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OZET

Mehmet Emin Sirvani, 17.yy.da yasamis, ¢ok yunlt bir fikir adamidir. Osmanl: topraklarinda
yasamis, en verimli donemlerini Istanbul’da eserler yazarak ve ogrenciler yetistirerek
gecirmistir. Eserleri icinde en ¢cok & Fevaidu'|-Hakaniyye meshurdur. Bu eserde 53 ilmin
onemli meselelerine temas etmistir. Felsefi, dini ve edebi distince tirlerine hakim kuvvetli bir
yazardir. Déneminin fikri yapisina uygun olarak felsefi ve kelami meseleleri analiz ve sentez
yontemlerini birlikte uygulayarak ¢ozmeye calisir. En ¢ok varlik felsefes, hilgi felsefes, bilim
felsefes, teoloji ve insan hirriyeti konusuyla ilgilenmis ve Islam diinyasinda fikir treten filozof,
kelamcr ve nazariyat¢i sufilerin gorisleriyle meseleleri halletmeye calismustir. Sirvani vefatindan
hemen sonraki kusaklarda etkisini gosteren biri olup, ilk ciddi etki Katip Celebi’de kendini
gostermistir. Sirvani’nin el Fevaidu’l-Hakaniyye adli eseri, Islam diinyasindaki bilim ve fikir
tarihi ileilgilenenler icin Gnemlidir.

Anahtar kelimeler: Sirvani, ilim, Osmanl distincesi, XVII. yizyil,

ABSTRACT

Mohamad Amin Shirwani lived in XVII: century. He was a multifaceted thinker. He lived in
Ottoman lands, and spent his productive years by writing books and teaching pupils in Istanbul.
The most famous book of him in his works was a Fawaid al Haganiyya. He mentioned
important problems of fifty-three sciences in Fawaid. He was a successful writer which easily
explains philosophical, theological and literary problems. He tried to solve some problems of
philosophy and theology by applying of analytical and synthetic methods in accordance with
the century which he lived. He was mostly interested in problems of ontology, epistemology,
philosophy of science, theology and free will. He tried to solve scientifically problems by taking
advantage of the opinion of philosophers, theologians and mystics in Ilamic World. Probably,
the first serious impact of Shirwani after his death was on Haci Khalifa (Katip Celebi). His
book of al Fawaid a Haganiiya was important for historians of sciences and philosophy in
Islamic world.

K eywords:. Shirvani, science, Ottoman thought, XV1I. Century



1.GIRIS: Amac ve K apsam

Bu projenin birkag hedefi vardir. Bunlar,

aXVIl. asirda Osmanli cografyasinda yasamus; ilmi, idari ve adli faaliyette bulunmus ve birgok
eser Uretmis olan Mehmet Emin Sirvani’ nin fikri yonini tanmtmak,

b. Sirvani’ nin, bittn ilimler icin temel olusturan ilimler sistematigini ortaya koymak.

¢. Mehmet Emin Sirvani’ nin sonraki nesle etkisini belirlemektir.

Belirlenen bu hedeflere ulasmak icin, o©nce Sirvani hakkindaki bilgileri ardindan
ulasabileceklerimiz eserlerini temin edip okumak ve gerekli notlar: fislemek gerekir. Dolayisiyla
yazma halinde bulunan niishalar temin edilip, Sirvani’nin ilimler hakkindaki notlar: tespit edildi.
Fakat ilim konusu isam felsefesinde oldukca genis bir literatiir olusturdugu icin, Sirvani’ye
kaynaklik eden kisilerle simirli tutmak gerekti. Yine, Sirvani’nin Osmanli dustincesindeki
etkisini incelemenin, genis literatir dikkate alindiginda dar tutulmast gerektigi kanaati olustu.
Dolayisiyla bu ¢alisma, Sirvani’ye kaynaklar: ve kaynaklik ettigi kisilerle sinirlandirilch.

2.GEREC VE YONTEM

Bu calismanin hedefine ulasmasi igin 6nce Sirvani’nin yazdig1 eserlerin yerleri tespit edildi.
Kayseri Rasid Efendi Kitlphanesinde bulunan ve dogrudan arastirma konusuyla ilgili nishanmn
el-Fevaidu'|-Hakaniyye nin  CD's  temin edildi. Ardindan istanbul’da Siileymaniye
KitUphanesinde bulunan diger nushalar tespit edildi. Onlarin da CD’leri temin edildi.
Sirvani’nin kaynaklar1 istanbul Diyanet ISAM Kiitiphanesinden, kendisinin kaynak oldugu
eserler de Erciyes Universites ilahiyat Fakiiltesi K itiiphanesinden temin edildi.

Temin edilen CD’lerden birer niisha aindi. Konuyla ilgili kaynaklar énce okunmaya ¢alisildh.
Arastirma konusuyla ilgili metinler fislendi. Sirvani’nin kaynaklar1 tespit edildi. Onlar da
okunup fislendi. Daha sonra Katip Celebi'nin Kesfu'z-Zunun adli eseri okundu. Onun,
Sirvani’den adig1 yerler tespit edildi. Caisma, anlama, analiz, karsilastrma ve sentez

yontemleri kullamilarak tamamlandi.



3. BULGULAR

3.1.Hayat1 ve Eserleri

Mehmet Emin Sirvani, muhtemelen, nispet edildigi Sirvan beldesinde dogdu. Babasinin ilmiye
sinifina mensup olmast dikkate alimirsa ilk ciddi egitimi babast Sadreddin Efendi’den adi. Bu
egitimde medreselerde okutulan derderin yar sira tasavvufa ait kiltir de yer almistir. Nitekim
Sirvani’nin eserlerinde Ibn Arabi’den alintilara rastlanmaktadir. Babasimin yam sira kelam,
mantik ve astronomideki bilgisiyle tarinan Molla Hiseyin Halhali’den de akli ilimleri okudu.
Eserlerinden anlagilacag1 Uzere Sirvani’nin iyi bir egitim sireci gegirdigi ve birgok ilimde
derinlik kazandigi anlasiimaktadir. Bununla birlikte o eserlerini degisik alan ve konularda
kaleme almustir.

Y asadhg bolgenin Rafizilerin eline gegmesiyle birlikte stinni gelenege mensup insanlar blyik
bir sikint1 yasamis, kendisi de bundan nasibini alarak vatamini terk etmek durumunda kalmustir.
Boylelikle 6nce Halep sehrine ailesiyle birlikte go¢ etmistir. Daha sonra Sirvani’'nin
Diyarbakir’a gittigi gorilmektedir. Oranin beylerbeyi olan Nasuh Pasa ile iyi iletisim icinde
olmus, Pasa da onu kendine muallim tayin etmistir. Bu stirede Sirvani’nin Safii iken Hanefi
mezhebine gectigi de kaydedilen bilgiler arasindadir. Muhtemelen, Hanefi hukukunu uygulayan
saray cevres ile yakin iliski icinde olmasi ve yine orada iken yaptigi 0gretim faaliyeti, ona buna
sevk etmistir. Hac farizasim eda etmek ve bir kism ulema ile tamsmak igin Mekke ve
Medine'ye gittigi bilinmektedir.

Nasuh Pasa nin vezir olmas: Uzerine 1611 yihinda istanbul’a gitmis, ilmi ve tabii cevrenin
guzelligi, 6zellikle ulemanin ragbeti Uzerine orada kalmaya karar verdi. istanbul’ a yerlestikten
sonra sirastyla 1612 yilinda Sahm seman miderris oldu. 1613’ de Edirne Selimiye Medresesine
tayin edildi. 1615 yilinda Halep kadiligi payes adi. Bir yil kadar da Mekke kadiliginda
bulundu. 1618 yilinda Sultan Ahmet I'in yaptirdigi Darulhadis medresesine muderris oldu.
Ardindan istanbul kadihg: emekliligi ile odllendirildi. Oliinceye kadar bu gorevde kalan
Sirvani 1626 yilinda Istanbul’ da vefat etti.

Iyi bir egitim aldig1 anlagilan Sirvani, gerek talep gerekse ihtiyag bazen de lizum Uzerine telif,
serh ve hasiye tarzinda ilmi ve fikri eserler yazmustir. Yazdigi eserlerin aanlart ve konulart
dikkate alimrsa mantik, kelam, mezhepler tarihi, tefsir tzerine oldugu gorulir. Bunlarin yam
sra bilimlerin meseleleri Uzerine yazdig: e Fevaidu'l-Hakaniyye adli ¢calismasi, onun akli ve
nakli batin ilimlerdeki yerini gosterdigi gibi Arap edebiyatindaki engin hilgisini de ortaya
koyar. Gerek bu eserde (Cihan, 2013) gerekse diger eserlerde meselenin 6zinl gelenege uygun



olarak ortaya koymus, farkli disiplinlerdeki birikimi dikkate almis, eski ¢oztimlerin ortak ve
farkli noktalarina dikkat cekerek (Alper, 2012) c¢ozim sekillerini guncellemis bir distnir
gOrinimindedir.
Sirvani bircok eser kaleme amustir. Cogu yazma halinde bulunan bu eserler, alanlarina gore,
sOyle siralanabilir:
1.Tefsr: Hasiye Ala Tefsiri’l-Beyzavi, Tefsiru Sureti Yasin, Tefsiru Sureti’l-Fetih, Tefsiru
Sireti’l-ihlas, T'rabu Ayeti’'l-Kurs, Tefsiru Ayeti’l-Kirsi, Hasiye Ala Cliz'i'n-Nebe'i Min
Tefsiri’|-Beyzavi, Resail
2. Hadis: Serhu Hadis “Iza katele ahadukum fe' lyectenibi’ lveche”
3. Kelam: Serhu Kavaidi’l-Akaid li'l-Gazali, Risale fi Ma'rifeti’|-Mebdel ve'l-Mead, Risale
Fi Mesdleti’l-Iman, Hasiye Ala Dibaceti Serhi’d-Devvani li'l-Akaid, Terciimanu’I-Umem,
Risale fi Iskali Kavli “Vahdehu” Fi La Ilahe illlallahu Vahdehu La Serike Leh, Nebzetun
Minel Hakaik ve Ziibdetun mined Dakakik
4. Mantik: Serhu Ala Ciheti’l-Vahdeti Ii’l-Fenari, Hasiye Ala Hasiyeti’|-Halhali Ale't-
Tehzib, Hasiye Ala Hasiyeti’|-Hlsamkati Ala isaguci, Hasiye Ala Hasiyeti’s-Sugra li's-
Seyyid, Talika Ala Hasiyeti’s-Seyyid Al€ s-Semsiyye
5. Arap Edebiyati: Hasiye Ale' [-Mutavvel, Serhu’|-Beyteyni’|-Meshureteyn
6. Ilimler: Serhu Risaleti Ii'l-Halli Mes eleti’ d-Daireti’ I-Hindiyye, el-Fevaidu’ I-Hakaniyye.

3.2.iLIM ANLAYISI

3.2.1.1lmin M ahiyeti
Ilim terimi, felsefi, bilimsal, dini vb. bircok bilgi tirini icine aldig: icin, Gnce onunla ilgili
aciklamalarla baglamak uygun olur. Nitekim Sirvani de el-Fevaid adli eserinde 6nce ilmi analiz
etmis, ardindan diger bilgi tirlerine deginmistir. Ona gore ilim sozlikte bilmek manasina
kullanilir. Fakat dustinurler arasinda ilmin su tg goristen hangisi oldugunda ihtilaf vardir:

1- Ilim zihinde bilinen seyin varligin gerektirir.

2- 1lim, stije (alim) ile obje (malum) arasindaki bir iliskidir.

3- 1lim, slijede objeyi agiga gikaran fakat zihinde onun varhigim gerektirmeyen bir iliskiyle

objeye ilisen stijenin niteligidir.

Sirvani, birinci gorusun filozoflar ile muhakkik bir kelamcimn gorist oldugunu; ikincinin de
kelamcilarin cumhuruna ait bir goris oldugunu belirtir. Daha sonra bu gorusleri kendi icinde
analiz eder. Birinci gortise gore bir seyi bildigimizde zaruri olarak U¢ sey tahakkuk eder.
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Bunlar, 1- zihinde hasil olan suret, 2- bu suretin zihinde belirmes (irtisami), 3-kabul etmesi
itibariyle nefsin suretten etkilenmesi (infial). Ilmin bu Uc¢ seyden hangisi, yani suret mi, irtisam
mi yoksa infial mi oldugu hususunda ihtilaf vardir. Esasen, dusunirler arasinda ilmin keyfiyet,
infial veya izafet kategorilerinden hangisine at olduguna dar ihtilaf da buradan
kaynaklanmustir. Sirvani icin ilim, keyfiyet kategorisindendir.

Sirvani’'nin giindeme getirdigi bir diger konu da ilmin mahiyetini tasavvur etmekle ilgilidir.
Buna gore ilmin mahiyetini tasavvur etmek, a-zaruri, b- tammlamasi zor olan nazari, c-
tammmlamas: zor olmayan nazari bir husustur. Sirvani, ilk gorisu (@), Fahreddin Razi'ye;
ikinciyi (b) Civeyni ve Gazali’ye nispet eder ve tglncti (c) gorisun dogru oldugunu belirtir.
Ilmin tammlanmasi zor olmasa da bu hususta ihtilaf da olmustur. Sirvani icin muhakkik
filozoflar ve kimi kelamcilar nezdinde en sahih tarim sudur:

“Ilim bir seyden hasil olan akildaki surettir.”

Bu suret, ister bir seyin kiinhtini tasavvur etmek gibi malumun mahiyetinin aynisi olsun,
ister intibaya ve husule dayal1 ilimde oldugu gibi harici varligin disinda bir sey olsun veyahut
huzuri ilimde oldugu gibi harici varligin kendis olsun, ister nefsin kdllileri bilmesinde oldugu
gibi alimin zatinda beliren bir sey veyahut maddi seyleri bilmesinde oldugu gibi cismani
kuvvetlerde beliren bir sey olsun; ister Y tce yaraticimn kendini bilmesinde oldugu gibi bilenin
zatimn aymisi olsun. (Sirvani, Fevaid, AHP, 4b; REF, 6a-7a; MAB, 4b-5b.) Bu agiklamadan
anlasilacagi Uizere bu tarum, birgok dustnirin taleplerine cevap verecek glicte gorinmektedir.
Sirvani ilim teriminin farkh sekillerdeki kullanimina, yani ilim teriminin bilgi anlaminin yam sira
bilim anlamina da agiklik getirmek ister. Soyle ki, & ilim terimi nahiv, sarf ve fikih gibi tedvin
edilen ilimlerin ismleriyle esanlamli olarak kullanlir. Dolayisiyla, ilim terimi bazen husus
meseleler igin kullamlir. Mesela “filan nahiv ilmini bilir’ seklindeki bir cimle, bu anlamdan
hareketle olmustur. b- Ilim terimi bazen bu mesdelerin sonuclar: (tasdikat); bazen bu
sonuclarin tekerririnden hasil olan meleke, yani ne zaman dilerse bu sonuglar1 hazir kilma
melekesi icin kullanilir. ¢- ilim terimi bazen, 1.meseleler, 2. tasavvuri ilkeler ve 3. tasdiki ilkeler
icin kullanilir. Ilmin tig clize ayrilmast da bu kullammmdan hareketle olmustur. (Sirvani, AHP, 4b-
5a. REF, 7a-8a; MAB, 5a-6a) Sirvani ilmin ¢ unsurdan olusmasiyla ilgili olarak bir analiz daha
yapar. Ona gore ilim adlar1 bazen bir ilmin tarifinde ayirim saglayan killi ve icmali mana igin
kullanilir. Buna gore ilmin hakiki tamm ise soyle olur: ilim meselelere iliskin tasdikleri tasavvur
etmektir. Zira her bir ilmin hakikati o ilmin meseleleri ve tasdikleridir. Ilkelerin ve konularin
ilimlerin ctiziinden sayilmas, ihtiyagtan dolayr olmustur. Sirvani bu hususu agiklama sadedinde
sunu kaydeder: Insani mutluluk beseri takat 6lclisiinde esyanin hakikatlerini ve ahvalini bilmeye



baglidir. Bu hakikatler ve haller gesit cesit ve pek goktur. Bunlar: bilmek karigik ve zor oldugu
icin ilk filozoflar bu hakikatleri kaydetmeye ve Ogretimini kolaylastirmaya calismislar. Bu
sebeple bir varliga veya birbiriyle uyumlu birgok varliga iliskin zati halleri, ya zati bir durum
icinde veya arazi bir durum iginde miifret hale getirmisler. Zati duruma misal sudur: Hat, satih,
mutlak nicelikte ortak olan matematiksel (talimi) cisim, geometrinin zati halleridir. Arazi olana
misal de sudur: Kitap, stinnet, icmave ser’i ilimlere ulastirici bir unsur olarak kiyas, usul-u fikih
ilminin arazileridir. Bu hukimler bir tarzda tedvin edilip, tek bir ilim sayilmis ve bu sey/lere de
o ilmin konusu demislerdir. Cinki meselelerin konular1 o ilme racidir. Bu yuzden bir ilmin
konusu, meselelerin konularinda tamamlanir ki bu, tarifte “zati arazlarin arastirildigr” seklinde
gecen ifadeye karsiliktir. Incelenen her bir gesit hal, belli bir konuda ortak olmasi sebebiyle
bagimsiz bir ilmi olusturur. Dolayisiyla, ilimler 6zlerinde konulariyla temayliz eder. Sirvani’ye
gore bu, bir toplulugun bilfiil itibar ettigi bir temaylzdir. Gaye ve yiklem gibi baska bir seyle
de ilimlerin birbirinden ayrilmast mimkunddr. Nitekim sonraki filozoflar (evahir) ilimlerinde bu
yola girmiglerdir. Sirvani igin bu durum, 6gretim ve 6grenimde iyi gorulen bir durumdur. Diger
taraftan, her bir meselenin kendi basina bir ilim sayilmasinda aklen bir engel yoktur ve onlar
miifret olarak dgretilir. Konuda ortak olmayan bircok meselenin de tek bir ilim sayilmasinda ve
mifret olarak tedvin edilmesinde de aklen bir engel yoktur. Sonug itibariyle her bir ilim igin
gecerli olan hakikat, hepsinin de bir konuda ortak olan meselelerin tedvini olmasidir. Zira her
ilmin bir konusu ve gayes vardir. Her ikis de birgok meseleyi zapt eden ve onlar: tek bir ilim
sayilmasina sebep olan birer agidir. Fakat konu bakimindan ilimlerin zapt edilmes, zati olan
cihet-i vahdettir. Gaye bakimindan olan ise arazi olan cihet-i vahdettir. Bu iki cihet yizinden
ilimler bazen konusu itibariyle bilinir olmustur. Mesela mantik ilminin tarifinde konusu itibariyle
“malumatin ahvalini inceleyen ilim” denirken gayes itibariyle “normatif bir aet olup, riayet
edildiginde zihni, tefekkirde hatadan koruyan normatif bir alet” oldugu sdylenir. Sirvani yaptig
bu aciklamalarin, usulle ilgili bir 6zet oldugunu ve zekasim eline alan biri icin bu 6zetin onu
ayrintilara ulastiracagim kaydeder. (Sirvani, AHP, 4a-5b. REF 7b-8b; MAB 5b-6b)

3.2.2.0limler tasnifi

Sirvani, bu konuyla ilgili iki U¢ siniflamaya deginir. Birincisi sudur: ilimler nazari ve ameli diye
iki kisimdir. Nazari ilim, bir amelin keyfiyetine iliskin degildir. Ameli ilim ise bir amelin
keyfiyetine iligkindir. Bu taksim, daha ¢ok filozoflarin tercih ettigi bir siniflamadhr.

Ikinci taksim de sudur: Ilimler amag ilimler ve arag ilimler diye iki kismdir. Amag ilim, bir
baska seyi tahsil etmek icin alet olmayip, bilakis onun kendis hedeftir. Bu ilme, alet olmayan



ilim denir. Alet ilminin kendis amag degildir. Bu ylzden ona da alet ilmi denir. Sirvani iki
tasnifin degerlendirmes yaparak her ikisinin de maddesinin aym oldugunu kaydeder. Sdyle ki,
haddi zatinda baskasinin tahsili igin aet olan ilim, bir seyin tahsiline, yani bir amelin keyfiyetine
iliskin olmalidir. Bir amelin keyfiyetine iliskin olan bir ilim de kendinde baska bir seyin tahsiline
alet olmalidir. Bu durumda aletin anlam amele raci olur. Alet olmayan ilim de boyle olup, bir
amelin keyfiyetine iliskin degildir. Bu ytzden bir amelin keyfiyetine iliskin olmayan bir sey
kendinde bir baska seye alet olmaz. Dolayisiyla “nazari” ile “aet olmayan” terimleri ayn seye
raci olur.

Uciincii taksime gore ilimler, felsefi ilimler (hikmi) ve felsefi olmayan ilimler diye ikiye ayrilr.
Felsefi olmayan ilimler de dini ve dini olmayan ilimler diye ikiye ayrilir. Dini olmayan ilimler de
Ovillen, yerilen ve serbest (mubah) olan ilimler diye kisimlara ayrilir. Sirvani, bu ilimler
taksminin agiklamasim Sehrezuri’yi (Serh, 7-8) hatirlatacak sekilde sOyle yapar: Bir ilim,
mekanin ve zamanin farkli olmasiyla farklhilasmiyor; devletlerin ve dinlerin degismesiyle
degismiyor ise bu ilme felsefi ilim denir; mesela feleklerin heyetlerini bilmek gibi. Bunlara
hakiki ilimler de denir, zira yillarin ve asirlarin gegmesine ragmen onlar sabit kalan ilimlerdir.
Felsefi olmayan ilim de soyledir: Bu ilimler, zamana ve mekana gore farkl: olur, devletlerin ve
dinlerin degismesiyle degisir. Boyle bir ilim, 1- Vahiyden ve enbiyadan ainr. Bunun disinda
tecrlibeye veya isitmeye dayanmaz 2- Vahiyden ve peygamberden alinmaz. ilkine dini ilimler
dendigi gibi, seriilimler de denir. Digeri de dini olmayan ilimlerdir. Onlara ser’i olmayan ilimler
de denir. Sonuncu, dinyamn maslahatina bagl: ilimlerdir, mesela beden sagligi icin tip ilminin
zaruri olmasi veya aligveriste hesap ilminin zaruri olmasi boyledir. Dini olmayan ilimlerin
kisimlar1 da s6yledir: 1- Sonucu bakimindan évilen bir ilim olur, vasiyet ve mirasa iliskin ilim
gibi 2- 6vilecek bir sonucu yoksa zemmedilen bir ilim olur, mesela sihir ve tilsm ilmi gibi. 3-
Bunlarin disinda kalan ilimler ise mubah/serbest olan ilimlerdir, mesela siir ilmi veya
peygamberler tarihi gibi. Bu kisimdaki derecelendirme, gayelere nispetle gerceklesir. Aks halde
ilim olarak ilim, inkar olunmayan ve yerilmeyen bir fazilettir; dolayisiyla bir seyi bilmek,
Sirvani’ye gore onu bilmemekten daha tstindir. Bu itibarla “Cahil olmaktan sakin!” diyerek
her bir ilmin GstanlGgint belirtir. (Sirvani, AHP, 6a; REF, 8b-9b; MAB, 6a-7a.)

3.3. Felsefiilimler

Sirvani’ye gore felsefe, akli ilimler karsihiginda kullanilan bir terimdir. Ona gore filozoflar, var
olan seyleri cinder ve turler seklinde kabul etmigler, akillarimin erdigi kadar onlaraiiliskin halleri
arastirmiglardir. Buna bagh olarak birgok disiplin meydana gelmistir. Bunlarin bir kismu ana
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dal/temel bir kismu da yan dal/alt disiplinlerdir. Mutlak manada felsefe/hikmet ise biraz da Ibn
Sinay1 (Ibn Sina, 227) hatirlatacak sekilde sOyle tammlanir: “Felsefe, nazari bir sanat olup,
onun sayesinde insan kendinde varligin Gzerinde bulundugu seyi ve kendisine eylemi gerekli
olan seyi tahsil eder.” Felsefenin amaci da buna bagl: olarak sdyle tespit edilir: “Bu etkinlik
sayesinde insan kendini degerli kilma ve olgunlastirma amacim guderek duyulur dinyaya
benzeyen disUndllr bir diinya olur ve uhrevi olan en yiksek mutluluga elverisli hale gelir.” Bu
tespitin ardindan “kime hikmet verilmisse ona birgok hayir verilmistir” (Bakara, 2/269) ayetiyle
felsefenin dini kdltdr icindeki konumuna dikkat geker.

Sirvani felsefi ilimler icinde mantik, miinazara teknigi (Adabul-Bahs), israk felsefes, Doga
felsefesi/Tabii  hikmet, Metafizik/ilahi  hikmet, Heyet, Cografya/Havassu'|-Ekalim,
Geometri/Hendese, Hesap, Cebir ve Mukabele, Aritmetik, Mesaha, Boyutlar/El-Eb’ad Ve'l-
Ecram, Muski, Sema Ve Alem, Kiireler/Uker, Otopsi/Tesrih, Tip, Optik/Manzar, Niicum,
Usturlab, Tabir, Firaset, Mizaciyyat, Kimya/El-San' at’|-iksiriyye, e-olus ve bozulus/Kevn
ve'|-Fesad, Meteoroloji/Asar-1 Ulviyye ve Siifliyye, Ahlak, Ev Idaresi, Siyaseti sayar. Bunlar
icinden bir kismun tasvir ederek felsefeye dair yaklasimin ortaya koymak mumkadnddir.

Sirvani mantigr felsefi ilimlerin icinde ilk ilim olarak kaydeder. Ona gore mantik fikirde zihni
hataya dismekten koruyan normatif (kanuni) bir aettir. Sayet bu ilim olmasayd: fikirde
dogruyu yanhstan ayirt etmek kolay olmazdi. Bu nedenle mantik ilmi icin “nazar ve disincenin
miyar1”, “teemml ve fikrin mizanm”, denmistir. Bu 6I¢u ile tartiimayan her goristin gegersizlige
aciktir, bu mizan ile 6élgtlmeyen her fikrin de ayar1 bozuktur. Sirvani, miteahhirin kelamcilarin,
duyduklar: ihtiyag sebebiyle mantigi kelam ilmine dahil ettiklerini, bu itibarla onun, Islami
ilimlerden biri haline geldigini belirtir. Muhtemelen bu sebeple Sirvani mantigi 6grenmenin dini
hikmtini de belirtir. Ona gore aimler mantik 6grenmenin farz oldugunda ittifak etmislerdir.
Fakat farzi ayin mu yoksa farzi kifaye mi oldugunda farkli disUnmislerdir. Matematik
ilimlerinden ve kuts kuvvetle ilim 6grenenler disarida tutulursa tabiiyat ve ilahiyat gibi tedvin
edilen ilimlerde mantiga olan ihtiya¢ aciktir. (Sirvani, AHP, 46bb-47a; REF, 81b; MAB 50b;)
Sirvani’nin mantik bahsinde énemli bir husus olarak gordigt, mantik 6grenenlerin kafasin
karigtirdhgimi diisiindtigi konu, cihet-i vahdet meselesidir. Ona gore cihet-i vahdet, farkl
konulara iliskin kayitlara gegmis veya yeni tahsil edilmis bilgilerin itibari bir yonu dikkate alarak
onlart bir ilim haline getirmek icin iyi bir sekilde aralarinda iliski kurma islemidir. Cihetin
buradaki anlam itibari birligin sebebini gosteriyor olmasidir. Bu itibari birlik sebebiyle dagink
bilgiler birlik ve diizen arz edecek sekilde bir araya gelmektedir. Ciheti vahdet, bilginin konusu
veya gayes (yani ilmin tedvin amaci) dikkate alarak cesitli sekilde tesis edilebilir. (Sirvani,
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1288, 3-5) Klask mantigin konusu olan bu sorun gunimizde bilim teorisinde de giindeme
gelmis bir konudur. Séyle ki, bilim anlasiimak istendiginde onu olusturan 6nermelerin mantiksal
bir iliski icinde olmas, yani Orgin olmast beklenir. Bilim bir yigin daginik, iligskisiz
Onermelerden olusmamakta, bunlarin mantiksal bir iliski ve dizeni iginde yer amasi, yani
sistem olusturmas: icap etmektedir. Bu ytzden, bilimi, belli oranda 6rgun bilgiler bittng
seklinde anlamak eksik olmakla birlikte yanlis olmayacaktir. (Yildirim, 1998, 17)

Israkilik de Sirvani nazarinda felsfi ilimler grubundadir. Ona gore israk felsefesinin konumu
Idami ilimlerden tasavvufa benzer. Burasi Islam disiincesinin, karakteri bakimindan tasnif
edildigi onemli bir yerdir. Aym zaman da bu, Israkilik distincesinin nereden kaynaklandigin
gosterir. Soyle ki, ilimlerin yoneldigi ortak bir gaye vardir. O da nefsin en biyik mutlulugu ve
yuksek mertebesidir. Bu mutluluk ve mertebe, Yaraticiyr (Sanii) kemal sifatlari ve noksandan
uzak olusu itibariyle ve yine ondan sadir olmasi itibariyle bu dinyada ve 6bir diinyada ortaya
cikan eserlerini bilmektir. Kisaca bu mebde ve meadin bilgisidir. Ne var ki “bu bilginin vasitast
nedir?’ bunun ortaya konmasi gerekir. Sirvani'ye gore bunun iki yolu vardir. ilki nazar ve
istidlal ehlinin yolu, digeri de riyazet ve miicahede ehlinin yoludur. Ustelik her iki yolda farkl
turden iki tavir vardir. SOyle ki, bir peygamberin getirdigi dine iltizamla nazar ve istidlal yolunu
tutanlara kelamci denir. Herhangi birine iltizam etmezlerse onlar messai filozoflardir. ikinci
yolu tutanlar, riyazetlerinde seriatin hiikiimlerine uygun iseler onlar miteserri sufilerdir, uygun
degiller ise israki filozoflardir. Sirvani iki yolun netices hakkinda da degerlendirme yapar. Ona
gore ilk yolun netices nazari akil itibariyle kemale ermek ve aklin dért mertebesinde de
yukselmektir. DOrduncti mertebe mustefat akil diye adlandirilir ki, bu, nazari konularin
misahede edilmesidir. Bu mertebede hichir sey nefse gizli kalmaz. Ancak Sirvani bu mertebede
bulunanlarin az oldugu ve tecrit ehlinden kimilerinin bu mertebeye nail oldugu kanaatindedir.
Ikinci yolun neticesi ise ameli akil itibariyle kemale ermek ve onun mertebelerinde terakki
etmektir. Bunlar da insamin 1- zahirini nebevi seriat1 kullanarak stislemes, 2- yerilen huy ve
melekelerden batimn temizlemesi, 3- stiphelerden arinmis mukaddes suretlerle nefs donatmasi,
4- Allah'in cemalini milahaza etmesidir. Sirvani ameli kuvvenin Gglncli dereces ile nazari
kuvvenin mustefat seviyesinin ortak olduguna dikkat ceker. Ne var ki ortaklik bir baska acidan
farklihg1 da giindeme getirir. SOyle ki, & Vehmi kuvve nazar ve istidlal yolunda nazari kuvveyi
istila edebilir. Hiss kuvvelerin akli kuvveyi sasirtma durumu vardir. Bu itibarla akli kuvvenin,
verdigi hikimde, hiss kuvvelerden etkilenmemes gerekir. Fakat ameli kuvvenin Ucglncu
mertebesinde bu ihtimal yoktur. b- Uglincli mertebesinde ameli kuvve, safligi sebebiyle bircok
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feyze maruz kalirken mistefat akilda ¢ok az suret zuhur eder. Zira zuhur eden bilginin ilkes
malumda ve mechulde aymidir. (Sirvani, AHP, 50b-51a; REF, 91ab-92a; MAB,59b-60a )

ilahi hikmet/metafizik de felsefi ilimlerdendir. Sirvani’ye gore bu ilimde, Tanr1 ve akillar gibi,
maddeye bitismeyen, var olamn genel durumlart (umur-u amme) gibi muhtag olma yonu
olmaksizin maddeye bitisen seyler olsun, her iki varlikta da maddeye muhtag olmayan seylerin
halleri incelenir. Sirvani icin ilahi hikmetin ilk meselesi varligin zaruri olusudur. Ona gére “sey”
ile “seyin subutu”, yani mahiyet ile onun varlig: birbirinden farkl: seydir. Bir seyin stibutu, yani
varligi ancak bir illet sayesinde olur. Zira bir seyin kendini kendisiyle sabit kilmasi imkansizdir.
Bu sebeple filozoflar sadece vacibin varligi ile kendisinin aym sey olduguna hikmetmistir. Zira
boyle olmamis olsaydi, zat1 varhigindan varlikga 6nce olur veya bir sebebe muhtag olurdu. Su
halde varligin hakikati disinda her sey miimkiin ve baskasina muhtactir Bu meselenin ardindan
Sirvani varliklar zincirinin lizatihi vacip olan varhigin hakikatinde son buldugu konusunu ele
alir. Ancak bu hakikatin nasil belirlendigi 6nemlidir. Ona gore bu hakikatin, umumi bir sey, yani
tabii kdlli olmast mimkuin degildir. Zira onun ayanda/harigte varligi olmaz. Tabii killi, teklerde
bizzat degil zimni olarak bulunur. Diger taraftan, bu hakikat umumi olsayd: varolusunda onu
husus kilacak bir seye muhtagc olur ve sat varlik olmaz aksine hususiyetle birlikte varlik
olurdu. Yani sirf varlik olmaz, var olan bir sey olurdu. Kaldi ki, miimkin mahiyetler, itibari bir
durum olarak varlik hakikatinden alinir ve ona tabidir. Diger taraftan, mevcut sozlyle bu
hakikatten ve mahiyetlerden daha umumi bir sey kast edilirse (mesela, “aydinlatic” sozlyle
15181n hakikatinden ve 1s1g1 kabul edenden daha genel bir sey kasdedildigi yahut siyah soziyle
siyahin hakikati ve onunla kaim olamin kasdedildigi gibi) bu takdirde mevcut s6zi bu anlamiyla
teskik itibariyle (dereceli olarak) kullanilan bir yiiklem olur. Mevcut teriminin vacip hakikat icin
dogruluk tasimast da zat1 bakimindandir. Yani, “mevcut” yikleminin ona uygun ve dogru
olmasi sadece zatinin bir hususiyeti olmasiyladir, yoksa bu yiklem ne ona zait bir durumdur ne
de itibari bir durumun ariz olmasi sebebiyle mahiyetlere zait olan bir durumdur. Bir misalle “1s1k
aydinliktir, yani 0 1s1g1in zaticir” sdziindeki yuklem ile “yerylizli aydinliktir, yani onun aydinlikla
muttasif olmas: ona zait bir durum sebebiyledir”. Iki climlede de aydinlik farkl iki konuya
yuklem olmustur. Fakat onun ilk konuya, yani 1s1ga yuklem olmasi zati iken ikinci konuya yani
yerylzine yuklem olmasi arizi bir durumdur. Sirvani, filozoflarin “varlik vacibin aymsidir,
mimkunlerde ona zaittir” sdzinun anlamim bdyle agiklar. Ne var ki bu distnce kimi yanlis
algiya da elverisgli goriunmektedir. Bu itibarla filozoflarin gorusl, vacib varligin hakikati, 6zel
(has) bir varlik olmasina ragmen, mutlak varliktan bir ferde ariz olarak iki kez mevcut
olmustur, seklinde yahut mutlak varlik ariz olmustur seklinde anlasiimamalidir. (Sirvani, AHP,
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59a; REF, 108b-109a; MAB, 70a) Sirvani bu konuda akla gelebilecek ihtimallerden sz eder.
Mesela “vacip, hakikaten mevcut olarak degil bilakis vicud olarak vaciptir” seklindeki bir
ihtimal icin sunu Onerir: Dilde “mevcut” sdzcugul ile kast edilen mana, varligin ariz oldugu sey
ise mevcudun bu anlamda vacip icin kullamlmast dogru olmaz. Ancak mevcut teriminin “o
harici etkilerin ilkesidir” anlaminda kullamlmast dogru olur. Esasen Sirvani, felsefi konularin,
dildeki kullammdan hareketle yapilmasim dogru bulmaz. Cunkd dili olusturanlar (ehl-i urf)
anladiklart anlam igin sbzcuk koyarlar, bazen kimi anlamlari anlamaz dolayisiyla sdzcik
koymazlar. Bazen de oldugu seyden farkli anlar ve vakiaya mutabik degil de anladiklarina
uygun sozcik koyarlar. Oysa bu hususta kura burhan olmalidir. Burhamn beyanina ve
problemi gbrmenin gerektirdigi seye tabi olunmalidir. Lafzi tartismalar felsefi konularin
tahkikinde faydal1 degildir. Bu anlamda olmak Gzere “Zorunlu varlik mevcuttur” denildigi vakit
onu mecaz bir sbzcik olarak almali ve “viicud olmas: vaciptir” seklinde anlamak gerekir,
denmistir. Kisaca filozoflar nazarinda vacibin hakikati, vicud/varlik hakikati disgindaki tim
hususiyat/belirlenimlerden soyut sat varliktir. Bu da bizatihi sahs bir durumdur. Tipki
varhginin, zatiyla tasahhusu/belirlenmes gibi. Vacibin sifatlari ve isimleri de bdyle anlagilir.
Yani “o mevcuttur” sdztniin anlam o harici etkilerin menseidir; insa olunan seylerin ilkesidir”.
O bilir dendiginde bunun anlam “o, bu inkisafin ilkesidir” demektir. Dolayisiyla onun ism ve
sifatlar1 degisik izafet ve itibarlara gore cogalmaktadir. Sirvani burada “ister Allah ister Rahman
diyerek dua edin .... En guzel isimler ona aittir” (Isra/11/110) ayetiyle bu gorise destek
vermeye calisir. (Sirvani, AHP, 59b; REF, 109a; MAB, 70b)

3.4. Dini ilimler

Sirvani dini ilimler icinde, Tefsr, Kiraat, Hadis, Usul-u Hadis, Kelam, Usul-u Fikih, Fikih,
Feraiz, Tasavvuf, Hilaf ilimlerinin adimi zikreder ve onlarin meseleleri hakkinda bilgi verir. Ne
var ki onun kendini gosterdigi en onemli dini ilim kelam ilmidir. Nitekim bu aanla ilgili
Gazali'nin Kavaidi’'l-Akaid'ine serh, Iman Uzerine bir risale ve Mezahib-i Muhtelife li Umem
adli Turkge mezhepler tarihi yazmustir. Bu sebeple burada kelami konularla ilgili gorusleri ele
alinacaktir.

Ona gore kelam, dinin asillaryla ilgili yiksek bir ilimdir. Séyle ki, bitiin ser’i ilimler ona
dayanir, her birinin konusu ve haysiyeti onda sabit olur. Yani ser’i olsun veya olmasin baska bir
ilimde bunlart aciklayacak ilkeler yoktur. Kelam ilminin konusu obje/malumdur. Cunki
kelamda objenin halleri, yakin olsun uzak olsun, dini akideleri ispata iliskin/medar olmasi
yonlyle incelenir. Bu ilmin meseleleri ya Y Uice Y aratic’ min birligi ve kideminin ispati, hudusun
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ispat1 ve cisimlerin iadesinin dogrulugu gibi dini akidelerdir veya cisimlerin atomlardan
olusmasi, boslugun imkam, halin intifar, madumlarin bu ikis olmadan temaytiz etmemes gibi
dini akidelerin dayandig: Gnermelerdir. iste bu meselelerin konularin: igine alacak sey ise “hal”,
“mevcut” ve “madumu”’ kapsamina alan “malum” kavramudir. Sirvani bu agiklamann,
miteahhirun kelamcilara ait oldugunu belirtir. Eski kelamcilara gore kelam ilminin konusu
Y tice Allah'in zatidir. Kelam ilminde selbi ve subuti sifatlar gibi zati arazlar, bu diinyada alemin
yaratilmasi, ahirette cesetlerin hasr1 gibi fiiller ve peygamberler gondermek, dinyada imam
nasbetmek, ahirette sevap ve ceza vermek gibi zikri gegen iki konuya dair hikimler incelenir.
Bunlara ilaveten cevher ve araz gibi konular da eklenir. Ancak bu, Allah’in buna dayanmasi
itibariyle degildir. Bu vb konularin kelamda ele alinmasi onlarin ilkesel seyler olmasi seklinde
degildir. Zira bu konular kendiliginden apagik seyler cinsinden degildir. Dolayisiyla onlarin bir
ilmin iginde ele alinmasi gerekir. Sayet onlar kelamda agiklanirsa, bu durum, ilkeler olarak
degil, biri digerine ilke olacak meseleler halinde ele alinir. Bu durum, biri digerine dayanmadigi
takdirde gecerli olur. Sayet onlar kelamdan daha yiksek bir ilimde agiklamrsa onun ser’i bir
ilim olmast gerekir. Zira bu ilmin ilkelerinin ser’i olamayan bir ilimde agiklanmamas: gerekir.
Bu durumda ser’i ilimlerin reis mutlak anlamda ser’i olmayan yiksek bir ilme ve kelamdan
daha yiiksek ve kendisinde ilkelerin agiklandig: bir ser’i ilmin varliginaihtiyag duyar. Sirvani bir
durum tespiti yaparak miteahhirun kelamcilarin, tam da bu sebeple s6z konusu bahideri ve
maddesi itibariyle bahs gecen akidelerin bagli oldugu nazari konular1 daicine alacak bir sekilde
konu belirlemes yaptigimi kaydeder. Mteahhirun alimler, kelam ilminin bagka bir ilme muhtag
olmasina riza gostermeyerek onu 6teki ilimlerden mistagni olacak bir ilim haline getirdiler. Bu
ilmin ilkeleri ya kendiliginde apacik olan ilkeler veya ona dayanan seyler oldu. Bu ilkelerin
kelam ilminin meselesi olmasi, Sirvani’ye gore, bu yoniyledir. iste nazari bahider, akidelerin
ispatinda kullailan delillerin madde ve suret bakimindan saglamlig: itibariyle kendisine
dayandigi icin kelama dahil edilmistir. (Sirvani, AHP, 14a-b; REF, 24a-25b; MAB, 15a-17b)

Sirvani kelam ilminin ilk meseles olarak, Allah’in kelami konusunu ele alir. Allahin kelam
sahibi oldugunda din mensuplar ittifak etmekle birlikte onun kelami, hudusu ve kideminin
tahkiki hususunda ihtilaf olmustur. Zira burada birbirine muariz iki kiyas vardir. Birinci kiyas
sOyledir: Kelam, Allah'in bir sifatidir. Ona sifat olan her sey kadimdir. Su halde Allah’in kelami
da kadimdir. Ikinci kiyas da soyledir: Onun kelami varlikta tertipli ve pes pese olan clizlerden
olusur. Boyle olan her sey hadistir. Su halde onun kelam hadistir. Sirvani MislUmanlarin iki
kiyastaki onclller sayisinca dort firkaya ayrildigini belirtir. Es’ariler birinci kiyasi dogru bulup,
ikinci kiyastaki kiguk onermeyi elestirmis. Hanbeliler onlara katilmakla birlikte ikinci kiyasin
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blyuk Onermesini elestirmis. Mutezile ikinci kiyasi dogru bulup, birinci kiyasin kiglk
Onermesini elestirmis. Kerramiye onlara katilmakla birlikte birinci kiyasin biyuk 6nermesini
elestirmistir. Sirvani, Es’ ariler ile Mutezile' nin kelam-1 lafzinin hadis olusunda ittifak ettiklerini
kaydeder. Su halde ihtilaf kelam-1 nefsi konusunda olup, Es’ariler onu ispat ederken Mutezile
nefyeder. ispati durumunda kelam-1 nefsi, lafizlarin delalet ettigi sey mi yoksa telifi mimkiin
kilan sifat mi oldugu hususu sorunludur. Sirvani konuyu su sekilde agmak ister: Allah bir
seyden haber verdigi yahut bir seyi emrettigi veya nehyettigi ve peygamberlerin de ona delalet
eden ibarelerle bunu Ummetlerine ilettiginde burada U¢ husus gindeme gelir. 1. Maum
manalar, 2. Bu manalara delaet eden ibareler, 3. Bu ibarelerle bu manayi, muhataplarin
anlayisina ifade etmeyi mimkin kilan sifat. Sirvani bu ¢ durumun degerlendirmesini sOyle
yapar: Allaha nispetle bu sifatin kideminde bir stphe yoktur. Allaha nispetle bu mana ve
ibarelerin malumiyet bigiminin kidemi de bdyledir. Sayet onun kelam zikri gecen sifattan
ibaretse bunun kadim oldugunda stphe yoktur. Sayet kelami, bu manalar ve ibarelerden
olusuyor ise bunlarin Allah’a malum olmalar itibariyle kadim olusunda da stphe yoktur. Fakat
bu kidem sadece onlara mahsus degil mahluklarin ibarelerini ve delalet ettikleri seyleri de igine
alir. Cunku heps de ezeli ve ebedi olarak Allah’'in malumudur. Sayet kelami bu ¢ durumun
Otesinde bir baska seyden ibaretse bunu ispat edecek bir delil yoktur. Es’arilerin, kelam-1 nefs
diye ispat ettikleri sey bu sifattan ibaret ise onlarin sdzlerinden anlasilan sudur: Allah’in kelami
taalluklarinin farklihig: sebebiyle emir, nehiy ve haber diye kisimlara ayrilan, ibarenin ve yazinin
delalet ettigi tek bir sifattir. Bu sifat Arapca tabir olunursa Kuran, Siryanice tabir olunursa
Incil, Ibranice olursa Tevrat'tir. Farklilik ibarelerdedir, tabir edende degil. Imdi, kelam bu mana
ve ibarelerse bunun malumlar itibariyle oldugunda stiphe yoktur. Bu takdirde o kendi basina bir
sifat olmaz, ilmin cliziyatindan bir kisim olur. Malum, ister ibare olsun ister onun delalet ettigi
sey olsun, Allah ile kaim degildir. Adli varliklar itibariyle, ibareler arazdir. Ibarelerin delalet
ettikleri seylerin bir kismu zat cinsinden bir kismi da araz cinsindendir. Dolayisiyla bunlar, Allah
ile kaim olmaz Bu analizin ardindan Sirvani, bir muhakkik alimin tahkikini inceler. Allahin
kelam, ezeli bir sifatla ezeli ilminde tertip ettigi kelimelerdir. Oyle ki, bu sifat kelimelerin bir
araya gelmelerinin ilkesidir. Nitekim insanin kelami da hayalinde tertip ettigi kelimelerdir. Bu
sifat kadim olup, ilmi varhig: itibariyle tertip edilen bu kelimeler de ezelidir. Kelimeler de kelam
da ilmi varhg itibariyle diger mimkunler gibi ezelidir. Ancak Allah'in kelami vasitasiz
kendisiyle tertip ettigi seydir. Ilmi varlikta kelimeler arasinda ard ardalik olmaz ki hudusu lazim
gelsin. Ard ardalik harici varlikta olur. Bu varlig: itibariyle o, kelam-1 lafzi olur. Sirvani bu
gorise “Ezdi ilimde tertip edilen kelimeler malumlarin suretleridir. Onlarin kendiliginden sifat
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olmadigi hatta ilmin cliziyatindan oldugu zikredilmisti.” seklinde bir itiraz yapilabilecegini
kaydeder ve buna su cevab verir: Bu kelimeler ezeli ilimde bu sifatla tertip edilmis olmasi ve
ilim sifatimn onlara taalluk etmesi itibariyle onlardan baskadir. Baska birinin kelam bize malum
olur, dolayisiyla ilmimiz bu sfata taalluk etmeden ona taalluk eder. Allah'in kelam da
boyledir. Sirvani bu cevabin ardindan Gazali'nin el-Mearifu’-Akliyye' sinden (Gazali, 52) bir
nakille konuyu tamamlar: Ilminin gizli olanlarindan bir insanin kalbine ilahi sirlar ifada ederse
ona mitekellim denir. Bu durumda Y araticimin kelam, ikram etmeyi diledigi kuluna gizli seyleri
akitmasindan baska bir sey degildir. (Sirvani, AHP, 15b-16a; REF, 25-28a; MAB, 17b-19a,)

Sirvani Kelam ilminin ikinci meseles olarak Allah’in ilim sifatim ele air. Filozoflarla
kelamcillar arasinda ciddi bir gerilim olusturan bu konuda Sirvani herkesin Allahin alim,
varliklarin da onun malumu oldugunda ittifak ettigini kaydeder. Ancak varliklarin malum
olmasinin ilkes hakkinda ihtilaf vardir. Bu, kelamcilarin iddia ettigi gibi zatina zait fakat zatiyla
kaim sifatlarla m yoksa Filozoflar ve Sufilerin iddia ettigi sekliyle bizzat zatiyla mi olmustur?
Yine, malumlarin ona malum olmasinin keyfiyetinde de ihtilaf olmustur. Bu, zatina zait ilim
sfatimn malumlara salt taalluki ile mi yahut onlarin kendilerinin Allah nezdinde hazir
oluslartyla mi veyahut onlarin suretlerinin onda belirmesiyle (irtisam) mi ya da baska bir
cevherde belirmesiyle mi olmustur? Kelamcilara gore Allahin zatina zait ilim sfati, zati
disindaki seylere, onlara uygun suretlerle taalluk eder ve dylece bilir. Filozoflar zata zait sifat
teorisini kabul etmedikleri icin sorun onlarda cesitli sekilde kendini gostermistir. Filozoflardan
kimisi - ki, Suhreverdi’yi kastediyor- onun hadis seyleri bilmesinin huzuri oldugunu sdylemistir.
Fakat imkansiz seyleri bilmek, huzuri bilgi teoris icin sorunludur. Yani imkansiz seylerin
modalites var olamamak oldugu icin hazir olusluk (huzur) sz konusu olmayacak, ilim de
gerceklesmeyecektir. Kimis de ilmin esyamin bir seyle kaim olmayan soyut suretler, yani
platonik idealar oldugunu sbylemistir. Ibn Sina ise esyamn suretlerinin onun zatinda
belirmesiyle oldugunu ifade eder. Tus ise suretlerin soyut bir cevherde belirmesiyle oldugunu
ve bu cevherin de suretlerle birlikte onun huzurunda oldugunu, ayanda mevcut olacak bir sey
tipki bu cevherdeki gibi mevcut olur, demistir. Nitekim ona gore “Hazines bizim yammizda
olmayan highbir sey yoktur; her seyi malum bir Olgliye gore indiriyoruz” (Hicr/21) ayeti bu
durumu dile getirmektedir. Mteellih kimseler ise Allahin zatini bilmesini, zatimin aymsi kabul
etmigtir. Bu bilis, zatin bilgisidir ve malullerinin icmali bilgisidir. Nitekim onun varlig: zatin
aymst olup, bitin mevcudatta tecelli etmistir. Zatimn aymist olan  zatimi  bilmes
ayanin/varliklarin  suretlerinde tecelli etmistir. Ki, bu suretler varliklarin mahiyet ve
hakikatleridir. Mteellih kimseler bu hakikatlere a yan-1 sabite adini verir. Bu suretler haricte
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mevcut olmamustir. Dolayisiyla yapmak/cal, varlik itibariyle onlara iliskin degildir. Kendi
Ozlerinde ilmi varliklar olan bu suretleri, bu suretler yapacak bir seye ihtiyag duyar. Onlar feyz-i
akdes yoluyla Allah’'tan sadir olur, yoksa onlar Allah’ta belirmis veya ona hulul etmis degildir.
Zat-1 ehadiyet ezelde onlarla tecelli ve zahir olmustur. Onlar zat-1 ahadiyetin, zatta kesret
gerektirmeyen suun ve tecellileridir. Onlar bu itibara gore zatin ayrmist olur. Dolayisiyla onda
hulul ve belirme distinilmez.

Allahin ilmi konusundaki bu gorusleri aktardiktan sonra Sirvani konuyu soyle ele air: Allahin
ilmi kadimdir. Onun ilmi hadis seylerle kaim olamaz. Fakat bu gorisin de sorunlari vardir.
Soyle ki, onun ilmi degisen seylere taalluk ettiginde malumun hali degistiginde onun ilmi
degismez ise vakiaya mutabakat saglanmadig: icin bilgisizlik lazim olur. Sayet ilmi degisse bu
sefer zatinda degisme lazim olur. Her iki durum onun igin bir eksiklik olur ki o bunlardan
minezzehtir. Yine ilim, ezeli takdir edilirse onun ezelde gelecek seyleri bilmes gerekir. Sayet
onlar1 ezelde mevcut bilirse vakiaya muhaefet olur; onlar1 “olacak” diye bilse onlar vicut
bulduktan sonraki ilmi ile dneeki ilmi farkl olur, degisiklik gerekir. Sirvani’ye gore filozoflarin,
Allah'in cliziyat1 bilmesini kabul etmemesinin ardinda bu gerekgenin (degisimin) oldugunun
belirtir. Sirvani bu soruna ¢tzim olarak sunu onerir: Degisimin ve olusun mahalli olan
zamansal sire (imtidad) ve hadis seylerin mekan, tertip ve ard ardalik, gegmis ve gelecek
olmadan bir bitin olarak onun nezdinde hazirdir. Ard ardalik sadece zamanmin kusaticilig
altinda vuku bulan zamansal olaylara nispetle bu imtidadin sinirlarimin hazir olusu ve gaip olusu
itibariyledir. Y Uksek mertebeler ona nispetle ard arda degildir. Aksine bitiin seyler ona nispetle
esittir ve onun nezdinde hazirdir. Onlarin gegmisini, gelecegini ve bize nispetle hazir oluslarim
kendis onlara nispetle bir seyle nitelenmeksizin bilir. Onun ilmi zamam astig1 icin, 0 zatin,
sifatlarim ve meydana gelecek hadiseleri, vakiaya mutabik olarak degisime maruz kalmayacak
bir tarzda bilir. Ezelden ebede kadar bitin mahlukat vakti icinde ona malumdur. Onun ilminde
olmus, olan ve olacak diye bir sey stz konusu degildir. Onlarin tamam onun nezdinde daima
hazirdir. Bir sey hadis olunca onunla ilgili yeni bir ilim hadis olmaz. Aksine o sey, ezdli ilimle
ona kesfedilmis olur. Mesela Zeyd'in glinesin dogusuyla birlikte gelecegine dair bir bilgi bizde
mevcut olsa ve Zeyd gunesin dogusuyla birlikte gelse o vakitte bu olayla ilgili yeni bir ilim
meydana gelmeden bilmis oluruz. Sirvani, astronomlarin gok olaylar: ile ilgili bilgilerinin de
bdyle oldugunu bildirir. Ancak bundan cebr ve hurriyeti kaldiracak bir anlam gikartmamak
gerekir. Zira Allah'in belli bir sey hakkindaki ilmi onun mahiyetine tabidir. Soyle ki, ilmin
hususiyeti ve digerlerinden ayr1 olusu onu bu mahiyetle bilmes itibariyledir. Mahiyetin varlig
ve ezeldeki etkinligi ise onun ezeli ilmine tabidir. Yani Allah onu ezelde kendinde o hususiyet
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oldugundan dolayr o hususiyet ile bildigi icin o bu hususiyetle var olur. Dolayisiyla
cebir/determinizm olmadig: gibi teklif kaides de batil olmaz. Allah, Zeyd sdyle sOyle oldugu
icin, ihtiyartyla sOyle sOyle yapar, diye bilir. Dolayisiyla bu bilgi, ihtiyara mani degildir. (Sirvani,
AHP, 17b; REF, 30a MAB, 20b)

Sirvani kelam ilminin Uglinci meseles olarak insan hiirriyetini inceledigi Ef alu’-1bad
konusunu €ele alir. Ona gore cevherleri ve cisimleri Allah'in yaratmig oldugunda ittifak varken
insanlarin ihtiyari fiillerinde ihtilaf vardir. SOyle ki bu fiiller, insanlarin kudretiyle mi yoksa
Allahin kudretiyle mi ya da her ikisiyle mi gercgeklesiyor? Bu konuda Mutezile bunun insanin
kudreti ve simirlar icinde oldugunu belirtirken Ebu Ishak bunun fiilin aslina ilisen iki kudretin
toplamiyla gerceklestigini sdylemis ve tek bir fiilde iki etken/miessirin bir araya gelmesinin
mimkiin oldugunu belirtmistir. Kadi (Bakillani) ise Allah'in kudreti fiilin aslina, insamin fiili de
masiyet ve itaat olmasi yonuyle fiilin vasfina iliserek ikisiyle birlikte gerceklestigini belirtmistir.
Filozoflar ve imamu’I-Haremeyn ise Allah’in kulda yarattig: bir kudretle gerceklestigini ifade
etmislerdir. Bu kudret, sartlarin meydana gelmesine ve engellerin ortadan kalkmasina mukarin
oldugu vakit, agiga cikar. Es'ari de fiillerin sadece Allah'in kudretiyle vaki oldugunu
disunmistir. Allah insanda bir kudret ve ihtiyar yaratarak adetini icra etmistir. Ortada bir mani
olmazsa Allah takdir edilen fiili bu kudrete bitisik olarak yaratir. Fiil, Allah’in yaratmasi (ibda’)
ve mahluku iken kulun da bir kesbi olur. Kesb ile murat edilen sey, fiilin mahalli ve alicilik ilkes
harig fiilin varliginda bir etki ve katki olmaksizin fiilin irade ve kudrete bitisik olmasidir. Sirvani
bunun altinda bir sir oldugunu belirterek tasavvufi bir yorumla sunu kaydeder: insan, kudretle
hatta diger sifatlarla muttasif bir zatin mazharidir. Dolayisiyla kulun kudreti ve diger sifatlari,
ilahi sifatlarin bir golgesidir. Bu kudretten arzu edilen (matlup) eserler gerekli degildir; o
sadece iyi ve kotu fiilin Allaha nispet edilmesine bir kalkan olmustur. Zira o hayrin feyezan
kaynagidir. Sirvani’ye gore kesbi saglayan bu kudretin, yani ezeli kudretin yaptig: fiillerin
golges olmasi halinin kulda sabit gortlmes, Mutezilenin iddia ettigi sekliyle teklif kaidesinin
gegersizligine, iyinin ve kotinun gegersizligine donik degildir. Zira bu husus faillik bakinindan
degil mahal bakimindandir. Diger taraftan, insanin tesir ve iradesine iliskin olarak Mutezilenin
iddiasi ortadan kalkmamaktadir. Zira onlar teklif, emir ve yasak, sevap ve cezann, insanin
kudretinin etken olusundan dolayr kaynaklandigini sOylemis olsalardi birisinin, bu kudret ve
iradenin Allahin kudretiyle olacagim sdylemeye hakki olurdu. Zira Mutezileye gore, fiile guc
yetirmek ve Allah’'in onu mumkin kilmas, fiilin kudret ve iradenin taallukundan sonra sadir
olmasi zaruridir. Dolayisiyla fiile iliskin irade ve kudretin insana nispeti, kabul edilen seyin
(makbul) kabul eden seye (kabil) nispeti gibidir. Y oksa mefulun faile olan nispeti gibi degildir.
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Insanin masiyet sebebiyle ceza almas, hirinin bir seye mecbur kalip da cezalandiriimas: gibidir.
Zira Allah bir insamin kalbine milaim bir emrin sureti ile iginde menfaat bulunan bir inanci ilka
etse, bu durum, milaim emre kars1 tam bir arzunun meydana gelmesine sebep olur. Bu arzu da
muharrik kuvvetin fiile yonelmesine sebep olur. ihtiyari ve gayr-1 ihtiyari fiilin ilkeleri olan bu
sebepler, onlara gére akli zaruretlerce Sirvani ‘ye gore adet olarak sonuclarina dogru sevk
olunur. Sirvani bu goérisiin de Ustiinde su fikre yer verilecegini belirtir ki burada da tasavvufi
yoni oldukca agir basan bir yorum stz konusudur: Ahiret mutlulugu ve mutsuzlugu amellerin
sonucu degildir. Aksine Allah diledigi kisiyi mutlu, diledigi kisiyi de mutsuz yaratti. Birisini
cennet ehli digerini de cehennem ehli olacak sekilde takdir etti ve degismeyecek sekilde
belirledi. Amelleri mutluluk ve mutsuzluga delil yapti. Rasuller gonderdi ve bu amelleri tarif
eden kitaplar indirdi. Mutlu kimselere mutlulugu, mutsuzlara da mutsuzlugu tahsis etmesinin
vechi sorulmaz. O mutluyu mutlu, mutsuzu da mutsuz kilmamus ki is niye aksine olacak sekilde
olmamustir denilsin. Bilakis o mutlu kilmis, mutsuz kilmistir. Bu, azap igindeki kota bir resmiile
nimet igindeki guizel bir resim gizen kimseye benzer. Ressama, birini k6t bir suretle digerini de
iyi bir suretle tahsis etmesinin vechi sorulmaz. Ikis de imkan mertebelerinden biriyle
derecelenmis bir surettir. Kotl bir seyin yaratilmas: kotu degildir. Bilakis bu, yapamn
sanatindaki kemaline isarettir. Kot olan ise kot olam kesbetmek, onunla nitelenmek ve ona
mahal olmaktir. (Sirvani, AHP, 18a; REF, 31b; MAB, 2b)

4. TARTISMA VE SONUC

Sirvani’nin donemine kadar intikal eden ilimlerde hayli birikim sahibi oldugu gorinmektedir.
Kullandigi kaynaklar ve cesitli nakilleri dikkate alimirsa onun iyi bir egitim aldig: ve genis bir
ufka sahip oldugu anlasihir. ilmin mahiyeti konusunda Ciiveyni ve Gazali gibi Es’ ari kelamcilari,
ozellikle de Fahrettin Razi'yi, Teftazani ve Clrcani’'yi izledigi sdylenebilir. Tlmi, kategoriler
icinde araza dahil etmes, onun da icinde “keyfiyet” kategorisine dahil etmesi, ibn Sina'yi
hatirlatmaktachr. Nitekim ibn Sina Sifa nin ilahiyat Kitabinda ilmin araz oldugunu uzun uzadiya
tartisir. (Ibn Sina, Ilahiyat, 142-144) Bununla birlikte Sirvani’nin ilmin mahiyeti konusundaki
tammu bizce 6nemlidir. Bu tarim soyledir: “Ilim, bir seyden hasil olan surettir”. Ona gore bu
taim, felsefe, kelam ve tasavvuf gevrelerinin taleplerine cevap verecek genellikte ve gegerlikte
bir tammdir. Mesela ibn Sina bilgiyi incelerken soyle bir tasvirde bulunur: “Bilme (idrak),
bilenin bilinenden aldig: surettir” (Ibn Sina, Isarat, 11, 333). Sirvani’ nin tarmm ile Karsilastirilirsa
onun tammndaki “bir seyden” ifadesi ibn Sinamin “bilinen” ifadesiyle uyusmaktadir. Diger
taraftan Suhreverdi ilmi hazir olan seyin misahedes (Suhreverdi, israk Felsefes, 109) olarak
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anlarken Sirvani’ nin tarmmiyla ikis arasinda uyusma kismen gorulebilir. Soyle ki, her ne kadar
suret hasil olmasa da burada mevcut olan bir seyin misahedes stz konusudur. Yine Ik
Varligin kendi zatimi bilmesi de Sirvani’nin tammyla ortUsmektedir. Burada da “zat”
Sirvani’nin “bir sey” ifadesiyle uyusmaktadir. Sirvani’nin bilimsel literatire olan nifuzu ve
konuylailgili ortak karakteri gorme yetenegi, cidden dnemlidir.

Bilimler siniflamasinda yaygin olan tasnifleri kisaca vermekle birlikte biraz da el Fevaid adli
eserindeki gayesine uygun olarak bir simiflama yapmaktadir. Zira diger tasnifler bahs gegen
kitabinda ele alacag: ilim dallarina fazla yer vermezler. Sozgelisi ibn Sina ilimleri sadece akli
veya felsefi ilimlerle simirl: tutarken (Ibn Sina, Aksam, 227) Farabi dini ilimlerden sadece Kelam
ve fikha yer verir. Ustelik o dini ve akli ilimler gibi bir ayirnm da yapmaz. (Farabi, 125-132)
Sirvani’nin felsefi ilimler ile ilgili verdigi bilgiler daha ziyade bilgi aktarimi gorinimindedir.
Fakat oncelikli olarak onun Islam dustincesinin yapisi hakkinda ortaya koydugu siniflama ve
izahi dikkat gekici gorinmektedir. Hakikate ulasma ve ruhun mutlulugu konusunda ortaya
cikan ekolleri ve tavirlart sistemli bir sekilde gruplandirmis ve metotlarim dinle olan irtibatim
dikkate alarak agiklamaya calismustir. Uzerinde durdugu konu, aslinda felsefi tavir ile dini tavir
arasindaki farktir. Fakat dini tavri, bir dinin gereklerini Uzerine alarak arastirma yapma seklinde
gbrmesi, yanlis yorumlanmaya elverislidir. Aym sekilde felsefi tavri da dini yukumltltkleri
Ustiine almadan yapilan bir arastirma olarak gérmesi de yanhs anlasiimaya elverislidir. Oyle ki,
sanki birinciler arastirma isini dini yoktmltkten dolay: yapiyor seklinde anlasilabilir. Oysa dini
tavra bagl distinme salt rasyonel bir ihtiyagtan dolay: da yapilabilir. Diger taraftan, felsefi tavra
sahip olanlar da dinle ilgileri yokmus izlenimini vermektedir. Oysa bu tavir icinde olan, Ustelik
dinine olan bagliliklar1 da guicli olan dustnurler mevcuttur. Bu sebeple hakikat arastirmacilarin
simiflamanin kriterini biraz daha realiteye uygun hale getirmeye calismak yerinde olur,
kanaatindeyiz.

Sirvani’nin felsefi ilimler icinde gordugl bazi ilim dallar1 vardir ki onlar bugiin bagimsiz
bilim dallar1 olarak islevini sirdirmektedir. Aritmetik, Geometri, Astronomi, Tip vb bilimler
boyledir. Ancak bunda Sirvani’yi fazlaca elestirmek de isabetli olmaz. Zira onun felsefi ilimler
diye adlandirdig: ilimler, ayni zaman da akli ilimlerdir. Akli ilimler de ilkelerini dinden almayan,
insanin tecriibe ve deneyimine bagli olarak calisan ilimlerdir. Fakat Sirvani’ nin bir ilmin parcasi
sayilan, mesela feraiz gibi bir konuyu bagimsiz bir ilim seklinde ortaya koymasi da elestiriye
acik bir yonudar.

Sirvani’nin mantik, israkilik ve metafizikle ilgili distnceleri birkagc bakimdan incelenmeye
deger. soyle ki, mantig1 bir disiplin olarak degil de meseleleri itibariyle inceledigi icin gbzden
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kagan ayrintilara yer vermek ve onun islevinin daha iyi gérdlmesine imkan saglamaktadir. Yine
israkilik hakkinda verdigi bilgiler, bir donemde belli bir felsefe ekoll hakkindaki bilgileri ortaya
koymasi bakimindan degerlidir. Ozellikle Osmanli dénemi bir dustindiriin bu ekoliin gorislerini
sistematize edecek Olctide kaynaklarina hakim olmasi felsefe tarihi bakinmindan 6nem arz eder.
Sirvani’nin metafizikle ilgili agiklamalar: iginde en gok dikkat ¢eken dustnurlerin fikirlerini
titizlikle vermesi ve kullandiklar1 terimlerin gunltik dildeki farkliliga dikkat ¢cekmesidir. Bu son
hususu daha onemlidir. Soyle ki, dildeki anlamindan hareketle diusintrlerin sdylediklerini
anlamaya calismak metodolojik bir hataya sebep olacaktir. Clnku dil bilginleri gordikleri ve
bulduklar1 anlam icin kelimeler tespit etmislerdir. Onlar gdrmedikleri bir anlam icin kelime
tespit etmeleri mumkin degildir. Oysa dusundrler, dil bilginlerinin gormedikleri anlamlar:
gobrmekte fakat onlara ism verirken zorlanmaktadir. Bu sebeple gordikleri anlama yakin
dildeki kelimeleri tercih etmektedirler. Bu itibarla, onlarin distinceleri hakkinda degerlendirme
yaparken kasdettikleri anlam dikkate almak gerekir. Yoksa dildeki anlamini dikkate almak
hataya sebep olur.

Sirvani dini ilimler icinde daha ¢ok kelamla temaytiz etmis goruniyor. Hatta kelami konularda
imal-i fikirde bulundugu soylenebilir. Bunlardan ilki Allahin ilim sifat1 ile kelam sifat1 arasindaki
ayrilik veya gayrilik konusudur. Her ne kadar o stinni kelam okullarina bagli kalmaya gayret
saf etmis olsa da yine felsefi yazilarin etkisinde kaldigi anlasihyor. Ozellikle Gazali’ den
naklettigi bilgiler onun da bu konuda felsefecilerle ayni goriise meylettigi yonindedir. Ona gore
kelam, Allah’in ilmindeki manalar: diledigi kisiye yansitmasidir (ifada).

Sirvani’ nin kelami bir konu olarak ele aldig1 asinda islam felsefesini de ilgilendiren Allah’ in ilmi
meselesidir. ilim, zattan ayr1 bir vasif midir yoksa zatin ta kendisi midir? Bu konuda kelamcilar
ile filozoflar arasinda ciddi bir tartisma olmustur. Ozellikle Sinni-Es’ ari Gizgideki ekoldeki
kelamcilar ilmi zattan ayr1 saymuslar fakat bu ayriligin hakiki degil itibari bir ayrilik oldugunu
dustinerek “sifatlar zatin ne aymdir ne de gayridir” ilkesini benimsemislerdir. Mutezile
kelamcilar: ise sifatlar: zattan ayri distinmemis, dolayisiyla ilim de zattan ayri1 dustnilmemistir.
Fakat asil 6nemli olan konu, Sirvani’nin belirttigine gore, Allahin kendi disindaki varliklari nasil
bildigidir? Onun, varliklarin bilgisine onlardan dgrenmesi, onun igin bir eksikliktir. Cunkd o
mikemmel varliktir. Aks halde o varliklar1 bilmeden dnce cahil ancak bildikten sonra aim
olmus olur ki, bu mikemmel varlik fikriyle celisiktir. O halde onun mikemmelligine zarar
vermeden varliklart bildigi nasil agiklanabilir? Bu konuda filozoflarin, kelamcilarin ve
mutasavviflarin gorisini veren Sirvani, Allahin ilminin tim varliklara nispetle gergeklestigini
sOylemistir. Soyle ki bitiin seyler ona nispetle esittir ve onun nezdinde hazirdir. Onlarin
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gecmisini, gelecegini ve bize nispetle hazir oluslarim kendis onlara nispetle bir seyle
nitelenmeksizin bilir. Onun ilmi zaman astigr icin, o zatim, sifatlarim ve meydana gelecek
hadiseleri, vakiaya mutabik olarak degisime maruz kalmayacak bir tarzda bilir. Ezelden ebede
kadar buttin mahlukat vakti iginde ona malumdur. Onun ilminde olmus, olan ve olacak diye bir
sey S0z konusu degildir. Onlarin cimlesi onun nezdinde daima hazirdir. Bir sey hadis olunca
onunlailgili yeni bir ilim hadis olmaz. Aksine o sey, ezeli ilimle ona kesfedilmis olur.

Insan hirriyeti de Allahin ilmine baglh olarak incelenmistir. Oyle ki Allah'in bizler hakkindaki
bilgis, Uzerimizde zorlayici ve baski unsuru olmayacak sekilde izah edilmelidir. Aks halde
insanin dini ve ahlaki yukdmligunin bir temeli bulunmaz. Bu sebeple Sirvani, Allah’in ilmi ile
insanin irades arasinda determinizm olusturmayan bir taayylnden sbz eder. Bu taayyln
epistemik taayyundur. Ontolojik taayyin olmaksizin vuku bulur. Burada Sirvani’nin dini ve
ahlaki yukimligin temeli olan hirriyet konusunda ¢ok hassas ve titiz bir durus sergiledigini
belirtmek gerekir.

Sirvani’nin sonraki kusaklara etkis belirtilecek olursa bu etkinin daha cok el-Fevaid ile
gerceklestigi  sdylenebilir. El-Fevaid'in etkis hakkinda belki de ilk somut Ornek Katip
Celebi’dir. O, meshur eseri Kesfu'z-Zunun mukaddimesinde Sirvani nazarinda ilmin en sahih
tammin  verirken; ilimlerin taksminde el-Fevaidu’l-Hakaniye'ye atifta bulunurken, ahlak
ilminden ve Adabu’l-Bahs ilminden stz ederken; kireler ilminin; insa ilminin bed,i’ ilminin;
beyan ilminin; tesrih ilminin; cebir ilminin; hesap ilminin tamimlarinda; tefsir ilminin degerini
belirtirken, hikmet maddesini aciklarken; hat ilmi; hilaf ilmi; aruz ilmi ve kafiye ilmini
tammlarken; ilimlerin konularindan bahsederken el-Fevaidu'l-Hakaniyye'ye acikca atifta
bulunmus ve oradan nakiller yapmustir. El- Fevaid ile Kesfu'z-Zunun mukaddimesinde ele
alinan konular mukayese edilir ise Kesfu'z-Zunun'daki ilk dort konunun el-Fevaid’ dekiler ile
hemen hemen aym oldugu gorultr. Gerci, Katip Celebi aym sayilabilecek olan konularda
eserine ek agiklama ve nakiller de ilave etmistir.(Cihan, 240)

Sonug olarak Sirvani Islam dinyasinda fikri bir duraklamamn goruldigi yillarda dinamik
kalmaya calismus, dini, felsefi ve tasavvufi kiltirden bedenerek genis bir ufuk olusturmaya
calismis bir dustnardir. Eserleri, donemindeki ilim erbabr icin kaynak oldugu gibi sonraki
kusaklar icin de kaynak olmustur. Eserleri icinde 6zellikle el Fevaidu’ [-Hakaniyye adli eserinin
dilimize terciime edilerek disiince diinyamizi olusturan halkalardan birini gin yizine ¢ikarmak
gerekli gorunmektedir.

Burada bu calisma ile hedeflenen husudara biiylk olctde ulasildigi sdylenebilir. Soyle ki, bu
proje esasinda onun felsefi ve kelami yonu dikkate alinarak tasarlandi. Bununla ilgili hususlara
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ulasma imkam bulundu. Bununla birlikte eksk kalan yoni de olmustur. Soyle ki, bugin
itibariyle pozitif bilimler alamnda kalan bir kisim distinceleri irdelenme imkam bulamanmustir.
Orasi daha ¢ok bilim tarihini ilgilendiren konularla doludur. El-Fevaid adli eseri terciime
edildigi takdirde hem bilim tarihgilerini, hem fikir tarihgilerini ilgilendiren bilgilere ulasma
imkan olacak ve Sirvani’nin ilmi degeri dahaiyi gorulebilecektir.
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