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ONSOZ

Yirminci yiizyilin ortalarindan itibaren diinyanin yasamaya basladigi
kiiresel/Kitlesel go¢ ve niifus hareketlerinin ve bilhassa teknolojik alanda yasanan biiyiik
degisimlerin tetiklemesiyle adindan daha sik s6z etmeye basladigimiz modern ¢ogulluk
olgusu, kamu yonetiminin her alanini etkiledigi gibi orgiin egitimi de etkilemis ve ona
yeni gérev ve sorumluluklar yiiklemistir. Benzer bir durumun din egitimi teori ve pratigi
icin de s6z konusu oldugunu soylemek miimkiindiir. Nitekim giliniimiizde din
egitiminden, ¢ogulluk olgusunu dogru anlamlandirabilen, dogru yonetebilen, nihayet
farkliliklarin1 koruyarak baris ve uzlasi igerisinde yasamayi becerebilen bireylerin
yetistirilmesine katki saglamasi beklenmektedir.

Tiirkiye’de yaklasik otuz yillik bir gegmise sahip olan Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersi, degisim olgusunu dogru sekilde yonetebilen, farkliliklarin oldugu bir
sosyal yapida kendi kimliginden, inan¢ ve baghliklarindan taviz vermeden, baris
icerisinde bir arada yasamayi basarabilen bireylerin yetistirilmesi i¢in nasil ele
alinmalidir? Bu giin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersini, teori ve pratigi ile degisime
zorlayan bu sorunun cevabi bir yoniiyle nitelikli 6gretmenlerin yetistirilmesinde, diger
yoniiyle ise saglikli bir 0grenme oOgretme siirecinin olusturulmasinda aranmalidir.
Saniriz bu siirecin en 6nemli unsurlarinin baginda 6gretim programi ve ders kitaplari
gelmektedir.

Din, inan¢ ve sosyokiiltiirel bakimdan farkliliklarin oldugu bir toplumda,
herkese zorunlu tutulacak bir din dersinin ¢ogulluk olgusunu dogru sekilde
Ogretebilmesi i¢in saglikli bir ¢cogulculuk anlayisina yaslanmasi kaginilmazdir. Ancak
tilkemizde 1982 yilindan bu yana zorunlu tutulan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisinin nasil
bir ¢ogulculuk anlayisina yaslandigr yeterince arastirllmamistir. Son yillarda
kamuoyunda olusan tartismalarda, dersin iilke igerisindeki din, inan¢ ve kiiltiir
farkliliklarina  yeterine duyarli davranmadigi elestirisinin  siklikla O6ne ¢iktig1
bilinmektedir. Gergekten de Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi, bilhassa program ve
ders kitaplar1 cihetiyle din, inan¢ ve sosyokiiltiirel farkliliklart nasil ele almaktadir?
Yukaridaki temel soru baglaminda bu arastirmada, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ogretim Programi ve ders kitaplarinmn din, inang ve sosyokiiltiirel farkliliklara

yaklagimi ¢ogulcu din egitimi agisindan incelenmistir.



Arastirma giris ve bunu takip eden dort boliimden meydana gelmektedir. Giris
boliimiinde arastirmanin problem, amag, yontem gibi temel bilgilerine yer verilmistir.
Arastirmanin teorik ¢ergevesini olusturan birinci boliimde ¢alismanin esasini teskil eden
cogulluk, cogulculuk ve bu iki kavramin tiirevi olan ¢esitli kavramlar ele alinmis; ikinci
boliimdeyse ¢ogulcu din egitimi amag, ilke, muhteva, yontem gibi boyutlartyla
tanitilmis, ¢esitli modern din egitimi yaklasimlari hakkinda genel bilgiler verilerek
cogulcu din egitimine yoneltilen elestiriler degerlendirilmistir. Arastirma kapsaminda
elde edilen bilgi ve bulgularin tartisildigi tigiinci boliimde, ilgili program ve ders
kitaplarmin inang, din ve sosyokiiltiirel farkliliklara bakisi ele alinmistir. Arastirma,
calismada elde edilen genel sonuglar ve bu sonuglardan hareketle olusturulan bazi
Onerilerin yer aldig1 sonug ve oneriler baslikli boliimle tamamlanmastir.

Bilindigi gibi doktora tezi hazirlamak zor bir siiregtir. Bu siireci, belli bir
istikrar ve disiplin igerisinde ve zamaninda tamamlamak iyi bir kilavuz olmadan ¢ogu
zaman miimkiin degildir. Bu anlamda bu ¢alismanin hazirlanmasinda basta ve bilhassa
danismanim Sn. Prof. Dr. M. Sevki AYDIN’a tesekkiir etmek isterim. Bu ¢alismanin
neredeyse her adiminda, onun o6zveri ve disiplinli ¢alisma anlayisinin izleri
bulunmaktadir. Diger yandan arastirmanin g¢esitli asamalarinda, bilhassa metnin
miizakeresinde ¢ok degerli katkilar1 olan Sn. Prof. Dr. Siileyman AKYUREK, Prof. Dr.
Arslan TOPAKKAYA ve Dog¢. Dr. Mehmet KORKMAZ’a; c¢alismay1 fikir ve
elestirileriyle derinlestiren Sn. Prof. Dr. Yurdagiil MEHMEDOGLU ve Prof. Dr. Hasan
ONAT’a c¢ok tesekkiir ederim. Calismam siirecinde, tezin farkli boliimlerinin
gelistirilmesinde katkilar1 olan arkadaslarim Yrd. Dog. Dr. M. Esat ALTINTAS ve Ar.
Gor. Ahmet YIGIT’e de tesekkiir ediyorum. Arastirma siirecine maddi destek saglayan,
ulagsmakta zorlandigim pek cok yaymi elde etmemde son derce 6nemli katkilar1 olan
Erciyes Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Koordinasyon Birimine tesekkiir

ederim. Nihayet hosgorii ve anlayislart dolayisiyla aileme ¢ok tesekkiir ederim.

Cemil OSMANOGLU
Kayseri - 2014
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ORTAOGRETIM DIN KULTURU VE AHLAK BILGISI (DKAB)
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OZET

Bu aragtirmanin temel amaci Ortadgretim Din Kiiltliri ve Ahlak Bilgisi
Ogretim Programi ve ders kitaplarinda nasil bir politik, dini ve sosyokiiltiirel cogulculuk
anlayisinin oldugunu ortaya koymaktir.

Calisma, arastirmanin metodik bilgilerinin yer aldig1 giris, ¢ogulluk,
cogulculuk gibi temel kavramlarin ele alindigi birinci boliim, ¢cogulcu din egitiminin
farkli boyutlariyla tanitilmaya ¢alisildigi ikinci bdoliim, ilgili program ve ders
kitaplarindaki ¢ogulculuk anlayisinin tartisildig: iiclincli boliim ile arastirmanin sonug
ve Onerilerinin yer aldig1 sonug boliimii olmak {izere bes basliktan olusmaktadir.

Arastirmaya 2012-2013 Ogretim yilinda, ortadgretim diizeyinde okutulan ve
Talim ve Terbiye Kurulu Bagkanliginin resmi internet sitesinde tam metin halinde
yayimlanan Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programu ile dokuz adet
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitab1 konu edilmistir. Bu kapsamda ilgili program ve
ders kitaplarmin inang, din (din i¢i ve dinler arasi) ve sosyokiiltiirel farkliliklar:
yapilandirma bi¢imi sOylem analizi yontemi ile betimlenmis ve elde edilen bulgular
cogulcu din egitiminin temel parametreleri cergevesinde tartisilmistir. Arastirma
sonucunda ilgili 6gretim programi ve ders kitaplarinin inang, din ve sosyokiiltiirel
farkliliklara bakisinin 6nemli 6lgiide ¢ogulcu din egitiminin temel ilkeleriyle uyumlu
oldugu goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Cogulluk, Cogulculuk, Politik ¢cogulculuk, Sosyokiiltiirel
cogulculuk, Dini ¢ogulculuk, Cogulcu din egitimi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi,
Ortadgretim.
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PLURALISM IN THE CURRICULUM AND TEXTBOOKS OF
RELIGION CULTURE AND MORAL INFORMATION LESSON AT
SECONDARY LEVEL.

Cemil OSMANOGLU
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ABSTRACT

The overall objective of this study is to determine the political, religious and
socio-cultural pluralism that found in the Religion Culture and Moral Information
lesson’s(DKAB) curriculum and textbooks at secondary level.

The study consists of five separate sections. Methodical information used in
research are given in introduction section. In the first part of the study are handled
plurality, pluralism etc. as the basic concepts of the study.In the second part the
different aspects of pluralistic religious education has been introduced, in third part the
relevant curriculum and textbooks were discussed in terms of plutalistic religious
education. Under the title of the “result and suggestions” are given some results
obtained in the study and made recommendations in here.

The study sample are incluted Curriculum and nine textbooks of Religious
Culture and Moral Knowledge lesson in secondary level. The textbooks are
implemented in 2012-2013 academic year and published electronically in Presidency of
Talim ve Terbiye Kurulu’s official web site. In this context, programs and textbooks’
belief, religion (intra-and inter-religion) and socio-cultural differences of view, has been
described by the method of discourse analysis. The results obtained in this framework
are discussed the basic parameters of a pluralistic religious education. As a result has
been shown that discourse of political, religious (intra and iter-religious) and socio-
cultural differences which in the curriculum and textbooks largely be compatible with
the basic principles of pluralistic religious education.

Keywords: Plurality, pluralism, political pluralism, socio-cultural pluralism, religious
pluralism, pluralistic religious education, Religious Culture and Moral Education,

Secondary Education.
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GIRIS
1. Problem

Yirmi ve yirmi birinci ylizyilda diinyanin yasamis oldugu biiylik degisim,
siyasetten ekonomiye, egitimden kiiltir sanat politikalarina kadar yasamin neredeyse
tim alanlarint etkilemistir. Kiiresellesme kavramiyla ifade edilen bu biiyiik degisim,
iletisim ve haberlesme aglar1 yoluyla diinyanin farkli bolgelerinde yasayan birbirinden
farkli din, inang ve kiiltiire sahip ¢ok sayida insanin gesitli sekillerde birbiriyle
karsilasmasii ve aym mekam paylasmasini saglamistir. Ozellikle son yiizyilda
diinyanin gelismis ve sanayilesmis bolgelerine yonelik artan gog, bu bolgelerdeki yerel
din ve kiiltiirlerle yeni gelenlerin din, inang¢ ve kiiltiirlerinin biraradaligi sorununu
giindeme getirmistir. Bilhassa yeni/farkli olanin nasil taninacagi/tanimlanacagi, farkli
mensubiyetleri olan insanlarin belirli bir anlayis ve uzlasi etrafinda bir arada nasil
yasayacagl problemi kamu yoénetimi anlayiglarini etkilemis ve yeni arayislarin 6niinii
acmistir. Farkli olanlar arasinda sosyal uyum ve ahengin saglanmasi yoniindeki
arayislar sosyal, siyasal, ekonomik, kiiltiirel vb. her alanda belirli bir degisim ihtiyacini
giindeme getirmis, iilkelerin mevcut yapt ve organizasyonlarini yeniden gozden
gecirmelerini gerektirmistir.

Diger yandan ozellikle kurumsal kilisenin eski giiciinii yitirmesi ve Bati
toplumlarmin hakim ideolojisi olma niteliginin zayiflamasi, yeni dini hareketlerin ve
yar1 dini olusumlarin ortaya ¢ikmasi, bilhassa II. diinya savasindan sonra Hiristiyanlik
disindaki biiylik diinya dinlerinin Bati’daki niteliginin degismesi kamu yonetiminde
dinsel ¢ogulluk gerceginden daha fazla s6z edilmesine kap1 aralamistir. Artik pek cok
din ve inang¢ eskisinden daha giiclii bir sekilde sesini duyurabilmekte, ge¢cmiste hic
olmadig1 kadar i¢i ice yasamaktadir. Bati diinyasi, 6rnegin daha 6nce muhtemelen
sadece admi1 duydugu ezan, cami, minare, pece gibi temsil kabiliyeti yiiksek Islami
sembollere bizzat yani1 basinda tanik olmaktadir. Bu degisim dalgasinin, ama bilhassa

dinsel cesitlilik olgusunun yaratmis oldugu farkliliklar icinde bir arada yasama olgusu



Bati kamuoyunu kaygilandirmaya baslamis, barig igerisinde bir arada yasama ideali ve
demokratik toplumun gelecegi adina gesitli endiseler dogurmustur. Bu giin geldigimiz
noktada farkli din, inan¢ veya diinya goriislerine mensup insanlarin agik toplum
sartlarinda birbirlerini nasil tanimlayacagi, anlayacagi, birbirleriyle nasil gecinecegi,
bilhassa yerli halklarin diger din ve inanglara mensup olanlarla, &zellikle gogmen
ve/veya azinlikta kalanlarla nasil bir iletisim kuracaklari kamu otoritelerini, sivil toplum
kuruluslarini ve genis halk kitlelerini mesgul etmektedir.

Yukarida resmedilmeye calisilan sosyokiiltiirel manzara kamu alanmin diger
tim boyutlarii oldugu gibi egitim-6gretim olgusunu da derinden etkileyip degisime
zorlamaktadir. Nitekim sosyokiiltiirel yapida meydana gelen degisimler egitim
Ogretimin felsefi temellerinden baslamak iizere, bastan sona biitliin yap1 ve isleyisini
etkilemis ve yeni egitsel yaklasimlarin dniinii agmistir/agmaktadir. Ornegin giiniimiizde
Ozellikle diinyanin farkli tilkelerinden go¢ alan ve niifusu giderek farklilasan/gesitlenen
tilkelerde azinliklar egitimi, yabancilar (gogmenler) egitimi; ¢ok kiiltiirld, kiiltiirler arasi
ya da ¢ok dilli egitim gibi farkli adlar altinda yeni egitim anlayislarinin ortaya ¢iktigi
goriilmektedir (Banks & Banks, 2013). Biitiin bu gelismelerden din egitiminin de payimi
aldigii sdylemek miimkiindiir.

Son yillarda uluslararasi ¢apta bazi kurum ve kuruluslarin din egitimi 6gretimi
faaliyetlerinin iyilestirilmesi yoniinde bir takim c¢aligmalar yiiriittiigli goriilmektedir.
Ornegin Avrupa Giivenlik ve Isbirligi Teskilat1 tarafindan Toledo kentinde Devlet
Okullarinda Din Hakkinda Ogrenme projesi baslatilmis ve devlet okullarinda
yiriitillecek din egitiminin niteligine dair belli bash ilkeleri igeren bir kilavuz kitap
yayimlanmistir (Bkz. ODIHR, 2007). Yine 2007 yilinda istanbul'da gergeklestirilen
Avrupa Konseyi 22. Egitim Bakanlar1 Konferansi'nda egitimde dini ve kiiltiirel
farkliliklar konusu ele alinarak, Dini Farklilik ve Kiiltiirlerarasi Egitim: Okullar I¢in
Referans Kitabr baglikli bir ¢alisma yayimlanmistir (Bkz. Keast, 2007). 2008 yilinda
Avrupa Konseyi Disisleri Bakanlar1 Bakanlar Komitesi Onciiliigiinde kiiltiirler arasi
egitim ve diyalog konusu ele alinmis, din, egitim ve kiiltlirler aras1 is birligini etraflica
agimlayan Kiiltiirlerarasi Diyalog Icin Beyaz Kitap baslikli yeni bir calisma
yayimlanmistir  (Bkz. AK, 2008). Yukarida birkag Ornegi verilen uluslararasi
caligmalarda genelde ¢ok kiiltiirlii bir egitim anlayisinin, 6zelde ise ¢ogulcu bir din
egitimi talebinin 6ne ¢ikarildigi, bu cercevede egitimde her tiirlii ayrimciligin ortadan

kaldirilmasi igin girisimlerin tesvik edildigi, hususen gegmisten devralinan dinler arasi



ve kiiltiirler aras1 anlagsmazliklar1 ve onlar1 ¢6zmekteki basarisizliklar: telafi icin ¢6ziim
Onerileri getirmenin, dini ve kiltiirel mirasin ortak ve farkli kaynaklarmi tanima,
hatirlama ve kabullenme gereginin altinin ¢izildigi goriilmektedir.

Kiiresel c¢apta degisen toplumsal, kiiltlirel ve dini manzara, uluslararasi
calismalarda siklikla atif yapilan, ama ozellikle Kanada, Ingiltere, Amerika Birlesik
Devletleri, Almanya gibi yogun go¢ alan llkelerde yarim yiizyila yakin bir ge¢misi
bulunan ¢ok dinli (multi religious), ¢ok inangli (multi faith) egitim tecriibesini glindeme
getirmistir. Ornegin Ingiltere, farkli din ve inanclardan ogrencilerin birlikte egitim
gordiigli bazi kamu okullarinda yaklasik elli yildir fenomenolojik paradigmadan
esinlenen bir din 6gretimi uygulamaktadir. Yine Almanya’da Brandenburg’daki bazi
devlet okullarinda dinler arasi egitim temelinde, farkli dinlerden 6grencilerin birlikte
katildigi, farkli din ve diinya goriislerinin birlikte 6grenildigi din egitimi uygulamalari
bulunmaktadir. Yine 6rnegin California’da 2000°den bu yana devlet okullarinda din
Ozgurligini ve karsilikli saygiyr tesvik etmeyi amaglayan “Biiyiikk Diinya Dinleri”
adinda bir derse yer verilmektedir. Orneklerden de anlasilacagi gibi farkli din ve

kiiltiirlerden bireylerin yasamakta oldugu iilkelerde, devlet eliyle kamu okullarinda

yiiriitiilen din egitiminde, tek dinli anlayiglarin yaninda ¢ok dinli/inangh anlayislara da

yer verilmekte ve yeni denemelere gidilmektedir. Elbette bu ¢abalarin arkasinda son
donemde gittikge artan cogul toplumsal yapiyla dogru sekilde bas etmede, bu yapiy:
dogru sekilde yonetmede din egitiminden yararlanma gereginin daha iyi anlagilmis
olmas: yatmaktadir. Ozetle denebilir ki, giiniimiizde tek dinli/mezhepli, egitim
anlayislart giderek artan oranda elestirilmekte, bunun yerine ¢ok dinli/mezhepli veya
daha dinler/mezhepler arasi egitim anlayislari 6ne ¢ikarilmaktadir. Elbette bunun pek
cok nedeni bulunmakla birlikte, bu nedenlerin basinda geleneksel din egitimi
uygulamalarinin aksayan yonleri ve bu aksakliklardan kaynaklanan bir takim sorunlar
gelmektedir.

Bu giin bilhassa devlet okullarinda Gteden beri farkli statii, yaklagim ve
muhteva ¢ercevesinde yiiriitiilen din egitimi faaliyetleri temel insan haklarina duyarlilik,
bilimsellik, tarafsizlik, nesnellik ve nihayet cogulculuk gibi bir takim nitelikler
bakimindan sorgulanmakta ve elestirilmektedir. Bu elestirilerde en dikkat c¢ekici
noktanin miifredatin farkliliklara bakig1 ekseninde ortaya ¢iktig1 griilmektedir. Ornegin
Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi, Avrupa Giivenlik ve Isbirligi Teskilati, Avrupa

Konseyi ve gesitli sivil toplum kuruluslari, 6zellikle tlkeler igerisindeki azinliklari



temsil eden orgiitler, devlet eliyle yiiriitiillen ve kimi zaman toplumun tiim kesimlerine
zorunlu tutulan din derslerinin farkliliklar1 yeterince kapsamadigi, cogullugu gérmezden
geldigi ya da toplumda azinlik durumundaki ¢evrelerin hak ve 6zgiirliiklerine duyarsiz
davrandig1 seklinde iddialarda bulunmaktadirlar (Franken and Loobuyck, 2011). Bu tiir
iddia ve elestirilerden Tiirkiye de kendisine gore etkilenmekte ve din egitimine dair
tartismalar kamuoyunu zaman zaman belirgin bigimde mesgul etmektedir (Bkz. AITHM,
2007; Bagh & Esen, 2003; Millas, 2010; G6zaydin, 2009; Yildirim, 2012a).

Tiirkiye, kiiltiirel ve dinsel cogulluk gercegiyle karsi karsiya kalan pek ¢ok
diinya tilkesi gibi toplumsal yapisi itibariyle farkli din, inang ve etnik 6zelliklere sahip
guruplar1 barindirmakta ve benzer sosyolojik problemlerle karsilasmaktadir. Anadolu
cografyasinin Osmanli Devleti’nin gittikce daralan topraklarindan arda kalan insan
birikimine ev sahipligi yapmakla birlikte, Osmanli’nin son dénemi ve Cumhuriyetin ilk
yillarindan itibaren niifusu farklilasmaya baglamis, drnegin Tiirk ve Miisliiman niifus
artmig buna karsin farkli din ve inanglara mensup insanlarin orani biiyiikk Ol¢iide
azalmistir. Ancak bu giin Tirkiye’de Hiristiyanlik, Musevilik ve bunlarin farkl
kollarina mensup ¢ok sayida vatandas yasamaktadir. Bunlarin igerisinde farkli oranlara
sahip Ortodoks, Siiryani, Keldani, Nesturi, Roman Katolik ve Maruniler basta
gelmektedir.

Diger taraftan iilkemizde Islam dinine mensup olup kendilerini Siinni anlayisin
disinda tanimlayan farkli inan¢ guruplar1 da mevcuttur. Sii, Alevi, Caferi vb. Bunlara
ilave olarak ayni dine inanip farkli diinya goriislerine ve dindarlik anlayislarina sahip,
kimi zaman g¢esitli cemaatlere aidiyetle kendilerini tanimlayan farkli insan tipleri de
bulunmaktadir. Yine, iilkemizde Ornegin daha sekiiler, dindar tiplerinden de s6z
edilmektedir. Ayrica Tiirkiye’de dine mesafeli duran ya da kendisini her hangi bir dinle
tanimlamayan kesimler de bulunmaktadir (Bkz. http://www.ateizmdernegi.org/). Tim
bu farkli niteliklere sahip birey ve sosyal guruplarin, ortak bir anlayis etrafinda baris ve
uzlas1 kiiltiirli icerisinde bir arada yasayabilmelerinin yolunun daha “kapsayict”,
“tarafsiz” ve “cogulcu” bir din egitimi anlayisindan gectigi sdylenebilir. Nitekim farkli
kesimler arasinda olusmus, On yargi ve cehaletten beslenen olumsuz hafizanin,
iletisimsizlik, ayrimcilik ve 6tekilesmenin asilmasi i¢in boyle bir anlayisa ihtiyag vardir.

Tiirkiye Avrupa Birligine girmeyi devlet politikasi olarak benimsemis bir
tilkedir. Bu cercevede iilkemizde i¢ hukuk normlarini AB miiktesebatiyla uyumlu hale

getirmek icin zaman zaman uyum yasalart ¢ikarilmakta gerek sivil toplum gerekse



devletin yapis1 ve isleyisi acisindan Avrupa norm ve degerleri benimsenmeye
calisiimaktadir. Bu anlamda, toplum igindeki farkli kesimlerin ihtiya¢ ve beklentilerini
dikkate alan, toplumsal dinamiklere duyarli, bilhassa sosyokiiltiirel farkliliklarla uyumlu
kamusal politikalar gelistirilmekte ve uygulanmaktadir. Egitim-6gretim de sozii edilen
kamu politikalarindan birisini olusturmaktadir. Kamusal egitim baglaminda Tiirkiye’de
son donemde tartisilmakta olan konulardan birisi iilke icerisindeki farkli din ve
inanglarin temel egitimde nasil temsil edilecegi meselesidir. Bu yondeki tartismalarin
ozellikle ilk ve orta dereceli okullarda yer alan zorunlu DKAB dersleri iizerinden
yiriitiildiigl goriilmektedir.

Tiirkiye’de ilk kez cok partili hayata gecildikten sonra, 1967 yilinda liselere
istege bagli din dersleri konmustur. Baslangicta lise 1 ve 2. siniflarda haftada 1 saat
olarak verilen bu ders daha sonra lise diizeyinin tiim siniflarina tesmil edilmistir. Islam
ogretimi agirlikli yapilan bu derslerde muhteva ana hatlariyla “Miisliman ¢ocugun
dinine ait bilmesi gereken sart ve vecibeleri” (Ayhan, 2004, s. 16) icermekteydi. Bu
yillarda hazirlanan ilk program, din ana bashigi altinda ¢esitli dinler hakkinda kisaca
bilgiler vermis ve semavi dinler icerisinde Islam’1 incelemistir (Altas, 2012, s. 152). Ilk
kez 1976 yilinda olusturulan lise tglincli simif programinda ise benzer konulara yer
verilmis, dinin fert ve toplumla iliskileri Islami bir perspektifle ele almmustir. Orta
ogretim din bilgisi derslerine yansiyan bu Islam eksenli anlayisin donemin ilk kademe
okullarindaki din dersleriyle de paralellik arz ettigi ve belli bir ortak zihnin tiriini
oldugu anlasilmaktadir. Nitekim c¢ok partili hayata gegisin ilk yillarinda din dersi
kitaplarin1 yazan A. Hamdi Akseki’nin benimsedigi ve ders kitaplarina da yansiyan
Maturidi-Hanefi anlayis, uzun siire din 6gretimi miifredatlarina modellik edecektir.

Aksekili ile gelisen bu anlayis, Hanefi-Maturidi ekoliine dayali genel bir
ilmihal bilgisi kazandirmay1 amaglamis ve diger din ve inanglar1 Islami bir perspektif ve
duyarhilikla yansitmaya ¢alismistir (Altas, 2012, s. 155; 2002, s. 11). Bununla birlikte
yukaridaki anlayisin, uzun bir Selguklu ve Osmanli mirasinin/pratiginin iizerine bina
edildigi ve literatiirde “Siinnilik” olarak okundugu goriilmektedir. Nitekim Bozkus

sOyle demektedir: “Anadolu Selguklular1 déneminde yoOnetimin resmi din anlayisi,

temel bilgileri medreselerde dgretilen Siinni Islamlik olmustur. Dolayisiyla halkin

cogunlugu Siinnilik (Hanefilik) mezhebine bagli kalarak hayatini slirdiirmiis; halka dini
bilgiler ise medreselerde, temelde bu dini bilgileri 6grenen miderrisler, vaizler ve

imamlar tarafindan verilmistir” (Bozkus, 2007, s. 57). Bozkus’a gore Selguklular



zamaninda Anadolu’da Siinnilik korunmus, sehirlerde daima gii¢lii bir Siinni/Hanefi
anlayls varligm siirdiirmiis, medrese ile tekke de bu resmi anlayisi desteklemistir
(Bozkus, 2007, s. 70).

Tiirkiye Cumhuriyeti’nde kamusal din egitimi politikalarina yansitilan islam ve
onun belli bir yorumunun izlerini tasiyan din egitimi ve miifredat geleneginin genel
olarak yukaridaki ¢izginin etkisinde kaldigi anlasilmaktadir. Cumhuriyet déneminde
Osmanli’dan giiniimiize Tiirkiye’de hakim olan yaygin ve yazili sehirli dini geleneginin
Hanefilik olmasi dolayisiyla Islam eksenli tartismalarda Hanefi gelenek merkeze
alinmis, tabiatiyla 6rgiin din 6gretimine yonelik biitiin resmi 6gretim programlarinda yer
alan ozellikle ibadetlerle ilgili konular, bu anlayisla sekillendirilmis, Alevilik-Caferilik
bir yana, Siinni bir gelenek olan Safiilik de dikkate alinmamistir (Atalay, 2006, s. 277).
Bununla beraber her ne kadar Hanefi-Maturidi agirlikta da olsa devlet okullarinda
yiritilen din derslerinin istege bagli olmasi, 1980 oOncesinde farkli toplumsal
kesimlerin derslere yonelik reaksiyonunu biiyiik dl¢iide engellemistir.

1980 Askeri ihtilalinden sonra orta ogretimde yiiriitillen din dersleri ahlak
dersleriyle birlestirilmis, Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi (DKAB) adi altinda 1980
Anayasasiin 24. maddesi ile zorunlu hale getirilmistir. Bu yillarda Atay tarafindan
hazirlanan bir raporda okullarda mecburi olarak okutulacak olan bu dersin doktrin
merkezli olmayacagi, diger din ve doktrinlerin diglanmayacagi dolayisiyla kimsenin
vicdanina baski yapilmayacag ifade edilmistir (Altas, 2012, s. 159). Ancak bu donemin
basinda yazilan ¢esitli raporlarda dile getirilen goriislerden de anlasildigi kadariyla 80
oncesi donemde secmeli ya da istege bagl olan din derslerinin yaratmis oldugu farkli
insan tipleri ve bu durumun fikir ve his birligi adina dogurdugu endiseler ve ihtilal
oncesi donemde i¢inde bulunulan toplumsal kargasadan dolayr milli birlik beraberlik
adina olusan tereddiitler, 1980 sonrasi din egitimi diizenlemelerini biiyiik Ol¢iide
etkilemistir.

1982 Anayasasinin, ilk ve orta dereceli okullardaki din kiltiir ve ahlak
Ogretiminin “devletin gézetimi dahilinde” ve “zorunlu” olarak yapilmasin1 6n gormesi,
din egitiminde ¢ogulculuk tartismalarina zemin hazirlamistir. Nitekim DKAB
dersleriyle baslayan zorunlu din egitimi siirecindeki en 6nemli tartigmalardan birisi bu
dersin cogunlugu temsil eden mezhebin dgretisini merkeze alan doktriner bir ders mi,
yoksa farkli din ve din anlayiglarini bir araya getirerek tanitan bir kiiltiir dersi mi oldugu

hususudur. Diger taraftan, Islam dis1 din ve inanglarin miifredat icerisindeki yeri ve bu



din ve inanglara mensup olanlarin ders karsisinda durumlarinin ne olacagi da ayri bir
tartisma konusu olmustur. Bilindigi gibi, Islam disindaki dinlerin mensuplari i¢in sorun,
Egitim ve Ogretim Yiiksek Kurulu’nun 09.07.1990 tarih ve 1 Nolu karariyla bu dinlerin
mensuplarindan zorunluluk kaldirilarak giderilmeye g¢alisilmistir. Ancak farkli dinlere
mensup olan oOgrencilerin dersi almamak i¢in kimliklerini agiklamak zorunda
birakilmalar1 pek ¢ok elestiriye konu edilmis, Ornegin uluslararas1 mahkemelerin
giindemine girmis “ayrimcilik igermeyen bir muafiyet” mekanizmasinin isletilmesi
yoniindeki elestiriler giic kazanmistir.

Diger dinler ve bu dinlerin miintesipleriyle ilgili sorun 9011 yillardan bu yana
gorece zayiflamis goriinmesine karsin, Islam ici farkliliklarla alakali tartismalar artarak
devam etmis, Islam i¢indeki degisik goriislerin miifredata dahil edilip edilmeyecegi,
edilecekse bunun niteliginin nasil olacagi ve bilhassa bu goriislere mensup 6grencilerin
ders karsisindaki durumlar1 dersle ilgili tartismalara farkli bir boyut katmistir. Ozellikle
tilkemizdeki Alevi kesim, c¢esitli sivil toplum kuruluslari vasitasiyla, zorunlu din
Ogretimine karsi c¢ikmis, derse doniik elestirilerini ¢esitli yerel ve uluslar arsi
mahkemelere tagimistir. Bu g¢ercevede, Alevilerin ateizme kaydigi, zorla
Stinnilestirildigi, kendi inan¢ ve uygulamalarma yeterince duyarli davranilmadigi
(Altas, 2012, s. 161) seklinde ileri siiriilen g¢esitli gerekgelerden yola ¢ikarak bazi Alevi
ebeveynler, dersi yerel idare mahkemelerine, Danistay’a ve Avrupa insan Haklari
Mahkemesine dava etmislerdir (Omegin bkz. Danistay, 2007; 2008; AIHM, 2007).
Gerek 1990I1 yillarin basindan itibaren olusturulan muafiyet mekanizmasi, gerekse
Alevilikle ilgili tartigmalar ve mahkeme kararlar1 farkli kesimlerin din derslerinden
giderek uzaklagmasini tetiklemis, kamuoyu nezdinde dersin yalnizca Stinni 6grencileri
hedef alan bir ders olarak algilanmasina hizmet etmistir. Neticede, Tiirkiye’de devlet
eliyle okullarda yiiriitiilen zorunlu din kiiltiirii ve ahlak dgretiminin statiisii ve niteligine
dair tartismalar uluslararasi platformlara tasinmaya baglanmig, tartismalar ve ders
yonelik elestiriler daha da derinlesmistir.

Buraya kadar ana hatlariyla verilen tartisma ve gelismelere karsilik, 2005
yilinda yapilan degisikliklerle derslerdeki Islam dis1 dinlere ayrilan yerin giderek arttigs,
Islam ici farkli goriislerin kapsaminin da genisletildigi bilinmektedir. Ayrica dersin daha
kucaklayici, objektif ve bilimsel hale getirilmesi, 6zellikle temel insan haklar1 ekseninde
farkliliklara duyarliliginin artirtlmasi yoniinde de bir takim giincellemelerin yapildig:

bilinmektedir. Bu ¢ergevede, 2005 yilinda yenilenen ortadgretim DKAB 6gretim



programmi degerlendiren yakin tarihli bir raporda dersin, “islam dis1 dinlerin
Ogretimine objektif yaklasimi, din i¢erisindeki ¢ogulculuga goreceli olarak yer vermesi,
Islam dgretiminde teolojik yaklasim yerine din bilimsel yaklasimi &n plana ¢ikarmasi,
konularin agiklamasinda rasyonelligi ve elestirel diisiinceyi dnemsemesi” vb. agilardan
adima uygun bir sekilde din Kiiltiirii olma yoniinde 6nemli bir mesafe kaydettigi
vurgulanmistir (Kaymakcan, 2007).

Kamuoyundaki elestiri, 6neri ve beklentileri ne derece gozettigi bilinmemekle
birlikte, Ortadgretim DKAB 6gretim programi ve ders kitaplar1 2010 yilinda bir kez
daha gozden gecirilmis, bu kapsamda yeni ders kitaplart hazirlanmistir. Son
degisikliklerle program ve ders kitaplarina diger dinler ve Islam ici farkli goriislerle
ilgili cesitli ilaveler yapilmis, 6zellikle bir arada yasama ve 6tekini tanima kiiltiiriiniin
alt1 ¢izilmis, sadece kendi inandigimiz dinin degil, ¢evremizdeki diger dinleri, dini
anlayis ve yasayis sekillerini de tanimanin ve gz oniinde bulundurmanin zorunlulugu
vurgulanistir (Orm. Bkz. MEBDOGM, 2010, s. 8). Nitekim ODKAB Ogretim
programinin insani, kiiltiirel, dini, ahlaki vb farkliliklara saygi ve duyarlilik {izerine
kurgulanmasi dikkati ¢ekicidir.

Bununla birlikte Ogretim programm “mezhepler iistiiliik” vurgusuyla ele aldig1
farklr Islam igi goriislerle,“dinler arasi agilimlilik” vurgusuyla ele aldigi islam disi
dinleri ve inang farkliliklarin1 muhtevada nasil kurguladigi, gerek 2005 gerekse 2010
yilinda giincellenmis olan ortadgretim ODKAB 6gretim programinda da vurgulanan
“[programin] din egitiminde... doktrin merkezli ya da mezhep merkezli bir din
ogretimine doniismemesine biiyilk 6zen gosterilmistir” (MEBDOGM, 2010, s. 13)
seklindeki temel yaklagiminin niteligi ve nihayet ders kitaplarinin programda gozetilen
temel ilke ve yaklagimlari nasil yansittigi incelenmeye muhtagtir. Sonug olarak
kamuoyunda yukarida kismen atif yapilan elestiriler baglaminda, son yillarda birkag kez
giincellenen ODKAB Ogretim programinin inang, sosyokiiltiirel ve dini (din ici, dinler
aras1) ¢ogulculuk baglaminda arastirilmasi gerekmektedir. Gerek G6gretim programi
gerekse ders kitaplarinda diger dinlerin nasil sunulduguna, Islam igi goriislerin rnegin
Alevilik baglaminda nasil ele alindigina iliskin pek ¢ok calisma olmasina ragmen,
cogulculuk kavramini merkeze alan, program ve ders kitaplarinin insan, kiiltiir, toplum
ve din sdylemine odaklanan bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu aragtirmada temel olarak,

“lilkemizde orta dereceli okullarda okutulmakta olan ODKAB 6gretim programi ve ders



kitaplarinin ¢ogulculuk agisindan durumu nedir?” sorusuna cevap aranacaktir. Bu temel
sorunun muhtemel alt sorular1 sunlardir:
1.  Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim programi ve ders

kitaplarinda nasil bir politik cogulculuk anlayis1 6n goriilmektedir?

2. Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim programi ve ders

kitaplarinda nasil bir sosyokiiltiirel cogulculuk anlayisi 6n goriilmektedir?

3.  Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim programi ve ders

kitaplarinda nasil bir dini ¢ogulculuk anlayis1 6n goriilmektedir?
4.  Farkliliklarin (inang, din ve Sosyokiiltiire]) sunumu ¢ogulcu din

egitiminin temel parametreleriyle uyumlu mudur?

5. Farkliliklarin (inang, din ve sosyokiiltiirel) sunumunda program-ders

kitabt uyumu var midir?

2. Amag ve 6nem

Cagdas egitim sistemlerinde 6gretim programi ve ders kitaplar1 6rgiin egitim
stireglerinin temel yap1 taslarindan birini olusturmaktadir. Bilhassa 6gretim programlari
sistemli yapilartyla egitim Ogretim silirecinin daha saglikli bir sekilde islemesini
saglamakta ve bu sayede egitimde kaliteyi artirmaktadir. Ancak yasam sartlarinin hizla
degismekte oldugu gilinimiizde Ogretim programlar1 zamanla eskiyebilmekte ve
yenilenmeye gereksinim duymaktadir. Bu durumda programlar cesitli program
gelistirme yaklagimlar1 ¢ercevesinde yeniden gozden gecirilerek gilincellenmektedir.
Ogretim programlarini yenileme siirecinde uygulamada olan mevcut programa yonelik
kamuoyunun farkli kesimlerden gelen degerlendirme, elestiri ve Oneriler dikkate
alinmakta, akademik arastirma bulgularindan da yararlanilmaktadir.

Son yillarda Tiirkiye’de toplumun farkli kesimlerinden din egitimine yoneltilen
elestirilerin biiyiikk 6l¢iide DKAB dersleri {izerinden yiiriitildiigii goriilmektedir.
Yukarida kisaca verilen s6z konusu elestiriler baglaminda Milli Egitim Bakanlig1 bahsi
gecen dersin programlarmi 2005 ve 2010 yillarinda yenilemistir. Her seferinde Islam
dis1 din ve inanglarin yaninda Islam icindeki farkli anlayislara ayrilan igerik nitelik ve
nicelik¢e artirilmis olmakla birlikte programa yonelik elestiriler devam etmistir. Bu

elestirilerde ana eksenin ¢ogulculuk ve farkliliklara duyarlilik vurgulari tizerinden
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gectigi goriilmektedir. Gerek yurt i¢i kamuoyunda gerekse uluslararas1 platformlarda
dile getirilen ¢ogulculuk yoniindeki elestirilerin nazar-1 itibara alinarak program ve ders
kitaplar1 yenilenmis olmasina ragmen, gerek program gerekse ders kitaplarinin
cogulculuk niteligi yeterince incelenmemistir. Bu ¢alismanin temel amaci bu yondeki
eksikligi gidermek, program ve ders kitaplarinin nasil bir politik, sosyokiiltiirel ve dini
cogulculuk anlayis1 ortaya koydugunu incelemektir. Boylece ortadgretim DKAB
Ogretim programi ve ders Kitaplarinin gelismesine, DKAB derslerinin Tiirkiye’nin
yasadig1 sosyokiiltiirel degisime ve uluslararasi gelismelere ayak uydurabilmesine katki
saglanacaktir. Bu katki onemlidir. Zira din 6gretimi sistemli ve planl bir ger¢evede
yapiliginda milli birlik ve beraberlige, bir arada yasamaya, barig ve uzlasi kiiltiiriine
onemli katkilar saglayabilmektedir. Aksine, iyi planlanip uygulanmadigindaysa o,
ayrigsma, Otekilestirme, dislama ve siirtiismelere yol agabilir; sosyal barisa, milli birlik
ve beraberlige zarar verebilir.

Bilindigi gibi din ve inanglar ¢ogulcu toplumda yer yer catigsma, gerilim,
ayrimcilik ve otekilestirme vasitasi olarak kullanilabilmektedir. Ge¢miste oldugu gibi
bu giin de diinyanin pek c¢ok yerinde din ve mezhepsel ayriliklarin dogurdugu catisma
ve miicadeleler yasanmaktadir. Bu durum ¢ogulcu demokrasilerin gelecegi ve iilkelerin
biitiinliigl agisindan ciddi meydan okumalara yol agmaktadir. Dolayistyla dini, sistemli
egitim siirelerinin igine almak, din ve inang tabanli yeni bir anlayisla yorumlamak
gerekmektedir. Tirkiye’de ilk ve orta dereceli okullarda zorunlu olarak yiiriitiilen
DKAB dersleri sosyal ahenge, baris igerisinde yasamaya katki saglamasi bakimindan
onemlidir. Ne var ki DKAB 6gretim programlar1 ve ders kitaplarinin ¢ogulcu, kapsayici
ve birlestirici niteligi yeterince arastirilmamais ve tartigilmamistir.

Ortadgretim diizeyi, genglerin kimlik ve kisiliklerinin olustugu, temel insani
yeterliklerin  pekistirildigi, Ozellikle demokrasi ve ¢ok kiltirlilik yoniindeki
beklentilerin 6ne ¢iktig1 bir egitim kademesidir. Bu beklentilerin iginde 6tekine saygi,
hosgorii, empati, uzlasma ve anlayis gibi bir arada yasama kiiltiiriiniin vazgegilmez
degerleri bulunmaktadir. Ancak tiim bu degerlerin nitelikli sekilde 6grenilebilmesi i¢in
farkliliklarin dogru sekilde anlamlandirilmasi gerekmektedir. Bu bakimdan ODKAB
Ogretim programi ve ders kitaplarinda farkliliklarin nasil sunuldugu kamuoyu nezdinde
ortaya c¢ikan elestiri ve beklentiler agisindan incelenmeli ve varsa sorunlar ortaya
konmalidir. Bu yonde yapilacak bir inceleme, DKAB program ve ders kitaplarinin

gelistirilmesine, daha c¢agdas, kapsayici, cogulcu ve bilimsel bir nitelige kavusmasina
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katki saglayacaktir. Ozellikle ODKAB Ogretim programi ve ders kitaplarinin g¢ogulcu
din egitiminde One ¢ikan parametreler agisindan degerlendirilmesi, DKAB derslerinin
teori ve patrigiyle ilgilenenlere, din egitimi teori ve patrigini ¢ogulcu bir perspektifle

diizenlemede 6nemli katkilar saglayacaktir.

3. Literatiir degerlendirmesi

Din egitimi ve ¢ogulluk-gogulculuk iliskisine odaklanan teorik ¢alismalardan
yakin tarihli denebilecek olanlar iki ana eksende ele alinabilir. Bunlardan ilki meseleyi
daha  teorik  diizlemde tartisgan, cogulluk  gercegi veya  cogulculuk
anlayisinin/ideolojisinin  din egitimi teori ve pratigine ne tlir yansimalari
oldugunu/olacagini tartisan calismalardir. Bahsi edilen calismalar arasindaThompson’in
“Religious Pluralism and Religious Education/Dini Cogulculuk ve Din
Egitimi”(Thompson, 1988), Hobson ve Edwards’in “Religious Education in a Pluralist
Society: The Key Philosophical Issues/ Cogulcu Toplumda Din Egitimi: Temel Fesefi
Tartigmalar” (Hobson & Edwards, 1999), Ziebertz’in “Religious Pluralism and
Religious Education/Dini Cogulculuk ve Din Egitimi” ile “Religious Education in a
Plural Western Society: Problems and Challenges/ Cogul Bati Toplumunda Din
Egitimi: Problemler ve Meydan Okumalar” baslikli ¢alismalar1 (Ziebertz, 1993; 2003),
Jackson’in “Rethinking Religious Education and Plurality/ Din Egitimi ve Cogullugu
Yeniden Diisiinmek”(Jackson, 2004); Skeie’in “Diversity and the political function of
religious education/Cogulluk ve Din Egitiminin Politik Islevi” ile “Plurality and
Pluralism in Religious Education/ Din Egitiminde Cogulluk ve Cogulculuk” (2006b;
2009); Grimmit’in “Religious Education and the Ideology of Pluralism/ Din Egitimi ve
Cogulculuk Ideolojisi (Grimmit, 2006); Templeton’in “Religious Education in a
SecularPluralist Culture/ Sekiiler Cogulcu Kiiltiirde Din Egitimi (Templeton, 1999);
Davis’in “Defending Religious Pluralism for Religious Education/Din Egitimi I¢in Dini
Cogulculugu Savunmak” (Davis, 2010)baslikli ¢aligmalar1 6rnek olarak verilebilir.

Yukaridaki ¢alismalarin biiyiik bolimiiniin ¢ogulculuk ve din egitimi sorununu
cogulcu Bat1 toplumlar1 ekseninde ele alan ve ayni zamanda Batili arastirmacilarca
yiriitiilen ¢alismalar oldugu goriilmektedir. Thompson, Hobson&Edwards, Jackson ve
Skeie gibi aragtirmacilar ¢ogulculuk ve din egitimi iliskisine daha olgusal bir zeminden

yaklagmakta, genel olarak Bat1 diinyansin yasamis oldugu sosyolojik degisim
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neticesinde olusan ¢cogul yapinin, bilhassa modern ¢ogullugun din egitimini degisim ve
donilisiime zorladigma isaret etmekte; dini farkliliklarin kamusal din egitim eliyle
yonetilmesinde ortaya ¢ikan cesitli sorunlara deginerek son déonemde ortaya ¢ikan ¢esitli
din egitimi yaklasim ve uygulamalarini tartismakta ve bu ¢er¢evede bir takim Onerilerde
bulunmaktadirlar. Meseleyi mevcut sosyolojik durumun yarattigir ¢cogulluk baglaminda
tartisan, yukaridaki gorece daha objektif arastirmacilara karsin, meseleye din egitimi-
cogulculuk (¢ogulculuk ideolojisi) ekseninden bakan ve bir kismi kilise cevrelerine
mensup cesitli arastirmacilar ise cogulculuk ideolojisini (6zellikle Hick’in basini ¢ektigi
ve din felsefesinde tartisilan dini ¢ogulculuk teolojisini) elestirmekte ve bu yaklagimin
geleneksel Hiristiyan 0gretinin agirhiini tagiyan din egitimi anlayis1 agisindan yarattigi
sorunlara dikkatleri ¢cekmektedir. Ornegin Grimmit (2006, s. 133) liberal kanadin
geleneksel doktriner din egitimine yonelik, endoktrinasyon, ayrimcilik, irk¢ilik gibi
elestirilerini degerlendirerek, liberal teolojiyle 6zellikle dini ¢ogulculuk iddialartyla
temellendirilen ¢ogulcu din egitimi baglaminda en temel sorunun bizatihi deger yikli
bir seyin (din-inang) yine deger yiiklii bir baska sey (devlet’kamu okulu) icerisinde
Ogretilmeye  calisilmasinin =~ dogurdugu  gerilim  oldugunu  vurgulamakta ve
dinler/kiiltiirler arasi diyalogun gerekliginin altin1 ¢izmektedir. Buna karsin Davis
(2010, s. 190-191) dislayici yaklasimin dogurdugu sorunlari tartisarak dini
cogulculugun din egitimini temellendirmedeki onemine deginmekte ve c¢ogulcu bir
perspektifle yiiriitiilen din egitiminin sosyokiiltiirel faydalarini géz {inline sermeye
caligmaktadir. Yukarida ana hatlariyla verilen literatiiriin bu calismada 6zellikle ¢cogulcu
din egitiminin amag, ilke, muhteva, yontem ve yaklasimlarini ele alirken 6nemli
katkilar1 oldugunu belirtmek gerekir. Ancak c¢alismada cogulculuk ve din egitimi
iliskisine her hangi bir kanadin yaklagimindan ziyade, daha disaridan ve ¢ok boyutlu bir
olgu olarak yaklasilmis, farkli yaklasim ve degerlendirmeler gz onilinde bulundurarak
genel bir cogulcu din egitimi tablosu ortaya konmaya ¢alisilmstir.

Meseleye pratik agidan bakinca, cesitli lilkelerde devlet eliyle ytiriitiilen din
egitiminin ¢ogulcu niteligini ele alan, 6zellikle 6gretim programi ve ders kitaplarini
farkliliklar agisindan inceleyen c¢ok sayida arastirmanin bulundugunu sdéylemek
miimkiindiir. Bu cercevede Christian Moe’nin editorliigiinii yapti§i ve Arnavutluk,
Bosna-Hersek ve Sirbistan gibi Balkan {ilkelerindeki ders kitaplarinda dini 6tekinin
nasil sunuldugunu ele alan “Images of the Religious Other: Discourse and Distance in

the Western Balkans/Dini Oteki Imajlari: Balkanlarda Soylem ve Mesafe” baslikli
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calisma (Moe, 2008); editorliigiini Kaymakcan ve Leivrik’in yaptigi ve Miisliiman
cogunlugun bulundugu iilkelerde 6tekine bakisin nasil oldugunu din 6gretimi programi
ve ders kitaplarin1 da s6z konusu ederek irdeleyen “Teaching for Tolerance in Muslim
Majority Societies/ Miisliiman Toplumlarda Hosgorii Egitimi” bashikli (Kaymakcan &
Leivrik, 2007) ¢alisma ile ayn1 baglamda Islam iilkelerinde, kamu okullarindaki ders
kitaplarinda Hiristiyanligin nasil sunuldugunu ele alan ve seri halinde yayimlanan
eserlerden Ornegin Reiss’in “Die Darstellung des Christentums in Schulbiichern
islamisch geprigter Linder/islam Ulkelerinin Ders kitaplarinda Hiristiyanligin Temsili”
adli c¢alismasi (Reiss, 2005); Falaturi ve Tworuschka’nin Tiirkgeye “Alman Okul
Kitaplarinda Islam” adiyla ¢evrilen eseri (Falaturi & Tworuschka, 1992);
Tavukcuoglu’nun Hiristiyan Din Dersi Kitaplarinda Islam’in Tamitimi -Avusturya
Ornegi- adli makalesi (Tavukguoglu, 2001) &rnek olarak verilebilir.

Yukarida zikredilen arastirmalarda, din egitimi program ve ders kitaplarinda
dinler arasi, din igi ve kiiltiirel farkliliklarin sunumuna odaklanilmis ve konu genellikle
“oteki” temasi baglaminda ele alinmistir. Birkag 6rnegi zikredilen bu tiir caligmalardaki
temel soru sudur: Program ve ders kitaplarinda diger dinlere, bu dinlerin mensuplarina
nasil bakilmakta, ézellikle Hiristiyanlik, Islam veya ait olunan mezhep karsisinda farkl
din ve inan¢lar hangi konuma oturtulmaktadir? Yukaridaki calismalarin bulgulari
birlikte degerlendirildiginde genel olarak islam-Bat1 kutuplagmasinin yarattig1 pek ¢ok
olumsuz imajin ders kitaplar1 ilizerinden {iretildigi, olumsuz niteliklere sahip oOteki
imajinin  yaygimlastigi ve yeni kusaklara aktarildigi anlasiimaktadir.  Ozellikle
“Osmanl1”, “Arap”, “Islam”, “Cihat”, “Seriat”, “kadm” gibi Klasik imajlarmn Bat:
diinyasinda pek de olumlu gagrigimlar yapmadigi; buna karsin Islam diinyasindaki Bati
algisnin da olumsuz oldugu goriilmektedir. Bati’min, Batili inang ve degerlerin islam
diinyasinda, 6rnegin Arap cografyasindaki imaj1 “Neo-kolonyalizm”, “ Emperyalizm”,
“Misyonerlik” ve “Haglilar” gibi parametreler iizerinde belirginlesirken; Islam imaji
yukarida kimi 6rnekleri verildigi gibi yiiklii kavramlar {izerinden tedaviile siiriilmekte
fundamentalizm, terér, savas gibi temalarla belirginlesmektedir (Falaturi &
Tworuschka, 1992). Bat1 ders kitaplarindaki Islam, Islam ders kitaplarindaki Bati,
Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi 6tekine doniik imajlarla iliskilendirilen sorunlarin kisa
vadede asilmasinin zor oldugunu dile getiren Reiss, her seye ragmen yillar bazinda bazi

iyilesmelerin varligina dikkat ¢ekmekte, ders kitaplarmin iyilestirilmesi baglaminda
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giintimiizde asil yapilmasi gerekenin daha ¢ok diyalog, hosgorii, anlayis ve isbirligi gibi
kavramlara odaklanmak oldugunu belirtmektedir (Reiss, 2006).

Ogretim programlart ve ders kitaplarinin ¢ogulcu beklentiler acisindan
elestirilmesi ve gelistirilmesi c¢abast Bati diinyasinda uzun bir ge¢mise sahip
oldugundan bu konuda da gérece daha yeni olan birkag¢ arastirmaya isaret ettikten sonra
Tiirkiye’deki literatiire gegmek yerinde olacaktir. Tiirkiye’de, genel olarak din egitimi-
cogulculuk iliskisine odaklanan, 6zel olarak ise DKAB derslerinin sosyokiiltiirel ve dini
farkliliklara bakisini ele alan ¢esitli ¢alismalar bulunmaktadir. Bu c¢alismalar1 teorik ve
pratik caligmalar olarak ikiye ayirabiliriz. Teorik caligmalar genelde akademik
cevrelerce hazirlanan konuyla ilgili teblig, makale ve bilimsel tezlerden olugmaktadir.
Bu calismalar icerisinde Koylii’nlin Bat1 6rnegi etrafinda ¢agdas bir din egitimi teorisi
olarak c¢ogulcu din egitimi modelini tartistigi calismast (Koyli, 2003); Kutlu'nun
Glntimiiz Aleviliginde Egitim Calistayi’'nda sundugu “Laik Orglin egitim sisteminde
doktrin merkezli ¢ogulcu din egitimi miimkiin mii?” bashikli tebligi(Kutlu, 2009),
Kaymakcan’in Tiirkiye’deki din derslerinin ¢ogulculugunu tartistign “Tiirkiye’de din
egitiminde ¢ogulculuk {izerine” baslikli bildirisi (Kaymakcan, 2005) ile “Tiirkiye'de Din
Egitiminde Cogulculuk ve Yapilandirmacilik: Yeni Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Programi Baglaminda Bir Degerlendirme” baslikli makaleleri (Kaymakcan,
2007b) zikredilebilir. Yine bu baglamda kabaca din egitimi ve ¢cogulculuk iligkisini ele
alan, DKAB derslerine de kisaca deginen tezler arasinda Aslamaci’nin Cogulculuk ve
Din Egitimi isimli yiiksek lisans tezi (Aslamaci, 2008) ile Kiziltan’in meseleyi daha
ziyade dini ¢ogulculuk baglaminda ele alan Dini Cogulculuk ve Din Egitimi baslikli
yikksek lisans tezi (Kiziltan, 2007) zikredilebilir. Yukarida kisaca atif yapilan
caligmalarin en onemli 6zelligi ¢ogulculuk olgusu ile din egitimi arasindaki iliskiyi
genel olarak teorik diizlemde tartismalari, bu g¢er¢evede modern din egitimi
yaklagimlarin1 degerlendirmeleri, 6zel olarak ise Tiirkiye baglaminda cogulcu din
egitimi yaklagiminin ne anlama geldigini farkli boyutlariyla agimlamaya ¢aligmalar1 ve
bilhassa Tiirkiye ve Islam gercekligine ters diismeyecek bir din egitimi modelinin
gelistirilmesinin 6nemi ve gereginin altin1 ¢izmis olmalaridir. Bu haliyle bahsi gegen
caligmalarin  aragtirmanin teorik diizleminin gelistirilmesine katkilar1  oldugu
sOylenebilir.

Buna karsin meseleyi pratik diizlemde, bizzat DAKB program ve ders

kitaplarin1 incelemek suretiyle ele alan calismalarin daha eskilere gittigini sdylemek



15

miimkiindiir. Bu kapsamda yapilan ¢alismalarin iki kolda yogunlastig1 soylenebilir. Ilki
DKAB dersleri igerisindeki diger dinlerin, 0&zellikle de Hiristiyanligin nasil
sunulduguna, diger ise Islam i¢i farkliliklarin 6zellikle de Alevilik konusunun nasil ele
alindigina odaklandigi goriilmektedir. Her iki kola ayrica DKAB derslerini insan haklari
mercegiyle incelemeye c¢alisan literatiiri de eklemek gerekmektedir. Bu ¢er¢evede 1999
yilinda baglatilan bir proje kapsaminda Tiirk ve Misir okul kitaplarindaki Hiristiyanlik
tasavvurlarinin incelenmesine dair sonuglara yer veren Bilgin’in ¢alismalar1 (Bilgin,
2002; 2005Q); Kaymakcan’in DKAB derslerinde Hiristiyanlik sunumunu ele alan
calismasi (Kaymakcan, 1999); Bulut’un dinsel ¢ogulculuk baglaminda ortaggretim din
kiltiirti ve ahlak bilgisi dersinde diger dinlerin 6gretimini irdeleyen c¢alismasi (Bulut,
2010); Tosun’un “Cumhuriyet Donemi Din Dersi Ogretim Programlarinda Diger
Dinler” baslikli ¢alismas: (Tosun, 2010); Giindiiz’iin ilkégretim din dersi kitaplarinda
diger dinlerin 6gretimini konu alan ¢alismasi (Giindiiz, 2008); Baykara’nin yine ayni
konuda, “Okullarda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Diger Dinlerin Ogretimi”
(Baykara, 2009) ve Okumus’un “Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ders Programlarinda
Farkli Din ve Inanglarin Ogretimini” baslikli (Okumus, 2013) yiiksek lisans tezlerini
ornek vermek miimkiindiir.

Yine son donemde ¢ogulculuk baglammnda DKAB Ogretim programi ve ders
kitaplarini inceleyen Kaymakcan’in hazirlamis oldugu “Yeni Ortadgretim Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programi inceleme ve Degerlendirme Raporu”(Kaymakcan,
2007); Kirbasoglu'nun “Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplar
Hakkinda Rapor” (Kirbasoglu, 2005); ve Yildirim’m “2011-2012 Ogretim Yilinda
Uygulanan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Programna iliskin Bir Degerlendirme”
(Y1ldirim, 2012a) baslikli incelemeleri; ders kitaplarinda daha ¢ok din dig1 goriislerin
sunumuna odaklanan ve cesitli gazetelerde yayimlanan 6rnegin Karam’in “Liselerde
okutulan din ders kitab1 ve insanlara, inanglara saygisizlik” baslikli blog yazisi ile
(Karam, 2013); Millas’in farkli gazetelerde yayimlanmis yazilarindan olusan “Din
Dersleri Hakkinda 8 Yazi1” baglikli periyodik calismasi (Millas, 2010); din dersi
kitaplarina insan haklar1 ve politik cogulculuk acisindan inceleyen Gozaydin’in
“Tiirkiye'de Din Ogretimi Kitaplarinda Insan Haklar1 Problemleri” (Gdzaydin, 2009);
Akdag’in “Tiirkiye'de Din Ogretimi Kitaplarinda Insan Haklar1 Problemleri” (Akdag,
2003) ve Keskiner’in “Bir insan Haklar1 Meselesi Olarak Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersleri” (Keskiner, 2010/1); Akbulut ve Usal’mn “Parental Religious Rights vs.
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Compulsory Religious Education in Turkey” (Akbulut & Usal, 2008) adl1 ¢caligmalari ile
Sen’in “Tirkiye'de Din Egitimi ve Yurttashk” bashkli ¢alismasini (Sen, 2007)
zikredebiliriz.

Yukarida da isaret edildigi gibi DKAB derslerini Islam ici farkliliklar agisindan
inceleyen, ancak biiyiik ol¢lide Alevilik ekseninde yiiriitiilen arastirmalar da énemli bir
yek(in olusturmaktadir. Bu baglaminda Tosun’un “Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi
Derslerinde Alevilik” (Tosun, 2005b); Oztaskin’in “Ogretim Programlar1 ve Ders
Kitaplarinda Hac1 Bektas Veli ve Bektasilik” (Oztaskin, 2012); Cekin’in “Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda Tasavvuf Ogretimi” (Cekin, 2012) baslikli
calismalari ile Bora’nin Cogulculuk Agisindan Alevilere Gore Din Egitimi ve Ogretimi
(Bora, 2009) baslikl1 yiiksek lisans tezi 6rnek verilebilir. Meseleyi gerek diger dinlerin
sunumu baglaminda, gerekse temel insan haklari ve Alevilik ekseninde ele alan
yukaridaki ¢alismalara topluca bakildiginda asagidaki genel tespit ve degerlendirmelerin
incelenen literatiir boyunca belirli bir siireklilik arz ettigi soylenebilir.

Ders kitaplarinda diger dinler hakkinda verilen bilgileri degerlendiren
yukaridaki calismalarda 6rnegin Hiristiyanhgin geleneksel islam ve Kuran’in bakis
acisina gore anlatildigl, misyonerlik konularina asir1 derecede yer verildigi, Hiristiyanlik
hakkindaki bilgilendirmenin “kuru” bir anlatima sahip oldugu (Bilgin, 2002, s. 24-26);
dolayisiyla Hiristiyanligin bir din ya da mezhebi merkeze alan yaklagimla (confessional)
sunuldugu ifade edilmistir (Kaymakcan, 1999, s. 291). Ancak gerek Kaymakcan
gerekse Bilgin’in calismalarinin program ve ders kitaplarinin degismeye bagladigi
200011 yillarin dncesindeki materyali incelemeye tabi tuttugu unutulmamalidir. Program
ve ders kitaplarmin ¢ogulculuk baglaminda nasil bir degisim gosterdigini 1992 yilinda
yayimlanan Ortadgretim DKAB 6gretim programini 2005 yilinda yenilenen programla
karsilastirarak degerlendiren Bulut’a gore ise, 2005 yilinda yenilenen ortadgretim
DKAB ders kitaplarinda diger dinler hakkinda yeterli bilgi verilmis ancak zaman zaman
programdaki kazanimlarda ifade edilen saygi ve hosgorii anlayisina yeterince yer
verilmemis, diger dinlere kars1 hosgoriilii, saygilt olma anlayis1 yeterince islenmemistir
(Bulut, 2010, s. 77). Buna karsin Tiirkiye de ilk ve orta dereceli okullarda yiiriitiilen
zorunlu DKAB derslerinin ¢ogulcu niteligini, program ve ders kitaplarinda diger
dinlerin nasil sunuldugu baglaminda ele alan yiiksek lisans tezlerinde kaba hatlariyla,
DKAB derslerinin 20001li yillarindan basindan itibaren belli bir degisim stireci gegirdigi,

bu siirecte diger dinlerin &gretiminin hem nicelik hem de nitelikge iyilestirildigi
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vurgulanmigtir. Bu anlamda 6rnegin Giindiiz, 2000 yilindan sonra miifredatta dinler
hakkinda verilen bilgilerde 6nceki donemde var olan dislayici ifadelere yer verilmedigi,
ders kitaplarinda diger dinlerle ilgili olarak ¢ogulcu ve kapsayici yaklagima gecildigi
tespitinde bulunmustur (Giindiiz, 2008, s. 181). Ders kitaplarinda farkliliklarin
sunulusunu daha teknik diizeyde inceleyen kimi arastirmalarda ise, farkli dinlerin soz
gelimi Hiristiyanligin sunumunda eksik, hatali, ¢eliskili ve asli kaynaklarla uyusmayan
bilgilere yer verildigine iliskin bulgu ve degerlendirmeler yer almaktadir (Baykara,
2009, s. 72-73; Okumus, 2013, s. 86-96).

Tiirkiye’de son donemde cesitli sivil toplum orgiitlerince hazirlanan Kimi
yayinlarda egitimde degisim ihtiyact vurgulanmakta, bu baglamda DKAB derslerinin de
gozden gecirilmesi gerektigi ileri siirtilmektedir. 2011 yilinda Egitim Reformu Girisimi
tarafindan yayimlanan Tiirkiye’'de Din ve Egitim — Son Dénemdeki Gelismeler ve
Degisim Siireci baglikli politika notunda (Aktasl vdg., 2011) din derslerinde degisim
ihtiyact vurgulandiktan sonra teorik diizeyde DKAB dersinin nesnel, ¢ogulcu, tarafsiz,
mezhepler istii, dinler agilimli, bilimsel ve arastirmaya dayali bilgiyi temel alan,
ogrenci merkezli ve insan haklari ilkeleriyle uyumlu olmasina dair uzlasiin sevindirici
oldugu dile getirilmektedir. Raporda, yukarida zikredilen kavramlarin program ve ders
kitaplarinda yeterince acik bir bigcimde tanimlanmamalari ve Olgiitlerinin net
olmamasmin kavramsal c¢ergevede bir uzlasma goOriintlisi olmasina ragmen
uygulamalarin bu c¢erceveden uzaga diismesine neden olabilecegine dikkat ¢ekilmistir
(Aktash vdg., 2011, s. 24). Benzer degisim vurgular1 ayn1 girisim tarafindan yayimlanan
daha sonraki ¢aligmalarda da dile getirilmis, program yenileme ¢aligmalar1 kapsaminda
DKAB 06gretim programinin lilkemizdeki inang ¢esitliligini yansitan katilimer bir siireg
igerisinde uzmanlar tarafindan hazirlanmasi gerektigi dnerilmistir.

2007 yilinda yayimmlanan bir baska rapor okuma pargasi agirlikli olsa da
Alevilige yer verilmesini goreli olarak olumlu bir gelisme saymakta; sonug¢ ve Oneriler
kisminda Alevilik konusuna programda daha kapsamli yer verilmesi gerektigi tavsiye
edilerek konunun ilgili akademisyenler, sivil toplum orgiitleri, Milli Egitim Bakanlig1
gibi olabildigince paydaslarin genis katiliminin saglandig1 ortamlarda, bilimin 6nciiliik
ettigi bir zeminde, farkli secencklerle tartisilmasi gerektigine dikkat g¢ekilmektedir
(Kaymakcan, 2007, s. 40). Raporda ayrica 2005 yilinda hazirlanan DKAB 6gretim
programinda, diger dinlerin sunumunda ¢ogulculuk yoniinde, bilimsel ve otekini

yargilamadan anlamaya calisan bir degisimin oldugu vurgulanmakta; diger dinlere
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ayrilan siire yeterli goriilmemekte; 6rnegin Tiirkiye’nin AB perspektifi dikkate alinarak
Hiristiyanliga daha fazla yer ayrilmasi 6nerilmektedir.

Tiirkiye’de son doénemde kamuoyunda ve akademik mahfillerde DKAB
dersiyle ilgili 6ne ¢ikan tartismalara bakildiginda DKAB derslerinin ¢ogulcu niteligi
tizerinde yazilip c¢izilenlerin genis Olgekli bir tartismaya doniismekte oldugu
anlasilmaktadir. Ancak yapilan tartigmalarin kimi zaman spekiilatif bir zeminde, ilgili
program ve ders kitaplarinin igerigi hakkinda somut verilere dayanmaksizin
yiritildigli anlasilmaktadir. Nitekim mesela, kimileri Tiirkiye’de yiiriitiilen egitimin
Anadolu’nun “Tiirklestirilmesi” ve “Siinnilestirilmesine” dayandigini, bu durumun
azinliklara doniik ayrimciliklart besledigini iddia ederken (Ornegin bkz. Kaya, 2009, s.
6; MRG, 2007, s. 23), kimileri de Tirkiye’de “cogulcu din 6gretimine” toplumsal
acidan ihtiyag olmadigmi belirtmektedir (Ornegin bkz. Kutlu, 2012). Yine &rnegin
DKAB derslerinde Siinniligin empoze edildigi, sadece tek bir mezhebe ait egitimin
devlet destegi ile kurumsallasmis bir yapi {izerinden zorunlu tutuldugu, Siinnilik ve
Hanefiligin kendi i¢indekiler de dahil olmak {izere dini ¢esitliligin yok sayildigi, farkli
gorliglerin  “ortak bir miifredat”la tek tiplestirildigi; var olan din egitiminin
endoktrinasyona dayali oldugu; miifredatin, ¢ogulculuga aykir1 olarak mutlak dogruluk
iddiasina dayandigi; tim bunlarin bir sonucu olarak dizayn edilmis veya sozde
tlimlastirilmis  hakim devlet dini/mezhebi disindaki tiim inanglarin yok sayildig
yoniinde bir takim iddialar bulunmaktadir (Bkz. Bagsdemir, 2011, s. 59-61; Tosun, Kilig,
ve digerleri 2009, 31).

Tiim bu iddialara kargin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri hakkinda yapilan
caligmalarin biiylik 6l¢iide teorik eksenli ¢alismalar oldugu, az sayidaki kimi deneysel
aragtirmalarda ise 6zellikle ders kitaplarinda diger dinlerin sunumuna dair ¢ikarimlarin
ders kitaplarinin metin analizine, 6rnegin farkliliklar sdylemine odaklanmadan, ilgili
icerigi daha ¢ok dinler tarihindeki giincel bilgiler agisindan tartigilarak elde edildigi
anlasilmaktadir. Ogretim program1  ve ders kitaplarinin  farkliliklara bakiginin
cogulculuk anlayislar1 ve 6zellikle cogulcu din egitiminin temel parametreleri agisindan
belirli somut sorular gerg¢evesinde incelenmesi, bilhassa ders kitaplarinin ¢ogulculugu
baglaminda olusan spekiilasyonlar1 aydinliga kavusturmak, kamuoyundaki tartismalara

151k tutmak bakimindan 6énemli ve gereklidir.
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4. Yontem

ODKAB Ogretim programi ve ders kitaplarindaki cogulculuk anlayisinin
incelenmeye ¢alisildigi bu arastirmada yontem olarak igerik/sdylem g¢ozliimlemesine
basvurulmustur. Icerik veya sdylem ¢oziimlemesi, incelen metinlerin iceriginde sakli
anlami/sdylemi kesfetmeye c¢alisan, yani ifade edilenin, goriinenin arkasindaki diinyay1
ortaya koymayi amaglayan nitel bir arastirma yontemidir. Yazili ve gorsel metinler
tizerinde yiiriitillen kuramsal temelli analizlerde bu tarz ¢6ziimlemeler 6nerilmektedir
(Bkz. Mayring, 2000, s. 104). Yildinm ve Simsek’e gore egitim lizerine yapilan bir
arastirmada ders kitaplari, 6gretim programlari, egitimle ilgili resmi belgeler veri
kaynagi olarak kullanilabilmektedir (Yildinm & Simsek, 2005). Nitekim egitsel
dokiimanlar iizerinde ¢6ziimleme yapilabilecek 6nemli bilgi kaynaklaridir. Metin
tabanli sdylem ¢o6ziimlemesinde Once aragtirmanin problemi 1s18inda, ihtiya¢ duyulan
dokiiman tiirlerine karar verilir. Daha sonra, elde edilen metinler belirli bir sistem i¢inde

ve birbirleriyle iliskileri de gozetilerek ¢oziimlenir ve yorumlanir.

4.1. Evren ve orneklem

Bu aragtirmanin evren ve orneklemini 2010 yilinda giincellenen Ortadgretim
DKAB Ogretim Programi ve bu programa gore hazirlanip 2012-2013 Egitim gretim
yilinda uygulamaya konan 9 — 12. Simif ders kitaplar1 olusturmaktadir. Arastirma
kapsaminda ilgili egitim 6gretim yilinda uygulamaya konan ve Milli Egitim Bakanlig
Talim ve Terbiye Kurulu Bagkanliginin resmi internet sitesinde yayimlanan tiim kitaplar
incelenmistir. Dolayisiyla arastirmanin 6rnekleminin ilgili egitim 6gretim doneminde,
Talim ve Terbiye Kurulu Baskanliginin onaylayip resmi internet sitesinde yayimladigi
tim ders kitaplarini kapsadigi i¢in orneklemin ayni zamanda arastirmanin evrenini
temsil ettigi diigiiniilebilir. Arastirmada incelenen Program ve ders kitaplari sunlardir:

+ MEBDOGM. (2010). Ortaégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11
ve 12. Siiflar) Ogretim Programi. Ankara: Milli Egitim Bakanhig Yayinlar1.

+ Akgiil, M., Kara, A., Albayrak, A., Kog, E., Catal, A., &0Ozbay, E. (2012).
Ortaégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabt - 12. Suif -. Ankara: Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari.

+ Barman, K. (2012). Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 10. Ankara:

Ozgiin Matbaacilik Sanayii ve Ticaret Anonim Sirketi.
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+ Demirtas, K. (2012). Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 12 Ders Kitabt .
Ankara: Ozgiin Matbaacilik.

+ Eksi, A., Yapici, A., Ozbay, E., & Akgiil, M. (2012). Ortadgretim Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi - 10. Sinif -. Ankara: Milli Egitim Bakanlig1
Yaynlari.

+ Geng, N. (2012). Ortaégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 9. Istanbul : FCM
Yayncilik .

+ Kabakei, A. (2012). Ortaogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 10 Ders Kitabu.
Ankara: Tutku Yayincilik.

+ Kizilkaya, Y. (2012). Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 11. Ankara:
Bisiklet Yayimncilik.

+ Tirkan, A., Sahan, R., Meydan, A., & Tiirker, A. S. (2012). Ortaégretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi - 9. Sinif -. Ankara: Milli Egitim Bakanlig1
Yayinlari.

+ Kog, E., Simsekcakan, M., Baydas, M., & Altas, E. (2012). Ortaégretim Din
Kiiltiirii ve Ahllak Bilgisi Ders Kitabi 11. Sinif. Ankara: Milli Egitim Bakanligi

Yayinlari.

4.2. Verilerin toplanmasi

Bu arastirmanin verileri bir nitel aragtirma programi olan Nvivo 10 kullanilarak
elde edilmistir. Ilgili 6gretim programi ve ders kitaplar1 yukaridaki programa
yiiklenmis, ardindan metinlerin icerigi, baslangicta belirlenen ve siire¢ icerisinde yer yer
giincellenen c¢esitli kod, kategori ve temalar g¢ergevesinde sistematik olarak okunup
fislenmis ve siniflandirilmistir. Nvivo 10 programina uyumlu olmayan kimi ders
kitaplarinin metinleri ABBYY Fine Reader programi yardimiyla énce Word dosyasi
haline getirilmis ardindan programa yiiklenmistir. Bulgularin siiflandirilmasinda kod,
kategori ve temayla dogrudan ya da dolayli olarak anlam iligkisi kuran yazili ve gorsel
unsurlar bir araya getirilmeye ¢aligilmstir.

Nvivo 10 programinda verilerin sistematik hale getirilmesinde, hiyerarsik ve
anlamsal bir biitiine dontstiirilmesinde kullanilan 6gelere kod (Node) denmektedir.
Kodlar ham haldeki bulgularin derlendigi, yapilandirildig: kaliplardir. Bu arastirmada

verilerin derlenmesi siirecinde belirli kodlar olusturulmus, ilgili kodla dogrudan ya da
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dolayl: iliskisi goriilen yazili (ciimle, paragraf vb.) ve gorsel unsurlar (resim, sekil vb.),
anlam biitiinliiglinii bozmayacak sekilde metinden sokiilmiis ve ilgili kod altinda tasnif
edilmistir. Bulgularin sistematik olarak okunmasi siirecinde olusturulan her bir kodla
ilgili yorum, kisa agiklama, hatirlatma vb. i¢in Annotation ve Memo linkler kullanilmas,
metinlerin tarama siireci bitiminde tiim Annotation ve Memo’lar ilgili oldugu temayla
birlikte Word formatina aktarilmistir. Bu tarz hatirlatici  notlar, ¢alismanin
baslangicindan olusturulan ana temalarin altindaki boyutlarin (alt boyutlarin)
belirginlesmesinde,  detaylandirilmasinda,  belirli  bir  boyutun  digerleriyle
iliskilendirilmesinde kullanilan, verinin siire¢ boyunca anlamlandirilarak canli
kalmasin1 saglayan, sonugta biitiinciil bir yorumlama igin bir araya getirilen dnemli

referanslardir (Mayring, 2000).

4.3. Verilerin analiz ve degerlendirilmesi

Yazili metinlerin sdylemini ¢dzlimlemeye doniik nitel veri analizi, anlami
yapilandiran unsurlara odaklanmayi gerektirmektedir. Bu ¢ercevede bu arastirmada
belirli kod, kategori ve temalar altinda toplanan bulgularin ¢ogulculuk ve ¢ogulcu din
egitimi baglaminda analiz ve yorumu sirasiyla once kategorik analize ardindan da
soylem analizine tabi tutulmustur. Nitekim nitel aragtirmalarda analiz genellikle ham
bulgularn sistematik hale getirilmesiyle baslar. Ham bulgularin sistematize edilmesinde
genellikle bagvurulan tekniklerden birisi kategorik analizdir. Kategorik analiz, ¢esitli
veri toplama teknikleri ile elde edilmis ham verinin 6nceden belirlenmis kategorilere
gore gruplandirilmasidir (Gokge, 2001). Bu analizde en onemli nokta bulgular
sistematik bir elenmeye tabi tutarak azaltmak, konuyu temsil eden en iyi 6rnekleri bir
araya getirerek serimlemektir. Verilerin azaltilmasi, heniiz islenmemis durumda
bekleyen ham veriyi ayiklama, 6zetleme ve doniistiirme islemlerine tabi tutmaktir. Bu
slirecte arastirmaci, arastirmanin amact Ve problemine goére veri setini nasil
siniflandiracagina karar vererek hangi verileri aragtirmanin disinda birakacagina, hangi
verileri kullanacagina odaklanir (Miles & Huberman, 1984). Bulgularin kodlanarak
kategorize/sematize edilmesi, temelde bir anlam yapilandirmasi oldugu i¢in arastirmayi
yapan Kkisinin problemi ele alig bi¢imine, amaglarina, akademik birikimine gore
degisebilmektedir.

Nitel arastirmalarda bulgularin tasnif edildigi anlamsal Orgiilere/yapilara

genellikle kod, kategori ve tema gibi adlar verilir. Bu ¢ercevede, birbirine benzer/yakin
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anlam ifade eden anlam Obekleri once belirli kodlar icerisinde orgiitlenir. Birbiriyle
iliskili olan kodlarin bir ara getirilmesiyle kategoriler; kategorilerin kendi aralarindaki
anlamsal/yapisal iligskiler gozetilerek bir araya getirilmesiyle de temalar olusturulur
(Mayring, 2000, s. 86-106). Boylece veriler igerisinde yer alan anahtar faktorler ortaya
cikartilmaya ve veriler arasindaki iliski yapilari/aglar1 tanimlanmaya calisilir (Ozdemir,
2010). Bu arastirmada ilgili program ve ders kitaplarinin okunmasindan ele edilen ve
arastirma problemiyle ilgisi oldugu disiiniilen veri setinin bir araya getirildigi belirli
anlamsal oOrgiilere/yapilara odaklanilmistir. Arastirmada veri seti, baslangigta belirlenen
32 koda gore tasnif edilmistir. Elde edilen kodlar daha sonra belirli 6zelliklerine gore
kimileri elenerek, kimileri birlestirilmek suretiyle bir araya getirilerek kategoriler
olusturulmus, kategorilerden de {i¢ ana tema olusturulmustur. Bu siireg, ilgili din egitimi
bilimi literatiirii ile incelenen metinlerin birlikte diisliniilmesiyle sekillendirilmistir.
Yukaridaki siirecin nasil olusturuldugu bir 6rnek {izerinde soyle ifade edilebilir:
Arastirmanin {i¢ ana temasindan birisi olan politik ¢cogulculuk temasinin ortaya konmasi
icin program ve ders kitaplarindaki “insan sdylemine” odaklanilmis, bu amagla ilgili
program ve ders kitaplarinda insana ve onun temel 6zelliklerine agik ya da ortiik olarak
atif yapan ifadeler, olusturulan ¢esitli kodlar (Nod) altinda toplanmistir. Bu baglamda
incelenen metinlerde insan gercekligine karsi nasil bir tavir alindigi, s6z gelimi insani
farkliliklarin, temel hak ve ozgiirlikklerin, bilhassa inang 6zgiirliigliniin nerede, hangi
yazili ve gorsel unsurlarla yapilandirildiginin izleri siiriilmeye c¢alisilmistir. Ayrica,
incelenen metinler din egitimiyle ilgili alakali metinler oldugu i¢in insanin var olusuna,
din ve inangla iliskisine, bu iliskiyi kuran dilin yapisina odaklanma geregi duyulmustur.
Yukaridaki temel saiklerle olusturulan politik c¢ogulculuk temasi altinda insam
tanimlayan, onun temel niteliklerine isaret eden, var olusunu agiklayan, insanin din ve
inangla irtibatim1 gosteren, onun temel hak ve ozgilrliikklerle 6zellikle din ve inang
ozgiirliigliyle iligskisini kuran ifadeler bir araya getirilmeye calisilmistir. Bu ¢ercevede
bir araya getirilen bulgular politik ¢ogulculuk temasi altinda olusturulan; “insani
farkliliklar”, “insanin dogasi ve din”, “insanin dogasi ve inang”, “temel hak ve
ozgurliikler”, “inan¢ 6zgiirligli” seklindeki kategoriler etrafinda tartisilmistir. Bu tema
ve kategoriler ayn1 zamanda arastirmanin iist ve alt basliklarina karsilik gelmektedir.
Benzer siiregler diger tema ve kategoriler i¢in de gergeklestirilmistir. Bu ¢ercevede

arastirmada kullanilan tema, kategori ve kodlara iligkin tablo asagida verilmistir.
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Temalar Kategoriler Kodlar
Politik + “insani farkliliklar” + Temel hak ve
cogulculuk ' . Ozgiirliikler, hak,
+ “insanin dogas1 ve din”, ozgiirliik, farkliliklar,
5 . . cesitlilik, Ateizm,
+ “insanin dogas1 ve inang”, monoteizm, politeizm,
. L . inang 0zgiirligi,
+ “temel hak ve 6zgiirliikler”, inang, din, insan,
L e kul/luk
inang 6zgirligi
Sosyokiiltiirel + “toplum ve toplumsal farkliliklar” + Barig, birlikte yasama,
cogulculuk hosgori, kiiltiir,
+ “kiiltiirve kiiltiirel farkliliklar” toplum, diyalog,
o miizakere, biz, esitlik,
+ “birlikte yasama ve hosgdril kiltiiri”  ,qalet, sayg, taassup,
s . hurafe, milli(yet),
+ “birlikte yasama ve Hz. Muhammed medeniyet, Tirk(lik),
i , cesitlilik, aile, cok
+ “birlikte yasama ve Tasavvuf’ Kiiltiirliliik, degerler
(Milli/ortak, evrensel)
Dini + “din  (Islam) ici farklihklar ve = Din, mezhep, tarikat,
cogulculuk ¢ogulculuk” yorum (ameli, itikadi,

+ “mezhepler stiiliik ve Ehli Beyt”
+ “Islam dis1 dinler ve cogulculuk”

+ “Kiiresellesme ve  dinler

egitim”

arasi

tasavvufi) dinler,
Hiristiyanlik, dinde
cogulculuk, Ehl-i
Beyt, Hz. Ali,
Stinnilik, mezhepler
tstii (lik), kok
degerler

Icerik ¢oziimlemesi baglaminda ikinci olarak iliskisel analize basvurulmustur.

fliskisel analiz, metinlerde bulunan kavramlarin, anlam 6beklerinin tanimi ve tasviriyle

baslar. Ardindan bu unsurlarin aralarindaki iliskileri sistematik olarak betimlemeye,

buradan hareketle bir takim sentez ve oriintiilere ulasmaya; diger bir deyisle belirli tema

ve kategoriler arsinda sakli duran bicimleri/desenleri, iliskileri ortaya c¢ikarmaya,

nihayet sdylemi insa eden temel dinamikleri kesfetmeye gecilir ve hangi bilgilerin

rapora yansitacagina karar verilir (Bogdan & Biklen, 1992). Bu, aragtirma konusu ve

alt problemleri dogrultusunda, bulgulardan makro diizeyde cesitli ¢ikarimlarin yapildigi,

arastirmanin ana temalar1 ¢ercevesinde olusan sdylem(ler)in teorik diizeyde ne anlama
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geldiginin c¢ikarsandigi, tartisildigi asamadir. Bu asamada neyin kag¢ kez goriildiigi
degil, neyin neyle beraber sunuldugu, iliskilendirildigi, yani belirli mesajlar tasiyan
Ogelerin hangi iliski ag1 i¢inde, nasil sekillendigi ve anlam kazandigi tiimevarim yoluyla
saptanmaya c¢alisilir. Burada aragtirmacinin yorumlarinin gii¢ ve niteligini artiran temel
motivasyon, bulgularin yorumlanmasi siirecindeki seffafligi, dogrudan alintilarin ise
kosulmasi ile atif ¢ergevesinin derinligi ve bu ¢er¢eveyle kurdugu diyalojik dilin
niteligidir.

Iliskisel analizin iki onemli niteligi bulunmaktadir. Bunlardan ilki analizin
semantik unsurlara odaklanmasi digeri ise elestirel olmasidir. Nitekim kimileri iliskisel
analize semantik analiz adin1 vermektedir (Palmquist, Carley, & Dale, 1997). Bu
cercevede arastirmada, SOylemi yapilandiran temel dil ve anlatim unsurlarina
odaklanilmistir. Bu anlamda cilimlelerin yapisal biitiinliigii, i¢-dis tutarlilify,
anlagilabilirligi yaninda hangi zaman kalibiyla, kime hitap ettigine, amaci ve bu amacin
metin i¢i yazi ve gorsellerle uyumuna; insan, inang, kiiltiir, toplum, din gibi ana temalar
ve bu temalar cergevesinde yapilandirilan farkliliklar sdyleminin (dini, sosyokiiltiirel,
politik) ifadelendirilmesinde kullanilan sifat ve zarflara dikkat gekilmistir. Ayrica
incelemede metinlerdeki sdylemin standart bir dilinin olup olmadigina, s6z gelimi
tartisma, elestirme, aciklama, karsilagtirma, diiz anlattm vb. ifade isluplarindan
hangisine, nasil yer verildigine de bakilmigtir. Diger taraftan arastirmada, aragtirmada
elde edilen bulgular elestirel bir perspektifle tartisilmaya calisilmig; bu kapsamda
incelenen metinlerde sakli olan etnik, dinsel, kiiltiirel, mezhepsel vb. farkliliklara doniik
aynmecilik, otekilestirme, dislama, seylestirme, yiiceltme, mesrulastirma, nefret ifade

eden sifat ve nitelemeler ifsa edilmeye ¢alisilmistir.



1. BOLUM

COGULLUK VE COGULCULUK

1.1. Cogulluk

Din egitimi baglaminda ¢ogullugu anlayabilmek i¢in ¢ogullugun bir olgu olarak
gelisim seyrini ortaya koymak, ardindan ona karsi nasil bir tavir takinildigini tasvir
etmek ve nihayet onun, farkli agilardan yorumlanarak din egitim siireglerinde nasil ise
kosuldugunu/kosulabilecegini izah etmek gerekmektedir. Bu ger¢evede burada ¢ogulluk
olgusunun nasil bir degisim siireci izledigi irdelenecek, bilhassa ¢ogulluga iliskin belli
basli tutumlarin neler oldugu ortaya konacak, ardindan bu tutumlar ekseninde
sosyokiiltiirel ve dini ¢cogulluk olgular1 ele alinacak; son olarak da ¢ogulluk gerceginin
egitimsel siireglere bilhassa din egitimi teori ve pratigine nasil yansidigi iizerinde

durulacaktir.

1.1.1. Cogullugun tanimi

Tirk Dil Kurumu’nun hazirladigi Giincel Sozliikte (TDK, 2006) “cogul olma
durumu” seklinde tanimlanan ¢ogulluk, The Merriam-Webster’de “cogul (plural), cok
sayida (numerous), c¢ok miktarda (a large number) olma durumu” seklinde
tanimlanmaktadir (Merriam-Webster, 2013). Bu arastirmada yer yer birbirinin yerine
gelecek sekilde aymi anlamda kullanilacak olan ¢ogulluk (ing. plurality, Fr. pluralité)
veya cesitlilik (diversity) kavramlari, terim olarak, herhangi bir toplumda dilsel, dinsel,
etnik ve sosyokiiltirel farkliliklarin  bulunmast durumunu ifade etmek igin
kullanilmaktadir (Skeie, 20064, s. 136).

Cogulluk genel bir sosyokiiltiirel olgu olmakla birlikte bu arastirmada toplumsal
ve kiiltiirel boyutlariyla birlikte, daha ¢ok inang ve dinle alakali bir olgu olarak ele
aliacaktir. Bu ¢erceveden bakildiginda 6rnegin dini ¢ogulluk bir iilke ya da bolge
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icerisinde birbirinden farkli din, inang, mezhep din anlayisinin bir arada olmasi
durumunu ifade eder. Bilindigi gibi bu giin dini ¢ogulluk, modern toplumlarda 6nemli
bir sosyolojik olgu haline gelmistir. Nitekim 21. yiizyilin erken dénemlerinin ana
tartisma konusunun dini ¢ogulluk ve onun toplumsal diizen ve kamusal hayattaki
sonuglari oldugu ifade edilmektedir (Bouma & Ling, 2012, s. 321). Cogulluk kavrami
olgusal bir kavramdir. Bu niteliginden dolayr da nesnel olarak tanimlanabilir,
betimlenebilir (Skeie, 1995). Cogulluk olgusunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in ge¢irmis

oldugu siirece, bu siiregte yasanan temel dinamiklere goz atmak yararli olacaktir.

1.1.2. Cogulluk olgusunun gelisimi

Mensubiyetleri birbirinden farkli olan insanlarin bir arada yasamasi gercegi yeni
bir durum degildir. Ornegin Islam tarihinde Medine’de kurulan ilk Islam devletinde
Miisliiman, Hiristiyan, Yahudi ve diger inanglara mensup ¢ok sayida unsur bir arada
yasamaktayd1. Islam tarihinde 6nemli bir yeri olan Medine Vesikasi, bu bir arada
yasamanin Yyasal zeminini olusturmaktaydi. Emevi, Abbasi, Sel¢uklu ve Osmanli
tecriibeleri de, yukarida zikredilen cesitlilik veya ¢ogullugun ilging orneklerini
barindirmaktadir (Aktay, 2003, s. 57).

Sosyokiiltiirel ve dini ¢gogullugun giiniimiizde daha ¢ok Avrupa eksenli bir olgu
olarak tartisildig1 goriilmektedir. Bununla birlikte ¢ogulluk ya da ¢esitlilik Avrupa i¢in
de yeni bir olgu degildir. Bu durum Avrupa Konseyi’nin hazirlamis oldugu
Kiiltiirleraras1 Diyalog i¢in Beyaz Kitap 'ta (2009) soyle ifade edilmistir: “Avrupa adli
tuvalin iizerinde kita i¢i goclerin birikimlerinin, sinirlarin tekrar c¢izilmesinin ve
somiirgecilik ile ¢ok uluslu imparatorluklarin etkilerinin biraktig1 izler vardir. Yakin

yizyillar boyunca, politik cogulculuk ve hosgorii prensiplerine dayali topluluklar,

sosyal uyum acisindan kabul edilemez riskler ortaya cikartmaksizin cesitliliklerle
birlikte yasamamizi saglamistir.” Ancak ge¢mis yiizyillar boyunca yasanan cogulluk
olgusunun bu giinkiiyle ayn1 oldugu sdylenemez.

Vaktiyle biiyiikk ve giiglii imparatorluklarin igerisinde barinan ve etnik, dini,
kiiltiirel agidan birbirinden farkli 6zellikler tasiyan alt unsurlar gesitli ulusal ve
uluslararas1 gelismelerin de etkisiyle (Ornegin Fransiz Devriminin etkisiyle olusan
milliyetgilik akimlari) etkinlik alanlarin1 genigletmeye baslamislardir. Boylece zamanla
cok sayida ulus devlet kurulmus ve c¢ogulluk olgusu yeni bir boyut kazanmaya

baslamistir. Bilindigi {izere ulus devlet modelinde devleti olusturan tiim vatandaslarin
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ortak bir dil ve kiiltiiriin yaninda ortak bir takim degerleri paylagmasi esastir. Buna ilave
olarak din faktoriiniin de genellikle bu ulusal yapiyr giiglendirmek tizere sistemin
yedeginde tutuldugu bilinmektedir. Ne var ki ulus devletler bile tiim ulusal ortakliklara
ragmen iglerinde ¢ok sayida azinlik gurubunu barindirmaya devam etmiglerdir.

Skeie, farkli devlet ve toplumlarin tarihten bu yana, farkli kiiltiir, din ve etnik
unsurlara ev sahipligi yaptigi gergeginden hareketle ¢ogullugun yeni bir tecriibe

olmadiginin altin1 ¢izmekte ve c¢ogullugun bu en yaygin/eski, bilinen bi¢imine

geleneksel cogulluk adin1 vermektedir (Skeie, 2006a). Ancak o, ‘geleneksel’ terimini bir
gelisim diizeyi olarak degil, daha ziyade ¢ogullugun uzun tarihine isaret etmek icin
kullanir (Skeie, 2006a, s. 144). Ona gore Avrupa, Ozellikle 1960’larin sonlarindan
itibaren gerceklesen goclerin neticesinde kendi geleneksel ¢ogullugunun daha fazla
farkina varmaya baslamistir. Bu sayede c¢ok kiiltiirlii politikalar, azinlik politikalariyla
birlikte hayata gecirilmeye baglanmistir.

Bu giin gelinen noktada, diinya iizerinde sadece tek bir etnik koken, din, soy ya
da kiiltlire mensup insanlar1 barindiran her hangi bir iilkeden s6z etmek miimkiin
goriinmemektedir. Bunun en iyi 6rnegi Avrupali veya Batili iilkelerdir. Nitekim
giiniimiizde birgok Bat1 iilkesi ¢ok sayida etnik azinlik barindirmaktadir. Ornegin
Belgika’da Flamanlar, Ispanya’da Katalanlar ve Basklar, Kanada’da Quebec’ler ve ilk
yerliler, Iskandinav iilkelerinde yerli Sami halk, Isvicre’de Fransiz ve Italyanlar
bulunmaktadir (Momin, 2012, s. 34). Bunlara ilaveten diinyanin farkli bélgelerinden
anilan tlkelere dogru, bilhassa ikinci diinya savasindan sonra yasanan yogun go¢
dalgasi, bahsi edilen iilkelerdeki ¢esitliligi daha da artirmistir. Bu ¢ergevede geleneksel
cogulluk olgusunun kiiresellesme siireciyle birlikte farkli bir anlam kazanmaya
basladigini1 soylemek miimkiindiir.

Kiiresellesme, uluslagma siirecini giliglendirerek geleneksel cogulluga farkli bir
boyut katmistir. Uluslararasi iliskilerde, bilim ve teknolojide, ekonomide, bilisim ve
haberlesme aglarinda yasanan gelismeler ulus bilincini, etnik ve kiiltiirel ayriliklari-
farkliliklar1 belirginlestirerek iilkesel ve bolgesel capta ¢esitliligin daha da artmasina yol
asmistir. Bu durumun elbette carpici sonuglart olmustur. Huntington’a goére kiiltiirler
arasinda artan temaslar medya ve iletisim kanallarinin katkilariyla bitylimis, seyahatler
de bir yandan uygarliklar arasindaki farkliliklari, bir yandan da uygarliklar arasindaki
benzerlikleri artirmistir (Huntington, 2003). Kiiltiirler arasindaki bu artan temaslara

eslik eden, hatta onlar1 tetikleyen ekonomik modernizasyon ve sosyal mobilizasyon,
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insanlar1 kendi geleneksel ve yerel kimliklerinden ayirmis, devleti de, somiirge donemi
sonrasinda o kimligin bas kaynagi olma roliinden ¢ikarmistir. Huntington’1n ifadesiyle
bu giin pek ¢ok yerde din ve koklere doniis, ortaya ¢ikan boslugu doldurmak iizere giig
kazanmistir (Huntington, 2003, s. 60)."

Eski imparatorluk bakiyesi bolgelerdeki ulusal hareketlere her gecen giin
yenilerinin eklenmesinin (Orn. Kosova devleti) yaninda, bu giin daha farkli bir
cogulluk olgusuyla karsi karsiya bulunmaktayiz. Bu yeni cogulluk gerceginin
arkasindaki en 6nemli motivasyon insan hareketliliginin yaninda bilgi ve teknolojide
yasanan muazzam degisimlerin de etkisiyle, daha 6nce emsali goriillmemis heterojenlik
olgusudur. S6z gelimi bu giin, ayn1 metroyu kullanan, ayni marketten alig veris yapan,
ayni okullarda okuyan, ayni is yerinde ¢alisan, ayn1 mahallede veya apartmanda komsu
olarak yasayan ve fakat ayri dili konusan, ayr1 seylere inanan, ayri kimlik ve etnik
aidiyetlere, Kkiiltiirel ge¢mislere sahip olan insanlarin orani gittik¢e artmaktadir.
Gliniimiiziin pek ¢ok diinya iilkesine bakildiginda, 6zellikle son elli yilda, sosyokiiltiirel
bakimdan ciddi bir farklilagsmanin yasandig1 goze ¢carpmaktadir.

Son donemlerde ekonomik, siyasal, sosyal, dini ve cografi sebeplerle gelismis
diinya iilkelerine olan gb¢ hizla artmustir. Ornegin Amerika Birlesik Devletleri’ne
yonelik go¢ dalgast her on yilda bir yiikselis gostermistir. Huntington’in ifadelerine
gore, 1960’larda iilkeye giren insan sayisi 3 milyonken, 1980’lerde bu say1 7 milyona,
1990’1ardaysa 9 milyona ulagsmistir (Huntington, 2006). Yine bu dénemlerde Amerikan
niifusunda dis iilkelerde doganlarin orani, 6rnegin 1960°larda yiizde bes dolayindayken,
bu oran 2002’de yiizde 12 olmustur. Huntington, ciddi bir ekonomik veya iktisadi kriz
olmadigi halde her yil bir milyondan fazla go¢menin belirsiz bir gelecek i¢in Birlesik
Devletlere giris yapmasinin beklendiginin altin1 ¢izmektedir (Huntington, 2006, s. 30).
Bu durum elbette, pek ¢ok konuda oldugu gibi bilhassa egitimde, Birlesik Devletleri
yeni ve farkli bir gercekle karsi karsiya getirmistir. Bu da 1960 yilindan 2000 yilina
kadar iilkedeki go¢men aile ¢ocuklarinin oraninin ii¢ kat artarak yiizde altidan yiizde
yirmiye ulagmis olmasidir. Ustelik bunlarin biiyiik ¢ogunlugunu Avrupa iilkeleri ve

Kanada disinda kalan iilkelerden gelenler olusturmaktadir (Hernandez, Denton, &

! Geleneksel ¢ogulluk, zaman ve mekan olarak kendini farkl sekillerde ortaya koymaktadir. Bu baglamda
Ornegin birbirine yakin bolgelerde yasayan fakat kendi dilleri, dinleri ve degerlerini devam ettiren farkli
guruplarin varligina paralel ¢ogulluk adi verilmektedir (Skeie, 2006). Balkanlar’da 9011 yillarda yasanan
krizden onceki donem bu duruma iyi bir ornektir. Buna karsin bireylerin karsilikli gegisine, din
degistirmesine veya birbirlerinin dillerini kullanmalarina izin veren daha agik guruplarin olusturdugu
¢ogulluk durumuna ise melez ¢ogulluk adi verilmektedir (Skeie, 2006a, s. 144).
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Macartney, 2010, s. 8). Gergekten tiim bu gogmen niifusun, bilhassa yeni neslin yerlesik
topluma (genis topluma) nasil entegre edilecegi konusu, egitim 6gretimi planlama ve
uygulamada 6nemli meydan okumalara yol agmustir. Benzer sosyolojik ve egitsel
tespitleri pek cok Avrupa iilkesi i¢in de yapmak miimkiindiir (Ornegin bkz. Barnes,
2012, s. 69 vd.).

Yukarida kisaca deginilen kiiresellesme ve go¢ olgusuna bagl olarak Islam, bu
giin pek ¢ok Avrupa iilkesinin sosyokiiltiirel bir gercekligi haline gelmistir. Nitekim
ornegin Almanya’da yaklasik 4,5 milyon Miisliiman yasamaktadir. Yine Fransa’da
Katoliklerden sonra en yogun kesimi Miisliimanlar olusturmaktadir. Islami sembol ve
uygulamalarm, kendilerine has islami kimlik ve kiiltiirleriyle Miisliimanlarin birey ve
gurup olarak sayisinin gittikge arttigi bir Avrupa gergekliginden s6z edilebilir. Bu
durumunun pek ¢ok sonug (olumlu-olumsuz) dogurdugu/doguracagi agiktir. Ornegin
bazi Avrupa iilkelerinde Miisliimanlar ekonomik, sosyal ve politik bir giic haline
gelmistir. Diger taraftan Misliiman gé¢menlerin genel topluma uyumu konusunda
birgok sorun da ortaya ¢ikmistir. Bu sorunlarin bir kismi egitim 6gretim siirecleriyle
ilgilidir. Ornegin Miisliman o6grencilerin okullara Islami kilik kiyafetleriyle gelip
gelemeyecekleri, Miislimanlara ait hususi bir din dersinin olup olamayacagi,
Miisliimanlara ait 6zel okullarin kamu yardimi alip alamayacagi, Islami konulari
Ogretecek 0gretmenlerinin niteligiyle alakali hususlar giderek daha fazla tartisilmaktadir
(UAO, 2012). Benzer tartismalar eski sémiirge iilkelerinden Batili iilkelere goc eden
hayli sayidaki Hindu, Budist, Sih vb. inan¢ mensuplari i¢in de gecerlidir.

Geleneksel c¢ogulluktan farkli bir durumu anlatan tiim bu sosyokiiltiirel
gelismeler farkli bir gogulluk bigiminden s6z etmeyi gerektirmektedir. Kimileri bu yeni

duruma modern cogulluk adini vermektedir (Ornegin bkz. Skeie, 2006a). Buna gore dini

cesitlilik artik egzotik adalara giden seyyahlar tarafindan yerel halka korku ile
tanimlanan ‘orada’ bir yerde degildir. O, milyonlarca insanin giindelik yasami igine
girmistir, boylece zamaninda ‘6teki’ olarak goriilen ya da yakin toplumsal ¢evre disinda
kalan insanlardan kaginmak giderek zorlagsmistir/zorlagsmaktadir (Bouma & Ling, 2012).
Bu durum daha 6nce 6rnegine rastlanmamas i¢ ice ge¢misligi ifade etmektedir.
Goriildigi gibi modern ¢ogulluk nicel olarak belli bir sosyokiiltiirel degisimi ve
dontisimii ifade etmektedir. Bununla birlikte modern ¢ogullugun niteliksel bir degisim
ve donilisim oldugunu yansitan pek c¢ok gosterge bulunmaktadir. Bu gostergelerin

basinda ise gliniimii toplumlarin i¢inde bulundugu postmodern durum gelmektedir. S6z
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gelimi bu giin diinya, genis ¢apli bir anlam bunalimi, hakikat kayb1 ya da Beyer’in
tabiriyle ‘seytanin goriiniimiiniin belirsizlesmesi’ siirecini yasamaya baslamistir (Beyer,
2000; Ayrica bkz. Bauman, 2012). Elbette hakikatin kayb1 veya daha genis olgekli bu
anlamsal buharlagma veya merkez kaybi, modern toplumlarin 6nemli bir 6zelligidir. Bu
durum en azindan hakikat® ve ahlaki olana dair séylemlerin gogullugu anlamina
gelmektedir.’

Modern ¢ogullugun bir diger gostergesi de yine modern toplumlara 06zgii
fonksiyonel farklilagsmalardir. Bilindigi gibi modernlesmeyle birlikte toplumdaki
sektorler nispi olarak birbirlerinden bagimsiz olmaya baslarlar. Zamanla bu farkli sektor
ve sistemler kendi deger cergevelerini ve davranis kurallarii gelistirmeye egilimine
girerler (Skeie, 20063, s. 144-145). Giiniimiizde bu sektorel farklilagmalari yogun olarak
yasayan gelismis toplumlarda belli bir deger c¢ogullugundan da s6z etmek
gerekmektedir. Tiim bu degisenler birlikte diisiiniildiigiinde modern ¢ogulluk olgusunun
daha once ele alinan geleneksel ¢cogulluktan belirgin sekilde farkli oldugu anlagilacaktir.
Nitekim modern ¢ogullugun gii¢lii oldugu toplumlar, artan bireysellesme, dinin
Ozellesmesi,  birbiriyle rekabet eden, bazen celisen-catisan zihniyetlere, hakikat
iddialarina, diinya goriislerine sahip ¢esitli guruplarin varligiyla olusan pargali bir yapi
arz etmektedir. Bu yapi1 ise hakikat ve anlam, bilgi ve gii¢, kimlik ve aidiyet gibi pek
cok alanda Ozellikle Bati diinyansin icinde bulundugu entelektiiel iklimden
beslenmektedir. Cogulluk ge¢ modernite ya da postmodernitenin gok sesli entelektiiel
iklimiyle alakali olup kimileri bu degisimi moderniteden ge¢ ya da ‘yiiksek
modernite’ye,  kimileri  ise  moderniteden  postmoderniteye  gegis  olarak
degerlendirmektedir (Jackson, 2004, s. 8).

Modern ¢ogullugun bir diger gostergesi de kimliktir. Geleneksel toplumdakinin

aksine modern toplumda kimlik biiyiik 6l¢lide dogustan edinilmeyip zamanla insa

2 Modern demokrasilerde siyasal partiler, lobiler, diisince kuruluslari, sendikalar, basimn yayn organlar
vb. yonetsel siireglerin ana aktorleri haline gelmislerdir. Modern toplumlarda yonetim, mesruiyetini agkin
bir gii¢ ya da kaynaktan degil, pratik yoniiyle ekonomik, siyasal ve sosyal gruplarca s6z gelimi dernekler,
sendikalar, partiler, farkli meslek ve statii-cikar guruplarinca olusturulan genis kamuoyundan, bu
kamuoyunun yonlendirdigi toplumdan, toplumsal katilim ve miizakere siireglerinden, teorik yoniiyle de
akildan, bilimsel bilgi ve siyasal tecriilbeden elde etmektedir.

¥ Modern toplumda ahlaki séylemlerin ¢ogullugundan da s6z etmek miimkiindiir. Nitekim modern
yasamin bir sonucu olan bireysellesme, beraberinde etik c¢ogullagsmayr getirmis ve bu g¢ogulluk,
ekonomiden siyasete, toplumsal yasamdan zihniyete kadar pek c¢ok alani etkilemistir. Bu giin, aym
toplum i¢inde kendilerine ait dilleri konugan ve adeta birbirleri ile hi¢ iliskisi yokmus gibi goriinen
diizinelerce mikro toplumlarin varligi sz konusudur. Insanlar islerine geldiginde bir ahlaki alandan
digerine sigramalar yapabilmektedir. Giinliik yasamda geliskili bir bigimde sabah nihilist, 6glen egoist ve
gece evrenselci bir rasyonalist olabilmek mimkiindiir (Bayram, 2012, s. 52).
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edilen ¢oklu ve karmasik bir yapiya sahiptir. Tiirkiye’den Almanya’ya go¢ eden birinci,
ikinci ve tgiinci kusaklarin kimlik algilarina bakildiginda bu durum daha i1yi
anlasilabilir. Ornegin Tiirkce (konusma, yazma, diisiinme vb.) ilk gd¢men kusagin ortak
ve temel bir vasfiyken son kusaga mensup pek ¢ok geng Tiirk¢eyi dogru diiriist dahi
konusamamaktadir. Din, kiiltiir, 6rf ve adetlere dair gostergeler de buna benzemektedir.
Bu durumda biiyiik 6lgiide Alman kiiltiirii i¢inde yetismis, Misliiman, Tiirk etnik
kokenli, Almanca konusan (bazen iki dilli), yazan, diisiinen bir kimlik ortaya ¢ikmuistir.

Sahin, yanlis sosyal politikalar sebebiyle Almanya’da o6zellikle 3. kusaktan
itibaren Tiirk kiiltiiriinii benimseme diizeyinde bir diislis yasandigini, 3. ve 4. kusak
gengclerin bir kismimin kiiltiir konusunda kendilerini ne tam olarak Tiirk kiiltiiriine ne de
Alman kiiltiirtine yakin hissetmediklerini ifade etmektedir (Sahin, 2010). Yeni
kusaklarin kimliklerinin yaninda diinya goriisii olarak da g¢esitlilik gosterdikleri
bilinmektedir. Bu gesitliligin arkasinda dini degiskenlerin yaninda karakter, 6grenme
tarzi, sosyoekonomik ozellikler, bilgi birikimi, iletisim ve isbirligi anlamindaki deneyim
ve beceriler vb. de etkili olmaktadir. Esasinda modern toplumda bireysel kimlikleri
farklilastiran degiskenler sayilamayacak kadar coktur (Bakker, 2003, s. 367). Bu
degiskenler birbiriyle iligkili, birbirine bagli ve birbiri i¢ine girmis durumdadir. Bu
durum kimlikleri daha da ¢ogul hale getirmektedir.

Cogullukla alakali yukarida tasvir edilen degisim ve doniisim silirecinin tiim

toplumlar i¢in ayni oldugu sdylenemez. Bu anlamda yogun gd¢ alan Norveg, Kanada,

Avustralya, Amerika Birlesik Devletleri gibi {iilkelerle, nispeten daha az gd¢men
barindiran Avrupa iilkeleri birebir ayni cogullugu yansitmaz. Kimi iilkeler kiiresellesme,
modernlesme ve sekiilerlesmeye bagli olarak daha karmagik bir ¢ogul toplumsal yapi
arz ederken kimi iilkelerin ¢ogullugu daha ziyade geleneksel ¢ogulluk diizeyindedir.
Bununla beraber diinyaya agik olduklart oranda, hemen her iilkenin ¢ogulluk
baglaminda dyle veya boyle gelenekselden moderne dogru bir degisim seyri gecirmekte
oldugunu tahmin etmek zor degildir. Ornegin Barnes, Ingiltere’de 1970’lerden itibaren
geleneksel ¢ogulluktan modern ¢ogulluga dogru bir gecis oldugunu vurgulayarak, bu
siirecte yasanan farklilagsmayr toplumda gozle goriiliir nicel degisimlerden hareketle
aciklamakta, bununla birlikte soguk savas sonras1 donemde artan gé¢men hareketleri ve
sekiilerlesme sonucu Ingiliz toplumunun ahlak ve din bakimmndan da gesitlendiginin

altii ¢cizmektedir (Barnes, 2012, s. 69).
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Yukarida yer yer Ornek verilen iilkelerle birebir Ortiismemekle beraber
Tiirkiye’nin toplumsal yapismin da cok seslilik arz ettigi soylenebilir. Ornegin
Tirkdogan, Tiirkiye'nin Etnik Yapisi adli ¢alismasinda Tiirkiye igerisinde yasamakta
olan 47 farkli etnik guruba yer vererek bunlarin din, kiiltiir, soy vb. bakimlardan
dagilimlarini incelemektedir (Tirkdogan, 2013). Buran ve Cak (2012), Tiirkiye’nin
etnik cesitliligine vurgu yaparak, Turkiye’de Tiirk, Arap, Arnavut, Bosnak, Cerkez,
Giircti, Kiirt vb. farkli unsurlarin yasamakta oldugundan s6z etmektedirler (Ayrica bkz.
Ozbudun, 2013). Elbette bu farkli unsurlari nitelik ve niceligi diisiiniildiigiinde,
Tiirkiye’deki ¢ogullugun yogun gog alan diger hicbir iilkeyle mukayese edilemeyecek
diizeyde farkli oldugu anlasilmaktadir (Krs. KONDA, 2006; Cebeci, 2011).
Tiirkiye’deki cogul yapinin geleneksel karakterinin baskin oldugunu séylemekle
birlikte, bilhassa son yillarda yasanan i¢ ve dis gocler ve bunlarin neticesinde hizla
degisen kent yasaminin, cogulluga dair belli degisim sinyalleri verdigini de unutmamak
gerekmektedir.

Buraya kadar ¢ogulluk olgusu genel olarak geleneksel - modern dikatomisi
baglaminda, etnik ve ulusal tabani belirgin sosyokiiltiirel bir olgu olarak ele alindu.
Ancak c¢ogulluk olgusunun arastirmamizla alakali en 6nemli boyutu dini ¢ogulluktur.
Dini ¢ogulluk kabaca ayni toplumda birden ¢ok din, inan¢ veya din anlayisin birlikte
var olmasimi ifade etmektedir. Bu baglamda Barnes, bir iilkede dinsel ¢esitliligin
(religious diversity) ti¢ temel degiskenle iliskilendirilebilecegini belirtmektedir (Barnes,
2012, s. 68). Bunlar; 1. Yasanan dinlerin sayisinin ve miintesiplerinin oranlarinin
artmasi, 2. Din ve dini gelenek igerisindeki farkli anlayislarin, yeni dini hareketlerin
cogalmasi. Ornegin cesitli mezhep, tarikat, cemaat vb. yorumlarm yaninda farkli
dindarlik bigimlerinin ortaya ¢ikmasi. Hollanda’daki “gizli dindarhik” ve “isimsiz
dindarlik” ya da “ait olmaksizin inanma” 6rneklerinde oldugu gibi (Van der Ven 2006,
70). Bu anlamda yeni dini hareketler, dini arayis igerisindeki bireylere kendi
cozlimlerine ulasabilecekleri alternatif dini baglamlar sunmak suretiyle dini ¢esitliligi
genisletmektedirler (Bouma & Ling, 2012, s. 323). 3. Dine, inanmayan veya bir dinin
temel iddialarina kayitsiz kalan, slipheli yaklasan veyahut ta bunlar1 reddedenlerin
oraninin artmast.

Yukarida zikredilen ii¢ dinamigin her {iilke i¢in ayni olmadigi bilinmektedir.
Bununla birlikte Amerika Birlesik Devletleri diinyada dinsel ¢esitliligin en fazla oldugu

iilkelerin basinda gelmektedir. Din devlet iligkilerinin kat1 bir ayrima tabi tutuldugu
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iilkede niifusun yiizde ikisini Yahudiler, yiizde ikisini Mormonlar, yiizde 0,5’ini
(bazilarma gore yiizde 2’sini) Miisliimanlar, yiizde on birini ise hi¢bir dine
inanmayanlar olusturmaktadir. Ayrica Yeni Cag Maneviyati, Hinduizm, Budizm ve
ilkeye 6zgii Yerel dinlerde bulunmaktadir. Monsma ve Soper’a gore diinyada var olan
biitiin dinlerin Amerika’da mensubu oldugunu sdylemek abarti olmayacaktir (Monsma
& Soper, 2005, s. 17). Protestanligin ana ¢izgisine mensup kisilerin sayisinin azalmasi,
Katolik ve muhafazakar Protestanlarin sayisinin yiikselmesi, goclerle gelenlerin gok
farkl1 dini kimliklere sahip olmalar1 bu iilkenin dinsel yapisini etkilemistir.
Hiristiyanlik, Amerikan toplumu ¢erisinde genel olarak hakim bir din gibi goriinmesine
ragmen binlerce ayr1 guruba bolinmiistiir (Monsma & Soper, 2005). Ne var ki tiim bu
dini guruplarin siyaset, ekonomi, egitim, kiiltiir ve diger sosyal alanlarda biitiiniiyle esit
statiide olduklarin1 da sdylemek zordur. Ornegin ekonomi, medya, moda gibi gesitli
sektorlerde giicii elinde bulunduran pek ¢ok lobi ve ¢ikar gurubu bulunmaktadir. Bu
guruplarin dini ve ideolojik kimlikleri oldugu bilinmektedir.

Benzer dinsel ¢esitlilik olgusunun ¢ogu Avrupa iilkesi igin de gegerli oldugunun
sdylemek miimkiindiir. Avrupa’nin kuzeyinde, Iskandinav iilkelerinde Protestanlik ve
onun kollarmmn ¢ogunlukta oldugu bilinmektedir. Ornegin Norveg’te Evanjelik
Luteryan Hiristiyanlik basat dindir (Skeie, 2006) ve niifusun %86’sin1 olusturmaktadir.
Buna ilaveten diger Protestanlar ve Roma Katolikleri %3, diger inanglara mensup
olanlar yaklagik olarak %1 civarindadir. Yine 2006 yili itibariyle Isve¢ vatandaslarinin
yiizde 77’si Isve¢ Evanjelik Lutheryan Kilisesi’ne mensuptur. Son yillarda dini ¢esitlilik
Isveg’te gdze carpan bir fenomen haline gelmistir. Bu iilkede sayilar1 yiiz binleri bulan
Miisliiman ve Roman Katolik, on binleri bulan Ortodoks Hiristiyan ve Yahudi
bulunmaktadir. Bunlarin yani sira yaklasik olarak yirmi bes bin Budist, Hindu, Sih ve
Bahai bulunmaktadir. Ayrica Isve¢’te New Age adi altinda farkli dini olusumlar veya
dini hareketler de goriilmektedir (Bromssen, 2011, s. 158-159).

2001 rakamlaria gore Birlesik Krallikta, niifusun yilizde 72’sini Hiristiyanlar,
yiizde on besini ise sekiiler (not religious) kesim olusturmaktadir (Barnes, 2012, s. 67).
Geri kalan kesimin yaklagik yarisina yakini Miislimanlardan, digerleri ise Hindu, Sih,
Yahudi ve Budist guruplardan olusmaktadir (Newcombe, 2013). Orta Avrupa’ya dogru
inildiginde Protestan ve Katolik oraninin dengelenmeye basladigi goriilmektedir.
Ornegin on bes milyonluk niifusa sahip Hollanda’da 4,7 milyon Katolik, 4,5 milyon

Protestan, Almanya’da ise yirmi dokuz milyon Protestan ya da Evanjelik, yirmi sekiz
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milyon Katolik bulunmaktadir (Monsma & Soper, 2005). Benzer dengelerden 6rnegin
Almanya baglaminda da s6z edilebilir. Hollanda’da alti, Almanya’da ise on alt1 milyon
kisinin higbir dini mensubiyetinin olmadigini da belirtelim. Kitanin daha gilineyinde
dogru inildiginde, 6rnegin italya’da Katolikligin, Yunanistan’da Ortodokslugun (Dogu
Ortodoks Kilisesi) neredeyse hakim din konumunda oldugu bilinmektedir. Bu
iilkelerden Yunanistan’da ayrica az da olsa Roman Katolikler, Protestanlar, Yehova
Sahitleri, Yahudi ve Ermeniler de bulunmaktadir (Maghioros, 2013). Bu Avrupa
tilkelerinde son yillarda Hindu, Sih, Budist ve Miisliiman niifusun giderek artmakta
oldugu bunun yaninda Hiristiyanlik i¢i yeni anlayislarin da olusmaya basladig
bilinmektedir.

Dini ¢ogulluk olgusuna Tiirkiye acisindan bakildiginda, Tiirkiye’de niifusun
hemen tamaminin Miisliimanlardan olustugu goriliir. 2011 tarihi itibariyle Tirkiye’de
Miisliimanlarin oranmin yaklasik % 99,3 oldugu belirtilmistir (Tiirkiye inang Tablosu,
2012). Bu oran Tiirkiye Istatistik Kurumu ve Diyanet Isleri Baskanligmin birlikte
yirlittigli yeni bir calismada ise % 99,2 olarak ifade edilmistir. Tirkiye’deki
Miislimanlarin  biiyiikk ¢ogunlugunun Siinni, geri kalaninin ise S$ii-Alevi oldugu
bilinmektedir. Geriye kalan yaklasitk % 1°lik bir kesim ise diger din, inang¢ ve
ideolojilerden olusmaktadir. Yezidiler, Yehova Sahitleri, Museviler, Ateistler,
Kadiyaniler bunlardan bazilaridir (Tiirkiye Inang Tablosu, 2012). Tiirkiye'nin toplam
nifusunun % 1’inden az olan bu kesim igerisinde azmlik statiisiinde olan
gayrimislimler (Hiristiyanlar ve Museviler) bulunmaktadir. Bunlarin igerisinde Ermeni
Gregoryen, Siiryani (Azinlik statiisinde bulunmamaktadir) ve Rum Ortodokslar
cogunluktadir (Tirkiye, 2013).

Goriildiigii iizere Tiirkiye, gerek ana din ve diger dinler, gerekse Islam ici farkli
guruplarin nitelik ve niceligi bakimindan yukarida 6rnek verilen iilkelerden oldukca
farklidir. Ornegin mezhepsel farkliliklar baglaminda Tiirkiye’ye 6zgii itikadi, ameli,
tasavvufi yorumlarin yapist diger ilkelerdeki mezhep olgusuyla biitiiniiyle
ortiismemektedir. Ornegin bir Katoliklik ile Siinniligi ayni1 kefeye koymak miimkiin
degildir. Farkli kaynaklarda Aleviligin Protestanlastiriimaya c¢alisildigina dair kimi
iddialara rastlanmakla birlikte (Giindem, 2008) her iki gurubun birbiriyle benzestigini
iddia etmek sanildigi kadar kolay degildir. Farklilik goésteren bir diger bir figiir de
dindarlik oranlaridir. Tiirkiye’de kendisini dindar ya da dinsiz olarak niteleyenlerin

oraniyla 6rnegin Iskandinav iilkelerindekilerin oran1 birbirinden ¢ok farklidir. Ornegin
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bir arastirmada “din hayatinizda ne kadar énemlidir?” seklindeki soruya ingilizlerin %
29,7’si “hi¢ 6nemli degil”, %33,0’1 “Onemli degil” cevabinmi vermislerdir (Halman,
2001). Goriildigi tizere arastirmaya katilanlarin yaklasik % 63°lik bir kesimi dinin
yasamlarindaki yeri konusunda negatif bir tutum sergilemektedir. Buna karsilik
Tiirkiye’de kendisini biraz dindar olarak niteleyenlerin oran1 % 32, dindar olmadiginm
sOyleyenlerin orani ise %7 diizeyindedir (Aga, 2009).

Dinsel ¢cogulluk baglaminda buraya kadar sdylenenleri birlikte diisiindiigiimiizde
birka¢ hususa dikkat ¢ekmek yerinde olacaktir. Birincisi c¢ogulcu din egitimi
baglaminda dikkate alinan ¢ogulluk veya dini ¢ogulluk olgusu, hem geleneksel hem de
modern baglamda diisiiniilmelidir. Bu durum iilkeler igerisindeki yerlesik dinlerin
varliginin yaninda modernlesme ve kiiresellesmenin bir sonucu olarak diger dinlerin,
din i¢i farkli yorumlarin ve din karsiti ya da dine ilgisiz kesimlerin bir arada yasamaya
baslamasmin bir sonucudur. ikincisi, diinya 6lgeginde diisiiniildiigiinde iilkeler dinsel
cogulluk bakimindan farklilik gostermektedir. Kimi iilkelerde bir din hakim olup devlet
dini gibi algilanmakta, kimilerinde ise boyle bir durum bulunmamaktadir. Elbette bu,
din-devlet iligkilerinin gelislim seyriyle, ayrica dinlerin o tilkedeki tarihsel gegmisiyle
ilgili bir husustur. Buradan hareketle din, mezhep, inang gibi kavramlar1 karsilastirirken
Ozenli davranilmasi, bilhassa da Tirkiye baglaminda yapilan degerlendirmelerde
dikkatli olunmasi gerektigi sonucuna ulasmak miimkiindiir. Ornegin Tiirkiye’deki
Islami mezhepler ile Avrupa ve Amerika’daki Hiristiyanlik mezhepleri itikadi, ameli vb.
bakimlardan ayni diizeyde/diizlemde kategorize edilemez. Bu durum modern din egitimi
yaklasimlarin1 anlama, agiklama ve mukayese etmede bir¢ok sorunu beraberinde
getirmektedir. Ucgiinciisii bu giin pek ¢ok Bati iilkesinde kendisini dine mesafeli veya
negatif bir tutumla tanimlayan pek c¢ok kesim bulunmaktadir. Bu kesimlerin orani
toplum genelinde 6nemli bir yek(in olusturmaktadir. Bu oranin Birlesik Devletler ile
orta ve kuzey Avrupa’da, bilhassa Iskandinav iilkelerinde daha yiiksek, dis etkilesime
gdrece daha kapali ornegin Yunanistan, italya, Tiirkiye gibi iilkelerde daha diisiik
oldugu goze carpmaktadir. Her ne sekilde olursa olsun g¢ogulcu bir diizlemde, her
kese/kesime zorunlu tutulacak bir din egitiminde din ve inang gergegi inanmayan
insanlar1 da hesaba katarak ele alinmalidr.

Buraya kadar ana hatlartyla ele aliman sosyokiiltiirel ve dini ¢ogulluk olgusu
toplumsal hayatin her kademesine, kamusal egitim siireclerine, bilhassa da zorunlu din

egitimi siireclerine meydan okumaktadir. Ornegin Ingiliz toplumunda son yillarda artan
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cogulluga paralel olarak dinsel asiriliklar, ayrimeilik ve hosgoriisiizliik gibi konularda
belirgin kaygilar ortaya ¢ikmaya baslamistir (Eatwell & Goodwin, 2010). Bu durum
iilkenin politik, sosyal, kiiltiirel ve dini yasamini etkileyerek ¢esitli sosyo-politik
gelismelerin 6niinii agmistir. Bunun sonucu olarak 70°1i yillardan bu yana, diger din
mensuplarina karsi negatif tutumlarla bas etme c¢abalar1 din egitimi miifredatlarinda
daha siklikla yer edinmeye baslamistir. S0zl fazla uzatmaksizin benzer sosyokiiltiirel
cesitlilik ve degisimlerin baska tilkelerde de yasanmakta oldugu ve bu iilkelerin kamusal
yasamini, 6zellikle kamu politikalarini degisime zorladigi s6ylenebilir.

Cogulculugun daha iyi anlasilmasi ve agiklanabilmesi i¢i ¢ogulluk gergegine
iligkin farkli tutumlarin da ortaya konmasi gerekmektedir. Bu tutumlar, farkli toplum ve
tilkelerin genel politik siireglerinde, 6zellikle de egitim ve din egitimi politikalar
acisindan oldukca 6nem arz etmektedir. Bu ¢ercevede asagida cogulluga iliskin {i¢ temel

yaklasim ile Islam dininin farkliliklara bakisi sirasiyla ele alinacaktir.

1.1.3. Cogulluga iliskin tavirlar

Farkliliklar1 anlamlandirma bigimi kamu yonetimi anlayigini etkileyerek devlet
eliyle yiirtitiilen egitim faaliyetlerine yon verebilmektedir. Bu bakimdan ¢esitlilik ya da
cogulluga iliskin farkli tavir aliglar irdelenmelidir. Burada ¢ogulluga yaklasimda ortaya
cikan natiiralist, rasyonalist ve romantik tavirlar ana hatlariyla incelendikten sonra
Islam’1n farkliliklara bakisina yer verilecektir (Bkz. Skeie, 20063, s. 138-141).

Cogulluga iliskin tavirlarin basinda, tipki farkli bitki tiirlerinin farkli cografi
veya iklimsel kosullarin neticesinde ortaya ¢iktigi gibi cesitli kiiltiir ve yasam
bigimlerinin de belirli tarihsel gerceklerin {iriinii oldugunu iddia eden natiiralist tavir
gelmektedir. Bu anlayis sosyokiiltiirel ¢esitliligin kaginilmaz oldugundan hareketle
farkliliklar1 derinde yatan farkliliklar olarak gorerek bunlarla miicadele yerine ¢esitliligi
kabullenmeyi onermektedir. Bundan dolay1 farkli gurup kimliklerini destekler. Skeie,
bu tavrin g¢ogulluk gergegine bakisini sOyle agiklamaktadir: “Cogulluk, insanlar
arasindaki daha derin ayrimlarin bir sonucudur; iistesinden gelinecek yiizeysel bir
farkliligin degil. Kiiltiirler birbiri iistiine Ortlisliyor goriinse de bu sadece yiizeyseldir”
(Skeie, 2006a, s. 138). Natiiralist tavir, sosyokiiltiirel guruplarin kendi kimlik ve
geleneklerini koruyup gelistirme haklarini destekleyen argiimanlar sundugu igin Kimi
cevrelerce cok kiltiirliliigiin tehditleriyle basa ¢ikmada bir enstriiman olarak

kullanilmistir. Ancak bu tavir asir1 yorumlandiginda bazen ayrimcilik ve asimilasyonist
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iddialara kaynaklik edebilmektedir. Bu anlamda natiiralist tavir, zaman zaman cesitli
irk¢1 yaklagimlar tarafindan kullanilabilmektedir.

Natiiralist tavrin tam karsisinda yer alan rasyonalist tavir, insanlarin farkli
hayatlar yasiyor goziikseler de, ayr1 diinyalarda olmadiklar1 iddiasina dayanir. Bu
goriise gore, insanligin ortak noktalari daha temeldir, gogulluk yiizeyseldir. Nitekim bu
gorliise gore her zaman i¢in basvurulacak ortak bir insan dogasi vardir. Mevcut
cesitliliklerine ragmen insanlar, temelde ayni tiir zihinsel kapasiteye sahiptirler ve bu
sebeple de ortak bir fikre, anlayisa ulasma olanagina sahiptirler. Rasyonalist tavra gore
yapilmasi gereken ¢ogullugun yiizeysel faydalarindan istifade etmek ancak ortak insan
gercekligini de g6z ardi etmemektir. Rasyonalist tavrin asir1 yorumlandiginda
sosyokiiltiirel farkliliklar1 géormezden gelme ya da indirgeyici yaklagimlari besleme
potansiyeli tasidigini sdylemek miimkiindiir.

Bu iki goriisiin arasinda duran ve daha uzlasimc bir anlayis sergileyen romantik
tavir, insanlarin farkli algilama ve diisiinme kapasitelerine sahip, hayatta farkli amaglari
olan ve bu amaglara ulagsmak i¢in kendi yollarini ¢izebilen, az ya da ¢ok 6zgiir, yaratic
bireyler olduklar1 kabuliinden hareket eder. Romantik tavir ¢ogullugu bilhassa insan
niteliklerinin olumlu bir neticesi oldugu i¢in 6nemser. Romantik tavir sosyokiiltiirel
farkliliklan yiizeysel degil derinlerde gdrmesi bakimindan natiiralist; buna kargin ortak
bir insan potansiyelinin de var olduguna inanmasi bakimindan rasyonalist tavra
yakindir. Bu anlayisa gore yapilmasi gereken sey, farkliliklari goz ardi etmeden
yapilandirmak, yonetmek ve siirdiirmektir. Yukarida kisaca tanitilan ii¢ yaklasimdan
sonuncusu olan romantik tavrin farkliliklar1 anlama ve ag¢iklama kapasitesi bakimindan
daha gergek¢i oldugu anlasiimaktadir. Bu goriis ayni zamanda Islam dininin
sosyokiiltiirel farkliliklara bakisiyla benzerlikler tasimaktadir. Simdi de temel
kaynaklar1 1s13inda Islam dininin sosyokiiltiirel ve dini farkliliklara nasil baktigin1 ele
alalim.

Islam’a gore insanlar en temelde cinsiyet olmak iizere, dil, 1k, kavim/topluluk,
immet, millet, seriat olmak iizere pek c¢ok agidan farkli yaratilmistir. Bu durumu

gosteren birka¢ ayet meali sOyledir: “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir

disiden yarattik. Ve birbirinizle tanismaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik...”
(49/Hucurat-13); “Allah dileseydi hepinizi bir tek immet kilardi...” (13/Nahl-93); “...

illerinizin ve renklerinizin farkli olmasi a nun varliginin udretinin
dill nkl farkl 1 da O 1 , kudret

delillerindendir...” (30/Rum-22). Yukaridaki ayetler birlikte diisiiniilerek c¢ogulluk
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olgusuna bakildiginda dilsel, etnik, sosyal ve kiiltiirel farkliliklarin dogal oldugu ve tiim
bu farkhiliklarin tanmismak, gelismek (tearuf) icin birer vesile kabul edildigi
anlasilmaktadir. Sosyokiiltiirel farkliliklar1 yaratilistan kaynaklanan temel farkliliklar
gorerek gelisim vesilesi sayan Kur’an, Adem ve Havva’nin nesline vurgu yaparak ortak
bir insan tabiatina da atifta bulunur. Buna goére tiim insanlar ortak bir atadan gelmek
suretiyle ayn1 insani potansiyellerle donanmislardir. Yeryiiziine halife olarak en giizel
surette yaratilarak gonderilen insan Islam inancmna gore Allah tarafindan yaratilmas,
ruhunu ve ayn1 zamanda bir¢ok 6zelligini Ondan almistir. Kuran’da biitiin insanlarin bu
temel vasiflara sahip olduguna isaret eden pek ¢ok ayet vardir. Goriildiigii gibi insanlar
arasinda pek cok farklilikla birlikte birgok benzerlik de bulunmaktadir. Bu anlamda
Kuran’da yaratilis1 niteleyen temel kavram olarak “fitrat” kelimesinin zikredildigi
bilinmektedir.

Bununla beraber Kuran’in dinsel farkliliklara bakisinin daha detaylica ele
alinmas1 gerekmektedir. Zira bu etnik, dilsel ve kiiltiirel farkliliklara yaklasimindan
biraz farklidir. Kur’an “artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsinin” (18/Kehf-29)
ifadesiyle inanma 6zgiirliigiiniin altim1 ¢izmekte bu 6zgiirliigiin bir stnanma vesilesi
(21/Enbiya-35) olduguna isaret ederek inan¢ konusunda zorlamayi (2/Bakara-256)
reddetmekte ve inang tercihlerinden kaynaklanan farkliliklara sayginin etmenin altini
cizmektedir. Bu baglamda yine Kuran, baska dinlerin veya inanglarin degerlerini
asagilamay1 reddetmekte (6/En’am-108) ve dini tercihlere saygi gosterilmesi gerektigine
isaret etmektedir. Buradan hareketle Kuran’in inang farkliliklarinin bir arada yasamayi
zedelemeyecek sekilde diizenlenmesi gerektiginin altin1 ¢izdigi sonucuna varmak
miimkiindiir. Nitekim tarih boyunca islam medeniyetinde bir arada yasama konusunda
[slam’m bu saygi anlayis1 onemli bir belirleyici olmustur. Gerek Islam’in ilk
yillarindaki Hz. Peygamber’in uygulamalar1 gerekse daha sonraki donemlere ait
uygulamalar bu durumu teyit eden pek ¢ok 6rnek bulmak miimkiindiir. Zira Kur’an,
siddet ve zorlama ile Islam’in kabuliinii istemedigi gibi, din ve vicdan hiirriyeti igin en
biiyiikk engel olan “dinde zorlamay1” da hi¢bir zaman metot olarak benimsememistir
(Elmali, 1999, s. 42).

Kur’an dinsel farkliliklar1 bireysel tercih ve saygi temeline oturturken
farkliliklarin siinnetullahla iliskisini kurmaktadir. Ornegin “sizden her biriniz i¢in bir
seriat ve bir program belirledik” (5/Maide-48) ifadesinde gecen ‘seria’ ibaresi “evrensel

bir mahiyete sahip olan ed-din’in zaman, mekan ve toplumsal yararlar géz Oniinde
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tutularak form kazanmis” hali olarak agiklanmaktadir (Okuyan & Oztiirk, 2001, s. 174).
Burada birden ¢ok din ve inang¢ olmasi olgusuna isaret edilmektedir. Dinin tek olmasina
karsin seriatlarin farkli farkli olmasi, imtihan gerc¢eginin yaninda dinin insani ve kiiltiirel
diizlemde yasanabilirligi ile irtibatlidir. Su halde yapilmasi gereken dinsel farkliliklari
bir miicadele aracina doniistiirmeden, iyilik ve hayirda yarigmaktir.

Ik peygamberden son peygambere kadar tiim peygamberlerin aldiklar1 ilahi
mesajin temelini olusturan ed-din, ¢esitli tarihi ve kiiltiirel unsurlarin etkisiyle zamanla
asinabilmis ve belirli araliklarla ilahi mesajlar yinelenmistir. Bu gercege “...her toplum
icin bir rehber tayin edildigi” (13/Ra’d-7) ifadesi ile isaret eden Kur’an, zaman
igerisinde ortaya ¢ikan ve ed-dinden ayr1 duran pek ¢ok beseri inanma bigimi ve
ideolojilere kars1 da net bir tavir ortaya koyar: “Resuliim! De ki: Ey Kafirler! Ben sizin
tapmakta olduklariniza tapmam, sizde benim taptigima tapmiyorsunuz. Ben de sizin
taptiklariniza asla tapacak degilim. Evet, siz de benim taptigima tapryor degilsiniz. Sizin
dininiz size, benim dinim de banadir” (106/Kafirun-1-6).

Kuran’in yukaridaki acik tavrinmi tevhit akidesi disindaki tiim inanma bigimlerine
de yonelterek onlar1 agik¢a reddettigini goriiyoruz. “Allah nezdinde hak din Islam'dur.
Kitap verilenler, kendilerine ilim geldikten sonradir ki, aralarindaki kiskanglik
yiiziinden ayriliga distiler...” (3/Al4 Imran-19). Islam’in tevhit dis1 inanglara
bakisinda oldugu gibi bu inanglara mensup kimselere karsi tavri da oldukca agiktir:
“Resuliim! Sen Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle ¢cagir ve onlarla en giizel
sekilde miicadele et! Rabbin, kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir” (16/Nahl-125).
Gorildigi gibi Kuran, bireysel tercih ve saygi ilkelerini goézeterek farkli inang
bigimleriyle arasindaki mesafeyi korumaktadir. Bireysel ve sosyal planda farkli din ve
inan¢ mensuplariyla iyi gecinmeyi tavsiye eden Kuran, teolojik olarak ise onlar1 agik¢a
reddetmektedir. Bu durum Kur’anin, tevhit inanci disinda kalan inanma bigimlerinin
varligin1 onayladigi, buna karsin onlarin hakikatlerinin dogrulugunu onaylamadigi
anlamima gelmektedir. Nitekim o0, bu inanglarin tevhit inancindan sapma ve tahrif
siireclerini de biitiin ¢iplakhigiyla ortaya koymustur (Ornegin bkz. 3/Al-i Imran-78;
2/Bakara-79; 18/Kehf-4-5).

Su halde Kur’ana gore etnik, dilsel ve kiiltiirel farkliliklarimiz yaratilis geregi,
dogal ve degistirilemez Ozelliklerdir. Bunlar birer ayrilik ve kavga vesilesi olmayip
zenginlik ve gelisim kaynagidir. Dinsel farkliliklar ise bir imtihan vesilesi olup, irade

hiirriyeti geregi farkli imkanlar barindiran birer tercih meselesidir. Allah insanlarin
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tevhit inancina mensup olmalarin1 arzu etmekte ve insanlari bu yone sevk etmek igin
zaman zaman peygamber ve Kitaplar gondermektedir. Buna karsin ¢esitli vesilelerle
ortaya ¢ikan farkli inan¢ bigimlerine inanmay1 onaylamamakla beraber bu tiir se¢imlere
imkan vermekte ve insanlari serbest birakmaktadir. Dolayisiyla isteyen istedigini
secebilmekte ve geregini dzgiirce yapabilmektedir.

Burada dikkat edilmesi gereken nokta kendi dini aidiyetlerimizi korurken
digerlerinin aidiyetlerine kars1 nasil bir tavir alacagimizdir. Nitekim kendi din, inang,
kimlik ve degerlerine baglilig1 asirilastiran, simarik ve irk¢i bir tavir takinan insanlar
vardir. Oysa bir miimin kendi dinini savunur, hatta bir yoniiyle tiim insanlarin dindasi
olmasi igin ¢alisir; bu ¢caba ayn1 zamanda dinin bir emri ve dindarligin da bir geregidir.
Bununla beraber insanlara dini tebligi etmek, zorlama ve cebri yollarla degil goniilliiliik
ve hosgorii esasina gore olmalidir. Ornegin bir Miisliimanin insanlara dinini teblig
etmeye calismasi, hatta herkesin Miisliiman olmasmi istemesi psikolojik bir
motivasyondur ve insani gesitliligin yok edilmeye ¢alisilmas1 anlamina gelmez. Her din
miintesibi dinini teblig ederken daha ¢ok insana ulagsma ve inandig1 mesajlara daha fazla
kitleye duyurma telas ve gayreti icerisindedir. Bu durumu dinsel g¢esitliligin yok
edilmesi olarak gormek oldukca yanlistir (Bkz. Aydin M., 2009, s. 24). Biitiin bunlara
ragmen bir dindarin bagka bir dindardan, inananin inanmayandan Ogrenecegi seyler
vardir.

Tarihi siirece bakildiginda da goriilecegi iizere, islam diinyas: farkli olandan
ogrenmeyi, farkliliklarla zenginlesmeyi bilmistir. ESKi Yunan klasiklerinin Arapga yolu
ile Islam diinyasina kazandirilmasi bunun tipik bir 6rnegidir. Bu terciime faaliyetlerinde
gorev alanlarin 6nemli bir kismmin diger dinlere mensup olmasi bir yana, cevrilen
eserlerde Islam inanciyla ¢elisen birgok fikrin bulunmas: hayli ilgingtir. Ancak
Miisliimanlar bu bilgi birikimine yabanci kalmayr ya da mesafeli durmay: tercih
etmemis, onu kendine mal ederek doniistiirebilmistir. Klasik felsefe, kelam, mantik, tip
vb. bilimlerinin islam diinyasindaki gelisiminde bu gegmis mirasin énemli bir katkisi
oldugu bilinmektedir.

Cogulluk gercegini bir yandan geleneksel ve modern, diger yandan belirli
tavirlar cercevesinde ele almanin, genel olarak egitimi 6zel olarak da din egitimini
anlama agisindan 6zel bir 6nemi vardir. Zira ¢ogulcu din egitiminin teorik temellerini
cogulluga iliskin tavrimiz belirlemektedir. Bu tavir, yani ¢ogullugu nasil anladigimiz da

din egitimi faaliyetlerini yonlendirmekte bir bakima onlara kilavuzluk etmektedir.
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Buradan hareketle sdylenmesi gereken ilk sey, glinlimiizde egitim ve din egitimi
politikalarin1 degisime zorlayan ¢ogullugun, hem geleneksel hem de modern bigimlere
sahip oldugudur. Bu anlamda {ilkeler icerisinde hem bilinen biiylik dinler, inanglar ve
farkli dindarlik tipleri; hem de din dis1 ideolojiler ve diinya goriisleri birlikte ve i¢ ice
yasamaktadir. Cogulcu, herkesi kusatan, herkese zorunlu tutulan bir din egitimi tim bu
farkli guruplar baglaminda diistiniilmelidir.

Toplumdaki farkli guruplar1 hesaba katan egitim politikalarinin belirli ¢ogulluk
tavirlarindan beslenmekte oldugu anlasilmaktadir. Nitekim gogulluga iliskin farkli bakis
acilarindan hangisinin benimsendigine gore farkliliklari tanima, s6z gelisi onlar
miifredata dahil etme siyaseti farklilasacaktir. Ornegin bazi arastirmacilar igin, kiiltiirler
birbirleriyle karsilagtirtlamaz bu nedenle de tiim kiiltiirleri kendi iclerinde
degerlendirmek gerekir. Zira onlara gore estetik, ahlaki, edebi, toplumsal, ruhsal
boyutlart olan kiiltiirleri degerlendirmek i¢in gereken olgiitler, tek bir genel standarda
indirgenemeyecek kadar farkli oldugu igin, kiiltiirleri bir biitiin olarak yargilama,
karsilastirma ve siniflandirma fikri mantiksal agidan tutarsizdir (Parekh, 2002, s. 221).
Goriildugi tizere bu anlayis kiiltiirel farkliliklara natiiralist bir tavir takinmaktadir.

Cogulluk olgusunu din egitimi baglaminda anlamlandirirken, farkliliklarin din
egitiminde nasil anlamlandirilacagi ya da mesrulastirilacagi sorusu ortaya ¢ikmaktadir
(Ziebertz, 2006). Siiphesiz burada sosyokiiltiirel gogullugun yaninda, bilhassa dinsel ve
mezhepsel ¢ogulluga iliskin tutumlar belirleyici olmaktadir. Ornegin farkli iilkelerdeki
din egitimi uygulamalar1 incelendiginde ¢ogullugun, din egitiminin amagclarina
yansidigl goze ¢arpmaktadir. Mesela kamusal din egitiminin amaglarindan birisi sudur:
Ogrencilerin, kendilerinden farkli bir inanca veya kiiltiire mensup insanlar1 anlama ve
onlara saygi duymalarini tesvik etmek; ¢cogul bir toplumda yasamaya yonelik olumlu bir
tutum gelistirmelerine katki saglamak (Everington, 2000). Cogulluk algis1 ¢ergevesinde
bakildiginda bu amag, toplumsal yapidaki farkliliklart gercek farkliliklar addederek
cogulluk konusunda natiiralist tavra, ¢ogul toplumun kendisinde bir deger gérmekle de
romantik tavra yaklasmaktadir (Skeie, 2006a, s. 148-149). Diger taraftan, yukaridaki
amacin aym zamanda Islam dininin farkliliklara bakisiyla da benzestigini sdylemek
miimkiindiir. Nitekim Kur’an, kim olursa olsun, hangi inanca ya da inangsizliga mensup
olursa olsun herkesle, ferdi, sosyal, siyasi ve ticari iligkiler kurmay: yasaklamamistir

(Yargici, 2008, s. 41).
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Bir toplumda insanlarin ekseriyetle ayni milletten oldugu donemlerde tabii
olarak dini/mezhebi bir egitim mevcuttu. Oysa farkli milletlerden insanlarin bulundugu
cogulcu toplumda dini ve kiiltiirel bagliliklarin ¢esitligi sebebiyle farkli dini
geleneklerin baris igerisinde birlikte yasama idealini zedelemeden kendi inanglarini
nasil dgretecegi veya tesvik edecedi sorusu/sorunu giindeme gelmistir. Ozellikle her
kesimden 6grencinin devam ettigi kamu okullarinda ¢ogullugun din egitimi baglaminda
nasil anlasilacagi ve yonetilecegi 6nemli bir tartisma konusudur. Nitekim bu giin birgok
toplumda okul egitimine katilim zorunludur ve 6gretmenlerin, 6grencilerin ve ailelerin
okullarda Islami giyim kurallari, Hiristiyanlik disindaki dinlerin bayramlarinin
kutlanmasi, azinlik dinlerinin ya da Yaratilig¢ilik benzeri yeni teolojilerin 6gretilmesi
gibi dini gesitlilikle ilgili meselelerle ugrasmalar1 gerekmektedir (Bouma & Ling, 2012,
s. 329).

Dini ¢esitlilikten kaynaklanan sorunlar devlet eliyle yiiriitiilen belirli egitim
siireclerine katilimin zorunlu tutuldugu durumlarda daha da artmaktadir. Ornegin gesitli
iilkelerdeki zorunlu din, dil, vatandaglik egitimi uygulamalar1 ¢ogullugu yeterince
kusatamadig1 icin elestirilmektedir. Din egitimi ise bu tartigmalarin en yaygin olarak
yapildig: alanlardan birini olusturmaktadir. Genellikle belli ¢cevrelerde 6ne ¢ikan goriise
gore ¢ok kiiltiirlii toplum, ¢ok kiiltiirlii-¢ok dinli din egitimine izin vermelidir. Zira baris
igerisinde bir arada yasamak i¢in bdyle bir egitime ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu baglamda
bilhassa devlet biirokrasisi, toplumdaki sol ve liberal kesimler, sendika ve azinliklar
temsil eden sivil toplum kuruluslart devletin yiiriitecegi zorunlu din egitiminin
cogulculuk niteliginde 1srar etmektedirler. Ancak bu tiir din egitiminde tarafsizlik,
objektiflik, elestirellik gibi niteliklerin 6ne ¢ikmasi geleneksel din anlayislarin
etkileyebilmekte, aileleri, muhafazakar c¢evreleri, Ozellikle de dini kurumlarn
endiselendirmektedir (Bkz. Ziebertz, 2006, s. 156). Tim bu tartismalar ¢ogulluk
gerceginin nasil bir yaklasimla miifredata dahil edilecegine yonelik tartismalara zemin
hazirlamaktadir. Bu da “nasil bir ¢ogulculuk” veya “hangi c¢ogulculuk” sorularim

giindeme getirmektedir.
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1.2. Cogulculuk

1.2.1. Cogulculugun tanimi

Cogulculuk kelimesi Tiirkge’de, “gesitli egilimlerin, diislincelerin, yonetimde
etkisini kabul eden siyasi yontem; toplum yasaminda birbirine esit ve birbirine
indirgenemeyen birden ¢ok ilkenin, alanin, gerceklik bi¢ciminin var olmasini savunan
gorls; tarihin, olaylarin rastgele akisindan baska bir sey olmadigini, bu yiizden de
toplumsal gelisimin nesnel yasalariin bulunup agiklanamayacagini savunan tutum; bir
toplumsal yapiy1 olusturan es agirlikli 6gelerden her birinin yerine ve duruma gore 6teki
Ogeleri ve tim toplumsal yapiy1 belirleyebilecegi goriisi” (TDK, 2006) seklinde
tamimlanmaktadir. Bu tanimlardan ilk ikisi politikayla, tgilinctisii tarih felsefesiyle,
sonuncusu ise daha ¢ok toplumbilimle ilgilidir.

Kelimenin ingilizcedeki karsilig1 pluralismdir ve nicelik ya da say1 olarak birden
cok olma durumuyla iliskili olarak, iki ya da daha fazla gurubun, otorite kaynaginin ve
ilkenin bir arada oldugu (birlikte var oldugu) durum ya da sistem anlamina gelmektedir
(Oxforddictionaries, 2013). Bu anlayisla ilintili olarak terim anlamiyla g¢ogulculuk ise,
glic ya da otoritenin bir dizi siyasi parti arasinda paylasildigi siyaset teorisini veya
sistemi, bireysel haklar ve otonominin giivence altina alindigi ortak bir yonetim
anlayisini; farkli etnik, dinsel ya da toplumsal gruplarin iiyelerini koruyarak, onlarin
ortak bir anlayis etrafinda kendi geleneksel kiiltiir ya da 6zel ilgilerini gelistirebildikleri
toplumsal yap1 veya devleti ifade etmektedir (Merriam-Webster, 2013).

Cogulculuk teriminin etnik gruplagmalar, politik ideolojiler, ekonomik teoriler,
cinsel tutumlar, dini guruplar ve bunlarin ¢oklugu anlaminda; hususen egitim
literatiiriinde Ogretim yontem ve tekniklerinin, G6gretmenlerin, Ogrenci ve egitim
felsefelerinin gesitliligi baglaminda kullanildig: bilinmektedir (Ornegin bkz. Thompson,
1988). Bu sekildeki kullanimda kavram, daha 6nce ele alinan ¢ogulluk kavramiyla ayni
anlama gelmektedir. Jackson’a gore bu durum, terminolojik bir kafa karigikligini,
uyumsuzluk ve anlagmazligi beraberinde getirmektedir (Jackson, 2004, s. 9). Oysa
cogulculuk, farkli ideolojik tutumlar1 yansittigi igin, deskriptif bir kavram olan
cogullugun aksine normatif bir kavramdir. Cogulluk ve c¢ogulculuk kavramlar
arasindaki ayrim 'tanimlama' ile 'deger bigme' arasindaki farklilikla ilgilidir (Skeie,
2006a, s. 136). Ziebertz’e gore cogulluk “ayirt edilebilir sekilde farkli degerlerin,

kurallarin, diinya goriisii ve inanglarin ¢coklugu olarak anlasilabilir. Cogulculuk ise bir
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toplumdaki heterojenligin mesru tarzidir” (Ziebertz, 2006, s. 155). Bouma ve Ling de
(2012) bir toplumsal durum olarak tanimladiklar1 ¢ogulluk (plurality) ile gogulluk ya da
cesitlilik hakkindaki inan¢ ve tutumlara isaret eden ¢ogulculugu (pluralism) birbirinden
ayirmaktadirlar. Ayrica ¢ogulculuk bu manada istenilen bir seydir, ¢ogulluk gibi olani
(farkliliklarin - mevcudiyetini) belirtmekle yetinmez, olmasi1 gerekeni (6rnegin
farkliliklara esit sayg1 gosterilmesi gerektigini) de ifade eder (Ayrica bkz. Kaymakcan,
2009, s. 43).

Cogulculuk kavrami farkli disiplinlerde de kullanilmaktadir. Bu tiir
kullanimlarda cogulculuk, belirli bir g¢esit ¢ogulluga yonelik genellikle olumlu bir
degerlendirmeyi veya tavir alis1 ifade etmektedir. S6z gelisi felsefe ya da metafizikte,
hakikatin/gercegin tek olamayacagina yani pek cok gercegin var olduguna inanmaya
felsefi pliiralizm denir. Burada felsefi pliiralizm rélativizme isaret ederek tek, mutlak bir
gercekligin olamayacagini anlatir. “Felsefi g¢ogulculuk (...) bize anlamin hep cogul
oldugunu animsatir, anlamlandirmalarda asir1 bir bolluk oldugunu ve ‘birin her zaman
haksiz oldugunu’, oysa ‘hakikatin ikide basladigini animsatir’ (Canar, 2012). Kelimenin
buna benzer bir anlam1 da din felsefesinde bulunmaktadir. Buna gore tiim dinlerin esit
derecede gecerli yollar oldugunu ve bunlarin bir aradaliginin tesvik edilmesi gerektigini
savunmaya dini ¢ogulculuk denmektedir ki bu kavram ileride daha detaylica ele
alinacaktir. Hakikatin ¢okluguna inanmaya doniik tutum etik, kiiltiirel ya da politik
alanlara yoneldiginde de benzer ¢ogulculuk anlamlari yaratmaktadir. Ornegin etikte
bazen birbirleri ile ¢atisma i¢inde olabilen, ama ayn1 dl¢iide dogru, gecerli bir¢ok temel
degerin var olmasina inanmaya etik ¢ogulculuk denmektedir. Toplumbilimde daha
biiyiikk bir toplum icinde kiiciik gruplarin kendilerine 6zgii kiiltiirel kimliklerini
korumalar1 gerektigini savunma anlamina gelen kelime genellikle ¢ok kiiltiirliiliik ya da

kiiltiirel ¢ogulculuktur. Politikada ise kavram, farkli fikirlerin bir pazar olusturarak

toplumun giic ve rekabet merkezleri olmalar1 gerektigine, 'ayni' olanin yvaninda 'farkli'

olanin da cikarlarinin korunmasina ve herkesin 'ayni' olmasi gerekmedigine inanmayi

ifade ederken ¢ogulculuk tabiri kullanilmaktadir. Tiim bu ¢ogulculuk anlayislari, kendi
alanlariyla iligkili bir gogulluk tanimin1 ve tutumu benimseyerek buna dayanirlar. Bu
tanim ve tutum, cogulluk olgusuna bakislarin1 yonlendirdigi icin de genellikle
cogulcular i¢in olumlu bir baslangi¢ noktasi kabul edilir (Skeie, 2006a, s. 137). Biitiin

cogulculuk bicimlerini agiklamak arastirmamizin amacini asacaktir. Ancak asagida
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aragtirma konusuyla yakindan ilgili bazi ¢ogulculuk anlayislar1 hakkinda daha fazla

bilgi verilecektir.

1.2.2. Cogulculuk cesitleri

1.2.2.1. Politik cogulculuk

Din egitiminde g¢ogulculuk tartigmalariin yapildig: iilkelere bakildiginda bu
tilkelerin biiylik oranda demokrasi ve laiklikle yonetilen {ilkeler oldugu goriilmektedir.
Yine bu iilkelerin pek ¢ok agidan ¢ogul toplumsal yapilar arz ettikleri de bilinmektedir.
Bu gerceklik, iilkelerin siyasal yonetim anlayislari ile cogulcu din egitimi arasinda bir
iliskinin oldugunu ima etmektedir. Dolayisiyla, ¢ogulcu demokrasi ya da politik
cogulculuk gibi kavramlarin ne anlama geldiginin bilinmesi ¢ogulcu din egitiminin daha
1yl anlagilmasina katki saglayacaktir.

Uzun bir tarihsel gelisim seyrine sahip olan ¢ogulcu demokrasinin, gergek
giicinii cogunluk¢u demokrasinin bazi sorunlarinin ortaya ¢ikmasiyla elde etmeye
basladig1 sdylenebilir. “Hi¢ kimsenin kendi kendini egemen ilan edemeyecegi, kayitsiz
sartsiz bir iktidar iddiasinda bulunamayacagi, yonetme yetkisinin kaynaginin yalnizca
yonetilenlere (halka) dayandirilarak mesrulastirilabildigi anlayisi”’na dayanan cogulcu
demokrasi, “sosyal yapidaki tiim farkliliklarin Orgiitlenebilecegi, seslerini Gzgiirce
duyurabilecegi ve iktidar yarigina katilabilecegi bir rejimi” (Uygun, 2011) ifade
etmektedir. Cogulcu demokrasi anlayist devletlerin mayasinin ve gelismesinin
temelinde birlik ve beraberlik diislincesinin degil, farkliliklarin oldugu ilkesine
dayanarak gergeklesmistir (Sartori 1993°ten aktaran Uygun 2011, 35). Cogulcu
demokrasilerde gerek siyasal gerekse egitsel, sosyal ve kiiltiirel amagli yonetim ve
organizasyon siireglerinde toplumda temsil edilen farkli guruplara dengeli, adil bir
katilim ve temsil firsati taninir. Bu anlamda Marty, 6rnegin Amerikan toplumunda
ayricalikli her hangi bir gurup ya da smifin bulunmadigini ifade etmektedir (Marty,
1980).

Cogulcu demokrasilerde, yonetim ve organizasyon siire¢lerinde insan haklarina
duyarlilik, hukukun istiinliigii, sosyokiiltiirel ¢esitliligin korunmasi ve giivence altina
alinmasi, ¢cogunlugun iradesini sinirlayan kurum ve giivencelerin tesis edilmesi gibi
vurgularin 6ne ¢iktigi goriilmektedir. Buradan hareketle politik ¢ogulculuk, toplum

icinde yer alan ve herhangi bir hiyerarsik diizene tabi olmayan birimlerin kendilerine



46

Ozgii kimlik ve menfaatlerini koruma ve yeniden iiretmelerinin temsili sitemi olarak
anlasilabilir (Bkz. Ozbudun, 2013, s. 60). Bu sistemde farkliliklarin taninmast,
menfaatlerinin korunmasi ve adil bir sekilde yonetilebilmesi igin gesitli kurum ve
organizasyonlar vardir ve bu isleyis belli bir yasal mevzuatla diizenlenir. Cogulcu bir
toplumda demokrasi, ancak oydasmaci diizenlemeler, kiiltiirel farkliliklarin taninmast,
yiiksek diizede bir hosgorii ve karsilikli teminatlar araciligryla siirdiiriilebilir (Ozbudun,
2013, s. 88). Dolayisiyla ¢ogulcu demokrasi ¢ogulcu toplumun varligi ile yakindan
iligkilidir.

Cogulcu toplum gesitli fikir ve goriislerin birbirleriyle “esit kosullarda” rekabet
edebildikleri; siyasal, toplumsal ve kiiltiirel farkliliklarin tim katilimci siireglerde
gozetildigi, karsiliklilik ve insan haklari temeline oturan bir “esitlik¢i” yapiy1 ifade eder.
Ozbudun’a gore cogulcu toplum, dini, ideolojik, dilsel, bolgesel, kiiltiirel, rksal ya da
etnik nitelikteki derin boliinmelerle boliinmiis ve bunlardan her birinin kendisine 6zgii
bir alt-kiiltiir yaratma egiliminde oldugu toplumdur (Ozbudun, 2013, s. 62). Ziebertz’in
ifade ettigi gibi “feodal toplumlar esitsizlik tlizerine kurulmuslardi. Din adamlig1 veya
aristokrasi gibi belirli rollere, statiileri geregi saygi gosterilmesi gerektigi diisiiniiliirdii.
Modern bati toplumlarinda ise esitlik ilkesi tiim insanlara uygulanir. Artik belirli bir rol
veya statli sebebiyle serefli olmak yoluyla kimlik tanimlanamaz; fakat [0] herkesge
kabul edilen bir sayginlik methumu ile tanimlanmalidir... herkes kanun Oniinde esit
olmalidir. Esitlik prensibi evrenseldir” (Ziebertz, 2006, s. 161).

Yo6netim ve organizasyon siireclerinde farkliliklara saygiyi, katilim, miizakere ve
uzlasty1 hakim kilan bir devlet tiim kamu hizmetlerinde farkliliklara duyarl bir yonetim
benimser. Toplumdaki hicbir kesimin ayricalikli olmadigini kabul eder. Zira buradaki
temel kabul sudur: Ayni toplumda yasayan ve fakat birbiriyle g¢elisen, uyusmayan
fikirlerden en gegerlisi hangisiyse nihayetinde o digerlerine daha iistiin gelecek ve
kamusal yasam bu dogrultuda sekillenecektir. Kamusal yasami sekillendirecek ve
yonetsel devamligi saglayacak bilgi ise uzlasi ve miizakere siiregleri ile elde edilecektir.
Bu baglamda &rnegin Habermas, lletisimsel Eylem Kuram: adim verdigi yapitinda
(2001) cogulcu toplumda bilginin ve gergekligin zemini olarak uzlasi ve diyalog
siireclerine odaklanir. Ona gore uzlasi amaciyla yola cikilan, argiimanin niteligi
disindaki her tiirlii baskinin ve gevresel faktoriin reddedildigi bir agik argiimantasyon ve

konusma/diyalog yoluyla rasyonel bir uzlasiya varilabilir.
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Habermas’a gore kanitlarin ve arglimanlarin ortaya komasina engel olan harici
higbir zorlamanin olmadigi, her bir katilimcinin esit ve agik bir firsata sahip oldugu
prosediirel bir iletisim siireci sonucunda varilan uzlas1 dogruluk veya gergekligin basat
kriteridir. Habermas’a gore dogruluk, birey ile diinya arsindaki bir iliski degil, elestirel
tartismalar sonucunda ulasilan uzlasidir. Bu siiregte taraflar karsilikli olarak birbirlerinin
pozisyonlarii yeniden insa edebilirler, ortak yasam alanlarina ulasabilirler ya da daha
genel gesitli anlasma ve uzlasi zeminleri olusturabilirler. Bahsedilen agik diyalog ve
uzlas1 siirecinin yegane Kriteri diyaloga acik olmak noktasinda yeterince Ozgiir
olabilmektir. Modern yonetim anlayislarindan konsensiis demokrasisi ya da miizakereci
demokrasi seklinde adlandirilan ve ¢ogunlukcu anlayistan daha kapsayici, uzlasma ve
karsilikli Odiinlere dayanan demokrasi anlayisinin temelinde bu diyalojik hakikat
anlayis1 yatmaktadir. Diyalojik hakikat anlayisinin temelinde ise ozgiirliik kavrami
bulunmaktadir. Bu yiizden ¢ogulcu toplum veya ¢ogulcu demokrasilerde kamu
giivenligi ve temel insan haklartyla ¢elismeyen her eylem, fikir, inang ve ideoloji 6zgiir
olup var olma hakkina sahiptir. Bilindigi gibi bu tiir 6zgiirliikkler giiniimiizde uluslararasi

metinlerle giivence altina alinmistir.

1.2.2.2. Kiiltiirel cogulculuk

Kiiltiirel bakimdan birden ¢ok ve farkli unsuru barindirma anlamina gelen ¢ok
kiiltlirli (multicultural) kelimesi bir bolge, iilke, sehir ya da yasam alani igindeki
kiiltiirel cesitliligi ifade eden betimsel bir kavramdir. Kiiltiirel ¢ogulculuk ya da daha
¢ok bilinen adiyla cokkiiltiirciiliik ise toplumsal ¢esitliligin belli bigimlerinin yani
kolektif kimliklerin kamu alanina siyasi araclar kullanilarak yansitilmasini esas alan bir
degerler ve uygulamalar biitlinlinii ifade etmektedir (Celik, 2008, s. 324). Diger bir
yaklasima gor cokkiiltiirciiliik birden c¢ok farkli alt kiiltiire esit gegerlilik saglamaya
doniik tanima politikalarimi ifade eder. Cogulcu toplumlarda bu tiir tanima
politikalarinin ¢ogulcu toplumun gelecegi adina tesvik edildigi bilinmektedir. Zira
boylesi toplumlarda farkliliklar, korkulacak ya da yok edilecek degil, taninip
ogrenilecek birer zenginlik ve firsat olarak algilanir.

Giliniimiizde kiiltiirel gesitlilik olgusu uluslararasi metinlerde onaylanmakta ve
tesvik edilmektedir. Bu durum UNESCO Kiiltiirel Cesitlilik Evrensel Bildirgesinde
sOyle ifade edilir: “Giderek ¢esitlilik arz eden toplumlarimizda; ¢ogul, ¢esitli ve dinamik

kiiltiirel kimliklerinin yan1 sira birlikte yasamak icin de istekli olan insanlar ve gruplar
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arasinda uyumlu bir etkilesim saglamak esastir. Tiim vatandaslarin dahil edilmesi ve
katilimina dair politikalar; sosyal uyumun, sivil toplumun canliliginin ve barisin
garantisidir. Bu sekilde tanimlanan kiiltiirel ¢cogulculuk, kiiltiirel g¢esitlilik gergcegine
politik bir ifade saglar. Demokratik ¢ercevenin olmazsa olmazi olan kiiltiirel
cogulculuk, kamu yasamini destekleyen yaratici kapasitelerin gelismesine ve kiiltiirel
gesitlilige yardimcidir” (Unesco, 2001).

Kiiltiirel ¢ogulculuk (¢ok kiltiirliililk) ya da farkli bir tabirle sosyokiiltiirel
cogulculuk, sosyal bilimler literatiiriinde siklikla kullanilan ve etnik, sosyal, ekonomik,
politik ve dini ¢ogullugu da iginde barindiran kapsamli bir kavramdir. Bu kavram bazen
bir toplumdaki dislanmis ya da marjinallesmis guruplar1 tanima veya onaylamayla
iligkili tanimlanir. Bu anlamda s6z gelimi Afro-Amerikalilar, kadinlar, escinseller,
ateistler, engelliler vb. gruplarin ahlaki ve siyasi iddialar1 baglaminda bu iddialarin
anlamlandirildigr genis yelpazeli bir terim olarak kullanilabilmektedir. Cok kiiltiirliiliik
tanimlarinin farklilagsmasi genellikle tilke veya bolgelerin kendi 6zel sartlarindan
kaynaklanmaktadir. Ornegin Kanada’da kavram, gé¢menlerin 6n yarg: ya da ayrimeilik
korkusu duymaksizin etnik kimliklerini ifade etme hakki olarak algilanirken, Avrupa’da
genellikle ulusal cemaatler arasinda giiclerin paylasimi olarak anlagilmaktadir. Buna
karsilik Amerika’da ise siklikla marjinallesmis sosyal guruplarin taleplerini karsilamak
icin kullanilmaktadir (Kymlicka 1998, s. 48). Tani(n)ma, toplumdaki farkli guruplarin
beklentileri karsilama agisindan 6nem tasimaktadir. Zira bir gurup devletge/yonetimce
tanindiginda sosyal yasamin ¢esitli alanlarinda pek ¢ok hak elde etmektedir. Din egitimi
baglaminda toplumdaki farkli kiiltiirel guruplarin taleplerinin nasil karsilanacagi ise
belli bash tartisma alanlarindan birini olusturmaktadir.

Glinlimiizde birbirinden ¢ok farkli din, dil, etnisite ve kiiltiire mensup ¢ok sayida
O0grenci ayni okulda, ayni simifta 68renim goérmektedir. Bu Ogrenciler okul sonrasi
atildiklar1 is yasaminda ya da genel anlamda sosyal hayatin cesitli kademelerinde
birlikte is yapmak, problem ¢6zmek ve nihayet birlikte var olmak durumundadirlar.
Azmlikta kalan sosyal-kiiltiirel guruplarin kimliklerini kaybetmeden baskin kiiltiire ya
da ¢cogunlugun s6z sahibi oldugu siireglere nasil katilacagi noktas1 6nem kazanmaktadir.
Boylesine karmasik bir var olus miicadelesini farkliliklar1 yok etmeden baris, saygi ve
hosgorii zemininde yonetmek yeni ve ¢ogulcu bir egitim politikasi ile miimkiin olabilir.
Su halde cogulcu din egitiminin temellerinden biri olarak kiiltiirel cogulculuk, kiiltiirel

cesitlilige deger veren bir politik ve insani tavir olarak anlasilabilir. Cesitlilige deger
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veren bir politik kiiltiiriin temel taslari ise, ortak degerler olan demokrasi, insan haklari
ve temel 6zgiirliikler, hukukun tstlinliigi, ¢ogulculuk, hosgorii, ayrimcilik yapmama ve

karsilikli saygidir (AK, 2008, s. 26).

1.2.2.3. Dini ¢cogulculuk
Dini ¢ogulculuk, farklt dinlerin hakikat iddialar1 (dogruluk, kurtaricilik vb.) ve

bu dinlerin mensuplarini bir arada yagamasi sorunu baglaminda ortaya ¢ikan ve gecmisi
oldukga eskilere dayanan bir kavramdir. Ne var ki dini ¢ogulculuk, giinimiizde bir
arada yasamaya iligkin giincel sorunlar baglaminda yeni boyutlar kazanmistir. Kavramin
giinimiizde pek ¢ok alanda sikca tartigilmasi, farkli iilke ve bolgeler arasinda insan,
bilgi, teknoloji ve kiiltiir hareketliliginin ileri boyutlara ulasmis olmasi ile ilgilidir.
Gegmisten gelen pek ¢ok soruna ilave olarak bu modern durum, bir arada yasama
baglaminda yeni soru ve sorunlara yola agmistir. Bu bakimdan modern bir gerceklik
olarak dini ¢ogulculuk, biiyiik sehir ve metropollerde, birbiri i¢ine ge¢mis farkli birey
ve guruplarin olusturdugu heterojen yasam sartlariyla yakindan irtibatlidir.

Esasinda dini ‘6tekinin’ durumuyla ilgilenme sadece konjonktiirel sartlarin
neticesi olmayip diisiinen her insanin veya dar anlamiyla dindarin sordugu temel bazi
sorularla da ilgilidir (‘Yaran, 2001, s. 10-12). Neden birden ¢ok din vardir? Birden ¢ok
din arsindan hangisi en gecerlidir? Ge¢miste meydana gelen pek cok c¢ekismenin
arkasinda neden dinler vardir? Elektrigi bulmakla insanlia bu kadar hayri dokunan
Edison, Miisliiman olmadig1 i¢in cehennemlik midir? Bu ve benzeri sorular insanin var
oldugu andan bu giine degin diisiinen herkesi bir derece mesgul eden dini-varolugsal
sorulardir. Bu tiir sorular genis insan toplulugunu ilgilendiren temel yasamsal sorular
olmasmin yaninda din felsefesinde hususi bir tartisma alaniny/konusunu da
olusturmaktadir. Su halde dini ¢ogulculuk kavrami, 6teki ile kurulan biri teorik digeri
pratik iki iligki bicimi etrafinda sekillenen bir anlam gergevesine sahiptir.

Dini ¢ogulculugun c¢alismamizla alakasi bulunan dort farkli bi¢iminden

bahsedilebilir. Kavramin ilk ve en temel kullanimi dini hosgdrii baglaminda anlam

kazanmaktadir. Bu anlamda, farkli din veya mezheplerin taraftarlar1 arasinda uyum
icinde birlikte yasama durumuna ya da bdyle bir topluma gonderme yapilir. Gegmiste
Islam toplumunda gayr-i Miislimlerin farkli cografyalarda, asirlar boyunca hosgorii
icerisinde yasamlarm siirdiirdiikleri bilinmektedir. Islam’mn, bir arada yasamay:

onaylamis olmas1 Miisliimanlarin 6tekilerle bir arada baris icerisinde yasamalinin ana
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dayanagi olmustur (Kiziltan, 2007, s. 10). Bu anlamda gerek Kur’an ayetleri gerekse
Hz. Muhammed’in 6tekine bakisi baglamindaki pratik, Islam gelenegi igerisindeki
hosgoriiniin temel dayanaklarini olusturmustur. islam peygamberinin Ehl-i kitaba kars1
tutumunun, Medine So6zlesmesine bakildiginda, olduk¢a adil bir yaklasim igerdigi
rahatlikla s6ylenebilir (Giliner, 2001, s. 268-270). Medine Sozlesmesi ile Miisliimanlar
Ozgiir, emin ve rahat bir ortama kavusurken o donem Medine’de yagamakta olan Yahudi
ve Miisrikler arasinda 6teden beri devam eden kan davalar1 da bitmis oluyordu (Giines,
2005, s. 91). Islam’m ilk yillarindaki uygulamalar daha sonrasi igin de &rnek teskil
etmis, ‘zzmmi’ statiisii verilen diger din mensuplarinin ‘cizye’ vergisi karsiliginda can,
mal, inang ve diger haklar1 garanti altina almmistir (Atalay, 1999). Bu agidan
bakildiginda Islam tarihinin bu ilk dénemlerinin dini ¢ogulculugun bir drnegi oldugunu
sOylemek miimkiindiir (Bulag, 1994).

Dini ¢ogulculugun bu sekli kiiresellesmenin etkilerinin nispeten daha az
yasandigi iilkelerde hala goriilse de modern, ¢ogulcu ve sekiiler toplumlarda bir arada
yasama durumu eskisinden oldukga farklilasmistir. Zira bu toplumlarda ayn1 kamusal
alam1 paylasan farkli insanlar arasinda birlikte yasamanin gerektirdigi cesitli
yikiimliiliikler bulunmaktadir. Bu agidan kavram, modern Bati toplumlarinin bir
0zelligi olan birden ¢ok din, inang ve ideolojinin ayni anda bir arada var olmasi
gercegiyle irtibatlandirilarak ele alindiginda, bu tiir bir dini ¢esitliligi onaylayan, dinsel
farkliliklarin korunmasi ve tesvik edilmesi gereken zenginlikler oldugu ydniindeki
anlayis1 ifade eden diinya goriisii anlamina gelir. Gegmisin pasif saygi ve hosgorii
anlayist ile sekillenen dini ¢ogulculuguna karsilik giinlimiizde bir arada yasama aktif
katilm tesvik edilir, farkliliklar zenginlik olarak goriiliir ve farkli olandan 6grenme
tesvik edilir. Bu anlamiyla dini c¢ogulculuk, ¢ogulcu toplum veya c¢ogulcu

demokrasilerin 6nemli bir 6zelligini olusturmaktadir.

Dini ¢ogulculuk ikinci olarak dini kapsayicilik anlaminda kullanilmaktadir
(Robinson, 2009). Bu gorise gore teolojik olarak diger dinlerde de bazi
gercekler/hakikatler ve degerler bulunmaktadir (Aslan, 1998). Bu anlamiyla dini
cogulculuk, gercegin yalnizca bir dinde oldugu ve digerlerinin tiimiiyle batil, degersiz,
seytani oldugu goriisiinii savunan dislayict bakisin ziddini ifade etmektedir. Dinlerde
birbiriyle celisen pek c¢ok hakikat ve deger olmasinin yaninda birbirine benzeyen
boyutlar da bulunmaktadir. Ancak, dinlerin bazi bakimlardan benzesmesi gercekte ne

anlama gelmektedir? Diger dinlerin de gecerli oldugunu iddia etmek ya da onlarin da
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hakikat degeri tasidigina inanmak iki diizeyde ele alinabilir. Birinci bakis agisina din
felsefesinde dini kapsayicilik adi verilmektedir ki bu anlayis var olan tiim dinleri
hakikat bakimindan derecelendirmeye tabi tutarak genelde inanilan dini en iist konuma
yerlestirir. Bu durum Hiristiyan teolojisinde soyle bir soru ile formiile edilir: Madem
Tanr’nin rahmeti sonsuz ve her seyi kusaticidir, o halde bu rahmetten diger insanlar
nigin mahrum olsun? Hiristiyan kapsayiciligi, oOteki dinleri Hiristiyanlik igin
"hazirlayic1" mahiyette goriir ve bunu bilingli bir bi¢imde sik sik vurgular (Yaran,
2001a, s. 67). Giiniimiizde, Islam geleneginde de yukaridakine benzer kapsayici
anlayiglarin bulundugunu savunan ¢esitli arastirmacilar bulunmaktadir (Bkz. Aslan
2000; Okuyan & Oztiirk, 2001; Yaran, 2001b; Tatar, 2001).

Dini ¢ogulculugun kapsayicilik anlamina geldigi diger diizey modern teolojide
‘dini ¢ogulculuk’ olarak adlandirilan anlayisa karsilik gelmektedir. Bu anlamiyla dini
cogulculuk Batili liberal teolojide yeni ve modern bir ideoloji olarak karsimiza
¢ikmaktadir. John Hick, W. C. Smith gibi liberal teologlarca savunulan bu goriise gore
biliylik diinya dinleri, tek bir tane olan ilahi ve nihai Hakikatin cesitli sekillerde
tasavvur edilip farkli kavramlarla dile getirilmesinin ve O'nun karsisinda neler
yapilabileceginin birer ifadesi ve birer éregidir (Hick, 1987'den aktaran Ozcan 1999,
11). Burada kavram, iki veya daha fazla dinin birbirlerini dislayan/birbirleriyle

celisebilen hakikat iddialarinin hepsinin de ayni derecede gecerli oldugunu kabul etme

anlaminda kullanilmaktadir.

Hick, dinlerin ahlak ve manevi olan agisindan benzer degerler tasidigi
diisiincesinden hareketle dinleri ve mensuplarii birbirlerine esit gormek gerektigini
ileri stirmiistiir. Dini gogulculuk yaklagiminin esaslarini1 Teolojide Kopernik Devrimi adi
altinda ele alan Hick’e gore (Hick, 2006) nasil ki Kopernik, diinya merkezli evren
tasavvuruna karsi glines merkezli evren tasavvurunu sunmussa giinlimiizde de
Hiristiyanlik merkezli teoloji anlayis1 yerini Tanri/Hakikat merkezli bir anlayisa
birakmalidir. Buna gore tiim dinler o Hakikat giinesi etrafinda donmekte ve ondan
kendilerine gore pay almaktadirlar (Hick, 2006, s. 132) Hick'in dini ¢ogulculuk
yaklasiminda ne teist dinlerdeki Yahveh, Jesus, Allah gibi bir zat1 bulunan ne de teist
olmayan dinlerdeki Brahman, Sunyata gibi bir kisiligi bulunmayan vb. varliklara yer
verilmektedir. Bilakis onlarin hepsinin temelinde bulunan, basit bir nihai ve ilahi
Hakikat kavramina yer verilerek hi¢ bir dinin/dini gelenegin tam olarak, yani tipatip

kavrayip temsil edemedigi; dolayisiyla "dogru olan yegdne anlayis ve kavrayis
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benimkidir" diyemedigi igin, farkli olmasina ragmen esit diizeyde dogruluk ve hakliliga
sahip oldugu bir "iist-nokta"ya ve bir "iis-kavram"a dikkat ¢ekilmektedir (Ozcan, 1999,
s. 11).

Yukaridaki dini ¢ogulculuk anlayisina gore tiim dinler ilahi hakikatten pay
tasima konusunda esittirler. Her din, bahsi edilen iist-noktay1 anlamaya doniik bir insani
cabanin iriliniidiir, bu bakimdan dinlerin birbirlerine kars1 {stiinliik ¢abasina girismesi
anlamsizdir. Hangi dinin daha ger¢cek ya da daha iistiin oldugunu bilmek miimkiin
degildir. Dolayisiyla dinlerin hakikatle ilgili konularda birbirlerine herhangi bir
iistiinliikleri yoktur. Benzer sekilde insanlar biiyiik cogunlukla dinlerini gesitli kriterlere
gore degil, dogduklar1 yerin durumuna bagh olarak se¢mektedirler. Insanm hangi iilke,
bolge ya da dini cografyada dogacagi ise kendi elinde olmayan bir durumdur.
Dolayisiyla gayri iradi sahip olunan bir durumdan 6tiirii Gistlinliik taslamak mantiksizdir.
Tim bu iddialarina karsin ideolojik dini g¢ogulculuk, tutarli bir teolojik temele
dayanmadigi, vahyi disarida birakarak din kavraminin igini bosalttigi ve dinleri
izafilestirdigi seklinde elestirilmistir (Aslan, 1998; Ozcan, 1999; Aydin, 2001; D’Costa,
2005).

Dini ¢ogulculuk {igiincii olarak eklimenizm ve diyalog anlaminda

kullanilmaktadir. Bu dogrultuda kavram, dinlerin ortak ya da benzer yonlerine vurgu
yapilarak yeni bir isbirligi gelistirmeyi, farkli dinler arasinda veya tek bir din i¢indeki
farkli mezhepler arasinda daha nitelikli bir anlayisin es zamanl olarak gelistirilmeye
calisilmasint  anlatmaktadir. Bati  diinyasinda ozellikle biiyilkk  Hiristiyanlik
mezheplerinin tek c¢atida birlestirilmesi girisimlerinin varligi bilinmektedir. Dini
cogulculugun bu anlami, farkli din, inang veya mezheplerin, bilhassa da ayni dinin
icindeki birbirleriyle miicadele eden guruplarin taraftarlari arasinda uyum iginde birlikte
yasama anlayisindan dogmustur. Lee’ye gore dini ¢ogulculuk, farkli dinlerin ya da
dindarlarin saygili ama pasif sekilde bir arada yasamalarmi degil, ayn: zamanda
Kutsal'm tiimiiyle yasanmasi anlaminda bu farkli dini yapilarin aktif bir isbirligiyle
bireysel ve toplumsal boyutta kendi dini varliklarimi gelistirmeleri/zenginlestirmeleri
anlamina da gelmektedir (Lee, 1988, s. 58-59). Lee’nin analizinden anlasildig1 kadariyla
dini ¢ogulculuk farkli din ve dini guruplar arasinda aktif bir birlikteligi, etkilesim ve
degisimi ifade etmektedir. Bu anlayista farkli dinlerin dini ¢ogulculuk etrafinda pozitif

bir diyaloga girmeleri, karsilikli igbirligi siireclerini yiiriitmeleri dnemsenir, onaylanir ve
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tesvik edilir. Bu, cogulluga kars1 pozitif bir tutum takinmak yani onun varligini degerli,
anlamli bularak onaylamakla miimkiindiir.

Bunlarin disinda dini ¢ogulculuk kavraminin literatiirde bilingli ya da bilingsiz
sekilde, kimi zaman dini cogulluk anlaminda kullanildigi da goriilmektedir. Dini
cogulculuk dini ¢ogullukla ayni anlamda kullanildiginda, belirli bir beseri yapi
igerisinde farkli inang gruplarinin bulunmasi gerecegini bir ifadesidir. Bu durumda dini
cogulculuk, sayim biirolar1 tarafindan kamuoyu anketorleri kullanilarak toplanan
verilere dayandirilan istatistiksel bir gercektir. Ornegin Harvard Universitesi’nde
yapilan dini ¢ogulculuk ¢aligmasinda ABD'nin artan dini gesitliligi istatistiksel olarak
ortaya konmaya calisilmistir (Eck, 1993). Yine 6rnegin Thompson bir kiiltiirde kimi
sayisal olarak azinlikta kimi ise hakim din konumundaki, kimi ise olduk¢a yeni olan
farkli inan¢ big¢imlerinin c¢esitliligini ve bu farkliliklarin beraberinde getirmis oldugu
problemleri ifade ederken dini ¢ogulculuk kavramini kullanir (Thompson, 1988, s. 12).

Dini ¢ogulculuk kavrami dini ¢ogulluk baglaminda alindiginda, anlagildig
kadariyla daha ¢ok dinsel farkliliklarin dogurdugu sorunlari agiklamaktadir. Nitekim bir
kiiltiir icerisinde var olan biiyiik dinlerden tiiremis yeni inan¢ bi¢imleri ya da farkl
dinlerin ¢ogulcu toplumda var olma miicadelesi ve bu siirecte ortaya c¢ikan cesitli
problemler s6z konusu oldugunda dini ¢ogulculuk kavrami siklikla kullanilmaktadir.
Ozellikle Bat1 diinyasinda mezhep (sect) durumundan kilise (churches) durumuna gegen
bazi dini olusumlarin kamusal yasamda ve devletce taninma siirecinde kars1 karsiya
kaldiklar1 pek ¢ok problem ve bu prblemleri ele alan hatir1 sayilir oranda bir literatiir
bulunmaktadir. Tiim bu problemlerin tartisildigr temel cerceve en genel haliyle dini
¢ogulculuk olarak adlandirilmaktadir (Bkz. Thompson, 1988, s. 13).

Buraya kadar sdylenenlerden de anlasildigi gibi, birden ¢ok dinin ayni anda
birlikte var olmasini onaylamaya dayanan dini ¢ogulculuk tutumu ile tiim dinlerin esit
gecerlikte oldugunu savunma ya da onlar1 hakikat degeri bakimindan derecelendirme
anlamindaki dini ¢ogulculuk birbirinden farklidir. Ornegin bir kimse birden ¢ok ve
farkli dinin varligina saygi gostererk bunlarin beraber yasayabilecegine inanabilir.
Ancak bu durum, o kimsenin tiim dinleri esit derecede gegerli ve dogru goérmesini
gerektirmez. Zira inan¢ boOyle bir gorecelilige izin vermez. O tabiati itibariyle
dislayicidir; kendi miintesipleri nezdinde tek kurtulus veya hidayet kaynagi olarak
algilanir. Boyle olmakla birlikte, bir dinin dogruluguna digerlerinin yanlighgina

inanmak, 6teki dinlerin mensuplarina diismanca davranmayi gerektirmez. Ancak burada
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bir dine bagli olmakla, mutaassip ya da bagnaz olmayr birbirinden ayirmak
gerekmektedir.

Bir dine bagli olmak dogal bir durumken, bir dinin bagnazi olmak sorunludur.
Hull, ¢ogulcu toplumda tehlike olarak goriilen bagnazligin “reddetme” ve “diglama”
gibi bir takim tavirlardan beslendiginin altin1 ¢izmektedir (Hull, 1998, s. 55-56). Ona
gore bagnaz kisiler aidiyetlerini asir1 derecede yiiceltip, bir istiinlilk miicadelesine
girisebilmekte, kendileri gibi olmayanlar1 yabancilastirabilmekte, dislayabilmektedirler.
Nihayet onlar1 yabanci olarak algiladiklarindan varliklar1 ve yasam bigimleri i¢in tehdit
olarak gorebilmektedirler. Goriildiigii gibi burada bir gesit farkliliklart hazmedememe
durumu so6z konusudur. Gergekten bagnaz insanlarin olusturdugu bir toplumda
farkliliklarin zenginlik olarak goriilmesi, ortak sorunlarin ¢6ziimiinde karsilikla iletisim
ve diyalog kopriileri insa etmek zordur (Konuyla ilgili olarak ayrica bkz. Acar, 2007, s.
35; Aydin, 2009, s. 19-20).

Cogulcu din egitimi baglaminda farkli din, inang ve diinya goriislerine mensup
ogrencilerin birlikte egitim gordiigii okul ve siniflarda farkli olana pasif sekilde
katlanma, sabir gosterme, tahammiil etmeden ziyade, onunla aktif bir diyalog ve
O0grenme siirecine girme dnemsenmek durumundadir. Bunun i¢in farkli olanin da esit
derecede gecerli bir kurtulus yolu olarak goriiliip onaylamasindan ziyade, hakikat
baglaminda kismi bir ¢ogulculukla, bir taraftan kiginin kendi inancini mutlak dogru
olarak kabul etmesi, diger taraftan muhatabin inancinin da dogru seyler
barindirabilecegine ihtimal veren bir anlayisi benimsemek suretiyle s6z konusu
farkliliklara hem yasama hakki verilebilir, hem de onlardan faydalanilarak birlikte
gelismenin Onii acilabilir.

Farkli olana agik olma ve farkliliklardan 0grenme, cesitliligi zenginlik olarak
gorme ve ondan yararlanma gibi tutumlarin arkasinda c¢ogulcu bir bakis agisi
bulunmaktadir. Ancak bu anlayis tiim din, inan¢ ve diinya goriislerinin esit olduguna
inanma 6n sart1 ile yola ¢ikmay1 gerektirmemektedir. islam nasil ki Miisliimanlar i¢in
tek gecerli ve mutlak hakikatin yegane kaynagi ise diger din ve inanglar da kendi
miintesipleri nezdinde ayni derecede gegerli ve dogrudur. Alston’in deyimiyle, hangi
dinin dogru oldugunu tespit etmede tarafsiz bir mevkiimiz olmadigina gore, bir
Hiristiyan’in Hiristiyan inanglarina bagli kalmasi en makul davranigtir (Acar, 2007, s.
33). Bir inan¢ meselesi olan dinsel hakikat sorununun dogurdugu bir takim sorunlari

agsmak icin, biitiin dinlerin esitligini iddia etmeye degil, digerlerinin de istedikleri
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sekilde inanabilmelerini ve inanglarinin geregini dzgiirce yapabilmelerini onaylayan bir

anlayisa gerek vardir. Bu ¢alismada dini ¢cogulculuk ile kastedilen, dinleri, aralarindaki

farklar1 yok savarak belli bir ortak inanca indirgeyen, va hepsinin esit derece gecerli va

da esit derecede insani (eksik, hatali) oldugunu iddia eden ideolojik tutum degildir.

Bize gore dinler hakikat iddialar1 bakimindan esit degildir. Buna karsin var olma
ve kendini yeniden iiretebilme, inang 6zgirliigii, saygi ve anlayisla karsilanma vb.

bakimlardan esitlikten s6z edilebilir. Bu calismada dini c¢ogulculuk, farkli din, inang,

ideoloii ve diinya gorislerinin birer zenginlik olup esit derecede yasama hakkima sahip

oldugu, inanma ve inanmamanin, farkli dinlerin, din ici farkli yorum ve anlavyislarin

insan Ozglirliigiiniin bir geregi olarak sayeiyla karsilandig1 anlayisi ifade etmektedir. Bu

tanimlama veya izah bigimi, din felsefesine 6zgii dini ¢ogulculuktan ¢ok toplumsal,
kiiltirel ve politik bir saygi ve hosgorii anlayisa yaslanmaktadir. Bu anlayis kendi
distmizdakilerin din, inan¢ ve kanaatlerini yok saymayi, kiigiik gérmeyi ya da yok
etmeyi reddetmektedir. Ancak bu anlayis, pasif bir saygi ve tahammiil anlamini agarak
yerel ve evrensel sorunlarin ¢éziimiinde aktif bir beraberlik ve isbirligini de ima eder.
Zira farkli din, inang¢ ve diinya goriislerinin bir arada ve i¢ ice yasamasi gercegine, bu
baglamda modern hayatin Kkarmasikliginin dogurdugu sorunlara, kiiresel Ol¢ekli
problemlerin iirettigi ger¢eklere sirtin1 donen bir dini ¢ogulculuk anlayisinin gercekei ve

yapici olmasi miimkiin degildir.



2. BOLUM
COGULCULUK VE DIiN EGITIiMIi

Cogulculuk ve din egitimi iliskisi farkli bigimlerde ele alinabilir. Ornegin
gerceginin her tlirden din egitimi faaliyetini nasil etkiledigi arastirilabilir. Bunun i¢in
Ogrenci, Ogretmen, ebeveyn, din egitimi politikalarina yon veren siyasetgi ve
akademisyenler ve diger kisilerin farkliliklar1 nasil anladiklari, dini ve sosyokiiltiirel
degisim ve ¢esitlilikle nasil bas ettikleri, bu anlamda din egitiminden neler bekledikleri
arastirilabilir. Buradan yola ¢ikilarak, farkliliklarin din egitimi politikalarina,
hedeflerine, muhteva ve egitim 6gretim durumlarina nasil yansidigi/yansiyabilecegi
lizerine teorik ve deneysel arastirmalar yiiriitilebilir. Yine Ornegin egitimin farkli
kademelerinde, mesleki ve yaygin din egitimi uygulamalarinda, 6gretmen yetistirme ve
istihdami konularinda ¢ogulcu perspektiflerin nasil gelistirilebilecegi tartisilabilir.
Ancak biitiin bu bahsi gecen farkli nitelikteki arastirmalarin yapilabilmesi i¢in dncelikle,
cogulcu din egitiminin ne oldugu ya da ¢ogulcu din egitiminden ne anlasildig1 agikca
ortaya konmalidir.

Bu bolimde oncelikle, c¢ogulluk ve ¢ogulculuk olgusunun genel egitim
tizerindeki etkilerine kisaca deginildikten sonra ‘ni¢in ¢ogulcu din egitimi’ sorusuna
cevap aranmaya calisilacaktir. Bu kapsamda once cogulcu din egitimini doguran
sebepler ele alinacak, Tirkiye’de Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin niteligine
yonelik bazi degerlendirmelere yer verilerek ¢ogulcu bir Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersinin 6nemi ve geregi lizerinde durulacaktir. Ardindan ODKAB 6gretim programi ve
ders kitaplarin1 degerlendirmek amaciyla, cogulcu bir din Ogretimi perspektifi
gelistirilmeye calisilacaktir. ‘Din pedagojisi nasil gogulcu olur?’(Englerd, 2006, s. 182)
sorusu cergevesinde, laik ve ¢ogulcu bir devletin kamu okulunda, ortadgretim diizeyinde
ve herkese zorunlu tutularak yapilacak ¢ogulcu bir din 6gretiminin amaglari, temel
ilkeleri, muhteva ve yontemleri ortaya konmaya calisilmistir. Ayrica bu kisimda

cogulcu din Ogretimi kapsaminda ii¢ farkli din Ogretimi yaklasimi Ornek olarak
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incelenecek, nihayet c¢ogulcu din egitimine yoneltilen ¢esitli  elestiriler

degerlendirilecektir.

2.1. Cogulluk, cogulculuk ve egitim

Kiiresellesen diinyada kiiltiirler aras1 etkilesim ve degisimin tetiklemesiyle iyice
belirginlesen modern ¢ogulluk olgusunun sistemli egitim faaliyetleriyle ele alinmasi ve
yonetilmesi 6nemli bir konu haline gelmistir (Bouma & Ling, 2012). Oyle ki,
giniimiizde oOzellikle diinyanin farkli bolgelerinden go¢ almakta olan iilkelerin
kiiresellesme, degisim ve c¢ogullugun dogurdugu sorunlarla bas edebilen
bireyler/vatandaslar yetistirmeye calistiklar1 ifade edilmektedir (Verma, 2007). Zira
hizli ve karmagik niifus hareketlerine bagli olarak degisen toplumsal yapilar egitim
olgusunun hem teori hem de pratigine meydan okumustur/okumaktadir. Egitim bilimleri
literatiiriine bakildiginda, kiiresellesme ve modern ¢cogulluk gercegi baglaminda egitimli
insanin ne oldugu ve hangi niteliklere sahip olmasi gerektigine iliskin tartismalarin
oncelikli ve Onemli bir giindem maddesi haline geldigi goriilmektedir. Peki,
kiiresellesen diinyada egitimli insan hangi niteliklere sahip olmalidir?

Aciktir ki gliniimiiziin egitimli insant, her seyden once kiiresellesmis bir diinyada
yasama veya ayakta kalabilme becerileriyle donanik olmalidir. Kiiresellesmis diinya,
kiiresel giiglerin; farkli din, inan¢ ve ideolojilerin; dini, kiiltiirel, siyasi, etnik vb.
bakimdan ¢ogunlugu temsil eden edenlerin baskin oldugu, buna karsin azinlikta kalan
birey, gurup, fikir, inan¢ ve anlayislarin var olabilmeleri icin ¢esitli zorluklarla bas
etmelerini gerektiren bir diinyadir. Kiiresellesmis diinya bir yoniiyle insana sinirsiz
bilgi, iletisim ve teknolojik imkanlar vaat ederken bir bagka yoniiyle hayatin hemen her
alaninda belirsizliklere, hakikatin izinin kaybolmasina, kimlik ve aidiyetlerin
belirsizlesmesine, degerlerin i¢inin bosalmasina yol agmaktadir. Dolayisiyla bu giiniin
ve gelecegin egitimli insani, ¢esitli varolugsal sorunlarla bas edebilen bir diinya
vatandasi olmak zorundadir (Osler, 2007, s. 15; 2010, s. 51, 65). Diinya vatandasi
olmak, kendi kimlik ve aidiyetlerinin bilingli bir iiyesi ve ayn1 zamanda kiiresel kiiltiiriin
de aktif bir 6znesi olmay1 gerektirmektedir. “Kiiresel diisiin, yerel hareket et” diigiincesi
de bu anlayisi ifade etmektedir (Giiz & Kiigiikerdogan, 2005).

Edgar Morin, Gelecegin Egitimi Icin Gerekli Yedi Bilgi adli ¢aligmasinda
(Morin, 2003) kiiresel Olgekte yetismis bir bireyde bulunmasi gereken temel
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ozelliklerden bahsetmektedir. Ornegin 0, insanlik olgusunu ve bu olgunun gelmis
oldugu yeri, diinyali kimligini 6grenmenin/tanimanin altin1 ¢izmektedir. Ona gore, bu
giin yapilmasi gereken sey, kiiresellesmis diinyanin belirsizliklerini g6giislemek, bu
belirsizlikler diizleminde bilmenin ontindeki engelleri kaldirarak farkliliklar igerisinde
karsilikli anlamay1 6grenmektir. Morin’e gore yasadigimiz diinyada insan gercekligini,
birlik ve ¢coklugunun bilincinde olarak, kiiresellesen diinyanin getirdigi belirsizlikleri de
hesaba katarak anlayabilmek i¢in baskalarina karsi sempatik, elestirel bir acikligin
yaninda hosgériiniin, anlayis ve saygmin da igsellestirilmesi gerekmektedir (Edgar
Morin’in gelecegin egitimli insanina iliskin diisiinceleri hakkinda ayrica bkz. Erdem,
2012, ozellikle s. 80-84).

Modern ¢ogulluk olgusu egitime doniik toplumsal beklentileri de etkilemis ve
egitime farkli sosyolojik islevler yiiklemistir. Bu g¢ergevede bir birinden farkl
mensubiyetleri olan insan ve sosyal guruplari barindiran iilkelerde, karsilikli uzlas1 ve
sosyal adalet gergevesinde toplumsal devamliligin saglanabilmesi i¢in 6rgiin ve yaygin
egitimde kapsayict ve farkliliklara duyarli yaklagimlarin gelistirilmesi gerektigi ifade
edilmektedir (Keddie, 2012). Zira yapilan arastirmalar niifus hareketliliginin yogun
oldugu ve heterojen bir sosyal dokuya sahip Amerika Birlesik Devletleri gibi tilkelerde,
okul Oncesinden baglayarak, egitimin farkli kademelerine devam eden c¢ocuklarin
sosyoekonomik, kiiltiirel, dini vb. acilardan biiyiik farkliliklar tasidiklarina isaret
etmektedir (Barbarin, Mercado, & Jigjidsuren, 2010). Bu ¢ocuklarin kii¢iikk yaslardan
itibaren egitim siirecleri yoluyla farkliliklar1 miizakere edebilmeleri ve bu farkliliklar
dogru sekilde anlamlandirabilmeleri, toplumun huzur ve gelecegi agisindan biiyiik dnem
tasgimaktadir. Ayrica bu miizakereci anlayigin yasamin ilerleyen safhalarinda da devam
ettirilmesi gerekmektedir (Soysal & Yalgin, 2013, s. 28-30). Boylelikle yetismekte
olanlarin  birbirine saygi ve anlayisla yaklasarak toplumsal farkliliklari
kabullenebilmeleri ve saglikli bir kisilik gelistirmeleri saglanabilecektir (Banks &
Banks, 1995). Yetismekte olan neslin, i¢inde sosyallestigi topluma uyum saglayabilmesi
icin egitimin bu yonlii beklentileri karsilayacak sekilde formatlanmas1 gerekmektedir.

Kamusal egitim siire¢lerine doniik toplumsal beklentilerin ¢esitlenmesi ve
farklilasmasina bagli olarak, “kapsayicilik” ve “gogulculuk” gibi niteliklerin egitimin
pek cok alaninda aranan nitelikler haline geldigi goriilmektedir (Grigorenko &
Takanishi, 2010). Bu anlamda egitim-6gretim faaliyetlerinin toplumun tiim kesimleri

gozetilerek “adil”, “katilimc1” ve “firsat esitligi” ekseninde, “insan haklariyla uyumlu”
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bir ¢ercevede yapilandirilmasi gerektigi ifade edilmektedir (Biondo & Fiala, 2014).
Ornegin Hollanda’da devlet okullarinin en temel 6zelliginin, toplumda yasayan kiiltiirel,
ahlaki ve dini goriislerin ¢esitliligine duyarli olmasi oldugu ifade edilmektedir. Nitekim
Miedema’nin ifadesiyle bu iilkede kamu okullar1 6grencilerin diinya goriislerinin
cesitliliginden haberdar olmak zorundadir (Miedema, 2003). Ulkede yasalar geregi,
toplumdaki gesitlilik 6gretim programina da yansitilmaya galisilmaktadir. Ancak bu
yapilirken, Miedema’nin ifadesiyle, higbir diinya gorlistine 0Ozel bir istiinliik
tanimamaya ¢alisilmaktadir. Bu konuda Hollanda tek ornek degildir. Bilindigi gibi
giintimiizde, giderek daha fazla iilke egitimde, tiim kesimleri kucaklayan diizenlemeler
yapmaktadir. Yogun gd¢men akimlariin basladigi bilhassa Ikinci Diinya Savasi sonrasi
dénemin ayrimet, Otekilestirici ve asimilasyonist egitim politikalarindan terk edilerek,
farkliliklarin birer zenginlik ve modern yasamin bir geregi oldugu yoniindeki ¢ok
kiiltiirlii temalar islenmektedir (Verma, 2007, s. 21; Ayrica bkz. Nohl, 2009). Ornegin
Ingiltere’de 1985 yilinda yaymlanan Herkes Icin Egitim bashikli raporda cogullugun
dayattig1 problemleri agma amaciyla toplumdaki tiim kesimlerin (cogunluk ve azinlik
guruplar) egitim 6gretim siireglerine aktif katiliminin saglandigi, kapsayici ve ¢ogulcu
bir egitim anlayisinin 6nemine ve gerekliligine dikkat ¢ekilmistir (DES, 1985, s. 363).
Diger yandan Batili iilkelerde sayilar1 gittikge artan gogmen niifusa karsi yerli
halkta ortaya ¢ikan reaksiyoner, dislayict ve ayrimcr tutumlar azinlikta kalanlari tek
bagina egitmenin yetersizligini ortaya koymustur. Zira azinlikta kalanlarin veya yabanci
uyruklu gé¢cmen c¢ocuklarinin genis toplumla uyum igerisinde nasil egitileceginin
yaninda yerli halkin gég¢menlere ne tiir tepki verecegi konusu yeterince hesaba
katilmamigtir. Bu durum kamusal egitim baglaminda ulus devlet, etnisite, kiiltiir, kimlik
ve milliyetle alakali pek ¢ok tartigmayi da beraberinde getirmistir (Bkz. Takeda &
Williams, 2008). Ozellikle farkli kimlikleri koruyarak, cogulcu toplumda baris ve uyum
icerisinde bir arada yasamayr giiclendirecek bir egitim anlayisi Dogu’dan Bati’ya
kiiresel egitim tartismalarinin bagkdsesine oturmustur (bkz. Baidhawy, 2008).
Farkliliklara dontik ¢ogulcu veya cok kiiltiirlii egitim politikalar1 6ne ¢iktikca
farkliliklara karsi toplumsal ve politik duyarliliklar da artmistir. Bunun sonucu olarak
kimi iilkelerde farkliliklar miifredatin igerisinde daha fazla yer edinmeye basladigi
gortilmektedir. Bu giin kiiltiirler aras1 egitim caligmalar1 kapsaminda 6gretim programi
ve ders kitaplarinda farkli din ve kiiltiirlere daha fazla yer verilmektedir. Ornegin

Ingiltere’de Warwick Universitesi onciiliigiinde gelistirilen Yorumlayict Din Egitimi
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anlayisinda miifredat, iilke icerisinde yasayan biiyiik dinlere mensup 6grencilerin gergek
yasam hikayelerine ve dini tecriibelerine daha fazla yer vermektedir. Bu uygulamada
dinsel muhtevanin yaninda sekiiler diinya gorislerine (6rn. hiimanizm, ateizm,
agnostisizm, laik ahlak gibi) de yer verilmektedir. Ciinkii bu disiincelere mensup
kimseler toplumda 6nemli bir yeklin olusturmaktadir.

Sosyokiiltiirel farkliliklar1 miifredat yoluyla simif igine tagimak ogretimde,
eskisinden farkli ilke, yontem ve teknikleri gerektirmistir. Bu anlamda egitim 6gretim
stireclerinde farkliliklarin daha “saygili”, “diyalojik”, “empatik”, “anlayisli”, “elestirel”,
“tarafsiz” ve “igeriden” temsil edilmesi gerektiginin alti ¢izilmistir/gizilmektedir
(Becker, 2013). S6z konusu egitim-6gretim etkinliklerinde yoresel olami g6z ardi
etmeden kiiresel olana odaklanilarak; “hakim kiiltiir-mahkim kiiltiir”, “baskin kiiltiir-
azinhik kiltirt”, “dstiin kiltiir-zayif kiltir” vb. agik ve ortiik vurgular giderilmeye
calisilmakta, farkl kiiltiirlerin kendi mensuplari tarafindan aktarilmasina 6nemsenerek,
smif i¢i ve okul dis1 etkinliklerde farkli 6grencilerin birlikte yasama ve birlikte 6grenme
becerilerini gelistiren ¢alismalar tesvik edilmektedir (Nohl, 2009). Bu anlamda rekabet
ve vyarigma yerine i3 birligi ve dayanismaya dayali bir O6grenme anlayist
sergilenmektedir (Coskun, 1996).

Cok kiiltiirlii yapmin egitim politikalart ve miifredata olan doniistiiriicii etkisini
Ogretmen yetistirme gibi egitimin bagkaca alanlarinda da gormek miimkiindiir (Bkz.
Want, Bakker, Avest, & Everington, 2009. Ornegin Almanya’da Tiirk niifusun yogun
oldugu yerlesim yerlerinde gorev yapacak Ogretmenlerin yetistirilmesinde daha c¢ok
kiltirlii ve farkhiliklara duyarli bir anlayis gelistirilmeye c¢alisilmaktadir (Baskurt,
1995). Bu iilkede farkli din ve kiiltiirlere mensup 6grencilerin sayist artmaya baslaymca
Ogretmen yetistiren kurumlarin miifredatlarinin ¢ogulluk baglaminda yeniden ele
alindig1 bilinmektedir. Zira cogullugu smif ortaminda canli bir sekilde yasayan
ogretmenlerin bu gercekle dogru sekilde bas edebilmelerinin 6niinde ciddi engeller
bulunmaktadir.

Her seyden evvel Ogretmenlerin demokratik yonetim becerileri, farkliliklara
duyarhilik, otekine aciklik gibi parametreler acgisindan ciddi eksikleri bulunmaktadir.
Yapilan arastirmalarda gerek ogretmenlerin, gerekse oOgrencilerin farkliliklari dogru
anlama ve gerektigi sekilde yonetme noktasinda ekstra niteliklerle donanmanin
gereginden soz ettikleri goriilmiistir (T. Knauth & D. P.Jozsa & G. B. Troost and J.
Ipgrave, 2008; Want, Bakker, Avest, and Everington, 2009). Bu anlamda 6rnegin
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farkliliklardan 6grenme, farkliliklara saygi, diyalog yoluyla 6grenme, empati, anlayis,
tahammiil vb. yeterliklerin 6n plana ¢iktig1 ifade edilmektedir (Yemenici, 2012). Yine
bazi arastirmacilar, farkliliklar1 dogru anlama ve demokratik sekilde yonetebilmek igin
bilissel ve bilhassa da duyussal donanim bakimindan st diizey yeterliklerin 6nemi ve
geregine isaret etmektedir (Orn. bkz. Jackson, 2009).

Kiiresellesme siirecinden biitiin iilkelerin ayni sekilde etkilenmedigi gibi
cogulluk ve onun farkli bigimlerinin iilkelere yansimasi da ayni olmamustir. Bu
farklilasmada en biiylik etkenin iilkelerin yonetim anlayislar1 oldugu sdylenebilir. Belirli
bir iilkedeki yonetim anlayisi, kamu yonetiminde farkliliklarin nasil gozetildigini,
ornegin egitim gibi temel kamusal hizmetlerde farkliliklara nasil yer verildigini biiyiik
Olciide etkilemektedir. Cogulcu demokrasilerde temel hak ve ozgiirliikler, firsat esitligi,
sosyal adalet gibi hususlar egitim politikalarinin olusturulmasindan miifredat
gelistirmeye, 0gretmen yetistirme faaliyetlerinden kilik kiyafet diizenlemelerine kadar
egitimin hemen her alanmi etkileyebilmektedir. Ote taraftan cogulluk gergegine
duyarlilik ve bu duyarliligi insan haklar1 temelinde isletme demokratik ve ¢cogulcu bir
toplum olmayla yakindan iligkilidir. Yani yOnetiminin demokratik niteliklere sahip
olmasinin yaninda toplumun da demokratik degerleri 6ztimsemesi 6nemlidir.

Demokratik toplum, farkli diisiince ve inanglarin agiklikla tartigildigi, hosgorii ve
sayginin esas oldugu, miizakere ve uzlas: siireglerinin dnemsendigi, esitlik ve bireysel
otonomilerin yasalarla glivence altina alindigi bir toplumu ifade eder. Boyle bir
toplumda yoOnetim, uzlagsma yontemini iyi kullanabildigi olgiide isleyebilir. Bir
toplumda ekonomi ne kadar gelismis olursa olsun, ydnetim ve organizasyon
slireglerinde miizakere ve uzlagmaya deger verilmiyorsa orada toplumsal refah ve
siirdiiriilebilir bir baris ikliminin de agiklar verecegi muhakkaktir. Zira farkliliklari
gozeterek baris ve uzlagi kiltiirii etrafinda bir arada yasamak toplumun her kesiminin
ilgilendirmektedir. Demokrasi ve uzlasi kiiltiiriiniin olmadigi ortamlarda yiiriitiilen
kamusal egitim faaliyetleri bilimsel olmaktan ¢ok dislayici, dzcii, tek¢i veya cogunlukeu
olacaktir. Sinif i¢indeki 6gretmenin tutumuyla egitim politikalarina yon veren siyasetgi
ve biirokratin tavri arasinda biiylik bir fark olmayacaktir. Su halde iilkelerin yonetim
anlayiglar1 yaninda toplumlarin demokratik yapisi da egitim Ogretim faaliyetlerini
etkilemektedir. Bu bakimdan egitim 6gretim faaliyetlerinin ¢ogulculukla anlamli bir

iligkisi oldugu rahatlikla sdylenebilir.
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Gorildiigii iizere kiiresellesme, ¢ogulluk ve degisim genel egitim siireglerini
bastan sona degisime zorlamaktadir. Bununla birlikte siyasal ve toplumsal bir anlayis
olarak ¢ogulculugun da genel egitim siireglerini etkiledigine yukarida deginildi. Elbette
biitiin bunlar din egitimi siireglerini de dogrudan etkilemekte ve doniistiirmektedir. Din
egitimi de kiiresellesme ve onun dogurdugu ¢ok sayida sorunla bas etmek zorunda
kalmaktadir. Ancak din egitiminin bas etmesi gereken farkli problemler de
bulunmaktadir. Bunlarin basinda dinsel ¢esitlilik ve ¢ogulluktan kaynaklanan
sosyokiiltiirel ve teolojik sorunlar gelmektedir. Farkli dinlere mensup kimselerin

cogulcu, acgik toplum sartlarinda bir arada yasamaya baslamalari din egitiminde

farkliliklarin yonetimi problemini giindeme getirmistir (Bkz. Schreiner, 2011, s. 31).

Asagida, din egitiminde ¢ogulcu ve daha kapsayict bir anlayisi doguran belli basgh din

sosyolojik nedenler ele alinacaktir.

2.2. Cogulcu din egitimini doguran sebepler

Kendilerine has sosyokiiltiirel, cografi ve tarihsel gerceklikleri olmakla birlikte
diinyaya agik olduklar1 oranda tiim iilkeler, kiiresellesme ve onun getirdiklerinden su
veya bu sekilde etkilenmektedirler. Elbette bu durum ekonomik, siyasal, sosyal ve
kiiltiirel alanlarda oldugu kadar din alanin1 da kapsamaktadir. Zira kiiresellesme
stirecinin etkisiyle din olgusu da teorik ve pratik boyutuyla degismekte ve
doniismektedir (Nobutaka, 2007, s. 106). Giiniimiiziin modern toplumunda din, artik
kolaylikla yonetilen mezhep yiginlarindan olugsmamakta, pek ¢ogu goniilden sadakati
gerektirmeyen sayisiz kutsalliklar ve yeni dini guruplar seklinde serbestlesmis
durumdadir (Bouma & Ling, 2012). Bouma ve Ling’e gore dini g¢esitliligin yonetimi, bir
taraftan onun bu akigkan tabiatindan, diger taraftan kamu hizmetlerini ytiriitenlerin
cogunun dinden bihaber sekilde egitim gdrmiis olmalarindan dolay1 ¢ok daha fazla
zorlasmigtir. Din anlayiglariin  degismesi ve Ozellikle kurumsal aidiyetlerin
zayiflayarak bireysel dindarliklarin ve yeni dini hareketlerin 6ne ¢ikmasi din egitimini
de etkilemitir (Bromley, 2007). Bu baglamda son donemlerde, 6zellikle uluslararasi
mahkeme kararlarinda din egitiminin g¢ocuk ve ebeveynin temel hak ve ozgiirliikleri
cercevesinde ele alinmas1 dikkat ¢ekicidir (Orn. bkz. ATHM, 2007; Akbulut & Usal,
2008; Leigh, 2012).
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Bu giin din egitimini degisime zorlayan c¢ok sayida sorun bulunmaktadir.
Bunlarin bir kismi genel olarak egitimin biitiiniinii etkileyen sorunlar olmakla birlikte
diger bir kismi din olgusuyla ilgili sorunlar dolayiminda dogrudan din egitimiyle
ilgilidir. Bu anlamda bilhassa farkli dini guruplar arasinda yasanan sorunlarmn din
egitimini donilisime zorlayan hususlarin basinda geldigi sdylenebilir. Farkli dini
guruplar arasindaki gii¢ sorunlari, érnegin liye elde etme, rekabet ve gatismaya dayali
miicadeleler ve ozellikle ¢ogunluk-azinlik sorunlar1 6rnek verilebilir (Watt, 2002, s.
207-224). Ayrica dini guruplarin laik ve modern kiiltiiriin baskin oldugu a¢ik toplum
sartlarinda verdikleri yasam miicadelesini de hesaba katmak gerekmektedir (Skeie,
2009, s. 312). Diger yandan giiniimiizde, hem farkli din ve kiiltiirler arasinda hem de
ayni din ve kiiltiirlin icindeki birey ve guruplar arasinda cehalet, 6n yargi ve yanlig
anlamaya dayali diglayici, yargilayici, asagilayici tutum ve anlayislar bulunmaktadir
(Aydin, 2011, s. 149, 155, 168).

Gebauer ders kitaplarindaki yanlis bilgilere deginerek soyle bir Ornek
vermektedir: “Islam’m dogusu ve ilk yillar1 simdiye kadar ortaokul &grencilerine,
peygamberce kabiliyetleri olan, Muhammed adindaki bir adamin fikirleri olarak
anlatiliyordu. Boyle bir 6gretimin sonu ancak cahillik olabilirdi ve dyle oldu. Cahillik o
kadar uzun siirdii ki 70’li yillarda yapilan &gretim plami Islam’in  dogusunu
Hiristiyanliga karsi bir akim olarak gosterebildi, oysa boyle bir iddia tarihi olarak
belgelenemezdi. Miislimanlik bir defa daha Hagli Seferleri iinitesi ile 6gretim konusu
yapiliyordu. O vesile ile de Miisliimanlar Hiristiyanlik diismani olarak gdsteriliyordu.
Ciinkii onlar haklar1 olmadig1 halde Filistin {ilkesini ve Kudiis’ii hakimiyetleri altina
almiglar ve Hiristiyan hacilarin dini gérevlerini yapmalarina engel olmuslardi” (Bilgin,
2005c, s. 112).

Kamusal din egitimini degisime zorlayan yukaridaki sorunlarin ¢ok daha
derinlere uzandigi, uluslararasi iliskilerden milli egitim politikalarina kadar genis bir
sosyo-politik yelpazeden beslendigi bilinmektedir. Ornegin Bilgin’e gore bu giin
Avrupa’da pek ¢ok insan Islam’1 az gelismis ve geri kalmis olarak gérmeye devam
etmektedir (Bilgin, 2005). Yine pek az kimse Avrupa’nin tarih, felsefe, sanat, mimari,
optik ve tip alanindaki gelismesinde, Islam toplumuna olan tarihsel borcunu
kabullenmektedir. Zira her iki tarafta da, egitim sistemlerinde ve medyada kendini
gosteren ciddi bir bilgi eksikligi ve anlayis sorunun bulunmaktadir (Bilgin, 2005, s. 155-
156). Bu cehalet ve yanlis anlayislardan gii¢ alarak Bati diinyasinda 6zellikle kimi
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medya organlarinda, Islam’1 canavar gdsterme aliskanligi varligmi korumakta, Islam
karsitlig1 nesviinema bulabilmektedir.

Biitiin bu olumsuz anlayislarin ders kitaplar1 ve 6gretim programlariyla yeniden
tiretilerek yetismekte olan nesle aktarilmasi, sorunu daha da derinlestirmektedir (Bkz.
Barutgugil, 2011, s. 55). Bilgin bu durumu soyle dile getirmektedir: “Konustugumuz dil
ve bunun bir uzantis1 olarak okul kitaplarimiz birbirimize karsi bas edilemez yanlislar
ve pesin hiikiimlerle doludur. Insanhigin bir biitiin olarak gelecekteki gelismesi icin
birbirimiz hakkindaki séylemlerimizi degistirmemiz gerekiyor” (Bilgin, 2005a). Ders
kitaplar iizerine yapilan pek ¢ok arastirma da gdstermektedir ki islam ve Bati diinyasi
arasindaki olumsuz imajlar1 canli tutan hafiza varligm siirdiirmektedir (Ornegin bkz.
Falaturi & Tworuschka, 1992; Ayrica bkz. Esposito, 2002, s. 372-384; 410-412). Ne var
ki yer yer yasanan bir takim olumsuz hadiselerle canlanan ve kendini yeniden iireten bu
hafiza, dinler ve toplumlar arasi iligkileri derinden etkilemektedir. 11 Eylil ve
sonrasinda yasanan gelismeler bunun tipik bir 6rnegidir.

11 Eyliil olaylar1, uzun birgok kiiltiirliiliik ve bir arada yasama tecriibesine sahip
olan Amerika Birlesik Devletlerinde bile hosgoriisiizlik ve siddet egilimlerini bir anda
hortlatmaya yetmistir. Diinyanin gozii 6niinde gerceklesen olaylarinda, yabancilagsma ya
da birbirini tanimamanin, hosgoriisiizliik ve dislayiciligin insanlik i¢in maliyeti gozler
Oniine serilmistir. Zira insanlar birbirine yabanci olduklarinda kendi inancindan
olmayanlar1 cehenneme gondermeyi veya onlar1 yok etme planlar1 yaparak diinyay1
onlardan temizlemeyi kolayca diisiinebilmektedirler (Bilgin, 2005b). Bilgin’in deyisiyle
‘farkli olan1’ tanimamanin, ‘Gteki’ yaratmanin ve tarihten devralmman kiskirticiligin
insanli@a maliyetinin yiiksek oldugu goriilmekte, biitiin bu olumsuzluklarin kaynaginin
ise Onyargi, cehalet, olaylari yanlis yorumlamak ve iletisimden yoksun olma hali oldugu
anlasilmaktadir (Bilgin, 2005c).

Biitiin bu olumsuz kodlarla désenmis hafiza, catisma yerine baris, uzlasma,
hosgorii, saygi, diyalog gibi kavramlar iizerinde yeniden diislinmeyi zorunlu hale
getirmektedir. Bu durum geleneksel egitim ve dogal olarak din egitimi anlayiglarinin
sorgulanmasini gerektirmektedir (Aydin, 2011). Ders kitaplar1 6rneginde de gorildiigii
gibi, farkli olanlar arasinda saglikli bir temas ve diyalogu saglayamayan, farkliliklara
kapali, 6n yarg1 ve yanlis anlayiglar1 besleyen, uzlasi yerine ¢atigmact bireyler yetistiren
egitim ve din egitimi anlayiglart bir arada yasama kiiltiirii adma ciddi tehditler

barindirmaktadir. Zira arastirmalar, yabanci diismanligi olarak adlandirilan egilimin
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farklt ulus ve kiiltiirel kokenlerden gelenlerle az temas: olan genglerde daha fazla
goriildiigiinii ortaya koymaktadir (Bilgin, 2003). Canatan, Avrupa genelinde c¢esitlilik
lizerine yapilan bir arastirmanin verilerini degerlendirdigi ¢alismasinda, dinsel
homojenligin giiclii oldugu {ilkelerde dinsel c¢esitlilige yonelik hosgdriinlin azalmakta
olduguna isaret etmektedir (Canatan, 2009; Ayrica bkz. Aga, 2009).

Din egitimini degisime zorlayan ve ¢ogulcu bir din egitimi perspektifini gerekli
kilan bir diger neden ise insanlarin diger din, inan¢ ve diinya goriisleri hakkinda elde
ettikleri bilgi miktarindaki artistir. Bugiin ister batida isterse doguda olsun, diinyanin
hemen her tarafinda insanlar, farkliliklara dair ge¢cmis donemlere kiyaslanamayacak
derecede muazzam bilgiye ulasabilmektedirler. Kiiresellesme siireciyle birlikte artan
iletisim ve haberlesme olanaklar1 ge¢cmiste ad1 dahi duyulmamis din, inang ve kiiltiirler
hakkinda hepimizi bir bilgi bombardimani altinda birakmakta, 6zellikle yeni din
anlayiglar1 ile farkli diinya goriislerini, mahallemize hatta evimize kadar
tastyabilmektedir. Ornegin televizyon ekranlarinda, internet ortamlarinda diger
kiltiirleri, din ve toplumlar1 tanitict sayisiz program yayinlanmaktadir. Bu bilgi
bombardimani ¢ocuklar i¢in daha da karmasik bir durum yaratmistir (Bromley, 2007;
Altas, 2009). Glinlimiizde ¢ocuklarin izledikleri ¢izgi film ve reklamlarda, ya da sanal
ortamlarda arzi endam eden ¢esitli eglence triinlerinde farkli din, inang ve kiiltiirlere ait
cok sayida sembol ya da metafor yer almakta, biitiin bu endiistriyel iriinler diinyanin
her tarafina kitlesel olarak pazarlanmakta ve yaygin sekilde izlenmektedir.

Ne var ki bilgi bollugu bir¢ok sorunu da beraberinde getirmektedir. Diger din,
inang ve kiiltiirler hakkinda gereginden fazla, bilingsizce bilgi yiiklemesine maruz kalan
cocuklarm kimi zaman da popiiler karakterlerin etkisine girerek yabancilastiklari, din,
ahlak, kimlik ve kisilik baglaminda bir takim catigmalar yasadiklar1 bilinmektedir
(Karacoskun, 2002, s. 228-232; Bromley, 2007, s. 23). Biitiin bunlara aile ve ¢evreden
geleneksel usullerle edinilen yetersiz ve yanlis bilgilerin yarattigi sorunlar, bilhassa
doktriner din egitimi uygulamalarinin problemleri eklenince mesele daha bir ¢ikmaza
girmektedir. Bunun sonucunda belli bir aidiyet ya da merkez kayb: olusmakta, ‘6teki’
algis1 degismekte, saflar belirginligini yitirmektedir. Bu durum sadece Miisliimanlarin
degil farkli din ve inanglara mensup kimselerin de 6ze doniis arayislarinin, bir dlgiide
radikallesmelerin ya da dislayict tutumlarin 6niinii agmaktadir. Su halde diger din ve
inanglar hakkinda yetismekte olan nesli dogru ve yeterli derecede bilgilendirmek son

derece dnemli ve acil bir konu haline gelmistir. Sonugta bilginin niteligi, yeri, zaman ve
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hizinda yagsanan muazzam degisim, geleneksel din egitimi yaklagimlarinin kapasitesini
zorlayan yeni meydan okumalara yol agmakta ve yeni egitim anlayislarinin gerekliligine
isaret etmektedir.

Din egitiminde yeni arayiglarin oniinii acan bir diger sebep ise insanligin karsi
karsiya kaldigr biliylik sorunlardir. Endiistri devrimi ile maddi anlamda yasanan
kalkinma diinyada bolgeler arasinda biiylik sosyal, kiiltiirel ve ekonomik ugurumlarin
dogmasia yol agcmistir. Diger taraftan yarattigi maddi gelismenin yaninda devrim,
cevreye ve insana ciddi ve telafisi miimkiin olmayan etkiler birakmistir. Kiiresel 1sinma
ve buna bagh iklim degisiklikleri; hava, su ve diger dogal kaynaklarin kirlenmesi; toplu
canl1 6liimleri, asit yagmurlari, besin kitlig1 vb. Ttiim bu olumsuzluklar elbette dogay1 ve
dogal kaynaklar1 bencilce tiiketilmesi gereken bir meta olarak géren diinya goriisiiniin
triiniidiir. Kabul etmek gerekir ki tiim bu kiiresel 6l¢ekli sorunlarin hesaba katilmadigi
geleneksel din egitimi anlayislar1 artik yetersiz kalmaktadir. Din egitiminin niteligini
artirabilmek, din egitiminin en azindan igerik olarak giiniimiiz insanlarinin sorunlarina
151k tutan bir anlayisla kurgulanmasi gerekmektedir. Kamusal din egitiminin bu
sorunlart gormezden gelmesi diisiiniilemez. Bilgin’in deyisiyle ulasim ve iletisim
teknolojisinin imkanlar1 gostermektedir ki, sadece bir dinden veya bir milletten
insanlarin iyiligi i¢in ¢alismak, sadece o dinden ve milletten insanlarin korunmasi,
mutlulugu ve basarisi i¢in bile yetmemektedir. Nitekim toprak, hava, su madenler gibi
kiiltiir iirtinleri de hepimizindir, onlara gelecek zarar eninde sonunda bize ulasacaktir
(Bilgin, 2005b, s. 121).

Bu giin, devlet okullarinda, iilkedeki basat dinin damgasini tasiyan doktriner din
egitimi anlayiglarinin degisen toplum ve kiiresel yasam sartlarina ayak uydurmakta
zorlandiklari, bilhassa kiiresel Olgekli sorunlarla bas etmede yetersiz kaldiklar
anlasilmaktadir (Bkz. Faqur, 2014). Teorik ve pratik agidan yetersiz kalan doktriner din
egitiminin, ozellikle devlet eliyle zorunlu tutuldugu durumlarda, mevcut sorunlari
¢ozmek bir yana onlar1 daha da derinlestirdigi ve ilave sorunlara yol actigi bilinmektedir
(Aydin, 2011, s. 15, 47). Tek bir din, inang, kiiltiir veya diinya goriisiin hakimiyetiyle
yetisen 6grenciler daha sonraki yasamlarinda farkli bir din, inan¢ ve diinya goriisiinii
temsil eden bireylerle karsilastiklarinda ret ya da dislayici bir anlayist benimseyerek
asirihiga kacabilmekte, ya da, kimlik ve mensubiyetlerini sorgulayarak krize
girebilmektedir. Gerek ailesinden gerekse toplumdan saglikli bir din bilgisi elde

edemeyen Ogrenciler, okul ortaminda da niteliksiz bir din egitimine tabi tutuldugunda
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cogullukla ilgili sorunlarla bas etmede zorlanabilmektedirler. Ayrica 6grencilerin bu tiir
din derslerini sikici, gereksiz hatta bazen g¢ocukga bularak elestirdikleri de bilinmektedir
(Bilgin, 2005c). Oysa arastirmalar 6grencilerin, temas halinde olduklar1 diger insanlarin
hayat ve hakikat hakkinda nasil diisiiniip neye inandiklarini, kendi diisiince ve inanglari
ile mukayese etmek istediklerini gostermektedir (Bilgin, 2005, s. 132).

Cogulcu din egitimi biitiin bu elestiri ve beklentilerin 1s181nda, kamuda yiiriitiilen
din 6gretimi faaliyetlerinin daha kapsayici, ¢esitlilie duyarli ve kiiresel degisimlere
acik olmasi gerektiginden hareketle ortaya ¢ikan ve farkli din ve mezhepleri kapsayan
yeni din Ogretimi yaklagimlardan birini olusturmaktadir. Bu anlamda cogulcu din
Ogretimini savunanlarin ileri stirdiigli cesitli gerekceler bulunmaktadir. Kimilerine gore
kamu okulunda yiiriitiilen din 6gretimi faaliyetlerinin tekg¢i bir anlayisla olusturulmasi
yetismekte olanlarin, beseri birikimin gesitlilik ve zenginliginden mahrum kalmasina
sebep olmaktadir. Bu mahrumiyet farkli olanlar1 tanimayr Onleyebilmektedir.
Miedema’nin da belirtmis oldugu gibi baskalarinin bilgi ve tecriibelerini 6grenmek yani
farkli olan1 tanimak olup biten seyler hakkinda genis insan toplulugunun neler
yasadiklarini hissetmemize yardimer olmaktadir (Miedema, 2003, s. 234).

2006 yilinda yayimlanan Birlesmis Milletler Medeniyetler Ittifaki Yiiksek
Diizeyli Grup Raporu’nda belirtildigi iizere, bireyin kendi tarihi {izerine aldig1 egitim,
toplum ve dayanigma duygusunu giiglendirse bile kiiresel sorunlara dair bilgiler ve diger
toplumlarin kiiltiirlerini anlama ve varliklarin1 takdir etmeyle dengelenmelidir (BM,
2006, s. 31). Nitekim evrensel olmayan, kismi gergeklerle yetinen bir pedagoji, soyut
ve yapay Onerilerle ortaya ¢ikabilmekte, bunlar1 benimseyen kisilerse kendi zihinlerinde
kurduklar1 sinirli diinyadan kalkarak kendileri digindaki muhtemel biitiin gercekleri
reddedebilmektedirler (Bilgin, 2005b, s. 127). Oysa giinlimiizde hayatin her alanina
miidahil olmus olan ¢esitlilik ve degisim olgusunun bireyin saglikli gelisimine, bilhassa
bir arada yasamanin getirdigi ylikiimliiliklere zarar vermemesi gerekmektedir. Bu ise
ancak farkliliklarin dogru sekilde anlamlandirildigi ve yonetildigi bir din egitimi
anlayisiyla basarilabilir. Bu bakimdan yetismekte olan neslin din, kiiltiir, sosyokiiltiirel
degisim ve ¢ogulluk vb. konular iizerinde diisiinebilmesi, biitlin bunlar1 analiz edip
dogru anlamlandirabilmesi i¢in s6z konusu farkliliklarin din 6gretimi programlarina
dahil edilmesi gerekmektedir. Bu da ¢ogulcu bir din egitimini gerektirmektedir.

Amerikali din egitimi bilimcisi Lee’ye gore, farkli din ve Kkiiltlirlerin i¢ ice

gectigi bir ortamda ¢ogulcu bakis agisi, her din mensubunun kendi dinini daha derin bir
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sekilde yasamasia ve daha iyi bir sekilde takdir etmesine olanak tanimaktadir. Eger
kisi dine kars1 sinirli bir bakis, biling ve tutuma sahipse ve onu sinirh bir gercevede
yasiyorsa muhtemelen bu kisi gercek anlamda ve tam olarak dini tecriibesini
yasayamayacaktir. O zaman en milkkemmele ulasmak i¢in, farkli dinlerin ve inanirlarinin
(Lee Katolikligi ve Katolikleri 6rnek verir), diger dinlerin insani ve kurumsal yonleriyle
stirekli olarak isbirligi iginde olmasi gerekmektedir (Koylii, 2003, s. 249). Bu isbirligi
kisinin din algisin1 zenginlestirip gili¢lendirebilecektir. Bu anlamda Lee kisinin kendi
dinini gelistirmesi, yeniden sekillendirmesi ve onu gelecege tasiyabilmesi i¢in ¢ogulcu
bir anlayisin gerekliligine inanmaktadir. Nihayet, dini ¢ogulculuk sayesinde her din
mensubu, tek basina ulasamayacagi tamlik ve biitiinligii elde etme imkani bulacaktir.
Nitekim sosyal bilim arastirmalarmnin ortaya koymus oldugu bir gergek vardir: Insan
topluluklart farkli ¢evrelerle ne kadar az iliski kurarlarsa, o kadar ¢ok korelir, zayiflar ve
biiyiime yoniinde eksik kalir. Sonug olarak, farkliliklara doniik/agik, farkliliklardan
6grenmeyi tesvik eden ¢ogulcu bir din egitiminin gerekli oldugu anlagilmaktadir.*
Meseleye Tirkiye acisindan bakilinca, devlet eliyle yiiriitiilen zorunlu Din
Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerini ¢ogulcu bir perspektifle ele almay1 gerekli kilan

bir¢ok nedenden bahsetmek miimkiindiir. Bir kere bu giin Tiirkiye’de, gegmise oranla

niifusun biiyiik bir kismi sehirlerde yasamaktadir. Sehir hayatinin karmasikligi, yeni
sorunlar; dolayisiyla bu sorunlarin ¢éziimiine yonelik yeni ihtiya¢ ve beklentiler, yeni
bilgi, beceri ve yetkinlikleri tiretme ihtiyact dogurmustur. Bilgin’e gore (1999) bu giin
okullarimiz kismen de olsa ¢ok Kkiiltiirliidiir. Zira bulundugu sosyokiiltiirel ¢evrenin
izlerini tagimaktadir. Bu durumda ailelerin ¢ocuklarini biiyiik kentlerde, geleceklerinin
burada oldugunu bilerek; hala koylerindeki gibi egitmeye c¢aligmalart dogru olamaz
(Bilgin, 2003, s. 209). Oyle ki nispeten basit ve sade bir hayat1 barindiran kirsal yagam
sartlarina karsin modern sehir hayati cok daha karmasik ve alisilmadik zorluklari,
farkliliklarin giiclii oldugu bir sosyolojik gercegi barindirmaktadir.

Bu baglamda, yeni sartlara ayak uydurabilmek i¢in yetismekte olanlari, farkli
diislince tarzlarina, farkli yagsam bigimlerine sahip insanlarla saglikli iletisim kurabilecek

duruma getirmek gerekmektedir (Bilgin, 2003). Degisen sosyokiiltiirel sartlar birlikte

4Cogulcu din egitiminin énemine dair ilging bir anekdotu Bilgin aktarmaktadir. “Iskogya’nin dag kdylerinden birinde gok-kiiltiirlii
din 6gretimi yapan bir temel egitim okulunu ziyaret eden bir profesdr bana 6gretmenin agiklamalarini anlatmisti. Paranin dahi
kullanimma gerek olmayacak kadar kiigiik olan bu kdyde, cocuklar mesela cevrelerinde Islam dininden bir kimse ile hic
karsilasmadiklar1 halde, nigin boyle gok kiiltiirlii bir din 6gretimi yapildigini sormus. Ogretmen soyle agiklamis: Veliler de bana
bdyle sorular soruyorlar. Onlara diyorum ki kdyiimiizde para kullanilmadig1 halde biz ¢ocuklara paray1 gretiyoruz. Ciinkii onlar
sehre indiklerinde veya is adami olduklarinda nasil olsa para ile karsilasacaklardir, ayni sekilde onlar diger dinlerin mensuplari ile
de kargilasabilirler veya is hayatinda onlarla miisterek caligabilirler. Ben Ggrencilerimizi gelecek hayata hazirliyorum!” (Bilgin
1999).
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yasamayl, birlikte var olmayi ve birlikte 6grenmeyi anlamli-gerekli kilmaktadir. Bu ise
ancak otekine, onun kiiltiir, din ve degerlerine saygiya dayanan; ¢atismalar1 onleyici,
degisimi dogru okuyabilen ¢6ziim odakli g¢ogulcu bir din egitimi anlayis1 ile
miimkiindiir. Dolayistyla Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersini sade, basit, homojen olan
kirsal yasam sartlarina gore degil, i¢ ige ge¢misligin fazla oldugu karmasik ve c¢ok
kiltirlii modern sehir hayatina gore formatlamak gerekmektedir. Boyle bir anlayis
degisimini gerekli kilan baska nedenler de bulunmaktadir.

Bazi uzmanlarin belirttigi gibi Tirkiye’de Miisliimanlar ve diger dini guruplar
arasindaki iletisim yeterli seviyede bulunmamaktadir (Ornegin bkz. Sarik¢ioglu, 1999;
Ceylan, 2011). Zaman zaman basin yayin organlarina da yansimakta olan ve Gayr-i
Miislim azmliga yonelik bir takim olumsuzluklarin yasandigi da malumdur. Esasinda
din egitiminin toplumdaki farkli dini guruplar arasinda iletisim, diyalog, baris ve uzlas
kiiltiirinii  yerlestirme bakimindan yadsinamaz bir O6nemi bulunmaktadir. Bu giin
Tiirkiye icin gerekli olan sey, Bilgin’in de belirttigi gibi, farkli din ve mezhepleri
birbirine kapali tutmak degil, birbirine tanitmak ve aralarinda, farkliliklarin kabuliine ve
saygidegerligine dayali bir dostluk davranis1 gelistirmektir (Bilgin, 2005f, s. 322). Zira
insanlarin  birbirleriyle tanigip iletisim kurmadiklar1 toplumlarda yabancilasma,
ayrimcilik ve oOtekilestirme benzeri tutumlar gelismekte, neticede bu durum toplumsal
birlik beraberligi zedeleyebilmektedir. Bu gercekten hareketle Tiirkiye’de din
derslerinin geleceginin mezheplere gore degil, mezhepler-arasi, kiiltiirler-aras: hatta
dinler-arasi bir yaklasima bagli oldugunun altin1 ¢izmek gerekir (bkz. Bilgin, 2005; Krs.
Kutlu, 2005).

Tiirkiye’de ¢ogulcu ve kapsayici bir din egitimini gerekli kilan en onemli
nedenlerden birisi de Islam i¢i guruplar arasindaki sorunlardir. Universite gengliginin
din, kimlik ve 6n yargilar tizerinde yaptig1 caligmasinda Yapici, gengler arasinda,
toplumun genelinde de benzer sekilde var olan ¢ok sayida stereotipin yasadigini ortaya
koymustur (Yapici, 2004). Tiirkiye’de 6zellikle Alevi ve Siinni kesim arasinda giinliik
yasamda ¢ok sayida ortak prati§e ragmen pek cok 6n yargi, yanlis anlama, genelleyici,
asagilayict ya da indirgemeci anlayis bulunmaktadir (Ornekler icin bkz. Engin, 2004;
Yapici, 2011). Nitekim Yapici, Alevilerin Miisliimanlikla Siinniligi es anlamli
gordiiklerine deginerek, aslinda zamaninda nesnel bir gercekligi olmayan bir takim
basmakalip diisiincelerin bu giin ¢esitli sosyal gerceklikleri dogurduguna dikkati

¢cekmektedir (Yapici, 2004, s. 199). Ona gore dislanan kadar dislayanlar da kimliklerini
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Otekinin tehdidi altinda hissettigi i¢in her iki grup arasindaki iliskiler etnosantrizme
dayali bir goriintii icerisinde sekillenmeye devam etmektedir. Bununla birlikte
insanlarin bilgi seviyesinin gittikge artmasi, kiiltiirel ¢ogulculugun kabul edilmeye
baslanmasi, demokratik degerlerin benimsenmeye c¢alisilmast vb. olgular Alevilerle
Stinniler arasindaki 6n yargilart zayiflatmaktadir (Yapici, 2014, s. 59; Ayrica bkz.
Aktay ve dgr. 2010, s. 319 vd.). Dolayisiyla 6n yargi ve yanlis anlamalarla miicadele
konusunda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerine 6nemli sorumluluklar diigmektedir.

Tiirkiye’de farkli toplumsal kesimler arasinda bulunan ve yukarida birka¢ 6rnegi
verilen sosyal sorunlari asma baglaminda farkliliklara acik, kapsayici, bilimsel ve
cogulcu bir din egitiminin g¢esitli imkanlar barindirdigr savunulabilir. Bu anlamda farkl
gerek farkli dinler gerekse Islam i¢i goriisler arasinda bulunan &n yargili ve basmakalip
anlayislarin, olumsuz hafizanin Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri g¢ercevesinde
tartisilarak ozellikle din ve inanglara dayandirilan diigmanca anlayislarin asilmasi igin
caba gosterilmesi gerekmektedir. Zira saglikli, yeterli ve dengeli bir din egitimi
verilmek suretiyle dini guruplarin birbirlerine yonelik olumsuz bakis ve tutumlari
asgariye indirgenebilir. Zira dinlerin, rnegin islam dininin bir arada yasama, hosgorii,
baris ve uzlas1 kiiltiiriine dair 6onemli mesajlar igerdigi bilinmektedir (Bkz. Giindiiz,
2007, s. 53-56; Yargici, 2008, s. 45-55). S6z konusu mesajlarin din egitimi siireglerinde
isletilmesi toplumsal birlik beraberligi gili¢lendirecektir.

Bilindigi gibi Tiirkiye’de ¢ogunlugu olusturan Miisliiman niifusun yaninda diger
dinlere, diinya goriisleri ve ideolojilere mensup ¢ok sayida insan yasamaktadir (BKz.
Oran, 2004; Ozbudun, 2013). Herkesi kapsayan zorunlu bir din ve ahlak 6gretiminin
teorisi gelistirilirken farkli kesimlerin talep, beklenti, elestiri ve hassasiyetleri dikkate
alinmalidir. Nitekim okul sadece bilgi aktarilan bir yer degil, bir toplumsal alandir ve
toplum igerisinde bir araya gelemeyen guruplar i¢in bir iletisim ortamidir. Bu bakimdan
devlet okulunda yiiriitiilecek zorunlu din dersinin teorisi, ¢ok amaglh toplumun ve onun
bir uzantis1 olan okul ile dinin amaglarinin birlikte diisiiniiliip degerlendirilmesi ile
olusturulabilir (Bilgin, 2007, s. 75). Sosyal gercekleri bilhassa c¢ogulluk olgusunu
hesaba katmanin yolu ise baris ve uzlasi temasin1 merkeze koyan, cogulcu ve kapsayici
bir din egitimi anlayisindan gegmektedir. Esasinda boyle bir anlayisin son yillarda Tiirk
Milli Egitim politikalarima yansitilmaya calistigi bilinmektedir. Nitekim 18. Milli

Egitim Surasinda Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi dersinin “cogulcu bir anlayisla tiim

ogretim kurumlarinda daha etkin olarak™ okutulmas: gerektigi vurgulanmistir (MEB,
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2010b, s. 12). Diger taraftan ¢ogulcu bir din dersinin, Tirkiye’nin uluslararasi
konumunun da bir geregi oldugu vurgulanmalidir. Nitekim Tirkiye, gerek siyaset,
hukuk, ekonomi, saglik, giivenlik gerekse egitim ve kiiltiir alaninda Avrupa Birligi ile
gecmisi cok dnceye dayanan bir biitiinlesme siireci igerisindedir. Avrupa iilkelerinde ise
zorunlu  kamusal din egitimi faaliyetlerinin  toplumun farkli  kesimlerinin
hassasiyetleriyle uyumlu olmas1 gerektigi yoniinde bir uzlasinin olustugu goriilmektedir

(Schreiner, 2011, s. 23-24).

2.3. Laik, ¢ogulcu devletin okulunda zorunlu din egitiminin teorisi

Laik bir tilkede her kesimden 6grencinin 6grenim gordigii bir devlet okulunda
din 6gretimine/egitimine yer verilmeli midir? Boyle bir din egitimi tiim dgrenciler i¢in
zorunlu tutulabilir mi? Zorunlu oldugu takdirde bu dersin niteligi ne olmalidir?
Siiphesiz bu sorular beraberinde yeni sorular1 dogurmaktadir. Ornegin zorunlu bir din
dersi hangi amaglara hizmet etmelidir? Bdyle bir din dersi hangi ilkelere dayanmalidir?
Ne tiir bir igerige sahip olmalidir? S6z gelimi hangi dinleri, ne 6l¢iide kapsamalidir?
Nasil bir dil ve anlatima sahip olmalidir? Nesnel/tarafsiz m1 yoksa bir din veya inancin
(genellikle iilkede hakim konumdaki din) tarafinda mi yer almalidir? Bu ve benzeri
sorulara verilecek cevaplar Laik, Cogulcu Devietin Okulunda Din Egitiminin Teorisi ile
yakindan iligkilidir (Bkz. Noormann, 2000; White, 2004; Cush, 2007; Bilgin, 2007;
Jensen, 2011).

Asagida oOnce, laik devletin okulunda din 6gretiminin Yerine iligkin tartismalar
kisaca degerlendirilecek ardindan demokratik, cogulcu {ilkelerde adindan sik¢a soz
edilen bir din egitimi yaklasimi olan ¢ogulcu din egitiminin tanimi, ilkeleri, amaglari,
muhtevasi, yontemi, bazi ornekleri ve ¢ogulcu din egitimine yoneltilen elestiriler ele
almacaktir.

Laik devletin okulunda din egitiminin yerine iliskin ilk yaklagima gore laik
devlet ya da laik devletin okulu ayr1 bir ders seklinde din egitimi
yapamaz/yapmamalidir (Noormann, 2000, s. 11). Bu goriisiin resmiyet kazandigi
ilkelerden Ornegin Fransa’da, devlet okullarinda din dersine ayri bir ad altinda yer
verilmemektedir. Ancak, devlet okulunda dinle ilgili hususlar tarih, edebiyat, sanat ve
felsefe gibi sosyal icerikli dersler igerisinde, muhtelif {inite veya konular ger¢evesinde

ogretime konu edilmektedir (Bkz. Kerchove, 2011, s. 62-65; Kavas, 2007, s. 345-348).
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Din egitiminin biiyiik dl¢lide dini kuruluslar eliyle yiritildigi bu tiir iilkelerde bir
takim pragmatik, ideolojik ve egitsel gerekcelerle devlet okullarinda bagimsiz bir ders
olarak din egitimine sicak bakilmamaktadir (Kerchove, 2011, s. 59). Devlet okullarinda
bagimsiz bir ders olarak din egitimine yer verilemeyecegine iliskin tartigmalarin
genellikle devlet okullarinin niteligi {izerinden yiuritildigi goriilmektedir (Haynes,
2004). Buna gore devlet okullarinin tabiati din egitimine uygun olmayip bu okullarda
ancak bir kiiltiir dersi ¢er¢evesinde dinler hakkinda 6gretim yapilabilir. Bunun iginse
spesifik bir ders yerine bu tiir konularin diger dersler igerisine yedirilerek islenmesi
daha uygundur. Ne var ki giinlimiizde yalnizca edebiyat, sanat veya felsefe gibi derslerle
siirlandirilan bir din egitiminin ¢ogulcu toplumun beklentilerini karsilamada yetersiz
kaldig1 one siirtilerek elestirildigi ve sorgulandigi goriilmektedir (Bkz. Kerchove, 2011,
s. 58-60).

Yukaridaki yaklagimin daha ilimli bir versiyonuna gore eger devlet okullarinda
din 6gretimi yapilacaksa bu ders, doktriner degil ¢ogulcu ve kapsayici bir nitelikte
olmali ve laik, yani biitiin din ve ideolojilere ayn1 mesafede duran bir anlayisla ele
alinmalidir (Miedema, 2003; Jackson, 2004, s. 218). Yukaridaki iki yaklasimin
meseleye bakisini yansitan temel soru sudur: Laik ve ¢ogulcu bir toplumda devlet okulu
neden cami veya kilisenin gorevini iistlensin? Ayrica, okul doktriner din egitimi yapsa
dahi bu hizmeti dinin veya dini organizasyonlarin istedigi nitelikte yapamaz. Nitekim
bu hizmet dini guruplarin istekleri dogrultusunda yiiriitiiliirse devlet okullari, gergek
hayatta oldugu gibi, inanglarin miicadele ve ¢ekisme alanina doniisebilir. Bu goriiste
olanlara gore kamu okulunun amaci bireyleri belli bir dinin dindar1 yapmak veya
bireylere iman kazandirmak/onlarin imanlarint giliglendirmek degildir. Esasinda kamu
okullar1 bireylere tercihlerini dogru yapmalar1 noktasinda dini bilgiler verebilir,
vermelidir de. Fakat bunu yaparken, din olgusunu antropolojik, sosyal ve tarihi bir
gerceklik olarak 6gretmelidir (Bkz. Selguk, 2005a, s. 170).

Bu baglamda Haynes’e gore (Haynes, 1994) devlet okullarinda yiiriitiilen din
egitiminin belirli nitelikleri vardir. Buna gére okulun din egitimine yaklasimi dini degil
akademiktir. Yani devlet okulu bagliligi esas almaz. Okul, O6grencilerin dini
farkindaliklarin1 ~ gelistirmeye c¢alisir; onlara herhangi bir dini benimsetmeye,
dogrulatmaya g¢alisamaz; her hangi bir inanci yiiceltmeye ya da karalamaya calisamaz.
Dolayisiyla devlet okulu dinleri incelemeyi finanse edebilir, ancak dini pratikleri

destekleyemez. Yine farkli aidiyetlere mensup Ogrencileri barindiran bir okul



73

ogrencilerin dini goriislerinin cesitliligini/zenginligini yansitabilir ancak herhangi bir
goriisiin  Gstiinligiinii  ise dayatamaz. Ne var ki bu goriisler ¢esitli agilardan
elestirilebilir. Zira kamu okulunda doktriner din egitimi yapilamayacagini da ima eden
bu degerlendirmeler, demokratik degerler ve insan haklari agisindan bazi sorunlar
barmdirmaktadir. Ornegin sosyal devlet olmanin bir geregi olarak devletin her tiirden
vatandasin dini beklentilerini, talep ve elestirilerini dikkate almasi bir zorunluluktur. Bir
iilkede farkli din mensuplarinin kendi dinlerini 6grenmesi noktasinda iilke icerisindeki
dini guruplara giivenmemeleri ve kendilerinin de yeterli imkana sahip olmamasi halinde
devletten doktriner din egitimi talebinde bulunma haklar1 bulunmaktadir. Dolayisiyla
devlet, vatandag ve dini guruplarin hassasiyet ve beklentileri dogrultusunda yeri, zamani
ve niteligini ayarlamak suretiyle doktriner din egitimi yapabilir.

Devlet okullarinda din egitimi baglaminda ortaya ¢ikan bir diger yaklagima gore
ise, devlet okulunda doktriner din 6gretimi hizmeti sunulabilir (Lahnemann, 2003). Zira
devletin asli gorevi vatandaslara hizmet etmektir. Din ve inanma ihtiyaci tabii bir olgu
olduguna gore devletin bu ihtiyact yok saymasi diistiniilemez. Bu durum laik devletin
dogasiyla da ¢elismemektedir. Zira laiklik dinsizlik demek degildir. Bu anlamda
giinimiizde kimi Batil1 iilkelerde, iilkenin mevcut dinsel sartlar1 geregi pek ¢ok devlet
okulunda doktriner din egitimine yer verilmektedir. Doktriner anlayisin daha ¢ogulcu
bir uygulamasi olan paralel din 6gretimi modelinde Protestanlik, Katoliklik, Yahudilik,
Islam vb. isteyen dgrencilere kendi dinlerinin-inanclarinin mensuplarinca inandiklari
din-inan¢ kamu okullarinda O6gretilmektedir. Bu durum pozitif laiklik olarak
yorumlanmakta ve bazi iilkelerdeki devlet okullarinin tarihsel giincel kimlikleriyle de
ortiismektedir. Ornegin Almanya gibi dis go¢ alan iilkelerde paralel din egitimi
modelleri ¢ogulcu toplumun ve pozitif laikligin bir geregi olarak gittik¢e gelismekte ve
yayginlasmaktadir. Bu anlamda son dénemde Almanya’da bagimsiz bir Islam din dersi
ve Alevilik dersinin okullarda yer edinmeye basladigi bilinmektedir (ElsaeBer, 2012).
Ancak dinlere, mezheplere gore ayri okul ve siniflarin varligina dayanan bu yaklagima
kars1 cesitli cekinceler bulunmaktadir. Ornegin mezheplere gére ayri kiliselerin ve
derslerin oldugu iilkelerde mezhepler arasi ayriliklarin giderek biiyiidiigii, mezheplerin
adeta ayr dinlere doniistiigii, dolayisiyla bu anlayisin toplumlardaki farkliliklar
artirdig1 ve biiyiik ¢alkantilara yol actigi ifade edilmektedir (Miedema, 2003; Bilgin,
2005). Ayrica bir dine veya mezhebe dayali din egitimi yaklasimini benimseyen

Hollanda, Avusturya ve Belgika gibi tilkelerde, doktriner din derslerinin farkli kiiltiir,
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din ve inanglarla genisletilerek dinler arasi bir mantikla ele alinmasi gerektigi ifade
edilmektedir (Lahnemann, 2003; Bahcekapili, 2011). Ote yandan doktriner ya da paralel
modellerin ¢ocuklar1 din ya da mezhep temelinde birbirinden ayirmasi bu tiir
anlayiglarin gocuklara demokratik normlart 6gretmekte basarisiz oldugu yoniinde
elestirilmesine sebep olmustur. Ancak Monsma ve Soper, 6rnegin Alman modelinin
temel demokratik normlarin gelisimine zarar verdigine dair somut bir gosterge
bulunmadigini ifade etmektedirler (Monsma & Soper, 2005, s. 213).

Biitiin bu yaklasim ve tartigmalara karsin, denebilir ki bu giin, devlet okullarinda
kiiltiirler/dinler/mezhepler arasi etkilesimli bir din dersinin varlhigi, demokratik
toplumun gelecegi adina bir gereklilik haline gelmistir. Devlet, doktriner din egitimi
yapsa da yapmasa da, dogasi geregi farkli aidiyetleri olan dgrencilerin ¢ogulcu topluma
daha iyi uyum saglamasi icin farkliliklara doniik bir din 6gretimi yapmalidir. Bu tiir bir
din egitimin, koklii doktriner din egitimi gelenegi bulunan drnegin Belgika, italya gibi
tilkelerde bile toplumun farkli kesimlerince bir ihtiyag olarak dile getirildigi
bilinmektedir (Orn. Bkz. Loobuyck & Franken, 2011). Farkliliklari, siirdiiriilebilir bir
baris iklimi etrafinda bir arada yasatma anlayisla hazirlanan din derslerinin diinyanin
pek cok iilkesinde zorunlu tutulabildigi, AIHM gibi uluslararas1 mahkemelerin de bu
tirli derslerin zorunluluguna karst ¢ikmadigr bilinmektedir. Zira belirli bir anlayis
cercevesinde, ortak degerlere sahip insanlar/vatandaglar yetistirmek devletin en asli
gorevidir. Devletin, milletin ve vatanin biitinliigii ve devamliligi, toplumsal yasamin
saglikli bir zeminde siirdiiriilebilmesi i¢in bdyle bir egitim gereklidir. Su halde
yapilmast gereken cogulcu toplumun bir geregi olarak farkli mensubiyetleri olan
ogrencileri, farkliliklarinin ayirdina vardirarak birlikte din 6gretimine tabi tutmaktir.
Modern din egitimi yaklasimlarindan biri olan cogulcu din egitimi bu ydndeki
beklentileri karsilama, baris ve wuzlasi kiltiirini gelisme vaadiyle karsimiza

cikmaktadir. Bu bakimdan ¢ogulcu din egitimi asagida etraflica ele alinacaktir.

2.3.1. Cogulcu din egitiminin tanimi

Cogulcu din egitimi en genel anlamiyla ¢ogulluga duyarli din egitimi demektir.
Cogulluga duyarli olmak din egitimi faaliyetlerinin tiim boyutlarinda toplumu olusturan
farklt kesimlerin varligindan haberdar olmak; farkli guruplarin Oneri, elestiri ve

beklentilerini dikkate almak, onlar1 egitim &gretim siirecine dahil ederek okul ve sinif
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ortammna tagimaktir. S6z konusu duyarliligin glinlimiizde, biitin din egitimi
faaliyetlerinde bulunmasi gereken bir 6zellik olmasi beklenmekle beraber dozu ve
niteliginin degistigi gorilmektedir (Velasco, 2007).

Cogulluga duyarli olmak herhangi bir din 6gretimi faaliyetinin niteligi olabilir.
Ornegin doktriner bir din 6gretimi de ¢ogulluga hassasiyet gosterebilir ve farkliliklari
saygi ve anlayisla karsilayabilir. Hatta miifredatta birden ¢ok dine yer verebilir. Nitekim
tek dinli din egitimi yaklasimlarmin gelistirilmis hali olan bazi inan¢ temelli (faith
based) din egitimi modelleri diger dinlere eskisine oranla daha fazla yer vermekte ve
cogulculuga daha fazla duyarlilik gosterebilmektedirler (Hull, 2003). Tek dinin
hakimiyeti agik¢a belirgin olmakla birlikte inan¢ temelli kimi din egitimi yaklagimlari,
egitim bilimleriyle irtibatlh oldugundan Ogrencinin beklenti ve ilgilerini agikca
reddetmemektedir. Bu baglamda Shepherd, doktriner din &gretiminin {i¢ tiirinden
bahsetmektedir (Bkz. Shepherd, 2003).

Bunlardan ilki Il. Vatikan Konsili’nden 6ncesi doneme ait olan Roma Katolik

egitimidir. Tek bir dini bakis agisinin dgretildigi bu egitimi Shepherd — onlarin kendi
deyimlerine atifta bulunarak — at gozligii takmus  doktrinercilik  olarak
isimlendirmektedir. Ikincisi yaklasim ise Britanya’da yeni doktrinercilik diye
adlandirilan ve birinciye oranla daha agik uglu olan yaklasimidir. Bu, Hiristiyanligin
yani sira diger dinleri ve dini olmayan diinya goriislerini ve hayat felsefelerini de igine
alan, ozellikle 60’11 yillarda popiiler olmus bir din egitimi yaklagimidir. Bir dnceki
yaklagimdan farkli olarak, her hangi bir diisiince sisteminin esaslarii dayatmaktan
kasith bir sekilde kaginir. Ancak Hiristiyan olmayan bakis agilarina, resmen kabul
gormiis bir bakis agisinin yaninda hosgorii gosterilmesi gereken veya hosgoriiye muhtag
anlayislar seklinde yaklasmasindan dolayr elestirilmistir. Shepherd’a goére bu
elestirilerin iki yonii bulunmaktadir. Biri, diger dinleri hosgoriiyle yaklasilmasi gereken
ekstralar olarak ele almasi diger ise resmen kabul goérmiis bakis agisina (Hiristiyan,
Miisliiman vb.) prim vermesidir ki bir sonrakinin bir 6ncekini gerektirdigi farz edilir.
Ancak elestirel olmayan bu yeni doktrinercilik anlayisi, diger yonlerden ayrintiya ne
kadar girerse girsin On yargi icermesi ve listesinden gelinmesi zor olgular1 veya sorulari
hesaba katmamasindan dolay1 yiizeysel kabul edilmektedir. Nitekim her ne kadar farkli
dinleri 6gretim konusu ederek ¢ogulluga duyarli gibi goriinse de Hull'a gdre inang

temelli din egitiminin ¢ogulluga toleransi 6zde degil sdzdedir (Hull, 2003, s. 37).
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Shepherd’a gore doktrinerciligin biitiin bu elestirilerin disinda kalan bir baska
formu daha vardir: Elestirel doktrinercilik. Elestirel doktrinercilik belirli bir dini
goriisiin O6ne ¢ikarilmasini onaylarken, diger goriislere de adil yaklasilmasini ister.
Ustesinden gelinmesi zor olgu ve sorular1 ortaya atmaktan ve onlarla yiizlesmekten
¢cekinmez ve idealizasyon yanilgisindan kaginarak gencleri gercek diinyaya hazirlamaya
calisir. Ustelik bu yaklasim belirli bir inang Sisteminin esaslarin1 empoze etmekten de
acikca kacinir. Her ne kadar doktrinerciligin geleneksel kavranis1 bu forma uymasa da
Shepherd’a gore prensipte uymamasi i¢in bir sebep bulunmamaktadir (Shepherd, 2003,
S. 332). Elestirel doktrinercilik yaklagimini benimseyen egitimcilerin 6n kabul,
varsayim ve inanglarmi paranteze alma ve empatiyi sik¢a kullanabildiklerinden

hareketle yazar bu igilincii yaklasimi fenomenolojik doktrinercilik olarak da

adlandirmaktadir. Ancak Shepherd’a gore elestirel ya da fenomenal doktrinerciligin,
laik hiimanizm ve bu kavramla yakindan ilgisi olan liberalizm gibi dini olmayan diinya
goriislerini de kapsayacak sekilde genisletilmesi gerekmektedir (Shepherd, 2003, s.
333).

Devlet okulunda yiiriitiilen ve herkese mecbur tutulan din egitimi faaliyetlerini
kilavuzlayan ¢ogulcu din egitimi, yukarida belli 6rnekleri verilen doktriner din egitimi
anlayisindan ¢esitli yonleriyle ayrilmaktadir. Bir kere her iki modelin amaglar
birbirinden farklidir. Doktriner din egitiminde amag¢ dindar/inanglh bireyi yetistirmek
iken ¢ogulcu din egitiminde amag, 6grencinin din olgusu karsisinda saglikli bir tavir
takinip kendi tercihini bizzat olusturabilmesine katki saglamaktir. Diger yandan her iki
modelin c¢ogulluga bakisinda da belirgin farkliliklar bulunmaktadir. Bazi doktriner
modellerde ¢ogullugun ahlaki bir karisiklik, kargasa, fitne vb. sayilmasina karsin,
¢ogulcu anlayista farkliliklar temel kabul edilmektedir (Grimmit, 1987, s. 47). Bu
baglamda doktriner yaklagimlarin temelinde bulunan birlik anlayisinin, sadece Tanri'nin
birligi inancina vurgu yapmakla kalmadigi, ayn1 zamanda insanlar arasinda bulunan
sosyal, kiiltiirel, etnik, ziimrevi biitiin farkliliklarin asgariye indirilmesine yonelik bir
egilimi de ima ettigi, boylelikle iimmet ve cemaat bilincinin pekistirildigi iddia
edilmektedir (Gogeri, 2002, s. 63). Nitekim, Shepherd’in at gozIigi takmis
doktrinercilik dedigi yaklasimda farkliklar olumlu Karsilanmayarak asgariye
indirgemeye calisildig1 bilinmektedir. Bu tiir bir anlayistan hareketle mesela ateizm,
kars1 konulmasi gereken bir cephe, bir ateist de miicadele edilmesi veya kazanilmasi

gerek bir kimse olarak goriilebilir. Bu tiir din egitimi yaklasimlarinda yabanci (1)
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goriislerin kolaylikla etiketlenerek belirli bir refleksle karsilandigi vakidir. Ornegin
geleneksel din egitimi anlayislarinda, farkli goriislerin dillendirilmesi sadedinde sikg¢a
karsimiza ¢ikan “sus kafir oldun” (Aydin, 1989, s. 299) ibaresi 6gretmen ve ¢ogunluga
mensup Ogrencilerce sik kullanilan bir yaftalama bi¢imidir. Din egitiminde bu tiir
soylemlere bagvurmanin temel nedeni, farkliliklarin miicadele edilmesi gereken bir olgu
olarak goriilmesidir.

Doktriner anlayis ile ¢ogulcu din egitimi arasinda amag ve ¢ogulluga yaklagim
bakimindan bir takim farkliliklarin  bulunmasi, din egitiminin pratigini de
farklilagtirmaktadir. S6z gelimi muhtevanin hazirlanmasinda doktriner anlayista da
diger din ve inanglarin temsilcilerine danisilabilir, onlarin oneri ve elestirileri dikkate
alinabilirken ¢ogulcu anlayigta bu tiirden bir katilimin saglanmasi genellikle zorunlu
goriilmektedir. Ornegin Ingiltere’deki Kabul Edilmis Ortak Miifredatlar (Agreed
Syllabuses) boyle bir anlayisin tiriinidiir  (Felderhof & Whitehouse, 2010). Diger
taraftan ana akim din, inan¢ ya da diinya goriislerinin sunulusunda da bir takim
farklilasmalara rastlamak miimkiindiir. Bu baglamda ¢ogulcu din egitimi diger dinlerin
sunumunda nesnellik, elestirellik, mukayese, iceriden temsil, empatiklik, karsiliklilik
vb. nitelikleriyle 6ne ¢ikarken doktriner anlayista diger din ve inanglar ana akim din ve

inancin perspektifiyle sunulur. Biitiin farkliliklar1 da hesaba katarak, kamu okullarinda

tiim _kesimleri icin zorunlu tutulabilecek cogulcu din egitimi i¢in $yle bir tanim

yapilabilir: Cogulcu din egitimi, ¢cogullugu taniyarak farkliliklarla bir arada yasamay1
onaylayan, farkliliklar1 olabildigince kapsayici, farkli olani tanimayr (farkli olandan
O0grenmeyi) gelisim adina firsat bilen; katilimci, miizakereci; karsilikli sorumluluk,
hosgorii, saygi, Ozen, esitlik, adalet, dayanigma ve empati temelinde; yine karsilikli ve
dogrudan iletisime/diyaloga dayanan katilimci bir 6grenme ortaminda; bilgi, duygu ve
yetenek bakimindan 6grencideki insani ve sosyal yetkinlikleri gelistirmeyi amaclayan

bir din egitimi anlayigidir.

2.3.2. Uluslararasi cerceve

Kamu okullarinda yiiriitiilen gogulcu din egitiminin sahip olmasi gereken ¢esitli
nitelikler bulunmaktadir. Bu nitelikler genel olarak uluslararasi yasalarla cizilen
cer¢eveden elde edilmekte ve bu ¢ergevede olusan bilimsel literatiirde tartisilmaktadir.

Bu kisimda oncelikle cogulcu din egitiminin uluslararasi yasal dayanaklari ele alinacak,
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ardindan konuyla ilgili gesitli uluslararasi girisimler hakkinda bilgi verilecek ve nihayet

buradan hareketle ¢ogulcu din egitimine dair baz ilkeler ortaya konmaya calisilacaktir.

2.3.2.1. Yasal ve politik zemin

Cesitli uluslararas1 metinlerde genelde egitim 6zelde ile devlet eliyle yiiriitiilen
din egitiminin sahip olmas1 gereken bazi niteliklerden bahsedildigi goriilmektedir. Bu
anlamda basta insan haklari ile ilgili mevzuat olmak tizere uluslararas1 hukukta kamusal
din egitiminin yap1 ve isleyisini dogrudan etkileyen standartlar bulunmaktadir. Ayrica
Avrupa Konseyi, Avrupa Giivenlik ve Isbirligi Teskilati, Avrupa Insan Haklari
Mahkemesi gibi uluslararasi organizasyonlarin rapor, tavsiye ve kararlar1 da genel
egitim ve din egitimine yon verme bakimindan 6nem tagimaktadir. Asagida s6z konusu
uluslararas1 hukuktaki temel insan haklari, genel egitim ve kamusal din egitimine iliskin
maddeler ele alinacaktir.

Din ve Inan¢ Temelli Her Tiir Hosgériisiizliik ve Ayrimciligin Yok Edilmesine
dair Beyanname genel olarak herkesin diisiince, din ve vicdan 6zgiirliigiiniin, din ya da
baska inanglar temelinde ayrimcilia ugramama hakki tizerinde durmaktadir. Cocuk
Haklart Sozlesmesi farkliliklarini dikkate alarak c¢ocuklarin, kapsamli bir yasal
cergevede temel insan haklarinin her ¢esidinde korunmasimi amaglamakta, bilhassa
cocuklara kars1 ayrimciligin ortadan kaldirilmasini temin etmek ve cocuklarin {istiin
cikarlarinin tiim eylemlerde korunmasi gerektigini One ¢ikarmaktadir. Sozlesme
kapsaminda miilteci, engelli ya da azinlik mensubu olan cocuklara 6zel bir 6nem
verilmekte, taraf devletlere ¢ocuklarin hayatta kalmasi, gelisimi, korunmasi ve katilimi
i¢in teminatlar saglama yiikiimliiliigii getirmektedir. Yine érnegin Avrupa Insan Haklar:
Sozlesmesi, temel hak ve Ozgirliikler baglaminda demokratik bir anlayigin
gelistirilebilmesi i¢in gerekli olan asgari sartlari giivence altina almak amaciyla sivil ve
politik haklarin korunmasina odaklanmaktadir. S6zlesme esas alinarak olusturulan
Avrupa Sosyal Sarti (AK, 2010) da hesaba katilacak olursa, bu giin temel insan hak ve
ozgiirliikleri konusunda ortak bir evrensel hukuktan s6z etmek miimkiindiir. Kisaca goz
atilan bu hukuki mevzuatin genel egitim ve bilhassa da kamusal din egitimini dogrudan
etkileyen maddelerine daha detayli bakalim.

Birlesmis Milletler Jnsan Haklart Evrensel Beyannamesinin fikir ve inang

hiirriyetini diizenleyen 18 ve 19. Maddelerinde sirasiyla: “Her sahsin, fikir, vicdan ve
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din hiirriyetine hakki vardir; bu hak, din veya kanaat degistirmek hiirriyeti, dinini veya
kanaatini tek bagina veya topluca, agik olarak veya 6zel surette, 6gretim, tatbikat, ibadet
ve ayinlerle izhar etmek hiirriyetini igerir”; “Her ferdin fikir ve fikirlerini ag¢iklamak
hiirriyetine hakki vardir. Bu hak fikirlerinden otiiri rahatsiz edilmemek, memleket
sinirlar1 mevzubahis olmaksizin malumat ve fikirleri her vasita ile aramak, elde etmek
veya yaymak hakkini igerir” denmektedir (Unicef, 2013). Benzer hiikiimler Avrupa
Insan Haklart Sozlesmesinde de yer almaktadir. S6zlesmenin diisiince, vicdan ve din
ozgiirliigiinii diizenleyen 9. maddesi kapsaminda su ilkelere yer verilmistir (AIHM,
2013): “Herkes diisiince, vicdan ve din 6zgiirliigline sahiptir; bu hak, din veya inang
degistirme oOzgiirligi ile tek basina veya topluca, kamuya agik veya kapali ibadet,
Ogretim, uygulama ve ayin yapmak suretiyle dinini veya inancini agiklama 6zgiirliglini
de icerir”; “din veya inancim1 agiklama Ozgiirliigli, sadece yasayla Ongoriilen ve
demokratik bir toplumda kamu giivenliginin, kamu diizeninin, genel saglik veya ahlakin
ya da baskalarinin hak ve ozgiirlikklerinin korunmasi icin gerekli sinirlamalara tabi
tutulabilir.” Yine ayn1 s6zlesmenin 14. maddesi ayrimcilik yasagi getirerek temel hak ve
ozgirliiklerin kullanilmasinda, yasal haklardan yararlanilmasinda “cinsiyet, 1k, renk,
dil, din, siyasal veya diger kanaatler, ulusal veya toplumsal kdken, ulusal bir azinliga
aidiyet, servet, dogum basta olmak {izere herhangi bagka bir duruma dayali” tiim
ayrimciliklar1 yasaklamaktadir. Yasanin, Avrupa insan Haklar1 Mahkemesiyle (ATHM)
ilgili diizenlemeleri igeren 56. maddesinde “bu s6zlesmenin hiikiimleri sozii gecen
iilkelerde yerel gereklilikler dikkate alinarak uygulanir” ifadesine yer verilerek tilkesel —
yerel uygulamalara da dikkat ¢ekilmistir.

Yukaridaki temel insan haklari zemininde, Insan Haklari Evrensel
Beyannamesinin 26. maddesi egitim hakkini diizenlemektedir. S6z konusu maddenin
ilgili kisimlari s6yledir: “Ogretim insan sahsiyetinin tam gelismesini ve insan haklariyla

ana hiirriyetlerine sayginin kuvvetlenmesini hedef almalidir. Ogretim biitiin milletler,

irk ve din gruplar1 arasinda anlayis, hosgorii ve dostlugu tesvik etmeli ve Birlesmis

Milletlerin barisin _idamesi yolundaki calismalarini gelistirmelidir”; ... ana baba

cocuklarina verilecek egitim tirini secmek hakkini Oncelikle haizdirler”. Benzer

bi¢imde, Avrupa Insan Haklari Sozlesmesinin 1 No’lu ek protokoliiniin 2. maddesi de
egitim hakkini diizenlerken benzer vurgulara yer vermektedir. Ilgili protokol maddesi

sOyledir: “Hi¢ kimse egitim hakkindan yoksun birakilamaz. Devlet, egitim ve §gretim

alaninda viklenecegi gorevlerin verine getirilmesinde, ana ve babanin bu egitim ve




80

Ogretimin kendi dini ve felsefi inanclarina gore yapilmasini saglama haklarina saygi

gosterir.”

Yukarida sozii edilen gerek Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesinin 26. maddesi
gerekse Avrupa Insan Haklari Sézlesmesinin ilgili protokol maddesi devlet eliyle

yiritilen egitim 6gretim faaliyetlerinde ebeveynin hak ve hukukunun gozetilmesi

gerektigine isaret etmektedir. Ilgili sézlesmenin yukaridaki maddesinin literatiirde
genellikle iki ayr1 ¢ergevede degerlendirildigi goriilmektedir. Maddenin birinci bolimii,
bireylere tanman genel egitim hakkini ki bu hak egitim kurumlarindan yararlanmak
isteyen herkes i¢in gegerlidir, diizenlemektedir. Maddenin ikinci kismi ise devletin,
egitim alanindaki gorevlerini yerine getirirken, anne-babanin dini ve felsefi inanglarina
saygili olmasi gerektigini belirtmektedir. Nitekim maddede egitim hakkinin tam olarak
gerceklemesi, bireyin kendi inanglar1 dogrultusunda egitim olanaklarindan
yararlanabilmesine baglanmigtir (Atay, 2009, s. 119).

Birlegsmis Milletlerin 1ilgili organlarinca hazirlanan bir diger sdzlesme olan
Medeni ve Siyasi Haklara Iliskin Uluslararast Sozlesme yukaridakilere benzer
hiikiimler igermektedir. S6zlesmenin diislince, vicdan ve din 6zgiirliigiinii diizenleyen
18. maddesi temel hak ve 6zgiirliiklere genel olarak yukaridaki iki metinde vurgulandigi
gibi degindikten sonra din ve ahlak egitimini ele almaktadir. S6zlesme taraf devletlerin,

anne-babalar ya da vasilerin kendi inanclarina uygun bicimde cocuklarina din ve ahlak

egitimi verilmesini isteme Ozgirliigiine saygi gostermeleri gerektiginin altim

cizmektedir. Ayrica yukaridaki sozlesmenin 20. maddesi ayrimciliga, kin ve nefrete
veya siddete tahrik eden her hangi bir ulusal, irksal veya dinsel diismanligin
savunulmasi da yasaklamaktadir.

Yukaridaki genel hiikiimlerin yaninda uluslararas: hukukta, egitimle ilgili olarak
daha derinlikli agiklamalar igeren maddeler de bulunmaktadir. Bu ¢ergevede Ornegin
Birlesmis Milletler Cocuk Haklarina Dair Sozlesmenin 29. maddesinde, taraf

devletlerin yiirittikleri her tirden ¢ocuk egitiminde “cocugun anne-babasina, kiiltiirel

kimligine, dil ve degerlerine, vasadigi veya geldigi mense iilkenin ulusal degerlerine ve

299, <C

kendisininkinden farkli uygarliklara sayginin gelistirilmesi”; “cocugun, anlayisi, baris,

hosgori, cinsler arasi esitlik, ister etnik, ister ulusal, ister dini gruplardan, isterse verli

halktan olsun, tiim insanlar arasinda dostluk ruhu ile 6zgiir bir toplumda, vasantiyi,

sorumlulukla iistlenecek sekilde hazirlanmasi™ gerektigine isaret edilmektedir. S6zlesme

kapsaminda Birlesmis Milletler Cocuk Haklar1 Komitesi tarafindan kaleme alinan 12
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numarali genel yoruma gore ise, gocuklarin goriisiiniin alindigi ve katiliminin saglandigi

egitim-6gretim siireclerinin bir takim nitelikleri tasimasi gerekmektedir. Yukaridan beri

siralanan genel ilkelerin bir bakima agilimin yapan bu niteliklerden bazilar1 asagida
kisaca ele alinmigtir (Bkz. Aktasli vdg., 2011):

(a) Saydam ve bilgilendirici: Cocuklara, goriislerini ozgiirce ifade etme ve

gorlslerinin dikkate alimmasi haklar1 ve katilimlarinin nasil gergeklesecegi, kapsami,

amaci1 ve olas1 etkisi konularinda tam, erisilebilir, farkliliklara duyarli ve yaslarina

uygun bilgi sunulmalidir.(b) Goniillii: Cocuklar asla kendi istekleri disinda goriislerini
ifade etmeye zorlanmamali ve katilimlarin1 her asamada sona erdirebilecekleri
konusunda bilgilendirilmelidir.(c) Saygili: Cocuklarin goriisleri saygiyla karsilanmali ve
cocuklara fikir ve etkinlik yaratma olanaklar1 saglanmalidir... [Cocuklarla calisan
yetiskinler] ayrica ¢ocuklarin sosyoekonomik, ¢evresel ve kiiltiirel kosullarina iliskin bir
anlayisa sahip olmalidirlar... (d) ilgili: Cocuklarin gériislerini ifade etme hakkina sahip
oldugu konular, yasamlariyla gercekten iligkili olmali ve ilgili bilgilerini
kullanabilmelerine olanak vermelidir... (e) Cocuk dostu: Ortamlar ve g¢alisma
yontemleri ¢ocuklarin kapasitelerine gore uyarlanmalidir. Cocuklarin yeterince
hazirlikli ve goriisleriyle katki sunacak giiven ve olanaklara sahip olmalarini saglamak
icin yeterli zaman ve kaynaklar mevcut kilmmalidir... (f) Icermeci: Katilim igermeci
olmali, mevcut ayrime1 egilimlerden kagimilmali ve dislanmis ¢ocuklar i¢in olanaklar
tesvik edilmelidir. Cocuklar homojen bir grup degildir ve katilim, hi¢bir zeminde
ayrimcilik gozetmeden, herkese firsat esitligi saglamalidir. Programlar ayrica tiim
topluluklardan ¢ocuklar nezdinde kiiltiirel farkliliklara duyarli olmalidir. (i) Hesap
verebilir: izleme ve degerlendirme taahhiidii kilit énemdedir. Ornegin, herhangi bir
arastirma ya da danigsma siirecinde, cocuklar goriislerinin nasil yorumlandigi ve
kullanildigiyla ilgili bilgilendirilmeli; gerekli durumlarda, c¢ocuklara bulgularin
analizine itiraz etme ve etki yapma olanag saglanmalidir. Cocuklarin ayrica
katilimlarinin sonuglart nasil etkiledigine iliskin net bir geribildirim alma hakk1 vardir.
Uygun olan durumlarda c¢ocuklara izleme siire¢ ve etkinliklerine katilma olanagi
saglanmalidir.

Birlesmis Milletler Ekonomik, Sosyal ve Kiiltiirel Haklara Iliskin Uluslararast
Sozlesmede benzer degerlendirmeler bulunmaktadir (Bkz. BM, 2013b). Soézlesmenin

13. maddesinde taraf devletlerin egitimin, insanin kisiliginin ve onur duygusunun tam

olarak gelismesine voOnelik olacagi ve insan haklar1 ile temel Ozgiirliikklere savgivyi
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giiclendirecegi hususunda; ayrica, egitimin herkesin 6zgiir bir topluma etkin bir sekilde

katilmasim1 saglayacagi, tim ulusal, irksal, etnik ve dinsel gruplar arasinda anlayis,

hosgori ve dostlugu gelistirecegi ve Birlesmis Milletlerin barisin korunmasina yonelik

faalivetlerini guclendirecedi hususlarinda mutabik olduklart belirtildikten sonra,

Sozlesmeye taraf devletlerin, ana-babalarin veya vasilerin, ¢ocuklarinin, kamu okullarin

disinda, diger okullari secme Ozgiirliigiine ve cocuklarina kendi inanclarina uygun

dinsel ve ahlaki egitim verme serbestliklerine saygl gostermekle yukimli olduklar:

zikredilmistir. S6zlesme kapsaminda hazirlanan 13 numarali genel yorumda, egitimin
amaglar1 ¢ergevesinde “biitiin milletler, 1rk ve din gruplar1 kadar etnik gruplar arasindaki
anlayis, hosgorii ve dostluk 6zendirilmelidir” ifadelerine de yer verilmistir. Bahsi gegen
genel yorumun “diger dinleri anlamanin gerekliligini” ortaya koydugunu ifade eden
Atay’a gore diger dinleri anlayabilmenin yolu sadece ¢ocugun ait oldugu grubun dinine
iliskin bilgileri kapsayan bir din ve ahlak egitiminden degil, cocugun diger dinler
hakkinda da bilgi sahibi olmasini saglayacak bir egitimden gegmektedir (Atay, 2009, s.
118). Nitekim daha &nce deginilmis olan rnegin Medeni ve Siyasi Haklara Iliskin
Uluslararas1 Sozlesme’nin 18. maddesinden yola ¢ikarak ebeveynin haklari korunmak
kaydiyla, devletin belirli bir ortak vatandaslik anlayisi ¢ergevesinde gesitli din, inang,
diinya gortsleri ile genel ahlaki konulari kapsayan bir dersini okullarda
ylriitebileceginden s6z etmek olasidir. Diinya iizerindeki farkli uygulamalarda da
goriilecegi lizere bu dersler zorunlu da tutulabilmektedir (Bkz. Schreiner, 2011; Alberts,
2007).

Ekonomik, Sosyal ve Kiiltiirel Haklara Iliskin Uluslararas1 Sozlesmenin 13.
maddesi kapsaminda hazirlanan genel yorumda Insan Haklari Komitesi, “6grenim

ozgiirligli hakki” g¢ergevesinde yansiz ve nesnel; fikir, vicdan ve ifade ozgiirliigiine

saygili bir bicimde oldugu takdirde, kamuya ait okullarda dinler tarihi veva ahlak gibi

konularda egitim verilmesine olanak taninabilecegini vurgulamistir (Aktasl vdg., 2011,
s. 12). Bununla beraber Komite, devlet okullarinda doktriner temelli din egitiminin de
olabilecegi hususunu goz ardi etmemektedir. Ancak belirli bir din veya inanci 6ne
¢ikaran bu egitimin, ayrimcilik dogurmayan muafiyet mekanizmalar1 ya da ebeveynlerin
ve vasilerin istekleri ile uyumlu alternatifler saglayan kosullar olusturulmadiginda, 13.
maddeye ters diisebilecegi ifade edilmektedir (Atay, 2009, s. 118). Nitekim Avrupa
Insan Haklar1 Mahkemesi de verdigi cesitli kararlarda benzer bir anlayis1 desteklemistir

(Orn. AIHM, 2007). Anlasildig1 kadariyla uluslararas1 mevzuat, ailelerin/velilerin veya
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dini guruplarin kendi birey ve gurup aidiyetleri dogrultusunda 6zel alanlarda din egitimi
alma/yapma haklar1 ile bu c¢ergcevede olusan yerel uygulamalardan ziyade, kamu
otoritesi eliyle yiriitiilen ve tiim kesimlere hitap eden din ve ahlak egitimini ve bu
egitimin niteligi tizerinde durmaktadir. Zira asagida detayli olarak ele alinacak olan
temel insan haklariyla ilgili birka¢ giliclii ilkenin disinda uluslararast hukukta
tilkesel/yerel uygulamalardaki farkliliklar sorgulanmamaktadir (Béraud, 2007, s. 229).
Ayrica uluslararasi kurum ve kuruluslarin (Avrupa Konseyi, Avrupa Insan Haklar
Mahkemesi vb.) iilkelere din egitimi modeli 6nerme yetkisi bulunmamaktadir.

Demokratik ve c¢ogulcu bir toplumda zorunlu din ve ahlak egitiminin mesru
yapisinin ne olmasi gerektigi konusunda uzlas1 saglamanin ¢esitli zorluklar1 bulundugu
bilinmektedir. Ornegin Batil iilkelerin tarihsel gelisim siirecinde olusan milli-ulusal
degerlerin Avrupa’nin tamaminda iizerinde anlasilabilecek nitelikte olmadigi, zira her
tilkenin sosyolojik gergekliginin bir birinden farklilik arz ettigi bilinmektedir. Bu gergek
1997 tarihinde imzalanmis olan Amsterdam Antlagsmasi’na da yansimustir (Béraud,
2007). S6z konusu ¢esitlilik, Avrupa ¢apindaki uluslararasi organizasyonlarin kamusal
din egitimine belirli bir zamana kadar mesafeli kalmalarinin nedenlerinden birisi
olmustur. Ancak son doneme damgasini vuran bazi olaylar din egitimine olan
uluslararas: ilgiyi artirmis ve belirli arayislarin oniinii agmistir. Buraya kadar sozi
edilen uluslararasi egitim ve din egitimi hukukunun, mahkeme kararlarinda nasil pratize
edildigini anlamak meseleyi daha iyi anlamak bakimindan 6nem tagimaktadir. Bunun
icin Avrupa Insan Haklari Mahkeme’sinin kararlarma bakmak gerekmektedir.
Mahkeme her ne kadar kimi davalarda, miifredatin planlanmasi ve uygulanmasinin
acikca devletlerin yetkisinde oldugunu belirtse de, iilkelerin bu yetkisinin mutlak
olmadigmi; Avrupa Insan Haklari Sozlesmesinin cesitli maddelerindeki ilke ve
sinirlamalarin dikkate alinmasi gerektigini de vurgulamadan edememistir (Bkz. Erken,
2012). Bu ¢ergevede yukarida zikredilen genel ilkelerin mahkeme kararlarina nasil
yansidigina, bu cercevede kamusal din ve ahlak egitiminde ne tiir sinirlamalardan
bahsedildigine daha etraflica bakalim.

Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi, ‘erisim hakkir’, ‘esitlik ilkesi’, ‘ayrimciligi
onleme’, ‘demokratik toplum diizeni’ gibi genel hususlarda degerlendirmelerde
bulunmanin yaninda, Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi’nin bazi maddeleri {izerinden
yukaridaki haklarin igerigine ya da kullanilis bigimine doniik inceleme, tespit ve

degerlendirmeler de yapmaktadir. Bu degerlendirmeler devlet eliyle yliriitiilen din ve
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ahlak egitimine iligkin Avrupa standartlarinin kapsamini belirlemesi bakimindan énem
tagimaktadir (Tarhanli, 2009). Bu ¢er¢evede Mahkeme kararlarina bakildiginda, 6rnegin
Sozlesmenin 8 ve 9. maddeleri ile S6zlesme i¢in hazirlanan EK 1 No’lu protokoliin 2.
maddesine siklikla atiflar yapildigi goriilmektedir. Mahkemeye gore Sozlesme’nin 1
numarali ek protokoliiniin 2. maddesi (ebeveyn sart1)® ile Sozlesmenin 9. maddesi
(diisiince, din ve vicdan Ozgiirliigiinii diizenlemektedir) okullarda verilen egitim ya da
devletin  yiiritilmesinden ~ sorumlu  oldugu  diger  faaliyetler = sirasinda
gerceklestirilebilecek “sistematik telkinlere” karsi, bireyleri korumaktadir (Ozeng,
2008). Mahkeme 6rnegin, 1986 yilinda karara bagladigi Angeleni/lsve¢ davasinda “din
bilgisi” dersini almak istemeyen ateist ailenin kizinin sistematik telkine maruz kalip
kalmadigin1 tespit etmeye calismistir.

Mahkeme daha once, Danimarka’da uygulanmis olan zorunlu cinsel egitim
derslerine iliskin vermis oldugu kararda yukaridakine benzer bir inceleme yapmis ve ek
protokoliin 2. maddesinin, demokratik bir toplumun varligt i¢in temel bir 6ge olan

egitimde cogulculugu korumayr amagladigim vurgulamistir (Ozeng, 2008, s. 192; Olgun

& Usal, 2008, s. 452). Bu baglamda devletin, ailenin dinsel ve felsefi inanclarina

saygisizlik anlamina gelecek, sistematik telkin ya da endoktrinasyondan men edildigi

dolayisiyla dar anlayish ve dogmatik degerler iizerine bir egitim sistemi kuramayacagi
anlasilmaktadir (Ozeng, 2008, s. 193; Tarhanl, 2009, s. 46; Yasar, 2007, s. 196).
Kamusal egitim 6gretim siireclerinde Mahkemeye gore asilmamasi gereken ve ulusal
takdir yetkisinin bittigi sinir, anne-babalarin dini ve felsefi inanglarina miidahale anlami
tasiyan s6z konusu telkin siniridir (Erken, 2012; Cooling, 2002, s. 50). Bunun iginse
devletin, egitim ve Ogretim islevini yerine getirirken, miifredatta yer alan bilgilerin;

nesnel/objektif, elestirel ve ¢ogulcu bir bigimde aktarilmasina 6zen gostermesi

gerekmektedir. Nitekim Norve¢’te uygulanan zorunlu “Hiristiyanlik Bilgisi ve Din ve
Ahlak Egitimi” adli derse iliskin agilan davada Mahkeme, miifredatin farkli din ve
inanclart elestirel, objektif ve ¢ogulcu nitelikte sunup sunmadigini incelemis ve sonugta
dersin bu kriterleri tasimadigina hitkkmetmistir (Leigh, 2012, s. 203).

Goriildiigii gibi AIHM, cogulcu demokrasi ve temel hak ve Ozgiirliikler
kapsaminda, ebeveynin haklarim1 korumak igin asgari standartlar ortaya koymaya

calismaktadir. Bunlar igerisinde “sistematik telkin yasagi” olarak adlandirilan standart,

*Bu maddeye Tiirkiye, Isvec, Yunanistan, Ingiltere gibi cesitli iilkeler ¢cekince koymuslardir (Bkz. Yasar,
2007, s. 183-184).
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inang Ozgiirliigiiniin varlig ve korunmasi igin “kilit” konumda bulunmaktadir (Ozeng,
2008, s. 193). Mahkemeye gore ebeveynin dinsel veya felsefi inanglarina saygi
gosterilmemesi; dersin nesnellik, tarafsizlik ve ¢ogulculuk niteliklerini tasimamasi ve
herhangi bir dinsel ibadete katilmaya zorlanmasi, dersin sistematik telkin boyutuna
vardigim1 gostermektedir. Erken’in deyimiyle sistematik telkin, d6grencilerin siirekli ve
amacli bir bicimde bir dini eyleme katilmaya ya da dini bir fikre sahip olmaya yonelik
yonlendirmeye veya baskiya maruz birakilmasidir (Erken, 2012, s. 33). Mahkeme inang
Ozgiirliigli kapsaminda, ders igeriginin demokratik ilkelerle uyumlu olmasinin altini
israrla ¢izmektedir. Bu dogrultuda derste belli bir din ya da mezhebin elestiriden muaf
tutulamayacagin1 (Erken, 2012, s. 35); derslerde iilkenin din sosyolojik yapisi geregi
belirli bir din ya da inancin agirlikta olabilecegini, ancak dinler arasinda belirli bir
dengenin de kurulmasi gerektigini (bir dinin telkine neden olacak yogunlukta
sunulmamasi); bir dinin O6ne ¢ikarilirken digerlerinin degersizlestirilemeyecegini
vurgulamaktadir (Leigh, 2012, s. 203). Bu baglamda Mahkeme 6rnegin Zengin/Tiirkiye
davasinda, din dersinde kullanilan kavramlarin Islam dinine ayricalik tanidigi, Islam’in
“dogru din” olarak sunuldugu degerlendirmesinde bulunmus; Folgero/Norve¢ davasinda
ise Hiristiyanligin miifredatta diger dinlere oranla baskin bir bigimde ele alindigi
sonucuna varmistir (Erken, 2012, s. 39; Leigh, 2012). Mahkemeye gore, Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda diger dinler hakkinda yeterli bilgi verilmesine karsin,
Siinni yorumlu islami inanis ve gelenekler dogrulayici, inandirict ve dviicii bir sekilde
sunulmustur. Oysa diinyevi ve dini tarafsizlik geregi devletin dinlerin dogrulugu veya
yanlighigina iliskin her hangi degerlendirme yapamayacagi gibi, farkli din ve inanglar ile
her hangi bir din ve inanca mensup olmayanlara ayn1 mesafede durmasi gerekmektedir
(Noormann, 2000, s. 18).

Goriildiigi tizere tiim kesimlere zorunlu tutulan din ve ahlak dersinin temel insan
haklariyla ilgili belli bagh nitelikleri tasimas1 gerektiginin yaninda, cogulculuk vasfi 6ne
¢ikarilmaktadir. Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi’ne gore devletin yiiriittiigii zorunlu
din egitiminde “...bir inanc1 asilamak degil, genglerin, dinlerin neden milyonlar i¢in
inan¢ kaynaklar1 oldugunu anlamalarini saglamak” esas olmalidir (ATHM, 2007).
Bunun i¢in zorunlu din ve ahlak derslerinin diisiince, inan¢ ve vicdan Ozgiirliigiinii
zedelemeyecek sekilde diizenlenmesi Onemlidir. Burada ozgiirlik, genis sekilde
yorumlanarak gerek inanan kimselerin inancini yerine getirme/getirmeme gerekse

inanmayan kimselerin inanmama hakkin1 kapsayacak nitelikte diistinilmesi
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gerekmektedir. Zira tam bir din 6zgiirliigiinden bahsedebilmek i¢in bu 6zgiirlik her iki
kesimi de kapsamalidir (Turan, 2013, s. 117). Bu baglamda Avrupa insan Haklar

Mahkemesi, demokratik bir toplumda egitimde sadece cogulculugun ogrencilerin dini

konular hakkinda diisiince, vicdan ve inanc dzgurliiglii cercevesinde elestirel bir bakis

olusturmalarini saglayabilecegi kanaatindedir (Ayrica bkz. AK Parlamenter Meclisi’nin

1396 ve 1720 sayili tavsiye kararlar1). Bu hususta, Mahkeme tarafindan bir¢ok defa
karar verdigi iizere, “bu 6zgiirliigiin dini boyutta, hem inananlarin kimliklerini ve hayata
bakislarini olusturan en hayati unsurlardan biri, hem de ateistler, agnostikler, septikler
ve kayitsizlar icin onemli bir deger oldugu belirtilmelidir” (AIHM, 2007, s. 14).
Mahkemenin baska davalarda verdigi benzer kararlar da bulunmaktadir.

Goriildiigii gibi uluslararasi hukukta kamu eliyle yiiriitilen din ve ahlak
egitimine dair bir takim ilkelerin ortaya ¢ikmakta, bu ilkeler ézellikle Avrupa Insan
Haklar1 Mahkemesi gibi hukuk organlarinca korunmaya ve gozetilmeye calisiimakta,
cesitli {ilkelerde yiiriitiilen din egitimi uygulamalar1 bu kapsamda uluslararas1 davalara
konu olmaktadir. Bununla birlikte 6zellikle Avrupa ¢apinda, hiikiimet ve devletlerarasi
diizeyde bir takim kurum ve organizasyonlarin da din egitimi konusu ile ilgili calismalar
yaptiklari, bu kapsamda g¢esitli tavsiye kararlar1 aldiklari, raporlar yayimladiklar
bilinmektedir. Bu kapsamda yiiriitilen g¢alismalarda, yayimlanan rapor ve tavsiye
kararlarinda genelde egitime, Ozelde din egitimine ¢esitli vurgularmm yapildigi,
farkliliklarin ¢ogulcu ve demokratik bir sekilde yonetimi, oOzellikle dinlerden
kaynaklanan ¢esitli sorunlarin bariscil yollarla asilmasi, bu noktada okulun islevi vb.
konularin 6ne ¢ikarildign goriilmektedir. Ornegin Avrupa Konseyi Parlamenterler
Meclisince kabul edilen ‘Din ve Demokrasi’ baslikli tavsiye kararinda hiikiimetler; din
ve vicdan Ozgirliiglinii garanti altina almaya, din egitimini tesvik ederek dinler
arasindaki diyalogu gelistirmeye, bdylece dinlerin kiiltiirel ve sosyal alanda ifadelerini
giiclendirmeye davet edilmektedir (Béraud, 2007, s. 233).

Son donemlerde demokratik vatandaslik egitimi ve Kkiiltiirler arasi egitim
cerevesinde Avrupa Konseyi ve Avrupa Giivenlik ve Isbirligi Teskilat'min kamusal
din egitimine hususi bir 6nem verdigi goriilmektedir. Bu anlamda ¢ogulcu toplumda
baris igerisinde bir arada yasamanin gelecegine ve bu gelenegi giivence altina alan
demokratik degerlere vurgu yapilarak, ortak bir Avrupali kimliginin vatandaslik esash
temel niteliklerinden bahsedilmekte bunun icin kiiltiirler ve dinler arasi is birliginin

onemine dikkat ¢ekilmektedir (Jackson, 2007a, 30-33). Bu ¢ercevede pek ¢ok vesileyle
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Avrupa Konseyi, belirli bir inanca bagli olmadan dinlerin, ¢ogulcu ve mukayeseli olarak
Ogretiminin gelistirilmesini tegvik etmektedir (Béraud, 2007, s. 232). Bu baglamda 2003
yilinda Atina’da, 2004 yilinda Oslo’da yapilan Avrupa egitim bakanlar1 daimi
oturumlarinda kiiltiirler arasi egitim baglaminda, dinin ve din egitimin Onemi ve
niteligine deginilmistir. Toplantilarin basliklarina ve ana temalarina bakildiginda bile
cesitli ipuglar1 yakalamak mimkiindiir. S6z gelimi ‘birlikte yasamanin arastirilmasi,
sayg1l ve karsilikli anlayis insa etme gayesine katki’, ‘Kiiltiirler aras1 egitimin yeni
tehdidi: Dini farklilik ve Avrupa’da diyalog’, ‘Kiiltiirler arasi egitimin dini boyutu’,
‘Insan haklar, kiiltiir ve din: Benzerlik mi farklilik m1? Dogmalar, normlar ve dgretiler’
vb. Bu temalar etrafinda yiiriitiilen ¢calismalarda kiiltiirler arasi egitim ile ilgili belirli bir
yontem ve muhtevanin gelistirilmesine, 6zellikle Avrupa’daki okullarda var olan dini
farkliliklarin yonetilmesi konusundaki fikirlerin derinlestirilmesine calisilmistir. 2004
yilinda yine Avrupa Komisyonu Insan Haklari Komiserince Malta’da ‘Din ve Egitim:
Din olgusunun 6gretimi yoluyla hosgoriiniin gelistirilme imkan1’ baslikli bir seminer,
2006 yilinda bu sefer Rusya’nin Kazan sehrinde ‘Diyalog, hosgorii ve egitim: Avrupa
Konseyi ve dini cemaatlerin ortak eylemi’ baglikli bir toplanti diizenlenmistir. Konsey
tiyeleri, belli bagl dinlerin temsilcileri, akademisyenler ve parlamenterler ile bagimsiz
katilimcilardan olusan ve okulda din egitimi temasinin ele alindig1 oturumlarda gengler
arasindaki dinsel cehaleti yok etme ve birlikte yasamaya katki saglama iizerinde
durulmustur (Genis bilgi i¢in bkz. Jackson, 2007a, s. 33-42).

Kimi ornekleri yukarida verilen 6zellikle Avrupa Konseyi ve Avrupa Giivenlik
ve Isbirligi Teskilat1 onciiliigiinde vyiiriitiilen ¢alismalarin sonucunda kamusal din
egitimine belli bir ¢erceve kazandirmak, bu yonde bir takim kilavuz ilkeler belirlemek
amactyla yapilan ti¢ 6nemli metin kaleme alinmistir. Bunlardan ilki Konsey tarafindan
hazirlanan, Demokratik Toplumda Dini Hosgorii bashikli 1202 No’lu tavsiye metnidir.
Ilgili metinde kamudaki din egitimi faaliyetleriyle ilgili ¢esitli esaslar iizerinde
durulmustur. Bahsi gecen maddelerden bazilari asagida 6zetlenmistir (AK, 1993).

e Okul programi ve ders kitaplarinda din ciddiyetle ele alinmalidir. Dinle alakali
konular ders kitaplarinda ytizeysel degil 6zen gosterilerek resmedilmelidir. Bu durumun
en gercekei Ol¢iitll orijinal kaynaklara ne diizeyde yer verildigidir. Din egitiminin en

esasli anlami budur (Md. ii1).
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¢ Dini ve ahlaki prensipler hakkinda bilgi sahibi olmak gercek bir tolerans i¢in 6n
sarttir. BOyle bir bilgilenme siireci 6n yargi ve ilgisizlige karsi koruyucu bir isleve sahip
olabilir (Md. iv).

e Ogrencilere, farkli dini inanglara mensup bireylerin fikir ve eylemlerini dini
toleransin pratikleri olarak sunmak 6nemlidir (Md. vi).

o Ozellikle lise ve iiniversite diizeyindeki 6grencilerin farkli dinlere mensup
bilgili/aydin kimselerle diyalog ve etkilesimini giliclendirici ¢aligmalar yapilmalidir
(Md. vii).

e Dinler arasinda saygi ve tolerans1 gelistirici firsatlar tesvik edilmeli ve
artirilmalidir (Md. viii).

Yine ayni konsey tarafindan 2005 tarihinde kabul edilen ‘Egitim ve Din’ baglikli
1720 sayili tavsiyede de kamu okullarinda yiiriitiilen din egitimiyle ilgili dnemli tespit
ve degerlendirmelerde bulunulmustur (Béraud, 2007, s. 234). Sozii edilen tespit ve
degerlendirmelerden arastirmamizla yakindan ilgili olanlar1 asagida 6zetlenmistir. Buna
gore;

e Her ne kadar herkesin dini kendi 6zel hayatini ilgilendirse de, dinlerle ilgili iyi
bir bilgi sahibi olmak ve bu sayede miisamaha anlayisina sahip olmak demokratik
vatandaslikla yakindan iligkilidir (Md. 1);

e Din konusundaki cehaletle, onyargilarla ve anlayigsizliklarla miicadelede egitim
esastir (Md. 6);

e Okul mistakbel vatandaslarda elestiri ruhunun ve kiiltiirler arasi diyalogun
gelismesinde 6nemli bir unsurdur. Bu hosgoriilii davranisin temelini tesvik etmektedir.
Cocuklara Avrupa Insan Haklari Konvansiyonu’nun degerlerine saygi gergevesinde
Olciilii ve objektif bir sekilde belli bash dinlerin tarihini ve felsefesini dgretmekle,
fanatizme kars1 etkin miicadele verilebilir. Din adina yapilan siyasi miicadelelerin
tarihini bilmek ¢ok 6nemlidir (Md. 7);

e Dinleri bilmek, insanlarin ve medeniyetlerin tarihini bilmenin biitlinciil parcasini
teskil etmektedir. Bu, belli bir dine inanmak ve uygulamaktan ¢ok farklidir. Belli bir
inancin genis ¢apta baskin oldugu iilkeler dahi, bir tek dini kollama veya proselitizmi®

destekleme yerine biitiin dinlerin kdkenini 6gretmelidir (Md. 8).

® Insanlarin zaaflarindan faydalanarak menfaat saglamayz, psikolojik baskiy1, din istismarin, siyasi ve
ideolojik amaglari igeren istismarct misyonerlik bi¢imi.
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Nihayet kamusal din egitimine belli bir ¢ergeve kazandiran ve g¢ogulcu din
egitiminin belli parametrelerine isaret eden iliglincii metin ise Avrupa Giivenlik ve
Isbirligi Teskilatinin ilgili komisyonlar1 tarafindan hazirlanan ve devlet okullarinda din
ve inanglar hakkinda ogretimi ele alan Toledo Kilavuz Ilkeleri adli calismadir.
Kilavuzda din ve inanglar hakkinda 6gretimle ilgili olarak pek ¢ok tespitte bulunulmus
ve cesitli ilkelere yer verilmistir. Bahsi gecen ilkeleri sOyle 6zetlemek miimkiindiir
(ODIHR, 2007):

e Dinler ve inanglar hakkinda 6gretim dogru, adil bir sekilde yapilmali, gii¢lii bir
bilimsel temele dayanmalidir.

e Ogrenciler dinler ve inanclar1 insan haklarina, temel ozgiirliikler ve sivil
erdemlere saygili bir ortamda Ogrenmelidir. Ayrica din ve inangla ilgili konulari
ogretecek kimselerin din 6zgiirliigline sadik olmalar1 gerekmektedir.

e Dinler ve inanglar hakkinda 6gretim okullarin temel sorumluluklarindan biridir.
Ne var ki okul bunu anne, baba ve dini cemaatlerin kendilerine ait degerleri gelecek
kusaklar1 aktarma hakkini gérmezden gelerek yapamaz.

e Program gelistirme ve uygulama, 0gretmen yetistirme gibi hususlarda farkli
paydaslardan olusan kapsayici bir yaklasimin benimsenmesi ve bu dogrultuda farkli
diizeylerde danisma organlar1 kurulmasi i¢in ¢aba sarf edilmelidir.

e Dinler ve inanglar hakkinda zorunlu derslerin oldugu yerlerde bu dersler
yeterince objektif degilse, daha dengeli ve tarafsiz hale getirilmeye c¢alisiimalidir.
Bunun miimkiin olmadig1 ya da kisa siirede basarilamayacagi durumlarda ayrimcilik
icermeyen, hassas ve yapilandirilmis muafiyet mekanizmalarinin tesis edilmesi
gereklidir.

e Ogretmenlerin bu goérevi yeterli diizeyde yerine getirebilmeleri icin gerekli bilgi,
beceri ve tutumlara sahip olmasi, 6grencilerle ve dgrencilerin kendi aralarinda saygin,
hassas bir iletisim kurabilmelerini kilavuzlayan pedagojik yeterliklere sahip olmalar
gereklidir.

e Dinler ve inanglarin dgretimine dair program, ders kitaplar1 ve diger egitimsel
materyal dini ve din dis1 goriisleri kapsayici, adil ve saygili bir sekilde ele almalidir.
Yetersiz ya da 6n yargili, 6zellikle basmakalip ve kliseler i¢ceren materyalden sakinmaya
dikkat edilmelidir. Ogretim programlari toplumda dileyen kesimlerin beklenti ve

Onerilerine acik ve adil, dengeli siire¢lerde hazirlanmalidir.
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e Dinler ve inanglar hakkinda 6gretim programi, profesyonel standartlara uygun,

din ile iliskili tarihi ve ¢agdas olaylari igeren, kiiresel ve yerel olaylar1 yansitan, ¢cok

perspektiflilige acik, okullarda bulunan her tirlii cogullugu dikkate alan, dinlerin yerel

sOylemlerine ve sekiler cogulluga duvarli, demokrasi ve insan haklan ilkeleriyle

uyumlu olacak sekilde hazirlanmalidir.

Buraya kadar verilen bilgilerden hareketle genel olarak diinya 6lg¢eginde, ozel
olarak ise Avrupa c¢apinda kamusal din ve ahlak egitimi baglaminda bir takim
parametrelerin 6ne c¢iktig1 sonucuna ulasmak miimkiindiir. Devlet ve hiikiimetler
nezdinde Orgiitlenen siyasal yapilarin, laik kurum ve kuruluslarin {iriinii olan s6z konusu
parametrelerin, devletin yiiriittiigii ve tiim kesimler i¢in zorunlu tutulan kamusal din ve
ahlak egitimiyle ilgili olduklari unutulmamalidir. Bu bakimdan insan haklari ile ilgili
parametrelerin kamusal-6zel tiim din egitimi faaliyetlerinde aranabilecegi, ancak
kapsayicilik, nesnellik/tarafsizlik, cogulculuk vb. hususlarin 6zel tesebbiis eliyle
yiriitillen din egitimi faaliyetlerinde aranmasinin ancak bir temenni olabilecegi gbzden
uzak tutulmamalidir (Ayrica bkz. Yasar, 2007, s. 195-199). Asagida daha detayl ele

alinacak olan ilkelerin bu gergevede diisiiniilmesi gerekmektedir.

2.3.2.2. Cogulcu din egitiminin temel ilkeleri

Bu giin diinya iizerinde birbirinden ¢ok farkli din egitimi yaklasim ve
uygulamalart oldugu bilinmektedir. Bunula birlikte yukarida, kiiresellesme ve
¢ogulculuk baglaminda giintimiizde 6zellikle devlet eliyle yiritiilen, belirli bir mezhep
veya dine dayanmayan (non-confessional) din egitiminin bir gereklilik oldugu
vurgulanmig ve kamusal din egitimini sekillendiren ana parametreler ele alinmistir. Bu
cercevede devlet okulunda uygulanan din egitimi program ve ders kitaplarinin egitim
Ogretim siireglerine dahil edilisinde bu hususlarin giderek daha fazla gozetilmeye
calisildig1 sdylenebilir. Bu aragtirmada, ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretim Programi ve ders kitaplarmin incelenmesi siirecinde ise kosulacak olan ve
asagida maddelestirilerek verilen ilkeler, devlet eliyle/devlet okulunda yiiriitiilen ve
herkese zorunlu tutulan din ve ahlak egitimiyle ilgili olup ¢ogulcu din egitiminin temel
yap1 taslar1 olarak diisiintilebilir.

a. Cogulculuk: Cogulcu din egitimi, bazilarmin “pozitif pliralizm” dedigi,

cogullugun onaylanmasini ve cogulluga deger verilmesini (takdir etme) esas alan bir
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cogulculuk anlayigina dayanir (Cush & Francis, 2001; Skeie, 2006a). Burada ¢ogulluk,
(plurality) 6grenme icin problemden ¢ok firsat olarak goriiliir. Dolayisiyla cogulcu din
egitimi farkliliklarin gérmezden gelinmesi ya da yok edilmeye ¢alisilmasini1 onaylamaz.
Bu noktada temel kabul sudur: Kendi dini ve kiiltirel bagliliklarimizi terk etmek
zorunda kalmaksizin bagkalarmin goriis ve deneyimlerinden faydalanmak miimkiindiir
(Cush & Francis, 2001). Farkli dinleri ve bu dinlerin mensuplarini daha dogru ve
cogulcu bir perspektifle anlayabilmek i¢in, ortodox-dislayici bakis agisi ile sekiiler-
reddedici yaklasimlardan uzak durmak gerekmektedir. Her ikisi de indirgemeci olan bu
yaklasimlar ¢ogulcu bir din egitimi perspektifinin gelistirilmesine engel olabilmektedir.
Cogulcu din egitimine gore ¢ogulluk, din egitiminin tlim yap1 ve igleyisinin bir pargasi
kilindiginda ancak tam olarak takdir edilmis olacaktir.

b. Duyarlilik: Yukaridaki temel espriden hareketle cogulcu din egitimi bireysel
ve toplumsal din, inang ve diinya goriisii farkliliklarina; ¢ocuk ve ebeveynlerin din
egitimi haklart ile iistiin menfaatlerine; dinlerin igsel ¢esitliliklerine duyarli davranir
(Schweitzer, 2002; Lahnemann, 2003; Jackson, 2004; Englerd, 2006; AIHM, 2013). Bu
duyarliligin temel sarti din egitimini organize derken toplumun farkli kesimlerinin
beklenti, elestiri, onerilerini dikkate almak, 6gretim programi, ders kitab1 ve her ¢esit
egitim materyalini farkliliklara duyarli hale getirmektir. Duyarlilik ilkesini asagidaki
sekilde genisletmek miimkiindiir:

i. Aile duyarliigr. Cogulcu din egitimi farkli dine, inanca, mezhebe, felsefi
anlayisa veya ideolojiye sahip ailelerin inan¢ ve kanaatlerini reddedici, asagilayici,
gormezden gelici bir tutum takinamaz. Bu anlamda o her hangi bir din ya da inanca
mensup olmayan ebeveynlerin hassasiyetlerine de duyarli olmalidir. Bilindigi gibi
ailenin dini ve felsefi inanglarina duyarlilik, uluslararasi hukukta din egitimiyle ilgili
olarak en fazla vurgulanan hususlarin baginda gelmektedir.

ii. Dinler arast duyarlilik: Cogulcu din egitimi iilke i¢erisinde temsil edilen tim
din ve inanglarin yaninda, diger biiyiik dinlere de agiktir. O, farkli din ve inanglar
sunarken din ve inanglarin kendi gercekliklerine hassas davranarak, dinleri oldugu gibi
sunar, her hangi bir ideolojik perspektif almaktan sakinir. Dolayisiyla cogulcu din

egitimi dinler arasi egitim mantigina sahiptir.

iii. Din i¢i duyarlilik: Cogulcu din egitimi bir din igerisindeki ¢esitli anlayis
farkliliklarina ya da yorum bigimlerine de duyarli davranarak onlar1 belli bir esitlik ve

adil temsil ilkesine yaslanarak sunmaya c¢alisir. Bu bakimdan o, s6z konusu din igi



92

anlayislarin  herhangi birisine agik bir istiinlik tanimadigi gibi bir bagkasini
kiiciimseyemez, reddedemez ya da yok sayamaz. Bilindigi gibi Avrupa Insan Haklar
Mahkemesi, devlet eliyle yiriitilen din derslerini {ilke igerisindeki farkli din
anlayislarmi (Ornegin Islam baglaminda Alevilik) yeterince kusatmadigi gerekcesiyle

elestirmekte ve ihlal karar1 vermektedir. Bu bakimdan cogulcu din egitimi mezhepler

arasi egitim ile yakindan irtibatlidir.

iv. Sosyokiiltiirel duyarliik: Cogulcu din egitimi sosyokiiltiirel ¢esitlilikten
kaynaklanan kiiltiir, etnisite, statii ve cinsiyet farkliliklarina da hassastir. Bu anlamda o,
tiim Ogrencilerin sosyokiiltiirel 6zge¢mislerine ve kimliklerine sekil veren farkli aidiyet

ve hassasiyetlere duyarhidir. Dolayisiyla cogulcu din egitiminin kiiltiirler arasi egitimle

vakindan iliskili oldugu soylenebilir.

C. Katulimcilik: Cogulcu din egitimi, farkli dine, inanca, felsefe ve diinya
goriislerine mensup O6grencilerin ayr1 ortamlarda degil hep birlikte ve ayni ortamda
ogrenim gormeleri gerektigini savunur. Bu anlamda belli nitelikleri tasiyan ¢ogulcu bir
din egitiminin devletlerce zorunlu tutulabildigi bilinmektedir. Bununla beraber ¢ogulcu
din egitimine katilma/katilmama hususunda tiim 6grenciler esit haklara sahiptir.

d. Insanilik: Cogulcu din egitimi dgrencilerin genel gelisim 6zelliklerine, s6z
gelimi biligsel ve duyussal 6zelliklerine ve bu anlamda 6zel egitim/bakim gerektirecek
farkliliklarma duyarhdir. Insanin biitiin yénlerinin egitilmesi saglikli bir insani geligim
acisindan 6nemli ve gereklidir.

e. Laiklik: Cogulcu din egitiminde temel amag¢ dindar yetistirmek degil insani
bakimdan gelismis varlig1 yetistirmektir. Bu insan bir dindar olabilecegi gibi bir
vatandas, ya da salt bir birey de olabilir. Bu bakimdan ¢ogulcu din egitimi, hakikat
iddialar1 bakimindan belirli bir gelenegin Ogretisini gelistirmeyi ya da dindarim
yetistirmeyl amacglamayan non-confessional bir din egitimi yaklasimini savunur
(Jackson, 2004). Laik devlet nasil ki 6grencileri belirli bir epistemolojik durusa, ideoloji
veya diinya goriisiine hapsedemezse, ayni sekilde belirli bir din ya da inanca da
zorlayamaz (Jackson, 2005). Sonugta bu ders inanana destek olmali, inan¢ arayisi
icerisinde olana yardim etmeli, kayitsiza din olgusunu tanitmali, inangsiza ise din
konusunda saglikli davranis kazandirmalidir (Tosun, 2005a, s. 304).

f. Demokratiklik: Cogulcu din egitimi insan haklarina saygi, sivil gortslilik,
miizakere-uzlagsma, sosyal adalet, hukukun {stlinligli, is birligi vb. demokratik

degerlerden gii¢ alir. Bu giin farkli din, inang ve diinya goriislerine yer vermek
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durumundaki ¢ogulcu din egitiminin demokrasi ve insan haklari hukuku baglaminda bir
taraftan bu tiir konulara, deger ve ilkelere yer verirken diger yandan, insan haklar1 ve
Ozgiirltiklerini zedeleyen acik ve ortiik unsurlardan arindirilmasi énem kazanmistir. Bu
anlamda 6gretici materyal dislayici, otekilestirici, ayrimci, siddet ve nefreti, irke¢iligi ve
sovenizmi besleyen her tiirlii agik ve gizli vurgudan uzak durmalidir (BM, 2006, s. 39);

g. Diyalojiklik: Cogulcu din egitimi miifredatin hazirlanmasinda ve smif igi
O0grenme Ogretme siireglerinde farkliliklar1 hesaba kattigi kadar her tiirlii 6gretim
materyalinin dil ve anlatim bakimindan diyalojik bir perspektife sahip olmasini
onemser. Cogulcu bir perspektifle hazirlanan 6gretim programi ve ders kitaplarinda dil
ve anlattmin diyalojik niteligi Onemsenmektedir. Buna gore Ogrenme siireci,
Ogrencilerin birbirleriyle ve 6gretmenleriyle kurduklar1 agik, seffaf, kanit temelli, korku
ve baskidan uzak, esit ve karsilikli saygiya dayanan, Gtekini dinleme ve ondan
O0grenmeye agik bir diyalojik 6grenme anlayisina dayanmalidir (Alexander, 2006).
Bunun i¢in ¢ogulcu din egitimi, incelenen din ve inanglara mensup bireylerle diyaloga
katilma firsati sunmayir Onemser. Zira farkli dinlerin metinleri ve miintesipleriyle
diyaloga girmek kisiyi degistirir. Bu dinler arasi iliski ve diyalog kisinin ufkunu
genigletir (Berling, 2004, s. 13).

h. Adil temsil: Cogulcu din egitimi ele aldigi konulart miimkiin oldugunca kendi
birinci el kaynaklarindan ve igeridekilerin (insiders) temsili {izerinden sunmaya gayret
eder. Miimkiinse o din ve inanglarin gergek temsilleri/temsilcileri sinifa taginabilmelidir.
Bunu yapamadig: takdirde o, disaridan, tarafsiz, objektif ve adil bir sunumu esas alir.
Azmlikta kalan her hangi bir goriis, ¢ogunluk goriisiin bakis agisiyla, terim ve
terminolojisiyle sunulmaz, yargilanmaz veya degerlendirmeye tabi tutulmaz (Jackson,
2005). Bu anlamda bilgilerin elde edildikleri kaynaklarin miimkiin oldugunca bu
dinlerin kendi orijinal ya da birinci el referanslart olmasina 6zen gosterilmelidir. Bu
durum o din ve inanglarin ‘yasayan gerceklikler’ olarak algilanmalarina katki
saglayacaktir.

1. Sayginhik: Cogulcu din egitimine gore farkli din, inan¢ ve anlayislar, goriis ve
diistinceler temel insan haklari, genel ahlak ve kamu diizeni gibi genel parametrelere
aykirt olmadigi miiddetce saygiya ve O6zen gosterilmeye layiktir. Siddet, nefret ve
diismanlik icermeyen her goriis yasama ve kendini yeniden liretebilme, bu gercevede
saygl gorme veya saygin bir konumda bulunma hakkina sahiptir. Burada saygi, azinlikta

olanin ¢ogunlukta olana gdstermesi beklenen zoraki bir davranis veya ¢cogunlukta olanin
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azinlikta kalana liitfettigi bir bagis degil, esit var olma hakkindan kaynaklanan birer
haktir. Bu gergevede dinlerin sunumunda kuru, basmakalip, ezber bilgilerin Gtesine
gecip dinler igerisindeki Onemli sahsiyetlerin, olay ve olgularin O6nemi fark
ettirilmelidir. Dinlerin kendi 6zgiinliikleri igerisinde dogru ve tam olarak anlasilmasi
icin bu durum Onemlidir. Bilgin’in ifadeleriyle sOylemek gerekirse Ornegin
“Hiristiyanhigin Tiirkiye’deki gelenegi ve zengin kiiltiirel tarihi ile ve bu giin yasanilan
sekli ile inanci, ibadeti ve ahlaki ile derinligi olan bir din oldugu belirtilmelidir”(Bilgin,
20059, s. 339).

I. Elestirel agiklik. Cogulcu din egitiminin bir diger parametresinin elestiriye
aciklik oldugu soylenebilir (Osler, 2010, s. 52, 65). Bu anlamda ¢ogulcu din egitimi,
“bir din ve ya inang, elestirel zihniyetten ve sorgulamadan ne kadar uzak tutulursa o
kadar muhafaza edilir’ seklindeki anlayisa uzaktir. Bu ogretim programi ve ders
kitaplarinda yer verilen goriislerden hi¢ birisinin elestiriden muaf tutulma hakkinin
olmadigi anlamina gelmektedir. Bununla birlikte elestirel din pedagojisinin, gocugu
kendi ailesinden aldig: ile okulda 6grendigi bilgi, inang ve degerler arasinda kalarak
catismaya siiriikleyebildigi, dolayisiyla ailelerin ¢ocuklarini elestirel din pedagojisinden
¢cekme haklar1 oldugu unutulmamalidir.

j. Epistemolojik alcakgéniilliilitk: Cogulcu din egitimi, bir kimsenin sahsi
inanciyla zit olsa dahi daha ileri Ogrenmelere kapi aralamak igin kendisiyle
gururlanmadan, farkli olana agiklik anlamina gelen epistemolojik algakgoniilliilik
diisincesini kabul eder (Cush & Francis, 2001, s. 54-55). Epistemolojik algakgontilliilik
anlayisi, kendi inan¢ ve degerlerini gerektiginde gozden gecirebilmeyi, Ozelestiri ve
elestiriye tahammiilii, karsisindakini sonuna kadar dinleyebilmeyi, sovenist ve asiri
tavirlardan uzak durmay: ifade etmektedir. Bu anlamda kavram, Milot’un sivil
gorislilik adini verdigi kavramla yakindan iligkilidir. Nitekim Sivil goriisliiliik (Civic-
mindedness), inang, duygu, diisiince ve kimligini yansitmada empoze edici, dayatmaci
davranmamak, karsilikli paylasima 6zen gostererek anlayisli olmak demektir (Milot,
2006, s. 18). Sivil goriisliiliik 6grenme Ogretme siireclerinde karsisindakini sonuna
kadar dinleme, s6z hakkini kisitlamama, gerektiginde baskalarini 6ne ge¢irme; medent,
ince, nazik, kibar vb. erdemler ile alakalidir. Sivil goriislii olmak kendi inang, deger ve
diistincelerini bagkalarina dayatmamakla yakindan ilgilidir.

k. Empatiklik: Empati bir olay ya da duruma onu yasayanin goziiyle bakabilme

becerisini ifade der. Baskalarinin inang ve dini tutumlarin1 ger¢cek anlamda tanimak ve
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anlamak i¢in miimkiin oldugu kadar empatik tutum igerisinde olunmalidir. Cogulcu din
egitiminde farkli olanlarin birbirlerini tanimasi ve anlamasi, diger bir deyisle
birbirleriyle anlagmas1 6nemsenir. Bunun i¢in 6tekine empatik aciklik gereklidir. Ancak
salt empatiklik dogru bir anlamanin 6niine gegebilir. Dolayisiyla salt elestirellik ya da
salt empati, ¢ogulcu din egitiminde tek basina bir anlam tasimamaktadir. Bu iki ilke
birlikte ise kosuldugunda énem kazanirlar.

|. Tarafsizhik: Tarafsizlik, egitim 6gretim siireglerinde tiim taraflarin (6gretmen-
Ogrenci; inanan-inanmayan, Miisliiman-Hiristiyan vb.) diislince, inang ve eylemlerini
Ozgiirce yansitma hakkina saygi duymaktir. Bu baglamda miifredatin, 6grencilerin olup
bitenleri 6n yargi ve ideolojik tutumlart bir kenara birakarak objektif sekilde
anlamalarina cesaretlendirici olmasi1 gereklidir. Bununla birlikte tarafsizlik duygu,
diisiince ve tutumlarini bir kenara birakmak, paranteze almak, yok saymak, gizlemek ya
da ciddiye almamak degildir.” Kendi fikirlerini dile getirme hakkini baskalarina da
tanimak, farkli anlayiglarin kendilerini tarafsiz bir platformda sunmalarini tesvik
etmektedir.

m. Tolerans: Cogulcu din egitimi gii¢lii bir tolerans yorumuna dayanir. Tolerans
giiclii yorumlandiginda devletin basat cogunluga tanidig: tiim haklar digerlerinde de
tanimasi anlamina gelmektedir. Bu sunu ima eder: “Bizim fikir ve inanglarimiz nasil
bizim i¢in dogru, iyi ve gecerli ise baskalarminkiler de (esit derecede/degerde) onlar
icin boyledir. Su halde onlarin “iyi yasam”a dair anlayislarin1 olusturan diisiince ve
inanglarin1 yargilayamayiz” (Milot, 2006, s. 16). Genellikle “hosgérii” kavramiyla
benzer anlamlarda kullanilan tolerans kelimesi esasinda hosgoriiden farklidir. Ornegin
bir Miisliimanin inancina ters diisen bir davramist hog karsilamasi (hos gormesi)
miimkiin degildir. Boyle bir davranisi ondan beklemek, inangla yasam arasini1 ayirma
anlamma geleceginden inananda ikilik yani bir tiir inan¢ karmasasi yasatir. Bu da
imanin tabiatina aykiridir. Ancak c¢ogulcu toplum sartlarinda inanciyla celisen baska
inan¢ ve davranis bi¢imleriyle karsilasan bir miimin belli bir saygi zemininde ona
inandigimi yasa(t)ma imkani sunmak durumundadir. Esasinda bu durum birlikte
yasamanin getirdigi bir ylikiimliiliiktir.

n. Bilimsellik: Cogulcu din egitimi olgusal gercekliklere onem verir. Ciinkii

sosyokiiltiirel gerceklere ragmen yapilacak bir din egitimi faaliyeti cogullugu tanima ve

"Tarafsizlig1, 6gretmenlerden kendi inang ve bagliliklarmi okulun kapisinda birakmalarini isteme seklinde
anlayan yaklasimin elestirisi i¢in bkz. Cooling, 2002, 46-47.
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yonetmede basarisiz olacaktir. Bu bakimdan ¢ogulcu din egitimi tarihsel gergekleri goz
ard1 etmeden yasanan gergekliklere odaklanir. Farkli din, inang ve diinya goriislerini
sunma siirecinde analitik ve betimsel bir dil kullanir, dolayisiyla normatif egilimler
olusturmaktan sakinir. Bu anlamda c¢ogulcu din egitiminin karsisindaki en onemli
engellerden birisinin  normatiflik oldugu sdylenebilir. Normatiflik, Snermelerin
tartisilmaz gerceklikler olarak sunulmasi, goriis ve diislincelerin ideal-istendik olarak
sunulmasi, baz1 yagsam bi¢imlerin dncelikli olarak tavsiye edilmesi ya da dncelenmesi
anlamma gelmektedir (Giimiis & Ogrencileri, 2009). Normatifligin hakim oldugu
Ogretim materyallerinde farkli yagam bi¢imleri, goriis ve anlayiglar, betimsel, analitik ve
elestirel bir perspektifle sunulmaktan uzaktir. Bu anlayisin bir sonucu olarak dil ve
anlatimda, dogru veya iyinin ne olmasi gerektigine iligskin yargilara yer verilerek belirli
bir dogru/iyi yoniinde tavir alindigi goriiliir. Cogulcu din egitiminin normatiflikten
armabilmesi i¢in dil ve anlatim bakimindan dayatmaci, endoktrinatif, yargilayici vb.
degil betimleyici, anlayici ve agiklayici olmasi gerekir.

Bilimsellik noktasinda ¢ogulcu din egitiminde dikkat edilmesi gereken bir diger
husus ézciiliiktiir. Ozciiliik genel geger, degismez gergekliklerin bulundugunu, ya da
hakikat veya idealarin degismez ‘6z’lere dayandigini iddia eden anlayistir (Kiigiikalp,
2003). Ozciiliik adeta dogustan gelen, ‘dogamiz itibariyla sahip oldugumuz addedilen’,
‘ezel ebet degismeyen’, ‘dis etkenlerden etkilenmeyen’ 6zelliklerin oldugu inancina
dayanir (Cotuksoken, 2009). Degisime, ¢esitlilige veya farklilasmaya direngli olan 6zcii
anlayis, “... klise ve 6nyargilar1 besler ve onlardan beslenir, 6zgiir yurttaglarin katilim ve
etkilesimi sayesinde gergeklesebilecek degisimi yok sayar veya ‘yozlagma, benligini
yitirme, 6zlinden uzaklagma’ olarak addeder”(Cotuksoken, 2009, s. 87-88). Atay’a gore
din, 6rnegin Islam baglaminda 6zciiliik, “Islam’1 her zaman/mekanda gecerli evrensel
bir 6ze sahip yekpare bir biitiinliik olarak anlayan ve Islami gelenek acisindan farkli
yerel/yoresel baglamlar ile tarihsel siireclerde ortaya ¢ikmis ¢okluk ve cesitlilikleri géz
ard1 eden” anlayistir (Atay, 1996, s. 22). Bu anlayis sonucu olarak her bir Islami gurup,
cemiyet ya da topluluk “dogru” islami model ya da anlayis1 digerleri hilafina — onlarin
kusurlulugu karsisinda — temsil ettigi iddiasinda bulunabilmektedir (Asad 1986’dan
aktaran Atay 1996, 226). Ozcii bakis agisina gore bigimlendirilen o&gretim
materyallerinde yetkeci, normatif bir dil kullanilir (Cotuksdken, 2009, s. 89); ifadeler
kesin ve tartisilmaz olarak sunulur, diger olasilik ve goriisler yok sayilir ya da

gormezden gelinir (Giimiis & Ogrencileri, 2009). Bu bakimdan c¢ogulcu din egitimi,
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degismez sabitelerine dikkat etmek kaydiyla, dinin kiiltir ve insan eliyle sekillenen
farkli anlayiglarini, diger bir deyisle dini gelenegi degisime agik bir insan ve varlik
tasavvuru temelinde ele alir. Din anlayislar1 baglaminda mutlak ve degismez yargilara,
otoriteden gii¢ alan temellendirmelere mesafeli durarak epistemik slipheye deger verir.

0. Dinamiklik: Cogulcu din egitiminde dinler ve inanglar monolitik, donuk ve
cansiz olarak degil tiim c¢ok seslilik, canlilik ve dinamizmiyle ele alinir. Ogrencilerin
giincel sosyal yasami, bu baglamda degisim ve ¢ogullugu dogru algilayabilmeleri i¢in
muhtevanin dinamik olmas: gereklidir. Ronald Goldman, dini bilgilerin giinliik
yasamdan kopuk bir sekilde verilmesi halinde 6grencilerin zihninde bir “din diinyas1”
bir de “i¢inde yasanilan diinya” seklinde bir ayrimin dogabilecegini ifade etmektedir
(Alves, 1992, s. 25). Sayet ders programlarinda yer verilen dinler yasayan gergeklikten,
insan, toplum ve Kkiiltiir gerceginden, koparilarak sunulursa Goldman’in yukarida
degindigi “cifte degerlilik ¢ergevesi” durumu ortaya ¢ikabilecektir (Goldman, 1964, s.
242). Agiktir ki gergek yasamda karsiligi olmayan dini bilgiler iizerine saygi, diyalog ve
empati gibi demokratik degerler insa edilemez. Boylesi kuru bilgileri 6grenmis (aslinda
ezberlemis) Ogrencilerin gergcek yasaminda Otekine saygin, anlayish ve empatik bir
gozle bakmasi olduk¢a zordur. Bu bakimdan ders kitaplarinda yer verilen tarihsel
gercekler, olay ve olgular giincel yasam pratigine iliskin tecriibelerle dengelenmelidir.
Ogrencilerin gergek hayatta karsilastiklar: ¢ogulluk olgusuyla bas edebilmeleri icin bu
gereklidir.

Yukarida verilen ilkelerin devlet eliyle yiiriitiilen zorunlu din derslerinin yap1 ve
isleyisi etkileyen genel ilkeler oldugu sdylenebilir. Bu anlamda yukaridaki ilkelerin

genel olarak sunu soyledigi ifade dilebilir: Ister miifredatin hazirlanmasinda ister sinif

ici egitim oOgretim siireclerinde “oteki” ciddivetle ele alinmali, toplumun farkl

kesimlerinden olabildigince cok paydas hesaba katilmali, insan haklari ve demokratik

dinamiklerden hareketle katilim ve miizakere siireclerinde diiriist, saygili, adil ve

tarafsiz bir tavir takinimali; elestirel, mukayeseli ancak empatik ve anlamaya doniik

bir perspektif benimsenmelidir. Bu sdylemin hem c¢ogulcu, miizakereci-katilimci

demokrasi anlayist ile hem de temel insan hak ve ozgiirlikleriyle uyum igerisinde
oldugunun altim1 ¢izmek gerekir. Asagida bu cogulcu perspektifi daha i1yi yansittig
diistiniilen din egitimi yaklagimlarindan bir kagi ele alinacaktir. Bu yaklagimlar
tanitmanin ¢ogulcu anlayisin din egitimi siireglerine nasil yansidigint daha somut olarak

anlama bakimindan gerekli oldugu diistintilmektedir.
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2.3.3. Cogulcu din egitimi yaklasimlari

Bu giin diinya tizerindeki din egitimi faaliyetlerine bakildiginda birbirinden ¢ok
farkl1 yaklagimlara rastlamak miimkiindiir. Din egitimi bilimi literatiirinde tim bu
uygulama ve yaklasimlari anlamlandirmaya déniik pek ¢ok tasnif yapilmistir®. Esasinda
tilkelerin kendilerine has din-devlet iligkileri ve laiklik anlayislari, yonetim bigimleri,
tarihsel siiregleri; tilke igerisindeki dinlerin sayisi, oranlart ve etkinlik diizeyleri,
tilkelerin uluslararasi arenadaki yeri vb. pek ¢ok degisken din egitimi faaliyetlerini ve
bu faaliyetlere doniik modelleme ve tasnifleri etkilemektedir. Ayrica degisen genel
egitim anlayiglar1 ve 6grenme paradigmalar ile degisen toplumsal sartlar, bunlara bagl
olarak cesitlenen pedagojik ve teolojik beklentiler meseleyi daha da karmasik hale
getirmektedir (Malone, 2009).

Burada ele alinacak din egitimi yaklagimlari, daha ¢ok devletin kamusal din
egitimine bakis1 ekseninde sekillenen yaklagimlar olacaktir. Daha 6nce de ifade edildigi
izere kiiresellesme ve degisim olgusu din egitiminin Oniine yeni sorunlar ¢ikarmistir.
Bu baglamda gerek devlet gerekse Ozel tesebbiis eliyle yiiriitilen din egitimi
faaliyetlerinde yeni arayis ve beklentiler ortaya ¢ikmistir. Bu yeni arayis ve beklentilerin
yeni anlayislari/yaklagimlar1 beraberinde getirdigi soylenebilir. Din egitimi bilimi
literatiiriine bakildiginda bahsi gegen yeni yaklasimlarin, devlet eliyle yiiriitiilen din
ogretimi faaliyetleriyle daha yakindan irtibatli olduklar1 goriilecektir. Bilhassa kamu
okullarinda, kapsayici ve her kese zorunlu tutulan anlayis din 6gretiminde ¢ogulcu
yaklagimlart giindeme getirmistir. Bu anlamda cogulcu din egitimi yaklagimlarinin
“mezhepler-dinler aras1”, “cok mezhepli-dinli” olmasiyla digerlerinden ayrildigim
s0ylemek miimkiindiir. Diger yandan ¢ogulcu din egitimi yaklasimlari, merkeze aldigi

bilimsel paradigmaya gore sosyal bilimsel, fenomenolojik, yorumlayici din egitimi vb.

8Biitiin bu anlayislara burada yer vermek miimkiin degildir. Zira onlarca farkli anlayis ya da yaklasimdan, felsefe ve 6grenme
bigiminden bahsedilmektedir. Din egitimi yaklagimlari baglaminda ornegin Grimmit (2000), dini 6grenme, dinden 6grenme ve din
hakkinda 6grenme; Ziebertz (1993) tek dinli, ¢ok dinli ve dinler arasi; Bilgin (1999) teolojik, deneysel ve fenomenolojik din egitimi
seklinde tiglii tasnifler yapmaktadir. Hull ise din egitiminin dort tiiriinden bahseder. Bunlar dinin arastirilmasi olarak din egitimi
(religious education as the study of religion), dinin kritigi olarak din egitimi (religious education as the critique of religion), insani
gelisime katki olarak din egitimi (religious education as a gift to human development) ve Hiristiyan misyonu olarak din egitimi
(religious education as Christian mission) (Hull, 1992). Alberts (2010), Bati’daki din egitimi yaklagimlari1 genel olarak ii¢
kategoride ele alir. Bunlar; belli bir inanc1 merkeze alip almamasina gore “mezhep eksenli” veya “mezhep eksensiz”, birden ¢ok din
ve inanct kapsayip kapsamadigma gore “biitiinlestirici” veya “ayiric1”, dinden yararlanip yararlanmama bi¢imine gore ise “din
hakkinda egitim” veya “dinden 6grenme” seklindeki din egitimi yaklagimlaridir. Gates (1973) ise din egitiminin alti tipinden
bahseder. Bunlar; Incil 6gretimini esas alan Incil (Biblical) tip, 6grencinin yasamini ve giincel problemleri merkeze alan Life and
Living tip, okul i¢inde bagimsiz bir din dersini degil dini konularin diger derslerde verilmesi gerektigine dayanan Vacuum tip, dinin
ahlaki boyutuna ve sekiiler etik konularina odaklanan Ethics tip, Kilise ogretileri ¢ergevesinde Hiristiyanlik geleneginin 6gretimine
odaklanan Christian tip ve son donemlerde ortaya ¢ikan insanmn dini tecriibesine, genel olarak din olgusuna odaklanan World
Religions tip (Konuyla ilgili olarak ayrica bkz. Baumfield, 2010). Bu tasnif veya kategorilestirmelerin biiyiik oranda Bati eksenli
izah bi¢imlerinin iiriinii oldugu unutulmamaldir.
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seklinde de kategorize edilebilir. Asagida daha etraflica incelenecek olan ¢ogulcu din

egitimi yaklagimlari bu cercevede diisiintilebilir.

2.3.3.1. Sosyal bilimler yaklasim

Amerikali din egitimi bilimcisi James Michael Lee tarafindan 1960larin
sonlarinda gelistirilen sosyal bilimsel din egitimi yaklasimi (social-scientific religious
instruction), uzun yillar boyunca ag¢ik ya da oOrtiik bir bi¢cimde teoloji ile
temellendirilmis inan¢ (Hiristiyanlik) ve din 6gretimi anlayisina karsi ilk sistematik
bilimsel meydan okuma girisimi sayilmaktadir (Lee, 1988, s. 99). Lee, ilk
caligmalarinda biiyiik 6l¢iide katesizm olarak bilinen Hiristiyanlik 6gretiminin
temellerini olusturan anlayisla hesaplasmaya calismistir (Lee, 1982). Bu gergevede
Lee’nin din egitimi yaklasiminin {i¢ temel eserle sekillendirdigi soylenebilir. Bunlar
sirastyla The Shape of Religious Instruction (1971), The Flow of Religious Instruction
(1973), ve The Content of Religious Instruction (1985) adli ¢alismalardir.

Lee’ye gore din 6gretiminin gergek metodolojik dayanagi sosyal bilimlerdir.
Nitekim o, sosyal bilimlerin verilerinin din ve inang 6gretimi i¢in giiglii bir makroteori
vazifesi gorebilecegini ortaya koymaya ¢aligmistir. Ancak onun sosyal bilim kavramina
yiikledigi anlama agiklik getirmek gerekmektedir. Lee’nin ‘sosyal bilim’ kavramu ile
teolojiyle hicbir ortak zemini olmayan bir dizi bilimsel faaliyeti ya da bilim kiimesini
kastettigi anlasilmaktadir. O, sosyal bilimleri “insan davramiginin 6ngoriilmesi,
gercekliginin tespiti ve agiklanmasi ile iligkili disiplinlerin birlesim kiimesi” (Lee,
1982, s. 130) seklinde tanmimlamis ve tanimda gegen “agiklama”, “Ongoérii” ve
“inceleme” vb. ifadeleri daha sonraki ¢alismalarinda sik sik tekrar etmistir (Newell,
2006). Lee, yaklagiminin temellerini olusturan bu kavramlari antropoloji, ekonomi,
egitim, cografya, tarih, hukuk, siyaset bilimi, psikiyatri, psikoloji ve sosyoloji
disiplinlerinden 6diing alarak kullanmistir.

Ona gore sosyal bilimlerin verilerinin en o6nemli o6zelligi dogrulanabilir
olmasidir. Zira ayni veriler benzer arastirmalarla desteklenebilir ya da arastirma tekrar
edildiginde yeniden elde edilebilir. Arastirmacinin kisiligi, bilimsel arastirmanin
prosediirleri geregi devre disi birakilabilir, bu yiizden ona goére sosyal bilim
tarafsizligiyla one c¢ikmaktadir. Lee, sosyal bilimlerin olciilebilir verilere deger

vermesini olduk¢a Onemsemistir. Zira ona goére bilimsel arastirmanin prosediirel
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stirecleri  spekiilatif hususlardan, otoritaryen giic odaklarindan degil, agik,
gbzlemlenebilir adimlardan yani deneysel kontrole imkan veren basamaklardan elde
edilmektedir (Newell, 2006, s. 7-8). Goriildiigii gibi Lee, sosyal bilimlerin arastirma
veya veri elde etme siireclerine biiyiikk onem vermekte, bu siireclerle elde edilen bilgileri
oldukg¢a Onemsemektedir. Lee’nin din egitimini temellendirme baglaminda, sosyal
bilimleri teolojinin Oniine ge¢irmesinin arkasindaki temel etkenlerden birisinin sosyal
bilimsel aragtirmanin yapisindaki bu kanitlanabilirlik oldugu anlagilmaktadir.

Lee, din egitiminin metodolojisi baglaminda, sosyal bilimsel arastirmanin
teolojiye ustlinliiglinii anlatmak icin su soruyu sorar: Bir ¢ocugun Hiristiyan ayinlerine
katilmasi i¢in en elverisli donem ne zamandir? Ona gore bu konuda yapilan teolojik
tartismalara ve zaman iginde ortaya cikan fikirlerin karmasikligina bakildiginda bu
tartigmanin ¢oziimiiniin teolojinin kapsami i¢inde olmadigi goriilecektir. Oysa sosyal
bilimsel arastirma gerg¢ek olgulara (actual facts) erismeyi hedefledigi ic¢in psikolojik
olgunlagma, hazir bulunusluk ve farkli yas seviyelerindeki c¢ocuklarin gelisimini,
etkilesim kurduklari aile, akran gurubu gibi baglamlarla ele alarak gercege farkli bir
yoldan ulagsmaya calisir. Boylece spekiilatif tartismalar yerine gergeklere dayali daha
dogru tespitler yapabilir. Burada sosyal bilimlerin veri elde etme yollar1 gegerli oldugu
icin dini veya bagka bir yanlilik s6z konusu degildir. Ona gore sosyal olgular kendi
baslarma bir anlami veya kendilerinden menkul 6nemleri bulunmayan, yalin, test
edilmeye ve gozleme imkan veren fenomenlerdir. Sosyal bilimler olgular1 bu saf ve
yalin, yani degerden arinik halleriyle, her hangi bir yanl tutuma meydan vermeden ele
alabilirler. Dini ve ahlaki telakkilerin aksine sosyal bilimler normatif degildirler. Bu
yizden de dini ve ahlaki degerle yiiklii hususlar1 herhangi bir degere dncelik ya da
tistlinliik tanimadan ele alip arastirabilirler (Lee, 1971, s. 140-145).

Lee’nin sosyal bilimsel verileri bu derece Onemsemesinin, tarafsiz,
normatiflikten armik bir anlayis1 6ne ¢ikarmasinin arkasinda Bat1 toplumlarinin yagamis
oldugu modern ¢ogulluk gerceginin yattigi anlasilmaktadir. Nitekim o bir taraftan
sosyal bilimsel temele dayanan, degerlerden arinik bir din egitimi anlayisini 6nerirken
bir taraftan da cogulcu ve farkliliklara duyarl bir anlayisin gerekliligine isaret etmistir
(Lee, 1988). Iste o bu baglamda, gercek bir ¢ogulcu anlayisin gelistirilebilmesi igin
sosyal bilimler yaklagimini 6nermektedir. Ona gore sosyal bilimleri temele alan din
ogretimi herhangi bir spesifik dinin degerlerini benimsemez, bu yoniiyle degerlerden

bagimsizdir (value-freedom). Yine o herhangi bir din ya da inancin degerleri ile de
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donanik degildir (value-free). Sosyal bilimsel din 6gretimi yaklasimi herhangi bir dinin
degerler sistemine ayricalik tanimadan, farkli dinleri ve o dinlere ait degerleri sadece bir
ogretim konusu olarak gorebilir. Sosyal bilimsel din egitiminin teoloji eksenli egitimden
ayrildigr noktalardan birisi value-free ozelligidir. Bu ozelligi sayesinde o, bir din
icerisindeki farkli teolojik anlayislar1 6gretime konu ederken diger dinleri de belirli bir
zemin etrafinda ele alabilir, tartisabilir (Newell, 2006, s. 9). O bunu, dinleri ve inanglari
yalin gercekliklerine inerek ele almak suretiyle gergeklestirir. Bunun i¢in atilmasi
gereken ilk adim, her dini ve teolojiyi kendi kavramlar1 ve 6zellikleriyle ele alarak ise
baslamaktir.

Sosyal bilimsel din egitimi yaklagimi 6ne ¢ikardigi ¢ogulculuk, tarafsizlik,
nesnellik gibi kriterlerle daha sonraki pek ¢ok din egitimi yaklagimin etkilemistir. Bu
anlamda ¢ogulcu bir anlayisa yaslanan pek ¢ok modern din egitimi anlayisinin su veya
bu sekilde Lee’nin goriislerinden etkilenmis oldugu sdylenebilir. Dahas1 Avrupa Insan
Haklar1 Mahkemesi’nin zorunlu din derslerinde aradigi niteliklere bakildiginda yine
cogulculuk, nesnellik ve tarafsizlik kriterlerini gérmek miimkiindiir. Dolayisiyla asagida
ana hatlariyla tanitilmakta olan iki din egitimi yaklasimini Sosyal bilimsel anlayis
temelinde diistinmek miimkiindiir. Diger yandan Sosyal bilimsel din egitimi yaklasimi
olduk¢a uzun sayilabilecek bir gelenege sahip olan teolojiyle temellendirilmis din
egitimi anlayisindan kopusu ifade etmesi bakimindan da 6nemlidir. Bunula birlikte Lee,
cesitli bilimsel kavramlara, soz gelimi “deney”, “gézlem”, “deneysel veri” vb. ¢ok

Onem atfettigi ve bunlar1 adeta yiicelttigi icin elestirilmistir.

2.3.3.2. Fenomenolojik yaklasim

Fenomenolojik din egitimi, sosyal bilimler, dini aragtirmalar (RS), dinler tarihi
ve fenomenolojinin 6zellikle din fenomenolojisinin etkisi altinda, Ingiliz din egitimi
cevrelerinde dogmus ve gelismis bir yaklasimdir. 1965 yilinda dinler tarihgisi Ninian
Smart Onciiliiginde Lancaster Universitesi'nde Dini Arastirmalar B&liimii’niin
kurulmasinin ardindan Smart’in istegiyle din egitimi alaninda genis bir arastirma ve
miifredat gelistirme projesi olusturulmustur. Projenin temel amaci lise diizeyindeki din
egitimi i¢in, lilke icerisinde diger dinlere mensup olan Ogrencileri de dikkate alan,
nitelikli bir program gelistirmek ve bu dogrultuda aragtirmalar yaparak g¢esitli
materyaller Uretmekti. Projenin hedefleri arasinda herhangi bir tekil dini goriisi

gelistirmeyi Oncelemeksizin, genel olarak din olgusunu anlamayi gelistirmek; diger
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birey ve guruplarin inanglarin1 empatik bir bicimde deneyimleyebilmek, onlarla yaratici
katilim saglayabilmek (imaginative participation) gibi hususlar 6ne ¢ikmistir (School
Council, 1971). Nihayet projenin “fenomenolojik” veya “dogmatik olmayan” seklinde
nitelendirdigi bir din egitimi yaklasimini destekledigi goriilmustiir (Jackson, 2005, s.
22-23).

1971 yilinda Ingiliz Okullar Konseyince yine Smart baskanliginda hazirlanan bir
Rapor (Working Paper 36), Ingiliz din egitiminde oldugu kadar fenomenolojik din
egitiminin gelisimi noktasinda da 6nemli bir doniim noktasi oldu. Raporda mezhebe
bagl din egitiminden belirli bir mezhebi merkeze almayan din egitimine gecilmesi
gerektiginin alt1 ¢iziliyor ve bu yeni yaklagim “fenomenolojik ”, “dogmatik olmayan ”,
“mezhep merkezsiz” ve benzeri niteliklerle tanitiliyordu (Barnes, 2012, s. 70). Raporda
mezhebe dayali din egitimi, 6grencilerin beyinlerini yikamakla suc¢laniyor, mevcut
yaklagimin sekiiler ve ¢ogulcu bir toplumda uygun olamayacag iddia ediliyordu. Zira
raporu hazirlayanlara gore ingiliz toplumunun kendine 6zgii ¢ogulcu yapisi devlet
okullarinda doktriner din egitiminin arttk uygun olmadigini/olamayacagini
gostermekteydi. Oyle ki toplumda Hiristiyanliga sicak bakmayan ya da ona inanmayan
cok sayida insan vardi ve bunlar devlet okullarinda Hiristiyanligr merkeze alan bir “dini
asilamaya” kars1 ¢ikiyorlardi.

Barnes’e gore Raporun mezhebi olmayan din egitimi anlayigini fenomenolojik,
yani dogmatik olmayan yaklagimla ayni gdrmesi, buna karsin mezhebi yaklasimi
“dogmatik yaklagim” olarak adlandirmasi, Ingiltere’de etkili olmus ve eski yaklasimin
cogulcu toplumun devlet okullarinda uygun olup olmadig1 konusunda egitimcileri ikna
etmeye baglamistir. Fenomenolojik yaklagimin heniiz yeni filizlenmeye bagladigt 70li
yillarda bu yaklagimi savunanlar, gelen elestirileri eski dogmatik Hristiyanlik merkezli
anlayisin yeni bigimlerle geri dondiigliniin habercisi olarak algilamiglardir. Nitekim
fenomenolojik yaklasimi elestirmek, “egitimsel tarafsizlik, dini hosgorii ve bireysel
otonomi gibi dogrudan liberal egitime 6zgii ilkelerin elestirisi olarak yorumlanmigtir”
(Barnes, 2012, s. 70-71). Boylece Ingiliz din egitimi geleneginde, birbirilerine
alternatifmis gibi algilanmaya baslanan iki yaklasim agik¢a giin yiiziine ¢ikmistir: Ya
(confessional) mezhebi din egitimi ya da non-confessional (mezhebi olmayan),
fenomenolojik din egitimi.

Fenomenolojik din egitimi yaklagimi daha sonra ozellikle liberal toplum

kesimlerince one cikarilmis, bu cergevede pek cok rapora da konu olmustur. Ornegin
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Ingiltere’de 1985 yilinda yayimlanan ve Swann Raporu olarak da bilinen Herkes I¢in
Egitim baghkli rapor, demokratik ve c¢ogulcu toplumda en uygun din egitimi
yaklasiminin fenomenolojik yaklagim oldugu goriisiinii desteklemis; 68rencileri bir dine
dondiirmekten ziyade din olgusu hakkinda bilgilendirme amacina vurgu yapmustir. Tek
dinli modeli reddeden rapor, Okul Konseyi tarafindan 1971 yilinda yayimlanan
metindeki temel ayrimlara; mezhepsel-dogmatik, dogmatik olmayan-fenomenolojik vb.
vurgu yapmustir (Jackson, 2005, s. 23-24). Rapor devlet okullarinin din egitimindeki
yerini tartismaya acmis ve toplumun her kesiminden 6grenciyi kabul eden bu okullarin
bir din ya da inanci 6ne ¢ikaramayacagini, dgrencilere benimsetemeyecegini; buna
karsin dinin ¢ogulcu toplumda birey ve toplumla olan iliskisine, genel olarak dinin
anlam, amac¢ ve degerine biitiin kesimleri hesaba katmak suretiyle odaklanmasi
gerektigine dikkat ¢ekmistir (DES, 1985, s. 471).

Yukarida ana hatlartyla gelisim ¢izgisi verilen fenomenolojik din egitimi
yaklagimi kabaca diinya tizerindeki alt1 biiyiik dinin 6gretime konu edilmesi iizerine insa
edilmistir. Bu, diinya dinleri yaklasim: (world religions approach), daha sonra
gelistirilen pek ¢ok modern din egitimi teori ve pratigini etkilemis (Capcioglu 2006, s.
56), 70li yillardan bu yana bilhassa kamu okullarinda okutulan ders kitaplarina
dogrudan ya da dolayli olarak ilham kaynag1 olmustur (Jackson, 2005, s. 23). Ingiliz
dinler tarihgisi Ninian Smart’in The Teacher and Christian Belief (1964), A New Look
at Religious Studies: The Lancaster Idea (1967), Secular Education and the Logic of
Religion (1968) gibi ilk donem ¢alismalartyla sekillenen fenomenolojik yaklasim, daha
sonra pek ¢ok iilkede de, ornegin Habel ve Moore tarafindan Avustralya devlet
okullarindaki din O6gretimi miifredatin1 gelistirme projesi kapsaminda kullanilmis ve
gelistirilmistir (Moore & Habel, 1982).

Fenomenolojik din egitiminin uygulama esaslar1 biiyiikk 6l¢iide fenomenoloji
biliminden ilhamla gelistirilmistir. Fenomenolojinin, farkli dini ve kiiltiirel olgularda
bulundugu var sayilan ‘evrensel 6zii’ veya ‘ideal tipleri’ ortaya ¢ikarma, ya da birbirine
yakin dini ve kiiltiirel muhtevayr belirli olgu guruplar etrafinda kategorize edip
yorumlama esasindan hareket eden fenomenolojik din egitimi, olaylara ve olgulara
kuramlardan ve 6n kabullerden bagimsiz yaklasma (Jackson, 2005, s. 21; Bilgin, 2005,
S. 132-133) ilkesini din egitimine tagimaya ¢aligmis; bilhassa dini materyali 6grencinin
veya bilim adaminin 6n varsayimlarini bir kenara koyarak, onu yasayanin terimleri

igerisinde sunmaya calisan bir anlayis gelistirmeyi hedeflemistir. Bu ¢ercevede kisinin
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kendi 6n varsayimlarini bastirmasi, bir kenara koymasi ya da kendini mesafede tutmasi,
digerleriyle empati kurmak suretiyle dini verileri igeriden bir bakisla (insider) anlamaya
calismas1 onemsenmektedir. Fenomenolojik anlama yontemini “canli ve enerjik” bir
anlama siireci olarak niteleyen Smart, baskalarmin dini tecriibelerini anlamak igin
diistinsel katilmin (imaginative participation) gerekliliginin 6nemli oldugunu
vurgulamaktadir (Smart 1974°ten aktaran Lovat 1995, s. 8).°

Jackson’a gore fenomenoloji din egitimini iki noktada etkilemistir. Bunlardan

ilki, dinlerin karsilastirmali bir bakisla ele alinmasi siirecinde dini materyalin nasil

simiflandirilacagi, digeri ise bagkalarinin dini tecriibelerinin nasil anlasilacagi ve

yorumlanacagi meselesi ile ilgilidir (Jackson, 2005, s. 32-33). Her ikisi de muhtevanin
dizayn1 ve 6grenme Ogretme slireclerinde 6nemli katkilar saglayan bu husularin iki
temel kavramla iligkilendirildigi goriilmektedir. Bu anlamda fenomenolojik yaklagimda
iki temel kavram one ¢ikmaktadir: “Empati” ve “paranteze alma”.

Empati fenomenolojik din egitimi yaklagiminin ilk anahtar &gesi sayilabilir.
Bilindigi tizere dinler aras1 6gretimde, dgrencilerin farkli dinleri sadece bilgi diizeyinde
ogrenmeleri degil, ayn1 zamanda o dinlere inanan insanlar1 anlamalari, hissetmeleri ve
farkli olana saygi duymalari hedeflenmektedir. Bunun i¢in dgrencinin diger dinlerin
hem temel olgulariyla (kavramsal, teorik, anlamsal diizeyde) hem de o dinlerin
mensuplariyla diyalojik ve empatik (varolugsal diizeyde) bir iletisime girmesi 6nemlidir.
Shepherd’a gore sadece diger dinlerin doktrinlerini ritiiellerini vb. tarafsiz bir sekilde
anlatabilmek degil; Miisliiman olarak Hacca gitmenin veya Yahudi olarak Kudiis’teki
Bati Duvari’nda (Aglama Duvari) dua etmenin veya Roma Katolik’1 olarak Roma’y1 ya
da diger kutsal merkezlerden birini ziyaret etmenin nasil hissettiriyor olabilecegini

ogrencilere kazandirmak ve bu konuda onlarla iletisim kurmakta gerekmektedir
(Shepherd, 2003).

% Fenomenolojik yontem, dini olgularin arkasinda yatan anlamlar1 kesfetmek amaciyla tasarlanmus bir dizi
adimdan olusur. Bunlar esasinda fenomenolojik indirgemenin (belirli érneklerden saf ve indirgenemez
cevherlere ulagsma eylemi) (eidedic reduction) adimlaridir. Fenomenolojik yontemde temel bir kabul
vardir. Buna gore her insani deneyim ile deneyimlenen sey arasinda anlamsal bir iligki bulunmaktadir.
Buna niyetlilik (intentionality) ad1 verilir. Fenomenolojik yontem bu niyeti kesfetme amaci tagir. Bunun
icin yapilmasi gereken sey anlama siirecinde, yargilamay1 askiya alma, geri durma, paranteze koyma ya
da Leeuw’iin deyimiyle “mesafede durma” ilkesine (epoche) uyarak eidoslara ulagsmaya caligmaktir.
Eidos’lar soyutlama ile elde edilen cevherler ya da siniflama kaliplaridir. Bunlar evrensel olup anlami
tarihsel ve kiiltiirel baglamdan bagimsizdir. Bunlara Leeuw “ideal tip” der. Kullandiklar1 terminolojiler
birbirinden farklilagmakla birlikte din fenomenologlarinin ¢ogu din alaninda gergek tezahiirlere karsilik
gelen temel sekilleri agiga ¢ikarmaya galigmiglardir (Jackson, 2005, s. 34).
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Bu yaklasimin ikinci anahtar 6gesi paranteze almadir. Paranteze alma kisinin

kendi inanglarini miimkiin oldugunca ertelemesi -onlar1 konusacagi zaman parantez
icine koymasi- ve bdylece bu inanglarin, kisinin baska dinlere karsi bakis agisina
aleyhte tesir etmemesi, dogru anlamayi-anlagilmayr ve dogru Ogretimi
engellememesidir. Bu sayede Hristiyanlar artik “Yahudi kutsal metinleri igin kii¢iik
diisiiriicii bir Hristiyan sifat1 olan Eski Ahit’i kullanmay1 degil, Ibranice Incil’i veya
Yahudi terimi olan Tanah’1 kullanmay1 tercih edeceklerdir. Hristiyan 6n yargilarindan
kaginmak i¢in Museviligi, Yahudi perspektifinden 6grenmeye calisacaklardir. Ayni
sekilde Hz. Muhammed’i otomatik olarak Hz. Isa’dan daha asagi olarak tasvir etmek
yerine -yine yaygin Hristiyan &n yargilarindan kaginmak igin- Islam’m bu merkezi
olgusunu Miisliiman perspektifinden 6gretmeye c¢alisacaklardir...” (Shepherd, 2003, s.
324).

Kamusal din egitimi siire¢lerine 6nemli katkilar1 olmakla birlikte fenomenolojik
din egitimi yaklagimi ¢esitli agilardan elestirilmektedir. Bu elestirilerin biiylik 6l¢iide
fenomenolojinin din egitiminde ise kosulmasiyla ilgili oldugu, bilhassa da din
fenomenolojisinin yontemlerinin din egitiminde yanlis kullanilmasindan beslendigi
anlasilmaktadir. Bu kapsamda en fazla one ¢ikan elestirinin 6grencileri birden ¢ok dinle
kars1 karsiya getirmenin, dini hosgdriisiizliik ve ayrimcilikla bas etmede ya da farkli
olana sayginin gelistirilmesi noktasindaki rolii iizerinde oldugu soylenebilir. Nitekim
fenomenolojik din egitimini savunanlarca 6grencilerin, farkli din ve inanglar hakkinda
bilgilendikleri takdirde, es zamanli olarak farkli dinlere mensup olanlara kars1 saygili ve
daha takdir edici bir tutum takinacaklari iddia edilmis, bdylece 6grencilerin kendi
disinda olanlarin tecriibe ve manevi yasantilarina dair daha “sistematik” ve “sempatik”
bir anlayly kazanacaklari varsayilmigtir. Bu tutum din egitimi gevrelerinde ¢ok
gegmeden umutsuz bir naiflik ve dar gorisliiliik olarak algilanmistir (Barnes, 2012, s.
71). Gerek Ogretmen gerekse Ogrencilerin baskalarinin inanglarini, tecriibelerini
anlamak i¢in gerekli olan felsefi alt yapidan yoksun bulunmalari, bilhassa 6gretmenlerin
boyle bir anlayisla yetigmemis olmalar1 yaklasima yonelik elestirilere malzeme
hazirlamistir (Kay, 1997). Ayrica fenomenolojik yaklasimi baz alan ve diinya dinlerini
belli boyutlar etrafinda tematik olarak ele alan kitaplarin gocuklarin kafalarinin
karsmasina ve yanlig yonlendirilmesine yol agtig1 da goriilmiistiir (Jackson, 2005, s. 28).
Bunlarin yaninda fenomenolojik yaklagimin inancin, imanin ve dini pratigin hayati

unsurlarinin  degerini  diislirdiigli ve inanglar1 Onemsizlestirdigi, dini gerceklik
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konusunda ortaya ¢ikan aksi iddialara karsi gelebilme yetisine zarar verdigi de iddia
edilmistir (Burn ve Hart 1988’den aktaran Jackson 2005, s. 27; Ayrica bkz. Cooling,
2002, s. 46).

2.3.3.3. Yorumlayici yaklasim

Yorumlayici din egitimi yaklasimi ilk defa, Ingiltere ve Galler’deki devlet
okullarinda vyiiriitilen din egitiminde kullanilmak tizere gelistirilmistir. Yaklasimin
teorik esaslar1 Jackson tarafindan kaleme aliman Religious Education: An Interpretive
Approach (1997) adl1 eserde ortaya konmustur. Pratik temelleri ise yine onun kendisinin
ve farkli arastirmacilarla ile birlikte hazirladigi ve ingiltere’deki gdgmen geng ve aileler
(6zellikle Hindular) iizerine yapilan cesitli arastirma bulgularina dayanmaktadir. Bu
baglamda 6rnegin Approaches to Hinduism (Jackson & Killingley, 1988), Hindusim:
From Etnographic Reserach to Curriculum Deveopment in Religious Education
(Jackson, 1989), Listening to Hindus (Jackson & Nesbitt, 1990), Hindu Children in
Britian(Jackson & Nesbitt, 1993) vb. calismalar zikredilebilir. Yaklasim daha sonra
Norveg, Almanya, Kanada ve Japonya gibi lilkelerin yani sira dini ¢esitliligin kiiltiirler
arasi egitime yansimasini konu alan ve 46 iiye iilkenin dahil oldugu bir Avrupa Konseyi
projesi kapsaminda degerlendirilmistir. Yorumlayici yaklagim son olarak Avrupa
Birligi’nce fonlanan bir din egitimi projesi olan REDCo arastirmasinda, teorik ¢erceve
olusturmak amaciyla kullanilmistir (Jackson, 2009; Ipgrave & Jackson & O’Grady,
2009). Son donemde ortaya ¢ikan bir takim gelismeler, elestiri ve yeni yaklagimlar
baglaminda Yorumlayict yaklasim, Jackson tarafindan gézden gecirilmis ve yeniden ele
almmustir (Jackson, 2004).

Yorumlayict din egitimi yaklagiminin {i¢ temel esast bulunmaktadir (Jackson,
2009; 2009a). Bu esaslar asagida ana hatlariyla ele alinacaktir.

a. Temsil (representation). Jackson Yorumlayict yaklagima biiylik diinya
dinlerine ait belirli kavramlarin Aydinlanma sonras1 Bati diisiince ¢evrelerinde nasil
carpitilarak sunulduguna dikkat ¢ekerek baslar. Din kavraminin tanimindan baslamak
tizere dinlere verilen modern adlar ve dinlerin sunulus bicimleri, Jackson’a gore Batili
ve oryantalist bir bakis agisinin {riiniidiir. Bu anlamda Jackson’in ¢alismalarinda
siklikla Edward Said, Wilfred Cantwel Smith gibi yazarlara atif yaptigi goriiliir
(Ornegin Jackson 2005, s. 81, 96; 2009, s. 401). Ozellikle Said’in Orientalism adl1 eseri
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ile Smith’in The Meaning and End of Religion adli eserine siklikla bagvurulur.
Jackson’a gére Said, Islam imajinn nasil yapilandirildigini ve bu imajin Avrupalilar
tarafindan kendi cikarlarina gore nasil basmakalip (statik, duragan, 6zcii vb.) yapida
temsil edildigini gostermistir (Jackson, 2003, s. 191). Jackson, “din-dinler”, “inang”,
“diinya dinleri”, “Hinduizm”, Budizm” gibi kavramlarin Hiristiyanlik eksenli gelisimini
ve elestirisini Smith’in ¢alismalarindan hareketle ele alir ve dinin bireysel alana nasil
hapsedildigini ve dinin biitiinciil diinya goriisliniin temel bir 68esi olmaktan ¢ikarilip
hayatin bir yoniinii ifade eden 6zel bir meseleye nasil indirgendigine dikkatleri ¢eker
(Jackson, 2005, s. 97).

Bu ¢er¢evede Jackson’a gore din egitiminde, din kavraminin gelisimine, dinlerin
modern adlandirilma ve tasniflerine, dinleri monolitik ve degismeyen yapilar olarak
sunan dzcii yaklasimlara dikkat edilmelidir. Ornegin ‘Hinduizm’ veya ‘Hiristiyanlk’
gibi terimler homojen, sinirlart belirlenmis ve tartisma konusu edilemez referanslar
olarak ele alinmamali; birbirinden farkli iceridekiler ve disaridakilerin anlama ve
yorumlar1 g¢ergevesinde ele alinmalidir (Jackson, 2005, s. 102). Nitekim dinlerin bu
sekilde yanli ele alinisinin farkli kesimlerce de elestiri konusu edildigi bilinmektedir. Bu
baglamda Berling’in su ifadeleri dikkat cekicidir: “Gegtigimiz otuz bes yilda din
bilimciler ders kitaplarinda olusturulan diger dinlerle ilgili anlatimlarin Euro-Amerikan
tarzi, asir1 basitlestirilmis ve romantik bir bakis acisinin {irlinii oldugunun farkina
varmiglardir. Ornegin Hinduizm Hindularin degil Avrupalilarin icadidir” (Berling,
2004, s. 5-6).

Yorumlayict yaklasima gore dinleri ve kiiltiirleri, birbirlerinden etkilenen,
degisken/dinamik, canli/yasayan, farkliliklar/farklilagsmalar barindiran, karmasik,
tizerinde tartisilan ve bazen cekismelere sahne olan yapilar olarak tanitmak (Jackson
2005, s. 173); dinlerle ilgili bilgileri, ders kitabi ve diger Ogretici materyallerde
cocuklarin da yetiskinlerin de onlari, sanki ge¢miste degismis ama artik oturup
sabitlesmis bir gelenegin pargasi gibi anlamalarini onleyecek bi¢imde kullanmamak;
cesitlilik ve zindeligi yansitan sahsi Oykiilere, kisisel, organik anlatilara yer vermek,
dinlerin yasayanlariin goziiyle anlasilmasina, bu anlamda onlarin iceriden temsiline
(insiders perspective) onem vermek gerekmektedir. Dolayisiyla yorumlayict din egitimi,
bir dini gelenegin tiim tiyelerinin aynmi fikir ve inanci paylasip bir takim isleri ayni
sekilde yaptiklarini ifade edecek olan genel bir semay1 empoze etmekten kaginmaktadir.

Yaklasim, bireysel tecriibeyi, toplumsal tecriibeye baglayan kisisel verilere daha fazla
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yer vermekte ve evrensel 0zler/asillar varsayimini kabul eden veya igeridekileri anahtar
inanglar ve kavramlarin sema olarak formiile edilmesiyle kavrayan yaklasimlara
mesafeli durmaktadir. Bu yoniiyle 0, daha once ele alinan fenomenolojik yaklasimdan
ayrilmaktadir.

Yorumlayict yaklasimin temel amaclari Jackson tarafindan soyle ifade
edilmistir: “Dini ¢ogullukla ilgili tartismalarda ¢ocuk ve genglerin kendi duruslarini
belirginlestirmelerine yardim etmek”, “baskalarini tamiyarak kendileri hakkindaki
gorlslerini gozden gecirerek derinlestirmek...” bdylece “zihni ve ahlaki ydnden
olgunlagmak (edification)”, “...Gtekilerin dini diinya goriiglerini, din dili ve
sembollerini, duygu ve tavirlarin1 daha iyi anlamak... bu sayede farkli dini ve kiiltiirel
gecmislere sahip olanlar arasinda iyi iligkiler gelistirmek...” (Jackson 2005, s. 177).

Yorumlayict yaklasimda bireysel dini inang veya din anlayislariyla genis
anlamda dinlerin arasinda koprii vazifesi goren tiyelik guruplarina (mezhep, cemaat vb.)
0zel bir 6nem verilmektedir. Nitekim dinler o dine inanan kimselerce gesitli tiyelik
guruplar1 eliyle somutlagsmakta ve canlilik kazanmaktadir. Yorumlayic1 yaklagimin
etnografik verilere giiclii bir sekilde yaslanmasinin sebebi dinleri yalnizca geleneksel
ilmihal bilgileri ekseninde degil, ayn1 zamanda yasayan gerceklikleri baglaminda sunma
konusundaki hassasiyettir. Yorumlayic1 yaklasimda dinler ti¢ hermenétik eksende ele

almr: Bireysel deneyim, idivelik guruplari ve biiyiik dini gelenekler (Jackson 2005, s.

149). Bu ii¢ boyut ya da eksen, ayni zamanda miifredatin yaslara gore tasarlanmasinda
kullanilan i¢ anahtar diizeye karsilik gelmektedir.

Birinci anahtar diizeyde genellikle farkli dinlerden segilen kisisel oykiilere yer
verilerek Ogrencilerin kendi yasamlariyla bu Gykiiler arasinda iliski kurmalart istenir.
Burada amag¢ yorumlayic1 siiregler yoluyla c¢ocuklarin okuduklari hikayelerde
karsilastiklart ~ kavram, duygu ve tavirlart  kendi dil ve deneyimleriyle
iliskilendirmelerine yardimci olmaktir. Jackson’a gore bu ilk asamada &grencilerin
kendi kavram, duygu ve tavirlari ile hikayelerde ele alinan karakterlerinkiler arasinda
cift yonlii kopriiler kurarak asina olmadiklar bir hayat tarzin1 yorumlamalarina yardim
etmekle kalinmamakta, ayrica 6grencilerin kendi deneyimleriyle ilgili sorular sormalari
da tesvik edilmektedir (Jackson 2009, s. 403-404). Nitekim ona goére din egitiminde
ogrencilerin kendilerini sorgulamalari, farkli inanglari 6grenmek kadar Onemi bir
husustur (Jackson 2005, s. 180). Jackson bu sorgulama, anlamlandirma ve yorumlama

stirecine edifikasyon (edification) adini1 vermektedir. Edifikasyon ¢ocuklarin ufkunu
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genisletme, diisinme ve tefekkiirlerini derinlestirme bakimindan biiyiik Onem
tasimaktadir.

Yaklasimin ikinci anahtar diizeyinde gesitli tiyelik guruplarina mensup birkag
geng lizerine odaklanmaya calisilir. Bunlar daha ¢ok aileleri Kurtulus Ordusu, Birlesik
Reform Kilisesi, Roman Katolik, Baptist gibi Hiristiyanlik i¢i goriislere mensup
cocuklar olup anlatimlarda bu ¢ocuklarin aile ve cemaat i¢i dini pratiklerine yer verilir.
Burada vurgu kisisel Oykiilerden daha ¢ok mezhep ve cemaatler hakkinda 6grenme;
onlarin dini hayattaki etkilerini anlama ve acgiklama iizerinedir. Bu asamada 6grencilerin
bahsi gecen mezhep ve aileler hakkinda sahih bilgiler ve tecriibeler elde etmek igin
cesitli uygulamalara (aile iginde ve kilisedeki) katilmalar tesvik edilir. Bu yiizden bu
ikinci asama miifredat konular1 ‘6grenme’, ‘hazirlik’, ‘sorumluluklar’ ve ‘gelenekler’
basliklar1 altinda diizenlenmistir (Jackson 2009, s. 406).

Ucgiincii ve son asamada ise genel olarak dinlere yani biiyiik resme odaklanilir.
Bu diizeyde hazirlanan materyalin her birinde ayr1 bir dine odaklanilmistir. Ornegin
Miisliimanlar  kitab1  Pakistan gd¢meni ailelerden secilmis gengler iizerine
odaklanmaktadir. Hiristiyanlar kitab ise Ingiltere Kilisesi, Yunan-Ortodoks, Quaker ve
daha yeni kiliselere mensup aile ¢ocuklarmin Oykiilerine yer vererek hazirlanmistir.
Diger dinler i¢in de de benzer bir durum séz konusudur. Bu asamada her bir dinin
anahtar kavramlarina ya da dinler arasindaki ortak temalara yer verilmekle birlikte
onceki asamalardaki gibi, iiyelik guruplari baglaminda ve daha genis dini geleneklere
atiflarda bulunulmaktadir (Jackson 2005; 2009).

Dinlerin bireysel tecriibeden daha biiyiik olan dini geleneklere dogru {iglii bir hat
tizerinde ele alinirken farkliliklara veya cesitlilige dikkat edilmesi gerekmektedir. Bu
anlamda 6rnegin, bir dini gelenekten digerine varsayimlari aktarmaktan kaginmak ya da
bu konuda azami dikkat sarf etmek, belirli dini geleneklerdeki iiyelik guruplarina ait
orneklere bakarak “din” hakkinda genellemeler yapmaktan kaginmak, dinler hakkinda
kullanilan standart adlandirmalara dikkat etmek, dinleri olabildigince igeriden ve ¢ok
sesli bir sekilde tasvir etmek gerekmektedir (Jackson, 2009a, s. 24-25). Ancak dinlerin
iceriden, sahsi Oykiiler baglaminda ele alinmasinda bir takim zorluklar bulunmaktadir.
Bu zorluklarin 6nemli bir kismi miifredatin cogulculuk niteligiyle iligkilidir.

Shepherd’a gore muhtevanin cogulculasmasi icin belirli noktalara dikkat
edilmesi gerekmektedir. Ilk olarak icerde anlamli ama disaridan ¢ekici olmayan bakis

acilarim1 acik¢a daha olumlu olanlarin yaninda ogreterek igeride olanlarin bakis
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acilarinin ¢ogulculuguna katki saglamak gerekmektedir. Shepherd’a gore hem daha
ger¢ekei hem de daha diiriist olan budur. Nitekim o soyle der: “Gandi ve Hindu
milliyet¢ilerinin  kendi geleneklerine ait derin kaynaklara dayandiklari, Latin
Amerika’daki devrimci rahiplerle Hristiyan pasifistlerin, Hristiyan teolojisi ve Incil’e
dayali diisiincenin himayesine sigindiklari, dini hosgoriiyii savunan Miisliimanlarin,
miirtet zeminindeki Mahmut Muhammet Taha, Salman Riisti, Teslime Nesrin ve Nasr
Hamid Abu Zeyd gibi c¢esitli kisiler i¢in idam cezasim1 savunabilecekleri ve bu
Miisliimanlarin Kur’an, siinnet ve seriatta tutumlarina destek bulduklar1 konusunda
ogrencilerimiz aydinlatalim. Aslinda boylelikle, biiylin bu tutumlar hem anlasilir olmay1
saglar hem de onlara katilmayan igeridekilere ciddi sorgulamalar sunar” (Shepherd,
2003, s. 328). lkinci olarak, iceride olanlarin goriisleri sorgulanmadan kabul
edilmemelidir. Bir goriis, iceride olan birisi tarafindan dile getirildigi i¢in dogru
degildir. Hem 6gretmen hem de 6grencilerin, ideallestirme olasiliklarina karsi duyarli
hale getirilmeleri ve bu olasiliklart sorgulamay: ogrenmeleri gerekmektedir. Her
haliikarda din egitiminin bakis agisi, yalnizca bir dizi inang, uygulama ve deneyimi
ogrenmek degil, ancak tiim bunlari elestirel bir sekilde analiz etmeyi 6grenmek {izerine
odaklanmalidir (Shepherd, 2003, s. 328). Ugiinciisii ise elestirel sorgu siirecinin artan bir
acik fikirlilikle olan yakin iliskisidir. Shepherd’a gore bir dine inananlar siklikla dar
goriiglii olabilirler. Bunun sonucu olarak da kendilerini bazi olasiliklar1 diistinmekten
alikoyarlar. Ornegin Hristiyanlar genellikle Hz. Isa’nin giinah isleyebilecegi ihtimalini
hayal bile edemezler. Ancak Shepherd Incil kaynakli farkli rivayetlerden hareketle
boyle bir seyin tartisilabilecegine isaret etmektedir. Ona gore boyle bir tartisma Hz.
[sa’y1 asagilama veya Hristiyanlar1 giicendirme meselesi degil, uygun bir delil ile
ilgilenme meselesidir. Bu durum 6grenci ve Ogretmenlere kapali fikirlere acilmaya
baslamalar1 yonilinde baski yaratacaktir. Ancak elbette boylesine agik uglu bir
tartismanin nereye gidecegini baslangicta kestirmek zordur. Bu tartismalar, daha 6nce
sorulmadig1 i¢in cevaplandirilmadan birakilmis veya fark edilmedigi i¢in sorulmamis
sorularla karsilasma ihtimalini artirabilir (Shepherd, 2003, s. 329). Jackson’a gore
yorumlayici yaklasim bu tiirden sorgulamalara uzak kalmamalidir. S6z gelimi o,
dinlerin hakikat iddialar1 konusunda ortaya ¢ikabilecek kafa karigikliklarina kayitsiz
kalmamalidir. Bu yiizden yorumlayict yaklasim prosediirel olarak dinlerin
hakikatlerinin ¢esitliligini onaylamaya, bunlar arasindaki ¢ekismeleri tartismaya agiktir

(Jackson 2005; 2009a).
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b. Yorumlama (interpretation). Yorumlayic1 yaklasimda muhtevanin gerek
program ve ders kitaplarinda gerekse sinif i¢i 6grenme siireglerinde ele alinisi etnografi
ve yorumlayici antropoloji ile yakindan iliskilidir. Yorumlayici yaklagimin, “dinleri” ve
“kiiltirleri” dinamik, degigsken, birbiriyle iligkili olgular olarak yorumladig
bilinmektedir. Buna gore bireyler, gegmisin mirasi dahil olmak tizere farkli kiiltiirel
kaynaklardan segtikleri ile kisisel iliskiler kurarken kiiltiirii aktif olarak sekillendirirler.
Dolayistyla kiltliriin transferi, bireyin pasif bir alict oldugu edilgen bir kiiltiirlenme
siireci degildir. Bu siiregte bireyin aile ¢evresinde olup bitenlerden baslamak iizere, ait
oldugu tiyelik guruplart ve dini gelenek de kiiltiiriin naklinde onemli bir islev
gormektedir (Jackson, 20094, s. 24-27).

Bu baglamda yorumlayict din egitimi yaklasimi dini materyalleri, bireyin
yasadig1 dini-kiiltiirel ortam ve dinin genel ilkeleri arasinda irtibat kurarak yorumlamay1
hedeflemektedir. Yorumlayici yaklasima gore din kiiltiirle karsilikli etkilesim icerisinde
olan bir olgudur ve bu durum dinlerle iligkili bir takim unsurlarin insan deneyiminin
iriini oldugunu gostermektedir. Su halde dinlerdeki bu insani-kiiltiirel birikimin
yorumlanmas1 gerekmektedir. Bu ¢er¢evede Jackson, Geertz’in antropolojik yontemini
din egitiminde miifredat gelistirmek amaciyla kullanmigtir. Bagkalarinin din ve din
anlayisini siif i¢cinde nasil yorumlayip anlayabilecegimiz meselesini ele alan Jackson,
bu konuda yorumsamaci antropolojiyi ana yontem olarak degerlendirmistir.

Antropolog Geertz, bir toplumsal ortamda olaylar1 yasayan igerdekilerin yakin
deneyimi ile olay1 resmetmeye calisan kimsenin, s6z gelimi bilim adaminin, uzak
deneyimi arasindaki iliskiye dikkat ¢ekerek antropolojik analizin 6ziiniin onun bu iki
deneyim arasinda bir denge yaratmak oldugunu vurgulamistir (Jackson, 2005, s. 59).
Ancak Geertz gibi Jackson’a gore de lizerinde ¢alisma yapilan, arastirilan insanlarla
empati kurarak yani kendini baska biri olarak hayal edip sonra o basgkasmnin ne
diisiindiiglinii gorerek saglikli ve dengeli bir iletisim kurulamaz. Fenomenolojik din
egitimi yaklagiminin aksine empati, baskalarinin temel kavram, duygu ve diisiincelerini
anladiktan (bunu hakkiyla basardiktan sonra ancak) sonra gerceklesmelidir. Burada
yapilmas1 gereken sey iceridekilerin kendilerini disa diinyaya takdim ettikleri sembolik
sekilleri (kelime, resim, davranis, kurum vb.) arastirmak ve analiz etmektir.

C. Doniigiimliiliik (reflexivity). Doniistimliliik yorumlayici din  egitimi
yaklasiminda, O6grenci ye da oOgretmenin tecriibeleri ile yorumlanmaya c¢alisilan

kimselerin tecriibeleri arasindaki iliskiyi agiklamak i¢in kullanilan bir kavramdir (Bkz.
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Jackson, 2009a, s. 25). Jackson’a gore doniistimliiligiin ti¢ boyutu vardir: Birincisi
Ogrencileri kendi yasam bigimlerini gozden gecirmeye tesvik etmek (edifikasyon),
ikincisi 6grencilerin incelenen materyali belirli bir mesafede durarak yapici bir sekilde
elestirmelerine yardim etmek ve sonuncusu 0grencilerin arastirma inceleme metotlarini
stirekli gézden gecirmelerini saglamaktir. Doniistimliiliikk bir yoniiyle baskalarinin
tecriibelerini  Ogrenerek/bagkalarindan  6grenerek  kendine  donme, kendini
doniistiirmedir. Jackson’a gore din egitiminin 6nemli amaglarindan birisi dgrencilerin
baz1 yonlerden kendilerinden farkli olanlarin hayatlar1 ve inanglar1 hakkinda
bilgilenmek ve bu bilgilerden yola c¢ikarak kedi diislincelerini, kimlik ve diinya
gorligiinii olusturmalaridir. Esasinda c¢ogulcu din egitiminin amaglarindan birisi de
cogulcu toplumda bagkalarindan/farkli olandan 6grenme becerilerini gelistirmektir.
Antropolojik caligmalara bakildiginda baskalarinin yasam sekli iizerine c¢alisirken
arastirmacilarin, kendi anlayis ve yasama bicimlerini sorguladiklarini gérmek
miimkiindiir. Ornegin dini cogulculuk tezlerini gelistiren John Hick, W. Cantwel Smith
gibi din felsefecileri dogu dinleriyle, 6zellikle bu dinlerin miintesipleriyle karsilastiktan,
uzun siire bir arada bulunduktan sonra din anlayislarin1 gézden gegirmislerdir (Cooling,
2002, s. 43-44; Aydin, 2001).

Jackson’in edifikasyon adinmi verdigi ve bir tiir zihni ve ahlaki olgunlagmay1
animsatan bu geligim siireci i¢in empatik bir tavir benimsemek, bunula beraber yapict
elestiriyi hi¢bir zaman goz ardi etmemek, kendi diisiince ve yasam bic¢imini siirekli
gbozden gecirmek, yorumlayict siireglerde o6grendiklerini ve bu siireglere katilimda
farkindaligi canli tutmak gerekmektedir (Jackson & O'Grady, 2007, s. 196). Edifikasyon
kavrami biitliniiyle ayn1 olmamakla birlikte Grimmit’in ‘dinden 6grenme’ anlayisiyla
ortiismektedir.

Yorumlayict yaklagimda Ogrencilerin diger din, inan¢ ve diinya goriislerini
ogrenirken kendi 6n kabul, varsayim ya da 6n yargilarini bir kenara birakmalart degil,
bilakis 6grenme ortamina tagimak suretiyle bu kavram ve deneyimlerden yararlanmalari
istenir. Bu yoniiyle fenomenolojik yaklasimdan ayrilmakla birlikte bazi noktalarda hem
ona hem de sosyal bilimler yaklasimina benzemektedir. Ornegin her ii¢ yaklasimda
sosyal bilimlerin bulgu ve metodolojilerinden yararlanilmistir. Ancak yorumlayici
yaklagimin paydas branslarla irtibati sosyal bilimler anlayisindan daha esnektir. Bu
anlamda Jackson’a gore yorumlayict yaklasim din egitiminde kullanilabilecek uygun,

yegane yaklasim olma iddiasinda degildir, o diger metodolojilerle birlikte de
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kullanilabilecektir. Bu anlamda 6rnegin dini konularin se¢im ve dizayninda teolojiyle
isbirligi yapilabilir.

Diger yaklasimlarda oldugu gibi yorumlayici yaklasim da ¢esitli elestirilere
maruz kalmistir. Bu elestirilerin bagindaysa, ‘gorecelilik’ ve ‘indirgemecilik’ elestirileri
gelmektedir. Bilindigi gibi gorecelilik ya da rélativizm, genel olarak ¢ogulcu din egitimi
yaklasimlarina getirilen standart elestirilerden birisidir. Buna gore ¢ocuk ve gencleri
farkli dinlerin hakikat ve dogruluk iddialariyla karsi karsiya getirmek onlarda kafa
karisikligina, inang problemlerine ve kimlik krizlerine sebep olabilecektir. Ancak
Jackson’a gore gencleri egitim ortaminda, sosyal hayattaki cogulluk gergeginden
yalitarak egitme hakkimiz yoktur. Dolastyla okul sosyal yagsamin aynasi olacaktir. Diger
yandan yorumlayici yaklasim dinlerin esit hakikatlere sahip oldugu seklindeki ideolojik
yaklagimi kabul etmemekte; baska dinlerin bilgilerini 6grenmekle o dinleri ve inanglari
tasdik etmek arasindaki farki gozden uzak tutmamak gerektiginin altin1 ¢izmektedir.
Nitekim Jackson’a gore bir kimsenin kendi dinini yasama hakkini onaylamak, o
kimsenin inandig1 dinin herkesce hakikat olarak kabul edildigi/edilmesi gerektigi
anlamia gelmemektedir (Jackson, 2005, s. 192).

Yorumlayict din egitimi yaklasimina yoneltilen bir diger elestiri olan
indirgemecilik, dinlerin igerisindeki ¢ok seslilige ve sahsi Oykiilere yer vermenin
dinlerin tutarli biitlinler olusu yoniindeki hakikate meydan okudugu iddiasina
dayanmaktadir. Ne var ki Jackson’a gore yorumlayici yaklagim dinlerin kendi igerisinde
anlamli biitinler olduklar1 gercegini reddetmemektedir (Jackson 2005, s. 197). Ancak
ona gore dinlerin olusumunda igeridekilerin katkilar1 yaninda disaridakilerin de etkileri
bulunmaktadir. Anlasildig1 kadariyla Jackson burada dinlerin temel inang esaslarini
degil de birikimsel geleneklerini kast etmektedir. Nitekim dinlerin gelisim siirecinde
olusan pek c¢ok din anlayist bulunmakta ve dinler biitiin bu farkli din anlayislariyla
pratiklik kazanmaktadir. Bu ger¢evede farkli din anlayislarinin, mezhep ve yorum
bicimlerinin anlamimin farkli kesimlerce (iceridekiler-disaridakiler) insa edildigini
soylemek miimkiindiir. Bu durumda bir dini gelenegi tanimak-6grenmek i¢in her iki
diinyadan da ona bakabilme becerisini gelistirmek gerekmektedir. Jackson’a gore
dinlerin salt disaridakilerin anlayislariyla sunulmasi geleneksel oryantalist bakis agisini
yansitir ve yanli bir tutumdan beslenir. Bunun i¢in dinlerin igerisindeki ¢ok seslilige,
bireysel ve yasayan dykiilere bagvurmak gerekmektedir. Aslinda bu tavir fenomenolojik

yaklasima bir elestiri ve itiraz niteligi tasimaktadir. Zira daha once de gectigi gibi
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fenomenolojik yaklasim dinleri belirli evrensel 6zlere indirgemekte, pek cok farkli
uygulamay1 ayni ¢at1 altinda toplayarak tipolojiler olusturmaya ¢alismaktaydi.
Yorumlayict yaklagimin igeriden temsili asir1 derecede One c¢ikarmasi cesitli
elestirilere konu olmustur. Nitekim ornegin Shepherd’a gore dini muhtevanin salt
iceridekilerin (o dine inananlarin) temsiliyle/bakisiyla sunulmasi bazi sorunlara yol
agmaktadir (Shepherd, 2003, s. 325-326). Aslinda bir dine inanmayan insanlarin o dini,
iceridekilerden 6grenmeye — onu en iyi temsil ettikleri var sayilirsa — istekli olmalar1
giizel bir seydir. Ancak burada incelenen dini temsil eden kimselerin, kolaylikla ve
cabucak yersiz bir iceride olma ayricalifina kapilabilmeleri tehlikesi bulunmaktadir.
Shepherd’a gore igeriden olanlar kendi inanglarini ideallestirme egiliminde olurlar. Bu
durum, beraberinde genellikle yiizeyselligi getirmektedir. Bu durum doktriner olmayan
din egitiminin istenmeyen bir sonucudur. Yine ona gore igeride olanlar aslinda dogal
olarak o dini en iyi bilen kimseler degillerdir. Dahasi igeride olanlar bazen disaridan
bakanlarin gorebildiklerini géremeyebilirler. Su halde yapilmasi gereken sey dinlere
dair igeriden sunumu disaridakilerin bakislariyla dengelemek, dinlere daha ¢ogulcu bir

perspektifle bakabilmektir.

2.3.4. Cogulcu din egitiminin amaclari

Giiniimiizde, devlet eliyle yiiriitiilen din egitimin amaglar1 ¢ogulcu toplumun
karmasik yapisina bagli olarak farklilagmaya baslamistir. Bu ¢ercevede devlet okulunda
yiritillecek din egitiminin amaglarinin 6grencinin gelisimsel beklentileri, din alaninin
hususi 6zellikleri ile devletin vatandaslik talepleri yaninda bir 6lgiide toplumu olusturan
farkli kesimlerin beklentileriyle de sekillenmekte oldugu sdylenebilir. Zorunlu din
egitiminin amacglarimin ne olacagma iliskin tartismalarda uzlagsma kavrami One
¢ikmaktadir. Toplumda yasayan farkli kesimlere zorunlu tutulacak bir din egitimi
faaliyetinin, so6z konusu kesimlerin ama¢ ve beklentilerini karsilayacak sekilde
formatlanmas1 i¢in farkli kesimlerin diyalog ve uzlasisiyla olusturulmasi 6nem arz
etmektedir. Cogulcu din egitiminde, toplumu olusturan degisik kesimlerin talep ve
beklentileriyle ortiistiigii oranda ortak ve uzlasilmis amaclardan séz edilebilir. Asagida
devlet okullarinda her kesimden &grencinin zorunlu olarak aldigi, ¢ogulcu bir din

Ogretiminin amaglari iizerinde durulacaktir.
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Cogulcu din egitiminin amaglarinin basinda toplumdaki basat din, kiiltiir ve
gelenegin yaninda, farkli din, inang¢, ve diinya goriisleri hakkinda da dogru bilgiler
vererek dinsel cehaleti onleme gelmektedir. Diger bir anlatimla ¢ogulcu din egitiminin
en basat amaci dini okuryazarligi (religious literacy) artirmaktir (Broadbent, 2002).
Giliniimiizde 6grenci aralarinda okulun da bulundugu ¢esitli iletisim ortamlarinda farkl
mensubiyeti olan insanlarla veya bu insanlar1 temsil eden sembollerle karsilagmaktadir.
Bu karsilasmanin saglikli bir bilgi iiretip tiretmedigi veya nitelikli bir 6§renme siirecine
doniistip doniismedigi dikkatle incelenmesi gereken bir husustur. Dolayisiyla farkl din,
inang ve diinya goriislerini dengeli bir bigimde, yansiz ve bilimsel olarak 6grenmek
farkliliklar1 dogru anlamlandirma bakimindan 6nem kazanmistir. Lahnemann soyle
demektedir: “Cogulcu din egitimi ile dini geleneklerin her biri, mensuplar1 tarafindan
Oylesine acikliga kavusturulmalidir ki, modern ve ¢ogulcu diinya tarafindan rahatlikla
anlasilabilsin” (Lahnemann, 2003, s. 481-482). Elbette bu durum din egitiminde yeni bir
dil ve sOylemin gerekliligi anlamina gelmektedir. Zira gegmiste ve bu giin din kaynakli
olumsuzluklarin bir¢cogu din gercegini dogru anlayamamaktan
kaynaklanmistir/kaynaklanmaktadir. Ustelik program ve ders kitaplar1 kimi zaman bu
olumsuz imaj1 besleyici bir rol listlenmekten geri durmamaistir. Dinlerin siddet ve teror
kaynag1 olarak lanse edilmesi, 6rnegin islam’in Hacln seferleri iinitesiyle birlikte ele
alinmasi ya da 6zellikle ¢ok eslilik, recm cezasi ve cihat gibi anlayig ve uygulamalar
tizerinden ele alinmasi gibi.

Cogulcu din egitiminin bir diger amaci hosgdrii, baris, saygi, diyalog ve uzlasiya
dayanan demokratik ¢ogulcu kiiltiirii gelistirmek olarak ifade edilebilir. Cogulcu
toplumda karsilikli farkindalik ve saygiyr gelistirmek; herkesin, haklar ve sayginlik
bakimindan esit kabul edildigi demokratik bir ortak yasam kiiltlirlinii 6zimsemek; bu
baglamda sivil katilim ve sosyal ahengin tesisi amaciyla birlikte nasil yasanilacagini
ogrenmek hem genel egitimin hem de din egitiminin temel amaglarindan biri haline
gelmistir (Milot, 2006, s. 15). Laik ve demokratik iilkelerde zorunlu din 6gretimi
faaliyetlerini de bu c¢erceve icinde diisiinmek gerekmektedir. Nitekim giiniimiizde
igerisinde farkli dili konusan, farkli dine inanan ve farkl kiiltiirel ¢gevreye mensup insan
topluluklarini barindiran toplumlarda eskisinden ¢ok daha gii¢lii bir birlikte yasama,
diyalog ve uzlas1 ortamina ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu durum, hig siiphesiz yiiriitiilen din
egitimi faaliyetlerine de Onemli sorumluluklar yiiklemektedir. Esasinda hangi din

ogretimi modeli benimsenirse benimsensin din egitimi faaliyetinin, bir arada yasama ve
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uzlas1 kiiltiirtinii benimsemis, otekilerle saglikli iliskiler kurabilen bireyler yetistirmeye
calismasi; bu kapsamda mezheplere gore olusmus goriis farkliliklarinin ve ayni dinin
baglilar1 arasindaki yorum farkliliklarinin ayristirici bir amagla kullanilmasini 6nlemeyi;
sosyal baris ve bir arada yasama kiiltiiriinii ilerletmeyi kendine amag¢ edinmesi 6nemlidir
(Selguk, 2005).

Yukaridaki gayeye hizmet edebilmek igin ¢ogulcu din egitiminin pasif bir
birlikte var olmayr asarak birlikte yasamaya aktif katki saglayabilen, bu yonde inisiyatif
alabilen bireyler yetistirmeyi de kendine amag¢ edinmesi gerekmektedir. Cogulcu din
Ogretimi programinin diger din, inang ve kiiltiirler hakkinda dogru bilgi, tutum, tavir ve
davranis kazandirabilmesi icin soyut, teorik, hazir bilgi kaliplarim1 aktarmakla
yetinmemesi gerekmektedir. Lahnemann’in deyisiyle ¢ogulcu din egitimi diger dinlerin
ve onlarin mensuplarinin dini yasantilariyla da kisisel olarak diyaloga girmeyi
ogretmelidir (Lahnemann, 2003, s. 481-482). Zira birden ¢ok din, inan¢ ve diinya
goriigiine yalnizca bilgi diizeyinde yer vermek saygili ve kaynasik bir toplum inga
etmede yetersiz kalabilmektedir. Daha agik bir ifadeyle drnegin, bir Budist’in Islam
hakkinda sadece belirli kalip bilgileri bilmesi gordiigii bir Miisliiman’a saygi duymasi
icin tek basma yeterli olmayabilir. Onunla iyi iligkiler gelistirebilmesi, bir arada
yasayabilmesi, ondan 6grenebilmesi i¢in onunla kisisel ve grupsal bir diyaloga girmesi
gerekir. Boyle bir anlayisi gelistirmeyi hedefleyen bir din egitiminin salt
bilgilendirmeyle yetinmesi disiiniilemez. Farkli olanla karsi karsiya gelme hem
teorik/kitabi hem de pratik diizeyde oldugu takdirde canli hale gelir ve anlam
kazanabilir. Bu tiir karsilasmalar giiniimiizde, ¢ogulcu toplumun bireyini yetistirme
acisindan oldukg¢a 6nem kazanmistir. Buradaki temel espri karsilasma yolu ile
tammaktir.

Jackson’a goOre tanima veya tanisma, insanlar arasindaki benzerlik ve
farkliliklarin taninmasini gerektirir. Ona gore tani(s)ma ¢ok kiiltiirlii toplumlarda, gerek
bireysel gerekse devlet diizeyinde farkli olanlar arasinda daha olumlu yaklagimlara yol
acabilecektir. Ornegin gesitlilige karsi daha olumlu bir yaklasima kap1 aralayabilecegi
gibi, bireysel kimligin ‘Gteki’ ile karsilasmasi sonucu zenginlesmesi de soz konusu
olabilecektir. Boylece farkli inang ve kiiltiirel pratiklere sahip insanlar arasinda daha
zengin bulusmalara kapi aralanabilir. Karsilasma veya tanigma Ziegler’e gore insan
gelisiminin temel prensiplerinden biridir (Ziegler, 2003, s. 426). Karsilasma ve farkli

olanla tanigsma yalnizca bilissel gelisimi degil kiiltiirel, sosyal ve dini gelisimi de
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etkilediginden din egitiminin temellerinden biridir. Dinler arasi Ogretimin esasini
karsilagsma olusturmaktadir. Nitekim Streib’a gore dinler aras1 meselelerde ilerleme ve
O0grenme Otekiyle, yabanciyla, gittikge gelistirilen bir anlayis ve tavir ¢ergevesinde
karsilasma yoluyla gergeklesmektedir (Streib, 2007, s. 503). Bu sayede o&tekinin
farklilig1 taninmaya, sayginlig1 agiklanmaya, degeri ise takdir edilmeye baslanir. Streib,
bu hiyerarsik gelisim siireci i¢in dinler arast miizakereler yolu ile 6grenme ifadesini
kullanir. Ne var ki dinler arasi miizakere yoluyla farkliliklardan/farkli olandan
O0grenebilmek i¢in 6tekine, 6tekinden 6grenmeye acik olmak gerekmektedir.

Cogulcu din egitiminin bir diger amaci baskalarindan/farkli olandan/étekinden
ogrenmeyi ve boylece gelismeyi saglamaktir. Jackson bagkalarimi taniyarak kendisi
hakkindaki goriislerini derinlestirmeye ve boylece zihni ve ahlaki yonden olgunlagmaya
edifikasyon adin1 vermektedir (Jackson 2005, s. 177). Nitekim bizim gibi inanmayan
veya savundugumuz inang ve kanaatlere aykirt bir inang¢ ve anlayisi savunan biriyle
karsilastigimizda kendi bilgi, duygu, inan¢ ve diislincelerimizi gézden gegirme geregi
hissederiz. Bir siire sonra saglam ve 6ziimsenmis olanlar bizimle yoluna devam ederken
zayif olanlar elenirler. Bu aslinda uzun soluklu bir aragtirma, sorgulama ve uzlasma da
maratonunun baglangicidir. Bu sayede kim oldugumuzu, neye inandigimizi daha iyi
anlariz. Inancin ¢ogulcu toplumda ayakta kalabilmesi i¢in bdyle bir teste ihtiyaci oldugu
aciktir. Gergekten de farkli olanla karsi karsiya getirilmeyen veya mukayese edilmeyen
bilgi, duygu ve diislinceler hatta inanglar zamanin degisimine ve modern ¢ogulluga ayak
uyduramayip elenmekte ya da aginmaktadir. Sahip oldugu, inang, deger ve kanaatlerin 0
giine dek en iyi, en dogru, en saglam inang, deger ve kanaatler olduguna inanan bir
Ogrenci, bunlarla ¢elisen baska inang, deger ve kanaatlerle karsilastiginda durusunda bir
sarsilma veya kriz hali bag gosteriyorsa aldigi egitim onu genis topluma yeterince
hazirlamamis demektir. Bunun igin 6grencileri 6tekiyle diyaloga tesvik eden bir din
egitimi anlayisina ithtiya¢ bulunmaktadir.

Cogulcu din egitiminin diger bir amaci ise din anlayislarindan kaynaklanan
ayrimcilik, diglama, siddet ve diismanlik gibi olumsuzluklarla miicadele etmek, boylece
farkl: diinyalar arasinda kopriiler kurmak, ortak bir anlayis gelistirmektir. Bu giin
diinyada dinsel farkliliklardan kaynaklanan ayrimcilik, dislama, siddet, teror gibi
problemlerin varlig1 din egitimine yeni amagclar yliklemistir. Siyasi, kiiltlirel, cografi ve
dini agidan mesafelerin ortadan kalktig1 ya da belirsizlestigi bir yilizyilda yasamaktayiz.

Bu diizlemde bir din, mezhep veya inan¢ gurubunun birlikte yasadig1 6teki din, inang
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veya mezheplerle ya da kiiltiirlerle iligkisinde pek ¢ok problem ortaya ¢ikmaktadir. Din
egitiminin bu iliski ekseninde, gerek teorik/teolojik, gerekse pratik/diyalojik agidan
cogulluk gercegiyle ilgilenmesi gerekmektedir. Ister teorik isterse pratik agidan olsun,
bu iligkinin niteligi iizerine odaklanan ve bu iliskiyi yonetmeye odaklanmis her din
egitimi faaliyeti karsilikli saygi ve anlayisa dayali bir igbirligi ve bilgi iiretim siirecini
gelistirmesi gerekmektedir (Thompson, 1988, s. 20). Bunun i¢in de, Hulmes’un
ifadeleriyle, “kendine has s6z dagarcigi, grameri, niians ve deyimleri bulunan yeni bir
dogrulama diline” (Hulmes, 1992, s. 127) ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu dil veya gramer
tizerine kurulacak bir igbirligi ve diyalog neticesinde, genel egitimin ana amaglarindan
biri olan toplumsal biitiinlesme ve sosyal ahengin saglanmasina ve daha nitelikli bir
toplumun olugmasina din egitiminin katki sunmasi s6z konusu olabilecektir. Zira
dinlerden kaynaklanan olumsuzluklar bertaraf edilmeden ve dinler arasinda saglikli bir
diyalog zemini kurmadan farkli kiltirler ve milletler arasinda yapict iligkiler
olusturmak kolay olmayacaktir.

Cogulcu din egitiminin temel amacglarindan birisinin din, kiiltiir, kimlik vb.
bakimlardan durusu/tavrr belirgin; manevi ve ahlaki gelisimini ilerletmis, degisimi
yonetebilen “iyi insan”t yetistirmek oldugunu séylemek miimkiindiir (Shepherd, 1997,
S. 89). Hull’in ifade ettigi gibi ¢ogulcu din egitiminin amaci1 &grencilerin ahlaki ve
manevi gelisimine katkida bulunmak suretiyle onlarin insanlagmalarini (humanisation)
gelistirmektir (Hull, 2003). insanlagmasi onemsenen varlik oncelikle bir 6grencidir,
ancak o devletin nitelikli bir vatandasi, bagli bulundugu dinin bilingli bir dindar1 ya da
inangsiz bir kimse de olabilir. Bu anlamda ¢ogulcu din egitiminin doktriner anlayista
oldugu gibi salt bir dinin dindarin1 yetistirmeyi amagladig1 sdylenemez. Bu cergevede
cogulcu din egitimi, ister inanan ister inanmayan olsun tiim 6grencilerin bilgi, anlay1s
ve tercihlerini derinlestirerek (Lovat, 1995, s. 4) onlar1 saglikli bir kimlik ve kisilik insa
etmede cesaretlendirir (Hulmes, 1992, s. 126), ¢ogullukla ilgili hususlarda onlarin kendi
duruslarini belirginlestirmelerine yardimci olabilir (Lahnemann, 2003, s. 481-482;
Jackson 2004, s. 87).

Yukaridaki amacin gergeklesebilmesi i¢in genglerin de§isen yasam sartlarina,
giindelik hayatin icindeki farkliliklara adaptasyonunu kolaylagtiran bir anlayisa
gereksinim bulunmaktadir. Bu g¢ergevede hizla degismekte olan toplumsal yasam
sartlarina bireyi hazirlarken onu statik bir varlik olarak ele almak dogru degildir. Birey

cevresine pasif olarak uymaktan c¢ok c¢evresiyle dengeli iliskiler kurmaya tesvik
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edilmelidir. Ertiirk’iin dedigi gibi, onu giiniin sartlarna, belirli bir ¢evreye gore
egitmekten ¢ok, i¢inde bulundugu her gevre ile dengeli yasayabilen insan olarak
yetistirmeye ihtiya¢ vardir (Ertirk, 1972, s. 35). Bu ayn1 zamanda Morin’in diinya
vatandas1 diye isimlendirdigi varliga karsilik gelmektedir. Farkli ortam ve sartlara
kolaylikla uyum saglayabilmek icin iist diizey entelektiiel yeterliklere gereksinim
bulunmaktadir. Dolayisiyla ¢ogulcu din egitiminin amaglarmdan birisinin elestiri,
sorgulama, anlamlandirma gibi iist diizey entelektiiel becerileri gelismis bireyler
yetistirmek oldugu sdylenebilir. Cogulcu din egitimi bir elestiri ve sorgulama stirecidir.
Bu siiregte hem o6gretmen hem Ogrenciler baskalarini oldugu kadar kendilerini de
elestirir ve sorgularlar. Dahasi elestiri muhtevanin dayaniklilik veya kaliciligini artiran
onemli bir unsurdur. Sahip oldugu deger, inang, tavirlar vb. agilardan sorgulanmamig
din ve kiiltiirler modern ¢aga ayak uydurmakta zorlanabilirler, gelisme ve dinamizmini
kaybedebilirler. Ancak elestiri veya sorgulamanin niteligi 6nemlidir. Bir inanci,
ideolojiyi ya da degeri elestirmek ile asagilamak; bir sahsi, gurubu elestirmek ile
suclamak ya da degerini géz ardi etmek veya kiigiik géormek ayni seyler degildir. Tavir
ve davraniglari, inan¢ ve degerleri elestirmek ile sahsin kisiligini elestirmek farkli
seylerdir.

Cogulcu din egitiminin One c¢ikardigr elestiri ve bu ¢ercevede olusturulan
degerlendirme siireci anlamaya ve tanimaya doniiktiir. Anlama bireyin hem kendisine
hem de ¢evresine doniik, siirekli aktif olmay gerektiren bir entelektiiel eylem bigimidir.
Bu cergevede Ogretmenin smiftaki bir O6grenciyi gerekli elestiri ve sorgulama
becerileriyle donatmasi ne kadar 6nemliyse, elestirilen 6grenciyi karsit goriislere makul
cevaplar verebilmek, kendini savunabilmek i¢in gerekli bilgi ve becerilerle donatmasi
da o kadar onemlidir. Boylece 6grenci, bir elestiri karsisinda sahip oldugu degerleri
rasyonel argiimanlarla savunabilecek, yeri geldiginde karsisindakinin elestirilerinde
haksiz oldugunu giici yettigi kadar agiklayabilecektir (Ceylan, 2013). Boyle bir
o0grenme ortamindan gegen bireylerin belirli bir (6z)elestiri, sorgulama, anlamlandirma
kiiltiirtinii kazanabileceginden, dolayisiyla daha derinlikli bir anlayis ve diinya goriisiine
sahip olabileceginden soz edilebilir.

Son olarak c¢ogulcu din egitiminin kiiresel bir amacindan s6z etmek
gerekmektedir. Bu anlamda ¢ogulcu din egitiminin bir diger amacinin da kiiresel ol¢ekli

sorunlart dogru anlayabilen, dinin kiiresel meselelerdeki yerini veya bunlara bakisin

dogru tayin edebilen/tartisabilen bireyler yetistirmek oldugunu sdylemek miimkiindiir.
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Bilgi ve teknolojinin hizla arttigi/yer degistirdigi bir cagda bireylerin kiiresellesmenin
etkileriyle saglikli bir sekilde bas edebilmeleri, kiiresel sorunlar1 dogru
anlamlandirabilmeleri, degisim ve ¢esitliligi dogru anlayabilmeleri kadar 6nemlidir. Bu
anlamda ¢ogulcu din egitiminin bireyleri kiiresellesen diinyada, ozellikle cevresel
sorunlar, siddet, teror, gelir dagilimindaki adaletsizlikler, aclik, yoksulluk, asimilasyon,
kimlik bunalimi gibi evrensel Olgekli sorunlara duyarli hale getirmesi de bir diger
onemli amacidir. Bir din egitimi faaliyetinin tiim bu amaglar1 kapali toplumun dindarini
yetistirerek basarmasi miimkiin degildir. Siirlarin kalktig1 bir diinyada agik toplumun
insanin1  (birey/vatandag/dindar...), ya da daha genis Olcekte diinya vatandagini
yetistirecek bir anlayisa gereksinim vardir. Sonugta tinsel farkindalik, sosyal
biitiinlesme, kiiltiirel duyarlilik konularinda kapasitesi zayif (Rudge, 1997°den aktaran
Selguk, 20053, 171); ¢ogulcu toplumda var olan dini ve din dig1 goriisleri anlama ve bu
goriislere dair diisiincelerini gerektigi sekilde yansitma becerileri gelismemis (Milot,
2006, s. 15); baskalarinin yasam big¢imlerini, dini dil ve sembollerini, inang, duygu ve
tavirlarin1 anlama noktasinda yetersiz (Jackson 2005,177); yani 6teki din, inang, ideoloji
ve kiiltiirlere bakisi/tavri belirsiz (Lahnemann, 2003, s. 481-482); karsilikli farkindalik
ve saygidan yoksun (Milot, 2006, s. 15); diyalog ve etkilesime, degisim ve doniisiime
kapali1 bireylerin globallesmis bir ¢agda ayakta kalmalarinin olduk¢a zor olacaginin
altin1 ¢izmek miimkiindjir.

Yukaridaki temel kaygilardan yola ¢ikildiginda ¢ogulcu din egitiminin
amagclarimi barig ve uzlasi kiiltiiriinii 6ziimsemis, farkliliklara duyarli/saygili, degisimle
bas edebilen, baris icerisinde bir arada yasamaya doniik aktif ve bilingli tutumlar
sergileyen, hosgoriilii; farkli olandan oOgrenmeye acik; oOtekilestirme, dislama,
ayrimcilik, indirgeme, asagilama, pesin hiikiim vb. olumsuz tavirlar1 taniyabilen,
bunlarla miicadele edebilen; farkli din, inan¢ ve diinya goriislerini taniyan ve dogru
anlayan, bunlarn ortak ve farkli noktalarint da gozeterek karsilastirabilen,
degerlendirebilen; kendi dini, kiiltiirel ve ahlaki hassasiyetlerini kaybetmeden evrensel
diislinlip davranabilen; otekine karsi farkindalik, saygi, diyalog, anlayis ve elestiri
becerileri gelismis, empatik; kiiresel sorunlarin ¢oziimiinde bilingli sekilde, aktif rol
alabilen; esnek, yenilik¢i, degisim ve doniisiime agik bireyler yetistirmek seklinde

Ozetlemek mimkiindiir.
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2.3.5. Cogulcu din egitiminin icerigi

Cogulcu din egitiminin muhtevasi baglaminda cevaplanmasi gereken temel soru
sudur: Bir kimsenin yukaridaki temel amaclar gozetilerek yetistirilebilmesi i¢in hangi
dini/dinleri veya ne tiirden dini konular1 6grenmesi gereklidir? Bu soru 6zellikle, bireyin
kendi dini inanci disindaki din ve inanglar s6z konusu oldugunda ayri bir énem
tasimaktadir. Diger din, inang ve diinya goriislerinin 6gretime konu edinmesinin temel
esprisi burada yatmaktadir. Cogulcu din egitiminin muhtevasinin ¢ogulluk gercegini
anlama ve baris igerisinde bir arada yasama idealini giiclendirme ilkeleri gergevesinde
olusturulabilecegini sdylemek miimkiindiir. Bu ilkeler bir yoniiyle bireysel dini tecriibe,
diger bir yoniiyle de biiylik dini gelenekler ve bu ikisi arasinda iletisimi yapilandiran
ana akim tiyelik guruplariyla irtibathidir.

Meseleye aciklik kazandirmak igin baska sorular sormak da miimkiindiir.
Ornegin ¢ogulcu din egitiminde “din”den ne anlasilmalidir? Cogulcu din egitiminin
igerisinde hangi din, inang, mezhep ve/veya diinya goriisleri nasil ve hangi oranda yer
almalidir? Muhtevanin ne kadar1 din ve inangla ilgili konulardan, ne kadar1 sekiiler
diinya goriislerinden, kiiltiir ve milliyetle ilgili konulardan olusmalidir? Dini ve din dis1
gortiglerin sunumunda tarihsel ve kitabi olan m1 yoksa yasayan gerceklikler (6rn. dini
tecrilbe) mi One ¢ikarilmalidir? Muhtevanin sunumunda dil ve anlatim, igeriden mi
digaridan m1 olmalidir? Dinlerin sunumu ve yorumunda hangi bilimsel disiplinlerle
isbirligi yapilmalidir? Farkli dinlerin sunumunda dinlerin ortak noktalart m1 birbiriyle
ayrigan noktalar1 mi  &ne ¢ikarilmalidir?  Ornegin - bu  baglamda  dinlerin
hakikat/mutlaklik/kurtulus iddialarma deginilmeli midir? Bu ve benzeri sorularin bir
kisminin muhtevanin hangi dinler ve konulardan olusacagi, bir kismininsa muhtevanin
nasil orgiitlenecegi ile ilgili oldugu sdylenebilir.

Cogulcu din egitiminde “din” evrensel bir insan gercekligi olarak anlagilabilir.
Buna gore yeryiiziinde bir¢ok din ve inang vardir ve bu din ve inanglar1 gelecege
tasiyan, mintesiplerine vadettikleri diinyevi ve uhrevi ideallerdir. Bu anlamda hemen
her din ve inang kendi baglami igerisinde, baglilarina mutluluk, kurtulus ve sosyal
hayatla ilgili problemlerin ¢oziimiinde pratik ilke ve ¢6ziim oOnerileri sunar. Dolayisiyla
her din ve inang baglilarinca hakikat ve kurtulus kaynagi olarak algilanir. Su halde din
olgusu, igerisinde pek ¢ok farkli rengi barindiran, degisken, dinamik, insana ve kiiltiire
degen, tarihsel ve giincel boyutlara sahip karmasik bir olgudur. Buradan yola ¢ikarak

cogulcu bir miifredat ¢ergevesinde diizenlenecek din egitiminin dini, tiim din ve inanma
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bicimlerini kusatan bir kapsayicilikta ele almast gerektigi soncuna ulagmak
miimkiindiir. Bu anlayisin dogal bir sonucu olarak din egitiminde her hangi bir din,
inang din disina itilemez, normatif Olgiilerle yargilanamaz. Zira her din kendi gergekligi
icinde, baglilariin goziinde belli bir anlam tasimakta dolayisiyla sosyal hayatta pratik
bir deger ifade etmektedir.

Yukaridaki din anlayisindan yola ¢ikilarak denebilir ki, demokratik ve laik bir
devlette, kamu otoritesi eliyle hazirlanan 6gretim programi ve ders kitaplarinda ya da
genis anlamda egitim Ogretim siire¢lerinde higbir din, din dis1 goriilemez. Bu anlamda
ornegin, kendilerini Islam dairesi icinde tanimladiklar1 siirece kamu otoritesinin her
hangi bir Islam anlayigin1 Islam dis1 gérmesi, degerlendirmesi ve yargilamas1 miimkiin
degildir. Cogulcu nitelige sahip bir din egitimi programi veya ders kitab1 yaptigi din
tanimiyla belirli din, inan¢ veya din anlayislarini disarida birakiyor ya da siipheli
duruma diisiiriiyorsa o tanim eksik ya da yanlistir. Bundan dolay1 din, tarihten bu yana
farkli inang geleneklerini igerisinde barindiran evrensel bir insan gergekligi olarak
anlasilmali ve farkli inanma bigimleri, onlara inananlarin anlam arayisina katki
saglayan, var oluslarim1 zenginlestiren, buna karsin bahsi gegcen dinleri disaridan
tanimak isteyenlere ise yeni seyler 6greten birer imkan olarak diistiniilmelidir.

Boyle bir din anlayisiyla hazirlanan din 6gretimi programi hangi dinleri veya
gorlisleri kapsamalidir? Bilindigi tlizere her iilkenin belirli bir sosyolojik ger¢ekligi
bulunmaktadir. Bu gergeklik o iilkenin tarihten devraldigi birikim ve bu giin iginde
bulundugu sosyokiiltiirel yapidan neset etmektedir. Bu anlamda her din 6gretimi
programinin sosyokiiltiirel ve tarihi temelleri vardir. Bu temellerin siklikla ulusal egitim
miifredatlarina yansidigi bilinmektedir. Din egitiminde {ilkelere 0zgli anlayislarin
olmasinin arkasinda da bu gercek yatmaktadir. Ornegin Norveg’te tiim kamu
okullarinda zorunlu olan din dersleri Hiristiyanlik agirliklidir. Ustelik miifredatta
Hiristiyanlik, Protestanlik ve onun bir kolu olan Liitercilik eksenli islenmektedir (Skeie,
2006b, s. 21-22). Bunun sebebi iilke niifusunun biiylik ¢ogunlugunun Protestanlik ve
onun farkli kollarina mensup olmasidir. Benzer bir durum Ingiltere icin s6z konusudur.
Bu tlkede 1988 tarihli Egitim Yasasi, iizerinde uzlasilan biitiin miifredatlarin Biiyiik
Britanya’da temsil edilen diger dinlerin 6greti ve pratiklerini kapsamast gerektigini
vurgulamakla birlikte, Britanya’daki dini geleneklerin baginda Hiristiyanligin geldigi
gercegini yansitmasini, yani “iilkedeki en baskin/hakim din olarak Hiristiyanligin”

ogretilmesini  zorunlu kilmaktadir (Jackson, 2005, s. 215). Benzer wvurgular
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Danimarka’daki din egitimi uygulamalar: i¢in de s6z konusudur (Bkz. Béraud, 2007, s.
231). Bu &rnekler sunu gostermektedir: Ogretim programi ve ders kitaplarinda dinler, o
tilke icerisindeki temsil durumuna gore yer almaktadir/alacaktir.

Diger yandan din dis1 goriisler de din Ogretimi programlarinda yer
alabilmektedir. Ozellikle sekiiler niifusun yogun oldugu iilkelerde inanmayan ya da dine
mesafeli duran ailelerin ¢ocuklar1 da bu tiirden zorunlu derslere katilmakla yiikiimlii
tutulabilmektedir. Zira inanan ve inanmayan ya da farkli dinlere mensup tiim kesimler
arasinda ortak bir mutabakat, uyum ve diyalogu saglamak devletin en temel gorevidir.
Genel egitim igerisinde 6zellikle kamu okulunun temel amaglarindan birisinin sosyal
ahenge katki saglamak oldugu ifade edilmektedir (Pring, 2010). Boyle bir amag
gozetildiginde ise derste kendi deger ve hassasiyetlerinin gozetilmesini isteyen
ebeveynlere duyarli davranilmak durumundadir. Ebeveynlerin hassasiyetlerini
gozetmek, miifredatin temel hak ve Ozgiirliiklerle uyumlu olmasinin da dogal bir
sonucudur. Esasinda tiim dini ve din dis1 inang ve ideolojiler, Selguk’un ifadesiyle, din
egitiminin ¢ercevesi igerisinde bireyin gelisimine Ve varolusu yorumlamaya katki
saglayan, hayatin problem ¢oziicii kaynaklari olarak is gorebilir (Selguk, 2005a, s. 173).

Gorildiigii gibi kapsayici kaygilarla olusturulan bir ¢ogulcu din egitimi
miifredat1 iilke icerisindeki temel din ve inanglara, sekiiler diinya goriislerine yer
verecektir. Farkli dinlerin, inang ve diinya goriiglerinin 6gretim programlarinda birlikte
yer almaya baglamasinin din dersinin yapisini etkileyecegi sdylenebilir. Bu durum bahsi
edilen farkli unsurlarin miifredatta nasil ele alinacagi sorusunu beraberinde getirmistir.
Devlet okullarinda din derslerine yer vermekte olan iilkelerin din 6gretimi programlari
incelendiginde, cogulculugun din Ogretimi programlarina iki sekilde yansidig
goriilmektedir (Kutlu, 2009):

a. Geleneksel ¢ogulculuk: Cok dinli ve cok Kkiiltiirlii toplumlarda ¢ogunluk
disindakilerin inandiklar1 dinlerin de din egitimi igerisinde yer almasi demektir.
Ozellikle ikinci diinya savasindan sonra ekonomik bakimdan hizla gelisen Batili iilkeler
diinyanin diger iilkelerinden goc¢ almaya baglamislar ve bdylece ¢ok kiiltiirlii hale
gelmiglerdir. Bu durum din 6gretimi programlarini etkilemis ve 197011 yillarla birlikte
miifredatta “diinya dinleri” yaklasimini ortaya ¢ikarmistir. Ornegin 1990larin basinda
Britanya’da hazirlanan bir Model Miifredat Programi fenomenolojik yaklasimin
etkisiyle alt1 biiyiik dine yer vermistir (SCAA, 1994). Bu dinler sunlardir: Hiristiyanlik,

Yahudilik, islam, Hinduizm, Budizm ve Sihizm. Muhammed’e gére okullarda
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Hiristiyanlik digindaki dinlere yer vermek, ¢ok kiiltiirlii bir toplum hayatina hazirlik
adina, genglerin dini farkliliklar1 anlama, degerlendirme ve bu farkliliklara saygi
duymalarma yardimci olma noktasinda 6nem arz etmektedir (Muhammed, 2003, s.
283). Farkli dinleri 6gretime konu edinen ¢ogulcu bir din egitiminde bu dinler dikey
olarak su sekilde muhtevaya dahil edilebilir:

1. Fenomenolojik din egitimi yaklasiminda gorildigi gibi dinlerin benzer
boyutlar1 belirli ortak temalar etrafinda ele alinabilir. Bu anlamda 6rnegin hemen her
dinde temel inan¢ esaslari, kutsal zaman ve mekanlar, dini sahsiyetler, mistik
deneyimler, kutsal metinler, dinle ilgili efsanevi anlatilar vb. bulunmaktadir (Lovat,
1995). Dinlerin benzer boyutlarinin ortak temalar etrafinda ele alinmasi dinlerdeki
benzer konularin daha sistematik hale getirilmesine bdylece O6grencilerin dinlerdeki
ortak hakikatleri kesfetmesine hizmet edebilir. Ancak bu anlayis dinlerin nihayetinde
ayn1 seyleri sOyledigi ya da ayni/esit oldugu gibi bir mesaj vermemeli, farkliliklarin yok
sayllmamasina ya da bir olgunun digerleri igerisinde eritilmemesine dikkat edilmelidir.

2. Belli dinlerin 6gretiminde, bu dinleri yasayanlarin bireysel Oykiileri, dini
tecriibe veya deneyimleri din dgretiminin muhtevasina dahil edilebilir. Bu ¢ercevede
farkli din ve kiiltiirlere mensup Ogrencilerle, ebeveyn ve din adamlariyla yapilan
goriismelerden elde edilen etnografik bilgilere miifredatta yer verilebilir. Bu kaynaklar
iceriden temsil 6zelligi tasidig1 ve ayn1 zamanda yasanan gerceklige tekabiil ettigi i¢in
degerli ve anlamlidir. Salt kitabi bilgilerden (ilmihal) olusan bir din 6gretiminin gergek
hayatta ne kadar islevsel olacagi 6nemli bir tartisma konusudur. Jackson’in ifadesiyle
din egitimi miifredat: baglaminda soyutlanmis, duragan aciklamalardan ziyade, ¢esitlilik
ve zindeligi yansitan sahsi dykiilere yer vermek gerekmektedir (Jackson, 2005).

3. Dinlerde ortak olan konularin yaninda farkli ve ¢ogu zaman da birbiriyle
celisen konular bulunmaktadir. Bunlarin basinda dinlerin mutlaklik ve hakikat iddialar
gelmektedir. Bilgin bu tiirden konularin 6grencilerin ilgisini ¢ektigi, dersi daha ilgi
cekici ve katilimli hale getirdigi gibi gerekcelerle miifredata dahil edilmesi gerektigini
ifade etmektedir (Bilgin, 2005b, s. 120). Bazilarina gore ise din egitiminde, dinlerin
hakikat iddialarinin giindeme getirilmesi, mensubu olunmayan dinlerin anlasilmasinda
bir takim Onyargilara sebep olabilir ya da bu dinlerin yanlis anlasilmasina neden
olabilir. Bu durum bagka din veya inangtan olanlara karsi 6n yariyili, ayrimci ve

dislayict tutumlart besleyebilir. Ancak gergek hayatta tartisildigi ve ogrencilerin
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gindemini bir sekilde mesgul ettigi siirece, bu konularin miifredatta yer almasi
kagiilmaz goriinmektedir.

4. Tarihte ve giintimiizde dinler arasi iliskiler baglaminda ortaya ¢ikan diyalog
ve sOylemlere, siyasal, entelektiiel ve dini miicadelelere, bu miicadelelerin sebep ve
sonuglarina yer verilebilir. Ornegin insanhiga karsi islenen suglar ve bu suglari
isleyenlerin dinlerle iliskilendirilmesi dinlerin yanlis anlasilmasina ve hatali
sunulmasina yol agmustir/agmaktadir. Dolayisiyla tarihsel-giincel hafizada biriken 6n
yargili, genelleyici, asagilayici ve diglayict anlayislara (anlati, kavram, deyim ve somut
orneklere), yanlis anlamalara, dinsel cehalete bunlarla miicadele baglaminda yer
verilmesi gerekir.

5. Dinlerin, tarihin her devrinde ortak insani sorunlara yonelik g¢agrilar1 ve
mesajlart olmustur. Bu mesajlar giiniimiiz insaninin yasadigl problemlerin ¢éziimiinde
bir imkan olarak degerlendirilebilir. Dolayistyla ¢ogulcu din Ogretimi muhtevasinda
cagimizin kiiresel sorunlarina da yer verilmelidir. Kiiresel 1sinma, gevre kirliligi, aglik,
nesli tiikkenen canlilar; siddet, terér, irkeilik, ayrimeilik, nefret; dinsel cehalet,
fundamentalizm; intihar, hirsizlik, yoksulluk, gelir dagilimindaki adaletsizlikler vb.
sosyal ve ekonomik sorunlar ¢ogulcu din dgretiminde ele alinmasi gereken konulardan
bazilaridir (Pring, 2010, s. 34). Bu sorunlara dinlerin bakisi, ¢6ziim Onerileri farkli
dinler ve kiiltiirler arasinda ortak bir anlayis, is birligi ve diyalog zemini olusturabilir.

b. Modem ¢ogulculuk: Toplumda var olan farkli iiyelik guruplarin, yorum
veya anlayis farkliliklarinin da din egitiminde dikkate alinmas1 gerekmektedir. Ornegin
Miisliiman bir iilkede Islam ici farkli goriislerin miifredata dahil edilmesi
gerekmektedir. Bu durum miifredatin ¢ogulculuk ve kapsayicilik niteligini artiracaktir.
Diger taraftan miifredatta yer verilen diger dinlerin de benzer bir igerikte sunulmasi
modern ¢ogulculuk bakimindan 6nem arz etmektedir. Ancak burada bir takim sorunlar
da bulunmaktadir. Biiyiik bir kism1 yontemle ilgili olan bu soru(n)lardan muhtevanin
neligiyle ilgili olan bir kagina burada kisaca deginelim.

Farkl1 dinleri 6gretime konu edinen ve 6rnegin Miisliiman bir iilkede uygulanan
bir miifredatta Hiristiyanlikla ilgili hangi goriislere yer verilmelidir? Yoksa bu din
hakkinda genel bilgiler verilmekle yetinmek daha dogru mudur? Miisliiman bir iilkede
Islam igi farkli goriislerden hangilerine yer verilmelidir? Ya da islam monolitik bir yap1
olarak mu ele alinmalidir? Eger birden ¢ok Islam igi goriise yer verilecekse bunlar hangi

kapsamda ele alinmalidir? Ornegin bu gériisleri mezhep, yorum, tarikat, cemaat vb.
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olarak m1 degerlendirmek gerekir? Yine bu goriislere hangi sinif, 6grenme alani, {inite
ve konuda ne kadar yer verilmelidir? Bilindigi gibi Tiirkiye’de mezhep, tarikat ve
cemaat Orintilleri Bati diinyasinda oldugu kadar kesin ¢izgilerle birbirinden
ayrilmamaktadir. Nitekim {ilkemizde halki mezheplere gore belirgin bir bigimde
birbirinden ayirmak ve kategorize etmek oldukga zordur. Nitekim ayni aile igerisinde
birden ¢ok iiyelik gurubuna mensup kimseyi gérmek de miimkiindir. Ancak her
haliikarda mezhep, tarikat, gelenek, akim, cemaat gibi guruplarin yasayan gerceklikler
olarak kabul edilip program ve ders kitaplarinda ele alinmasi bir gereklilik halini
almistir.

Mezhepler ve bunlarin nasil dgretim konusu edilecegi problemli bir konudur.
Hangi mezheplerin miifredata konacagi yaninda bunlarin hangi boyutlarinin 6n plana
cikarilacag1 da tartigmalidir. Bununla beraber mezhepler arasinda ihtilafli hususlarin
varlig1 miifredat hazirlayicilart belirli ortak noktalar bulmaya itmistir. Kimilerine gore
mezhepler stiiliik bu sorunu asabilir. Ancak belirli kok degerleri temel alarak bir
uzlagim programi hazirlamanin da mahsurlart olabilir (Thompson, 1988, s. 29). Nitekim
bunun igine nelerin dahil edilip nelerin harigte birakildigina dikkatle bakmak
gerekmektedir. Bunlar mesela islam s6z konusu oldugunda Islam'in &ziinii temsil
edebilir mi? Diger dinler i¢in de ortak bir 6zden bahsedilebilir mi? S6z gelimi
Hiristiyanlikta 6z nelerden olugmaktadir? Protestan, Katolik, Ortodoks vb. yorumlar
acisindan m1 yoksa bunlarin disinda bir Hiristiyanlik agisindan mi1? Bu durumda bir din
igerisindeki farkli anlayis ve yorumlara bir biitiin halinde yaklasildigi, farkliliklar1 yok
saymayan ancak ortak noktalar1 da Onemseyen bir anlayisa gereksinim oldugu
sOylenebilir.

Cogulculuk baglaminda din egitimi miifredatinin yatay olarak ii¢ boyutta ele
alinabilecegi sOylenebilir. Bunlar biligsel, duyussal ve devinissel boyutlardir
(Thompson, 1988, s. 30-33). Oncelikle bilissel boyuta bakalim. Bu boyut her hangi bir
din, inang ya da diinya goriisii hakkinda temel diizeyde bilgiler vermeyi (olay, kavram,
ilke, teori vb.), bu baglamda o din, inan¢ veya anlayis hakkindaki ortak ve farkli
goriisleri belirli bir derinlikte yansitmayi, bu din, inang, anlayis ya da gorislerin
tarihsel-giincel gelisim seyrine odaklanmayi ifade eder. Bu boyut 6grencilerin temel
diizeyde bilgi sahibi olmalarina hizmet etmek suretiyle dinler aras1 6gretime giris islevi
gormektedir. Ancak bu bilgilendirme din ve inanglarin ibadet ve temel yasam

bicimlerini, yasanan gercekliklerini de kapsamalidir. Cogulcu din 6gretiminde
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muhtevanin biligsel diizeyde sekillenmesinde fenomenolojik, elestirel, analitik ve
yorumlayici bakis agilar1 one ¢ikmaktadir. Ornek olmasi bakimindan fenomenolojik din
egitimi yaklagiminda dinlerin miifredat igerisinde nasil yerlestirildigine bakalim.

Fenomenolojik yaklasimda muhtevay:1 olusturan biiyiik diinya dinleri Smart’in
dinler tarihi aragtirmalarindan elde ettigi alt1 temel kategori etrafinda orgiitlenir. Bunlar
inang, ibadet, mabet, metin, tarih/kiiltlir ve dini tecriibedir. Dinlerin muhtevasi1 bu alt1
kategoriye indirgenerek, bunlar arasinda/igerinde bulunan evrensel Ozlere/asillara
ulasilmaya ¢alisilir. Burada da ele alinan konularin tarihsel gelisimi ve giincel gergekligi
birlikte ele alinir. Giincel boyutta dinlerle ile ilgili elle tutulur, gozle goriiliir malzemeye
yer verilir. Ornegin temel egitimin ikinci simfina devam eden ogrenciler okulun
ozelligine gore degisik mezheplerin ya da dinlerin ibadet yerlerine gétiiriilebilir; kutsal
yerler, kutsal kisiler veya din gorevlileri, kutsal gilinler, kutsal kitaplar, dua ibadet
sekillerini inceleme konusu edilebilir. Tarihsel boyutta ise dinlerin tarih igindeki gelisim
seyrine odaklanilir.

Bunula birlikte dinin/dinlerin farkli yorumlar1 tizerine egilme, bdlgeye ve
bolgenin gecmisine, mevcut din sosyolojik yapisina gore degisebilecektir. Farkli din ve
inanglarin yukaridaki sekilde ele alinmasi din i¢i ¢esitliligi yansitmasi bakimindan
anlamlidir. Zira dinleri sadece tarihsel boyutlart ve temel ilmihal bilgileri ¢ercevesinde
O0grenen Ogrenciler o dinlerin gilincel yasamda c¢ok farkli sekillerde yasandiklari
gercegiyle karsilastiklarinda bocalayabilmektedir. Bu yiizden ders kitab1 ve diger
ogretici materyallerde verilen dini bilgilerin, sanki ge¢miste degismis ama artik oturup
sabitlesmis bir gelenegin pargasi gibi anlasilmasinin/algilanmasinin 6niine gegilmesi
gerekmektedir.

Bu noktada muhtevanin biligsel niteligini artiran ti¢ fonksiyondan bahsetmek
gerekmektedir (Hulmes, 1992, s. 128). Bunlardan ilki tanimlayici/tasvir edici
fonksiyondur. lkincisi kiymet takdir eden, degerlendiren, paha bigmeye doniik
fonksiyondur. Ugiinciisii ise tamamlayici/biitiinlestirici fonksiyondur. Bunlardan
birincisi diinyayr anlama ve insani problemleri ¢6zmeye yonelik alternatif yollar
betimlemek suretiyle her tiirlii kiiltiirel dar goriisliiliige meydan okumaktadir. Ikincisi
ogrencilerin, yasamin her asamasinda kararlarini etkileyen kendi varsayim, 6n yargi ve
inanglarin1 daha derinden anlamalari gelistirir. Ugiinciisiiyse dgrencilerin gerek okulda
almis olduklar1 farkli ders ve konular arasindaki muhtemel baglantilar1 gérmelerini

gerekse disarida yasanan hayati anlamalarini saglar. Bu arabulucu ya entegre fonksiyon
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kiiltiirel anlamda gittikce c¢esitlenen sosyal yapi adina olduk¢a Onemlidir. Ancak
Ostberg’e gore dinlere bu sekilde yaklasmak, hem azinlik hem de cogunluktan gelen
cocuklarin yasam diinyalarinin cesitlilikleriyle uyumlu olmali, hem 6n yargilarla
miicadele etmeli hem de bireysel ¢esitliligi onaylamalidir (Ostberg, 2000, s. 100-101).
Bunu yaparken ayn1 zamanda ¢ocuk ve genclerin varolussal sorgulamalari, dini inang ve
pratikleri ciddiye alinmalidir. Bu yiizden g¢ogulcu din egitiminin pek ¢ok disiplinin
arastirma yontemine ve bakis acisina gereksinimi olmustur.

Muhtevanin duyussal boyutu 6grencilerin diger din ve inanglarin baglilari ile
kurmus olduklar acik diyalog siire¢lerinden olusur. Cesitli sinif i¢i etkinlikler, gezi
gozlem calismalart ya da sinifa davet edilen kisilerle kurulan birebir etkilesimler
yoluyla 6grencilerin hem kendi inanclar1 hem de diger din ve inanglar hakkindaki
duyussal kapasiteleri gelistirilebilir. Saygi, empati, anlayis, hosgorii, merhamet vb.
duygularin gelisebilmesi i¢in muhtevanin duyussal nitelikler agisindan gelistirilmesi
Oonem tasgimaktadir. Dini konularn sinif iginde ele alinma siirecinde gerek sinif
yonetimi, gerek kullanilan yontem ve teknikler, gerekse Ogrenci-0grenci, Ogrenci-
Ogretmen iletisimi vb. hususlar bakimindan belirli degerlerin siirekli gozetilmesi
gerekmektedir. Bu cercevede Ornegin farkli fikirleri sonuna kadar belli bir sabir ve
tahammiil ¢ercevesinde dinleme, biitiin gorlis, Oneri ve elestirileri demokratik bir
olgunlukla karsilama, baskalarindan 6grenmeye istekli ve acik olma, kendi goriis ve
degerlerini korili korline savunmama ya da asir1 yiiceltmeme; 6zcii, savunmaci, tutucu,
yargilayici, alayct vb. tavirlardan arinma onemlidir (Cooling, 2002, s. 50). Zira
farkliliklara bu parametreler dersin duyussal kalitesini-ikapasitesini artiracaktir. Diger
yandan farkli goriis ve diisiincelerden edinilen bilgi ve tecriibeler yoluyla gelismeye
caligmak, boylece kendine 6z elestiride bulunmak da muhtevanin duyussal niteligini
olumlu etkileyebilecektir.

Muhtevanin davranigsal boyutunda ise genelde her din ve inang sahibinin kendi
din ve inancinin geregi olarak yerine getirmek durumunda oldugu uygulamalar
bulunmaktadir. Cogulcu din egitimi miifredatinin dinlerde bulunan ibadetleri tanitmast,
o0 dinlerin daha iyi anlagilmasina katki saglayacaktir. Bunula birlikte dinlerde bulunan
pratiklerin uygulanmasi yalnizca o dine goniilden bagli olanlarin pratigi zemininde
diistintilebilir. Diger bir anlatimla dini uygulamalar pratik diizeyde yalnizca o dine bagh
olanlara yonelik olup farkli dinlere mensup 6grencilerden pratiklere katilmalar1 zorunlu

olarak talep edilmemelidir.
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Sonu¢ olarak ¢ogulcu din 6gretimin muhtevasinin birden ¢ok din, inang ve
diinya goriistiniin birlikte yer almasiyla olusan kompleks bir yap1 arz ettigi sdylenebilir.
Bu yapida dini ve din dis1 goriisler toplumsal yapidaki somut karsiliklarindan gii¢ alarak
muhtevada yer bulurlar. Bir toplumda farkli taraflarin birbirilerini anlamasi ve
birbirleriyle yapici bir diyaloga girmesi i¢in taraflarin birbirlerinin bilgi, duygu, diislince
birikimlerini anlamalar1 esas teskil ettiginde burada yapilmasi gereken, resmin biitliniine
odaklanmaktir. Farkli din ve inanglar hakkinda sadece temel ilmihal bilgileri diizeyinde
bir 6gretim yapmak ve bdylece toplumda baris, huzur, anlayis ve diyalogun olusacagini
varsaymak meseleyi basite indirgemektir. Bunun i¢in egitim Ogretim siireglerinin
niteliginin artirilmast gerekmektedir. Bunun yolunun ise daha saglikli yontem ve

tekniklerin se¢imine ve kullanimina bagl oldugu agiktir.

2.3.6. Cogulcu din egitiminin yontemleri

Cogulcu din egitimi farkli din, inang ve diinya goriislerine mensup kimselerin
birbirlerini anlamalar1 esasina dayali olarak sosyal baris ve siirdiiriilebilir bir uzlasi
ikliminin olusturulmasini hedeflediginden yontem olarak diyalojik siireglere (miizakere,
diyalog, uzlasi, anlayis) odaklanir. Ozellikle farkli olanlar arasinda diyalog ve uzlasiy:
gelistirme, ¢ogulluk gergegi igerisinde 6grencinin kendi kimlik ve dindarligini insa etme
becerileriyle donanmasi, kiiresellesme baglaminda 6nem kazanan hususlarin baginda
gelmektedir. Bu bakimdan ¢ogulcu din egitimi yontemsel olarak varolussal bir tavir
icerisindedir. Bu tavr1 anlamli ve gerekli kilan ilging 6rnekler bulunmaktadir.

Isve¢’te yasayan Miisliiman ve Hiristiyan 41 Ogrenciyle miilakat yapan
Bromssen, Miisliiman genglerin dine atfettikleri 6énem karsisinda daha sekiiler bir
ortamda yetisen Isvegli &grenciler hakkinda su bilgileri vermektedir: “Goriisiilen
‘Isvecli’ dgrencilerden sadece birisi din hakkinda olumlu bir sekilde konustu. O da
Budizm hakkinda konusan Kristoffer idi. Budizm hakkinda ¢ok sey bilmedigini soyledi,
ama Budizm’i kismen ateist yaklagim1 nedeniyle ilging buluyordu” (Bromssen, 2011, s.
170). Bromssen arastirmasinda din konusunda tartismanin 6grencilerce korkutucu ve
hatta arkadaslig1 tehdit edici bir sey olarak algilandigini ifade ederek bu durumu séyle
degerlendirmektedir: ...din konusundan kaginmaya c¢alisiyorlar, ¢iinkii deneyimlerine
dayanarak biliyorlar ki din konusu ihtilaflidir. Neden ihtilafli olduguna gelince

ogrenciler bunu aciklayamiyor. Bu durum ilging ve carpicidir” (Bromssen, 2011, s.
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173). Goriildugii tizere burada farkliliklar1 noktasinda birbirleriyle konusmay1 tartismay1
beceremeyen bir ¢ok kiiltiirlii yap1 s6z konusudur. Oysa ¢ogulcu din egitimi Gtekini
anlamaya ve diyaloga dayali yontemlerle farkliliklar1 simif ortamina tasiyabilmeli ve
miizakereye acabilmelidir. Su halde sonug olarak elestirel, karsilastirmali ayn1 zamanda
diyalojik ve anlamaya doniik din egitimi yontemlerine her zamankinden daha fazla
gereksinim bulunmaktadir.

Din egitiminin farkliliklar arasinda kurdugu entelektiiel iliskilerin gergek
yasamda karsilik bulabilmesi i¢in yontemlerin pratikle iliskisi 6nemlidir. Salt bir
bilgilendirmenin Otesine ge¢cmeye yonelen her anlayis, Ogrencilerin sadece
epistemolojik diizlemde birbirlerini anlamalarini degil varolugsal diizlemde de
birbirleriyle anlasmalarini hedeflemek durumundadir. Bu baglamda 6rnegin diyalojik
din egitimi yaklasiminin sinifta bulunan farkli mensubiyete bagli ¢ocuklarin simnif i¢i
etkilesimlerini once elektronik yollarla gelistirmeye, ardindan aileyi de igin igine
katarak genisletmeye boylece diyalogu, genis toplumsal alana yaymaya calismasi
anlamlidir. Zira gercek yasam temelli bir iletisim olmadan farkli guruplar arasinda
uzlasi ve diyalogun saglanmasi olduk¢a zordur. Bu anlayistan hareket ettigimizde farkl
mensubiyeti olan Ogrencilerin ¢esitli okul dis1 etkinliklerle diger dinlerin yasayan
vecheleriyle tanismasi oldukca onemlidir. Ozellikle gesitli gezi gdzlem faaliyetleri,
sinifa o dinin temsilcilerini ¢agirmak, farkli ailelerin katilimiyla okul dis1 programlar
diizenlemek gerekebilir. Bunlarin yaninda ders i¢i Ogrenme Ogretme siireclerinde
karsilikli anlayis1 gelistirmek ve diyalogu derinlestirmek icin soru cevap yontemi
kullanilabilir.

Cogulcu din egitiminde Ogrencinin dini ilgi ve merakini canli tutma, din
hakkinda diislinme yetenegini gelistirme, elestiri ve sorgulama kapasitesini artirma,
bagkalarinin diistince ve inanglarin1 daha derinlemesine anlama ve kavrama oldukca
onemlidir. Dini konularin sinifta 6grenciler tarafindan dogru sekilde kavranmasi,
Ogretmenin  Ogrenciyi  diisinmeye  yoOnlendirmesine, tesvik  etmesine  ve
cesaretlendirmesine baglidir. Bunun icin elestirel diisiinme ve sorgulama becerilerini
gelistirici yontemlere gereksinim vardir. Bu noktada cesitli sosyal bilimlerle birlikte
ozellikle felsefenin 6nemli bir katki saglayacagi muhakkaktir. Borresen’e gore felsefe
cocuklara, farkli dinler ve gelenekler arasindaki diyalog ve birlikteliklerde onemli
davraniglar1 olumlu yonde gelistirmek amaciyla yardimer olabilir (Borresen, 2003).

Ogrencinin engin bir secenek diinyasiyla karsilasmas1 ufkunu zenginlestirebilir. Nitekim
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bir¢ok cevabin bulundugu bir diinyada, eger her sorunun bir cevabi1 varsa neden sikinti
cekiyoruz? “... Elestirel diislince, bazi cevaplarin digerlerinden daha iyi oldugunu ve
dogru bir cevabin mutlaka var oldugunu soylemektedir. Ayrica sunu da belirtmektedir:
‘Siz, diger insanlarin farkli diisiincelere sahip olduklarmi fark edebilirsiniz ve fark
etmelisiniz de. Ancak her goriisiin de dogru olacagin1 kabullenmek zorunda degilsiniz”
(Borresen, 2003, s. 251).

Anlasildig1 kadariyla “elestirellik” ve “sorgulayicilik” c¢ogulcu din egitiminde
kullanilacak yontemlerin ayrilmaz iki bilesenidir. Shepherd, Fenomenolojik Bakis A¢isi:
Elestirel Anlamda Sorgulayict Din Egitimi bashi@in1 tasiyan makalesinde soOyle
demektedir: “Saglam bir delili gz oniine alma birgok &grenciyi, kutsal metni yeniden
gbzden gecirmeye, daha Once otoritesi sarsilmaz, hatta ileri siiriilmesi kafirlik olarak
kabul edilen goriislere ilgi gostermeye ve bu goriisleri desteklemeye yonlendirir. Ama
delil sorgulamay1 kaginilmaz hale getiriyorsa, sorumlu bir din egitimi — genglerin
hassasiyet ve kirilganliklarina duyarli olmay1 gerektirse de — bu sorular1t géz ardi
edemez. (...) Elestirel sorular gergegi ifade ediyorsa er ya da geg¢ cesaretle ele alinmalari
gerekir. Bu yalnizca egitimsel degil dini olarak da dogrudur. Sorgulayici sorularin
thmali keyfi egitim, sorumsuz bir egitimdir. Keyfi iman da olgunlasmamis bir imandir”
(Shepherd, 2003, s. 329). Shepherd, Ingiltere’de yasayan Miisliiman dgrencilerin Kolej
ya da tiniversitede yasamis olduklari hazirliksizlik ve sokun etkilerinin biiyiikliigiini bu
ogrencilerin camilerde veya cami okullarinda aldiklar1 egitime ve bu egitimin
sorgulayici vasiftan yoksun olmasina baglamakta, dolayisiyla Islam’m da sorgulayici
bir perspektifle 6gretilmesinin gereginin altin1 ¢izmektedir. Bunula birlikte Shepherd,
Islam hakkinda elestirel sorular sormanimn istenmeden de olsa Islam karsitlarina
malzeme saglayacaginin farkindadir. Ancak burada o, sorgulamanin olmazsa olmaz bir

takim vasiflarindan bahsetmektedir. Ornegin “yiiksek duyarlilik”, “incelik” ve “adil

yargi”’(Shepherd, 2003, s. 330-331). O soyle der: “Bir egitimci olarak goérevimin bir
boliimii 6grencilerime Islam’1, elestirel sorgulamay1 cesaretlendirerek sunmaksa diger
boliimii de aymi sekilde, Miisliiman 6grencilerime bu sorgulamayla basa ¢ikabilecekleri,
yiireklendirici bir ortam yaratmaktir” (Shepherd, 2003, s. 331).

Cogulcu din egitiminin egitimsel siireglerinde elestirellik ve sorgulayicilik
niteliklerinin yaninda mukayeseli yontemin de biiylik ©nemi bulunmaktadir
(Karamouzis, 2009). Farkli mensubiyetleri olan &grencilerin demokratik ilkeler

cergevesinde birbirlerini dinlemeleri, anlamalari, elestirmeleri ve boylece bir arada
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yasamanin niteligini gliclendirmeleri 6nemlidir. Kiigiik yaslardan itibaren farkliliklardan
O0grenme yetenegi gelismis, elestiriye tahammiillii, olup biten seyleri ¢ok yonlii analiz
edebilen bireylerin kiiresellesen diinyada ayakta kalma konusunda daha giiglii olacaklar1
aciktir. Karsilastirmali yontem sayesinde dini ve felsefi goriisler arasinda daha saglikli
bir iliski kurulabilir (Karamouzis, 2009, s. 120; Govaris, 2004).

Tillich, bir teologun dinleri ve bu dinlerin tarihlerini dogru ve 6zgiir bir sekilde
anlamasi i¢in iki 6nemli bariyeri asmak zorunda oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan
ilki ortodox-dislayict bakis agis1 digeri ise sekiiler-reddedici yaklasimdir. Bu yaklasim
bicimlerinden her ikisi de indirgemecidir ve gercek bir anlayisa engel olurlar
(Thompson, 1988, s. 22). Su halde dinleri ve diger inan¢ ve diinya goriislerini daha
dogru anlamak i¢in farkliliklarin mukayeseli bir sekilde ele alinmasina dayanan ¢ogulcu
ve kapsayict bir metodolojiye ya da bakis agisina ihtiya¢ bulunmaktadir. Avrupa
Konseyi Kiiltiirlerarasi Diyalog I¢cin Beyaz Kitap adli ¢alismada bdyle bir yontemin
gerekliligine isaret etmektedir: “Avrupa Konseyi Bakanlar Komitesi ‘bilgiyi, diyalog,
tarihsel kanit arama ve Ozellikle tartigmali ve hassas konularda ¢ok perspektiflilige
dayal1 agik tartigma yoluyla, elestirel ve sorumlu bir sekilde analiz etme ve yorumlama
yetisini, 6grencilerde gelistirmeye olan gereksinimi’ vurgular” (AK, 2008, s. 31). Bu
bakis agisina Isve¢ kamu okullarinda yiiriitiilen din egitimi 6rnek olarak verilebilir.

Isveg’te, biiyiik diinya dinleri ve aym1 zamanda mistik deneyimler, farkli biling
durumlari, meditasyon teknikleri gibi alternatif dini yaklasimlar ve hiimanizm ile
varolusculuk gibi diinya goriisleri hakkindaki bilgi ve tartismalar1 kapsayan oldukga
acik uclu, kesfe dayali ve elestirel bir din egitimi gelistirilmeye ¢alisilmistir (Bromssen,
2011, s. 162). Bromssen’e goére burada amag, dini kanaatleri yerlestirmek degil,
ogrencilerin daha derin diigiinmelerini saglamaktir. Zira bu egitim bir arada yasayan pek
cok farkliliga sahip bir toplumda karsilikli anlayis, saygi ve hosgoriiyli gliclendirmeye
yoneliktir. Isvec okullar cesitlilik arz etmektedir ve buralarda farkli inanclara ve yasam
bicimlerine sahip Ogrenciler birlikte egitim gormektedir. Bu durum, g¢ogulculugun
ilging, mesru ve ders alinacak bir yap1 olarak goriilmesini saglamistir (Bromssen, 2011,
s. 163). Gergekten de miifredati olusturan farkli bilgi, inang, deger ve anlayislar
baglaminda ¢esitliligi saygiyla karsilamak yerine, smif i¢inde inang ve gelenekler
carpitilarak sunuldugunda, basmakalip anlayiglara, 6n yargilara, yabanci diismanligina

katkida bulunabilir (Bromssen, 2011). Bundan dolayr dinlerin agik yiireklilikle ve
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objektif bir cergevede sunulmasi kadar elestirel bir perspektifle ele alinmasi da

Onemlidir.

2.3.7. Cogulcu din egitimine yonelik elestiriler

Biitlin bunlarla beraber ¢ogulcu din egitimi bircok bakimdan elestirilmekte ve
tartisilmaktadir. Cogulcu din egitiminin en fazla elestirildigi husus 6grencilerin birden
cok din, inan¢ ve diinya goriisiiyle karsilasmasi neticesinde zihinlerinde olusabilecek
bulaniklik durumuna iligkindir. Nitekim kendi din, inang, kiiltiir ve degerlerini yeterince
O0grenememis kimselerin bagkalarinin din, inang ve kiiltiirleri hakkinda bilgilenmesi
kafa karigikligina, anlam bulanikligina hatta cesitli krizlere neden olabilmektedir.
Bunlarin basinda kimlik ve kisilik krizleri gelmektedir. Esasinda ¢ogullukla bas etmenin
yolu genglerin hayatin gerceklerinden arindirilmis, yalitilmis bir ortamda egitim
gormeleri degil bizzat o gerceklikle yiizleserek egitim gérmeleridir. Toplumun ¢ogulcu
ve degisen dogasi karsisinda dgrencilerin ¢ogulcu toplum sartlarindan habersiz sekilde
yetistirilmeleri egitim Ogretimin hayatin uzagina diigmesine yol agacaktir. Siz s6z
etmeseniz bile hayatta olduklar1 siirece 6grenci bunlart duyacak veya gorecektir.
Dolayisiyla, hayatin gergekleri ne kadar can yakict olursa olsun kontrollii bir bicimde
miifredatta yer almalidir. Yapilmasi gereken 6grencilerin temel egitimin ilk yillarinda
kendi din, kiiltiir ve bagka tiirden bagliliklarini iyice 6grenmelerini saglamak ve onlari,
cogulcu din egitimine daha sonra tabi tutmaktir. Bu yapildigi takdirde olumsuzluklar
asgariye indirilebilir.

Cogulcu din egitimi baglaminda farkli din, inang ve diinya goriisiiyle simf
icerisinde ve belli bir miifredat gergevesinde karsilasan 6grencinin durumu, market
raflarindan belirli iriinleri se¢gmek durumunda kalan miisterinin durumuyla ayni
degildir. Birincisinde 6grencinin bir dini, inanci, kiltirii ve diinya goriisii zaten
bulunmaktadir. Ikincisinde ise satin almak istedigi iiriin, miisterinin temel bir ihtiyaci
olup onu bir sekilde elde etmesi gerekmektedir. Yani segeneklerden en uygun olani
secmesi zorunlu goziikmektedir. Oysa ¢ogulcu din egitiminde farkli dinler, “bunlardan
thtiyaciniz olan1 alin/almalisiniz” mantigiyla verilmemektedir. Dolayisiyla farkl
dinlerle karsilasan 6grencilerin (farkli dinleri 6grenen 6grencilerin) kafalariin mutlaka
karisacagl, inang krizlerine diisecekleri veya bunalima siirliklenecekleri gibi

iddialar/elestiriler gercegi yeterince yansitmamaktadir.
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Cogulcu din egitimine yonelik bir baska iddia, birden ¢ok dini elestirel ve
karsilastirmali bir perspektifle 6gretime konu edinmek suretiyle dinin i¢inin bosaltildig,
manevi olanin kendi gergekliginden koparilarak bilimsel bir nesneye doniistiiriildigu,
boylece dinsel inanglarin degerinin hafifletildigi yoniindeki elestiridir. Bu tiir elestiriler
daha ¢ok dini guruplarin temsilcileri (Orn. kiliseler) ve muhafazakar ailelerce &ne
stirilmekte ve ¢ogulcu din egitiminin dini konularda hassas ailelerin, dini cemaat veya
guruplarin  beklentilerini  karsilamadigi, bilakis dindar c¢ocuklara sekiiler bakis
acisini/diinya goriisiiniin dayatildigi iddia edilmektedir (Barnes, 2001). Bu baglamda
Oornegin Barnes’e gore geleneksel tek dinli model bir dini ya da inanci dayatarak
endoktrinasyon yapmaktaydi. Oysa Ornegin fenomenolojik model de her dine esit
gecerlik/degerlik taniyarak baska bir sistematik telkin yapmaktadir (Barnes, 2007).
Ozellikle muhafazakar toplumsal kesimlerce dile getirilen yukaridakine benzer
elestirilerin kismen haklilik payr olmakla birlikte bu tiir elestirilerin biiyiik Olctide
uygulamaya iligskin yanliglardan beslendigi sOylenebilir. Ayrica laik devlet eliyle
yuriitiillen ve herkese yiikiimlii tutulan bir din dersinin biitin din ve goriise ayni
mesafede durabilmesi, esitlik ve tarafsizlik ilkelerinin, bilhassa da laik devlet olmanin
bir geregidir.

Sekiiler ideolojiyi dayatmasi ya da dinsel inancin degerini goz ardi etmesi
yoniindeki elestiriler biiyiik dl¢iide fenomenolojik yaklagimin yanlis uygulanmasindan,
yani yanlis 6rneklerden kaynaklanmaktadir. Bu bakimdan ¢ogulcu din egitimine yapilan
elestirilerin fenomenolojik yaklasim o6zelinde ayrica disiiniilmesi gerekmektedir.
Fenomenolojik yaklasimin revagta oldugu yillarda dzellikle Ingiltere’de bu bakis acisina
dayanan pek ¢ok ders kitab1 ve egitim materyali hazirlanmistir. Bunlarin bir kismui
fenomenolojik metodolojiyi iyi bilmeden farkli dinleri gelisi giizel sekilde kategorize
ediyor ve dinlerin kendilerince 6nemli boyutlarini bir takim gorsel malzemelere ve kalip
yargilara bagl olarak ele aliyordu. Jackson’in da belirttigi gibi, dinlerin bu sekilde
yiizeysel, asir1 basitlestirilmis ve kafa karistirici bir tarzda ele alinmasi1 fenomenolojik
yaklasimi elestirenlere malzeme saglamistir (Jackson, 2005, s. 28-29). Daha sonraki
donemlerde fenomenolojik yaklasimin temelinde yer alan din fenomenolojisinin temel
varsayimlar1 hakkinda cesitli elestiriler ileri siirilmeye baslanmistir (Wright &
Brandom, 2000, s. 80-81; Barnes, 2001, s. 458). Ozellikle dinin goriinlir kisimlaria
odaklanmak suretiyle dinsel tecriibeyi, bireyin anlam diinyasini derinlemesine anlamay1

es gectigi seklinde elestiriler fazlaca dile getirilmistir. Oysa fenomenolojik yaklagim



135

dinleri o dinlerin miintesiplerinin gdzlinden anlamayi, empati yaparak onlarin
diinyalarina girmeyi, bizzat o dinlerin temsilcileriyle karsilasmak, diyalog kurmak
suretiyle karsilikli anlayis gelistirmeyi hedeflemistir. Dolayisiyla bu tiir elestirilerin
gercegi yeterince yansittigl sdylenemez.

Tarafsizlik konusu bir diger énemli elestiri bagligint olusturmaktadir. Bilhassa
da 6gretmenin tarafsizligi sik tartisilan konulardan birisidir. Bu anlamda su tip sorular
ileri siiriilebilir: Ogretmen farkli inanglarin tartisildig1 bir ortamda kendi baglhiliklarini,
hassasiyet ve degerlerini ne yapacak? Ogretmen kendi deger, inang, tutum ve 6n
kabullerini ne derece saklayabilir? Dolayisiyla onun biitiiniiyle tarafsiz olmasi/kalmasi
ne derece miimkiin miidiir? Aslinda herhangi bir egitim 6gretim faaliyetinde, dolayisiyla
da cogulcu bir din egitimi faaliyetinde Ogretmenin biitlinliyle tarafsiz/nétr olmasi
miimkiin degildir, aslinda buna gerek te yoktur. Cogulcu sinif ortaminda dgretmenden
beklenen kendi goriiglerini 6grencilere dikte etmeye yani dayatmaya calismamasi,
herhangi bir goriisii adil olmayan bir sekilde desteklememesi ya da aksine, onun kii¢iik
gormeye kalkismamasidir. Biitiiniiyle yiiceltici ya da tlimden reddedici tavirlarin
yanilma potansiyeli genellikle yiiksektir. Bu anlamda tarafsizliktan s6z edilecekse,
ozellikle 6gretmenin tarafsizligi asirt uglardan uzak durmak, ¢ok seslilige olabildigince
firsat tanimak, elestiri ve dogru/objektif anlamanin 6niindeki engelleri kaldirmaktir.

Bilindigi gibi 6gretmen de bir insandir ve inanma, inanmama ogretmenin de en
tabi hakkidir. Inang ve bagliliklarin1 gizlemesi ayrica dgrencilerce zayiflik veya pasiflik
olarak da algilanabilir. Nitekim oOgrenciler 6gretmenlerinin durdugu yeri her zaman
merak eder ve dnemserler. Ancak bahsedildigi gibi 6gretmen olur olmaz yerlerde kendi
hassasiyet, kaygi, inan¢ ve on kabullerini dile getiriyor, bunlar1 dayatmaya kalkiyorsa,
yersiz uyarilarla ger¢egi manipiile etmeye calisiyorsa o ortamda goriisler 6zgiirce dile
getirilemeyecektir. Her hareketi not denen silahin tesiri ile bir baski ve dayatma aygitina
dontigebilecektir. Eger bir smf ortaminda O6grenciler inandiklari-benimsedikleri
gorligleri digerlerinin haklarina saygili bir bicimde sonuna kadar dile getirmeye
cesaretlendiriliyorsa o ortamda esit, adil, tarafsiz ve dolayisiyla demokratik bir
yonetimden soz edilebilir. Bu durumda 6gretmen de kendi goriislerini dogal olarak dile
getirebilecektir. Ancak her haliikarda onun goriisleri de gortislerden bir goriis, inanc1 ise
inanglardan bir inan¢ olmak durumundadir. Burada 6gretmenin benimsetici, asilayici bir

dil yerine analitik ve betimleyici bir dil kullanmasinda yarar bulunmaktadir. Benzer
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sekilde ¢ogulcu din egitimi programi ve ders kitaplarinin dilinin de bu sekilde olmasi
gerekmektedir.
Cogulcu din egitimine yoneltilen bir diger elestiri de geleneksel din egitimi

anlayislarindan daha fazla zamana, emek ve isbirligine gereksinim duymas: ile ilgilidir.

Birbirinden farkli din ve kiiltiirleri arastirmak, birinci el kaynaklara, referans kisilere ve
0zgiin Uriinlere ulagsmak, bunlar1 okul ve simif ortamina tagimak giictiir. Bilindigi iizere
farkli din ve kiiltiirler hakkinda salt bilgi verilerek farkliliklar arasinda sevgi, saygi,
anlayis vb. degerler gelistirilemez. Ogrencilerin o din, inang ve kiiltiiriin 6zgiin
triinleriyle karsilasmasi, o {riinlerle temasta bulunmasi, onlart hissetmesi
gerekmektedir. Bunun i¢in ¢ogulcu din egitimi anlayislarinda dinsel mekanlarin ve dini
temsil eden iyi 6rneklerin ziyaret edilmesi veya onlarin sinifa davet edilmesi 6nemsenir.
Bu durum din egitiminde birinci elden ya da igeriden sunulan bilgilerin niteligi
sorununu giindeme getirmistir. Belirli bir dine inanan &grencinin ya da her hangi bir
dinin miintesibinin kendi dinini ne kadar temsil ettigi/edebildigi tartisilabilir. Sinifta
kendi dinlerini temsil etme, tanitma sansi taninan 6grencilerin dinlerini, saglikli veya
nitelikli sekilde sunamadiklarinda diger Ogrencilerin o dine veya inanca Kkarsi
bakislarinda olumsuzluklar meydana gelebilmektedir. Tersine, etkili bir sunumda
bulunan bir 6grenciden diger dinlere mensup ogrenciler etkilenebilmekte, kendi
inanglarint sorgulayabilmektedirler. Biitin bunlarin dinlerin temsiline dair pek g¢ok
pratik soruna kapi aralayabilmektedir.

Diger taraftan dinlerin miintesipleri, genellikle dinlerini idealize etme, yliceltme
egilimindedirler. Oysa ger¢ekte yasanan din biitiiniiyle boyle olmayabilir. Shepherd
sOyle demektedir: “Gergek hayatta insanlar dinlerini kendilerine dinin idealize edilerek
Ogretilen seklinden daha farkli bir anlamda anlarlar. Cocuklara Hinduizm’in Sanskrit
(canlilarin hayatina kiymama doktrini) ve siddetsizligi temsil ettigini ve hos goriiyii
astladigimi 6gretmek; onlarin Hindistan’daki Miisliimanlara kars1 yapilan toplumsal
siddetle ilgili haberlere ya da Ayodhya’daki camiye'® zarar verilmesi gibi durumlara
hazirlikli olmalarini saglamaz” (Shepherd, 2003, s. 327). Shepherd’a goére dinlerin
yasanan, bu siddet icerikli boyutu ideal olana aykir1 diisen bir gergeklik degil, aksine
ondan beslenen bir gercekliktir ve gelenege yaslanir. Nitekim ona goére Sanskrit’i

Ogretmesine ragmen Hinduizm, savas¢t siifini rahiplerden hemen sonra gelen ikinci

%1992 yilinda Ayodhya'daki Barbi Camii'nin bir Hintli ¢ete tarafindan yikilmasindan sonra iilke ¢apinda ¢ikan ayaklanmalarda 3
binden fazla kisi 6lmiistii.
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siraya koyar. Ve bir¢cok din mensubunun ataerkil tutum ve davraniglar1 geleneklerindeki
Tevrat, incil, Kur’an ve siinnet gibi en ¢ok hiirmet edilen kaynaklardan beslenmektedir.
Bu durumda yapilmasi gereken sey, salt i¢eriden sunuslarin daha disaridan, objektif bir
bakisla dengelenmesidir.

Meseleye Islam dini agisindan bakildiginda daha farkli bir durumun varhigindan
s6z etmek miimkiindiir. Nitekim Islam elestiriden ve diger dinlerin elestirel ve
karsilastirmali bir anlayisla dgretilmesinden ¢ekinmemektedir. Islam bizzat kendisini
sorgulamayi, bu anlamda kendisine giiclii delillerle baglanmay1 salik vererek acikca
meydan okumaktadir. Dolayisiyla Islam diniyle diger din ve inanglarm ayni diizlemde
degerlendirilemeyecegi sOylenebilir. Diger yandan dinini iyi 6grenmis bir Miisliiman
Ogrencinin bagka din ve inanglar1 6grenmesinin onu zenginlestirecegini diisiinmek
miimkiindiir. En basitinden bdyle bir ¢ogulcu ve karsilagtirmali pedagoji, 6grencinin
kendi inan¢ ve degerlerini sorgulamasini tetikleyebilecek, onu arastirmaya sevk
edebilecektir. Kendi dini inanglar1 hakkinda yeterince bilgisi olan ve saglam bir dini
durusa sahip Miisliimanin 6tekini tanimasi, ondan 6grenmesi ciddi handikaplara yol
acmayacaktir.

Tirkiye’de gectigimiz on yilda din Ogretiminde, kapsamli miifredat
degisiklikleri gerceklestirildi. 20001 yillarindan basindan itibaren gelistirilen Ankara
Modeli c¢ergevesinde temel egitimin her iki kademesindeki Ogretim programlari
yenilendi. Davranis¢1 yaklasim terk edilerek, 6grenci merkezli, yapilandirmact bir
anlayisla program ve ders kitaplar1 hazirlanmaya baslandi. Din bilimsel bir yaklasim
cercevesinde, Islam’la ilgili bilgilerde “mezhepler iistii” ve “birlestirici”, diger dinler
baglaminda “dinler aras1 agiliml1 bir” anlayis gelistirilmeye ¢aligildi. Ancak getirilen bu
yeni anlayisin Tiirkiye’nin mevcut toplumsal, dinin ve kiiltiirel yapisiyla ne derece
ortlistiigli onemli bir soru(n) olarak karsimizda durmaktadir. Cogulluk ve sosyokiiltiirel
degisim baglaminda yeni program ve ders kitaplarmin farkli kesimlerin taleplerini,
elestiri ve Onerilerini ne dl¢lide karsiladig bilinmemektedir. Bu arastirmanin bir sonraki
bolimiinde son hazirlanan ODKAB 06gretim programi ve ders kitaplariin tim bu

soru(n)lar baglaminda nasil bir ¢ogulculuk anlayisina sahip oldugu ele alinmaktadir.



3. BOLUM

ORTAOGRETIM DiN KULTURU VE AHLAK BIiLGiSi OGRETIM
PROGRAMI VE DERS KiTAPLARINDA COGULCULUK

3. 1. Ogretim program ve ders kitaplarinda politik cogulculuk

Her egitim sisteminin yetistirmek istedigi bir insan modeli vardir. Bu model
egitim sistemlerinin felsefi temelini olusturmaktadir. Buna milli egitim politikas1 da
denebilmektedir (Tosun, 2011, s. 100). Ulkelerin egitim politikalarina yon veren felsefe
ayn1 zamanda din egitimini de sekillendirmekte onu yonlendirmektedir. Bu baglamda
Tiirkiye’de kamusal din egitiminin de belirli bir politikasinin, buna bagli olarak bir
insan anlayisinin oldugu soylenebilir. Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
(ODKAB) Ogretim programindan hareketle, Tiirk Milli Egitim sisteminin din egitimi
politikasim1 insana, diisiinceye, hiirriyete, ahlaki olana ve kiiltiirel mirasa saygi
cercevesinde 6zetlemek miimkiindiir. Bu bes esas, degisim halindeki insan gergekligini
anlamak, kiiresel sartlarin etkisiyle agik topluma doniisen, smirlarin kalktigr bir
diinyada, her alanda hizli ve biiyiik degisimlere sahne olan sosyal ger¢ekligi tanimak ve
yonetmek bakimindan 6nem kazanmistir. Sosyal gercekligi tanimak ve gerektigi sekilde
yonetebilmek i¢in Oncelikle bireyden yani insandan yola ¢ikilmali, onun bilincinin
gelismesini  saglayacak sartlar1 olusturulmali ve ona, hayatin problemlerini
¢dzebilmesinde yardimci olacak yollar gosterilmelidir. Insana ve onunla dogrudan
irtibatl olan diisiinceye, hiirriyete, ahlaka ve kiiltiire] mirasa saygiy1 temel alan bu bakis
acis1, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) 6gretim programlari gelistirilirken, ders
kitaplar1 yazilirken veya 6grencilerle din alaninda iletisime gegerken goz oniine alinacak

hususlara isaret etmektedir (MEBDOGM, 2010, s. 6).

Tiirkiye’de kamusal din egitiminin merkezindeki insan anlayisi ile genel egitim

yoluyla yetistirilmek istenen insan anlayisi 6nemli 6lgiide ortiismektedir. Bu anlayis ise
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Tiirk Milli Egitimini diizenleyen mevzuatta agik¢a tanimlanmistir. Ornegin Milli Egitim
Temel Kanunu’nun Tiirk Milli Egitiminin genel amacina isaret eden 2. maddesinde
Tirk Milli Egitiminin temel amacinin Tiirk Milletinin biitiin fertlerini belirli niteliklere
sahip vatandaslar olarak yetistirmek oldugu ifade edilmektedir (MEB, 2014). Benzer
niteliklerin Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda, programin
vizyonu bashg altinda da yer aldigi goriilmektedir (MEBDOGM, 2010, s. 9).
Gelistirilmesi amaglanan insan tipi hakkinda, gerek ilgili kanunda gerekse bahsi gecen
Ogretim programinda ortak bazi niteliklerin altim1 ¢izmek gerekmektedir. Bunlar
icerisinde Ozellikle milli, ahlaki, insani, manevi ve Kkiiltiirel degerleri benimseme,
koruma ve gelistirme; beden, zihin, ahlak, ruh, duygu bakimindan dengeli ve saglikli
olma; hiir ve bilimsel diisiinme giicline, genis bir diinya goriisiine sahip olma; insan
haklarina saygili, temel demokratik degerlerle donanmis olma vb. niteliklerin 6ne
ciktigini sdylemek miimkiindiir.

Din egitiminde yetistirilmesi hedeflenen belirli bir insan anlayisinin olmasi, bu
alanda yapilacak egitim-6gretim faaliyetlerinin saglikli sekilde yiiriimesi bakimindan
onemlidir. Insanin nasil tamimlandigi, hangi vasiflarinin 6ne cikarildigi, bu vasiflar
1s18inda onun din, inang ve inang Ozgiirliigi gibi hususlarla nasil bir iligkisinin oldugu
din egitiminin konular1 arasinda yer almaktadir. Ulkemizde DKAB dersi, toplumun
farkli kesimlerinden gelen Ogrencileri kapsadigi i¢in oldukca hassas dengeler lizerine
bina edilmistir. Dolayisiyla, bu ders ¢ergevesinde yapilacak bir “insan tanimi1” ve buna
bagl olarak “yetistirilmeye ¢aligilan insan modeli” ¢ok amagli ya da ¢ogulcu toplumun
farkli kesimlerinin beklentilerini karsilayacak nitelikte olmalidir.

Uluslararas1 mahkemelerin kararlarina bakildiginda, 6gretim materyalinin
kapsayicilik niteligine siklikla atif yapildigir goriilmekte, ayrica kamusal din egitimi
uygulamalarinin  kapsayicilik vasfinin sorgulandigr goriilmektedir (Leigh, 2012).
Kapsayiciligin 6zellikle temel hak ve ozgiirliiklerle iliskilendirildigi de dikkatlerden
kagmamaktadir. Bu baglamda Avrupa Giivenlik ve Isbirligi Teskilati (AGIT), Avrupa
Insan Haklar1 Mahkemesi (AIHM) ve Avrupa Konseyi (AK) gibi orgiitlerin
caligmalarinda, her tiirlii kamusal egitimde, hususen din egitiminde temel hak ve
ozgirliiklere, bilhassa diislince ve inang¢ 6zglirliigiine duyarliligin artirilmasina yonelik
vurgular dikkat ¢ekmektedir. Bu bakimdan ODKAB 06gretim programi ve ders
kitaplarinda, nasil bir ¢ogulculuk anlayisi oldugunu irdelemenin ilk adimi bireye ve

onun Ozgiirliikleri baglaminda inan¢ olgusuna nasil bakildigin1 incelemekten
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gecmektedir. Arastirmanin bu kisminda, ODKAB 6gretim programi ve ders kitaplarinin
insan gercekligine yaklagimi; insan tanimi, insanin temel 6zellikleri, inang ve dinle
iliskisi, temel hak ve 6zgiirliikklerle 6zellikle inang 6zgiirliigiiyle iliskisi baglaminda ele

alinacaktir.

3.1.1. Ortaégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim programinin

insana bakisi

Antropoloji, psikoloji gibi bilimlerde yapilan arastirmalar insanin dogustan
baglanma, siginma, ait olma, temel giiven gibi bir takim duygularla diinyaya geldigini
ve zamanla gelisen bu 6zelliklerin hayatina yon verdigini belirtir. Kimilerine gore ise
insanda dogustan bir din ya da inan¢ duygusu vardir; dyle ki bu duygu, insanin onsuz
var olmas1 miimkiin olmayan, hicbir zaman kapsam alan1 digina ¢ikamayacagi, temel
ozelliklerinden birini olusturur (Alper, 2005). Bu yiizden insan kimi zaman, "homo
kredo" (inangli) bir varlik olarak tamimlanmistir. ODKAB Ogretim programi bu
duygunun insanda dogustan getirilen ve hayata bagli olarak devam eden bir “yetenek”
ve “ihtiya¢” olduguna isaret etmektedir. Programda din duygusu igin sdyle denmektedir:

“Bir yetenektir; c¢linkii her insan dogustan, bir ylice varlifa inanma ve baglanma

kabiliyetine sahiptir. Bir ihtiyactir; ¢linkii her insan dogustan sahip oldugu bu yetenegini

kullanarak inanma ile ilgili duygularini doyurma yollarini aramaktadir. Bu anlamda din
Ve inanma, insanin insan olma 6zelliklerindendir; adeta insan varliginin olmazsa olmaz
bir pargasidir” (MEBDOGM, 2010, s. 8). Ancak burada programin inanma duygusu ile
din kavramini birbiriyle karigtirmis oldugu goriilmektedir. Bir kere inanma ve baglanma
motivasyonunun dinle kurulan zorunlu irtibatinin (insan varliginin olmazsa olmaz bir
pargasi) biitiin insanlara tesmil edilmesi sorunludur. Siginma, baglanma, giiven vb.
duygulardan beslenen inanma duygusunun tiim insanlarda bulunan bir 6zellik, yani
insanin insan olma ozelliklerinden biri oldugu diistiniilebilir (Fowler, 1995, s. 9-15;
Mehmedoglu, 2012). Ancak “din”in bu derece genellenebilecegi tartismalidir. Eger din
tim insanlara genellestirilebilecek derecede kusatici bir 6zellikse (Programda gectigi
sekliyle din duygusu), bu kavramin hangi bir dine mensubiyeti bulunmayan veyahut da
dine mesafeli duran insanlar: nasil kusatacag: tartismali hale gelmektedir. Ornegin bir
tanriya ya da bir dine bagli olmayan insanlarin (bu anlayistan hareketle) temel bir insan

olma vasfini yitirdikleri iddia edilebilir.
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Program insanin inanan bir varlik oldugu kabuliinden yola ¢ikarak din
Ogretiminin esas amacinin genglerin, 6zellikle inan¢ ve hayat konusundaki tercihlerini
Ozgiir olarak yapabilmelerine yani bilingli dindarligin gelismesine katkida bulunmak
oldugunu belirtir. Bu dogrultuda din 6gretimi, 6grencinin kendi akil yiiriitme gliciinii
kullanarak varliklar igindeki konumunu belirlemesine katkida bulunabilecektir
(MEBDOGM, 2010, s. 5). Programda bu amagla “Inan¢” 6grenme alan1 konulmustur.
Ogrencinin bu 6grenme alanindan edindigi kazanimlardan hareketle, “evrendeki
konumunu fark eden, akil sahibi, 6zgiir ve inanan bir varlik olmakla digerlerinden

ayrildiginin bilincine varan, dinin insan hayatindaki yerini ve Onemini anlayan,

temellendirebilen, Allah'la saglikli bir iletisim kuran, yasamini anlamlandiran, yaptigi

tyilik ve kotiiligiin karsiligin1 mutlaka goérecegi sorumluluk ve bilinciyle hareket eden

birey olarak yetismesinin esas oldugu”; ayrica bireyin inanmakla, insanligin1 daha iyi

gerceklestirebilmesi, diger inan¢ sahiplerine saygili olmasi ve tevhit inanciyla baghilik

bilincini giiclendirmesinin” amaglandizi (MEBDOGM, 2010) belirtilmistir. Goriildiigii

gibi burada hedef kitle anlaminda genel bir 6grenciden bahsedilmektedir. Ancak
Ogretim programinin genel amaglar1 derse katilan inangli-inangsiz, Miisliiman-Hiristiyan
vb. tiim kesimlerden gelen dgrencilere hitap edici nitelige sahiptir. Inang &grenme
alindaki temel amacin, toplumdaki genel inan¢ olgusu hakkinda 6grencileri dogru
bilgilendirmek oldugu goriilmektedir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta, ‘Allah'la
saglikli bir iletisim kurma’ ve ‘tevhit inanciyla baghlik bilincini giliglendirme’ gibi
programda bulunan amag ifadelerini Miisliiman 6grenciler baglaminda diistinmektir.

Bu baglamda onemli bir hususa isaret etmek gerekmektedir. Bilindigi gibi
DKAB dersi sadece Miisliiman dgrencilerin aldig1 ya da sadece onlara zorunlu olan bir
ders degil, Anayasanin zorunlu din derslerini diizenleyen 24. maddesi geregi herkesi
kusatan bir derstir. Her ne kadar Milli Egitim Bakanliinca yayimlanan cesitli
genelgelerde isteyen Gayr-i Miislim velilerin ¢ocuklarini dersten ¢ekebileceklerine dair
bilgiler yer alsa da bazilarma gére bu durum Anayasaya aykirilik teskil etmektedir (Orn.
bkz. Gozler, 2010). Meselenin hukuki agidan olusturdugu sorun bir yana, dersin,
muafiyetlerin de etkisiyle giderek Miisliman &grencilere hitap eden bir nitelige
biiriinmesi pek ¢ok acidan sorun olusturmakta ve elestirilere konu olmaktadir. Ornegin
Irk¢iliga ve Hosgoriistizliige Karsi Avrupa Komisyonu 2011 yilinda yayimladig: bir
raporda dersin gercekten farkli dini kiiltiirlerle ilgili bir ders ise, yalnizca Miisliiman

cocuklar icin zorunlu tutulmasi ic¢in bir sebep olmadigmmin altin1 ¢izmektedir.
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Komisyona gore ders, eger yalnizca Islam dinini 6gretmeyi amagcliyorsa, bu belirli bir
dinin dersi oldugu anlamina geleceginden ¢ocuklarla ailelerinin din 6zgirliglini
korumak adina zorunlu olmamasi gerekmektedir (ECRI, 2011, s. 30). Ayrica Avrupa
Insan Haklar1 Mahkemesinde goriilen Hasan-Eylem Zengin davasinda durusma
sirasinda devlet yetkililerinin, “ateist olan bireylerin muaf tutulmak istemeleri halinde,
taleplerinin yetkililer tarafindan degerlendirildigini” (AIHM, 2007) belirtmeleri sorunu
daha da biiyiitmektedir. Su halde aslolan dersin tiim kesimler i¢in zorunlu olmasidir.
Dolayisiyla anayasal olarak temel egitime katilan her 6grencinin almasi zorunlu olan bir
dersin 6gretmeninin, ‘tevhit inanciyla baglilik bilincini giiclendirme” benzeri ifadelere
dikkat etmesi gerekmektedir. inanmayan kimseler i¢in bdyle bir hedef, bir imkéan olarak
yalnizca tanitma ve bilgi verme esasi gergevesinde anlamli olabilir, aksi yondeki
Ornegin zorlama, inandirma, asilama, sartlandirma benzeri tutumlar insan haklar1 ihlali
sayilmaktadir. Nitekim bu tarz amaglarin dayatilmasi, inanmayan ya da dine mesafeli
ailelerin felsefi diisiince, inan¢ ve kanaatleriyle uyusmadigindan evrensel hukuk
ilkelerinin, érnegin AIHS 1 Nolu ek protokoliiniin 2. maddesinin de ihlali anlamina
gelmektedir.

ODKAB 6gretim programina gore insanda bulunan inanma duygusu higbir
zaman yok olmaz; ancak “eksik ve yanlis doyurulabilir ki asil 6nemli nokta da
burasidir. Egitim-6gretimden beklenen gorev, bu eksik ve yanlis doyurulmalar
onlemektir... Din 6gretiminden beklenen, kisilerin inanma ihtiyaglarini, dogru bilgi,
duygu ve becerilerle doyurmalarma yardimeir olmaktir” (MEBDOGM, 2010, s. 8).

Gorildigi gibi 6gretim programi, bireylerin inanma noktasinda eksik ve yanlig

ogrenmeleriyle bas etmeli ve onlarin inanma ihtiyaglarimi saglikli bir sekilde

doyurmalarma yardime1 olmali; onlart dogru bilgi, duygu ve becerilerle donatmalidir.
Peki, dogru bilgi, duygu ve davranisin Olgiisii, gostergesi nedir? Din 6gretiminin
muhtevasi, 6zellikle inancla ilgili konular baglaminda, bir dogru 6l¢iitii ya da sahihlik
kriteri olabilir mi? Bu ve benzeri sorular 6gretim programi ve ders kitaplarinda yer alan
bilgilerin niteligini giindeme getirmektedir. Bu baglamda Ogretim programi temel aldig1
yaklasimi soyle dile getirmektedir: “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim
Programi hazirlanirken 6grencinin aktif kilindigi program gelistirme yaklasimlari ve

alan ile ilgili bilimsel kriterler olmak iizere iki temel husus gozetilmistir” (MEBDOGM,

2010, s. 10). Bu ifadelerde gecen “alan ile ilgili bilimsel kriterler’in ne oldugu
programda Din bilimsel yaklasim baslig1 altinda a¢iklanmaktadir.
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Din bilimsel yaklasima gore program gelistirme siirecinde, gerek islam gerekse

diger dinler hakkinda bilimsel ve arastirmaya dayali bilgi 6n planda tutulmus, batil ve

hurafeye dayali yanlis bilgilerden uzak durulmustur. Islam'la ilgili bilgilerde; Kur'an
merkezli, birlestirici ve mezhepler listii bir yaklasim benimsenmis; dinin anlasilma
bicimleri olarak tanimlanan mezhepler ve dinl olusumlar yok sayilmamis; kiiltiirel
zenginlik ve farkli diisiince ekolleri olarak goriilmiis; diger dinlere de yer verilerek
dinler aras1 a¢ilim saglanmistir. Programin ifadeleriyle “bu yaklasima uygun olan, biitiin
dini ve ahlaki degerler, 6gretime konu edilmis ancak din egitiminde kullanilan
yaklasimlardan birisi olan doktrin merkezli ya da mezhep merkezli bir din Ggretimine
doniismemesine biiyiik 6zen gosterilmisti” (MEBDOGM, 2010, s. 10-11). Goriildiigii

gibi program bir din, mezhep ya da inanci 6ne ¢ikaran geleneksel doktriner din egitimi
yaklagimindan ayrildigini 6nemle vurgulamaktadir. Bu vurgu dikkat cekicidir. Zira
farkli mensubiyetleri olan Ogrencilere zorunlu tutulan bir dersin doktriner nitelikte
olmasi, bir 6nceki boliimde ele alindigi iizere, pek ¢ok soru ve sorunu giindeme
getirmektedir.

Programin din bilimsel yaklasim temelinde, doktriner anlayisla arasina mesafe

koyma ¢abasint genel bilimsellik olgusuyla, 6rnegin bilimsel bilgiyle hususen

bilimsellik tavriyla nasil iliskilendirildigini de tartigmak gerekmektedir. Programin

genel amaclar icerisinde zikredilen ve 6grencinin kazanmasi beklenen, “din alaninda
yetkin olan ile olmayani ayirir”; “dogru dini bilgiler ile batil inan¢ ve hurafeleri ayirt
eder”; “dinin 6giitleriyle, orf ve adetlere dayali sagliksiz dini olusumlar1 ayirt eder”; ve
ozellikle “aklin, dini sorumlulugun temel sarti oldugunu; dinin aklin kullanilmasini
istedigini ve bilimsel bilgiyi tesvik ettigini benimser” ifadeleri bu konuda bazi ipuglari
vermektedir (MEBDOGM, 2010, s. 12-13). Ornegin yukaridaki son ifadede gecen

“bilimsel” nitelemesi ile muhtevay1 olusturan bilgilerin dogru, arastirmaya dayali ve

objektif karakterine vurgu yapildig1 sdylenebilir. Ancak programin yer yer bilimsellige
daha aragsal, yani yontem bilimsel bir islev yiikledigi goriilmektedir. Ornek olarak
programin insanlar, toplumlar ve milletlerarasi iligkilerin... olumlu yonde gelisebilmesi

i¢in bireylerin bilimsel ydntemle verilecek din dgretimine ihtiya¢ duyduklarina, Islam'in

bilimsel yoOntemlerle arastirilmast ve Ogrenilmesi gerektigine vurgu yapmasi

zikredilebilir (MEBDOGM, 2010, s. 11). Yine programin din 6gretiminde ise kosulacak

stratejiler baslig1 altinda 6gretmenin, “tartigsmalart ve etkinlikleri, 6grencilerin bilimsel

olarak kabul edilen bilgi ve anlayislar1 kendilerinin yapilandirmasina imkan verecek
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sekilde” yonlendirmesi gerektigine vurgu yapilmis (MEBDOGM, 2010, s. 11, 23);
programin “6grencinin igsellestirmesi 6n goriilen degerler” baglaminda “bilimsellik”
degerine de yer verilmistir (MEBDOGM, 2010, s. 13). Bununla birlikte mevzuatta
bilimsellik kriterinin igeriksel bir 6l¢iit olarak da ise kosuldugunu gdsteren Ornekler
bulunmaktadir.

2013 tarihli, Talim ve Terbiye Kurulu Baskanliginin Taslak Ders Kitaplarinin
Incelenmesinde, Degerlendirmeye Esas Olacak Kriterler konulu diizenlemesi ile (MEB,
2013a), Milli Egitim Bakanligi Ders Kitaplar:t ve Egitim Ara¢lari Yonetmeliginde
(MEB, 2010) igerigin bilimsel olarakta yeterli olmasi gerektigi tizerinde durulmaktadir.
flgili diizenlemede sdyle denmektedir: “Taslak ders kitaplarmin igeriginde genel geger,
kabul gormiis ve giincel bilimsel bilgi, teori, teknik, yontem, terim, birim ve semboller
kullanilir. Icerik, bilimsel olarak gecerliligi ve giivenilirligi kabul edilen kaynaklara

dayandirilir. Bilimsel olarak gecerliligi ve giivenilirligi konusunda kanit olmayan ve

kaynagi bilinmeven iceriklere ver verilmez. Bilimsel bilgi disinda goriis veya kanaat

niteliginde olan bilgilerin hangi kaynaga va da kisive ait gOriis veva kanaat oldugu

acikca belirtilir... Bilimsel olarak hatali ve yanlis bilgi kullanilamaz” (MEB, 2013, s.

3). Ayrica ders kitaplarinda “alternatif ve kesin olmayan teoriler ile gergekligi tartigilan

konular ve bilgiler, kesin bilgiymis gibi sunulmamalidir. Birden fazla teorinin oldugu

konularda bir teorive dayali bilgi sunulurken, bu acikca ifade edilir, o bilgive iliskin

farkl teori ve aciklamalarin da oldugu belirtilir. Herhangi bir igerigin, bilginin veya

eserin, dersin amaci ya da Ogrencilerin 6zellikleri gibi hususlar dikkate alinarak,

yalnizca bir parcasi ya da smirli bir kismi kullanilmis ise, bu agikga ifade edilir.

Ogrencilerin, kesin olmayan bilgileri kesin bilgi ya da yalnizca bir kismi1 sunulan bir

icerigi biitiin olarak algilamalarini engelleyecek uyarilara yer verilir” (MEB, agy.). Bu

ifadelerden din dersi baglaminda, gerek program gerekse ders kitaplar1 ve diger 6gretim
materyallerinde yer alan tiim bilgilerin dini agidan dogru/sahih oldugu kadar bilimsel
agidan da belirli bir anlam biitiinliigiine, i¢ tutarliliga, bilimsel ger¢eklere uyumluluga,
nesnellige sahip olmasi gerektigini anlamak miimkiindiir. Bu bilimsel duyarlilik,
Ogrencilerin inan¢ konularinda kendi tercihlerini 6zgiirce, bilingli ve dogru sekilde
yapabilmeleri bakimindan 6nem tasimaktadir.

Yukarida zikredilen ¢ogulcu-bilimsel tavrin izlerini, 6gretim programinin insan
gercekligine bakisinda da gérmek miimkiindiir. Ortadgretim Din Kiiltlirii ve Ahlak

Bilgisi Ogretim programimna gore insan, ilk hiicrelerin tesekkiiliiyle baslayan ve son
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nefesini vermesiyle tamamlanan siirekli bir gelisim ve degisim igerisinde, gecmise ait

hatiralar1, gelecege ait umutlar1 ve kaygilar1 olan, diinya zihninde her an farkli
sekillenen, her an bir kaptan bir kaba aktarilan, korkulari, sevgileri, heyecanlari, nefret
ve istekleri, inanglari, deger yargilari, tutumlari olan, her giin yeniden kesfedilen
(MEBDOGM, 2010, s. 4-5) bir varliktir. Insanin beslenmesi, korunmasi, saglik sartlari,
kiltiirel, toplumsal, tarihi c¢evresi de insan olmasinin bir geregidir. Programa gore

insanoglu, fark etmese bile, hem fizyolojik hem de psikolojik yonden siirekli degisir ve

venilenir. Bu gergevede insandan beklenen, yaratilis gayesine uygun olarak kendini
siirekli gelistirmek ve olgunlasmaktir (MEBDOGM, 2010, s. 4). Goriildiigii iizere

Ogretim programinda insanin degismeye ve gelismeye miisait tabiatinin alt1 ¢izilmekte
ve bu degisiminin ve gelisimin siirekliligine isaret edilmektedir. Bu anlayis programin
kazandirmay1 hedefledigi temel becerilere de yansitilmistir. Ornegin 6grencilerde
“degisim ve siirekliligi algilama becerisi”ni gelistirmek, pek ¢ok 6grenme alani, iinite ve
konunun ana hedeflerinden birisidir (Orn. bkz. MEBDOGM, 2010, s. 37, 42, 45, 49, 51,
53, 55, 59).

Ogretim programina gore her insan, hayata etkin ve iiretken bir bicimde
katilarak kendini gergeklestirmek ihtiyaci igerisindedir. Bu baglamda program, insan
dogasinin olumlu ve gelistirilebilir bir potansiyele sahip oldugunu vurgulayarak “her

dgrencinin birey olarak kendine 6zgii oldugunu” (MEBDOGM, 2010, s. 11, 21) kabul

eder. Buradan hareketle programda 6ngoriilen 6grenme-6gretme etkinliklerinin amaci,

“bireyin O6zerklik ve bitinliigiini koruvyarak kisisel ilgi ve beklentileri vOniinde

ilerlemesine yardime1 olmak™ seklinde ifade edilmistir. Su halde 6grenciler, kati

program yapilar1 iginde mutlaka belli hedeflere ulasmak durumunda birakilmamali,

onlarin bireysel dzellik ve farkliliklarma saygi gdsterilmelidir (MEBDOGM, 2010, s.

22). Bu durum programin temelinde yatan ana ilkelerden birisi olan “insana saygi”
ilkesiyle de dogrudan iligkilidir. Program soyle der: “Temelinde insana saygi fikri olan

bir egitim anlayisi, insanin ne oldugu iizerinde diisiiniir, insanin varlik sartlarini

tamimaya, anlamaya calisir; insanin sahip oldugu potansiyeli degerlendirir”

(MEBDOGM, 2010, s. 5). Goriildiigii iizere ODKAB 6gretim programi insanin kendine

0zgl dogasina, kisisel ilgi ve beklentilerine, bireysel 6zellik ve farkliliklarina duyarlilig:
one cikarmaktadir. Buradan hareketle, bireysel farkliliklara gdstermis oldugu

duyarliligin programin ¢ogulcu niteligini artirdigi sdylenebilir.
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Cogulcu din egitiminde dgretici materyaller, bireyin otonomisi, ilgi ve ihtiyaglar
tizerine odaklanmakta, bu ¢ercevede Ogrencinin insani gelisimine duyarlilik
gosterilmektedir. Bu duyarlilik, temelde insani kendi hususi/6zel varlik sartlari
icerisinde tanimay1, anlamay1 gerektirmektedir. Siiphesiz ki insanin varlik sartlarinin en
onemlilerinden birisi de onun cesitliligidir. ODKAB Ogretim programinda insanin belli
bir ¢esitlilik/cogulluk vurgusuyla ele alindig1 goriilmektedir. Programa gore insanin

sahsiyeti en genis anlamda cesitlilik icinde gelisir. Bu yiizden insanin gelismesini

kisitlayan her tutum insan hiirriyetine aykiridir (MEBDOGM, 2010, s. 5). Bu anlayisin
en carpici ifadesi sdyledir: “Ister ‘dinin emirlerini yerine getiriyorum desin, isterse belli
bir diisiincenin, felsefi anlayisin 6giitlerini yerine getirmek istiyorum’ desin fark etmez.
Insan1 ezen, kisiligini zedeleyen, onun bagimsiz karar vermesini engelleyen her baski,
insan hiirriyeti fikriyle celisir. Insan, kendi iyiliklerini kendisinin dogru bildigi yolda
arama hiirriyetine sahiptir. Herkes 6zgiirce kendi akil sagliginin ve tercihlerinin sahibi
olabilmelidir” (MEBDOGM, 2010, s. 5).

Sonug olarak programin, insana ve onun hiirriyetine saygiyr din 6gretiminin
temel esaslarindan biri olarak zikretmesi, insan temasini belli bir degisim zemininde
islemeye calismasi gerek ulusal gerekse uluslararasi insan haklar1 mevzuatiyla
ortlismesi bakimindan dikkate degerdir. Programda insani hiirriyetlerin, bilhassa inang
hiirriyetinin ¢esitlilik veya cogullukla iligkilendirilerek ele alinmasi ve bdylece insan
anlayisinin ¢ogul ve dinamik bir zemine oturtulmast ¢ogulcu din egitiminin de
vurguladigr 6nemli noktalardan bir tanesidir. Nitekim demokratik toplumlarda insan
ozgurliigiiniin bir geregi olarak bireysel tercihler, bu tercihlerin geregi olan anlayis ve
yasam bigimleri saygiyla karsilanir, korunur ve zenginlik olarak kabul edilir. Tiim bu

hususlardan ve nihayet programin, insani konu alan ilahi ve insani biitiin izahlarin, onu

tanimanin, anlamanin ve yorumlamanin ydntemlerini zenginlestirdigini (MEBDOGM,

2010, s. 5) kabul ettigi esprisinden de yola ¢ikarak, programin temele aldig1 yaklasimin

cogulcu ve bilimsel esaslara uygun oldugu sonucuna ulagmak miimkiindiir.



147

3.1.2. Ortaégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda
insanmin dogasi ve din
Ogretim programinin insan gerceklifine ve onun degisen, cogul tabiatina

bakisinin izlerini ders kitaplarinda gérmek miimkiin miidiir? Bu soruya yanit

verebilmek i¢in Oncelikle, ders kitaplarinin beseri farkliliklara/cogulluga nasil baktigini,

bu anlamda Ornegin insanin gelisim ve degisimini nasil ele aldigina bakmak
gerekmektedir. Nitekim incelenen ders kitaplarinda insani ¢ogulluga dikkat ¢ekilerek
insanin degisen ve farklilasan yapisina gondermelerde bulunuldugu goriilmektedir. Bu
anlatima gore “bazi insanlar ¢cok merakhidirlar; her seyi 6grenmek ister, bunun i¢in de
arastirma ve inceleme yaparlar. Bazi kisiler ise olaylar ve varliklar hakkinda derin
diisiinmezler, sorgulayici degildirler... Bazi insanlar duygusaldirlar, gordiikleri ya da
yasadiklar1 bir olaydan ¢abuk ve derinden etkilenirler... Bazi kimseler ise kuralci ve
akilcidirlar, olaylar1 degerlendirirken duygularini degil, akil ve mantiklarini 6n planda
tutarlar, karsilastiklar1 olaylara gercekei bir anlayisla yaklasirlar” (Kabakgi, 2012a, s.
71). “... Ciinkii insanlarin kisilik yapilari, sahip olduklart 6zellikler ve bilgi birikimleri,
olaylara bakis acilarina da yansimaktadir” (Kabake1, 2012a, s. 72).

Insanlarin birbirinden farkli olmasi gergeginin yaninda ayni insanin psikososyal
gelisim stirecinde de belirli bir de8isim ve farklilagsma s6z konusudur. Bu degisim ve
farklilasma bilindigi gibi gelisim psikolojisinin konusu olup egitimin merkezindeki
Ogrenciyi dogru anlamak, tanimak bakimindan 6nem arz etmektedir. Sozii edilen insani
gelisim ve degisim ders kitaplarinda soyle dile getirilmektedir: “Insan, siirekli degisen
ve gelisen bir varliktir. Onun c¢ocukluktaki diistinceleri ile genclikteki ve yasliliktaki
diisiinceleri, olaylara yaklagimi ayn1 degildir” (Kabakgi, 2012a, s. 71). “Insan toplum
icinde yasayan bir birey oldugu i¢in sosyal sebeplere bagli olarak siirekli bir degisim ve
yenilenme i¢indedir” (Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 61). “Bu degisim,
onlarin yasama bakislarini, diinyay1 algilama bigimlerini ve olaylara bakiglarin1 da
etkilemektedir” (Kabake¢i, 2012a, s. 72). Gorildigii iizere ders kitaplari, insanin
biyolojik, toplumsal ve kiiltiirel bir varlik olmasindan yola ¢ikarak onu degisime agik
bir varlik olarak ele almaktadir. Daha sonra da deginilecegi lizer bu degisim yasamin
tiim yonlerinde oldugu gibi dinin buyruklarini algilama ve anlamay1 da etkileyecek ve
farkliliga ugratacaktir. Su halde ders kitaplarinin temelinde, programda oldugu gibi,

dinamik bir insan anlayisinin bulundugu, degisen ve farklilagan insani ozelliklerin
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cesitli sosyokaiiltiirel faktorlerin de etkisiyle insanlarin din anlayislarini etkileyebildigi
gerceginin dikkate alinmis oldugu sdylenebilir. Bu sonu¢ ¢ogulculuk ve cogulcu din
egitimi acisindan anlamlidir.

Ders kitaplarindaki insan anlayisi, programin ana hatlarint verdigi insan
tasavvuruyla bliylik olglide ortiismektedir. Nitekim kitaplara gore insan, konusmasi,
yazmasl, bilgi birikimi, estetik zevki, sanat kabiliyeti olan (Tirkan, Sahan, Meydan, &
Tirker, 2012, s. 11); akilli, 6zgiir ve irade sahibi (Kabake1, 2012a, s. 14; Geng, 2012, s.
10); akliyla iyiyi kotiiden, dogruyu yanlistan ayirt edebilen, iradesiyle de iyi ya da kotii
bir davramista bulunmaya karar verebilen (Demirtas, 2012, s. 36; Eksi, Yapici, Ozbay,
& Akgiil, 2012, s. 110); vicdan1 ve sezgileri olan (Kog¢, Simsekcakan, Baydas, & Altas,
2012, s. 109); Allah’in istiin vasiflarla ve miikkemmel sekilde yarattigi, halifesi yani
yeryliziindeki temsilcisi olarak segtigi, pek ¢ok seyi hizmetine verdigi, kendi ruhundan
iifledigi (Geng, 2012, s. 98) bir varliktir. Insan biitiin bu 6zellikleri sayesinde diger
canlilardan ayrilmaktadir. Akilli ve disiinebilen bir varlik olan insan, uzaymn
derinliklerine yolculuk yapabilmekte, teknolojik arag ve geregler iiretebilmekte, icatlar
yaparak hayatini kolaylastirabilmekte (Geng, 2012, s. 10), diger varliklar1 kendi yarari
icin kullanabilmektedir (Kabakg1, 2012a, s. 36). Ayrica 0, sanat ve edebiyat eserleri
ortaya koyabilmekte, kiiltiir ve medeniyetler olusturabilmektedir (Barman, 2012, s. 12;
Kabakg1, 2012, s. 79). Ders kitaplarina gore biitiin bu yetenekler, Allah’in insam
sevdigini ve ona deger verdigini gostermektedir (Demirtas, 2012, s. 105). Buradan yola
cikarak ders kitaplarinin, programda oldugu gibi, insanin var olusuna dair “yaratilis”
goriisiinii benimsemis oldugu sdylenebilir. Bu durum incelenen 6gretim programi ve
ders kitaplariin insana bakisindaki ortak dini tavra isaret etmesi bakimindan 6nemlidir.

Ders kitaplarina gére mutlu ve huzurlu olmak i¢in gayret eden, gelismek i¢in
calisan, bir amaca ulagsmak icin emek harcayan insana bu faaliyetlerini yiiriitmesi i¢in
verilen Olciiler, sunulan imkanlar ve sahip oldugu kabiliyetler onun kaderidir (Kog,
Simsekgakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 14). Bu kader anlayisinin igerisine insanin,
“lyilik ve kotiiliik yapabilecek sekilde yaratilmas1”, “akil ve irade giiclinii kullanmas1”,
“bir anne ve babaya sahip olmasi, 6liimlii olmasi ve ten rengi gibi degistiremeyecegi

fiziki ozellikleri ve kabiliyetleri” yaninda “yaratici bir giiclin varlifina inanmaya ve bu

dogrultuda hareket etmeye ihtiya¢ hissedecek sekilde yaratilmis” (Kog, Simsekcakan,

Baydas, & Altas, 2012, s. 12) olmas1 da girmektedir. Bu vurgu yani insanin kaderini,

onun Ozellikle akil sahibi, 6zglir ve sorumlu bir varlik olmasiyla iligkilendirme,
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ardindan inanmaya yonelik egilimin altin1 ¢izme ve buradan hareketle onun basibos
yaratilmadigina iliskin degerlendirmelerde bulunma ders kitaplarinda sik sik tekrar
edilen bir olgudur. Ilerde yeniden ele alinacak bu akil yiiriitme bi¢iminin dogal bir
sonucu olarak insanin, kaderi geregi akilli ve 6zgiir bu yiiziinden de “sorumlu tutulan”,
boylece yaratict bir giiciin varligina inanma ve bu dogrultuda hareket edebilecek
Olctilerle kayitli/siirl bir varlik olarak ele alindig1 sdylenebilir.

Yukarida zikredilen istiin niteliklerine karsin insan, ders kitaplarma gore,
“diledigi her seyi yapabilecek giice sahip degildir” (Barman, 2012, s. 13). “Insan ...
hem iyi hem de kotiiligii gerceklestirebilecek yetenekte yaratilmistir. Zaman zaman
isteyerek veya istemeyerek hata yapabilir ve giinah isleyebilir” (Demirtas, 2012, s. 36).
Ciinkii “insanin gergeklestirmek istedigi bir¢ok istek ve arzusu vardir. O, bunlarin

pesinde kosup durur. Isteklerine kavustugu hilde bazen de asiriliklara kacar” (Akgiil,

vdg., 2012). “Yeryiiziinde ortaya ¢ikan gerek toplumsal gerek fiziki anarsi ya da
bozulmalarin sorumlusu insandir. Dogayr kirleten, savaslar ¢ikaran ve baskalarini
diisiinmeden hareket eden hep insandir” (Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s.
20). “Kur’an’da insanin Aciz bir varlik oldugu belirtilir. insanin unutkan ve nefsine
diiskiin olmast da bu acizliginin sonucudur. Unutkanlik, bencillik, kibirlilik gibi kotii
huylar insanda vardir” (Demirtag, 2012, s. 36). Biitiin bu olumsuzluklar insani
smirlamakta giiciinii zayiflatmaktadir. Ornegin o, “hastalik, 6liim, dogal afet gibi
durumlarla karsilastiginda kendini ¢aresiz ve giigsiiz hissetmektedir (Kabakgi, 2012a, s.
36). Ayrica insan her ne kadar “akilli ve irade sahibi”, “akliyla iyiyi kotii den, dogruyu
yanlistan, faydaliyr zararli olandan ayirabilen” bir varlik olsa da... “bir giinah
islediginde veya kotiilik yaptiginda”... “hatadan donmek, isledigi giinahi affettirmek
ister” (Barman, 2012, s. 18). Yine insan koétiilik yaptiginda vicdanen rahatsiz... iyilik

yaptiginda ise seving ve mutluluk hisseder (Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s.

57). Boyle durumlarda, o “siginip giivenebilecegi {istiin bir varlia yonelme ihtiyaci

hissetmektedir” (Kabakg¢i, 2012a, s. 36). Ders kitaplarina gore inanip ibadet etmek,

insanin iste bu ihtiyacin1 karsilamaktadir (Kabakei, 2012a). Goriildiigii gibi din ve

inanma burada, agikca insanin zayifligina, ¢aresizligine baglanan bir kurgu etrafinda ele
alimmaktadir. Bir Onceki paragrafta dile getirilen olumlu o6zelliklerle birlikte
diistintildiiglinde, ders kitaplarinin insana ve onun tabiatina bakisinin biitiinctil bir

karakter arz ettigini s0ylemek miimkiindiir.
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Ders kitaplarinda insanin arastiran, merak eden, anlam arayisinda olan tabiatina
da deginilerek sahip oldugu bu niteliklerinden dolay1 ilahi vahye mazhar oldugu ifade
edilmektedir. Buna gore “insan, merak eden, sorgulayan ve arastiran bir yapiya sahiptir.
Bu nedenle her insan; bu diinyaya gelis amacinin ne oldugunu, evrendeki diizenin nasil
isledigini, 6liimiin bir son olup olmadigini sorgular” (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil,
2012, s. 122-124). Nitekim insan1 diger varliklardan ayiran en 6nemli 6zellik akil sahibi
olmasidir. Insan akli sayesinde etrafinda olup bitenleri sorgulayabilmekte ve anlam
arayisinda bulunabilmektedir. Oyle ki 0, “tarihin ilk donemlerinden itibaren kendi
varolus amacini sorgulamis; evrenin nasil yaratildigini, doga olaylarinin nasil meydana
geldigini, oldiikten sonra ne olacagini merak etmistir. Kendisini, ¢evresini, varliklar
tanimak ve pek ¢ok seyi bilmek, dgrenmek istemistir” (Kabakgi, 2012, s. 117). Insan,
kendisine verilen bu tiir istiin yetenekler sayesinde arastirma ve incelemeler
yapabilmekte, yeni bilgiler 6grenip kendini gelistirebilmekte; olaylar, bilgi ve durumlar
arasinda neden sonug iliskileri kurabilmekte (Geng, 2012, s. 10); o6zellikle duyularla
cesitli gbzlemler yaparak birgok bilgi ve sonuglara ulasabilmektedir (Eksi, Yapici,
Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 122-124). Ders kitaplarina gore dinin bireyi esas almasinin
asil nedeni, iste insanin akli melekeleri baglaminda sahip oldugu, onu diger canl
tirlerinden ayiran bu istiin vasiflaridir.

Insam vahye muhatap kilan niteliklerin 1s13inda ders kitaplarinda, insanin
inanma ve dinin emirlerine muhatap olma durumu temellendirilmeye calisilmaktadir.

Ormegin insan, bircok Islam dliminin gériigiine gore, kendi akliyla diisiiniip arastirarak

Allah’in varligini, birligini kavrayabilir (Geng, 2012, s. 90). Zira “insan, varliklar1 ve
olaylar1 algilayabilen ve algiladig: seyler lizerinde diisiinlip muhakeme yapabilen... Bu
ozelligi ile kendi varliginin ve i¢inde yasadigi evrenin yaratilig amacini kavrayabilen”
(Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 10) bir varliktir. Ders kitaplarinda insanin
inanma, bir yaraticinin varligimm kesfetme siireci de boyle bir anlamlandirma siireci
lizerinden temellendirilmektedir. Ornegin “insan dogay1 ve evreni gdzlemler. Diinya,
Gilines ve Ay’in hareketleri tizerinde diislintir. Cevresindeki olaganiistii giizelliklerin,

kendisinin nigin yaratildigin1 anlamak ister. Bu arayis, insan1 Allah’in varhifi ve birligi

inancina ulastirir” (Geng, 2012, s. 90). “Insan, akilli ve diisii ne bilen bir varlik oldugu

icin kendisini, evreni ve tim varliklar1 yaratan Yiice Allah’a inanip sevgiyle baglanir”

(Barman, 2012, s. 22). “Insan, akliyla Islam’in ilkelerini anlayip &grenebilir. Yiice

Allah’in varligini ve birligini kavrayip ona inanabilir... Boylece dini sorumluluklarinin
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farkinda olur. Allah’in emir ve yasaklarini yerine getirir” (Kabakgi, 2012, s. 119).

Ancak bu son oOrneklerde gecen “diisiiniir”, “ister”, “ulastirir” ve “baglanir” gibi
genelleyici ifadeler evrensel gergeklermis gibi sunulan, aslinda temenni ve arzulari
yansitan siibjektif ifadelerdir. Ciimlelerin mutlak ifadelerle ve genel gecer yargilar
biciminde sunulmasi, climlelerin/yargilarin anlamini bulandirmakta ve anlamay1
zorlastirmaktadir. S6z gelimi pek cok insan, ‘“akilli ve diisiine bilen bir varlik” oldugu
halde “kendisini, evreni ve tiim varliklar1 yaratan” bir varliga inanmayabilir. Nitekim
akilli ve diisiinebilen bir varlik olmak “Yiice Allah’a inanip sevgiyle baglanmay1”
zorunlu kilmamaktadir.

Ders kitaplar1, 6gretim programin ana kabullerinden biri olan “inanan insan”
anlayigin1 aynen benimsemis goriinmektedir. Ancak bu anlayis bilimsel kanitlardan
ziyade ayetlerle temellendirilmek suretiyle herhangi bir dine inanmaya/herhangi bir
inanc1 benimsemeye yatkinliktan Islam inancini benimsemeye indirgenmeye calisilir.
Asagidaki drnekler bu durumu aciklamaktadir. “Insanda yeme, igme ve barinma gibi

biyolojik ihtiyaclar nasil dogustan geliyorsa din duygusu da dogustandir... Insanlar,

herhangi bir dine inanmaya, bir inanci benimsemeye yatkin olarak yaratilmislardir.

Ancak zamanla din duygusu, aile ve ¢evrenin de etkisiyle farkli bi¢cimlerde gelismistir”
(Turkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 12). Yukarida ifade edildigi gibi, yazarlar,
buradaki “her hangi bir inanc1 benimsemeye yatkinlik” durumunu daha da tahsis ederek

kesin ifadelerle islam inancina indirgerler. Ornegin “akilli bir varlik olan insan, varliklar

ve olaylar ilizerinde diisiiniir. Cevresini gdzlemleriyle evrendeki miikemmel diizenin

tesadiif eseri ya da kendiliginden olamayacagin1 kavrar. Bunun sonucunda da her seyi

yaratan, sonsuz gii¢ ve ilim sahibi Yiice Allah’in varlifina, birligine inanir” (Kizilkaya,
2012, s. 12).

Orneklerden de anlasilacag: iizere olmasi istenenler, temenniler, genel gecer

yargilarla ifade edilerek sonu¢ mutlaklastirilmaktadir. Yazarlarin insanin “her zaman
yiice ve kudretli bir varlifa glivenme, ona siginma ve ondan yardim dileme ihtiyac1”
(Turkan, Sahan, Meydan, &Tiirker, 2012, s. 12) hissettiklerini yeterince tartigtiklarini
sOylemek de miimkiin degildir. Gergekte “bir inanca sahip olma, onu savunma ve bu
inanca uygun davranma” (Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tirker, 2012, s. 11) nin insan
tabiatindan beslenen boyutlar1 vardir. Ancak “diisiintir—,“kavrar”, —“inanir” bicimdeki
akil yiiritmenin mutlaklastirlmak suretiyle inanma olgusunun degismez/mutlak bir

anlayisa indirgenmesi/baglanmasi dini bir temellendirmedir ve yalnizca o inang
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cevresini kugatabilir, bu yondeki hiikiimler o inanci kabul edenleri baglayabilir.
Dolayisiyla ders itaplarinin bir din iizerinden ancak temellendirilebilecek olan davranis
bigimlerini “bilimsel bilgi” gibi belletmeye, genellestirerek mutlaklastirmaya calistiklar
goriilmektedir. Bu durum dogal olarak yazarlari, temele alinan inang lehine bazi 6zcii
ifadeleri kullanmaya itmektedir. Ornegin “insan... hayatin amaci, 6liimden sonra ne
olacag1 ve diger canlilarla iliskilerinin nasil olmas1 gerektigi hususunda siirekli sorular

sorar. Bu ve benzeri sorulari, en giizel sekilde Kur’an cevaplar” (Tiirkan, Sahan,

Meydan, & Tiirker, 2012, s. 58) ifadesinde oldugu gibi. Oysa bu tiir ifadeler s6z konusu
dersi alan 6grencilerin bir gurubunu mutlu ederken digerlerini dislayabilir.

Incelenen ders kitaplarina gore insan, kendisine bahsedilen 6zelliklerin (ki
bunlar ayn1 zamanda insanin kaderini olusturmaktadir) geregini yerine getirmelidir. Bu
durum diiriist, adil, sorumlu, caliskan vb. olmanin yaninda ayni zamanda inangli ve
dindar olmaktan ge¢mektedir. Zira sayilamayacak derecedeki nimetlerin siikrii baska

tirli yerine getirilemez. Inanmayan, ibadetlerini yerine getirmeyen insan

sorumlulugunun geregini verine getirmemis demektir. Nitekim bu durum 11. sinif ders

kitaplarindan birinde s0yle ifade edilmektedir: “Allah, yeryliziinde insanin yagamast igin

gerekli olan biitiin nimetleri yaratmistir... Bu nimetlere karsi siikretmemiz gerektigini

hissederiz... Siikriin en Onemli gostergesi ise yerine getirilen ibadetlerdir” (Kog,
Simsekgakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 29). Baska bir yerde bu yiikiimliilik, daha

kes(K)in bir dille, soyle ifade edilmektedir: “Tiim bunlara karsilik insan da yaraticisini

sevmeli ve ona siikretmelidir. Allah’a olan sevgisini, bagliligini gostermek; siikiir ve

minnetini ifade etmek i¢in ibadetlerini yerine getirmelidir” (Kabakg1, 2012a, s. 34).

Ders kitaplarinda insanin Ozellikleri ve din baglaminda ortaya ¢ikan
problemlerden birisi de normatif ifadelere sik¢a basvurmaktir. Oyle ki incelenen
metinlerde inanan insan anlayisi/kurgusu pek ¢ok yerde normatif ifadeler iizerinden insa
edilmektedir. Kitaplarda bu anlayisin bircok 6rnegini bulmak miimkiindiir. Ornegin
“sikintili zamanlarda Allah’a sigimmak insan tabiatinin bir geregidir”, “gercek huzur,
Allah’mn  hosnutlugunu kazanmaktir”; “Allah’a sigmmmak suretiyle hicbir zaman
yalnizlik duygusuna ve iimitsizlige kapilmaz”; “her giin belirli araliklarla Allah’in
huzuruna ¢ikan insan, Allah’mn her an kendisini goriip gozettigini bilir ve inanir” (Kog,
Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012). Yukaridaki climleler esasinda, dindar bireylere
0zgii baz1 davranis, anlayis bicimleridir. Mesela dindar bir kimse sikintili zamanlarda

Allah’a sigmabilir ve bununla huzur duyabilir. Ancak bu tutumun “insan tabiatinin bir
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geregi” oldugunu sdylemek, iistelik bu tiir tutumlart “ger¢ek huzur”, “hi¢cbir zaman” ve

(13

Gergek

huzur, Allah’in hosnutlugunu kazanmaktir” iddiasi1 bir dini iddiadir ve kendince ve 0

“her an” gibi mutlak ve genellestirici sifatlarla iliskilendirmek sorunludur.

dinin baglilart nezdinde dogruluk degerine sahiptir. Bu tiir yargilar, ilgili dine atif
yapmaksizin (6rnegin... “a gore”) yazarin sahsi gorlisli ya da sdylemine doniistiigiinde
diger din, inang, goriis vb. lerine mensup kimselerin ya da inanciz, agnostik vb.
kimselerin higbir zaman ger¢ek anlamda huzura kavusamayacaklarini iddia ya da en
azindan ima eder. Herkese zorunlu tutulan, kamusal bir din egitiminin boyle bir iddiada
bulunmasi ¢ogulculuk ve kapsayicilik nitelikleri bakimindan sorun tagimaktadir.
Giictinii laik kamu otoritesinin yetkisinden alan gerek 6gretmen, gerek ders kitab1 yazari
ve gerekse Ogretim programlarini hazirlayanlar agik¢a bir dini, inanct ya da diinya
goriisiinii mutlaklastiramaz ve digerlerini dislayamazlar. Bir dinin sunumu yapilirken
aciklayici, betimleyici ve analitik bir dil kullanmak, buna karsin tarafgir yaklagimlardan
uzak durmak daha dogru bir yaklagimdir (Krs. Cayir, 2014, s. 29, 118).

Inanan insan konusundaki genellemeci ve zcii bakis acisinin ders kitaplarinin
geneline yayilan yaygm bir anlayis1 yansittigi rahatlikla sdylenebilir. Ornegin “insanin

Allah't tanimasi, varliginin kaynagini ve amacin bilmesi demektir. Allah'in rizasim

gOzeterek vyasamasi ise vyaratilis amaci dogrultusunda bir havat sirmesini saglar”

(Akgtil, et al., 2012). Yukaridaki alintidan yola ¢ikarak Allah’1 tanimayan insanlarin,
varliginin kaynagini ve amacini bilmedigini/bilemeyecegini, Allah’in rizasin1 gozeterek
yasamayan insanlarin O0rnegin ibadet etmeyenlerin yaratilis amaci dogrultusunda bir
hayat stirmedigini/siiremeyecegini iddia edebiliriz. Bu yaklasim objektif ve tarafsiz bir
yaklasim degildir. ileride detaylica ele alinacak olan temel hak ve dzgiirliiklerle ve laik
devletin tarafsizlik anlayisiyla da agikca celisen bu insan sunumu 6gretim programi ve
ders kitaplarmin teolojik/ilahiyat bakis agisiyla hazirlandigin1 géstermesi bakimindan
ilgingtir.

Buraya kadar ele alinan bigimiyle, ders kitaplarinda ortaya c¢ikan insan
anlayisinin uluslararast mevzuat ve Tirk Milli Egitiminin genel ¢izgisiyle bir olgiide
uyumluluk arz ettigi soylenebilir. Nitekim insanin yapisinin dogal bir degisim ve
gelisim seyri igerisinde, cesitliligi/farkliliklar1 goz ardi etmeden, din, inan¢ vb. bir
takim manevi degerler baglaminda belirli bir denge igerisinde ele alinmas1 Tiirk Milli
Egitim mevzuatiyla uyumludur. Bu anlamda ders kitaplarinda, 1739 sayili Milli Egitim
Temel Kanununun (MEB, 2014) ilgili maddelerinde isaret edilen, biitiin vatandaslari,
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beden, zihin, ahlak, ruh ve duygu bakimlarindan dengeli ve saglikli sekilde gelismis bir
kisilige ve karaktere, hiir ve bilimsel diisiinme giiciine, genis bir diinya goriisiine sahip,
insan haklarina saygili, kisilik ve tesebbiise deger veren, topluma karsi sorumluluk
duyan; yapici, yaratici ve verimli kisiler olarak yetistirmesi hususuna 6zen gosterildigi
anlagilmaktadir. Bununla birlikte insan sunumunun inangla ilgili boyutlarinin ¢esitli
sorunlar tasidig1 da goz ardi edilmemesi gereken bir husustur.

Ders kitaplarinda 6zel bir baslik altinda savunulan belirli bir insan modeli

olmamakla birlikte 11. sinifta Kur’anla ilgili bilgiler verilirken, “Kuran’da Ornek Insan
ve Ozellikleri” bashig1 altinda gesitli bilgilerin yer aldig1 goriilmektedir. Burada 6zellikle
Islam ve Kur’an baglaminda éne ¢ikarilan insan modeline deginilerek onun ayirici/bariz
vasiflari ele alinmis ve bu model tanitilmaya calisilmistir. Buna gore “Allah’in emrettigi
glizel davranislari 6grenip uygulayan ve yasakladigi kotii davranislar terk eden her
insan 6rnek insandir” (Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 40). Ornek insan
olma hususundaki temel Olciit “gerek ibadetlerde gerek diger davraniglarda Allah’in
rizasint ve hosnutlugunu kazanmak amaciyla hareket etmek” (Kog, Simsekgakan,

Baydas, & Altas, 2012, s. 26)tir. “Kur’an-1 Kerim’de verilen bilgilere gbre érnek insan

her seyden Once Yiice Allah’in varligina, birligine, Hz. Muhammed’in peygamberligine

ve diger iman esaslarina goniilden inanmalidir. Yice Yaraticiya ve onun Peygamberine

itaat etmelidir. Kendisine ve ¢evresine yararli olacak giizel davraniglarda bulunmali, her
tirlii kotiliikten uzak durmalidir. Okumaya, aragtirmaya ve kendini gelistirmeye 6nem
vermeli; temiz, diiriist, giivenilir olmahidir” (Kabakg1, 2012a, s. 48-49). Bu baglamda
ders kitaplarinda ayrica, Ornek insanlarin gayba inandiklari, namaz kildiklari,
kendilerine verilen mallardan Allah yolunda harcadiklari, bos ve yararsiz iglerden uzak
durduklari, diiriist olduklari, bunun yaninda bollukta ve darlikta Allah yolunda
harcadiklar1 ve affedici olduklarindan s6z edilmistir (Kog, Simsekcakan, Baydas, &
Altas, 2012, s. 40). Goriildigu gibi burada alt1 ¢izilen 6rnek insanin nitelikleri genel
olarak Islam dinin &nerdigi kulluk 6zelliklerini yansitmaktadir. Bu niteliklerin, cogu
zaman baglam icerisinde, dzellikle Islam’la ilgili hususlar ele almnirken dile getirildigi,
ders kitaplarinin tamamina yayilan normatif bir anlayisa-iddiaya doniistiiriilmedigi
sOylenebilir.

Islam dini baglaminda ana hatlariyla gosterilmeye calisilan yukaridaki &rnek
insan anlayismin Miisliiman 6grenciler igin bir model, diger 6grenciler iginse islam’1

tanimaya/O0grenmeye vesile olan tanitici bir mahiyet arz ettigi diistiniilebilir. Ancak
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incelenen g¢alismalarda insan, insanmn dinle iliskisi, iradesi, evrendeki konumu benzeri
konular belirli bir dini goriisiin 1518inda normatif ve teolojik bir tslupla ele alinmistr.
Omegin bir ders kitabinda “Insamin Evrendeki Konumu” bashgi altindaki ikinci
paragraf sOyle baslamaktadir: “Evreni, diinyayi, biz insanlart yaratan Yiice Allah tir.
Havayi, suyu, 15181, gezegenleri vb. her seyi o var etmistir. Allah, yarattigi varliklar
icerisinde insana ozel ve ayricalikl bir konum vermig, onu en giizel sekilde yaratmistir”
(Geng, 2012, s. 10). Oysa kitaplarda bu tiir konularim islendigi higbir bir baslik “Islam’a
gore...” ya da “Islam’da...” seklinde baslamamaktadir (Bkz. Geng, 2012, s. 9 vd;
(Ttrkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 10 vd.). Dolayisiyla yazarlarin, insana dair
genel olgular1 Islam ekseninde tanitma baglaminda (bdyle bir anlatimi tercih
edeceklerse) “Islam dinine gére”, “Islam bilginlerine gore”, “Kuran’a gére” benzeri
kayitlarla sunmalari, ya da ifadelerini boyle bir kayda baglamalari, en azindan bilimsel
tarafsizlik agisindan gereklidir. Ancak yazarlar, ¢cogunlukla, boyle bir kayda gerek
gormemiglerdir.

Sonug olarak her ne kadar her iki kaynakta da insanin genel ozelliklerine dair
vurgularin uluslararasi-ulusal mevzuat ve ¢ogulcu din egitiminin temel ilkeleri ile agik
bir ¢eligki olusturmadigi sdylense bile, 6zellikle insan-inang olgusu iligkisi baglaminda
ortaya konan indirgemeci tavrin yansiz, elestirel ve objektif olmadigi sdylenebilir. Olup
biten seyleri lilkenin bagat dinsel sdylemine yaslanarak agiklama tavrinin {ilkenin dinsel
gercegiyle iliskili oldugu ya da sozii edilen tavrin bu gergekten beslendigi sdylense bile
boyle bir izah bi¢iminin belli kayitlarla yapilmasi gerekmektedir. Dahasi bu tiir
indirgemeci izah bigimlerinin programda da 6n goriilmiis olan, toplumun ¢ok amagh
ozelligi baglaminda da sorunlu oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla buradan hareketle,
Ogretim programinin kamusal din egitiminin toplumsal temelleri baglaminda 6ne
cikardigl, ¢ok amacgh toplum gercegi ve bu gergege ideolojik ve dini bir tavirla
yaklasmama yonli hassasiyetler ile ders kitaplarinin insana bakigsindaki monist yaklasim
arasinda bir takim ¢eliski ve uyumsuzluklarin bulundugu sonucuna ulagmak

miumkindiir.
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3.1.3. Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda

temel hak ve ozgiirliikler

Temel hak ve 6zgiirliikler konusu, bu arastirma kapsaminda incelenen 6gretim
programi ve ders kitaplarinda insan olgusu ekseninde ele alinan 6nemli hususlardan
birini olusturmaktadir. Ogretim programinda temel hak ve hiirriyetler konusu, 6zellikle
“Ahlak ve Degerler” 6grenme alani igerisinde yapilandirilmistir. Bu 6grenme alaninda
ogrencilerin, 10. sinifta hak ve ozgiirlik kavramlarini, temel hak ve Ozgiirliikleri,
bunlarin dinle iliskilerini, kullanimlarini, kullanimlarini engelleyen aliskanliklari,
hukukun istiinligiinii ve kul hakkina saygiy1; 12. sinifta, barisin insanlik i¢in ihtiyag
oldugunu, islam'm baris dini oldugunu ve yasama hakkina biiyiik énem verdigini, Hz.
Muhammed'in bir baris elgisi oldugunu, zorunlu olmadik¢a savasin insanlik sucu
oldugunu dgrenmeleri dngériilmiistir (MEBDOGM, 2010, s. 18). Ogretim programinin
temel hak ve 6zgiirliikleri ilgili 6grenme alani igerisinde ayr1 basliklar altinda etraflica
ele almay1 6n gormesi, bu gergevede dinin, hususen Islam dinin temel hak dzgiirliiklere
olan duyarliligina dikkat cekmesi 6nemlidir. Zira son yillarda diinyada, islam dini ile
siddetin, savasin ve c¢esitli insan hakki ihlallerini birlikte anilmaya baslandig:
dikkatlerden kagmamaktadir.

Genel olarak dinlerin, 6zelde Islam dininin barisa verdigi énemi 6ne ¢ikarmak,
dinlerin temel insan hak ve ozgiirliiklerine olan katkisina yer vermek, ayrica dinlerin
hukukun tstiinliigiine verdigi 6neme deginmek ¢ogulcu din egitimi yaklagimlarinin 6ne
cikardig1 hususlar arasinda yer almaktadir. Diger yandan DKAB dersleri baglaminda,
insan haklariyla ilgili konulara ortadgretim diizeyinde yer vermek onemlidir. Zira bu
donem, insan haklari egitimini verme bakimindan oldukga elverisli bir dénemdir
(Kepenek¢i & Aslan, 2011). Soyut diislinen, tlimevarim ve tiimdengelim yoluyla akil
yiiriiten ortadgretim cagindaki gencler, temel hak ve o6zgiiliikler, degerler ve inanglar
tizerinde degerlendirmeler yapmaya baslarlar. Kepenek¢i ve Aslan’a gore genglere insan
haklar ile ilgili bilgileri hiyerarsik ve diizenli bir bigimde verecek bagimsiz bir dersin
varlig1 gerekli olmakla birlikte yeterli degildir; ¢linkii bu alan, tek bir derse sigmayacak
kadar kapsamlidir. Insan haklar egitiminde siirekliligi saglamak igin, okul programinda
yer alan diger derslerde de insan haklar1 konusuna yer verilmesi gerekmektedir

(Kepenekei & Aslan, 2011, s. 480).
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Ahlak ve Degerler 6grenme alani igerisinde, 10. smifta yer alan “Haklar,
Ozgiirliikler ve Din” baslikl1 iinitede ise sirasiyla Hak ve Ozgiirlilk Kavramlar1 2. Bazi
Haklar, Ozgiirliikler ve Din 2.1. Yasama ve Saglik Hakki 2.2. Egitim Hakki 2.3.
Diisiince ve Ifade Ozgiirliigii 2.4. Inang Ozgiirliigii 2.5. Ibadet Hakk1 2.6. Ozel Yasamin
Gizliligi Hakk1 2.7. Ekonomik Haklar 3. Hak ve Ozgiirliiklerin Kullanimi 4. Hak ve
Ozgiirliiklerin Kullanimmi Engelleyen Aliskanliklar 5. Hukukun Ustiinliigii 6. Kul
Hakki Yemek Biiyiik Giinahtir konularina yer verilmistir. Bu iinitede yer verilen
konulardan hareketle programda, Ogrencilerin  baz1 yeterlikleri kazanmalari
istenmektedir. Bu c¢ergevede Ogrencilerin, hak ve oOzgirlik kavramlarini
irdeleyebilmeleri, temel hak ve oOzgiirliklerin birey ve toplum i¢in Onemini
aciklayabilmeleri, Islam dininin temel hak ve ozgiirliiklere verdigi Onemi
kavrayabilmeleri, hak ve 6zgiirlikklerin kullanim sinirlarini agiklayabilmeleri, temel hak
ve Ozgirliiklerin ihlal edildigi durumlarda ortaya c¢ikabilecek sorunlari 6n gorerek
¢cozlim Onerileri gelistirebilmeleri, kendi hak ve 6zgiirlikklerinin farkinda olup gerekli
durumlarda hakkini arayabilmeleri, bagkalarinin hak ve 6zgiirliikklerine saygi duymalari,
Islam dininin hukukun iistiinliigiine verdigi onemi fark edebilmeleri, islam dininin kul
hakkina verdigi 6nemi agiklayarak bunun ihlalinin doguracagi sonuglar1 kestirebilmeleri
ve kul hakki ihlallerine karsi duyarli olmalari, vatandaslik gérevlerini yerine getirmeye
istekli olmalari, devlete kars1 gorevler yerine getirilmediginde ortaya cikabilecek
sonuglari fark edebilmeleri gibi hususlara isaret edilmektedir. Yukaridaki kazanimlarin
ODKAB 06gretim programinin temelinde ongoriilen bazi genel amaglarla da iligkili
oldugu goriilmektedir. Bu anlamda “din ve ahlakla ilgili konularda akilci ve elestirel
yaklasim sergiler”; “dinin ‘hukukun istiinliigiinii’ esas aldigim1 kavrar”; “inanma ve
yasama Ozglirliigliniin bilincine varir”; “birlikte yasama ve hosgorii kiiltiiriinii 6ziimser”
gibi amaglar oOrnek olarak verilebilir. Programin 6ngordiigli, insan hak ve
ozgiirliikleriyle ilgili bu temel yeterlikler, ayn1 zamanda, ¢ogulcu din egitiminde insanin
kazanmasi gereken temel niteliklere isaret etmektedir. Ancak bu niteliklerin ders
kitaplarinda nasil ele alindigina detayli olarak bakmak gerekmektedir. Asagida temel
hak ve 6zgiirliikler konusunda ders kitaplarinin bakis1 ele alinmustir.

Ders kitaplarinda, oncelikle hak ve o6zgiirlik kavramlar1 ele alindiktan sonra
temel hak ve 6zgiirliikler ulusal-uluslararas1 hukuk maddelerine, ayet ve hadislere atiflar
yapilarak sirastyla tanitilmis, din ile olan iliskileri iizerinde durulmus, dzellikle islam

dininin temel hak ve Ozgirliiklerin korunmasina verdigi Onem baglaminda
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aciklanmistir. Burada ders kitaplarinda yer verilen biitiin hak ve 6zgiirliikklerle detaylica
ilgilenilmeyecek, ders kitaplarinda temel hak ve 6zgiirliiklerin nasil sunuldugu hakkinda
genel bir gergeve cizildikten sonra once inang olgusunun nasil temellendirildigi
ardindan inang 6zgiirliigliniin nasil yapilandirildig: ele alinacaktir.

Ders kitaplarinda “hak” kavrami hem sozlik anlamiyla ele alinmakta hem de
Kuran’dan secilen ayetler ¢er¢evesinde tanimlanmaktadir. Buna gore ders kitaplarinda
hak kavramina, “gercege uygunluk, adalet, hukukun gerektirdigi sey, dogruluk ve emek
karsilig iicret” (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 90); “adaletin ve hukukun
gerektirdigi veya birine ayirdigi sey, kazang”; (Barman, 2012, s. 84) “adalet, hakli olana
hakkin1 verme, hukukun gerektirdigi veya birine ayirdigr sey...” gibi anlamlar
verilmektedir (Kabakg1, 2012, s. 75). Bununla birlikte ders kitaplar1 hak kavramim
sadece insana hasretmeyerek daha genis bir diizlemde ele almakta, s6z gelimi Allah ve
devlet hakkindan da bahsetmekte ve hak kavraminin anlamini1 daha genis bir ¢ergeveye

oturtmaktadir. Bu baglamda hak kavrami, ders kitaplarinda “Allah’a ve insanlara karsi

yerine getirilmesi gereken odevler, fert ve devletten haklarin talep edilmesi” benzeri

hususlarla da iliskilendirilmektedir (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 90).

Gortildiigii gibi ders kitaplarinda hak kavrami biiyiik 6l¢lide insana has kilinmakla
birlikte devlet ve tanr1 hakki vurgularimi kapsayabilecek sekilde genisletilerek
aciklanmaktadir. Yani incelenen metinlerin hak kavramin salt beseri diizlemde, yani
insan-insan iligkileriyle alakali olmanin G6tesinde insan-devlet ve insan-yaratict iliskisi
cercevesinde ele aldiklar1 sdylenebilir. Burada 6zellikle Allah hakkinin vurgulanmasi
dersin dini dogasindan dolay1 anlasilir bir durumdur. Konu her ne kadar temel hak ve
Ozgiirliikler olsa da ders kitaplarinin Allah hakkinin yaninda, anne baba hakkina, daha
sonra da deginilecek olan kul hakkina vurgu yapmasi din dersinin mantigryla uyum arz
etmektedir. Ancak konunun ana temasinin temel insan hak ve ozgiirliikleri oldugu
diisiiniiliince ders kitaplarinin meseleyi modern insan haklar1 ekseninde ele almadigi
anlasilmaktadir.

Ozgiirliik ya da hiirriyet kavramlarma bakildiginda ise ders kitaplarinda bu
kavramlarin benzer anlama gelecek sekilde ve genel olarak sozliik anlami ¢er¢evesinde
kullandig1 goriilmektedir. Bu anlamda 6zgiirliik, “serbest¢ce kendi kendine hareket etme
ve karar verebilmek” (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 90); “insanin diledigini
secme hakkina sahip olmasi” (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 90); “insanin

baskalarina zarar vermeden, diisiindiigii ve diledigi seyi yapabilmesi”, “dogustan sahip
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oldugu, vazgegilmesi ve devredilmesi miimkiin olmayan haklari kullanabilmesi”
(Barman, 2012, s. 85) hiirriyet ise ‘“herhangi bir kisitlamaya, zorlamaya bagh
olmaksizin diisiinme veya davranma, herhangi bir sarta bagli olmama durumu” (Tiirkan,
Sahan, Meydan, & Tirker, 2012, s. 92); “baskasina zarar vermeyecek her tiirli
davranista bulunma” (Kabakgi, 2012, s. 91) olarak tanimlanmaktadir. Gerek hak gerekse
hiirriyet  kavramlarimin  tanimlarinin - yerinde oldugunu sOylemekle birlikte ders
kitaplarinin bu iki kavram arasindaki iliski {izerinde yeterince durmadigi soylenebilir.
Oysa cogunlukla birbirine karistirilan bu kavramlar arasindaki iligkiler, 6grencilerin
temel hak ve 6zgiirliikleri dogru anlamalarina temel olugturmasi bakimindan 6nemlidir.
Bilindigi gibi hukuk devletinde hak ve 6zgiirliikklerin korunumu yasayla garanti
altina alinir. Bu ¢ercevede cogulcu demokratik {iilkelerde ortak bir deger de hukukun
tistiinliigiidiir. Ders kitaplarinin bu degere vurgu yaptigi goriilmektedir. Incelenen

kitaplara gore “Insanlar arasi iliskilerde hukuk kurallarinin hakim olmasina hukukun

sistiinliigii denir. Hukukun Ustiinliigii toplumda herkesin hukuk kurallarina uymasi ve

bu kurallara gére yasamasiyla gerceklesir” (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s.

104). Ders kitaplarina gore “bir toplumda adalet, ancak hukukun {stiinliigi ile

gerceklesir. Hukuk ihlal edilirse yetkiyi elinde bulunduranlar, keyfi davranabilir” (Eksi,
Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 105).

Diger yandan “hukuk devletinde insanlar, hak ve sorumluluklarini bilmelerini

gerekir. Ancak bu sayede haklarindan yeteri kadar yararlanir ve sorumluluklarini yerine

getirebilirler. Zira hak ve gérevlerin bilinmeyisi hukukun ihlaline zemin hazirlar. Haklar

ithlal edildigi zaman nereye ve nasil miiracaat edilecegi de bilinmelidir” (Eksi, Yapici,

Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 105). Bu ¢ergevede kitaplara gore “vatandaslar, hak ihlalleri
karsisinda, dilekceyle mahkeme ve emniyete basvurarak ya da yasama organina
miiracaat ederek haklarini arayabilirler” (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 102).
Goriildigi gibi hukukun istiinliigii baglaminda hukuk devleti kavramima da yer
verilerek giincel bir konuya, hak ihlallerinin nasil ortadan kaldirilacagina, 6rnegin hak
ihlali durumunda nereye ve nasil miiracaat edilecegine deginilmektedir. Incelenen ders
kitaplarinin  hukukun stiinliigline ayr1 bir baslik a¢masi, ayrica konuyu giincel
problemlerle iliskilendirerek aciklamaya g¢alismasi, insan haklarinin dogru 6grenilmesi
bakimindan not edilmelidir. Diger yandan ders kitaplarinin, hukuk ihlal edildiginde
“yetkiyi elinde bulunduranlarin” keyfi davranabileceklerine dikkat ¢ekmesi demokrasi

ve insan haklar1 egitimi bakimindan alt1 ¢izilmesi gereken bir 6rnektir. Bu durum 6teden
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beri ders kitaplarina yoneltilen otoriterlik, devlet¢ilik ve itaatgilik yoniindeki
iddialarin/elestirilerin (Ornegin bkz. Sen, 2006; Dogan, 2011; Naziroglu, 2011)
biitlinliyle gercegi yansitmadigin1 gostermektedir.

Kiiltiirel bir ¢evrede ve insan eliyle yogruldugu i¢in kavramlar ve kavramlara
yiiklenen anlamlar zamanla degisebilmektedir. Bu degisim yatay olarak tarihin aym
doneminde farkli toplumlarda, dikey olarak ise tarihsel gelisime bagl olarak ayni ya da

farkli toplumlarda s6z konusu olabilir. Hak ve oOzgirlik gibi kavramlar da bu

degisimden etkilenebilmektedir. Ders kitaplarina gore “hak kavramina yiiklenen anlam,

tarihsel siire¢ icinde zamana ve toplumun yapisina gore degisebilir” (Barman, 2012, s.

84); “hak kavramimin ifade ettigi anlam, zaman iginde toplumdan topluma farklilik
gosterebilmektedir” (Kabakei, 2012, s. 75); “biitiin bu haklara iliskin kavramlar siirekli
gelisme gostermektedir” (Tirkan, Sahan, Meydan, & Tirker, 2012, s. 93). Nitekim
onceleri hak olarak goriilmeyen bir durum, giinimiizde hak olarak kabul
edilebilmektedir. Oregin, “kadmlar bu giin ge¢miste sahip olmadig1 birgok hakka
sahiptir. Cumhuriyet Doneminden 6nce iilkemizde kadinlar se¢gme ve se¢ilme hakkina
sahip degildi”’(Barman, 2012, s. 84). Bu durumun tersi de s6z konusu olabilmektedir.
Ormegin &nceleri hak sayilan bir durum, zaman icerisinde hak olarak goriilmeyebilir.
Ders kitaplar1 bu duruma ¢ok evlilik ve kole edinmeyi 6rnek gostermektedirler. Buradan
da anlagilacagi iizere ders kitaplari, degisim gergegine duyarlik gostermektedirler. Diger
yandan, Orneklerde de goriilecegi iizerine, hak kavramina yapilan degisim vurgusu
Ozgiirliik kavramina yapilmamistir. Oysa giiniimiizde ge¢mise oranla 6zgiirliik alanlari
ve ozgiirlik anlayisi degismis durumdadir. Ornegin egitim baglaminda 6grencinin
Ozglrliigii sikca vurgulanan bir kavramdir.

Ders kitaplarinin hak ve oOzgiirlikler noktasinda, genelleyici bazi tavirlar
sergiledikleri gozlerden kagmamaktadir. Ornegin “oysa (kadinlar) giiniimiizde siyasi,

ekonomik, hukuki vb. her tiirlii hakka sahip durumdadirlar” (Kabakgi, 2012, s. 75)

ifadesinde kadinlar i¢in vurgulanan “her tiirli hakka sahip olma” durumu gergegi

yeterince yansitmamaktadir. Ozellikle gegmisle giiniimiiz arasinda bu derece keskin bir
ayrim yapmak dogru degildir. Ge¢gmiste bazi hak ve 6zgiirliik ihlallerin olabildigi gibi
giiniimiizde de bu anlamda pek ¢ok sorun yasanabilmektedir. Ornegin giiniimiizde
kadinlara yonelik onlarca kotii muamele ve hak ihlali bulunmaktadir. Nitekim cinsiyet
sorunun biitiiniiyle ¢6zmiis bir toplumdan séz etmek zordur. Ozellikle Tiirkiye’de

kadina yonelik pek ¢ok sorunun gormezden gelinmesine yol agacak bu genellemeci
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anlayis yerine daha analitik ve betimleyici bir dil kullanilmasi sosyal gercege daha
uygun diisecektir.

Bu temel bilgilerden yola ¢ikarak ders kitaplarmin temel hak ve 6zgirliikler
konusuna yaklasimini daha etraflica ele almaya calisalim. incelenen ders kitaplarina
gore insanlar diinyaya gelirken bazi hak ve dzgiirliikklere sahip olarak dogarlar (Geng,

2012, s. 104; Demirtas, 2012, s. 181). Bunlara temel hak ve 6zgiirliikler denir (Eksi,

Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 91). “Insan haklar1 tiim insanlarin_hicbir ayrim

gbozetmeksizin esit, §zgiir ve onurlu yasama hakkina sahip olmasidir... Tarih boyunca
hemen hemen her toplumda “insanca yasama arzusu” insan haklarinin 6zlinii teskil

etmistir (Tlrkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 93). Temel hak ve ozgiirliikler

kisiye 0Ozel olup gasp edilemez, dokunulamaz, vazgecilemez ve bir baskasina
devredilemez (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 91,102). Yasama, inanma,
distinme, diisiincelerini ifade etme, miilk edinme hakki bunlardan bazilaridir. Ders
kitaplarinda saglik, iletisim, egitim ve Ogretim hizmetlerinden faydalanma, giivenlik,
kamu hizmetlerinden esit sekilde yararlanma, 6zel hayatin gizliligi (Geng, 2012, s. 92)
gibi bilinen temel haklarin yaninda; “adil ve esit {icret, insan haysiyetine yarasir bir
yasam diizeyine kavugma”, “temiz bir ¢evrede yasama, sanat ve bilim ozgiirligi,
tilketici haklar”, “dernek ve sendika kurma Ozgiirligi... sikayet, miilkiyet, se¢im”
(Tirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 93) gibi daha yeni bir takim haklarin da
temel insan haklarindan oldugu vurgulanmaktadir. Incelenen ders kitaplarinda birincil,
ikincil, tiglinciil kusak haklar benzeri ayrimlara/kategorilere rastlanilmamakla birlikte,
genel olarak birincil kusak haklarin detayli olarak ele alinmis oldugu digerlerinin ise
ismen zikredildigi sOylenebilir.

Bilindigi gibi Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi’nin 3-21. maddeleri arasinda
yer alan haklar genellikle birincil kusak haklar olarak nitelendirilir. Bu haklar tilkelerin
anayasalarinda genellikle ilk siralarda yer verilen haklardir. Bu haklarin baslicalari
yasama hakki, taninma hakki, kanun oniinde esitlik, adil yargilanma hakki, miilkiyet
hakki, diisiince, vicdan ve din 6zgiirliigl, ifade 6zgiirliigli gibi hak ve ozgiirliiklerdir.
Klasik haklar olarak da adlandirilan bu haklarin 6zelligi, bireyi korumaya yonelik
olmalaridir. Genelde bireyi korumaya, devleti ise sinirlandirmaya doniik olduklar1 i¢in
negatif haklar diye de anilmaktadirlar. S6z konusu haklar, kisiye devletin, toplumun ve
ticiincli kisilerin dokunamayacagi 06zel, bagimsiz bir faaliyet alan1 saglar. Ders

kitaplariin biitiin haklara deginmeyip genel olarak birincil kusak haklara yer vermesi,
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bir din 6gretimi miifredat1 agisindan yeterli goriilebilir. Nitekim bu konuda, temel
egitimin farkli kademelerinde bulunan gesitli derslerde etraflica bilgiler verilmektedir.
Temel hak ve Ozgirliiklerin giivence altmma alimmasi, farkliliklar
icerisinde/farkliliklar1 koruyarak bir arada yagama bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu
anlamda, incelenen metinlerde temel hak ve Ozgiirliikklerin 6nemine deginildigi
goriilmektedir. Ornegin ders kitaplarina gore “fertlerin kendilerini gelistirmeleri ve
insanca bir hayat siirdiirebilmeleri i¢in mutlaka 6zgiir olmalar1 gerekir. Bu nedenle
bireye ait Ozgiirliikleri kanunlarla giivence altina almak ve bunlarin rahatca
kullanilmasii saglamak devletin temel gorevleri arasinda yer alir” (Barman, 2012, s.

85). “Hak ve Ozgiirliikk, insan hayatinin vazgegilmez iki unsurudur. Kisinin mutlu,

huzurlu bir sekilde, insanca bir sekilde yasayabilmesi icin Ozgiir olmasi ve temel

haklarinin korunmasi gerekir” (Kabake1, 2012, s. 76). “Insanlarin hak ve 6zgiirliiklerini

serbest¢e kullanabilmeleri, toplumda barig ve huzur ortaminin egemen olmasini
saglar... Eger toplumda insanlar hak ve 6zgiirliiklerini kullanamazlarsa pek ¢ok sorun
ortaya ¢ikar. Insanlar arasinda kin, nefret, diismanlik gibi kotii duygu ve davranislar
artar. Toplumda huzursuzluk ve kargasa meydana gelir. Insanlarin birbirine olan giiveni,
sevgi ve saygisi azalir... Biitlin bunlar da toplumsal birlik ve biitiinliige zarar verir”
(Kabake1, 2012, s. 91). Goriildiigii tizere ders kitaplart gerek hak, gerekse 6zgiirliiklerin
demokratik toplumdaki yerine ve Onemine vurgu yapmakta, hak ve Ozgirliiklerin
devlet¢e ve kanuni diizenlemelerle giivence altina alinmasinin geregine deginerek aksi
takdirde ortaya c¢ikabilecek sorunlara dikkat g¢ekmektedir. Yukaridaki bulgulardan
hareketle ders kitaplarinin temel hak ve dzgiirlikklerin iizerine ciddiyetle durduklarini
sOylemek miimkiindiir.

Bilindigi gibi mensubiyeti ne olursa olsun her insan, temel insan haklarna sahip
olmak bakimindan esittir. Bu bakimdan temel hak ve o6zgiirliikkler evrenseldir. Ders
kitaplar1t bu durumu soyle ifade etmektedir: “Kisi; makami, mevkii, dini, dili, 1k,
cinsiyeti, rengi ve milliyeti ne olursa olsun her zaman her yerde bu hak ve 6zgiirliikklere
sahiptir” (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 90). “Her insan, bu gibi hak ve
Ozgiirltiklerini higbir baski olmaksizin serbestge kullanabilmelidir” (Kabakgi, 2012, s.

90). Ders kitaplarinda insan haklarina saygi toplumu birlestiren ortak degerler arasinda

sayilmaktadir (Geng, 2012, s. 87). Bu dnemlidir zira demokratik toplumlar1 birlestiren,
farkliliklarin iizerinde uzlastig1 zemin ortak insani degerledir. Bunlarin igerisinde insan

hak ve ozgiirliikleri, bu 6zgiirliikklere saygi ayri bir yere ve dneme sahiptir. Ciinkii ders
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kitaplarinin da belirttigi gibi, “temel hak ve ozgiirliikkler insanin onurunu, serefini ve

degerini korumaya yoneliktir” (Kabake¢i, 2012, s. 90). Bununla birlikte “insanlar
baskalarinin hak ve Ozgiirliigiine zarar vermeden” séz konusu hak ve Ozgiirliigiini

kullanabilir (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 90). Diger bir deyisle, “kisi, hak ve

Ozgiirliklerini  kullanirken baskalarina zarar vermemeli, kamu diizenini bozucu

davranislardan kacinmalidir. Toplumdaki diger insanlarin hak ve Ozgiurluklerini

kisitlamamali, onlara saygi goéstermelidir” (Kabakei, 2012, s. 90). Dolayisiyla ders

kitaplarina gore temel hak ve ozgiirliiklerin bir takim sinirlar1 bulunmaktadir. Bilindigi
gibi temel hak ve 6zgiirliikklerin siirlandirilmast hususu farkli kesimlerin iizerinde en
cok tartistig1 konularin baginda gelmektedir.

ODKAB ders kitaplarina gore “ozgiirliikler sinirsiz degildir. Toplumsal hayatta

herkesin uymast gereken kurallar, ilkeler vardir. Bu nedenle kisiler hak ve
Ozgiurliiklerini, baskalarini rahatsiz etmeden kullanmalidirlar” (Kabake1, 2012, s. 82).
“...Diger insanlarin 6zgiirligiiniin basladig1 yerde kendi 6zgiirliiglinlin sinirlanacagini
veya bitecegini bilmelidir” (Barman, 2012, s. 85). Demek ki, ders kitaplarina gore,
ozgirliik-sorumluluk dengesi, o6zgiirliiklerin smirlandirilmas:  noktasindaki temel
kistaslardan birisidir. Bu anlamda ders kitaplar1 temel hak ve O6zgirliiklerin; kisinin
topluma, ailesine ve diger kisilere karst 6dev ve sorumluluklarini da ihtiva ettigini
vurgulamakta ve kisinin, Ozgiirliiklerini sorumluluk bilinci iginde bagkalarina zarar
vermeden kullanmas: gerektiginin altini gizmektedir (Ornegin bkz. Eksi, Yapici, Ozbay,
& Akgil, 2012, s. 102). Gorildigi gibi burada ozgirlikler “sorumluluk” ve
“bagkalarina zarar vermeme” ilkesiyle siirlandirilmaktadir. Ancak bu sinirlandirmayi
genisletmeye basladigimizda bazi tartigmalarin dogacagi, belirsizliklerin yasanacagi
aciktir. S6z gelimi

gizliligi hukuki yollarla smirlandirilabilir” (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012)

‘...kisi ve toplumun hayat1 s6z konusu oldugunda 6zel hayatin

ifadesinde yer alan “toplumun hayat” olduk¢a muglak ve tartismaya agik bir ifadedir.
Yine 0rnegin “vatandaglar hak ve 6zgiirliikklerinin sinirlarini iyi bilmelidirler. Toplumsal
kurallara, kanunlara uymalidirlar” (Kabake¢i, 2012, s. 82) climlesinde oldugu gibi
“toplumsal kurallar ve kanunlarin” neler oldugu yeterince agiklanmamuistir. Bu durum
temel hak ve Ozgiirliklerin sinirlandirilmasinda noktasinda yanlis anlamalara ve
belirsizliklere yol agmasi bakimindan risk tagimaktadir.

Ozellikle diisiince ve ifade 6zgiirliigii baglaminda bu tiir belirsizlikler tartismay1

daha da derinlestirmektedir. Ornek olarak su ifadeler verilebilir: “...Diisiince ve ifade
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Ozgurliigii, her akla gelenin sdylenmesi anlamina gelmez. Diisiinceyi ifade ederken iyi
niyet, inanca saygi, ahlaka riayet, devlet ve milletin birlik ve bitiinliigii dikkate
almmalidir” (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 95). Oysa demokratik ¢ogulcu
toplumlarda siddet icermeyen, nefret ve diismanligt agik ya da oOrtiik bigcimde
koriiklemeyen her diisiince mesrudur, dile getirilebilir. Ustelik Tiirk Ceza Kanununda
son yapilan degisikliklerle kamu giivenligi acisindan agik ve yakin bir tehlikenin ortaya
¢ikmast durumunda sucun olusacagina vurgu yapilmaktadir (Ozbey, 2013, s. 89). Ders
kitaplarinda zikredilen "ahlaka riayet™, "iyi niyet" ifadelerinin yeterince agiklanmadigi,
goreceli oldugu bu yiizden de belirsiz/tartigilabilir sinirlar ortaya koydugu iddia
edilebilir. Zira Avrupa insan Haklar1 Mahkemesinin igtihatlarina bakildiginda ahlak gibi
hassas bir konuda dahi, ifade 6zgiirliigiine iliskin genel ve/veya daimi yasaklamalarin
kabul edilemez oldugu goriilecektir (Macovei, Tsz.). Bu durum ahlakin yerel, bolgesel,
goreceli tabiatindan kaynaklanmaktadir.

Kitaplarda temel hak ve ozgiirliikleri sinirlayan muglak olgiitlerden korunmak
icin evrensel ve yerel hukuk normlarina da atiflarin yapildigr goriilmektedir. Bu
anlamda genellikle, AIHS nin 9. maddesiyle, 1982 Anayasasinin 12-13. maddelerine
atif yapilmaktadir ki, ilgili maddelerin temel hak ve 6zgiirliikleri sinirlarindan soz ettigi

bilinmektedir. 1982 Anayasasinin s6zii edilen maddelerine gore “Hak ve &zgiirliiklerin

hicbiri, temel hak ve hiirriyetleri yok etmek amaciyla kullanilamaz. Dolayisiyla hak ve

ozgiirliikkleri yok etme ‘hiirriyeti’ diye bir seyin olmasi miimkiin degildir. Temel hak ve

ozgurlikler, devletin iilkesi ve milletiyle boliinmez bitinliiginin, milli egemenligin,

Cumbhuriyet’in, milli giivenligin, kamu diizeninin, genel asayisin, kamu yararinin, genel

ahlak ve sagligin korunmasi amaci ile sinirlanabilir. Ancak bu sinirlamalar, demokratik

toplum diizeninin gereklerine aykir1 olamaz ve Ongordiikleri amag¢ disinda
kullanilamaz” (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 102).

Orneklerde de goriildiigii {izere yukaridaki ilkeler daha acik ve anlasilabilir
kistaslar sunmaktadir. Ancak ders kitaplari bu tiir yasal mevzuata atif yapmakla beraber,
bu atif ve alintilarin metin i¢lerinde yeterince islenmemekte, hususen metnin kenarinda,
ya da metinden ayrik olarak &grencilerce tartisilmasi istenmektedir. Ornegin 10.
siniflarda okutulan bir ders kitabinda “Tartisalim” ifadesi altinda su ydnergeye yer

verilmistir. “Bir toplumda milli giivenlik, kamu diizeni, sug islemenin dnlenmesi, genel

saglik ve genel ahlakin korunmasi baskalarini hak ve 6zgiirliiklerinin ihlal edilmesinin

engellenmesi s6z konusu oldugu zaman ozgurlikler sinirlandirilabilir mi? Tartisiniz”
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(Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 102). Her ne kadar 6grenciyi belli bir yonde
yanit vermeye yonlendiren/zorlayan bu tiir sorularin insan haklar1 baglaminda problemli
oldugu ifade edilse (Baglhh & Esen, 2003, s. 149-150) ve sorunun cevabi ilgili ders
kitabinda acik¢a verilmis olsa da Ogrencileri bu yonde diisiinmeye ve tartigmaya
yonlendirmek yararli olabilir.

Diger yandan baz1 ders kitaplarinda ozgiirliikleri sinirlayict farkli parametreler
iizerinde duruldugu goriilmektedir. Ornegin 10.siif ders kitabinda &zgiirliiklerin dini
acilardan sinirlandirildigindan bahsedilmektedir. Ornegin “Islam’a gére insan, sorumsuz
bir varlik degildir. Akil, irade ve imkanlar1 Olgiistinde sorumluluklar1 vardir. Bu

baglamda ruh ve beden sagligina zarar veren hicbir sey 6zgiirliik sinirlari icerisinde

degerlendirilemez. Ornegin igki, uyusturucu gibi maddeler insanin saglhigma, aklmi

kullanmasina, bilingli davranmasina, zarar verdigi i¢in dinen 6zgiirliik sinirlari igerisine
almmamustir” (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 102). Gériildiigii iizere burada
bir ikilem ortaya ¢ikmaktadir. S6z gelimi beseri kanuna gore 6zgiirliik olan bir sey dini
dairede yasaklaniyorsa, bu ikili anlatim 6grencilere ne mesaj vermektedir? Burada akla
baska sorular da gelmektedir. Ornegin ders kitaplar1 beseri hukuka gore Ozgiirliikk
kapsaminda olan bir eylemi dini referanslarla yasaklik simnirlar1 igine g¢ekebilir mi?
Gozaydin ders kitaplarinin bu yondeki sorunlarina isaret ederek, kitaplardaki evlilik,
bosanma, cinsellik gibi “ergin bireyler arasinda karsilikli kabule dayali” ve “salt ilgili
taraflar1 ilgilendiren” hususlarin ders kitaplarindaki sunumunu insan haklarma aykir
bulmaktadir (Gozaydin, 2009, s. 183). Ona gore bu durum inang ve gelenegi insanin
Ozglr iradesinin Oniine ¢ikarilmasi anlamma gelmektedir. Her ne kadar Tirk Milli
Egitim sistemi laiklik esasmna dayaniyor ve Ogretim programlarinin hazirlanmasinda
sartlandirmaya kars1 ¢ikiliyorsa da ders kitaplarinda dini hiikiimlerin yer almasi tek
bagina endoktrinasyon, dolayisiyla hak ihlali sayilamaz. Her hangi bir konuda dini
hiikiimlerle beseri hukuk mevzuatinin hiikiimleri birbiriyle ¢elisebilir ve her iki goriis de
ayni anda yan yana derse konu edilebilir. Bu durum bilgilendirici mahiyette oldugu
stirece Ozgiirliikkler acisindan sorun teskil etmeyecektir. Gengleri tartigmali konularda
farkli bakis agilariyla, fikirle tanmistirmak, 6zgiir ve elestirel bir ortamda bizzat karar
vermelerini kilavuzlamak, onlar1 bu yonde tesvik etmek, cesaretlendirmek ¢ogulcu ve
laik bir egitimin geregidir.

Ders kitaplarinda evrensel hukuk ilkelerinin yaninda, temel hak ve 6zgiirliiklerin

temellendirilmesinde kullanilan ikinci unsur Kur’an ve Hz. Muhammed’in 6rnekligidir.
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Kitaplarda insan hak ve dzgiirliiklerinin énemi anlatilirken sik sik Islam’a, ayetler ve
Hz. Muhammed’in uygulamalarma atiflar yapilarak islam dinin bu konuda ne kadar
hassas oldugunun alti ¢izilmektedir. Bu yondeki dini vurgularin olduk¢a kapsayici,
kusatic1, hosgoriilii bir dile sahip oldugu, ayrica genelde Islam baglaminda yapilan
temel hak ve Ozgirlikler sunumunun yer yer diger dinlerde yapilan atiflarla da
zenginlestirildigi goriilmektedir. Bu hususta bazi &rnekler verilebilir: “Islam’a gére

biitiin insanlar ayni anne babadan meydana gelmistir ve esittir (Barman, 2012, s. 86).

“Kur’an-1 Kerim temel hak ve 6zgiirliikklerden bahsederken inanan-inanmayan, kadin-
erkek, siyah-beyaz ayrimi yapmadan biitiin insanliga seslenir”(Eksi, Yapici, Ozbay, &
Akgiil, 2012, s. 91); “biitiin ilahi dinler cana kiymay1 su¢ saymistir” (Tiirkan, Sahan,
Meydan, & Tiirker, 2012, s. 94) vb. Goriildiigu gibi ders kitaplarinda insan haklar1 gibi

genel konularin islenmesinde farkli dinlerin bakis agilarina yer verilerek daha kapsamli
bir hak sunumu yapilmaktadir. Bu durum ders kitaplarinin ¢ogulcu ve dinler arasi
niteligini artirmaktadir.

Incelenen ders kitaplarinda hak ve &zgiirliiklerin temellendirilmesi baglaminda
iddialar, islam tarihinden, 6zellikle de Asr-1 saadetten verilen rneklerle pekistirilemeye
calisilmaktadir. Medine s6zlesmesi ve Veda Hutbesi bu anlamda ders kitaplarinin sik¢a
basvurduklar1 iki 6nemli &rnektir. Bu baglamda yine, Islam tarihinde, cesitli devlet
ricalinin yapmis oldugu uygulamalardan da yer yer Ornekler verilmistir. Secilen
ornekler dogru ve anlamli olmakla beraber orneklerin sunumunda bazi sorunlar
bulunmaktadir. Ornegin kimi ifadelerde Islam dinin bariscil séylemiyle Miisliimanlarin
tarih boyunca yapmis olduklari uygulamalar birbirine karistirilabilmistir. Ornek: “Islam,

diger dinlerin ibadethanelerine saygi gdsterir. Bu kurumlarin harap edilmesi veya

buralarda yapilan ibadetlerin engellenmesi ibadet hakkina bir miidahale kabul edilir”
ifadelerinden sonra “nitekim tarihte Miislimanlar fethettikleri topraklardaki diger
dinlerin ibadethanelerine hi¢ dokunmamuslar hatta onlar1 korumaya &zen
gostermislerdir” (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 97) denmektedir. Ancak bu tiir

ifadelere ihtiyatla yaklasmak ve dindarlarin tavirlarinin tamamen homojen oldugunu
diisinmemek gerekir. Nitekim tarihsel siirecte farkli dinlere mensup kimselerin
birbirlerine bakisi/tavr1 birérnek olmadigi i¢in bu hususta farkli uygulamalarin da
olabilecegi unutulmamalidir.

Ote yandan ders kitaplarinda temel insan haklarinin “kul hakki”, “biiyiik giinah”

vb. kavramlarla iliskilendirilerek ele alindig1 da géze g¢arpmaktadir. Su alintilar 6rnek
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gosterilebilir: “Kul hakkini temel insan haklarindan kabul eden dinimiz...” (Tiirkan,
Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 94); “insanin hak ve 6zgiirliigiinii kimsenin almaya
yetkisi yoktur. Bu hakkin ihlali biiyiik giinahlardan sayilmistir” (Eksi, Yapici, Ozbay, &
Akgiil, 2012, s. 106). Ders kitaplarinda islam dininin beseri iliskileri diizenleyen "kul
hakki" anlayigiyla laik devletin temel hak ve ozgilirliikkleri anayasal giivence altina
almasi esasina dayanan hukukun stiinliigli olgusunun birbiriyle harmanlanarak ele
alindig1 boylece anayasal vatandaslik beklentileri gergevesinde dinden yararlanma
yoluna gidildigi goriilmektedir. Bu durumu cogulcu din egitimi baglaminda dinden
O0grenme yaklagimiyla iliskilendirmek miimkiindiir (Aksi goriis ve degerlendirmeler i¢in
bkz. Cayir, 2014, s. 72, 119).

Ders kitaplarina gore “hirsizlik yapmak, riisvet almak, gorevi kotiiye kullanip
cikar saglamak, kamu malina zarar vermek, hile yapmak”, “yalan sdylemek, dedikodu
yapmak, iftira etmek, kotii zanda bulunmak, alay etmek, lakap takmak” (Kabake1, 2012,
S. 94); gasp ve yagma, kamu arazilerinin gasp edilmesi, ormanlik alanlarin yakilmasi ve
yakilan arazilerin zamanla isgal edilmesi, satilmasi1 (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil,
2012, s. 107); ana babaya iyi davranilmamasi, yetim malinin korunmamasi, 6lgii ve
tartiya dikkat edilmemesi, insanlara eziyet edilmesi, fakir ve yoksullarin gézetilmemesi,
bor¢lulara yardime1 olunmamasi (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 107); insanlari
aldatmak, isini geregi gibi yapmamak, 6zellikle kamu goérevi yapanlarin gorevini kotiiye
kullanmast veya isi agirdan almasi, borcu olanin imkani oldugu hélde borcunu
zamaninda 6dememesi... 6grencilerin okul binasina, siniflara, siralara, kiitliphanelere ve
laboratuvarlara zarar vermeleri; trafik kurallarina uymamak, yiiksek sesle miizik
dinleyip ¢evreyi rahatsiz etmek, kamu malin1 zimmetine gegirmek, kacak elektrik ve su
kullanmak, gorevi kotliye kullanmak, kamu hizmeti verirken insanlar arasinda ayrim
yapmak, riigvet alip vermek gibi her tiirlii olumsuz tavir ve davramglar kul
haklarindandir (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 107). Ayrica “havayi, suyu ve
toprag kirletmek, ¢evreye zehirli atiklar atmak, yerlere tiikiirmek, sigara izmariti, yemis
kabugu ve benzeri seyleri atmak” da kul hakkina saygisizhk (Eksi, Yapici, Ozbay, &
Akgiil, 2012, s. 107) olarak kabul edilmistir. Orneklerde de goriildiigii gibi ders
kitaplarinda kul hakkini yelpazesi oldukca genis tutulmustur. Orneklerden hareketle
ders kitaplarinin pozitif hukukca olumsuzlanan pek ¢cok davranigi ayni zamanda dini bir
kavram olan kul hakki zemininde ele almasini temel hak ve Ozgiirliiklerin, hususen

kamusal haklarin korunmasina biiyiik 6nem verdigi seklinde yorumlamak miimkiindiir.
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Yine bu tavrin dinden 6grenme baglaminda anlamli oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Yukaridaki orneklere bakildiginda bir bagka husus daha dikkat ¢ekmektedir.
Orneklerde bahsi gegen ve giiniimiizde yasalarca da suc olarak kabul edilen pek ¢ok
giincel uygulamanin yanlishgi, kul hakki kapsaminda, bazen tekrara da kagarak
vurgulanmistir. Orneklerdeki kamu malia zarar, kamu gérevini kotiiye kullanma, kagak
elektrik kullanma, ormanlik alanlar1 isgal etme gibi hususlar gilincel konular/problemler
olmalar1 bakimindan dikkat ¢ekicidir. Siiphesiz bu tiir giincel konularin ders kitaplarina
girmesi, din 6gretimi gilincellemekte ve etki ve inisiyatif alma giiciinii artirmaktadir.
Nitekim giiniimiizde hak ihlallerinin gittik¢e artmakta oldugu kimi arastirmacilarca da
siklikla dile getirilmekte ve bu konularda duyarliligin gelistirilmesi i¢in ne gibi
Onlemlerin alinmasi gerektigi lizerinde cesitli calismalar yapilmaktadir. Bu bakimdan
orneklerin oldukg¢a giincel ve dikkat ¢ekici oldugu ¢ogulcu din egitimi baglaminda alt1
cizilmesi gereken 6nemli bir husustur.

Diger taraftan kul hakkinin kapsaminin ¢evreye yemis kabugu ve benzeri seyleri
atmaya kadar genisletilmesi ve bu durumun “kul hakkina saygisizlik” seklinde yeni bir
kavramla ele alinmasi anlamlidir. Nitekim kamu haklarina saygiy1 giiglendirmek {izere
kul hakkima saygi kavramina atif yapilarak ozellikle dersi alan 6grencilerin biiyiik
cogunlugunu olusturan Miisliman 6grencilerin dikkatleri konuya c¢ekilmekte, dinin
temel haklarin korunmasina iligkin uyarilarma vurgu yapilarak dersin etkililigi
artirllmak istenmektedir. Burada yazarlar temel hak ve oOzgirliklere kul hakkina
yaptiklar1 atiflarla zenginlik katmak istemekte, bir bakima hukukun {stlinligi
noktasinda dinden yararlanmak istemektedirler. Din 6gretimi kapsaminda, 6grencilerin
bir arada yasama, saygi, sevgi, kurallara uyma gibi bazi1 degerleri kazanabilmeleri i¢in

dinden &grenme yaklasiminin benimsenmesi anlasilabilir bir durumdur. Temel hak ve

Ozgiirliikler noktasinda farkli secenekleri/bakis agilarini sunmanin/tanitmanin temel
amaci, ogrencinin farkli inanglar hakkinda ¢esitli yorumlarin sunuldugu bir 6grenme
ortamindan elde ettigi bilgiyi kendi anlayis1 c¢ergevesinde yorumlamasi,
anlamlandirmas1 ve boylece kendi diisiincesini, anlayisini ve diinya gorlislinii
olusturabilmesidir. Incelenen ders kitaplarinin temel hak ve 6zgiirliikler noktasindaki
dinden Ogrenmeyi esas alan bu bakis acist c¢ogulcu din egitimi anlayisiyla

ortiismektedir.
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3.1.4. Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda

inang ve inang¢ ozgiirligii

3.1.5.1. inancin tanimlanmasi ve temellendirilmesi

Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programi ve ders kitaplarinda inang
hakkinda temel bilgiler genel olarak inang 6grenme alaninda verilmistir. Inan¢ 6grenme
alan1 altinda yer verilen iinite ve konu basliklar1 Insan ve Din, Diinya Hayat1 ve Ahiret
gibi genel basliklardan olusmakla birlikte, sinif bazindaki {inite ve konu igerikleri genel
olarak Islam dini esas alinarak hazirlanmis, hususen Islam inang esaslariin énemi ve
temellendirilmesi iizerine kurgulanmistir. Bu kapsamda 9. sinifta inanma-inanmama ile
ilgili ¢esitli hususlar, 6rnegin monoteizm, politeizm, ateizm gibi farkli inanma bigimleri
irdelenmistir. 10. sinifta genel olarak Allah’in varlig ve birligi konusu ile Islam inang
esaslart bir biitiin olarak verilmis ve temellendirilmistir. 11.smnifta kaza ve kader inanci
son smifta ise diinya hayat1 ve ahiret olgusu Islam inang esaslar1 gergevesinde ele
alinmustir.

Incelenen ders kitaplarinda inang kavraminin, genel olarak “bir seye inanmak;
onu goniilden benimsemek, dogrulugundan siiphe etmemek, tam bir giiven duymak”
(Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 77) anlamina geldigi vurgulanmis; inanmanin
“insanoglunun dogustan sahip oldugu ve farkli sekillerde ifade ettigi bir duygu”
(Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 15) oldugu belirtilmis nihayet, inangsiz bir
insanin/topumun diislintilemeyeceginin alt1 ¢izilmistir. Ders kitaplarina gore insan,
“kimi zaman fitratina uygun davranmis kimi zaman da cevresinin etkisinde kalarak
farkli inanma bigimlerine yonelmis”, sonugta “inanma duygusunu ifade etmedeki
farkliliklar, degisik inanma bigimlerini dogurmustur” (Tiirkan, Sahan, Meydan, &
Tiirker, 2012, s. 15). Yukarida verilen genel inan¢ tanimi/anlayisi yaninda, 6gretim
programi1 ve ders kitaplarinda inancin daha 6zel bir karsiligt daha bulunmaktadir.
DKAB’m bir din dersi olmas1 dolayisiyladir ki program ve ders kitaplarinda inang
spesifik anlamda iman kavrami ¢ergevesinde, anlami daraltilarak ele alinmig, bilhassa

Islam imam cergevesinde tanimlanmistir. Ornegin dgretim programi inanca “bir tanriya,

bir dine goniilden inanma ve baglanma” anlami verirken (MEBDOGM, 2010, s. 15)

ders kitaplar1 “her zaman yiice ve kudretli bir varliga giivenme, ona siginma ve ondan

yardim dileme ihtiyac1”(Tirkan, Sahan, Meydan, & Tirker, 2012, s. 12); “Hz.
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Muhammed’in Allah’tan getirdigi esaslarin dogru oldugunu kabul edip onlara goniilden
inanmak” (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 42) benzeri anlamlar vermektedir.
Gorildigi gibi gerek o6gretim programi gerekse ders kitaplarinin inang kavramini
yansitist 6zel anlamda dini-Islami bir hususiyet tasimaktadir. Inancin bu dini-islami
kavranisi gerek Ogretim programi gerekse ders kitaplarinin inanca bakisini yansitan en
genel/temel yaklasimdir. Ancak her inang sahibi inancini imanla ve hususi anlamiyla
Islam imamyla karsilamadigina gore bu tarz bir kavrayisin  sorunlu oldugu
diistiniilebilir.

Incelenen ders kitaplarinda Inang 6grenme alani cercevesinde Islam inang
esaslari, ozellikle tevhit inanc1 O6ne ¢ikarilarak kapsamli bir sekilde ele alinmistir. Bu
ogrenme alaninda yazarlar tevhit inancin1 temellendirmek ve agiklamak amaciyla gesitli
temellendirme bi¢imlerine basvurmus ve bazi eserlerden alintilara yer vermislerdir. Bu
baglamda yazarlarca siklikla su eserlere atif yapildig1 goriilmektedir: Haluk Nurbaki,
Insan ve Hayat; Halim Birsel, Allah Vardir; Feridun Yilmaz Yiiceler, Sessiz Senfoni;
Ayhan Songar, Beynimiz ve Sinirlerimiz. Ders kitaplarinda bu tiir kaynaklardan yapilan
alintilardan hareketle Ogrencilerin  inan¢ konularinda diisinmeye, tartismaya,
sorgulamaya sevk edilmesi amaglanmistir. Ornegin yukaridaki ¢alismalardan alinan ve
tizerinde “Beyin Firtinas1t” yapilmasi istenen birkag ornek soyledir: “Doga, yaratici
olamaz. Ciinkii doganin akli ve zekasi yoktur. Dogay:1 yaratici kabul etmek saat ile
saatciyi birbirine karistirmaktir” (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 11); “Siz bana
gercekten yok olan bir seyi gosterebilir misiniz ki, ‘yok’u ispat edebilesiniz.
Gosterebilecek olsaniz zaten o sey yok degil var olur. Gosteremeyince de yok demeye
imkanmiz kalmaz. Allah’a yok diyebilmeniz ayrica ispat ediyor ki o ‘var’in ta
kendisidir” (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 13).

Ogrencilerin beyin firtinas1 yapmasi igin ise kosulan yukaridaki érnekler tevhit
inancini1 temellendirmek i¢in, bilindigi tizere Din Felsefesinde siklikla kullanilan gesitli
delillerdir. Yukar1 verilen 6rnekler aslinda belli bir inanci ispat eden, yonlendirici
karakteri giiglii 6rnekler olup okuyucuda ikna ve inandirma amaci tasidigi izlenimi
uyandirmaktadir. Laik ve ¢ogulcu devletin okulunda herkese zorunlu tutulan din egitimi
baglaminda bu tarz anlatim bigiminin elestirildigi bilinmektedir (Orn. Bkz. Gdzaydin,
2009; Cayir, 2014). Nitekim yukaridaki 6rneklerin dil ve anlatimi, anlasilacag: ilizere
bilimsel degil teolojiktir. Teolojik dil dini bir nitelik tasir, analitik veya betimleyici

degil normatiftir. Pedagojik bakimdan bu tiir bir séyleme dayanan iletisim bigiminin,
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inananla inanmayan arasinda diyalog kurmayi, farkli kesimlerin birbirlerini daha iyi
anlamalarim1 degil, bir tarafin digerine kendi goriisiiniin Ustiinliiglinii kabul ettirmeyi
hedefledigi i¢in ¢ogulcu din egitimiyle telif edilmesi zordur.

Glinlimiizde kamusal din egitiminde inang(lar)in temellendirilis bi¢imi 6nemli
bir tartiygma konusu haline gelmistir. Nitekim Tirk Milli Egitim mevzuatina
bakildiginda da gerek 6gretim programi ve gerekse ders kitabr gibi diger tiim Ggretici
materyalin yapilandirilmasinda sartlandirma, kosullandirma vb. anlayislarin yerine daha
acik bilimsel bir tavrin benimsenmesi gerektiginin alt1 ¢izildigi goriilmektedir. Ornegin
2004 yilinda yayimlanan ve 6gretim programlarinin temel ilkelerini ortaya koyan bir

diizenlemede, Ogretim programlarnin, sartlandirmanin her c¢esidine karsi oldugu

vurgulanmistir. Ilgili metinde soyle denmektedir: “lyi ve kétii sartlandirma diye bir

anlayisin olamayacagini, iyi yonde kosullandirilan insanlarin, sartlanmaya agik ve
yatkin hale geldigini bu ylizden de kotii yonde sartlandirilma tehlikesine kars1 da agik ve
savunmasiz kaldigin1 kabul eder... Programlar sorgulamayr 6n plana c¢ikararak,
bireylerin kendilerine yonlendirilen her tiirli sartlandirmaya karsi yeterli donanim
icerisinde olmalarin1 bekler ve bu amag i¢in ¢aba gosterir” (MEB, 2004, s. 731). Diger
taraftan, 2010 yilinda yayimlanan Milli Egitim Bakanligi Ders Kitaplar: ve Egitim
Araglart Yonetmeligi (MEB, 2010) baslikli diizenlemeye gore ders kitaplart “bilimsel
ilke ve yontemlere uygun olarak™ hazirlanmalidir.

Yukaridaki mevzuat gergevesinde ders kitaplarinda Islam inang esaslarinin daha
detaylica ele alinmasi ve ¢ok yonli temellendirilmesinin bizatihi bilimsellige aykiri
olmadigi, bununla beraber ikna ve inandirma kabiliyeti giiglii teolojik dil ve 6rneklerin
baz1 soru isaretlerine yol agabilecegi soylenebilir. Bununla birlikte ders kitaplar
detaylica incelendiginde tevhit inancin1 temellendiren sdylem tarzinin agik tartigmalar
alindig1 anlasilmaktadir (Ornekler icin bkz. Barman, 2012, s. 10; Kabakg1, 2012a, s.
116-118; Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 11, 13; Demirtas 2012). Dolayisiyla
gerek ilk gerekse orta dereceli okullardaki DKAB miifredatinda, varligina en sik
rastlanan insan haklar1 probleminin elestirel bir kisiligin gelistirilmesi noktasinda ortaya
ciktig1 yoniindeki degerlendirmelerin yeterince agik olmadigi sdylenebilir (Orn. bkz.
Akdag, 2003, s. 261).

Inanglarin temellendirilmesinde daha nesnel ve objektif bir anlatim kurmak,

bunun i¢in anlatimi disaridan tutulan bir projeksiyonla yapmak, ele alinan konuyla



172

arasina mesafe koymak yukari zikredilen teolojik dilden kaynakli sorunlar1 ¢6zmede
kolaylik saglayacaktir. Ornegin ders kitaplarinda sik olmamakla birlikte su tarz
anlatimlara da rastlanmaktadir: “Islam alimleri, Allah’m varhig ile ilgili gesitli deliller
ileri siirmiiglerdir” (Barman, 2012, s. 11). Ornekte goriildiigii gibi yazar daha disaridan
bir dille sunumunu yapmakta yaratiligla ilgili delilleri daha nesnel bir dille anlatmaya
calismaktadir. Esasinda tek tanr1 inanci (Islami terminolojiyle tevhit inanc1) konusunda
daha detayli, kapsamli veya daha fazla bilgiye yer vermek Tiirkiye gergekleriyle
ortiismesi bakimindan makul ve anlamlidir. Ancak burada dikkat edilmesi gercken sey
ele alinan konusun nesnellik ve elestirellik olgiitleriyle uyumluluk arz etmesidir. Bu
noktada, ders kitaplarinda tevhit inanc1 ve diger inanma-inanmama big¢imlerinin nasil
ele alindig1 konusuna daha detaylica bakalim.

Ders kitaplarinda 10. smifta yer alan “Kur’an ve Yorumu” bashkli {initede
“Dogru inanc” basligi altinda Islam dinin inang esaslarindan hareketle dogru inancin ne
oldugu ortaya konmaya calisilmis bu baglamda &zellikle Islam’n ilk yillarinda, Islam
tarihinde cahiliyye olarak bilinen dénemdeki inanma big¢imleri yanliglanarak dogru
inancin Hz. Muhammed tarafindan getirildigi belirtilmistir (Eksi, Yapici, Ozbay, &
Akgtl, 2012, s. 77). Buna gore dogru inancin temeli olan tevhit, Allah’tan baska ilah
kabul etmemek, Allah’a zatinda ve sifatlarinda higbir seyi ortak kosmamaktir (Eksi,
Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 77). Ders kitaplarina gore “Yiice Allah génderdigi

tim kutsal kitaplarda ‘dogru inang¢’ olarak insanlart “tevhit inanci”na davet etmistir

(Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 78). Ders kitaplarinda dogru inancin hem dini
hem de tarihsel-gelisimsel boyutuna deginilerek dogru inang temellendirilmeye
calisilmig, dogru inancin dogru bir din anlayisinin da kaynagi oldugu vurgulanmistir. Bu

anlamda kitaplara gére “insanlik tarihi, dogru inang ile batil inanglarin miicadelesine

sahne olmus” (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 77) ve nihayet, tarihin akist
icerisinde sosyal ve kiiltiirel sartlarin etkisiyle insanlar farkli inan¢ bigimlerini
benimsemislerdir. Bu baglamda ders kitaplarinda 6zellikle 9. Sinif inan¢ 6grenme alani
cergevesinde Tek tanricilik (monoteizm), ¢ok tanricilik (politeizm) ve tanritanimazlik
(ateizm) drnek olarak ele alinmistir (On. Bkz. Geng, 2012, s. 16).

Incelenen metinlerde verilen bilgilere gore tek tanricilik inanci [Monoteizm]
yaraticinin, bir oldugu, esi ve benzerinin bulunmadig1 inancina dayanir (Geng, 2012, s.
16). Buna gore “biitiin ilahl dinler 6ziinde tek tanricilik diisiincesine dayanir...

Monoteizm inancina gore Allah; yaratan, yasatan, her seyi kontrolii altinda tutan, esi,
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benzeri ve ortag olmayan tek Tanri’dir”; Islam dininde “tek tanricilik” ifadesi yerine
“tevhit” kavrami kullanilir (Geng, 2012, s. 16; Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012,
s. 16).

Ders kitaplarina gore“tarih boyunca ortaya ¢ikmis inang bicimlerinden biri”

(Geng, 2012, s. 17) sayilan ¢ok tanricilik ya da politeizm, daha ¢ok ilkel toplumlarda

ortaya ¢ikmis ve zamanla farkli sekillerde varligmi siirdiirmiistiir (Tirkan, Sahan,
Meydan, & Tiirker, 2012, s. 17). Incelenen sayfalar boyunca politeizm inancina dayanan
cesitli ornekler (Geng, 2012, s. 17) zikredildikten sonra ders kitaplar1 bu inanca mensup
kimselerin ileri siirdiikleri bir takim iddialara yer vererek Islam dininin bu tiir inanglara
doniik degerlendirmelerine yer vermektedir. Ornek: “Cok tanricilik inancini benimseyen
bazi kimseler... Allah disinda baska bazi varliklara olaganiistii gii¢ler atfederek
onlardan  yardim  istemekte... Atesi, yildizlari, putlari, baz1  cisimleri

tanrilastirmaktadirlar” (Geng, 2012, s. 18); “Islam _dini, cok tanricihgi Allah’a sirk

kosmak olarak degerlendirmis ve sirkin her tiirliisiine kars1 ¢ikmistir” (Tirkan, Sahan,

Meydan, & Tiirker, 2012, s. 17). Orneklerde de gériildiigii gibi ders kitaplarina gore gok
tanricilik Islam inanci acisindan asla kabul edilemez bir durum olarak ele almmustir.
Tiirkiye’de DKAB dersini alan 6grencilerin biiyiikk cogunlugunun Miisliiman 6grenciler
oldugu diisiiniiliirse, Islam dininin diger inan¢ bicimlerine bakisina yer vermenin
anlamli oldugu sdylenebilir. Bu tavir ayn1 zamanda ¢ogulcu din egitiminde one ¢ikan
karsilagtirmali yontemin de bir geregidir. Diger yandan yukaridaki orneklerde de
gortldiigli gibi diger inang bigimlerini reddeden ders kitaplarinin resmi séylemi degil,
Islam dininin bizzat kendisidir.

Ders kitaplarin anlatimina gore diger bir “inan¢ bicimi” de ateizmdir (?).
“Tanr’min varhigmi reddetmek ve Tanr1 yokmus gibi davranmak” olarak tanimlanan
Tanritanimazlik (ateizm), ders kitaplarinda verilen bilgilere gore tarihin tiim
donemlerinde bireysel olarak da olsa varligini siirdiirmiistiir. Ders kitaplarinda “ateizmi
savunan diistiniirler’in 6ne slirdiigii ¢esitli din karsit1 iddia, degerlendirme ve elestirileri

siralanarak (Ornegin bkz. Geng, 2012, s. 19), ateizmin Bat1 diinyasinin baz filozoflari

tarafindan benimsenmis oldugunu, ancak giinimiizde diisiinsel dayanaklarini vitirerek

zayifladigi (Tirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 18-19) vurgulanmistir.
Incelenen metinlerin ateizm anlatiminda kullamlan dilin disaridan, yalin, yansiz bir
kurguya sahip oldugu, bu goriise ait iddia ve savlarin genelde belirli bir “onlar” soylemi

etrafinda kurgulandigi goriilmektedir. Nitekim ateistlerin iddialarina yer verilirken
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kurulan  ciimlelerin  yiiklemleri  genellikle “...ileri siirerler”; *...derler”;
“...savunurlar” seklindedir. Bu tavir incelenen ders kitaplarinda, soézii edilen inang
bigimlerine yonelik belli bir mesafenin varligini da ima etmektedir.

Ders kitaplart “vahye dayanmayan inang tiirii” olarak niteledikleri “‘ateizm,
politeizm, satanizm” gibi inan¢larin “toplumda yanlis, dayanaksiz, hatta zaman zaman
topluma zarar veren uygulama ve inaniglarin ortaya cikip yayginlasmasina neden
olduklar1”n1 bdylece insanlar1 hurafelere, batil inanglara, zararli akimlara yonelttiklerini

(Geng, 2012, s. 19) iddia ederler. Bu baglamda asagidaki ifadeler dikkat g¢ekicidir:

“Vahye dayanmavan bazi inanc¢ bicimleri ve diisiince akimlari, ruhsal bunalim, ahlaki

cokiintli, toplumu bir arada tutan temel degerlerdeki yozlasma, sosyal ve Kkiiltiirel

dokudaki zedelenme, milli ve manevi duygulara vabancilasma gibi olumsuzluklara

toplumda olumsuz etkilere yol acabilir. Ornegin bunlardan biri olan ve seytana tapma

anlamina gelen satanizm...” (Tirkan, Sahan, Meydan, & Tirker, 2012, s. 19). Ne var Ki
[slam gére dogru olan bu degerlendirmeleri yazarlarmm kendi ifadeleriymis gibi
sunmalar1 dersin taraf oldugu anlamina geleceginden dolay1 sorunludur. Nitekim Islam
dininin diger inan¢ bicimlerine bakisini nétr bir dille vermekle, bu konuda sahsi,
spekiilatif degerlendirmeler yapmak ayni sey degildir. DKAB dersi bir kiiltiir dersi olup
politik olarak tiim inanglar karsisinda esit mesafede durmak durumundadir.

Goriildigii  lizere ders kitaplar1 vahye dayanmayan inang tiirlerinin
tehlikelerinden bahsederek gengleri bu tiir yanlis, dayanaksiz ve zararli anlayislara karsi
uyarmaktadir (!). Kimi arasgtirmacilarin devlet eliyle hazirlanan-yiiriitiilen kamusal
egitimin inanglar konusunda normatif degerlendirmeler yapmasini elestirdikleri
bilinmektedir. Ornegin Gézaydm, farkli anlayiglarin yanhs ya da dogru olarak
nitelenmesini din ve inang 6zglirliigiiniin ¢ignenmesi olarak yorumlamaktadir. Ona gore
inanmak ve inanmamak esit diizeyde birer insan hakkidir, insanlara neye ve nasil
inanacaklar1 hususunda telkinde bulunmak, bu yonde propaganda yapmak, dgrencileri
kosullandirmak inangsizlig1 yermek bir kiiltlir ve 6gretim dersinin igeriginde yer alamaz
(Gozaydin, 2009, s. 181). Kimilerine goreyse bu durum, yani kamusal egitimin
tarafsizligi, laik devletin ve onun yiiriittiigii laik 6gretimin bir geregidir. Bu kimselere
gore laik bir devletin, neyin din olduguna karar veremedigi gibi, bir takim inanglarin
sahici mi yoksa sahte mi olduguna, mesru mu gayri mesru mu olduguna da karar verme
yetkisi bulunmamaktadir (Erdogan, 2005, s. 26; Yildirim, 2012, s. 9). Dolayisiyla bu

acidan bakildiginda ders kitaplarinin toplumun bir kesiminin haksiz bir bigimde ve
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yanlis lanse ettigi sonucuna varmak olast goériinmektedir.

Cogulcu din egitimi literatiiriinde bir inanc1 (baska inan¢ ve diinya gorislerini)
diger bir takim inanglarin perspektifinden degerlendirmeye dayanan anlayisa karsi
cikildigi, bu tutumun kamusal ve herkese yiikiimlii tutulan din egitimi agisindan
oOtekilestirici, dislayict ayni zamanda ayrimcit bir sdylem {rettigi yoniindeki
degerlendirmelere bir oOnceki boliimde deginilmistir. Tiirkiye’de DKAB ders
kitaplarinda uzun siire yer bulan ve daha sonra elestiriler lizerine ¢ikarilan “hak din-batil
din” ayrimin1 animsatan bu “dogru inang-yanlis inan¢” ayriminin doktriner din egitimi
baglaminda olmasa da, ¢ogulcu ve herkese zorunlu tutulan bir din 6gretimi baglaminda
farkl1 anlasilmalara sebebiyet verdigi goriilmektedir. Ustelik farkli inan¢ ve diinya
goriiglerine dair anlatimin basmakalip ifadelerle, sablonlar ve dayanaksiz iddialarla
sekillendirilmesi tartigmalar1 daha da genisletmekte ve derinlestirmektedir. Ornegin ders
kitaplarinda sunuldugu bigimiyle, ateizmin sadece bati diinyasindaki filozoflara has
oldugu, giciinii yitirdigi iddias1 bir temenni ya da ideolojik bir tutum gibi
goriinmektedir. Nitekim ders kitaplarinda, bu tiir iddialarin bilimsel karsiligina, 6rnegin
istatistiki verilere, arastirma sonuglarina, kamuoyu yoklamalarina vb. yer verilmemistir.
Yine 6rnegin ders kitaplarinda ateizmin disiinsel dayanaklarini yitirdigi ve zayifladigi
iddia edilmekte ama buna iligkin her hangi bir kanittan da bahsedilmemektedir.

Ateizm konusunun ders kitaplarinda ele alinig bigimini elestiren Millas’a gore
(Millas, 2010) ders kitaplarinda farkli bir goriisii tarafsiz bir bi¢imde tanitma yerine
yanlig bilgiler iretilerek polemik yapilmaktadir. Millas, 6rnegin “Bati diinyasinin bazi
filozoflar tarafindan benimsenmis (olan ateizm) giiniimiizde diisiinsel dayanaklarini
yitirerek zayiflamistir” hilkkmiinii  “keyfi” olarak degerlendirmekte, istatistiklerin
ateizmin son on yillarda Bati toplumlarinda arttigini gosterdigini iddia etmektedir.
Millas, ders kitaplarinda yer alan “ateistlerin evrendeki gelismeleri ‘tesadiifle’
acikladiklar1” yoniindeki goriislere de katilmayarak Ateizm ile “satanizmin”
iligkilendirilmesini “tehlikeli bir yaklagim” olarak degerlendirmektedir. Ona gore,
ateistlerin tehlikeli, zararli, olumsuz kimseler — hele seytana tapanlarla iligkili - olarak
sergilenmesi toplum i¢inde huzursuzluk ve otekilestirmeler yaratacaktir. Millas ders
kitaplarinda ozellikle ateizmin bu sekilde ele alinmasmnin “bir kesim yurttaglarin
diglanmasi ve hedef gosterilmesi” seklinde de okunabileceginin altini ¢izmektedir.

Yukaridaki tablodan hareketle, ders kitaplarinin inang olgusuna olan geleneksel

yaklasiminin, degismekle berber, bir Ol¢lide devam ettigini sOylemek miimkiin
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goziikmektedir. Bunun i¢in Ornegin, 1989-90 yillart arasinda ortaokul ve lise
smiflarinda okutulan DKAB ders kitaplarini inceleyen Eksi’nin (Eksi, 1991) tespitlerine
bakilabilir. Eksi’ye gore ders kitaplarinda inanmayanlarin, hi¢bir inan¢ mensubu
olmayanlarin hasta olduklarini, sliphe icinde kivranacaklarini, ruhlarindaki azabi
insanlara hiicum ile Orteceklerini ve nihayet, cehennemi yeryiiziine indirecekleri
yazilmaktadir. Ona gore bu durum baska ders kitaplarinda insanlarin inan¢ konusunda
serbest birakildiginin yazilmasi1 gergegi ile g¢elismektedir (Eksi, 1991, s. 130). Oysa
giiniimiizde ayni ders kitaplarinda temel hak ve 6zgiirliiklerin ayr1 birer baslik agilarak
detaylica ele alindig1 goriilmektedir. Gerek bu degisim gerekse “dinde zorlama yoktur”
gibi bizatihi Islam dininin 6zgiirliik¢ii telkinlerinin inanmayanlara kars1 olan dislayici
tavirla aym kitaplarda birlikte yer almasi, ders kitaplarini {ireten bilincin i¢inde
bulundugu karmay1 gostermektedir.

Sonug¢ olarak incelenen ders kitaplarinin farkli inanma/inanmama bigimlerine
yer veris mantiginin elestiri, tartisma ve sorgulama gibi bilimsel mekanizmalari
isletmeyi Onceleyen bir perspektife sahip olmakla beraber bir takim sorunlar
barindirdig1 sdylenebilir. Bu sorunlarin temelinde farkli kesimlerin birbirini anlama,
tanima ve birbirinden 6grenmeye doniik miizakereci bir mantigin yeterince ise
kosulmamas1 gelmektedir. Nitekim ozellikle inang 6grenme alaninda, gerek metin
igerisinde 0grenciyi diisiinmeye ve tartigmaya sevk etmesi amaclanan etkinlikler/sorular
gerekse linite sonunda yer verilen, gerek acik uclu gerekse test vb. sorular bir kaci
disinda 6grencilerin bir digerini anlamay1, diyalogu, empatik bakisi amaglamamaktadir.
Inangla ilgili bilgileri 6lgme degerlendirme etkinliklerinde harct alem bilgilerin
smnanmaya c¢alisildigi, genelde ansiklopedik bilgileri ve ezberi tesvik eden sorularin
sorulmakta olugu gorilmistir. Goriinen o ki ders kitaplari inang ¢ogulculugu
baglaminda Gtekini anlama, onunla diyalog kurma, is birligi gelistirme hatta ondan

Ogrenebilme gibi konularla ilgilenmemektedir.

3.1.5.3. inan¢ dzgiirliigii

ODKAB Ogretim programi ve ders kitaplarinda inang sdylemi baglaminda ele
alinmasi gereken dnemli konulardan birisi de inang dzgiirliigiidiir. Incelenen metinlerde
inang Ozgirliigli iki temel eksende ele alinmaktadir. Bunlardan ilki sekiiler

diyebilecegimiz, daha ¢ok modern donemde gelistirilen ve beseri hukukla giivence
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altina alinan anlayis1 yansitmaktadir. Digeri ise dinle, 6zellikle Islam dini ve gelenegi
cercevesinde sekillenen inang Ozgiirliigli vurgusunu merkeze alan anlayistir. Ders
kitaplarinda inan¢ 6zgiirliigliniin tanim1 ve bu anlayisin tarihsel gelisimi biiylik olgiide
modern insan haklar1 sOylemi esas alinarak verilmistir. Bu kapsamda inang
ozgiirliigiiniin “Temel Hak ve Ozgiirliikler” iinitesi igerisinde ayr1 bir baslik altinda ele
alinmasi dikkati ¢ekmektedir. Bununla birlikte ayrica laiklikle ilgili konularin islenmesi
sirasinda, Ahlak ve Degerler 6grenme alami igerisinde toplumu bir arada tutan ortak
degerler baglaminda siklikla bu inang Ozgirliigline gondermelerin yapildigi
goriilmektedir.

Ders kitaplarina gore “her insanin dogustan sahip oldugu temel haklardan biri”

(Kabakg1, 2012, s. 83) olan inang¢ 6zgiirliigii, “oncelikle kisinin bir dine inanmasi veya

inanmamas1” anlamina gelmektedir (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 95). Bu

baglamda kimi ders kitaplarinda bu tanima, “inandigini uygulama, §grenme-6gretme ve

yayma” (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgil, 2012, s. 95) vurgusunun da eklendigi
goriilmektedir. Nitekim gercekte bir dinin yasayabilmesi i¢in mensuplar tarafindan
ogrenilmesi/ogretilmesi ve nihayet uygulanmasi gerekir. Kimi ders kitaplarinda ise
tanimin Atatiirk’e referansla ve 6zellikle laik devlet baglaminda verildigi goriilmektedir.

Asagidaki ifadeler 6rnek olarak verilebilir: “Atatiirk din ve vicdan &zgiirligiinii, ‘her

birey istedigini disiinmek, istedigine inanmak, kendine mahsus siyasi bir fikre malik
olmak, mensup oldugu bir dinin icaplarin1 yapmak veya yapmamak hak ve hiirriyetine
maliktir seklinde tanimlamaktadir”(Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 102,
103).

Ders kitaplarinda inang 6zgiirliigliniin temellendirilmesi baglaminda laiklige ve

laik devlete siklikla atif yapildigi, bu anlamda laiklik ilkesinin “din hiirriyetini, vicdan

(inang) hiirriyetini ve ibadet hiirriyetini”(Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s.

103) kapsadigi belirtilerek laikligin, “din ve vicdan Ozgiirliigiiniin garantisi” (Geng,
2012, s. 104) oldugu iddia edilmistir. Ders kitaplarina gore “laikligin benimsendigi

tilkelerde biitiin vatandaslar her tiirlii hak ve 6zgiirliige sahiptirler. Herkes istedigi inanci

ve dini benimseyip benimsememekte serbesttir... Ulkemizde laikligin kabul edilmesiyle
onemli gelismeler olmustur. Ornegin vatandaslarin din, vicdan ve ibadet dzgiirliikleri
yasalarla giivence altina alinmistir” (Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 103).
Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi iizere laiklik oldukg¢a {istiin bir konuma

yerlestirilerek yiiceltilmektedir. Esasinda ortak noktalar1 bilinmekle beraber iilkelerin
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kendilerine 6zgii farkli laiklik yorumlari bulunabilmektedir. Biitin bu yorumlardan
hangisinin bir iilke icerisinde yasayan biitiin vatandaslarin, tstelik de her tiirlii hakka
sahip olmasini saglayip saglamadig (“sahiptir”) yeterince acik degildir. Diger taraftan
“biitlin” vatandaslarin “her tiirli” hakka sahip oldugu seklindeki goriisiin asir1 iddiali
oldugunu da sdylemek olasidir.

Ders kitaplarinda temel hak ve 6zgiirliikkler baglaminda modern inang 6zglrligii
anlayisinin tarihsel gelisimine (Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tirker, 2012, s. 101)
deginilerek™evrensel ve yerel hukuktaki yerine, ilgili maddeler cercevesinde atiflarin
yapildig1 gorilmektedir (Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 103; Geng, 2012,
S. 104). Ders kitaplariin inang Ozgiirliigiinii temellendirme sadedinde bahsi gegen
hukuki ifadelere atif yapmasinin 6nemli oldugunu sdylemek gerekir. Nitekim inang
Ozglrliigiiniin evrensel ve yerel hukuktaki karsiligimi bilmek, inan¢ ve ibadet
Ozgiirlikklerini anlamak ve dogru kullanmak bakimindan 6grencilerin gelisimine katki
saglayacaktir. Ayrica bu durum, inan¢ 6zgiirligiiniin sinirlarini muglakliktan kurtarma
bakiminda da 6nemlidir.

Ders kitaplarinda din ve vicdan 6zgiirliigli baglaminda laik bir devlet olan
Tiirkiye’deki din ve vicdan oOzgiirligiine vurgu yapilmakta, ozellikle Atatiirk’iin
ifadelerine atiflar yapilarak laikligin énemine dikkat ¢ekilmektedir. Ornek: “Ulkemizde

insanlarin ibadetlerini 6zgiirce yerine getirebilme hakk: vardir ve dolayisiyla da herkes

ibadet etme hakkini serbestce kullanabilir. Bu konuda kimseye engel olunamaz”

(Kabake1, 2012, s. 85). Bu baglamda incelenen metinlerde en sik atif yapilan ornekligin

Atatiirk oldugu gériilmektedir. Ornegin “Cumbhuriyetimizin kurucusu Atatiirk de din ve

vicdan Ozgiirliigiine biliyiilk 6nem vermistir” (Kabakgi, 2012, s. 85). Ona gore “...milli

iradenin, insanlia mal olmus degerlerin belki de en mukaddesi (kutsali) olan din
hiirriyeti, ancak laiklik prensibi sayesinde korunabilir’” (Geng, 2012, s. 106). Goriildiigi
gibi ders kitaplarina gore inang 6zgirliigiiniin en giiglii temeli ve koruyucusu laiklik
prensibi, bagka bir anlatimla laik devlettir. Biitiin bu vurgularin Tiirkiye’de din
derslerinin tarihsel gelisimi ve Tiirk Milli Egitim felsefesiyle ortiistiigii soylenebilir.
Incelenen ders kitaplarinda zaman zaman “inang 6zgiirliigii”, “din ve vicdan

b (154

Ozglrligii”, bazen de “din hiirriyeti”, “ibadet hiirriyeti” gibi kavramlarin kullanildig:

“Ornegin “Kilise ile siyasi iktidar arasindaki miicadele, 15. yiizyildan baslayip 18. yiizyila kadar devam
etmistir. Bu yiizyilda ortaya ¢ikan yeni anlayis ‘liberalizm’ adin1 almistir. Bu anlayis sahipleri, ‘Siyasi
iktidar milletin oyuna dayanir ve ona kars1 sorumludur.’ diyerek vicdan hiirriyeti fikrini ileri siirmiislerdir.
Vicdan hiirriyeti, kisilere istedigi dini secme veya higbir dini segmeme hakki veriyordu. Bu durum
kilise ile siyasi iktidarin birbirinden ayrilmasi sonucunu dogurdu.”
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goriilmektedir. Literatiirde de benzer kullanimlar olmakla birlikte ders kitaplarinda
bahsi gecen kavramlarin kimi zaman ayni anlama gelecek sekilde birbirinin yerine
kullanildiklari, Kimi zaman ise aymi ciimle igerisinde birbirinden farkliymis gibi

kullanildiklart goriilmektedir. Omegin “laiklik ilkesi, din hiirriyetini, vicdan (inang)

hiirriyetini ve ibadet hiirriyetini kapsar” seklindeki kullanimda bu belirsizlik agikc¢a

gorilmektedir. Diger yandan yukaridan beri siralanan ¢ogu ornekte de goriilecegi gibi
tanimlamalarda vurgular genelde inanmaya, dini inanca, inancinin geregini yerin
getirebilmeye (ibadet, egitim-6gretim vb.) doniiktiir. Inanmama ya da inancin1 her hangi
bir bigimde ifsa etmeme yonlii vurgulara daha az rastlanmaktadir. Her ne kadar sz
konusu olan din dersi ise de bu durum inang 6zgiirliigiiniin biitiinligl agisindan sorun
arz edebilir. Nitekim uluslararas1 hukukta koruma sadece dine ya da inanca ait olmayip,
inanmama ve dini aciklamama ozgiirliiklerini de icermektedir. Erdogan’a goére din ve
vicdan Ozgiirligii, sadece dindarlar1 degil, ayn1 zamanda dine ilgisiz veya kayitsiz
olanlarla, her hangi bir dine inanmayanlari ve tanri-tanimazlari da korumaktadir
(Erdogan, 2005, s. 25). insan Haklar1 Evrensel Bildirgesinin 18. maddesinde de bu
duruma isaret edilmektedir (Bkz. Erken, 2012, s. 31).

Ders kitaplarinda inang farkliliklarma deginilmekte ve Islam dininin inang
Ozgurliigiine bakis1 yer yer ayetler, yer yer de Hz. Muhammed, ilk Miisliimanlar ve
taninmig Miisliiman sahsiyetlerin uygulamalarindan secilen 6rneklerle islenmektedir.
Farkliliklart anlamlandirma konusunda Hucurat Suresinin 13. ayetine atif yapilarak
Islam’m, insanlar arasindaki din tercihinde ve tercih ettigi dinin mesajin1 anlayip hayata
aktarmada farkhiliklarin vazgecilmezligini de g6z oOniinde bulundurdugu bunlarin,

insanlarin birbirlerini anlama ve tanimalari i¢in bir firsat olduguna dikkat ¢ekilmektedir

(Demirtas, 2012, s. 93). Ayrica bu konuda 6grencileri diisiindiirmeye ve yorumlama
yapmaya doniik etkinliklere de yer verilmektedir. Ders kitaplarima gore insanlarin
birbirlerini taniyip anlamalari amaciyla Allah insanlart farkli toplumlara ayirmistir. Bu
konu ileride daha detaylica ele alinacak oldugundan simdilik su kadarimi séylemek
yeterli olacaktir: Islam dininin dinsel cogulluga bakisi baglaminda, kitaplarda
farkliliklarin dogal oldugunu ve birer firsat olarak anlagilmasi gerektiginin altinin
cizilmesi 6nemlidir.

Ders kitaplarinda inang 6zgiirliigiiniin temellendirilisinde ikinci ana diizlem din
veya Islam dinidir. Incelenen metinlerde inang 6zgiirliigii dini bir temellendirilmeye tabi

tutulmakta, bu baglamda 6rnegin Islam’a gore insanlarin esit haklara sahip olarak
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dogduklari, irk ve cinsiyet bakimindan insanlar arasinda bir ayrimin olmadigi (Eksi,

Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 105); Yiice Allah’m insanlar1 herhangi bir dini segme,
benimseme konusunda 6zgiir birakmis oldugu (Kabake1, 2012, s. 83); akil ve irade
sahibi kisiye bir inanci zorla kabul ettirmeye calismanin dogru olmadigi (Eksi, Yapici,
Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 95) bu kararin zorlamayla, baskiyla verildigi takdirde

insanlarin ikiyiizliliige yonlendirilmis olacagi bunun da hem temel insan hak ve

Ozgiirlikklerine hem de ‘dinimizin’ ilkelerine aykiri oldugu vurgulanarak (Kabakgi,

2012, s. 84) insanlarin ancak diger toplumlarin din, inang, orf ve adetlerine saygi ve
hosgorii gosterirlerse barig iginde yasayabileceklerinin (Demirtas, 2012, s. 183) alt1
cizilmektedir. Gorlldigi gibi inang Ozglrliginin dini temellendirilisinde sadece
yerel/bolgesel veya milli/ulusal vurgular degil daha evrensel 6l¢ekli vurgular da sunuma
dahil edilerek dinin (Islam’n) inan¢ 6zgiirliigii konusunda portfoyiiniin zenginligine
dikkat ¢ekilmektedir. Bu vurgu Islam’in dzgiirliige bakisinin dogru anlasilmasi adina
onem arz etmektedir. Ayrica dinin inan¢ Ozglrliigii noktasinda “6zgirliik¢ii”
vurgularina yer vermenin DKAB miifredatinin ¢ogulcu temellerini giiclendirdigi
sOylenebilir.

Ders kitaplarina gore “Islam, inan¢ ve ibadet dzgiirliigiinii bir biitiin olarak ele

alir. Dolayistyla inang 6zgiirliigli, ibadet hakkini da beraberinde getirir” (Eksi, Yapici,
Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 97). Buna gore ... Farkli inang mensuplari, ibadet yerlerini
inga edebilir ve ibadetlerini yerine getirebilirler” (Demirtas, 2012, s. 170). Ders kitaplari
bu baglamda Islam tarihinde segilen 6zgiin ornekler bagvurmakta ve ozellikle Asr-1
Saadet deneyimini giindeme getirmektedir. Su alintilar oldukca tipiktir: “Islam, diger

din _mensuplarinin_ibadet haklarma her zaman saygili olmustur. Ornegin Necranl

Hristiyan bir heyet Peygamberimizle goriismek icin Medine’ye gelir. Mescitteki
goriisme esnasinda ibadet vakitlerinin geldigini sdyleyerek Peygamberimizden izin
isterler. Bunun iizerine Hz. Peygamber onlarin mescitte ibadet etmelerine miisaade
eder” (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 97). Ders kitaplarinda Islam’in hosgdrii
dini oldugunu agiklama baglaminda buna benzer pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir. Din
egitimi baglaminda bu tiir Orneklerin giiniimiize tasinmasi, Ogrencilerin Islam
tarithindeki inang 6zgiirliigli deneyimini tanimalar1 ve bdylece hosgorii kapasitelerinin
gelismesi bakimindan anlamli ve Onemlidir. Diger yandan tiim bu vurgularin son

dénemde Islam’1 siddet, baski, terdr gibi insanlik dis1 uygulamalarla iliskilendirmeye
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calisan, dolayisiyla Islam’i yanlis anlayan kesimlerin olusturdugu olumsuz Islam
imajiyla miicadele etme bakimindan da anlamli oldugu agiktir.

Bununla birlikte ders kitab1 yazarlarmin Islam toplumunun ya da Miisliimanlarin
ozgiirliik tarihine bir biitiin olarak bakisinda bir takim sorunlar bulunmaktadir. Ornegin

“fslam, diger dinlerin ibadethanelerine saygi gdsterir. Bu kurumlarin harap edilmesi

veya buralarda yapilan ibadetlerin engellenmesi ibadet hakkina bir miidahale kabul

edilir. Nitekim tarihte Miislimanlar fethettikleri topraklardaki diger dinlerin

ibadethanelerine hi¢ dokunmamislar hatta onlar1 korumaya 6zen gostermislerdir” (Eksi,
Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 97). Burada da goriildiigii iizere Islam’in bakisi
Miisliimanlarin uygulamalar1 ile 6zdeslestirilmekte ve Islam tarihinde "diger dinlerin
ibadethanelerine hi¢ dokunmadiklar1” dile getirilmektedir. Nitekim ders kitaplarinin
tarihsel gercekleri ele alisindaki bu yanli ve siibjektif tavrin kimi aragtirmacilarca da
elestirildigi bilinmektedir. Ornegin ders kitaplarinda inang dzgiirliigiiyle ilgili konularmn
ele alinig bi¢iminin degerlendiren Kirbasoglu, Kitaplardaki “Islam, diisiince ve vicdan
Ozgirliigiinii korur” baglaminda verilen bilgilerin olumlu bir tablo ¢izmek amaciyla tek
tarafli olarak sunuldugunun altim cizerek “Islam’da inang¢ 6zgiirliigiiyle ilgili olarak
problemli ve tartigmali” bir takim konularin bulundugunu, o6grencilerin bunlarla
kargilasmas1 daima ihtimal dahilinde oldugu i¢in bilgilendirilmeleri gerektigine isaret
etmekte ve “irtidat cezasi”n1 6rnek olarak vermektedir. Ona gére bu meselenin inang
ozgirliigiine aykir1 oldugu bir¢ok aragtirmada ortaya konuldugu halde, ders kitaplarinda
bu hususa temas edilmemis olmasi ciddi bir eksikliktir (Kirbasoglu, 2005, s. 81). Ancak
ders kitaplarinin tarihsel olgulart ele alisindaki yanlilik ve siibjektivite sorunu, basta
tarih ders kitaplar1 olmak tizere orta 6gretim diizeyindeki tiim derslere yayillmis genel
bir tutum oldugu da bilinen bir gergektir (Bkz. Oztiirk, 2009). Dolayisiyla érgiin egitim
kurumlarindaki tarih sdyleminin bir biitiin halinde diisiiniilmesinin daha dogru olacagim
s0ylemek miimkiindiir.

Sonug olarak ders kitaplarinin insana bakisini soyle 6zetlemek miimkiindiir:
Insan, akilli, 6zgiir, bu yiizden sorumlu bir varlik olarak “yaratmustir”. Akill bir tasarim
eseri olarak “yaratilan” evrende insanin temel gorevi Allah’a kul olmaktir. Akilli, 6zgiir
irade sahibi, kendini ve varlig1 sorgulayabilen; bilimsel faaliyetlerde bulunan; tarih
boyunca pek ¢ok toplum olusturan, devletler ve imparatorluklar kuran, kiiltiir
medeniyetleri meydana getiren iistiin yeteneklerle donatilmis olarak yaratilan insan, iste

biitiin bunlar dolayisiyla, yaratanin yani dinin muhatabi olmustur. Dinin bireyi esas
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almasinin ya da Allah’in, yaratiklar1 i¢inden insani segerek gonderdigi ilahi kitaplarla
ona seslenmesinin sebebi budur (Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 74).
Insanin ilahi vahye mazhar olmasimin yaninda iyi veya kotii yonde yaptig1 tercihlerden
sorumlu olmasi, ceza ve ddiilii hak etmesi, bunun yaninda ilahi mesajin anlagilmasi ve
duyurulmasindan da sorumlu tutulmasi (Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 11,
34) bu dstiin nitelikleri dolayisiyladir. O, dstiin nitelikleri vasitasiyla “dogadaki
giizellikleri”, “evrendeki miitkemmel diizeni” fark edecek; “dogada ve evrende meydana
gelen olaylarin tesadiifen gergeklesemeyecegini” kavrayacak; “kendisini, Diinyay1 ve
evreni yaratan mutlak kudret sahibi yiice bir varlik olmasi gerektigi diisiincesine”
ulasacaktir. Bunun neticesinde de Allah’in varligina ve birligine inanacak ve ibadet
edecektir (Barman, 2012, s. 38). Insan, inanip ibadetlerini yerine getirdiginde
sorumlulugunu yerine getirmis olacaktir.

DKAB ders kitaplari tizerine bir inceleme yapan Millas’a gore ders kitaplarinda
Ogretilen inang, bir dogruluk ve hatta bilimsellik olarak ele alinmakta, mantik ve bilimle
kanitlanmaya ¢alisilmaktadir (Millas, 2010). Millas, bir inancin, her tiirlii tartismaya son
veren bir "dogruluk" olarak benimsetilmeye calisilmasi yoniindeki anlayist "dogu
pozitivizmi" olarak nitelendirmektedir. Ona gore bu yaklagim hem dini gretilerin "son
ve tartistlmaz" dogrulara donistiiriilmesine hem de farkli goriiglerin artik "mesru"
sayllmamasima neden olmaktadir. Bu "bilgi" asilamasi1 yaklasimi 6grencilerin kritik
diisiince gelismelerini de engellemekte ve toplumsal uzlagsma, birlikte yagama, karsilikli
anlayis ve saygi konularinda ¢esitli sikintilar yaratabilmektedir. Millas, bu tiir tezlerin
kars1 tezleri tetikleyebilecegini veya yeni tezler dogurabilecegini belirterek boylece bir
tiir rekabetci veya yarigmaci ortamin dogabilecegi riskine isaret etmektedir. Benzer
elestirilerin kamuoyunda son yillarda siklikla dile getirildigi bilinmektedir. Nitekim
ornegin Tarih Vakfinca 2008 yilinda yapilan basin agiklamasinda (Bulutoglu, 2008)
dersin, “dinler hakkinda bilgi vermeye” degil, bir inancin akidelerini ve gereklerini
Ogretmeye yonelik icerigi nedeniyle, egitim hakkini kabul edilemez bir bicimde ihlal
ettigi vurgulanmistir. Bu baglamda normatif onermelerin bilimsel gerceklermis gibi
aktarilmasini temele alan ve dogru diisiincelerin belletilmesine dayanan didaktik egitim
anlayisinin, bolca yer verilen 6zcii goriisler iizerinden devam ettirilmekte oldugunun alt1
cizilmistir. Benzer elestiri ve degerlendirmelerin Egitim Reformu Girisimi tarafindan

hazirlanan 2012 tarihli bir ¢alismada da yer aldig1 goriilmektedir (Yildirim, 2012a).
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Son tahlilde incelenen metinlerde insan, inang ve inang 6zgiirliigii gibi olgularin
evrensel-yerel beseri hukuk normlarma da atif yapilarak, genelde dini (Islami) bir
perspektifle ele alinmis ve temellendirilmis oldugu goriilmistiir. Ders kitabi
yazarlarinin yukaridaki gercekleri yansitiglarinda dikkati ¢eken en sorunlu husus
kullanmig olduklar1 dilin normatif, indirgemeci ve benimsetici karakteridir. Farkli
orneklerle ortaya konan bu tavrin temelde 6zciiliikten beslendigi sOylenebilir. Esasinda
genel egitimin biitiinlinde yaygin bir durum olan 6zcli ve normatif dil kullanma tavri
kalip yargilar1 ve yanlis anlayislart  yeniden iiretmekte mevcutlart ise
pekistirebilmektedir (bkz. Bagli & Esen, 2003). Bu anlayisin inang farkliligi olan
kesimler arasinda yapici bir dil gelistirmeyi, barig ve uzlasi kiiltiiriinii giiclendirmeyi
hedefleyen, farkliliklar1 anlama ve bunu gelisim icin bir vesile olarak kabul eden

¢ogulcu din egitimiyle telif edilmesi zor goriinmektedir.

3.2. Ortaégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim programi ve

ders kitaplarinda sosyokiiltiirel ¢cogulculuk

Her egitim sisteminin dayandigi bir sosyolojik gergeklik bulunmaktadir. Buna
egitimin sosyolojik temelleri de denmektedir. Sosyokiiltiirel sartlar bir egitim sisteminin
hemen her yoniinii etkileyerek, onun degisim ve doniisiimiinde temel dinamiklerden biri
haline gelebilmektedir. Biitiin bunlar temelde insanin sosyokiiltiirel bir varlik
olmasindan, sosyal bir ¢evrede yasamasinin getirdigi zorunluluklardan beslenmektedir.
Ciinkii insan toplum halinde yasayan bir varliktir. Insan belirli bir biiyiime ve gelisme

slireci i¢inde yasadig1 topluma adapte olabilmekte, boylece toplumsallasmaktadir. Bu

siire¢ aileden okula, oradan da genis hayat katmanlarina dogru genislemekte ve yasam
boyu devam etmektedir. Formel egitimden, hususen kamusal din egitiminden beklenen
gorevlerden birisi de yeni yetisen nesillerin toplumsallasma siirecine katki saglamak,
onlarin sosyal gelisimlerini ilerletmektir. Din egitiminin bu gorevi yerine getirirken
saglikli bir toplum goriisiine dayanmasi, i¢inde sekillendigi toplumu dogru okumasi,
ona kars1 dogru bir tavir almasi ve dolayisiyla onu ¢ok yonlii tanitmasi gerekmektedir.
Giintimiizde kiiresellesme ve goglerin de etkisiyle toplumsal yapi, o6zellikle
modern sehir hayat: daha karmasik bir hal almistir. Ulkemizde biiyiik sehirlerde yasam
kosullar1 gecmise oranla gerek barindirdigi insan profili, gerekse karmasik sosyal

yapmin dogurdugu sorunlarla zorlasmis, agirlasmistir. Cesitli i¢ ve dis sosyolojik
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gelismeler sonucunda kiiltlirel yapida da bir takim degisimler meydana gelmis, 6rnegin
kilttirel farkliliklar daha goriiniir/belirgin hale gelmis, farkliliklar daha sik vurgulanir
olmus, kimi etnik, dini, ideolojik guruplar sosyokiiltiirel yasamda (egitim, siyaset,
ekonomi, kiiltiir vb.) etkinlik alanlarini genisletmeye baslamistir. Dolayisiyla giderek
daha c¢ok boyutlu, ¢cok kutuplu ve nihayet ¢ok kiiltiirlii bir toplumdan s6z edilmeye
baslanmistir. Tiim bu sosyokiiltiirel dinamiklerin din egitimini de etkilemekte oldugu
sOylenebilir (Costu, 2011, s. 338-341).

Tirkiye’de din egitimine, Ozellikle DKAB derslerine yonelik sosyokiiltiirel
beklentilerin farklilastigi, 6rnegin din derslerinin sosyal barisa, bir arada yasama ve
uzlag kiiltlirtine, farkliliklar1 dogru anlamlandirmaya katkisinin daha da 6ne ¢ikmaya
basladigr anlasilmaktadir (Yilmaz, 2003; 2004). Farkliliklarin gittikce daha fazla
belirginlesmesi ve vurgulanmaya baslanmas1 DKAB derslerine olan elestirileri artirmas,
bu durum sosyokiiltiirel ve dini (Islam i¢i ve diger dinler) farkliliklara miifredatta daha
fazla yer verilmesi gerektigi yoniindeki degerlendirmelerin oniinii agmistir (Ornegin
bkz. Yildirim, 2012a). Bu tiir degerlendirmelerin basinda DKAB derslerinin iilke
icerisindeki farkliliklar1 yeterince gdzetmedigi, yani ele aldig1 konulardaki farkli anlayis
ve goriislere yeterince yer vermedigi yoniindeki iddialar gelmektedir. Siiphesiz ki tiim
bu tartigmalar Tiirkiye’nin degisen sosyokiiltiirel manzarasini yansitmakta bu degisen,
dinamik sosyal yapidan gii¢ almaktadir.

Calismanm bu kismida énce ODKAB Ogretim programmin sosyokiiltiirel
temellerine deginilecek ardindan ilgili ders kitaplarinda nasil bir sosyokiiltiirel ¢cogulluk
olgusunun ortaya kondugu irdelenmeye ¢alisilacaktir. Bu yapilirken temelde toplum ve
kiiltiir olgularma odaklanilacaktir. Ilkin ders kitaplarinda toplumsal yapmnin hangi
unsurlar tizerinden kurgulandigi, temellendirildigi, 6zellikle de toplumsal farkliliklara
nasil bakildigi, bir arada yasama, baris, uzlasi, hosgorii gibi ¢ok kiiltiirlii yapiy: bir arada
tutan parametrelerin nasil ele alindigi irdelenecektir. Daha sonra kiiltiir temasi
baglaminda, kiiltlirlin nasil tasvir edildigi tizerinde durulacak, ozellikle kiiltiirel
cesitliligin nasil sunuldugu ele alinacaktir. Kiiltiire dair verilen bilgilerin hangi hususlari
kapsadigi; kiiltiirel igerigin (6rnegin konu, baglik, bilgi, kavram, resim vb.) yerel ve
evrensel kiltiir olgusuyla uyumu; kiiltiirel farkliliklara dair verilen bilgilerin, farkli
kiiltiirlere mensup olanlara kars1 Gtekilestirme, ayrimcilik, stereotipilestirme,
genellestirme, indirgeme gibi sorunlarla; iyi-koti, giizel-girkin, gelismis-zayif, tst-alt

gibi dikatomilerle iliskisi irdelenmeye c¢alisilacaktir.
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3.2.1. Ortaogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinin

toplum ve Kkiiltiire bakisi

Kiiresellesmeyle birlikte toplumsal yapmin de§ismesi ve boylece egitimin
toplumsal tabaninin farklilasmasi egitime baris ve wuzlast kiiltiiriinii  gelistirmek,
farkliliklarin uzlasimci bir anlayisla yonetilmesine katki saglamak, demokrasi kiiltiirtinii
ilerletmek gibi yeni sosyokiiltiirel islevler yiiklemistir/yiiklemektedir. Kamusal din
egitiminin bu beklentilerin karsilanmasinda onemli bir yeri oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bunun i¢in onun Oncelikle, toplumsal-kiiltiirel yapiyr iyi tanimasi,
toplumsal degisimi dogru okumasi, sosyokiiltiirel farkliliklara duyarli, diyaloga agik,
kapsayict ve ¢ogulcu bir dil ve anlatimi benimsemesi; 6zellikle farkliliklara doniik her
turlit dislayici, ayrimci ve Otekilestirici anlatimlardan; nefret ve yabancilasmayi
koriikleyen imalardan uzak duran, bu tiir sorunlari ¢é6zmeye doniik inisiyatif alabilen;
ozellikle azinlikta kalan toplumsal unsurlar1 kapsayici bir sosyokiiltiirel ¢ogulculuk
soylemi gelistirmesi gerekmektedir. Bu noktada dogru bir din egitimi politikasina,
nitelikli 0gretmenlere ve en az bunlar kadar 6nemli olan bir bagka unsura, nitelikli
Ogretim materyaline gereksinim bulunmaktadir. Bu materyallerin basinda ise 6gretim
programi gelmektedir.

ODKAB Ogretim programi kamusal din egitiminin sosyokiiltiire] dayanagini
okulun islevi tizerine kurgulamakta bu baglamda oncelikle sosyal yapiya dikkat
¢ekmektedir. Bu meyanda program, toplumun ¢ok amagliligina, toplumsal yapiy1 dogru
anlamanin dnemine vurgu yaparak, kamusal din egitimi politikasinin bir dayanaginin da
sosyolojik gercege duyarlilik oldugunun altini1 ¢izmektedir. Programa gore “toplum
politikas1 agisindan din dersi, okulda, dinin toplum icinde sahip oldugu yere uygun bir

bicimde temsil edilmek durumundadir” (MEBDOGM, 2010, s. 8). ODKAB &gretim

programda ifade edildigi tlizere okulun gorevi, toplumun ¢ok amach 6zelligini hige

saymak, onu gormezlikten gelmek veya ideolojik olarak yipratmak, ya da dini bir tavir

takinmak degildir... Programin ifadeleriyle “cok amagli toplumun okuluna uygun olan,

Ogrencilerin, gercegin bitiini ile karsilasmasini hedef alici bir

ogretimdir’(MEBDOGM, 2010, s. 7). Ciinkii “hangi goérevde ve sosyal faaliyette
bulunursak bulunalim... davraniglarimiza yon veren inaniglarimizi karsilikli tanimak ve

onlar1 hesaba katmak; ... sadece kendi inandigimiz dini degil, cevremizdeki dinleri, dini

anlayis ve vasavis sekillerini  de tanimak ve ¢6z Oniinde bulundurmak
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durumundayiz”’(MEBDOGM, 2010, s. 8). Gériildiigii gibi program, bahsi gecen c¢ok
boyutlu, ¢ok amagli, farkliliklarin oldugu bu yapiya/gercege ideolojik bir tavirla degil,
biitlinciil ve objektif bir tavirla yaklasilmasi gerektiginin altin1 ¢izmektedir. Dolayisiyla
Ogretim programinin toplumsal yapiya bakisinin temelde ¢ogulcu din egitiminin toplum
anlayisiyla ortiismekte oldugu soylenebilir.

Ogretim programi kamusal din egitiminin sosyokiiltiirel dayanaklar1 baglaminda
sosyal yapiya ve bu yapimin dogru anlagilmasi/yonetilmesi ile kamusal din egitimi
arasindaki iligkiyi toplumsal yapiya duyarlilik temeline oturttuktan sonra kiiltiire ve
Ozellikle kiltiir aktarimina, kiiltiirleme baglaminda DKAB derslerinin toplumsal
yapidaki islevine deginir. Zira kamusal din egitiminin genel egitim icerisindeki 6nemli
islevlerinden birisi sosyallestirme ise digeri kiiltiirlemedir. Ancak bunun i¢in kiiltiiriin
evvela dogu anlasilmasi ve aktarilmasi gerekmektedir. Ogretim programimna goére
toplumun kiiltiirel dokusu gec¢mis nesillerin alin terinin, beyin giiciiniin, tutum ve
davraniglarinin, siyasi, dini ve ahlaki kurumlarinin, dilinin, atasézlerinin, geleneklerinin
izlerini tastyan miras/birikimdir (MEBDOGM, 2010, s. 4). Ogretim programina gére

13

egitimle kiiltiir arasinda ayrilmaz bir bag vardir. “ ...Ge¢cmis ile gelecek arasinda

uyumlu bir gecis temin etmek, kiiltiiriin muhtevasini1 aktarmak, genglere yeni bigimler,

yeni sezgiler ve yeni anlayislar kazandirmak; kiltiiriin zenginlesmesini saglamak ve

uygarligin gelisimi i¢in elverigli ortam1 olusturmak, egitimin gérev ve sorumluluklari
arasindadir” (MEBDOGM, 2010, s. 4). Bu gergekten hareketle dgretim programi
kiiltiirel mirasa saygiy1 kamusal din 6gretiminin temel esaslarindan biri saymis ve kiiltiir
aktarimimin kiltiirel mirasa saygi esasi tizerine kurulmasi geregine duyarliligi one
cikarmustir.

Programa gore “kiiltiirel mirasa saygi, tarihi birikime bakabilmek, gecmise ait
bilginin giinimiiz a¢isindan yerini, degerini ve fonksiyonunu tahlil ve tespit edebilmek
demektir” (MEBDOGM, 2010, s. 6). Burada kiiltiire, kiiltiirel mirasa ve kiiltiirel mirasin
kamusal egitimle transferine sekil veren; diisiinmeye, anlamaya, karsilastirmaya,
degerlendirmeye, kisacasi, 6grencinin kesfetmesine 6nem veren bir anlayisa ihtiyag

vardir. Programa gore Kiiltiirel mirasin dgretiminde dikkate alinmasi gereken ana ilke,

bu mirast aktariminin  “havatin problemlerini c¢cOzebilecek nitelikte” olmasidir

(MEBDOGM, 2010). Buna gére gegmis birikim dgrencilere, ne sadece ilging bir tarih
oldugu icin Ogretilmeli ne de sadece cok giizel edebi anlatimlar tasidigi igin

nakledilmelidir. Burada temel amag, dinin kiiltiirii olusturan unsurlardan biri ve diger
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unsurlar iizerinde etkili oldugunu fark etmek (MEBDOGM, 2010, s. 13) ve kiiltiirii ve
dini dogru anlayan bireyler yetistirmektir (MEBDOGM, 2010, s. 12). Peki, bu
Ogretiminin niteligi nasil olmalidir?

Programa gore gecmis birikim yetismekte olan nesle; Allah’la, kendileriyle ve
diger insanlarla olan iletisimlerini diizenlemelerinde bir yardim vasitasi olarak

sunulmalidir. Nitekim “diinya ve insan degismekte, diinkii problemlere yeni problemler

eklenmekte ve bu degisime yetismek hi¢ de o kadar kolay olmamaktadir... Artik

toplumlar kapali degil, birbirlerine agiktirlar; birbirlerini etkilemekte ve birbirlerinden
etkilenmektedirler’ (MEBDOGM, 2010, s. 6). Ayrica din &gretiminin diinyanimn

karsilastigir  kiiresel Olgekli problemlerin  ¢oziimiinde katkida bulunmasi da
beklenmektedir. Programa gore yetismekte olan nesle sadece hazir kaliplar sunarak
degisen diinyada, tiim bu sorunlarla saglikli bir sekilde bas etmelerini, yasamlarini
basaril1 bir sekilde siirdiirmelerini bekleyemeyiz. Su halde kiiltiirel miras “... duragan,

kapali, cansiz bir vigin veya insanin kendini uydurmak zorunda oldugu bir olgu

olmaktan cok, ilizerinde calisilmasi, anlasilmasi ve problem cozmede kullanilmasi

gereken bir olgu” (MEBDOGM, 2010, s. 5) olarak anlasilmalidir. Programin kiiltiir

Ogretiminde one ¢ikardigr vurgular, ozellikle kiiltiiriin dinamizm, canlilik ve degisime
acikligmin yansitilmasi, kiiltiir 6gretiminin kiiltiirel ¢esitlilige duyarlik gostermesi
gerektigine isaret edilmesi dikkat ¢ekicidir.

Yukaridaki satirlarda 6gretim programinin kiiltiir baglaminda 6ne c¢ikardig
nitelikler gcogulcu din egitiminde alt1 ¢izilen 6nemli parametrelerdir. Nitekim daha 6nce
cogulcu din egitiminin nitelikler: baglaminda din 6gretimi program ve ders kitaplarinin
kiiltiirel mirasa bakisinda, cogulluk, degisim, etkilesim ve dinamizm gibi hususlarin 6ne
ciktig1 vurgulanmisti. Programin, diinya ve insanin her yoniiyle degisim gecirmekte
olusuna isaretle, kiiltiire] mirasa 6grencinin gelisimine katki saglama, giinliik yagsamdaki
sorunlarina ¢oziim tiretme potansiyeli olan bir birikim olarak bakmasi, programin genel
mantigiyla da uyusmaktadir. Program bu anlamda hayatin problemlerini dikkate alan bir
anlayis1 one c¢ikarmaya calismaktadir. Gerek Islam gerekse diger dinler ve Kkiiltiirel
birikim hakkinda programda verilen bilgilerin 6grencinin problemlerini ¢ézmesinde,
degisen yasam sartlarinda hayatini kolaylastirmada is géren kaynaklar olarak telakki
edildigi goriilmektedir. Bu durum, ortadgretim diizeyindeki genclerin sosyokiiltiirel
yapida meydana gelen degisimleri dogru anlama ve yonetme Dbecerilerine katki

saglayabilir.
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Ogretim programinin sosyokiiltiirel temellerinin sosyokiiltiirel yapiyr dogru
anlama, tanitma ve farkliliklara, ¢ogulluga duyarlik gésterme ekseninde sekillendigi
anlasilmaktadir. Bununla birlikte programin Tiirk toplumunun sosyolojik gerceklerine
gore tavir belirledigi, sosyokiiltiirel yapidaki farkliliklara bakista, farkliliklara doniik
duyarligi yapilandirmada din dersinin dogasi geregi dini bir perspektif gelistirdigi
gorilmektedir. Bu baglamda programin kiiltiire ve kiiltiirel olgulara bakis, “kiiltiirel
temel” altinda agiklanmakta ve temellendirilmektedir. Buna gore 6gretim programinin
kiltiirel temeli veya amaci, “sahip bulundugumuz kiiltiirlimiizii biiyiik dlciide etkilemis

olan Islam dinini, yetismekte olan nesle tanitmaktir” (MEBDOGM, 2010, s. 8). Nitekim

programa gore, edebiyatimizda, musikimizde, hatta nigin Oyle degil de bdyle hareket
etmekte oldugumuzda ve konugma bi¢imimizde, dinle ilgili motifler, sembolik ifadeler,
cok yonlii izler vardir. Dini 6grenip bilmek, biitiin bunlar1 anlamak i¢in kaginilmazdir.
Programin diger temellendirici dayanaklarinda oldugu gibi12 kiiltiirel temele bakisinin
da Islam dini iizerinden kurgulanmas1 program ve ders kitaplarindaki “toplum”,
“kiiltiir”, “medeniyet” vb. kavramlarin iceriginin bu bakis agisiyla ele alinmasiyla
sonuc¢lanmustir. Zira bu kavramlara ana rengini veren unsur Islam dinidir. Bu yiizden
kiiltiirii anlamak icin Islam dinini tanimak ve anlamak gerekmektedir.

Ogretim programina gore kiiltiiriin en dnemli 6gelerinden olan ve kiiltiiriimiizii
bu kadar derinden etkilemis olan Islam dininin 6gretimi yapilmadigi takdirde,
kiiltiirlimiizii anlamak zorlasacaktir (MEBDOGM, 2010, s. 8). Bundan dolay programin
hazirlanmasinda Islam dininin; “kiiltiirimiiz, dilimiz, sanatimiz, 6rf ve Aadetlerimiz
lizerindeki etkisi gercegi dikkate alinarak” (MEBDOGM, 2010, s. 11), Islam dininin ve

bundan kaynaklanan ahlak anlayisi ile orf ve adetlerin tanitilmasina ve ogretilmesine

agirhik verilmeye calisildigi ifade edilmistir. Su halde programin, genel bir “din-kiiltiir”

iliskisinden ¢ok, “Islam-kiiltiiriimiiz” etkilesimini &ne ¢ikarmis oldugunu, programinin
ogrenme alani ve linite bazinda 6ne ¢ikardig1 kazanim ifadelerine, etkinlik 6rneklerine
bakarak anlamak miimkiindiir (Orn. Bkz. MEBDOGM, 2010, s. 32-59). Programin
i¢inde dogup gelistigi iilke sartlarin1 nazari-1 itibara alarak Islam dininden kaynaklanan

orf ve adetlerin tanitilmasi ve ogretilmesini vurgulamasi, ya da Islam agirlikln bir kiiltiir

12 ., . . : S S TIOPa U . .. ..
...okul 6grencilere, Islam dininin getirdigi diinya goriisiiniin temel ilkelerini tanitmak, onlara gercegin

dini agidan nasil yorumlandigi konusunda bilgi vermek durumundadir... (MEBDOGM, 2010, s. 7); ...
toplumsal temeli veya amaci, davramiglarimizla sorumlu veya davraniglarini tamimak durumunda

oldugumuz toplumsal ¢evreye, Islam ahlaki yolu ile yaklasabilmektir” (MEBDOGM, 2010, s. 8).
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tasviri sunmast anlagilir bir durumdur. Nitekim her {ilkenin yetismekte olan nesle 6nce
kendi kiiltiirel birikimini 6gretmeye galistigi, boylece kamusal din egitiminde kiiltiirel
devamlilig1 saglamaya calistig1 bilinen bir gercektir.

Ogretim programi farkli grenme alanlarinda yer verilen bilgilerden hareketle,
biiyiik 6lciide Islam dinin etkisiyle sekillenen sosyokiiltiirel yapiyr dogru anlayan,
toplumsal sorunlara kars1 duyarli (MEBDOGM, 2010, s. 11); toplumdaki dini ve ahlaki
davraniglar1 tantyan (MEBDOGM, 2010, s. 13); iletisim, empati, sosyal katilim ve
problem ¢dzme becerileri gelismis (MEBDOGM, 2010, s. 36, 59...); inang ve kiiltiir
diinyalar1 genis (MEBDOGM, 2010, s. 11); kiiltiirel mirasa saygili (MEBDOGM, 2010,
s. 38); evrensel baris kiiltiirliniin yerlesmesinde ve hosgorii ortaminin olusturulmasinda
dinin katkida bulunabilecegini benimseyen (MEBDOGM, 2010, s. 12); kendi dinini, &rf
ve adetlerini oldugu kadar diger insanlarin dinlerini, 6rf ve adetlerini de saygi ve
hosgorii ¢ergevesinde degerlendirebilen (MEBDOGM, 2010, s. 12); nihayet birlikte
yasama ve hosgorii kiiltiirii bilinci kazanmis (MEBDOGM, 2010, s. 13, 17) bireyler
yetistirme gibi amagclar iizerinde durmaktadir. Programin bir¢ok 6grenme alani ve
tiniteyle iliskili olarak, 6grencilerde “Oncelikle” kazandirilmasini 6ngordiigii degerler
arasinda dayanisma, duyarlilik, hosgorii, saygi, sevgi, sorumluluk gibi demokratik
degerleri saymasi da bu baglamda zikredilmelidir. Goriildiigii gibi 6gretim programinin
yetistirmeyi hedefledigi insan ¢ogulcu din egitiminde alt1 ¢izilmekte olan demokratik
degerleri 6zlimsemis, sosyokiiltiirel yapiyla dinin iligkisini anlayabilen, dinin baris¢il
mesajlarin1 dogru yorumlayabilen, degisimi yonetebilen bireyin niteliklerine oldukga
benzemektedir. Ayrica bu niteliklerin Tiirk Milli Egitim mevzuatinda alt1 ¢izilen genel
egitsel beklentilerle uyumlu oldugu, onlar1 destekledigi s6ylenebilir.

ODKAB o6gretim programi her ne kadar Islam temelli bir kiiltiir dgretimine
agirlik verilecegini iade etse bile genel anlamda farkli kiiltiirlere, toplumdaki farkli
anlayislara bir arada yasama ve hosgorii kiiltiirii baglaminda ¢esitli atiflar yapmakta, bu
konuda ozellikle Hz. Muhammed ve Tasavvuf gelenegi gibi giiglii iki Ornegi One
cikarmaktadir. Programin Hz. Muhammed’in o6rnekliginde onun hosgorii ve barisa
yaptig1 katkilara vurgu yapmasi (MEBDOGM, 2010, s. 63); “kiiltiiriimiiz” igerisindeki
barig¢il mesajlar1 6ne ¢ikarmasi, 6rnegin Hoca Ahmet Yesevi, Mevlana, Hac1 Bektas
Veli, Yunus Emre, Cabbar Kulu vb.nin barisla ilgili mesajlarindan ve yasantilarindan
ornekler vermesi (MEBDOGM, 2010); &zellikle “Ahlak ve Degerler” 6grenme

alaninda, kisisel ve toplumsal gelisim i¢in degerlerin dnemine deginerek, baris, hosgorii,
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sayglt gibi degerler cergevesinde yasama, affetme ve bagislamayr One ¢ikarmasi
(MEBDOGM, 2010, s. 17); bilhassa bagislamay1 bireysel ve toplumsal hosgdriiniin
temeli kabul etmesi (MEBDOGM, 2010, s. 62) bir arada yasama, baris ve uzlas: kiiltiirii
baglaminda alt1 ¢izilmesi gereken hususlardir.

Bu baglamda yine programin, “Din Kiiltir ve Medeniyet” O0grenme alani
kapsaminda “Oncelikle verilecek beceriler” igerisinde elestirel diisiinme, degisim ve

siirekliligi algilama, sosyal katilim, mekan, zaman ve kronolojiyi dogru algilama gibi

becerilere isaret etmesi (MEBDOGM, 2010, s. 59); 6grencilerin 6z elestiri kapasitelerini
gelistirme adina sorgulamaya doniik etkinlikler sunmasi, ayrica farkli olanlarin
birbirlerini daha iyi tanima ve anlamalarina 6nemli katkilar1 olan drama tiirii 6gretim
tekniklerini kullanmay1 siklikla éngérmesi (MEBDOGM, 2010, s. 23, 25, 36, 43, 53..)
programin sosyokiiltiirel temelleri baglaminda dikkati ¢eken hususlardir. Programin
ifadeleriyle “drama caligsmalari ile demokratik davraniglarda bulunan, konular arasinda
baglanti  kurabilen bagimsiz  diislinebilen, hoggoriilii  bireyler  yetistirmek
amaglanmaktadir” (MEBDOGM, 2010, s. 106). Bu noktada dikkat cekici bir baska
husus da programin dramayi bir degerlendirme araci olarak farkli 6grenme alanlari
icerisinde zikretmesidir (MEBDOGM, 2010, s. 41, 48 .). Sonu¢ olarak 6gretim
programinin her ne Kadar Islam dininden kaynaklanan orf ve adetlerin tamtilmasi ve
ogretilmesini oncelese de, farkliklara duyarliligi ve bu duyarliligr giiclii kilan hususlar
amag, kazanim, beceri, yontem gibi programin farkli yapisal unsurlariyla harmanlayarak
sunmasi, bir arada yasama ve hosgorii baglaminda onemlidir. Bu agidan ODKAB
Ogretim programimin sosyokiiltiirel ¢ogulluga bakisinin saglikli bir ¢ogulculuk
diizlemine oturdugunu séylemek miimkiindiir.

Bir sonraki baslikta ders kitaplarinin sosyokiiltiirel cogulculuk anlayisi, 6zellikle
sosyokiiltiirel farkliliklara, bir arada yasama, hosgorii, baris ve uzlas1 kiiltiiri gibi

temalara bakis1 etrafinda irdelenecektir.

3.2.2. Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda
toplum anlayisi
Tiirk Dil Kurumu Biiyiik Tiirkge Sozliik’te “ayni toprak parcasi iizerinde bir

arada yasayan ve temel ¢ikarlarin saglamak i¢in is birligi yapan insanlarin timi”;

“yasamlari siirdiirmek, bir¢ok temel c¢ikarlarini gergeklestirmek icin isbirligi yapan,
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ayni toprak pargasi iizerinde birlikte yasayan ve ortak bir ekini olan insan kiimesi”
seklinde anlamlar verilen toplum kelimesi yine ayni1 sozliikte sosyolojik bir terim olarak
genis anlamda “bilingli bireylerden ve 0Ozellikle aralarinda orgiitlesme baglar1 ve
karsilikli gorevler bulunan kisilerden kurulu topluluk”, dar anlamdaysa “dogal
egilimlere degil, sozlesmeye dayanan, belirli ereklere ulagsmak icin isteyerek kurulan,
istenildiginde dagilabilen insan toplulugu, birligi, bir ilke iizerine kurulmus birliktelik =
ortaklasalik” gibi anlamlara gelmektedir (TDK, 2014a). Goériildiigii gibi toplum, ister
kelime isterse deyim anlamiyla olsun belirli ortakliklar (amag, ilke, iilkii, deger, inang
vb.) temelinde bir araya gelen, aralarinda bilingli bir is birligi bulunan, belli bir
mekandaki insanlarin biitiiniine verilen addir. Siiphesiz ki belli bir mekanda, belli
sayidaki insanm1 bir arada yasamaya ve dolayisiyla toplum olmaya iten neden insani
ihtiyaclar ve bu ihtiyaclarin kompleksligidir. Insan bireysel ve toplumsal ihtiyaclarini
tek bagina karsilayamadigindan onun baska insanlara, iliskilere, kurumlara ihtiyaci
vardir. Bu durum toplum kavramiyla birlikte toplumsal yapi kavramini da ortaya
cikarmistir. Toplumsal yap1 genel olarak i¢inde toplumsal iligkilerin, olaylarin olustugu,
toplumsal guruplarin, kurumlarin yer aldigi, niifus, yerlesim big¢imi, kiiltiir, ekonomi
gibi unsurlarin sekil ve anlam kazandig biitlindiir.

Toplum gerceginin temelde insanlarin ihtiyaglarindan dogdugu; bu ihtiyaglarin
bireysel olarak giderilemeyecek derecede karmasik olmasi dolayisiyla belli bir yapi
icerinde karsilanmas1 gerektigi anlagilmaktadir. Modern toplumda bireylerin kisa
vadede gilindelik, uzun vadede ise siyasal, ekonomik, kiiltiirel, egitsel vb. ihtiyaglarini
karsiladig: belli kurum ve yapilar bulunmaktadir. Bu kurum ve yapilarin icerisinde aile,
okul, cami, is yeri, cesitli kamusal mekanlar 6rnek olarak verilebilir. Insanlar bu
mekanlarda hem bireysel ve sosyal ihtiyaglarim1 karsilamakta hem de kendi toplumsal
iliski aglari igerisinde doniiserek sosyallesmektedirler. Bununla birlikte giiniimiizde ayni
toplumda farkli etnik, dinsel, simifsal, kiiltiirel aidiyetleri olan insanlarin c¢esitli
sebeplerle ortak mekanlari paylastiklari, bir arada/birlikte yasamak durumunda olduklari
bilinmektedir. Bu durumda farkliliklarin var oldugu ¢ok kiiltiirlii, ¢ok dinli, ¢cok dilli vb.
toplumsal yapinin nasil anlasilmasi, anlamlandirilmasi 6nemli bir soru(n) olarak
giindeme gelmistir. Asagida ders kitaplarinin tiim bu hususlar baglaminda topluma,
toplumsal yapiya ve bu yapiyr bir arada tutan unsurlara nasil yaklastigi, bu yapiy1

nasil/ne ile temellendirdigi ele alinacaktir.
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Arastirma kapsaminda incelenen ders kitaplarinda insanin toplumsal bir varlik
olduguna isaret edilerek, onun “kisiliginin olugsmasinda; zevk ve aliskanliklarinin,
diisiincelerinin, ideallerinin, diinyaya bakis acisinin sekillenmesinde i¢inde yasadigi
toplumun 6nemli etkilerinin oldugu” vurgulanmaktadir (Kabakei, 2012a, s. 73). Buna

gdre insanin, “baskasiyla olan iliskileri ilk 5nce dogup biiyiidiigii ailesinde baslar. Insan,

daha sonra kendisini zorunlu olarak sosyal bir ¢evrenin i¢inde bulur... Paylasma ve

dayanismaya dayali bu iligkiler, bireyden topluma dogru genisleyerek bir¢ok insani

kapsayacak hale gelir” (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 71). Bireyden topluma, aileden
cevreye dogru genisleyen insan iligkilerinin sekillenmesinde, gelismesinde ailenin
onemli bir yeri vardir. Zira “aile toplumun temelidir” (Kog, Simsekcakan, Baydas, &
Altas, 2012, s. 80). Aile ilk insan topluluklarindan bugiine degin biitiin toplumlarda var
olmustur (Kabakg1, 2012a, s. 92). Goriildiigi lizere ders kitaplar aileye temel bir yap1
tagi islevi yiiklemekte, onun tarihsel siirekliligine isaret ederek sosyal iligkilerin
sekillenmesindeki 6neminin altin1 ¢izmektedir. Bu tavir din dersi miifredatlarinin 6teden
beri Tiirk Milli Egitim anlayisinin  temelindeki degerlerle kurdugu iliskiyi
yansitmaktadir. Nitekim Milli Egitim Kanununun 2. maddesinde Tiirk Milli Egitiminin
genel amaclari baglaminda “ailesini, vatanini, milletini seven ve daima yliceltmeye
calisan” insanin yetistirilmeye c¢alisildig1 vurgulanmistir.

Aile, toplumsal sosyal degerleri, inan¢ ve kurallari, gelenek, gorenek, orf ve
adetleri gelecek kusaklar1 tasimasi, boylece toplumsal-kiiltiirel devamlilig1 saglamasi
bakimindan 6nemli oldugu kadar; Tiirk-Islam tarih ve kiiltiiriindeki karsilig1 baglaminda
da onemlidir. Diger yandan aile gelismekte olan toplumlardaki sembolik islevleri
diigiintildiigiinde ders kitaplarinin toplum algisint ele alan bir ¢alismada incelenmesi
gereken 6nemli bir kavramdir. Geleneksel toplumda otorite, itaat ve baghlik kiiltiiriiyle
cevrelenmis toplumsal kimliklerin firetildigi, korundugu ve yeniden iretildigi kurum
olmast bakimindan aile, modern ¢ok kiiltiirlii toplumlarda farkliliklar, degisim ve
yenilik gibi kavramlara ¢ogu zaman direnen vasiflariyla 6ne ¢ikmakta, bu haliyle
toplumsal  yapidaki  degisim-stabilite  geriliminin  ana eksenlerinden  birini
yansitmaktadir. Bilindigi gibi ¢ok kiiltiirlillik baglaminda yapilan tartismalarda aile ve
aileyle yakindan iligkili olan evlilik, bekarlik, bosanma, hak, 6zgiirlilk, mesruiyet,
(Milli, dini, muhafazakar, liberal, cogulcu vb.) degerler gibi kavramlar 6ne ¢ikmaktadir.
Ornegin diinya kamuoyunda bu giin escinsel evlilikler, kiiltiirler-dinler-mezhepler arasi

evlilikler, evlilik dis1 hayat, ¢ok eslilik gibi pek ¢ok tartisma yasanmaktadir. Bu
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baglamda ders kitaplarinin aileyi nereye oturttugu, séz gelimi nasil temellendirdigi,
bilhassa toplumsal degisim ve dinamizm baglaminda nasil konumlandirdigi, aile
kurumuna ne tiir modern-geleneksel yiiklemelerin yapildigt 6nemli birer arastirma
konusudur.

Ders kitaplarina gore ailenin temelinde, tarihin ilk devirlerinden beri varligini
stirdiirmiis olan evlilik kurumu bulunmaktadir. Ders kitaplarinda evlilik “toplumsal bir
kurum” olarak nitelendirilmis ve toplumun ¢ekirdegi olan ailenin evlilikle kuruldugu,
evlilik uygulamasmin Hz. Adem ile Hz. Havva’dan baslayarak giiniimiize kadar ailenin
kurulmasinda tek mesru yol oldugu vurgulanmistir (Kog, Simsekcakan, Baydas, &
Altas, 2012, s. 82). Kitaplarda belirtildigine gore genel olarak biitiin dinlerin, evlilige

onem verdikleri ve aileyi koruduklari goriilmektedir. Ornegin “Hiristiyanlikta aile

tamamen dini bir kurum olarak kabul edilir... En biiyiik Hiristiyan mezheplerinden olan

Katolik mezhebinde bosanmak yasaklanmistir. Bu mezhebin ilkelerine gore evlenen

ciftlerin boganmasi giinahtir. Yahudilikte ise bekar kalmak giinah sayilir. Dolayisiyla bu
dinde Yahudiler evlenmeye tesvik edilir... Cin dinlerinden biri olan Konfiicyanizmde,

insanin evlenmeden 6lmesi giinah sayilir” (Kabakei, 2012a, s. 95). Gortildiigi gibi ders

kitaplarinda evlenmenin Onemi, buna karsin bekar kalmanin ya da bosanmanin
yanlighgi farkli dinlerden secgilen orneklerle temellendirilmeye galigilmaktadir. Ders
kitaplarinin evlilikle mesruiyet kazanan aile kurumuna koklii, kutsal ve dinler arasi
nitelikler atfettigi anlagilmaktadir. Buradan hareketle ders kitaplarmin aile gibi ortak
sosyokiiltiirel degerlerin vurgulanmasinda daha dinler arasi1 bir bakis sergiledigi
sOylenebilir.

Ders kitaplarina gore “eski Tiirk inancglarinda... devletin en kii¢iik birimi olarak
goriilen” ve “kutsal sayillmis” olan aileye (Kabakei, 2012a, s. 95), “hemen hemen her
toplumda oldugu gibi Tiirk toplumunda da... biiylik bir 6nem verilir”, ve o, “kutsal bir
kurum olarak kabul edilir” (Kabakgi, 2012a, s. 93). Ders kitaplarinda aile kurumunun
toplumsal yapidaki ¢ekirdek islevinin yaninda, iistlenmis oldugu egitsel fonksiyonlarina
da dikkat ¢ekildigi goriilmektedir. Nitekim ailenin, “kiiltiirel degerlerin sonraki nesillere
aktarilmasinda” (Kabakgi, 2012a, s. 93) 6énemli bir islevi vardir. Aile ¢ocuga, “diiriist,

adaletli, hosgoriilii, baskalarinin haklarina saygili bir insan olmayi 6gretir. Gerektiginde

baskalarmma yardim etmeyi, Allah’a inanmanin 6nemini, ibadetleri... kavratir” (Geng,
2012, s. 86). Dolayisiyla sosyokiiltiirel ve dini degerlerin 6grenilmesinde, gelecek

nesillere aktarilmasinda, bu baglamda 6zellikle sik tekrarlanan “Milletimize ait orf ve
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adetler, deger yargilar1 ve ahlaki ozellikler’in gen¢ kusaklarca dogal bir sekilde
Ogrenilmesinde (Kabakgi, 2012a, s. 93) aile kurumunun biiyiik 6nemi bulunmaktadir.

Bununla birlikte kitaplardaki aile anlayisinin salt milli degerlerin aktarildig,
Ogretildigi kurum olarak sunulmadigi, demokratik ve ¢ogulcu degerlin 6grenilmesinde
de aileye Oonemli gorevler atfedildigi anlagilmaktadir. Bu baglamda ders kitaplarinin
adalet, hosgorii, saygi, anlayis, diiriistliik, dayanisma gibi ¢ogulcu degerleri aileyle
iliskilendirerek ele almas1 (Ornekler igin bkz. Geng, 2012, s. 87; Kabakg1, 2012a, s. 93;
Kog, Simsekcgakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 79), aileyi bu tiir degerlerin 6gretildigi ve
gelecek kusaklara aktarildigi bir kurum olarak sunmasi (Kabakgi, 2012a, s. 93),
demokrasi kiiltiiriiniin  gelisimi, bir arada yasama, baris ve uzlasi kiiltliriini
giiclendirmesi bakimindan olduk¢a énemlidir. Ciinkii ¢ogulculukla dogrudan alakali bu
tir degerlerin kiiciikk yaslardan itibaren Ogrenilmesi kaliciligi artirmakta orgilin
egitimdeki bilgiler i¢in bir temel islevi goérmektedir. Ders Kitaplarinin bu anlamda
demokratik-¢ogulcu degerleri aileden itibaren ele almasi ¢ogulcu din egitimi agisindan
da anlamlidir.

Incelenen kitaplarin aile baglaminda demokratik ve ¢cogulcu degerlerin énemine
yaptigr pozitif vurgularin yaninda, bazi sorunlu degerlendirmeler icerdigi de
goriilmektedir. Ornegin baz1 ders kitaplarinda “aile ici etkili bir iletisimin en giizel yolu
biiyliklerin kiicliklere sevgi, sefkat ve merhamet gostermesidir” dendikten sonra

“kiiciikler ise biiyiiklerine daima saygih ve itaatkir davranmalidir. Peygamberimiz bir

hadisinde bu konuda, ‘kiiciiklerine merhamet etmeyen, biiyiiklerine saygi gostermeyen
bizden degildir’ buyurmustur” (Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 86)
seklinde goriislere yer verilmistir (Ayrica bkz. Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas,
2012, s. 44). Esasinda hadiste biiyiiklere saygidan bahsedilmekle birlikte buradaki
saygmin itaat olarak anlasilmasi ders kitaplarinin aileye bakisindaki geleneksel,
muhafazakar refleksleri yansitmasi bakimindan iyi bir o6rnektir. Oysa bir baska ders

kitabinda “Kur’an-1 Kerim’den, anne ve babaya saygili olmayi konu alan bir ayet meali

bularak defterinize yaziniz” (Kabakgi, 2012a, s. 91) denmektedir. Bu son ifadelerdeki
tespitin daha dogru oldugu sdylenebilir. Zira aile igerisinde kiigiiklerin biiyiiklerine
“daima... itaatkar” davranmasi, ders kitaplarinda da vurgulanan (Ornegin bkz. Kog,
Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 88) bireysellesmeyi, otonomiyi sekteye

ugratabilir.
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Gortldugi  gibi  aile kavrami ders kitaplarinin  toplumsal  kurumlari
yapilandirisindaki modern-geleneksel gerilimini giin yiiziine ¢ikarmaktadir. Hemen
biitlin ders kitaplarinda kutsal ve koklii bir kurum olarak ele alinan ailenin, kimi ders
kitaplarinda demokratik ve ¢ogulcu degerlerin aktarildigi, kimisindeyse muhafazakar,
otoriter degerlerin aktarildigi bir olgu veya yapi olarak sunulmasi ders kitaplarinin
toplumsal kurumlara bakisindaki gerilimi gostermektedir. Bu 6rnek uzun yillar ciddi bir
degisim gostermeyen, ancak 200011 yillardan bu yana énemli 6l¢iide revizyona ugrayan,
yenilenen, giincellenen ve daha modern bir anlayisla yapilandirilmaya ¢alisilan DKAB
program ve ders Kitaplarindaki degisimi gostermesi bakimindan agiklayicidir.
Yukaridaki sosyolojik degisim ve gerilim, tarim toplumundan sanayi toplumuna, sanayi
toplumundan bilgi toplumuna gecis slirecinde meydana gelen toplumsal degismelerin
izlerini tagimaktadir. Ders Kitaplarinda yer alan toplumla alakali pek ¢ok kavramda
yukaridaki degisim ve gerilimin izlerine rastlamak miimkiindiir.

Tipki aile kavraminda oldugu gibi ders kitaplarinda genel olarak toplum
tasavvuru, Ozelde ise toplumsal yapinin kurucu unsurlari, bu baglamda bilhassa
sosyokiiltiirel farkliliklarin agimlanmasi ve farkliliklar icinde bir arada yasama
olgusunun temellendirilmesi biiyiik 6l¢iide dini motivasyonlar lizerinden yapilmaktadir.
Incelenen metinlerin dini igerikli metinler olmasmin dogal bir sonucu olarak dinle
temellendirilmis bu toplum anlayisinin belirli gostergelerle kendini agiga vurdugu
goriilmektedir. Ders kitaplarinda sosyokiiltiirel ¢ogulculugu anlamak i¢in bu
gostergelere bakmak gerekmektedir. Bunlar1 tanimak ders kitaplarinin toplum
tasavvurunu anlamak anlamina geldigi icin asagida ders kitaplarinda toplumsal yapinin
temellendirilisinde, soz gelimi sosyokiiltiirel farkliliklarin anlamlandirilmasinda, bir
arada yasama, baris ve uzlast kiiltiiriiniin yapilandirihisinda kullanilan 6gelere
odaklanmaya caligilacaktir.

Ders kitaplarinda toplum tasavvurunu sekillendiren temel kurucu 6gelerin
basinda “siinnetullah” kavrami gelmektedir. Siinnetullah vurgusu toplumsal yapinin
ontolojik a¢idan temellendirilisinde kullanilmaktadir. Bu baglamda ders kitaplarina gore

“Allah’in bireysel konularda oldugu gibi toplum acisindan da belirledigi oOlciler

vardir... Geceyi dinlenmek giindiizii ise ¢alismak icin birbiri ardinca getiren, giinesi ve
ay1 zaman Ol¢iisii kilan... odur”’(Kog, Simsek¢akan, Baydas, & Altag, 2012, s. 108).

“Evrendeki fiziki ve bivyolojik vasalar disinda bir de toplumlarin vyiikselis ve

cokiislerinde belirleyici olan ‘sosyal kanunlar’ vardir, Kur’an bu kanunlar ‘stinnetullah’
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olarak isimlendirir... ‘Sen Allah’in kanununda hi¢bir degisiklik bulamazsin. Sen
Allah’in kanununda higbir sapma bulamazsin’ ayeti bu durumu belirtmektedir” (Eksi,

Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 34). “Siinnetullah; Yiice Allah’in tabiat1 yaratisinda

koymus oldugu kanunlari icerir. Ornegin suyun kaynamasi, 1sman metallerin

genlesmesi, bitkilerin yetismesi, yagmur, kar vb. doga olaylari... [Bu] yasalar1 dikkate
almayan, sagligina 6zen gostermeyen Kkisi kolaylikla hastalanir...” (Barman, 2012, s.

30-31). “Evrende meydana gelen her olay, belirli yasalar ¢cevresinde gerceklesmektedir.

Islam kiiltiiriinde bu yasalara “Siinnetullah (Allah’in kanunu)” adi verilmektedir”
(Kizilkaya, 2012, s. 11). “Siinnetullah: Allah’in evren ve evrenin i¢indeki canli cansiz
tiim varliklar ile ilgili koydugu kurallar, tabiat kanunlarn” (Kog, Simsekgakan, Baydas,
& Altas, 2012, s. 138).

Yukaridaki alintilara topluca bakildiginda siinnetullah kavrami {izerinde belirli
bir uzlagi ve anlatim birliginin olmadig1 dikkati ¢ekmektedir. Cogunlukla evrendeki
fiziksel yasalarla iligkilendirilen siinnetullah kavrami, kimi yazarlara gore Allah’in
toplum acisindan koydugu kurallara karsilik gelmekte kimilerine gore ise toplumlarin
yiikselis ve ¢okisiinii belirleyen sosyal kanunlara isaret etmektedir. Kimi yazarlarsa
kavramin anlamin1 daha da genisleterek “canli cansiz tiim varliklar ile ilgili”, “evrende

meydana gelen her olayr’” bu kavram igerisine yerlestirmektedir. Siinnetullah

kapsaminda degerlendirilen “sosyal kanunlarm”, kimi yerlerde evrendeki fiziki ve
biyolojik yasalar gibi, kimisindeyse onlardan farkliymis gibi ele alinmasi, bu kanunlarin
ornegin toplumlarin yiikselis ve c¢okiislerindeki belirleyiciligini muglak hale
getirmektedir. Kuran'da Siinnetullah ve Toplumlarin Cokiis Nedenleri baslikli bir
makale kaleme alan Giineg’e gore “yukaridan birakilan bir cismin yere diigmesi, nasil
yergekimi kanunu c¢ercevesinde gerceklesiyorsa, ayni sekilde bir toplumun yiikselmesi
ve ¢Okiip tarih sahnesinden silinmesi de belli birtakim yasalar ¢er¢evesinde olmaktadir”
(Giines, 2005a). Bu gergekten hareketle Giines, Onceki milletlerin yaptiklarini
yapanlarin, silinnetullah geregi aymi akibete ugrayacaklarinin kagimilmaz oldugunu
vurgulamaktadir. Buradan hareketle sitinnetullah gibi toplumlarin kaderini belirleyen
kavramlarin incelenen ders kitaplarinda daha anlasilir bir dille kaleme alinmasi
gerektiginin altin1 ¢izmek miimkiindiir.

Diger yandan burada, sosyokiiltiirel farkliliklarin siinnetullah kavrami igerisinde
degerlendirilip degerlendirilemeyecegi sorusu akla gelmektedir. Ders kitaplarinda pek

cok yerde insani farkliliklarin ayetlerle temellendirilmesine ragmen (Ornegin Hucurat
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suresinin 13. ayeti pek ¢ok farkli yerde, gerek metin igerisinde, ayr1 bir kutucukta metin
kenarinda, gerekse gesitli etkinlik 6rneklerinde), sosyal yapiin kurucu ve diizenleyici
bir Ogesi olarak siinnetullah olgusuyla bu tiir ayetlerin neden iliskilendirilmedigi
anlasilamamistir. Oysa toplumsal yapidaki farkliliklar, bilhassa insanlarin dillerinin,
renklerinin, cografi ve inangsal farkliliklarinin Kuran’da agik kanitlarinin bulundugu,
dolayisiyla bu tiirden farkliliklarin da siinnetullahin bir geregi oldugu sdylenebilir.

Ders kitaplarinda toplumsal yapinin temellendirilisinde, stinnetullah kavramu ile
dogrudan iliski kurulmamakla birlikte, bir takim ortak beseri kurallara, ilke ve normlara
isaret edildigi goriilmektedir. Bu ortak beseri kural, ilke ve normlar bir bakima toplumu
var kilan, insan1 diger canli tlirlerinden ayiran, beseri sermayenin islev, anlam ve deger
kazandig1 ve insani iliskilerin bir birine baglandigi zemini olusturmaktadir. Nitekim
ders kitaplarinda toplumsal bir varlik olan insanlarin bir arada yasarken gelisigiizel
hareket etmelerinin toplumun diizenini bozdugu (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012)
bu bakimdan “bir arada yasamanin” belli kurallari olmas1 gerektigine isaret edilmektedir
(Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 109; Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 71). Buna
gore “ilk toplumlardan itibaren bazi kurallara uymanin gerekli oldugu” diisiincesinden
dogan c¢esitli ilkeler ya insanlarca olusturulmus ya da “Allah’in peygamberleri
vasitasiyla” agiklanmustir (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 90).Gériildiigii gibi
toplumu inga eden ortak kurallarin dini ve beseri dayanaklarinin her ikisine de atif
yapilarak, bir arada yasama ve toplum haline gelme olgusu salt dini izaha
indirgenmemekte, toplumsal gelisimde beseri arayiglarin katkisinin da s6z konusu
oldugu vurgulanmaktadir. Bu durum ders kitaplarinin topluma bakisinin gogulcu bir
perspektifle sekillendigini gostermesi bakimindan dnemlidir.

Daha once de ifade edildigi gibi genelde hukuk toplumu olarak da bilinen
cogulcu toplumlarda bir arada yasamay1 sekillendiren, diizenleyen kurallar gerek
bireysel gerekse toplumsal devamlilik agisindan kaginilmazdir. Bu tiir kanunlar siirekli
degisen ve farklilasan ¢ogul yapiyr dogru ydnetebilme bakimindan 6nemlidir. Aym
sekilde Islam tarihinde bilhassa Miisliiman toplumlarin ¢ogunlukta oldugu ya da
Miisliiman idareciler eliyle yonetilen toplumlarda, bilhassa farkliliklar igerisinde bir
arada yasamayr mimkiin kilan belirli bir hukuki diizenin, yapmin oldugu da
bilinmektedir. Nitekim bu tiir hukuki unsurlarm varligi sayesindedir ki Islam
toplumlarinda sosyolojik ve kiiltiirel devamlilik saglanabilmis, beseri birikim bu giinlere

taginabilmistir. Bununla birlikte sosyolojik yapiya gii¢lii ve dinamik bir zeminde islerlik
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kazandiran yukaridaki hukuki yapiyr gerektiren 6nemli nedenler bulunmaktadir. Bu
anlamda ders kitaplarina gore toplumsal yapiy1 diizenleyen bu tiir kurallarin varligini

gerektiren ¢ok onemli iki neden vardir: Toplumsal yapidaki farkhiliklar ve degisim.

Daha once de deginildigi gibi gerek farkliliklar gerekse degisim olgusu ¢ogulcu din
egitiminin iizerinde en fazla durdugu iki temel olgudur. Simdi ders kitaplarinda bu iki
olgusunun nasil ele alindigina bakalim.

Ders kitaplarina gore toplumda c¢ok sayida insan yasamaktadir. Bunlarin

disiinceleri, inanclari, havat tarzlar, kisilik o6zellikleri, aliskanliklari, istekleri,

beklentileri, meslekleri birbirlerinden farklilik gostermektedir (Kabake¢i, 2012, s. 93;
Demirtas, 2012, s. 100; Akgiil, vdg., 2012; Tirkan, Sahan, Meydan, & Tirker, 2012, s.

104). Biitiin bu farkliliklarin baris i¢inde bir arada yasamay1 zorlastirmamasi, soz gelimi
bir takim toplumsal gerilim ve gatismalara yol agmamasi igin yapilandirilmasi, hukuki
bir zemine oturtulmasi gerekmektedir. Bilindigi {izere bu siire¢ ¢ok kiiltiirlii toplumlarda
tanima politikalariyla islevsel hale getirilmektedir. Cok kiiltiirli toplumlarda farkliliklar
resmi makamlarca taninarak belirli bir yasal statiiye kavusturuldugunda cesitli haklar
elde etmekte boylece kendileri kalarak varliklarini garanti altina alabilmektedirler. Bu
durum onlarin belirli bir anayasal vatandaslik zemininde vatana bagliliklarini
giiclendirmektedir. Ornekte de goriildiigii gibi ders kitaplarinda, bir arada yasamanin
temellendirilmesi baglaminda toplumsal yapidaki farkliliklara yapilan kapsamli vurgu,
incelenen metinlerin sosyokiiltiirel farkliliklara duyarliligini gostermesi bakimindan
anlamhdir.

Arastirmanin bir 6nceki boliimiinde de isaret edildigi gibi kiiresellesme, goc,
ekonomik ve teknolojik gelismelerin tetiklemesiyle toplumsal yapi(lar)giderek
degismekte ve farklilagmaktadir. Bu durum degisimle bas etmeyi kamu politikalarinin,
Ozellikle kamusal egitim siyasetinin Oniine yeni bir amag¢ olarak koymaktadir. Bu
anlamda son zamanlarda resmi 6gretim programi ve ders kitaplarinda degisim olgusuna
daha ¢ok yer verilmesi dikkati ¢ekmektedir. Bu c¢ercevede ornegin ODKAB ders

kitaplarina goére toplumsal hayat duragan degildir; siirekli degisme ve gelisme

gostermekte, buna paralel olarak insanlarin ihtiyaglari, beklentileri, sorunlari, yasama
bicimleri degismektedir” (Kabakc¢i, 2012a, s. 72). Bu ylizden toplumsal yapiy1
diizenleyen, bir arada yasamayi nitelikli hale getiren bir takim kurallara ihtiyag

bulunmaktadir.
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Sosyokiiltiirel ¢cogulculuk acisindan yukarida zikredilen ¢ogulluk ve degisimi
dogru anlamak ve gerektigi sekilde yonetebilmek toplumsal yapinin istikrar ve gelecegi
acisindan onemlidir. Zira biitiin bu farkliliklar ve degisim siireci, Kitaplarda da ifade
edildigi gibi, toplumda her gecen gilin yeni bir takim sorunlar ortaya cikarmaktadir
(Kabakg1, 2012a, s. 85). Bu durum baris, huzur ve dostluk i¢inde yasamay1 amaglayan
(Kabakgi, 2012, s. 93) hukuk kurallarina gereksinim duyurmaktadir. Demokratik

cogulcu iilkelerde hukuk kurallar1 ve bu baglamda cok¢a One c¢ikarilan hukukun
tistiinliigii gibi kavramlarin ders kitaplarinda yer almasi ders kitaplarinin sosyokiiltiirel
cogulculuk anlaminda gecirdigi degisimi gostermesi bakimindan ilgingtir. Daha 6nce de
ifade edildigi gibi ders kitaplarinda bir arada yasamayi1 diizenleyen kurallarin
temellendirilmesinde beseri miiktesebata da vurgu yapilarak hukuki gelismisligin
arkasindaki beseri motivasyonlara gondermelerde bulunulmaktadir. Hukuk kurallarinin
bir topluluktaki veya iilkedeki yerlesiklik ve fonksiyonelligini ifade eden hukukun
istlinliigli kavramina ¢ok yerde yapilan atiflar, ders kitaplarinin toplumsal yapiy1 nasil
aldigin1 gostermesi bakimimdan nemlidir.

Adalet, hukukun istiinliigli, temel hak ve o6zgiirliikkler vb. kavram ve temalar
kitaplarda bir araya getirilmek suretiyle metinlerde belirli bir toplumsal-hukuki uzlas
zemininin olusturulmaya calisildigi sdylenebilir. Bu anlamda adalet hemen her ders
kitabinda siklikla isaret edilen, onemi vurgulanan toplumsal beklentilerin basinda
gelmektedir. Buna gore toplumsal iligkilerin saglikli bir sekilde siirdiiriilmesinde
adaletin biiyiik bir 6nemi vardir (Demirtas, 2012, s. 104). “Adalet hem birey hem de
toplum agisindan ¢ok onemli bir kavramdir” (Kabake1, 2012a, s. 53). “Bir toplumda

adalet varsa orada dayanigma, baris, huzur ve mutluluk vardir. Adaletin giivencesi olan

hukuk isliyorsa orada haksizlik ve zulim olmaz. Aksi durumda toplum daima,

huzursuzluk ve adaletsizlikle kars1 karsiya kalir” (Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas,
2012, s. 46).Bu tiir toplumlarda “... haksizlik yayginlasir, insanlar yasa dig1 yollara
bagvurarak haklarin1 aramaya yonelirler. Bu durum toplumda kavgalara yol acar, baris
ve huzur ortaminin bozulmasina neden olur” (Kabake1, 2012a, s. 53).

Ne var ki kitaplara gore, toplumda hukukun ve adaletin saglikli sekilde
isleyebilmesi, insanlarin huzur icerisinde ve insanca yasayabilmesi i¢in oncelikle barisin
tesis edilmesi gerekmektedir (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 71). Adalet ve baris bir
bakima hukuk toplumunun temel giivenceleri, baris igerisinde bir arada yasamanin

temel dayanaklaridir. Bu anlamda incelenen kitaplarda baris kavramina ortak yasami
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temellendiren bir deger olarak sikca atiflar yapildigi, bu cercevede dinlerin sosvyal barisa

yOnelik mesajlarina bolca ver verildigi goriilmektedir. Kitaplarda zorunlu olmadikca

savasin bir insanlik sug¢u oldugu vurgulanarak savasin son care oldugunun altinin

¢izildigi ve 6zellikle Islam dininin barisa ne kadar énem verdigi belirtilmekte (Akgiil,
ve digerleri, 2012, s. 80 vd.) baris i¢inde yasamanin bir ihtiya¢ oldugu (Demirtas, 2012,
s. 100; Akgil, ve digerleri, 2012, s. 71) ayr1 bir bashik altinda ve etraflica ele
alinmaktadir. Ders kitaplarinda dinlerin, bilhassa da Islam dininin barisa verdigi dneme
deginilmesi, dinlerdeki baris¢il mesajlarin daha iyi anlasilmasina hizmet edecektir.
Ayrica dinlere yoneltilen siddet suglamasiyla bas etme anlaminda din-baris iliskisinin
ders kitaplarinda hem ayri bir baslik altinda, hem de farkli 6grenme alani, iinite ve
konular gergevesinde ele alinmasi baris igerisinde bir arada yasama idealini 6ne ¢ikaran
cogulcu din egitimi bakimindan oldukca 6nem arz etmektedir.

Incelenen ders kitaplarinda toplum olmanin, yani baris icerisinde bir arada
yasamanin genelde hukuk, adalet ve barig gibi temalarla ele alinmasimin yaninda

ozellikle temel hak ve dzgiirliikler ile temellendirildigi anlasilmaktadir. Nitekim temel

hak ve ozgiirliikkler farkliliklarin olusturdugu toplumda, 6zgiirliikleri garanti altina alan
boylece baris iklimini siirekli tutan diizenlemelerdir. Temel hak ve 6zgiirliikler baris
igerisinde bir arada yasamayi diizenleyerek sosyal hayati daha yasanabilir kilmakta,
boylece magduriyetler azalmakta ve herkes kendi Ozgiirlikklerini rahatga

kullanabilmektedir. Ders kitaplarinda belirtildigine gore insan haklarina saygmin

oldugu, adaletin uygulandifi, hukukun yiirtirliikte oldugu bu tiir baris ortamlarinda

“farkli irk, renk, dil ve inanglara sahip insanlar, toplumsal yasamlarin1 huzur i¢inde

stirdiirebilirler” (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 72).

Bu tiir ortamlarda toplumsal baris, insanlarin birbirlerinin diisiincelerine,
inanglarina, hak ve ozgiirliikklerine, kiiltiirel farkliliklarina saygili olmalarina baghdir
(Akgtl, ve digerleri, 2012, s. 71; Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 104). Bu
durum toplumda “baris ve huzur ortaminin egemen olmasmi saglar. Milli birlik ve
beraberligi giiclendirir” (Kabakg¢i, 2012, s. 91). Tim bunlara karsin “temel hak ve
ozgirliiklerin ihlal edildigi toplumlarda giiven ve hosgorii yerini, kin, nefret ve
giivensizlige birakir. Bu durumda toplumun her kesimi olumsuz yonde etkilenir” (Eksi,
Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 109). “...Insanlarin birbirine olan giiveni, sevgi ve
saygist azalir. Bireylerin can ve mal giivenligi tehlikeye diiser. Biitiin bunlar da

toplumsal birlik ve biitiinliige zarar verir” (Kabakg¢i, 2012, s. 91).
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Temel hak ve 6zgiirliikler vurgusuyla giiglendirilen toplumsal yapinin belirli bir
istikrar igerisinde, strdiiriilebilir bir baris ve wuzlas1 iklimi yaratabilmesi ig¢in
farkliliklarin salt temel hak ve ozgiirliikler, kisaca hukuk zemininde ele alinmasi yeterli
degildir. Nitekim farkli tiyelik guruplarina mensup insanlarin barindigi toplumlarda bir
arada yasamanin giiglendirilmesi igin ortak bir “biz”” bilincine ihtiya¢ oldugu bilinen bir
gercektir. Demokratik iilkelerde bu bilinci belirgin kilan, genellikle ortak birtakim
toplumsal degerlerdir. Bu degerlerin igerisinde milli/yerel degerler oldugu gibi,
Ozgiirlik, esitlik, hosgorii, diyalog, miizakere gibi evrensel degerler de olabilir. Bu
degerler hukuki zeminle de desteklenip Sosyo-politik siireclerde yapilandirildiginda
farkliliklarin barig igerisinde bir arada yasamasina, toplumsal istikrar ve giivenin
giiglenip kalic1 hale gelmesine yardime1 olabilmektedir. ODKAB Ogretim Programi ve
ders kitaplarinda sosyal yapiy1 temellendiren bu tiir ortak degerlere 6zellikle Ahlak ve
Degerler 6grenme alani igerisindeki konularda sikca yer verildigi goriilmektedir.

Ders kitaplarina gore toplumsal hayatta insanlar tarafindan begenilen, uygun

goriilen, faydali olduguna inanilan davranis kaliplar1 ve uygulamalar zaman igerisinde

bir kural olarak kabul edilir. Bunun sonucunda da bir takim ortak degerler olusur. Ders

kitaplarina gore “bir milletin, toplumun veya toplumsal grubun benimsedigi, olumlu

tepki verdigi duygu, disiince ve davranis kaliplarinin her birine ‘deger’ denir. Degerler

insanlarin bunlar1 begenip uygulamasi ve devam ettirmesiyle olusur”(Geng, 2012, s.

82). “Her toplumda giizel-girkin, iyi-kotli veya helal-haram vb. seklinde nitelenen bazi
davranislar, uygulamalar vardir. Iste insanlar1 bdyle nitelendirmeler yapmaya ydnelten

temel unsur degerlerdir” (Geng, 2012, s. 82). Toplumu bir arada tutan gii¢, 0 toplumu

olusturan bireylerin paylastigi inang¢ ve degerlerdir” (Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker,

2012, s. 73). “Degerler insanlari, insanlar da toplumsal degerleri sekillendirir. Degerler

toplumun sahip oldugu kiiltiirel yapiya anlam katar”(Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker,

2012, s. 80). “Toplumu olusturan bireylerin sahip olduklari farkliliklara zenginlik olarak

bakilmasini saglayan temel etken degerlerdir. insan haklarina saygi, hiirriyet ve

bagimsizlik gibi topluma yon veren degerler, insanlar arasindaki farkliligi giizel bir

yapiya doniistiiriir” (Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 89).“Degerlerimizi

korumamiz, yasatmamiz toplumsal birlik ve biitlinliiglimiiz acgisindan son derece

onemlidir. Bu nedenle Tiirkiye Cumhuriyeti vatandaslari olarak her birimiz dini, ahlaki

ve millf degerlerimize sahip ¢ikmaliy1z” (Geng, 2012, s. 83).
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Yukaridaki alintilar birlikte degerlendirildiginde, ders kitaplarinda, bir arada
yasamayl miimkiin kilan ortak degerlerden bahsedildigini, bu degerlerin degisebilen,
dinamik ve farklilagan niteliklerinin géz ardi edilmedigini, ortak degerlerin topluma,
kiiltiire, sanat ve diislince diinyasina katkilarindan sz edildigini sdylemek miimkiindiir.
Stiphesiz ki degerlerin bu gercevede ele alinmasi ¢ogulcu din egitimi agisindan oldukca
anlamhdir. Zira ¢ogulcu din egitiminde ele alinan konularin dinamik bir zemine
oturtulmasi, degisimin goz ardi edilmemesi, Ozellikle de uluslararasi insan haklari
metinlerinde dikkat c¢ekilen toplumsal-kiiltiirel farkliliklara duyarlilik gdsterilmesi
gerektigi daha oOnce ifade edilmisti. Sosyokiiltiirel farkliliklarin  dogru
anlamlandirilmasinda degerlerin roliine deginilmesi, belirli degerler sayesinde
farkliliklarin “giizel bir yapiya” doniisebileceginden séz edilmesi, bdylece toplumsal
kaynasmanin olusabileceginin altinin c¢izilmesi baris icinde bir arada yasama ideali
bakimindan 6nemlidir. Burada dikkati ¢geken bir husus daha bulunmaktadir. O da “dini,
milli ve ahlaki degerlerimize” sahip ¢ikmasi istenen kesimin “Tiirkiye Cumhuriyeti
vatandaglar1” olmasidir. Goriildiigii iizere bu vurguyla ders kitaplari toplumu bir arada
tutan ortak degerlerin korunmasi noktasinda kapsayict bir dil kullanmakta ve
vatandaslik eksenli bir uzlagsma arayisi insa etmeye caligsmaktadir.

Ders kitaplarinda yukarida zikredilen ortak degerler genellikle “Toplumu
Birlestiren Temel Degerler” bashig: altinda ele alinmaktadir. Bu baglik altinda soyle bir
ifadeye yer verilmektedir: “Toplumda herkesin 6nem vermesi gereken, fertleri birbirine
baglayan, onlar arasinda yakinlik olusmasini saglayan bazi ortak degerler vardir” (Geng,
2012, s. 87). Bir toplum igindeki “fertleri bir arada tutan” bu degerler “toplumlarin
kendine 6zgii” degerleridir (Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 89). Yukaridaki

bilgi ¢ergevesinde Kitaplarda vatan ve millet sevgisi, iilkii ve ideal birligi, bayrak ve

milli mars, hiirrivet ve bagimsizlik coskusu, insan haklarina saygi, milli secive kavrami

ve Atatiirk vb.nin ortak degerlerin basinda geldigi vurgulanmaktadir. Gorildigi gibi
Tiirk toplumunu bir arada tutan “kendine 6zgii” degerler s6z konusu oldugunda ders
kitaplarinda daha ¢ok milli unsurlar 6n plana ¢ikarilmakta, bununla beraber hiirriyet ve
bagimsizlik, esitlik, insan haklara saygi gibi evrensel sayilabilecek hususlar da dile
getirilmektedir.

Ders kitaplarinda “insan haklarma saygi” konusunun toplumu birlestiren
degerlerden sayilmasi (Geng, 2012, s. 92; Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s.
93), bu haklarin toplum tarafindan benimsendigi takdirde toplumsal barisa katki
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saglanmis olacaginin vurgulanmasi (Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 93)
demokratik ve ¢ogulcu toplum tasavvuru agisindan alt1 ¢izilmesi gereken bir husustur.
Nitekim ¢ogulcu demokratik toplumlarda farkliliklar1 unsurlarin uzlagsma zemininin
onemli unsurlarindan birinin temel insan haklar1 olduguna daha 6nce deginilmisti. Bu
bakimdan ders kitaplarinin temel insan haklari ve bu haklara saygiy1 toplumsal uzlaginin
temeline yerlestirmesi DKAB derslerinin  ¢ogulcu din egitimiyle uyumlugunu
gostermesi bakimindan anlamlidir.

Diger yandan bahsi gecen “toplumu birlestiren” ya da “ortak” degerler tizerinde
ne derece uzlasi saglandigr ya da saglanabilecegi ders kitaplarinda pek tartisilmamakta
ancak, ogrencilerin bu konularda arastirmaya ve diisiinmeye tesvik edici bir takim
etkinliklere yer verildigi goriilmektedir (Ornegin bkz. Tiirkan, Sahan, Meydan, &
Tiirker, 2012, s. 79). Bu tip uzlas1 gerektiren konularda dgrencileri arastirmaya tesvik
etmek, diisiindiirmek toplumsal uzlasinin gelisimi ag¢isindan 6nemlidir. Ciinkii sosyal
uzlasi verili olan, pasif sekilde kabullenilmesi gereken bir sey degil, siirekli irdelenmesi,
gelistirilmesi ve yenilenmesi gereken bir zemindir. Bu zeminin okul diizeyinden
baslayarak genis topluma yayilmasi ancak bu konularda diigsiinme, arastirma ve
sorgulama yapmayi meleke haline getiren insanlarin yetistirilmesiyle miimkiindiir.

Ders kitaplarinda toplumsal yapinin zeminine yerlestirilen, yukarida zikredilen
yerel ve evrensel degerlerin yaninda 6nemli bir unsur daha bulunmaktadir: Din. Daha
once cesitli yerlerde de vurgulandigr gibi ders kitaplarinda din, dini inang ve degerler,
insani birikimle birlikte gerek toplumsal yapinin kurgulanmasinda gerekse bir takim
ortak kanun, ilke ve degerlerin olusmasinda 6nemli bir dayanak olarak kullanilmistir.
Bu baglamda ders kitaplarinda sosyal yapinin temellendirilisinde kullanilan basat dini
unsurun &zellikle Islam dini oldugu goriilmektedir. incelenen ders kitaplarinin baris,
uzlas1 kiiltiirii ve bir arada yasama baglaminda Islam dinindeki ibadetlere, onlarmn
toplumsal hayata, 6zellikle birlik ve beraberlige, bir arada yasamaya katkilarina; Hz
Muhammed’in 6rnekligine, tasavvuf gelenegine ve tarihte yasamis bazi devlet ricalinin
uygulamalarina siklikla atif yapildigi goriilmektedir. Kitaplarda bir arada yagsamanin
dinsel temellerinin daha etraflica ve ¢ok boyutlu olarak kurgulandigi, DKAB’mn bir din
dersi olmasimin dogal sonucu olarak bir arada yasama baglaminda Islami referanslara

cokca atif yapildigi, konuya bir arada yasamaya dinin pozitif katkilarimin olabilecegi

varsayimiyla yaklastig1 anlagilmaktadir. Bu noktadaki temel soru sudur: Farkliliklarin

olusturdugu bir toplumda bir arada yasama baglaminda, gerek farkliliklarin dogru
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anlamlandirilmas1 ve yonetilmesi, gerekse degisim ve c¢esitlilikten dogan sosyokiiltiirel
sorunlarin ¢6ziimiinde dinin veya dinlerin katkisi olabilir mi? Nasil? Bu sorularin
cevabi sadedinde asagidaki satirlarda din/islam, ortak ibadet olgusu, Hz. Muhammed ve
Tasavvuf gibi temalar etrafinda DKAB derslerinin toplum gercekligini nasil
temellendirdigi irdelenecektir.

Cogulcu din egitimi agisindan bakildiginda ders kitaplarinin genel olarak dini,
ozelde ise Islam dinini bir arada yasama ve toplumsal barisin temeline yerlestirerek,
dinden yararlanmay1 amacladiklar1 sdylenebilir. Cilinkii ders kitaplarina goére din,
“toplum diizeninin saglanmasinda ve toplumlarin birlik ve biitiinliik i¢inde varliklarini
stirdlirebilmelerinde 6nemli rol oynayan” (Kabake1, 2012, s. 108); “toplumlar1 yiicelten,
onlarin insani ve ahlaki yonden gelismelerini saglayan bir degerdir” (Kog, Simsekcakan,
Baydas, & Altas, 2012, s. 94). Bu toplumsal ama¢ ayn1 zamanda biitliin peygamberlerin
getirdikleri mesajin birlestigi ortak zemindir. Nitekim ders kitaplarinda biitiin

peygamberlerin ortak hedeflerinden birinin insanlar1 barisa cagirmak, iginde

bulunduklar1 baski ve kargasa ortamindan Ozgiir olacaklari bir hayat tarzina

kavusturmak oldugu vurgulanmaktadir (Akgiil ve digerleri, 2012, s. 72, 73). Goriildiigi
gibi ders kitaplarina gore din toplumsal yasamda vazgecilmez bir 6nem, deger ve
kapasiteye sahiptir. Bu yonde kimi ders kitaplarinda yer verilen Atatiirk’iin “din
lizumlu bir miiessesedir. Dinsiz milletlerin devamina imkan yoktur” (Kabake1, 2012, s.
108) ifadesi dikkat ¢ekicidir. Ancak ifadenin devaminda herhangi bir dine degil de dini
gercege ya da din olgusuna isaret edilmeye calisildig1 anlasilmaktadir.

Ders kitaplarina gére dinin/Islam’in toplumsal islevlerini yerine getirebilmesi ve
toplumsal barisa katki saglayabilmesi i¢in onun emirlerine uymak yani geregini yapmak
gerekmektedir. Buna gore “dinin emirlerine, yasaklarina, ogiitlerine uyuldugunda
toplumda baris ve huzur ortami1 egemen olur. Insanlar birbiriyle dostca ve kardesce
gecinir, 1yi iliskiler i¢inde olurlar” (Kabakei, 2012a). Baska bir ders kitabina gore ise

“IDin] herkesin inancinda 6zgiir oldugunu belirtir. Toplumda bireylerin birbirlerinin

inang, diistince, Orf ve adetlerine saygili olmasimi emreder” (Kabakgi, 2012, s. 118).

Gortildiigii gibi din bir taraftan kendi emir ve yasaklarina uymayi yani gereginin yerine
getirilmesini emrederek, diger yandan ise herkese inang Ozgiirligli sunarak ve
bireylerden birbirlerinin inang, diisiince, 6rf ve adetlerine saygili olmalarini isteyerek

toplumsal barisa katki saglamay: vaat etmektedir. Incelenen ders kitaplarinda dinin
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birinci sosyolojik islevleri biiyiik 6lciide Islam anlatimi iizerinden kurgulanmakta
Ozellikle namaz, hac, zekat vb. ibadetlerin sosyal islevlerine ¢okca atif yapilmaktadir.
ODKAB ders kitaplarinda baris i¢inde bir arada yasama baglaminda ibadetlerin
sosyal iglevlerine dikkat c¢ekilerek sosyal barig, bir arada yasama, yardimlasma,
dayanisma gibi degerler agisindan Islam dinindeki ibadetlere, &zellikle toplu ibadetlere
vurgu yapilmakta (Kog, Simsek¢akan, Baydas, & Altas, 2012, s. 33; Kabake1, 2012a, s.
38; Akgiil, vdg., 2012), 6zellikle baz1 ibadetler 6ne ¢ikarilmaktadir. Buna gore “bazi

ibadetlerin, kisinin ilgi ve dikkatini baskalarinin sorunlarina yoneltmesine, onlarla

ilgilenme sorumlulugunu kendisinde hissetmesine sebep olacak sekilde sosyal bir yonii

vardir” (Kog, Simsekgakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 31). Ornegin “zekat veren kimse
hem Allah’a siikreder hem de topluma karsi insanlik gorevini yerine getirir.
Yoksullarin, kimsesizlerin gozetilmesi sosyal adaletin giiglendirilmesine katki saglar”

(Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 51). Goriildiigii gibi ders kitaplar1 bir arada

yasamanin din sosyolojik zemini tesis eden Onemli bir kavrama, sosyal adalet
kavramina deginerek, onu Islami bir zaviyeden ele almakta ve temellendirmektedir.
Bilindigi gibi sosyal adalet kavrami ¢ogulculuk temelli pek ¢ok din egitimi
yaklasiminda 6ne ¢ikan temel amaglardan birisini olusturmaktadir. Bu durum ders
kitaplarmin Islam’daki temel ibadetleri ele alisindaki kavramsal derinligi gdstermesi
bakimindan anlamlidir.

Sosyal adalet olgusunun zekat ibadeti baglaminda vurgulanmasi, bir arada
yagsamay1 pekistiren diger ibadetlerin sosyal islevlerinin niteligini akla getirmektedir.
Nitekim toplu ibadetlerin sosyal yasami giiclendirecegi boylece sosyal yasamada belirli
Ol¢iilerin gelismesine katki saglayacagi vurgusu daha once zikredilmisti. Ancak ders
kitaplarinin 6rnegin kurban gibi diger toplumsal yonii giiglii ibadetleri ele alirken bu
kavrama atif yapmamasi bir eksiklik olarak nitelendirilebilir. Zira sosyal adalet kavrami
daha genis bir perspektiften bakildiginda adil, esitlik¢i, katilimc1 ve daha uyumlu bir
toplum yaratmaya doniik sosyal, ekonomik, hukuki ve siyasal politikalarin biitiiniiyle
iligkili bir kavram olarak ele alinabilir. Dolayistyla ders kitaplarinda sosyal adalet daha
cok ekonomik yoniiyle ele alinmis ya da ekonomik bir nitelige indirgenmistir. Ancak
ders kitaplarinda bircok ibadetin birlikte yasama, farkliliklara saygi, sosyal ahenk,
adalet ve esitlik gibi degerlere vurgu yapilarak ele alinmis olmasi, bu anlamda 6rnegin
hac ibadetinin farkli cografyalardan gelen Miislimanlar arasinda tesis ettigi sosyal

isleviyle, s6z gelimi tanigma, birlikte yasamay1 6grenme ve farkliliklara saygili olmayi,
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stlinligiin irkta ve renkte degil takvada oldugunu 6gretmesiyle 6ne ¢ikarilmis olmasi

(Kabakgi, 2012a, s. 44; Kog¢, Simsek¢akan, Baydas, & Altas, 2012, s. 35); nihayet

birlikte yapilan ibadetlerin, insanlar arasindaki her tiirli makam, mevki, riitbe, 1rk

Ustiinliigii anlayisin1 ortadan kaldirmak suretiyle esitlik duygusu olusturdugu ve

toplumsal kaynagmaya yardimci oldugunun (Kog, Simsek¢akan, Baydas, & Altas, 2012,
S. 36) vurgulanmis olmasi1 yukaridaki daraltilmis sosyal adalet kavramini bir 6l¢iide
genisgletmektedir.

Sosyal adalet ve baris igerisinde bir arada yasamanin ders kitaplarinda islami
vurgular ekseninde ele alinarak giiclendirilmesine, boylece din kaynakli toplumsal
sorunlarin 6telenmesine ayr1 bir 6nem atfedildigi anlagilmaktadir. Tiirkiye’de kamusal
egitimin, bilhassa din derslerinin en kokli toplumsal islevlerinin basinda “birlik
beraberlik” vurgusunun/kaygisinin geldigi diistiniiliirse, yukaridaki yaklasim daha iyi
anlasilabilir. Bu noktada ders kitaplarinda Kuran’in insanlar ve iilkeler arasinda ortaya

cikabilecek anlagmazlik ve catismalarin karsilikli diyalog ve barisla ¢6ziilmesini

istediginin vurgulanmasi 6nemlidir (Akgiil, ve digerleri, 2012). Nitekim ¢ok kiiltiirlii
toplumlarda farkliliklarin dogurdugu ve bir arada yasamayi1 tehdit eden sorunlarin
¢oziimiinde Ozellikle diyalog, uzlasi ve miizakere gibi kavramlarin one ¢iktig
bilinmektedir. Ders kitaplarinin bu anlamda sorunlarin ¢oziimiinde karsilikli diyaloga
isaret etmesi ¢ogulcu din egitimi agisindan dnemlidir.

Bununla beraber sorunlarin ¢6ziimiinde karsilikli diyalog, miizakere ya da
istisareye yapilan vurgularin ders kitaplarinda oldukga az yer aldigi, bunu yaninda bahsi
edilen vurgularin bir takim sorunlar tasidigi dikkatlerden kagmamaktadir. Ornegin
incelenen ders kitaplarinin yalnizca birinde gegen istisare kelimesi su sekilde

tanimlanmistir: “Insanin _yapmak istedigi bir seyin kendisi hakkinda hayirli olup

olmadigin1 anlamak icin olaylara vakif olan uzman Kkisilerle vapilan istisare ve fikir

alisverisi” (Kog, Simsekgakan, Baydas, & Altas, 2012). Goriildiigii gibi tanimlama
bireysel bazda tutulmus, sosyal, siyasal ve uluslararasit boyutu ihmal edilmistir. Oysa
istisare yalnizca kisiler arasinda degil sosyal, dini, ekonomik ve kiiltiirel guruplar ve
devletler bazinda da olabilir/olmalidir. Diger taraftan tanimlamada, mantiksal bir hata
yapilarak kavram yine kendisiyle tanimlanmaya ¢aligilmustir.

Sosyal adaletin saglanmasi ve baris igerisinde bir arada yasamanin

giiclendirilmesinde hosgorii ve bagislamanin 6nemli bir yeri oldugu bilinmektedir. Bu

baglamda ders kitaplar1 Islam dininin, “baris ve huzurlu bir toplum olusmasini”
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amagladigina (Demirtas, 2012, s. 43), “insanlar arasinda ayrimcilik yapmaya son

vermevl, tim insanlifi tehdit eden ahlaki vozlasmayi ve adaletsizligi ortadan

2

kaldirmay1” istedigine (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 66), sadece Miisliimanlar1 degil

biitiin insanlar1 barisa ve huzura ¢agirdigina deginerek (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 75)

Islam tarihinden &rneklerle bu yondeki gériislerini desteklemektedir (Ornegin bkz.
Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 74). Nitekim ders kitaplar: Islam tarihinde Gayrimiislim

azinliklarla ¢esitli konularda goriis aligverisinde bulunulduguna ve onlara devlet

kademelerinde c¢esitli gorevler verildigine deginerek, tiim bunlar1 Miisliimanlarin

hosgorii, baris ve paylasima 6nem vermeleri baglaminda yorumlamaktadir.

Ders kitaplarina gére “Islam diinyasinin bircok énemli sehri, gecmiste oldugu

gibi giinimiizde de hosgoru anlavisina ev sahipligi yvapmaktadir. Bircok sehirde kilise,

havra ve cami yan yanadir... Biitiin bunlar, Islam'm, farkli inanclara yaklasimimin

hosgoriisiiniin ve baris i¢inde yasama ilkesinin canli tezahiirleridir”(Akgiil, ve digerleri,

2012, s. 74). Ciinkii bir baris dini olan Islam “Sadece Miisliimanlar1 degil biitiin

insanlar1 barisa ve huzura cagirir. Misliman, herkese hosgoriiyle yaklasmali,

bagkalarinin inanglarina saygi duymalidir. Herkesi kardes gibi gérmeli, onlara deger

vermeli, olaylara evrensel bir ¢erceveden bakabilmelidir” (Akgiil, ve digerleri, 2012, s.

75).Gorildiglt gibi ortak/temel ibadetler baglaminda vurgulanan barisgil mesajlarin
yaninda, burada Islam dininin tiim insanliga doniik mesajlarina atif yapilmak suretiyle,
Miislimanlarin hogsgoriisiiniin sadece diger Miisliimanlara olmadigi vurgulanmakta,
barig¢il mesajlar genisletilmektedir. Bu tarz vurgular ileride de goriilecegi lizere Hz.
Muhammed ve Tasavvuf drneklerinde sikca tekrar edilecek, bdylece evrensel bir Islami
hosgorii temasi olusturulmaya calisilacaktir.

Bilindigi gibi son yillarda ézellikle Bati diinyasinda, "Islam korkusu" anlamina
gelen Islamafobi gittikce artmistir. Miisliimanlara ve Islam dinine karsi ge¢misten
devralinan ve halen cari olan ¢esitli 6nyargi, ayrimcilik nefret tutumlarindan ve esasinda
dinsel cehaletten beslenen bu anlayigla bag etme konusunda en temelde yapilmasi
gereken sey Islam’1 dogru tanitmak, Miisliimanlarin ge¢misteki uygulamalarini dogru
anlamlandirmay1 kilavuzlamaktir. Bu baglamda Islam’in hosgérii mesajlarma yer
vermek, Miisliimanlarin iizerine 11 Eyliil olaylarinin da tetiklemesiyle ¢oken olumsuz
imaj1 ortadan kaldirma adina biiyilk onem tasimaktadir. Cogulcu din egitiminin
amaglarindan birisi dinlerin hoggdrii mesajlarina daha fazla yer vermek suretiyle farkli

din, toplum ve kiiltiirler arasinda diyalog yollarini1 agmak, gatismali konularda diyalog
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ve anlayis1 hakim kilmaktir. Bu anlayisin yerlesmesi i¢in dogru bilgilenmek, ya da
nitelikli bilgi bliyiik 6nem tasimaktadir. Bu anlamda ders kitaplarinin hosgorii temasini

cok daha kapsamli bir hosgorii kiiltiirii cergevesinde ele almasi dikkat ¢ekicidir. DKAB

ders kitaplarimin barig igerisinde bir arada yasama ve toplumsal birlik beraberlik
hassasiyetlerinin daha iyi anlasilmasi, Islam dinin evrensel baris ve bir arada yasama
kiltliriine katkisinin daha saglikli sekilde ortaya konabilmesi adina bahsi edilen hosgorii

kiiltiirtiniin etraflica incelenmesi gerekmektedir.

3.2.3. Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda

kiiltiir anlayisi

Kiiltiir kelimesinin asli Latincedeki cultura kelimesidir. Ingilizcedeki culture
kelimesinin de asli olan cultura kelimesi, insa etmek, islemek, siislemek, bakmak
anlamlarma gelmektedir. Ingilizcede culture (kiiltiir) kelimesine yetistirme, medeniyet,
medenilik, ekim, tiretme gibi anlamlar verilmekteyse de temelde insanin entelektiiel
irfaninin, topluca/birlikte iirettigi maddi manevi 6geler anlamina geldigi sdylenebilir.
Tiirk dil kurumuna gore kiiltiir, tarihsel, toplumsal geligsme siireci i¢inde yaratilan biitiin
maddi ve manevi degerler ile bunlar1 yaratmada, sonraki nesillere iletmede kullanilan,
insanin dogal ve toplumsal c¢evresine egemenliinin Olgilisiinii gosteren araglarin
biitiintidiir.

Bir toplumun tarihsel siire¢ i¢inde tirettigi ve kusaktan kusaga aktardigi her tiirlii
maddi ve manevi unsur kiiltlirii olusturmaktadir. Diger bir anlatima gore kiiltiir, bir
toplumun yasayis ve diisiiniis tarzidir. Bu haliyle o, genellikle bir toplumu digerinden
ayiran ya da o topluma 6zgii temel maddi manevi 6gelerin bir bileskesi sayilabilir.
Belirli bir toplumun ya da milletin kiiltiiriinden s6z ederken o toplum ya da milletin
kendine 6zgii, ayirt edici ve ¢cogunlukla bahsi gecen toplumun geneline yayilmis ortak
eyleme bi¢imlerinden ve bu eyleme big¢imleriyle iiretilen maddi manevi ¢iktilardan
bahsederiz. Bunlarin igerisinde ¢esitli manevi/entelektiiel deger sistemleri; sanat,
edebiyat, gelenek, gorenek, adet ve diinya goriisleri ile ¢esitli maddi 6geler bulunur. Bir
toplumun kimligini olusturan kiiltiir, din, dil, gelenek-gorenek, tarih, cografya gibi
unsurlarla etkileserek sekillenir ve siibjektif karakter kazanir. Dolayisiyla bir toplumun
kiltiirii, o toplumun kendine o0zgii, tarihsel, cografi, dini, entelektiiel kosullar

baglaminda anlam kazanir.
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Tiirkler gerek Islam dinini kabul etmeden &nce gerekse Islam’1 kabul ettikten
sonra din ve inang gercegiyle i¢ ige yasamislar, dinsel inancglariyla sosyal yasamlarini
harmanlayarak kendilerine 6zgii bir kiiltiir insa etmeye c¢alismislardir. Ozellikle
Selguklu ve Osmanli tarihi boyunca gerek resmi gerekse sivil otoriteler marifetiyle
Anadolu orijinli bir Tiirk-Islam kiiltiiriiniin olusturulmaya c¢alisildig1 bilinmektedir.
Tiirkler islamiyet'i kabul ettikten sonra biiyiik 6lciide sehirlerde yasamaya baslamus,
zamanla genisleyen bliyiik sehirlerde ¢esitli dini, egitsel, tibbi ve kiiltiirel mekanlar inga
etmigler; nihayet, sanat, mimari, giyim-kusam, iiretim-tiiketim gibi sosyokiiltiirel ve
ekonomik yapilar ekseninde belirli bir tavir ve anlayis ortaya koymusladir. Ozellikle
cami merkezli sehircilik anlayist ve bunun ¢evresinde sekillenen sosyokiiltiirel yasama
dayanan bu anlayis, medrese, mektep, han-hamam, hastane gibi tamamlayic1 6gelerle
biitiinleserek belirli bir kiiltiir iklimi yaratmistir. Osmanli’dan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne
oradan giiniimiize uzanan gelisim siirecinde Anadolu eksenli bu din(islam) agirlikl
yerlesim plan1 kiiltiiriin olusmasinda temel belirleyici unsur olmus ve insanlarin duyus,
diisiiniis ve eyleyis bi¢imlerine oradan da somut kiiltiir varliklarina yansimistir. Anadolu
eksenli olusan kiiltlir ister etnisite, isterse din {lizerinden okunsun degismeyen unsur
Islam dini ve onun sosyokiiltiirel ve ekonomik yasamdaki basat rolii veya agirligidir.
Bunun yaninda s6z konusu kiiltiire farkli noktalarda katkis1 olan, bu anlamda
gormezden gelinmesi miimkiin olmayan farkli etnik ve kiiltiire]l unsurlarin bulundugu da
g6z ard1 edilemez. Su halde Anadolu’da yasanan kiiltiirii merkeze alan, milli bir kiiltiir
sOylemiyle yola ¢ikan ya da bu kiiltiiri 6gretmeyi/tanitmayr hedefleyen bir din
egitiminin ayrilmaz unsurlarinin basinda Islam gelmektedir. Tiirkiye’de din derslerinin
kiiltiir ve medeniyet sdylemini bu temel espri olmaksizin anlamak miimkiin degildir.

Ders kitaplarinda “bir topluma veya halk topluluguna 6zgii diislince ve sanat

eserlerinin_biitiinii”(Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 133) olarak tanimlanan

kiltiriin  bir yerde “toplumun kiiltiiri yani inanclari, Orf ve adetleri, ahlak

anlayisi...”(Kabake1, 2012a, s. 73), diger bir yerdeyse “gelenek, gorenek, dil, sanat,
ahlak, ekonomi, diisince ve felsefenin olusturdugu  kiiltiirel  dokuya
bakildiginda...”(Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 81) tarzinda ifade edildigi
gorilmektedir. Anlagilacagr iizere ders kitaplarinda kiiltiirlin taniminda uzlasi
bulunmamakta, “kiiltiir” veya “kiiltiirel doku”, pek ¢ok unsuru icine almakta, kimi

zaman “diislince ve sanat eserlerinin biitiinii” kimi zamansa sosyal ger¢ekligin timiinii

i¢ine alacak sekilde tanimlanmaktadir. Ote yandan kimi yerde inanclar kiiltiiriin igine
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dahil edilirken kimi yerde disarida birakilmakta, kimi tanimlarda kiiltiirlin ayirict vasfi
olan “kendine 6zgiilik” zikredilirken kimilerinde dile getirilmemektedir. Bu durumun
ders kitaplarinda yer verilen pek ¢ok kavramda oldugu gibi, kiiltiir kavraminda da bir
belirsizligin olduguna isaret etmektedir. Siiphesiz ki bu kiiltiiriin anlasilmasini
zorlagtiracaktir.

Ders kitaplarinda siklikla kultiir kavramiyla iligskilendiren ya da kiiltiir
kavramimin temellendirmek amaciyla basvurulan, kimi zaman birbiri yerine gegecek
sekilde kullanilan kavramlarin basinda gelenek, gorenek, orf ve adet vb. gelmektedir.
Biitiin ders kitaplarinda birbirine yakin kelime ve sifatlarla acgiklanan gelenek, genel
olarak bir toplumda eskiden kalmis olmalar1 dolayisiyla saygin tutulup nesilden nesle
iletilen/aktarilan, yaptirim giicii olan kiiltiirel kalintilar, aliskanliklar, davranislar, bilgi,
tore, anane seklinde tanimlanmis (Kabakei, 2012; Demirtas, 2012, s. 187; Akgiil, ve
digerleri, 2012; Geng, 2012, s. 135); kimi yazarlar kelimeye ayrica “bir seyi eskiden
beri goriildigi gibi yapma aliskanligi” (Geng, 2012, s. 135) anlamim1 da ilave
etmislerdir (Ornegin bkz. Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 82).

Kitaplarinda ayr1 bir baslik altinda gelenek, gorenek, orf ve adetlerin dinle
iligkisi ele alinmakta burada kiiltiiriin “nemli ve vazgecilmez” bir unsuru olan dinin;

ahlaki degerler, orf ve adetler iizerindeki etkisi vurgulanarak “o6rf ve adetlerimizin

temelinde din duygusu vardir” (Geng, 2012, s. 83) denmektedir. Baska bir yerde bu orf

ve adetlere “bayramlasma, selamlasma, hasta ziyareti, ad koyma, slinnet olma, nisan,
evlenme, cenaze toreni ve mevlit okuma” vb. 6rnekler verilerek bu uygulamalarin
“0zlinde” din duygusu oldugu belirtilmektedir (Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker,
2012, s. 82). Din derslerinin daha ziyade din kiiltiiriine yer verdigi disiiniildiigiinde,
kitaplarda daha ziyade dini 6rneklerin sunulmasi anlagilabilir olmakla birlikte, orf ve
adetlerin biitiiniiyle dine, din duygusuna baglanmasmin indirgeyici bir yaklasim
oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Ders kitaplarina gore din ve kiiltiir arasinda tek tarafli bir etken edilgen
iliskisinden ¢ok karsilikli bir etkilesim bulunmakta (Kizilkaya, 2012, s. 73), bu anlamda
kiiltiirel farkliliklar din anlayislarmi etkilemekte (Kabake1, 2012a, s. 73), farkli Islam
anlayislarinin olusmasinda kiiltiir ve kiiltiirel farkliliklar da onemli birer etken olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Geng, 2012, s. 83, 84). Ancak Kkiiltiirlin din iizerindeki etkisi
dinin degisebilen yonlerini etkileyebilmekte, dinin aslina etki edememektedir. Nitekim

metinlerde zaman igerisinde, hususen Islam’mn yayilis cografyas1 baglaminda olusan
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kiiltiirel etkilesimlerin ve kiiltiirel cesitliligin Islam’mn ilkeleriyle bagdasmayan bazi
durumlarin ortaya ¢ikmasima yol actigi, séz gelimi cesitli olumsuz fikirlerin Islam
diinyasinda yayildigi (Geng, 2012, s. 112); ayrica diinya Ol¢eginde Miisliimanlarin
yasamis olduklar1 bolgelerin farkli farkli olusunun din anlayislarindaki farklilagtirdig
(Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 61), bununla beraber tim bu
farklilasmalarin dinin degismezleri olan ana konulariyla ilgili olmayip zaman ve
mekana gore degisebilir unsurlar tizerinde oldugu vurgulanmistir (Kog, Simsekcakan,
Baydas, & Altas, 2012, s. 62). Gortldiigi gibi ders kitaplarina gore kiiltiiriin din
tizerinde bir takim etkileri oldugu gibi, dinin de insanlarin yasayis sekillerine, gelenek,
gorenek, orf ve adetlerine etki ederek kiiltliriin 6nemli bir belirleyicisi haline geldigi
anlagilmaktadir. Su halde ders kitaplarimin kiiltiir-din etkilesimini ¢ok yonlii ve
karsiliklilik esasina gore ele aldigi sdylenebilir.

Ders kitaplarinin da tizerinde durmus oldugu gibi gergekte kiiltiir-din etkilesimi
karsiliklidir ve bir tarafin digerini etkiledigi ya da bir tarafin digerinden pasif sekilde
etkilendigi tek yonlii bir iliskiden soz edilemez. Buradan yola c¢ikildiginda, ders
kitaplarinda kiiltiiriin dinsel ¢ogulluga yol acabilen 6nemli bir unsur olduguna dair
vurgunun ve diinya tizerinde farkli kiiltiirlere mensup c¢ok sayida millet olmas1 gergegi
dikkate alinarak biitlin bu farklilagmalarin dogal ve saygiyla karsilanmasi gereken
hususlar olarak sunulmasinin, kapsayict ve cogulcu bir tutum oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Diger taraftan ders kitaplar1 kiiltiiriin dinle olan etkilesiminin dinde icsel
degil dissal bir degisim yaratacagini vurgulamakta, boylece dinin/Islam’m 6zii
korunurken farkliliklarin da yasatilacagina isaret etmektedir. Bu sdylem islam ici
farkliliklart dogru anlama bakimindan &nemlidir. Nitekim gercekten de Islam
diinyasinda pek cok siyasi, kiiltiirel, mezhepsel farkliliklar bulunmasina ragmen dinin
sabiteleri anlaminda pek ¢ok ortak nokta da bulunmaktadir.

Daha evvel de isaret edildigi tizere, Kitaplarda kiiltiir ve kiiltiirel farkliliklar daha
cok Islam dini gercevesinde anlasiimakta ve tasvir edilmektedir. Nitekim kiiltiir ve
kiiltiirel farkliliklardan bahseden orneklere bakildiginda bu tiir farkliliklarin bir yandan
Islam’in yayilis yillarinda farkli unsurlarin Islam’t benimsemesi siirecinde olusan
kiiltiirel ¢ogulluk baglaminda, drnegin Miisliimanlarm Islam anlayislari farklilastiran
unsurlardan biri baglaminda diger yandan ise &zellikle Islam igi ibadetlerin yapilisi
baglaminda, 6rnegin hac ibadeti esnasinda farkl kiiltiirlere mensup Miisliimanlarin bir

araya gelmesi, tanigmast ve kaynasmasi baglaminda dile getirilmektedir. Asagida
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detaylica ele alinacak olan bu kiiltiir ve kiiltiirel farkliliklar anlatimimin ¢ogu zaman
“kiiltiirimiiz” ifadesiyle birlikte tedaviile siirildiigli, ya da Miisliimanlarin kiiltiirel
hayati ve ya Kkiltirel ge¢misleri ekseninde anlasildigini sdylemek olasidir. Bu
kiiltiiriimiiz ya da Islam cercevesinde anlasilan kiiltiir ve kiiltiirel farkliliklar sdyleminin
temelde iki ana eksene oturdugu sdylenebilir. Bunlardan ilki milli kiiltiir ya da Tiirk-
Islam kiiltiirii, diger ise Islam kiiltiir ve medeniyeti ile ifade edilen kavrayistir. Asagida
ders kitaplarindan secilen farkli 6rneklerden yola ¢ikarak once ilk kiiltiir tasavvuru
ardindan Islam kiiltiir ve medeniyeti tasavvuru ele alimacaktir.

ODKAB ders kitaplarinda kiiltiir olgusunun bir yoniiyle “kiiltiirimiiz” ifadesiyle
birlikte ele alinarak milli bir din kiiltiirii veya Tiirk-Islam kiiltiirii etrafinda islenmekte

olduguna dair ¢esitli Ornekler vermek miimkiindir. “Milli kiiltirimiizde Hz.

Muhammed’in her zaman ayricalikli, 6zel bir yeri olmustur” (Kabakei, 2012a, s. 61).
“Gll sembolii, kiiltiirimiizde hem ilahi gilizellikleri hem de Hz. Muhammed’i temsil

eder” (Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 52). “Mevlit okumak kiiltiirel bir

uygulamadir. Mevlit okutmak tilkemizde gelenek haline gelmistir” (Akgiil, ve digerleri,

2012). “Kur’an, kiiltiirimiizde yer alan énemli motiflerden biridir. Basta dini yapilar

olmak tuzere insa edilen hemen her mimari eser Kur’an-1 Kerim’den avetlerle

stislenmistir...” (Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 73). “Mevlana’nin sohret
bulmus “Mesnevi” isimli eseri, Tiirk-Islam kiiltiiriiniin en 6nemli eserleri arasinda yer
alir...” (Tirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 119). Yukaridaki 6rneklerde de

goriildiigi tizere kitaplarda, giil, Mevlit, Mesnevi gibi kavramlarla sembolize edilen bir

“milli kiiltiir’ ya da “Tiirk Islam kiiltiirii s6ylemi” bulunmaktadir. Bu kiiltiiriin igsel
cesitliklerinin olup olmadig1 ya da ne tiir farkliliklara sahip oldugu ise yeterince agik
degildir. Bir diger deyisle yerli/Milli kiiltiiriin icinde kiiltiirel farkliliklarin olup
olmadig1, varsa ne tir kiiltiirel farkliliklari kapsadigina dair ders kitaplarinda agik
bilgilere rastlanilmamustir.

Bununla birlikte, Milli kiiltir baglaminda yukaridaki 6rneklere bakildiginda
kiiltiir igerisindeki farkliliklardan ziyade ortak temalarin 6ne ¢ikarildigi, benzerliklerin
vurgulandig1 dikkat cekmektedir. Ders kitaplarinda evlilik, siinnet, mevlit gibi bir takim
kiltirel uygulamalarla, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Ehl-i Beyt, Mesnevi vb. ortak
temalara sik¢a yer verilmis olmasi bunu orneklemektedir. Bununla birlikte bu tiir
temalarin ele alinis1 Alevi ve Siinni gelenek eksenli islenmekte, her iki anlayista 6nde

gelen sahsiyetler lizerinden 6rneklendirilmektedir. Bu baglamda kitaplarda Yunus Emre,
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Mevlana gibi isimlerinin yaninda Sah Ismail/Hatayi, Kul Himmet, Hac1 Bektas-1 Veli
gibi Alevi-Bektasi kesimin dnde gelen sahsiyetlerinin s6z, siir, deyis ve resimlerine yer
verilmekte olusu anlamlidir (Ornekler igin bkz. Kabakec1, 2012a, s. 62-65). Goriildiigii
gibi ders Kitaplarindaki Tiirk-Islam kiiltiirii tasavvuru, ortak temalara odaklanmakla
birlikte yerel/igsel kiiltiirel farkliliklara da duyarlidir. Bu ¢ergevede oOzellikle
kiltiriimiizde Hz. Muhammed ve Ehl-i Beyt sevgisi ilizerinde (Kog, Simsekgakan,
Baydas, & Altas, 2012, s. 53; Kabake1, 2012a, s. 63) Alevi ve Stinni kesimin 6nde gelen
tarihsel sahsiyetlerine atiflar yapilarak, birlestirici ve kapsayict bir dil kullanilmaya
calisildigini sdylemek miimkiindiir. Farkli din anlayislarinin, birlestiricilik bakimindan
sembolik degeri yiiksek, belirli ortak temalar etrafinda birlikte ele alinmasi ders
kitaplarimin kiiltiirel ¢ogulculuk niteligini goéstermesi bakimindan énemlidir.

Ders kitaplarinda kiiltiir sdyleminin diger bir ana eksenini olusturan Islam
kiiltiirii soylemi ise, yine ortak bir takim Islami temalar (Kur’an, Hz. Muhammed, Hz.
Ali, Mira¢ Kandili, tasavvuf musikisi, hat sanati vb.) ekseninde ele alinmaktadir.
Asagida verilen 6rneklerden de anlasilacag tizere burada kiiltiir kavrami daha genel ve
kapsayict olan “Islam kiiltiirii"ne dogru genislemektedir. Su Orneklere bakalim:

“Mutezile: 1. Islam kiiltiiriinde ortaya cikan itikadi mezheplerden biri...” (Geng, 2012,

......

Ziilfikar” (Kabakg1, 2012a, s. 65). “Islam kiiltiiriinde recep, saban ve ramazan aylar1 ile

bu aylarin i¢inde Mevlit Kandili, Regaip Kandili, Mira¢ Kandili, Beraat Kandili ve
Kadir Gecesi, Ramazan ve Kurban Bayramu giinleri...” (Demirtas, 2012, s. 174).“Islam
kiiltiirinde; yaziya ve kaleme oldukca fazla deger verilmistir. Bu anlamda yaziyla ilgili
olarak hat sanati lizerinde titizlikle durulmus...” (Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas,

2012, s. 125). Islam kiiltiiriinde 6nemli bir 68e olan tasavvuf musikisi, tamamen

dinimizin i¢ dinamiklerinin etkisiyle ortaya ¢ikip gelismistir” (Kabakgi, 2012a, s. 131).

“Islam kiiltiir ve medeniyetinde egitim kurumlarinin ilk temelleri Peygamberimiz Hz.
Muhammed (s.a.v.) doneminde atilmistir” (Kabakei, 2012, s. 123).

Yukaridaki 6rnekleri tamamlayan ya da onlarla biitiinlesen, Islam kiiltiirii
ibaresiyle kimi zaman ayni, kimi zaman yakin iligkili anlamda kullanilan bir diger

kavram da Islam medeniveti kavramidir. Ders kitaplarinda bu kavramin agik bir tanimi

verilmemis, sadece ¢esitli konularin islenisinde s6zii edilmistir. Bununla birlikte ders
kitaplarinda Islam tarihinde ortaya ¢ikan ve giiniimiize degin siiregelen geleneksel sanat

dallarindan; mimari, edebi, gorsel ve estetik sanatlardan bahsedilerek belirli bir
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medeniyet telakkisi olusturulmaya calisildigi anlasilmaktadir. Bilindigi gibi Islam
sanatlar1 farkl Islam cografyalarinda, farkli kiiltiirlere mensup Miisliiman sanatcilarca
iiretilmistir. Bu baglamda bir ders kitabinda gecen su ifadeler ilgingtir: “Islam

medeniyeti adi altinda birbirinden farkli ¢evrelerin olusturdugu bu degerler ortak bir

kiiltiir meydana getirmistir. Bizlere kadar gelen bu miras sayesinde hala yeni eserler
meydana getirilmektedir” (Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 118).
Goriildiigii gibi ders kitaplarinda agik bir Islam medeniyeti tanimlamasi olmamakla
birlikte farkli ¢evrelerce olusturulan, belirli somut ¢iktilar1 olan bir birikim anlaminda
belirli bir medeniyet anlayisindan s6z etmek miimkiindiir. Islam medeniyetinin
monolitik degil de farkliliklarina gondermeler yapilarak izah edilmeye calisiimasi bahsi
gecen medeniyet telakkisinin ¢ogulcu karakterini gostermesi bakimindan anlamli ve
Oonemlidir.

Ders kitaplarinda sik¢a tekrarlanan “kiiltiirimiiz” ifadesine ragmen yukaridaki
kimi 6rnekte de yer alan “din kiiltiirii”, “Islam kiiltiirii” veya “Islam medeniyeti” gibi
terimlerin ne anlama geldigi incelenen metinlerde acgik¢a tanimlanmamis ve
aciklanmamistir. Bir yandan kiiltiir kavramina sikg¢a atiflar yapan, kavramin dinle siki
iligkilerini kuran diger yandan da adinda “Din Kiiltiirii...” ibaresi gecen bir dersin bu
kavramlart agik, anlasilir ve kapsamli bir ¢ergevede ele almasi beklenir. Din kiiltiiri,
Islam kiiltiiri veya Islam medeniyeti gibi kavramlari 6grenmeden bu kavramlarla
kurulan cilimleler, verilen ornekler veya iliskilendirilen baska hususlarin 6grenci
tarafindan tam ve dogru olarak anlagilmasi gﬁgle§ecektir.l3

Sosyokiiltiirel ¢ogulculuk baglaminda buraya kadar sdylenenler bir biitiin
halinde ele alindiginda, ders kitaplarinda gerek toplum gerekse kiiltiir kavramlarinin
tek¢i bir bakis agistyla yapilandirilmadigi, her iki kavram baglaminda da farkliliklara ve
bu farkliliklarin din {izerindeki etkisine yer verildigi, gerek toplum gerekse kiiltiirel
farkliliklarin dogal goriiliip saygi ve anlayisla karsilanmasinin 6nemsendigi, farkliliklara
saygli ve farkli olana var olma hakkinin tanindigi/onaylandigir bir¢ok kiiltiirliilik
anlayisinin 6ne ¢ikarildig1 sonucuna ulasilabilir.

Bununla birlikte ders kitaplarinda her iki kavramin yerel diizeydeki

cesitliliklerine nasil yer verildigi, 6rnegin “bizim toplumumuz”, “bizim kiiltlirimiiz”

BDers kitaplarinda birkac yerde gegen dini kiiltiir ifadesinden bazi 6rnekler: “Atatiirk, dini kiiltiire sahip Miisliiman
bir ailede diinyaya gelmistir (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 115). “Dini kiiltiiriimiizde ve geleneklerimizde
bir kimse dldiikten sonra onun ardindan hayir ve yardimlar yapilir. Insanlar yapilan hayirlardan yararlandikca adina
hayir yapilan kisinin bundan sevap kazanacagina inanilir” (Demirtas, 2012, s. 24). Ancak 6rneklerde gecen “Dini
kiiltiir” ibaresinin “din kiiltiirii” anlamina gelip gelmedigi ayrica sorgulanmalidir.
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icerisinde de farkli unsurlarin olup olmadigr yoniindeki vurgularin zayif kaldig:
anlasilmaktadir. Bu anlamda ders kitaplarinda gerek din, kiiltiir ve medeniyet, gerekse
milliyet veya etnisite iizerinden kurgulanan “biz” sOylemlerinin (“dinimiz”,
“kiiltiirimiiz”, “milletimiz”, “atalarimiz” vb.) dini, kiiltiirel, etnik veya sinifsal
farkliliklar1 icerme ya da bu farkliliklara agik/hassas olmaktan ziyade belli bir milli
birlik, beraberlik kaygisindan hareketle cogu zaman indirgemeci bir séyleme dokiildiigi
anlagilmaktadir. Bunun icinse incelenen metinlerde yer alan daha farkli temalara
bakmak gerekmektedir. Bu anlamda asagidaki satirlarda ders kitaplarinda yer alan ve
icerisinde “biz” vurgusu tasiyan climleler bir araya getirilerek ders kitaplarinin “biz”
temast ortaya incelenmeye ¢aligilmistir.

Biz tasavvuru/idraki yazili metinlerdeki kiiltiir, toplum ve medeniyet gibi makro
kavramlarin niteligini desifre eden 6nemli unsurlarin baginda gelmektedir. “Biz” genis
disiiniildiginde, daha c¢ogulcu veya c¢ok kiltiirlii bir perspektifle ele alinarak
sosyokiiltirel  farkliliklar1  bilinyesinde toplayabilirken, daha dar anlamiyla
diisiiniildiiginde 6rnegin salt milliyet, etnisite veya din-mezhep eksenli tanimlanarak
yapilandirildiginda sosyokiiltiirel farkliliklar1 diglayabilmektedir. Bu yoniiyle ders
kitaplariin biz tasavvurunun ne tiir sosyokiiltiirel unsurlar1 kapsadigi, séz gelimi dini
ve kiiltiirel farkliliklart ne derece kusattigi, ya da bunlara ne diizeyde duyarlilik
gosterdigi, hangi sosyokiiltiirel unsurlar1 gérmezden geldigi cogulculuk agisindan 6nem
tagimaktadir.

Ders kitaplarindaki biz tasavvuruna rengini veren ana unsurun Islam dini oldugu
sOylenebilir. Bu tarz vurgularin kitaplarda daha c¢ok “dinimiz”, “inancimiz”,
“Peygamberimiz” vb. ifadelerle birlikte olusturuldugu goriilmektedir. Su Orneklere

bakalim: “Dinimizin temel kaynag olan Kur’an-1 Kerim...” (Eksi, Yapici, Ozbay,

&Akgiil, 2012, s. 85), “...kutsal kitabimizda yer alan bir ayette...” (Barman, 2012, s.

33), “(Atatiirk) Peygamberimiz Efendimiz Hazretleri, Allah tarafindan insanlara dini
gercekleri duyurmaya memur ve elci secilmistir” (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012,
s. 118), “Inancimiza gore Yiice Allah her seyin yaraticisidir” (Kabakgi, 2012a, s. 19),

“Kur’an, dinimizin ilkelerini i¢eren temel kaynaktir” (Barman, 2012, s. 80). Yukaridaki

ifadelerde de goriildiigii lizere burada “biz” daha ¢ok Miisliimanlar1 ifade etmektedir.
Ancak kitaplarda yer alan “biz” telakkisi salt Miisliimanlardan olusmamakta icerisine

baska unsurlar da dahil edilmektedir.
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Ders kitaplarindaki biz telakkisinin i¢ini dolduran bir diger unsur ise Tiirkliiktir.
Bu anlamda biz olgusunun daha ¢ok atalarimiz vurgusu ile birlikte dile getirilmekte
oldugu anlasilmaktadir. Bu anlamda ders kitaplarina gore ornegin Tiirklerin Islam
diniyle tanismasi Islam medeniyeti anlayisinin gelisim siirecinde ayr1 bir oneme
sahiptir. Su 6rneklere bakalim: “Atalarimiz VIIL yiizyildan itibaren Miisliiman olmaya
baslamuslar, X. yiizyila gelindiginde ise kitleler halinde Islamiyet’i benimsemislerdir.
Bu din, milletimiz tarafindan biiyiik bir sevgi ve saygi gormiis, cani goniilden
kabullenilmistir” (Geng, 2012, s. 76).“Atalarimiz VIII. yiizyildan itibaren Miisliiman
olmaya baglamiglar, X. yiizyilla gelindiginde ise kitleler halinde Islamiyet’i
benimsemislerdir” (Geng, 2012, s. 76), “atalarimiz Islam’a ve Islami degerlere her
zaman 6nem vermislerdir” (Geng, 2012, s. 129). ilk &rnekte ifadede gegen “atalarimiz”
ve “milletimiz” kelimeleri ders kitaplarinin kimligini ele vermesi bakimindan énemlidir.
Bu ifadeler, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda sirastyla “Tiirkler”, “Tiirk
milleti=Miisliimanlar” ve daha 6nce ele alinan ve dini dokusuna isaret edilen “Tiirk-
Islam kiiltiirii” séylemiyle ortiismektedir.

Ders kitaplarindaki din-etnisite temelli biz s6ylemi, kimi zaman “milli seciye”,
“milli degerler” iizerinden kimi zaman ise “kiiltiirel ve ahlaki degerler” iizerinden
genisletilmeye ve boylece daha kusatici bir “biz” anlayisi insa edilmeye ¢alisilmaktadir.
Ders kitaplarindaki toplum tasavvurunun daha kusatic1 ve ¢ogulcu bir biz sdylemine
dogru yonelisini ve yazarlarin bu yondeki hassasiyetini yansitmasi bakimindan sozii
edilen genisleme veya esneklik dikkat ¢ekicidir. Ornegin “iilkemizin dort bir yanindaki
okullarda, resmi dairelerde, kislalarda, kalelerde dalgalanan  bayragimiz

99 13

bagimsizligimizin semboliidiir”, “bayragimz gibi Istikldl Marsi’miz da hepimiz igin

ortak bir degerdir... Milli sairimiz Mehmet Akif Ersoy...” (Geng, 2012, s. 90),

“Toplumu birlestiren degerler arasinda bayragin 6nemli bir yeri vardir” (Tiirkan, Sahan,

Meydan, & Tiirker, 2012, s. 91), “anayasamiz herkesin 6zgirliigiinii, temel insan
haklarini, firsat esitligini glivence altina alir” (Geng, 2012, s. 91), “lilkemizde her
vatandas, egitim hakkindan esit olarak yararlanma imkanina sahiptir” (Barman, 2012, s.
90)vb. Goriildigi gibi biz kavramlastirmasinin kapsaminin genisligine isaret eden
farkli atiflar bulunmaktadir. Bu baglamda ders kitaplarinda ¢okca zikredilen “milli
seciye” kavrami ozellikle dikkati cekmektedir.

Bir ders kitabinda “genel olarak milletimizi diger milletlerden ayiran 6zellikleri,

nitelikleri” olarak tanimlanan milli seciye anlayisina gére “bizim milletimizin kendine
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O0zgli oOrf ve Aadetleri, ayirict Ozellikleri vardir. Misafirperverlik, c¢aliskanlik,
vatanseverlik, kahramanlik, diiriistliik, orf ve adetlere baglilik, dini degerlere saygi
gosterme, hiirriyet ve bagimsizlik™ gibi (Geng, 2012, s. 93). Biitiin bu 6zellikler yani
“kiiltiirel ve ahlaki degerlerimiz, vatan ve tlki birligini saglayan unsurlar” (Tiirkan,
Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 90) ayn1 zamanda “toplumumuzu birlestiren temel
degerler” (Geng, 2012, s. 91) olarak kabul edilmistir. Su halde din ve etnisite temelli biz
vurgularinin her ne kadar farkli din ve etnik kokenlere mensup vatandaglar
dislayabilecegi iddia edilse bile ders kitaplarindaki biz sdyleminin sadece
Miisliimanlara, ya da Miisliiman Tiirklere karsilik gelmedigi, daha kusatici1 degerlere
yapilan atiflar {izerinden (Ornegin iilkemiz, bayragimiz, vatanimiz, anayasamiz,
milletimiz vb.) genisletildigi sOylenebilir.

Buraya kadar sdylenenlerden hareketle ders kitaplarindaki biz séyleminin biiyiik
Ol¢iide Miisliiman olan Tirkleri kapsadigi, bu anlayisin kimi yerlerde milleti ve
vatandaslig1 esas alan vurgularla genisletilmeye ¢alisildigi sonucuna ulasilabilir. Birinci
tavrin, yani “biz”’1 beli bir din ve etnisite eksenli ele almanin Tiirkiye’nin dini ve
toplumsal gercekliginde belli bir karsiliginin bulundugu, bu tavrin toplumdaki farkl
kesimleri diglayan, otekilestiren, yabancilagtiran bir sdyleme doniismedigi siirece agik
bir sorun olusturmayacagi sdylenebilir. Ancak kavrami genisletme yoniindeki yukarida
sOzii edilen hassasiyetin ¢ogulcu ve kapsayict din egitimi baglaminda altinm1 ¢izmekle
beraber kimi Orneklerin bu hassasiyete zarar verebilecegi goriilmiistir. Nitekim
kitaplarda kimi zaman millet kavram1 yukaridaki din ve etnik temelli daraltilmis biz
anlayisina indirgenebilmektedir. “Her milletin 6nem verdigi bazi manevi degerler

vardir. Din bunlarin en 6nemlilerinden biridir. Bizim dinimiz Islam’dir” (Kabaket,

2012, s. 108) 6rneginde de goriildiigii {izere bir milletin inancinin salt bir dine (islam’a)
indirgenmesi farkliliklarin gérmezden gelinmesi anlamina gelebilir. Dahasi milleti din
tizerinden tanimlama hayli sorunlu bir bakis acisidir. Nitekim Tiirkiye’de yasayan
herkesin, diger bir deyisle Tiirk milletinin tek dine bagli olmadigi agiktir. Bu tiir
ornekler kamusal din egitiminin kapsayiciligina zarar verebileceginden ¢ogulcu din
egitimi baglaminda da sorun arz etmektedir (Krs. Naziroglu, 2011, s. 186).

Ders kitaplarindaki degisen, kimi zaman genisleyen kimi zaman ise daralan
anlam cercevesine sahip bu tiir kavramlarin kullaniminin kimi arastirmacilarca da
elestirildigi bilinmektedir. Ornegin Gozaydin’a gore bazi din dersi kitaplarida Tiirkiye

Cumbhuriyeti yurttashig salt Tiirkliik ve Islamiyet {izerinden kurgulanmistir. Ona gére
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ders kitaplarinda milliyetgi-Islamc1 vurgu yogun bir sekilde yer almaktadir. Gozaydin
bu dislayici tutuma bir ders kitabinda gegen, “Atalarimiz 750 yilinda Abbasi Doneminin
baslamasindan sonra gruplar halinde Miisliiman olmuslardir. Benimsedikleri yeni dinin
inang ve esaslar1 ve ahlaki ilkeleri Tiirklerin kiiltiirel degerleriyle olduk¢a uyumluydu”
benzeri ifadelerini 6rnek gostermekte ve bu tiir ifadeleri abes, 6zcii ve totolojik nitelikli
ifadeler olarak degerlendirmektedir (G6zaydin, 2009, s. 183).

Kiiltir ve medeniyet baglaminda buraya kadar soylenenler topluca
degerlendirildiginde, incelenen metinlerde yer alan kiiltiir temasinin tipki 6gretim
programinda oldugu gibi milli-Islami karakteri gii¢lii bir “kiiltiiriimiiz” séyleminden
milletler aras1 hiiviyeti olan ve bir medeniyet telakkisi ile desteklenmeye calisilan
“Islam kiiltiiriine” dogru genisleyen bir anlam yelpazesine sahip oldugu sdylenebilir.
Her iki yorumda da, bir takim sorunlar bulunmakla birlikte, kiltiir icerisindeki
farkliliklara duyarlilik gosterildigi, bununla beraber DKAB dersinin Tiirk Milli Egitim
sistemi igerisindeki yeri gozetilerek milli duyarliklarin canli tutulmaya calisildigi, bu
anlamda birlestirici Islami degerlerin iizerinde, farkli kesimlerin énemsedigi isimlerin,
temalarin, deger ve anlayislarin bir araya getirilerek ortak bir “biz bilinci”

olusturulmaya calisildig1 s6ylenebilir.

3.2.4. Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda

birlikte yasama ve hosgorii kiiltiirii

Hosgort, bireysel ozgiirliiklerin giivence altina alindigi, demokratik ve ¢ogulcu
degerlerin One ¢ikarildigi gelismis toplumlarda gittikce daha fazla wvurgulanan
kavramlardan biridir. Kiiresellesme silirecinde yasanan biiyiik toplumsal, siyasal,
ekonomik ve Kkiiltiirel degisimlerin neticesinde bu giin farkli unsurlar1 biinyesinde
tasiyan  toplumlarda  hosgorii, hemen her alanda istenen/aranan  insani
niteliklerden/yeterliklerden birisi haline gelmistir. Hosgorii kavramini giincel ve acil bir
sorunsala doniistiiren seyin bir arada yasama baglaminda ¢ogul toplumsal yapilar tehdit
eden hosgoriisiizliik 6rnekleri oldugu dogruysa da, gerek hosgoriinlin gerekse karsiti
olan hoggoriisiizliigiin yeni bir olgu olmadigin1 Habil ve Kabil arasinda gegen miicadele
ve ¢ekismelerden anlamak miimkiindiir. Bu baglamda Ornegin, Tiirk kiiltiirtindeki
hosgorii anlayisina ve bu anlayisin tarihsel, kiiltiirel kaynaklarina, sebep ve sonuglarina

bakildiginda, Anadolu’da s6zlli, yazili; maddi, manevi kiiltiir varliklarinda canli
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yansimalart bulunan bir kiiltiir ve felsefeye doniisen belirli bir hosgoérii anlayisinin,
geleneginin olustugunu sOylemek yanlis olmayacaktir (Gogebakan, 2010; Kula, 2011;
Giinay, 1996).

Ote taraftan hosgorii ya da cogu zaman onunla ayni anlamda kullanilan tolerans
kavramina pek c¢ok sosyal igerikli kavramda oldugu gibi farkli kiiltiir ve g¢evrelerde
birbirinden farkli anlamlar yiiklenebilmekte, dolayisiyla hosgoriiniin standart, kapsayici
bir tanimin1 yapmak zorlasmaktadir. Bu durum kavrama verilen anlamin bakis acisina
gore degismesinden kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte literatiirdeki hosgori
tanimlamalarina, anlayislarina bakildiginda negatif ve pozitif olmak tizere iki farklh
hosgoriiden bahsedildigi goriilmektedir (Yirtisen, 1996; Milot, 2006; Kaymakcan,
2007). Birincisi daha ziyade kanuni sinirlar igerisinde kalarak (kanun emrettigi veya
yasakladigi i¢in), katlanma, gérmezden gelme, tahammiil etme, dayanma gibi anlamlara
gelmekte ve genelde farkli olana karsi pasif kalarak hangi bir inisiyatif almama
anlamlarin1 ima etmekte bu yiizden kimilerince aldirig etmeme, bana dokunmayan yilan
bin yasasin benzeri tavirlara sebebiyet vermekle elestirilmektedir (Kepenekei, 2004, s.
263).

Diger bir anlatima gore negatif hosgorii, hosgoriiniin sadece baskalarina zarar
vermeme, onlar1 rahat birakma ya da onlara zulmetmeme anlaminda kullanilmasidir.
Burada hosgorii iyi ya da dogru bir seydir ancak onun iyi ya da dogru olarak
degerlendirilmesinin nedeni bizzat hosgoriiniin iyiligine duyulan inan¢ degil,
hosgoriistizligiin yaratacaglr agir sonuclardir (Yiirisen, 1996, s. 273). Buna karsin
pozitif hosgoriiniin ise genellikle anlayis ve saygi gosterme, hata payr tanima, affetme,
On yargiyla bakmama, uzlasmaya ¢alisma gibi kavramlarla iligkilendirildigi, kavrama
Otekiyle birlikte yasama konusunda aktif olma, otekine doniik/agik olma anlamlar
yiiklendigi anlasilmaktadir. Nitekim Kepenek¢i’ye gore hosgorii farkli olana alismakla
baslar ve farkli olana saygi duyarak yasamakla devam eder (Kepenekgi, 2004, s. 261).
Goriildigl gibi pozitif anlamiyla hosgorii gecici, arizi bir tavir degil, tersine kalict bir
anlayis, bir kiiltiir ya da yasam bi¢imidir. Bu durum hosgoriiniin sadece bireysel bir
tavir olarak degil ayn1 zamanda sosyokiiltiirel bir olgu veya bir yasam bigimi olarak da
ele alinmasini gerektirmektedir.

Pozitif hosgorii baglaminda ¢ogulcu din egitiminin 6nemli vurgularina bir
onceki boliimde yer verilmisti. Demokratik ¢ogulcu toplumlarda pozitif hoggoriiniin bir

arada yasamay1 temellendiren en 6nemli kavramlardan olmasi, ders kitaplarinin ¢ogulcu
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beklentiler agisindan irdelendigi bir ¢alismada bu kavramin detayli analiz edilmesini
gerektirmektedir. Nitekim ODKAB Ogretim programi ve ders kitaplarinda
sosyokiiltiirel cogulculuk baglaminda yer verilen 6nemli kavramlardan birisi de
hosgoriidiir. Oyle ki hosgoérii kavrami degisen ve genisleyen anlam cercevesiyle
ozellikle ders kitaplarmin sosyokiiltiirel cogulculuga bakisini yansitan, temsil degeri
giiclii kavramlardan birisidir. Hosgorlinlin salt kavramsal diizlemde, pasif, gegici bir
tavir olarak m1 yoksa bir kiiltiir ve yasam bi¢imi olarak m1 sunuldugu cogulcu din
egitimi agisindan 6nem arz etmektedir. Bu yiizden hosgorii temasi, DKAB dersinin
sosyokiiltiirel gogulluga bakisi baglaminda asagida detaylica ele alinmistir.

Ders kitaplarina gore hosgorii, genel olarak “miisamaha ve anlayis gdstermek,

aykir1 goriislere sabirla katlanmak, diger inan¢ ve diislincelere saygili olmaktir.

Fikirlerinden dolay1 baskalarma kars1i siddet kullanmamak™ (Kog, Simsekcakan,

Baydas, & Altas, 2012, s. 48) gibi anlamlara gelmektedir. Buna gore hosgoriilii
olabilmek i¢in “insanlar, birbirlerinin kusurlarini arastirmamali ve affedici olmalidirlar”
(Demirtas, 2012, s. 43). Nitekim “insan, aile bireylerinden ya da arkadaslarindan birinin
kalbini kirabilir, onu incitebilir veya tlizebilir. Boyle bir hata yaptiginda bu hatal

davranigtan dolay1r Oziir dilemelidir. Olgun insan da bu o&ziirden sonra affetmesini

bilmelidir” (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 31). Goriildigi gibi hosgoriilii olma,
yukaridaki 6rneklerde daha ¢ok affetme, katlanma, siddet kullanmama, 6ziir dilemeyle
iliskilendirilmekte, Ornegin affetme davranisi olgun insanin vasfi kabul edilerek
yiiceltilmektedir.

Baz1 yazarlar, hosgorii kavraminin ig¢ini daha ¢ok sevgi ve bagislamayla
doldurarak kavramin anlamini daha de genisletmekte ve hosgoriiyli bireysel ve
toplumsal hosgorii olmak iizere ikiye ayirmaktadirlar. Ders kitaplarina gore “bireysel ve

toplumsal hosgdriiniin olusmasinda sevgi ve bagislama 6nemli bir yer tutar. Bagislama

ile hosgdrii bu anlamda i¢ icedir. Bagislamak bazen anlayisla karsilama bazen de

hosgorii  gostermekle olur. Hosgoriilii olmak, kusurlari ve hatalar1 bagislamayi

gerektirir’ (Demirtas, 2012, s. 43). Goriildiigii gibi burada hosgorii ikiye (bireysel-
toplumsal) ayrilmistir. Kitaplarda bireysel hosgorii daha ziyade bir kimsenin baska bir
kimseye gosterdigi, otekine bakista sekillenen bir takim olumlu tavirlar ve davranislar
etrafinda olusan genel bir tutum, toplumsal hosgorii ise belirli bir sosyokiiltiirel ¢evrede
anlam kazanan, tim insanlar1 ig¢ine alan bir anlayis, kiiltiir veya yasam bigimi

cercevesinde yapilandirilmaktadir.
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Yukarida verilen gesitli o6rneklerde de goriildiigii kadariyla hosgorii kelimesi
genel olarak anlayis, bagislama, sabir, saygi; aykir1 goriisler, diger inang ve diisiinceler,
bagkalar1 vb. kavramlarla iliskilendirilerek tanimlanmakta ve agiklanmaktadir. Gergekte
hosgorii, diisiince, inang veya eylemleriyle farkli olan (6teki) ve bu farkli olana ya da
farkli olanin (6teki) farkliligima karst tavir alan birilerinin varligi etrafinda
sekillenmektedir. Bu anlayista farkli olana karsi takinilan tavrin hosgorii kelimesiyle
nitelenebilmesi ic¢in igerisinde anlayis, saygi, miisamaha, affetme, bagislama, Oziir
dileme, sabretme, katlanma, gérmezden gelme (!), sineye ¢ekme, serbest birakma, 1yi
kargilama gibi pek ¢ok niteligin bulundugu anlasilmaktadir. Bir seyi hos gérme
davranig1 disariya genelde bu niteliklerin birisi iizerinden yansimaktadir. Hosgori
kelimesinin c¢ogunlukla baska kelimelerle iliskilendirilerek tanimlanmasinin nedeni
budur. Incelenen ders kitaplarinda hosgorii kelimesinin bu genis anlam yelpazesini
gormek mimkiindiir. Bununla birlikte asagida detaylica ele alinacagi gibi, ders
kitaplarindaki hosgorii tanimlamalarinda, tanim icerisinde kullanilan kavram ve
sifatlarin, atif yapilan 6rneklerin, 6zellikle de hosgoriiniin yoniiyle ilgili aciklamalarin
bazi belirsizlikleri beraberinde getirebilmektedir.

Bir inanca, goriise, davranisa hosgoriiyle yaklasmak o seyi “hos gormek”
anlamina gelir mi? Ornegin kendimize gére yanlis olan bir durumu hosgérii adma “hos
karsilamamiz” m1 gerekir? Tersinden bakildiginda bir seyi “hos bulmaksizin”
hosgoriiyle karsilamak s6z konusu olabilir mi? Hosgorli kelimesi bir yoniiyle hos
karsilamak, hos bulmak dolayisiyla “olumlamak™ anlamini ima ettigi ig¢in kimileri bu
kavrama dikkatle yaklasmaktadir. Esasinda hosgoriide olumsuz durum hos karsilanmaz,
ancak ona tahammiil edilir ve sabirla katlanilir. Ger¢ekten de sosyal hayatta din, inang,
anlayls veya diinya goriisiimiize ters diisen veyahut da bir tarafin, bazen farkina
varmadan, kimi zaman da kasitla diger tarafa (maddi/manevi) zarar verebildigi durumlar
ortaya ¢ikabilmektedir. Boyle durumlarda magdur taraf bunu gérmezden gelerek veya
cevabindan vazgecerek Odiin verdigi, sahsi tahammiiliinii gosterebildigi Orneklere
rastlanilmaktadir. Ancak burada tahammiil gosterilen olumsuzluk hos goriilmemekte, ne
var ki sonucuna katlanilmakta ve yanlis yapan kisi affedilebilmektedir. Ders
kitaplarinda hosgorii, bu yanlis anlasilmaya miisait yoniiyle kullanilmamistir. Bu
durumu, kitaplarda hosgoriiniin bagislama, affetme gibi kavramlarla iliskilendirilerek
ele alinmasindan da anlamak miimkiindiir. Nitekim bir ders kitab1 “sevgi ve hosgoriiniin

temelini olusturan bir davranis” olarak niteledikleri bagislama ile ilgili olarak
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“bagislayan kisi affetmekle suclu kimseye bir ihsanda bulunmustur” (Demirtas, 2012, s.
41) demektedir. Dolayisiyla bagislama yani hosgorii bu anlamiyla yanlis1 hos gérmeyi
degil yanlis yapani affetme erdemini ifade etmektedir.

Yukaridaki anlayis bir ders kitabinda miisamaha kavrami iizerinden kurgulanmis
ve soyle tanilanmistir: “Miisamaha: Hosgorii, bagislama, kolaylik gosterme. Islam’da,

bir kimsenin hatasini yiiziine vurup mahcup etmeksizin hos gérme, anlayis gostererek

bagislama veya hatasini diizeltmesi i¢in imkan hazirlama” (Tiirkan, Sahan, Meydan, &
Turker, 2012, s. 111). Goriildigi gibi hos goriilmesi, anlayisla karsilanmasi ve
bagislanmas1 gereken olumsuz davranis degil, davranisin kaynagi olan insandir. Bu
sekilde anlasildigi takdirde hosgoriilii anlayisinin gelistirilmesinin bariscil, demokratik
standartlar1 daha gelismis bir toplumun insasinda 6nemli islevlere sahip olabilecegi
diistiniilebilir. Zira ders kitaplarinda da belirtildigi tizere (Akgiil, ve digerleri, 2012, s.
32), bagislamak sadece bireyi mutlu kilmakla kalmaz, olumlu katkisini her alanda
hissettirir. Bagislanan kisi icinde yasadigi toplumla barisir ve o toplumun deger
yargilariyla yeniden biitiinlesir. Boyle bireylerin olusturdugu toplumda sevgi, saygi ve
hosgorii egemen olur. Hosgoériiniin egemen oldugu, sevgi ve saygi baglarinin
giiclendigi, insanlar arasinda huzur ve mutlulugun gelistigi toplumlarda bireyler, i¢inde
yasadig1 toplumun baris ve huzuruna aktif katki saglayabilir (Demirtas, 2012, s. 43-44).
Yukaridaki ifadelerden de anlasildigi iizere bagislama ile hosgdrii arasinda yakin bir

iliski vardir. Bu yiizden ders kitaplarinda bagislama, “bireysel ve toplumsal hosgoriiniin

temeli” sayilmis (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 31) ve ayr1 bir baslik altinda tartisilmustir.

Su halde hosgorii kavraminin buraya kadar verilen anlam ¢ercevesine bakildiginda, kimi
sorunlu degerlendirmeler bulunmakla beraber, ¢ogulcu din egitiminin beklentileriyle

uyumlu oldugu sdylenebilir.* Bununla birlikte ders kitaplarinda hosgoriiniin salt

Y Hosgorii kavramumin yanhis anlasildigimi gosteren ilging bir drnek vermek miimkiindiir. Bir ders
kitabinda hosgorii kelimesinin “kusurlara goéz yummak ve aldirmamak” (Demirtas, 2012, s. 43) olarak
tanimlandig1r goriilmektedir. Bu tanimdan hareketle kitapta “biz de... yasadigimiz ¢evrede hata ve
kusurlar1 6rtmeye ¢alisalim...” (Demirtas, 2012, s. 44) mesajina yer verilmektedir. Oysa ¢evremizde olup
biten olumsuzluklara g6z yummak veya aldirmamak Ogrencilerden de bu tavri gostermelerini beklemek
hosgorii kavramiyla iliskilendirilemez. Yine aym ders kitabinin bagka bir yerinde ise hosgorii, “her seyi
anlayisla karsilayarak olabildigi kadar miisamaha ya da tolerans gostermek farkli dil, cins, din, inang ve
anlayis bakimindan bagkalarinin varliklarindan rahatsizlik duymama halidir” (Demirtas, 2012, s. 91)
seklinde tanimlanmaktadir. Elbette ki hosgorii adina her seyi anlayisla karsilamak asir1 bir beklenti ve
iyimserliktir. Bu iki yanlis vurgunun gerek Islam diniyle gerekse ulusal ve uluslararasi hukuktaki
anlayslarla telifi zor goriinmektedir. Nitekim islam dininde gevremizde olup biten sorunlara kars1 el, dil
ve kalp ile tavir alma hassasiyeti bulunmaktadir. Elbette bu hassasiyetin belirli dlgiileri vardir. Bu
anlamda aldirmamak veya géz yummak, her seyi anlayisla karsilamaktan ziyade, hata yapanlari gerektigi
sekilde uyarmak Snemli bir dini disiplindir. Dolayisiyla her firsatta isletilmesi gereken bu toplumsal
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bireysel bir tutum olarak degil, giriste de vurgulandig1 gibi sosyokiiltiirel temeli olan bir
yasam bi¢imi olarak da ele alindig1 goriilmektedir.

Incelenen metinlerdeki hosgorii sdylemini ele veren Kimi 6rneklerde daha
kusatici bir anlam derinliginin oldugu, bu anlayisin ¢ogunlukla tasavvuf literatiiriindeki
kimi &rnek sahsiyetlerle (Ornegin bkz. Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s.
48), kutsal kitaplardan segilen drnek pasajlarla (Ornegin bkz. Akgiil, ve digerleri, 2012,
s. 118), kiiresellesmenin dogurdugu uluslar arsi ¢aptaki sorunlarla iliskilendirilerek ele

2% <¢

alindig1 goriilmektedir. Nitekim hosgoriiniin, “miisamaha ve anlayis”, “aykir1 goriisler”

“diger inan¢ ve diislinceler”le iliskilendirilerek (Kog, Simsek¢akan, Baydas, & Altas,

2012, s. 48), sadece ayni dinin mensuplari arasinda degil, farkli dinin inananlar
arasinda da olmasi yani, “kendi inancindan olmayanlara kars1 da” gosterilmesi gereken
(Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 71) bir tavir/hassasiyet olarak ele alindigi,
nihayet tiim insanlara sevgi beslemek (Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 116)
tizerinden kavrandigi ve bu anlam derinligiyle kimi zaman “Hilm” kavramiyla
iliskilendirildigi goriilmektedir (Kog, Simsekgakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 134). Bu
cercevede disliniildiigiinde hosgoriiniin yerelle evrenseli bir araya getiren kiiresel bir
hosgorii sdylemine ya da diger bir kavramlastirmayla evrensel bir hosgori kiiltlirtine
dontistiigli anlagilmaktadir.

Hosgori, farkliliklari (din, inang, gorlis vb.) anlamaya doniik yoniiyle ders

kitaplarinda, beseri miinasebetlerin temeli ve medeni diinyanin yiikselen bir degeri

olarak vasiflandirilmistir (Kog, Simsek¢akan, Baydas, & Altas, 2012, s. 48). Ciinkii ders
kitaplarina gore ‘“ice kapanma, diismanliklar gelistirme donemi artik kapanmistir.
Tanima, anlagma, saygi, problemlere ortak ¢dziimler arama diinyada gecerli olmaya
baslamistir” (Demirtas, 2012, s. 181). Yasamis oldugumuz kiiresel ¢aptaki sorunlar da
ispat etmektedir ki “insanlik bugiin her zamankinden daha fazla hosgériiye muhtagtir.
Bu yiizden hosgorii sadece ayn1 dinin mensuplari arasinda degil, farkli dinin inananlar

arasinda da olmahdir” (Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altag, 2012, s. 48). Ders

kitaplarinin deyisiyle bu giin gelisen teknoloji, cok amacli ve ¢ok kiiltiirlii toplum yapisi

insanlarin bir arada baris icinde yasamalarini zorunlu hale getirmistir. Bu ylizden
hosgorii anlayis1 insanlar1 baris ve uzlasi i¢inde bir arada tutmak icin vaz ge¢ilmez bir

deger haline gelmistir. Zira bu anlamda “bir arada yasadigimiz kisilerle uyumlu ve

biling ve duyarlilik mekanizmasi demokratik oldugu kadar dini de bir gorevdir. Yukaridaki gibi
kavranana bir hosgorii anlayisinin ¢ogulcu din egitimiyle uyumlu oldugunu séylemek giictiir.
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saglikli iletisim kurabilmenin, gliven ve sayginin egemen oldugu bir hayat
siirdiirebilmenin zemini”, diger yandan “dinler, kiiltiirler ve gelenekler arasinda barig
fikrinin gelismesini saglayan en temel unsur” hosgoriidiir (Demirtas, 2012, s. 91).
Hosgorii  kelimesi en kapsayict anlamina iste yukaridaki baglamda
kavugsmaktadir. Bu vurguyu giiclii ve belirgin kilan unsur, genel olarak insani1 merkeze
almasidir. Bu vurguda 6ne ¢ikarila hosgorii affetmekten daha 6te, onu kusatan ya da onu
asan imalara sahiptir. Bu anlamda hosgorii farkliliklara duyarli olmaya yaslandigi igin,
diger bir deyisle insani farkliliklarin bulundugu her ortama tesmil edilebilecek olmasi
dolayistyla mahalli olandan baslayarak kiiresel bir ¢cer¢eveye dogru genisletilebilecektir.
Ciinki kiiresellesme ve acik toplum sartlarinda yerel diisiinlip evrensel hareket etmek,
sadece kendimize degil insan olmasi dolayisiyla “6tekine” de hosgoriiyle yaklagmak,
Otekilerin insani farkliliklarini; hak, 6zgiirliik, inang, kiiltiir ve degerlerini anlayis ve
olgunlukla karsilamak bir gereklilik haline gelmistir. Ne var ki bu kavrayis yanlisliklari
gormezden gelmeyi, c¢evremizdeki biitin olup bitenleri anlayisla karsilamayz,
inanmadigimiz  seyleri onaylamayr icbar etmemektedir. O halde hosgori
kavrami/anlayis1 daha genis bir cerceve igerisinde farkliliklarin saygi ve anlayisla
karsilandigi, olumsuz davranislarin  bagislandigi/affedildigi, sosyal iliskilerde
catismadan ziyade barisin egemen oldugu, sorunlarin uzlagsma ve diyalog yoluyla

¢cozlimlendigi bir anlayis veya diinya goriisii baglaminda ele alinabilir. Bu anlayisa,

birlikte yasama ve hosgoru kiiltiirii denebilir.

Bilindigi gibi insan toplumsal bir varliktir ve toplum icinde farkli mensubiyetleri
olan bircok insan veya sosyal gurupla bir arada yasamak durumundadir. Ders
kitaplarmin toplumsal yapidaki farkliliklart gérmezden gelmedigi, bu anlamda toplum

icinde vasayan insanlarin din, inang, irk, dil, cinsiyet, disiince, karakter, beklenti vb.

bakimlardan birbirlerinden farkli olabileceginin altini cizdigi daha Once vurgulanmaisti.

Ders kitaplarinda verilen bilgilere gore, insanin ‘“herhangi farkli bir dini inanc¢ ve

diisiinceyi benimsemesi, bagkalariyla baris ve huzur i¢inde yasamasina engel degildir”

(Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 66). Ancak farkliliklar igerisinde birlikte yasamanin
beraberinde getirdigi sorunlarin {stesinden gelebilmek, ornegin farkhiliklarin
Otekilestirme, dislama, ayrimcilik, yabancilasma gibi olumsuzluklara kaynaklik
etmesini 0nleme noktasinda ortak bir anlayisa da ihtiya¢ vardir. Bu anlayista anahtar
kavram hosgorii kiiltiiriidiir. Burada hosgorii, degisik 6zelliklere sahip olan insanlarin

birbirlerinin farkliliklarina saygi duvarak, bir arada baris icerisinde vasama becerisi
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kazanmalarina katkida bulunmaktadir (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 66).

Farkliliklara saygiy1 esas alan, karsilikli giivene dayali iliskilerin egemen oldugu
bir hayat siirdiirebilmenin zeminini olusturan hosgdrii kiiltiirii, esasinda tek tarafli bir
etken-edilgen davranisini, 6rnegin Miisliman’in diger dinlere mensup olanlara, magdur
olanin hata yapana, biiyiigiin kiiclige gosterdigi bir tavr1 ifade etmez. Buradaki hosgorii
farkliliklarin1 koruyarak bir arada/birlikte yasama ve karsiliklilik esasina dayanan bir

kiiltiirti, yasama bigimini veya diinya gorlsini ifade etmektedir. Bu kiiltiir ders

kitaplarina gore, insanlarin benimsemis olduklari inanglarindan 6diin vermeleri

anlamina gelmemektedir. Aksine “kisinin kendi inanclarini yasamakta 6zgilir olmasi ve

baskasinin da kendine ait inancglarini yasamasini kabul etmeyi” gerektirmektedir”

(Akgtil, ve digerleri, 2012, s. 66). Gortildiigl gibi hosgoriiniin buradaki en belirleyici
niteligi farkliliklarin hayat hakkini kabul etmek ve saygiyla karsilamaktir. Farkliliklara

hayat hakkin tanimak, karsilikli kabul etme/kabullenme esasina dayanan ve bir arada
yasama gerceginin dayattigi bir yiikiimliliiktiir. Farkli olanin yasama hakkina saygi
duymak, karsilikli oldugunda cok kiiltiirlii toplumlarda bir arada yasamaya giiclii bir
dayanak olusturmakta, demokratik toplumlarda barig igerisinde birlikte yasamanin
kurucu bir 6gesi haline gelebilmektedir. Tersinden bakildiginda giiniimiizde pek ¢ok
sosyal sorunun arkasinda farkli olana, ya da kendisi gibi olmayana yasam hakki
tanimayan c¢arpik zihniyetin oldugu goriilecektir. Dolayisiyla farkliliklara yagam hakki
tanimak, demokratik toplumsal beklentiler bakimindan ati ¢izilmesi gereken oldukca
anlaml bir vurgudur.

Ders kitaplarinda buraya kadar ele alinan anlamiyla hosgorii ya da hosgorii
kiiltiiriiniin anlamsal c¢ergevesinde “saygi1”, “varligmi kabul”, “katlanma”, “anlayis
gosterme” vb. pek cok kavram ge¢mesine ragmen takdir etme ve onaylamanin yer
almadig1 goriilmektedir. Modern din egitimi bilimcilerden Leirvik, hosgoriiniin hem bir
siyasal gereklilik hem de ahlaki bir gorev olmasi dolayisiyla genis bir kapsamda

anlasilmasi gerektigini, bu anlayisin diinya kiiltlirel mirasinin zengin cesitlili§ine saygi

gostermeyi ve bu cesitliligi kabul ve takdir etmeyi icerdigini ifade etmektedir

(Kaymakcan, 2007, s. 519). ODKAB ders kitaplarinin hosgorii kavramina “onaylama”
ya da “takdir etme” anlami vermedikleri boylece daha farkli bir hosgérii anlayisi
sergiledikleri goriilmektedir. Nitekim gergekte farkliliklarin yasama veya var olma
haklarina saygi gostermek, onlari korumaya caligmak onlarin da hakikat oldugu ve

boylece onaylanmasi gerektigi yoniindeki bir degerlendirmeyi, diger bir anlatimla farkl
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goriisleri onaylamay1 zorunlu olarak gerektirmemektedir.
Yukarida ana hatlariyla betimlenmeye c¢alisilan hosgorii  kiiltiirii, ders
kitaplarinda kiiltiirel farkliliklar1 zenginlik sayarak korumaya doniik belirli bir

“cokKkiiltiirliiliik” temasiyla iliskilendirilerek ele alinmaktadir (Demirtas, 2012, s. 91,

181). Ders kitaplarinda kiiltiirel farkliliklarin belirli bir ¢okkiiltiirliiliikk vurgusu etrafinda
ele alinmasi dikkat ¢ekicidir. Ancak bu anlayisin niteligi 6nemlidir. Bir ders kitab1 bahsi

gecen cokkiltirliiliik anlayisini “bireylerin kendi inan¢ ve uygulamalarinin yani sira,

toplumda farkli diisiinen, inanan ve yasayan baskalarinin da bulundugunu, dolayisiyla

onlarin bu farkliliklarina anlavyis ve saygl gosterilmesi gerektigini bilmeleri” olarak tarif

etmektedir (Demirtas, 2012, s. 91). Anlasildigi kadariyla yukaridaki gokkiiltiirliilik
anlayis1, farkli kiiltiirel unsurlara yasam hakki tanimaya, bir diger deyisle onlarin
varligini, var olma hakkini kabul etmeye dayanmaktadir. Nitekim bagka bir ders

kitabinda dini farkliliklar1 ve Kiiltiirel cesitlilikleri kabul etmenin, toplumlarin bir arada

yasamalarini garanti altina aldigi vurgulanarak “Kur'an-1 Kerim, insanlarin birbirlerini

tanimalart ve anlamalar1 i¢in Allah'in onlar1 farkli toplumlara, renklere ve dillere
ayirdigimi ifade eder” goriisiine yer verilmekte ve Hucurat suresinin 13. ayetine atif
yapilmaktadir (Akgiil vdg, 2012, s. 66). Goriildiigii gibi ders kitaplart sosyokiiltiirel
cesitliligin ya da ¢ok kiiltlrliiliigiin dogal-yaratilis geregi oldugunu dini kaynaklara
referansla agiklamakta, farkliliklari saygi ve anlayisla karsilamak gerektigini
vurgulayarak belirli bir¢ok kiiltiirliilik anlayisini 6ne ¢ikarmaktadir. Bu anlamda ders
kitaplarinda birlikte yasamanin bir sanat oldugunun vurgulanmis olmas: (Akgil vdg,
2012) sozii edilen bu c¢okkiltiirlilik yaklasimmin ders kitaplarinda nasil
anlamlandirildigini gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Ders kitaplarinda farkliliklar1 koruma, onlar1 saygi ve anlayisla karsilama
bakimindan g¢esitli etkinliklere, diislindiiriicii alintilara yer verildigi goriilmektedir.
Bunlardan bir kagina yer verelim:

“Swtifinizda iki grup olusturunuz. Grubunuzdan bir sozcii
belirleyiniz. Gruplardan biri hosgériilii olmanin 6nemini, digeri
de bagnazligin zararlarin agiklasin” (Kabakgi, 2012a, s. 57).
“Bireysel ve toplumsal hosgoriiyii saglamak icin kisilere diisen

gorevler nelerdir?” (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 32).
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“Tartisalim: Bireylerinin birbirini bagislamadigi ve hosgorii
ortaminin olmadigr bir toplumda hangi durumlar olusabilir?
Tartisiniz” (Demirtas, 2012, s. 43).

“Yorumlayalim: “Sizin gibi diisiinmiiyor, ama diisiincelerinize
saygt duyuyorum. Voltaire (Akgiil, ve digerleri, 2012, 5.71).
Tartisalim: Hoggortiniin bulunmadigi bir toplumda saglikli bir
din anlayisi olur mu? Tartisiniz (Demirtas, 2012, s. 92).

Etkinlik 6rneklerine bakildiginda yorumlama, tartisma gibi genellikle st diizey
entelektiiel yeterlikler isteyen etkinliklere yer verildigi anlasilmaktadir. Etkinliklerde
Voltaire’e ait olan bir s6ze de yer verilmis olmasi ders kitaplarindaki hosgorii
yaklagiminin anlam g¢ercevesini gdstermesi bakimindan ilgingtir.

Biitiin bunlara karsin incelenen metinlerde hosgorii karsitt bir olgu olarak
taassup kavramina sikga atiflarin yapildigi, taassup sahibi olmanin hosgdriisiizliik olarak
yorumlandig1r goriilmektedir. Asagida hosgdrli anlayisinin  karsiti  olarak ders
kitaplarinda siklikla atif yapilan taassup kavrami ele alinmistir.

Ders kitaplarina gore toplumsal barig ve hosgoriiniin gelismesi igin her tiirlii
taassubun ortadan kaldirilmasi gerekir (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 119). Bu
amagla ders kitaplarinda taassup, hosgorii, barig ve birlikte yasama kiiltiiriiniin

karsisinda konumlandirilmis, katilik, ayrimeilik, toplumsal huzursuzluk, kutuplasma ve

ayrilik. tahammilsiizliik, gérmezden gelme ve yargilama, kin, nefret ve diismanlik, asir

taraftarlik, tutuculuk, korii koriine baglilik, fanatizm (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil,

2012) gibi sifatlarla iligkilendirilmistir. Ders kitaplarinda taassup kelimesine, herhangi

fikri, siyasi veya sosyal olayin ¢oziimii ve agiklamasiyla ilgili bir diisiinceyi tek dogru

kabul edip karsi goriiste olan insanlarin disiincelerine deger vermeme; anlayip

dinlemeden inkar etme, kendi goriislerini baskalarina kabul ettirmek igin baski yapma
(Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 132; Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012,
s. 119); bir dine, diisiinceye korii koriine baglanip baska inang ve diisiincelere karsi
olma (Kabakgi1, 2012, s. 114) gibi anlamlar verilmektedir. Buna gore tutucu, bagnaz,
kendi tarafin1 tutmakta asir1 giden kisiye mutaassip; bir diislinceye, bir inanisa asiri
Olclide baglanip ondan baska bir diisiince ve inanis1 kabul etmeyen kimseye ise bagnaz
denir (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012). Goriildiigii gibi bagnaz kisiyle mutaassip
kisinin genel tavr1i ayni olup temel Ozellikleri farkliliklara, kendi gibi olmayana

hosgoriisiizliiktir.
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Ders kitaplarmin anlatimiyla, “taassup sahibi insanlar genellikle kendileri ile

ayni dusiinceye sahip olmavyan diger insanlar1 suclar, onlara karsi kin ve nefret duvar,

onlar1 hor goriir; hatta diismanlik beslerler. Boyle bir diisinceye sahip olan kisi,

herkesin kendisi gibi diistinmesini ister” (Eksi, Yapici, C)Zbay, & Akgil, 2012, s. 119).

Bu kimseler “baskalarinin inancina, disiincesine, 6rf ve adetlerine saygi gostermezler.

Benimsedikleri inanc1 ve diisiinceyi korii koriine savunurlar. Duyduklarini, bildiklerini

arastirip sorgulamazlar. Bu da onlarin cahil ve bilgisiz kalmalarina neden olur”

(Kabake1, 2012, s. 114). “Bagnaz kisiler kendi diisiincelerini bir defa bile olsun test

etmeyi diisiinmezler. Ciinkli daha ¢ok 6n yargilarla hareket ederler ve bu 6n yargilar

onlarin kendi yanliglarim1 gormelerine engel olur. Bundan dolay1 siirekli sabit
fikirlidirler ve her zaman yanilgilar i¢indedirler. Asla objektif olamazlar. Farkli diistince
ve inanclara kapahdirlar” (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 119). Bu insanlar,

“baskalarina kars1 hosgoriilii ve anlayishi olmazlar. Herkesin kendileri gibi diisiinmesini,

inanmasini isterler. Farkli inanc, diisince ve goruslere tahammiil edemezler. Kendileri

gibi diisiinmeyen kisilere kars1 6n yargili davranirlar” (Kabakei, 2012, s. 114). Ayrica
taassup, gelismeyi, kalkinmayi ve ilerlemeyi de engeller. Ciinkii “bagnaz kisiler
yeniliklere kapalidirlar. Tutucu ve statiikocudurlar” (Kabakei, 2012, s. 114). Diger
yandan insanlik tarihi kadar eskiye giden bu tavrin sahipleri, ders kitaplarinin ifadesiyle,

“ortaya ¢ikan her tiirlii yenilige ve yeni diislinceye kars1 ¢ikmislardir. Ge¢gmisten miras

aldiklan disiince ve davranislarin tek dogru vyol oldugunu, bunun disinda herhangi bir

dogrunun olamayacagini ileri siirmiislerdir’(Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s.

119). Yukarida verilen alintilarda da goriildigii gibi ders kitaplarinda bagnazlik ya da
taassup, anlam bakimdan etraflica agiklanmis, bireysel ve toplumsal gelisme, degisim
ve yenilesmenin 6niindeki en biiyiik engellerden biri olarak konumlandirilmistir.

Ders kitaplar1 taassubun bireye oldugu kadar topuma ve toplumsal yapiya

verdigi zararlardan bahsederek, taassubun birlikte yasama, baris ve uzlasi kiiltiiriine

verdigi zararin altini ¢izmektedir. Ders kitaplarmin bu yondeki vurgulari, asagida

verilen Orneklerden de anlasilacagir {lizere ¢ok keskin ve agiktir. “Hosgdriiniin
bulunmadig1 yerde taassup taassubun oldugu yerde de barig ihlalleri kagiilmazdir.

Toplumsal yasamda bencillik, diisiincelerde taassup ve katilik ise ayrimcilifa ve

toplumsal huzursuzluklara neden olmaktadir” (Demirtas, 2012, s. 91). Nitekim “taassup,

insanlar aras! iligkilere zarar verir. Insanlarin birbirlerine olan sevgi, saygi ve giivenini

yok eder. Toplumda diismanliklara yol agar... Toplumda kutuplasmalara ve ayriliklara
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neden olur. Birlik ve biitiinliige zarar verir” (Kabakg1, 2012, s. 114). Ders kitaplarina

gore toplumsal baris ve hosgoriiniin gelismesi i¢in her tiirlii taassubun ortadan

kaldirilmasi gerekir. Bu ylizden taassuptan kaginmaya 6nem vermeli, okuyup kendini

gelistirmeli, farkli diisiincelere saygi gostermeli, yeniliklere acik olmalidir (Kabakgi,

2012, s. 114). Mustafa Kemal Atatiirk’{in ifadesiyle, taassupsuzlugun genellesmesi, huy
haline gelebilmesi igin fikri terbiyenin yiikselmesi gerekmektedir (Eksi, Yapici, Ozbay,
& Akgiil, 2012, s. 119). Ders kitaplar1 yukarida gegen fikri terbiyeden ne anlasilmasi
gerektigine deginmezler ancak, cahillikten kaynaklanan taassubun islam dinince
reddedildigine deginerek (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 119) dinin dogru
Ogrenilmemesi ve yozlastirilmasinin taassuba neden olacagina isaret ederler. Buna gore
“din dogru bir sekilde 6grenilmez ve anlasilmazsa bir¢ok olumsuzluk ortaya ¢ikar.
Toplumda hurafe ve batil inanclar artar; taassup, kin ve diismanlik yayginlasir. Bu
olumsuzluklarin yayginlagmamas: i¢in dinin dogru bir sekilde anlasilmazi gerekir”
(Demirtas, 2012, s. 113).

Demek ki, insanlar arasinda huzursuzluk meydana getiren, toplumdaki sevgi,
saygl ve hosgorli ortamina zarar veren taassubun ortadan kaldirilmasinda dinin, din
egitiminin énemli bir rolii vardir. Ancak ders kitaplarina gore din egitiminin taassubu
yok edebilmesi i¢in bilimsel bir anlayigla yiirtitilmesi gerekir. Ciinkii “dini bilimsel
yollara basvurmadan Ogrenen kisiler hurafe ve batil inanislara yonelebilir, dinde

bulunmayan bir¢ok seyi varmis gibi kabul edebilirler. Tek dogru inan¢ ve uygulamanin

kendilerininki oldugunu disiuniir, baskalarina karsi hosg0riisiiz davranir, taassupkar

olurlar. Bu da insanlar arasinda iyi iligkiler kurulmasimi engeller, toplumda baris ve
huzur ortamina zarar verir” (Kabakci, 2012a, s. 112). Bagnazlik, taassup ve cehaletle
miicadelenin ¢ogulcu din egitiminin temel amaglarindan bir oldugu bilinmektedir.
Incelenen ders kitaplarinin hosgorii, bagnazlik, taassup gibi kavramlara yer vererek
bunlart anlamlandirmaya ¢alismasinin, bir arada yasama, baris ve dinin dogru
yasanmas1 bakimindan onemine vurgu yapmasinin bagnazlik ve taassupla miicadelede
din egitiminin roliine deginmesinin ¢ogulcu din egitiminin temel amaclariyla uyumlu
oldugu soylenebilir.

Bir hatayi, sorunu gormezden gelme veya kendisine yapilan bir yanlisi
affetmekten baglayarak farkliliklar1 saygi ve anlayisla karsilamaya, oradan bir arada
yagsama ve hosgori kiiltlirline varan ve nihayetinde belirli bir ¢okkiiltiirliiliik temasi ile

iligkilendirilerek yapilandirilan hosgorii kavramina, ders kitaplarinda aile i¢i iliskilerden
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kiiresel sorunlarin ¢oziimiine degin pek ¢ok alanda sosyal hayati diizenleyici bir gorev
verilmis ve nihayet kavram, c¢ok kiiltiirlii bir toplumda yasamin bir geregi kabul
edilmistir. Son tahlilde ders kitaplarinda hosgorii ve ¢ok kiltiirlilik gibi temalar
etrafinda ele alinan sosyokiiltiirel farkliliklarin korunmasi, saygi ve anlayisa
kargilanmasi gereken unsurlar olarak sunuldugu anlagilmaktadir. Pratik degeri yliksek
olan bu anlayis giiniimiiziin ¢ok kiiltiirlii toplumsal ortamlarina, farkliliklar1 koruyarak
baris igerisinde bir arada yasama ideali agisindan uygun goriinmektedir. Dinlerin ve
hususen Islam dininin barisa déniik mesajlar1 evrensel hosgorii kiiltiiriiyle birlikte
ogretildiginde, 0grencilerin inang ve kiiltlir diinyalar1 genisleyerek zenginlesebilir. Bu
sayede onlar kiiresellesme ve acik toplum sartlarinda ayni inanci paylaganlara ve baska
goriislere mensup olanlara karsit olumsuz ve on yargili tavirlardan uzak, hosgorii ve
anlayigla davranmay1 esas alan bir kisilik kanabilirler. Boyle bir anlayisinin bir ders

kitabinda da ifadelendirildigi gibi, “dinler, kiiltiirler ve gelenekler arasinda baris fikrinin

gelismesini saglayan en temel unsur” (Demirtag, 2012, s. 91) oldugu acgiktir. Bu

anlayisin ¢ogulcu din egitiminin temel beklentileriyle ortiistiigii rahatlikla sdylenebilir.

90’11 yillarin basinda liselerde okutulan DKAB ders kitaplarindaki hosgorii
anlayisint inceleyen Gogeri’ye gore “Tiirk okullarinda okutulan DKAB kitaplari
Ogrencilere hosgori  kiiltiirii kazandiracak sekilde hazirlanmigtir... Bu anlayisin
temelinden ‘insan sevgisi’ yer almaktadir. Taassup ve hosgoriisiizliigiin ise bu sevginin
ortaya ¢ikmasimi engelleyen olumsuz duygular oldugu égretilmektedir. Tiirk ve Islam
kiiltliriiniin geleneksel insan anlayisi, diger din ve kiiltiirlere karsi olan hosgoriilii tavr
olumlu bir egitimsel deger olarak benimsenmektedir. Gerek Islam gerekse Tiirk
tarihinden c¢ok cesitli hosgorii 6rneklerinin hemen her 6gretim kademesinde ele alinmasi
ve dgretilmesi 6nemli bir egitim hedefi olarak tespit edilmektedir. Islam dininin insanin
seref ve haysiyetini koruyan, bu yiizden biitiin insanlara irki1 ve dini ne olursa olsun
deger verdigini sdyleyen anlayisin 6n plana ¢iktigr goriilmektedir ” (Gogeri, 20024, S.
39). Yukaridaki tespit ve degerlendirmelerin, arastirma kapsaminda buraya kadar
betimlenmeye c¢alisilan hosgdrii anlayisiyla biiylik Olciide benzestigi goriilmektedir.
Buradan yola c¢ikarak ders kitaplarindaki hosgorii anlayisinin belli bir tarihsel
devamliliga sahip, gii¢lii yapisal temellere yaslanan bir anlayisi yansittigt sonucuna
ulagsmak mimkiindiir.

Buna karsin ilkdgretim DKAB derslerinde hosgorii 6gretiminin nasil yapildigini

program, 6gretmen kilavuz kitabi ve ders kitaplar1 6rneginde inceleyen Ay (Ay, 2013),
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program ve ders kitaplarinda hosgdrii degerinin net bir taniminin yapilmadig tizerinde
durmakta ve Ozellikle ders kitaplarinda hosgoriilii olmaya iliskin somut Orneklere
yeterince yer verilmedigini ifade etmektedir. Hosgoriiniin bazi yerlerde, bagislama,
affetme, merhamet etme gibi kavramlarla birlikte ele alinmasini elestiren Ay, ders
kitaplarinda hosgorii degerinin kazandirilmasina yonelik olarak 6grencinin merkezde
olmadig1 bir igerigin s6z konusu oldugunun altim1 ¢izmekte, son tahlilde hosgorii
degerine dair Ogretim programi ile ders kitaplarinin birbiriyle uyumsuz oldugu
sonucuna ulagsmaktadir (Ay, 2013, s. 118-120). Meseleye ODKAB ders kitaplar
acisindan bakildiginda durumu daha farkli oldugu anlasilmaktadir. Bu durum her iki
kademe arasinda hosgorii olgusunu ele alma bakimindan bir takim uyumsuzluklarin
oldugu anlamina gelmektedir. Nitekim her ne kadar ODKAB ders kitaplarinda hoggorii
kavraminin tanimlanmasinda bir takim sorunlar bulunsa da hosgorii kiiltiirii ve ¢ok
kiltiirlillik baglaminda ODKAB ders kitaplarinin sosyokiiltiirel farkliliklara bakisi
pozitif, yapici ve biiyiik 6l¢iide kapsayicidir.

Gerek Kaymakcan’in Bir Deger Olarak Hosgorii ve Egitimi (Kaymakcan, 2007)
baslikli ¢aligmasindaki degerlendirmelerinde, gerekse Ay’in yukaridaki calismasinda
vurguladiklar1 gibi din dersi kitaplarinin hosgorii anlatiminda canli/giincel o6rneklere pek
rastlanilmamaktadir. Ancak ders kitaplarinin hosgorii sdoylemini daha ¢ok Hz.
Muhammed ve Tasavvuf gibi iki temel 6rnek tizerinden somutlastirdig1 anlagilmaktadir.
Bu yilizden Hz. Muhammed ve tasavvuf Ornekleri asagida daha detayli olarak ele

alinmistir.

3.2.5. Ortaogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders kitaplarinda

banis icerisinde bir arada yasama ve hosgorii kiiltiirii 6rnekleri

3.2.5.1. Hz. Muhammed ve ilk Islam toplumu

Ders kitaplarinda baris igerisinde bir arada yasamanin, hosgdrii ve uzlasi
kiiltlirlintin 6rnegi olarak Hz. Muhammed’in o6rnekligine siklikla atiflar yapildigi
gorilmektedir. Cogunlukla Hz. Muhammed 06grenme alani altindaki farkli konu
basliklar1 igerisinde yer verilen bilgilerde onun hosgoriisii (Kog, Simsekgakan, Baydas,
& Altas, 2012, s. 48 vd.; Kabake1, 2012a, s. 56 vd.); merhameti (Eksi, Yapici, Ozbay, &
Akgiil, 2012, s. 70; Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 44), toplumsal barisa
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yonelik etkinlikleri (Geng, 2012, s. 53; Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 47)
veya toplumsal barisa katkilar1 ele alinmis (Akgil, ve digerleri, 2012, s. 78 vd.), bir
baris elgisi oldugu vurgulanmis (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 77) ve bizim i¢in bir 6rnek
olduguna isaret edilmistir. Her biri ayr1 birer baslik olan bu vurgularda onun
yasamindaki barig¢il uygulamalarindan ornekler verilmis ozellikle Medine barisina
deginilmis, bu konuda ayrica ¢esitli etkinlik 6rnekleri sunulmustur.

Ders kitaplarmma goére Hz. Muhammed, haksizlik, adaletsizlik, cehalet ve
kotiiliiklerin yaygin oldugu bir topluma, insanlar1 bu tiir haksizliklardan kurtarip iyilige,
dogruluga yoneltmek, zayif ve caresizleri korumak, halki cehaletten kurtarmak igin
gonderilmistir (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 70). O, toplumun haklar1 s6z

konusu oldugunda su¢lunun mevki ve itibari ne olursa olsun mutlaka adaleti uygulamis

(Kog, Simsekgakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 47); her zaman adil davranmistir. O, hem

toplumdaki insanlar arasinda irk, renk, cinsiyet, mevki makam, soy ayrimi yapmamis

(Kabake1, 2012a, s. 54), hem de aile bireyleri arasinda biiyiik, kiigiik, kiz, erkek ayrimi

yapmamustir. Hepsine sevgi, saygi, anlayis ve merhametle yaklagmistir (Kabaket,
2012a, s. 55). Hz. Muhammed “savaslarda yaslilara, kadinlara, ¢ocuklara
dokunulmamasi yoniinde emirler vermistir. Kazanilan topraklarda yasayan farkli din ve

inanglara _mensup kisileri, inan¢ ve ibadetlerinde serbest birakmistir”(Akgil, ve

digerleri, 2012, s. 31). Gorildiigii gibi ders kitaplart Hz. Muhammed ornekligi
tizerinden dinsel, etnik, sinifsal ve cinsel her tiirlii ayrimeilig1 reddetmekte, farkliliklara
sevgi, saygl, hosgorii ve anlayish bir sekilde davranmay1 6ne ¢ikarmaktadir.

Buna gore O, “kendi yakinlarina ve sahabelerine kars1 devamli hosgoriili oldugu

gibi diismanlarint da 6zellikle onlar giigsiiz bulunduklar1 ve teslim olduklari zaman

bagislamis (Demirtas, 2012, s. 42); “kendisine ve Miisliimanlara kars1 her tiirlii eziyeti
yapan Mekkeli miisriklere bile merhametle davranmistir. Uhud Savasi’nda, kendisine ve
Miisliimanlara eziyet eden miisriklere beddua etmesi istendiginde ‘unutmayin ki ben
lanetgi olarak degil, rahmet olarak gonderildim’” cevabmi vermis (Eksi, Yapici, Ozbay,
& Akgil, 2012, s. 71), yani kendisini yaralayan miisriklere beddua etmemis,
miisriklerin cehaletleri nedeniyle mazur goriilmesi gerektigini sdyleyerek (Kabakei,
2012a, s. 57) Allah’a, bagislanmalar1 yoniinde dua etmistir. Dolayisiyla O, sadece
inananlara degil, inanmayanlara kars1 da merhametliydi (Kog, Simsekcakan, Baydas, &

Altas, 2012, s. 45). Orneklerde Hz. Muhammed’in hosgérii ve baris elgisi oldugu
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vurgusu yapilarak Onun hosgoriisiiniin genislik ve derinliginin, kapsayiciliginin 6ne
cikarildigr goriilmektedir.

Hz. Muhammed’in yukarida ortaya konan hosgorii modeli, “rahmet” kavramiyla
nitelendirilmekte ve onun rahmetinin “Miisliimanlari, Miisliiman olmayanlari, dostlari,
diismanlari, hiirleri, koleleri, biiytikleri, kiigiikleri, hatta insanlarin yaninda hayvanlar
ve tabii ¢evreyi de icine alacak kadar genis” (Eksi, Yapici, Ozbay, &Akgiil, 2012, s. 71)
oldugu bilgisine yer verilmektedir. Ders kitaplarinda hosgoriiniin belirli bir 6rnek
tizerinden, inang ¢ogulculugu baglaminda tiim kesimleri kucaklayan ya da kusatan bir
cercevede ele alinmasi manidardir. Nitekim toplumsal hosgoriiniin her kesi/her kesimi
kusatan, yerelden evrensele dogru genisleyen bir anlam yelpazesi oldugu, hosgoriiniin
bu sekilde ele alindiginda yerel ve evrensel sorunlarin ¢oziimiine katki saglayabilecegi
daha o6nce dile getirilmisti. Bu anlamda O’nun “Necran Hristiyanlari’nin Medine’deki
peygamber mescidinde kendi ibadetlerini yapmalarina miisamaha gostermis” olmasi ve
boylece “bir inang, ibadet hiirriyeti ve garantisi O6rnegi” sergilemesinin (Kog,
Simsekc¢akan, Baydas, & Altas, 2012, s. 49; Kabak¢i, 2012a, s. 58) giinlimiiz hosgdrii
anlayis1 baglaminda oldukga ileri bir uygulama oldugu sdylenebilir. Nitekim bu giin bir
Miisliman’in kilisede veya bir Hiristiyan’in camide kendi ibadetini yerine getirebilmesi
durumunda olusabilecek toplumsal gerilimi tahmin etmek gii¢ degildir.

Ders kitaplara gore, “Islam ahlakini en iyi temsil eden” (Kog, Simsekcakan,

Baydas, & Altas, 2012, s. 32) Hz. Muhammed, “insanlarla iliskilerinde daima hosgoriilii
olmustur. Hi¢c kimseye kaba davranip kirmamis, asla cirkin s6z séylememis” (Kog,
Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 49); “insanlarla iliskilerinde her zaman kibar ve
anlayish olmus” (Kabake¢i, 2012a, s. 56); “kimseye kin gilitmemis, diismanlik
beslememis, asla intikam pesinde kogsmamis” (Kabakgi, 2012a, s. 57) “hi¢ bir zaman,
insanlara Miisliiman olma konusunda baski ve zorlamada bulunmamis, baska din ve
inan¢ mensuplarina karsi her zaman hosgoriili olmustur” (Kabakei, 2012a, s. 57). Onun
yukaridaki anlayisi ¢ercevesinde Medine'ye hicret ettikten sonra Hz. Muhammed’in
Medine’de “toplumsal barist saglamaya yonelik olarak yaptigi ilk is Islam
kardesligidir... Hz. Muhammed Mekke’den hicret eden Miisliimanlarla Medineli
Miisliimanlar1 kardes ilan etti” (Geng, 2012, s. 53). “Hz. Ali’yi de kendisine kardes
secti. Yillardir birbirleriyle catigsma halinde olan Evs ve Hazre¢ kabilelerini barigtirdi”
(Turkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 47).

O, “barisin saglanmasi icin bircok maddesi Miisliimanlarin aleyhine oldugu
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halde Hudeybiye Anlasmasi'n1 imzalamis”(Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 78-80); “Veda
Hutbesi'nde insanlarin can, mal ve namuslarinin kutsal oldugunu belirterek bunlarin
korunmasi i¢in her insanin ¢aba gostermesini istemistir” (Akgiil, ve digerleri, 2012).
Misliman Araplarin  yaninda Miisliman olmayan Arap kabileleri, Yahudi ve
Hiristiyanlarin yasadigi ¢ok kiiltiirlii Medine toplumunda, Hz. Muhammed’in toplumsal
baris1 saglamaya yonelik etkinlikleri ilk Islam toplumunda farkliliklarm nasil
anlamlandirildigir ve yonetildigini anlamak bakimindan &nemlidir. Ders kitaplarinin
anlattmiyla, Hz. Muhammed’in sosyal barisa yonelik ¢abalarinin neticesinde, “birbirine

kenetlenmis, dinamik bir Islam toplumunun” temelleri atilmis oldu. Bu siirecte Hz.

Muhammed, “toplumsal birligi ve barisi saglamak amaciyla Medine’deki cesitli dinlerin

ve dustincelerin mensuplarimi sosval sozlesmelerle kaynastirmis, cesitli anlasmalar

yaparak onlarla uzlasmaya varmistir” (Demirtas, 2012, s. 93).

Ders kitaplarinin islam’in ilk yillarindaki toplumsal yapry1 tasvir dereken
goriisme, uzlagsma, sozlesme gibi bir arada yasamayi pekistiren kavramlara vurgu
yapmast, ¢cogulcu demokratik toplumsal degerlerle iliskisini gostermesi bakimindan
anlamlidir. Giintimiizde, farkli kiiltiirel unsurlar1 barindirmakta olan toplumlarin uzlasi
icerisinde bir arada yasamasina bu tecriibenin dnemli katkisi olabilir. Bu anlamda ilk
donem Islam toplumunda bir arada yasama tecriibesini 6grenmenin dgrencilerin baris
igerisinde, farkliliklarim1 koruyarak bir arada yasama anlayis ve becerilerine katki
saglayacagi sdylenebilir.

Hz. Muhammed’in Medine’de, Miisliiman unsurlar arasinda baris ve kardesligi
giiclendirici calismalar yaptiktan sonra, diger inan¢ mensuplarini da igine alacak, daha
kapsamli bir toplumsal mutabakat arayisi icerisinde oldugu bilinmektedir. Nitekim
sehirdeki yerlesik unsurlar1 da kapsayacak, ortak yagamin veya toplumsal alanin yap1 ve
isleyisini diizenleyecek somut adimlarin atilmasi gerekmekteydi. “Medine Sozlesmesi”
ya da “Medine Vesikas1” denen antlasma iste boyle bir diizenleme getirmistir. Ders
kitaplarinda bahsi edilen sozlesme sOyle anlatmaktadir: “Peygamberimiz sadece

Miislimanlarin degil her inanctan, her kesimden insanlarin baris icerisinde yasamasini

istiyordu. Bunun gergeklesmesi i¢in Medine’de yasayan kesimlerle goriistii. Goriismeler

sonunda, vatandaslik temeline dayanan bir antlasma imzalandi” (Geng, 2012, s. 53).

Antlagmanin amaci, “Medine’yi dis saldirilara kars1 beraberce savunmak ve Medine’de

Ozgiir bir ortam olusturmakti. ‘Medine Sozlesmesi’ denilen bu anlagsmayla, inanci ne

olursa olsun, biitiin Medineliler igin barig ve ozgiirliik saglanmistir” (Tiirkan, Sahan,
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Meydan, & Tiirker, 2012, s. 47). “Birlikte yasamanin ilkelerini igeren... bu s6zlesmeye
gore Miisliimanlar ve Yahudiler, esit haklara sahip olacaklar, birbirlerine yardim

edecekler ve Medine'yi birlikte savunacaklardi. Bu sozlesme, tek bir tarafin

hakimiyetine degil taraflarin katilimina yer vermis olmasi, her iki kesimin inanglarinin

korunmasi; can, mal ve sosyal haklarmin giivence altina alinmasi agisindan ¢ok
onemlidir” (Akgil, ve digerleri, 2012, s. 78-80). “Taraflarin hak ve sorumluluklarini

belirleyen bu antlasmayla Medine’de bulunan biitiin kesimlerin baris ve huzur iginde

yasamasi saglanmistir” (Demirtas, 2012, s. 107-108).

Kimi arastirmacilara gore, “ilk Islam Devletinin Anayasasi” olan, karsilikli
goriisgmeler ve bir toplumsal mutabakat sonucunda ortaya c¢ikmis olan Medine
sozlesmesi, O gilinkii Medine toplumunu olusturan biitiin sosyal guruplar agisindan
“hakimiyet” degil “katilim” temelinde bir toplumsal projeyi 6ngdrmiistiir (Bulag, 1992).
Bu anlayisa gore Medine sozlesmesi, kimsenin kimse iizerinde baski kurmaya
kalkismaksizin her bir gurubun digerini dogal bir realite kabul etmesi ve onun yasama
ve diislinme bicimine saygi gostermesinin yasallagsmasi ve hukukun teminati altina
alinmasidir. Bu acidan bakildiginda ders kitaplarinda Medine Sozlesmesine yer
verilmesi, sozlesmenin ‘“vatandaslik temelinde”, “her inangtan/kesimden” olanlari,
“barig, Ozgirlik ve esit haklar” etrafinda bir araya getiren bir antlasma oldugunun
vurgulanmasi, s6zlesmenin yaklasim olarak tek bir tarafin hakimiyetine degil taraflarin
katilmmi esas aldigimin altinin ¢izilmesi sosyokiiltiirel c¢ogulculuk bakimindan
onemlidir.

Ders kitaplarinda genellikle Hz. Muhammed’in toplumsal barisa yonelik
etkinlikleri baslig1 altinda verilen bahsi gegen sézlesmenin ele alinigiyla ilgili birkag
noktaya daha isaret etmek gerekmektedir. Bir 9. smif ders kitabinda “Medine
S6zlesmesi’nin bazi maddeleri soyledir” denip iist iiste iki nokta konduktan sonra her
hangi bir maddeye yer verilmemis, unutulmus ya da atlanmistir (Bkz. Geng, 2012, s.
53). Bu 6nemli bir sorun veya eksikliktir. Bagka bir ders kitabinda sézlesmenin cesitli
maddeleri verildikten sonra “Medine S6zlesmesi toplumsal barisin kurulmasina nasil
katkida bulunmustur? Yukaridaki maddeleri de dikkate alarak yorumlayiniz” denerek
Ogrencilerin sozlesmeyi yorumlamalari istenmistir (Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker,
2012, s. 47). Burada birkag maddesine yer verilen antlasmanin tam hali “Beni Avf
Yahudileri miiminlerle birlikte bir immet (toplum) teskil ederler. Yahudilerin dinleri

kendilerine, miiminlerin dinleri kendilerinedir. Buna, Mevlalar1 da dahildir.” Seklinde
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olan 20. maddesinin kisaltilarak “Yahudiler kendi dinlerinde serbest olacaklar” seklinde
verilmesinin olgunun biitiin yonleriyle anlasilmasini engelleyebilecegi iddia edilebilir.
Maddenin aslinda, her iki kesime de dinsel bir 6zgiirliik verilmesi ayrica her iki dinsel
toplulugun birlikte ve tek bir iimmet olarak nitelendirilmesi s6z konusudur.
Sozlesmenin toplumsal barisa yaptigi en Onemli katkilarin basinda haklara dayali
anayasal bir vatandashga yaptig1 vurgu gelmektedir. Su haliyle s6zlesmenin kitaplarda
yeterince objektif yansitilamadigi diistiniilebilir.

Sonug olarak incelenen kitaplarda Hz. Muhammed ornekliginin bir yoniiyle,
farkli unsurlarin ¢ok kiiltiirlii bir toplumda baris igerisinde bir arada yasayabileceginin
temsili olarak sunuldugu anlasilmaktadir. Siiphesiz Hz. Muhammed 6rneginin dogru
anlasilmasi, baris¢il mesajlarinin dogru sekilde islenmesi Islam’mn baris ve hosgorii
mesajinin dogru anlasilmasina, boylece bir arada yasamaya dair sorunlarin asilmasina
hizmet edecektir. Nitekim Hz. Muhammed, tiim Misliimanlarin ortak degeri oldugu
gibi tiim insanlia/alemlere rahmet olarak gonderilmistir. Bununla birlikte ders kitaplari
Islam dininin bariscil mesajlarmi  aciklama babinda yalnizca Hz. Muhammed
ornekligiyle yetinmemis, islam tarihi boyunca ortaya ¢ikan, islam cografyasmnin baris
ve hosgoriiye dair en gii¢lii, 6zgiin ve kapsayict mesajlarint barindiran, kaynagini biiyiik
Olciide yukarida ele alinmig olan Hz. Muhammed ornekliginden alan tasavvuf
birikimine de yer acarak hosgoérii ve baris vurgusunu daha da somut hale getirerek
giiclendirmistir. Bu yiizden bir arada yasama, baris ve hosgorli baglaminda asagida

tasavvuf temasi daha detaylica ele alinacaktir.

3.2.5.2. Islam tasavvuf gelenegi

ODKAB ders kitaplarinda yer alan barisgil toplum, hosgori kiiltiirii ve uzlas
iklimini orneklendiren ve sekillendiren ana tonlardan biri de tasavvufi gelenektir.
Nitekim ders kitaplarindaki tasavvuf sunumu biiyiik 6l¢iide bir arada yasama, baris ve
hosgorii gibi temalar etrafinda orgiitlenmistir. Dolayisiyla tasavvuf geleneginin ders
kitaplarindaki izlerini siirmek, incelenen kitaplarin sosyokiiltiirel ¢ogulculuk
tasavvurunu anlamak bakimindan 6nem tasimaktadir.

Ders kitaplarinda “gegmiste ve giiniimiizde Islam kiiltiir hayatinda birlikte

yasama ve hosgorii 6rnekleri” (Demirtas, 2012, s. 93) baglaminda ele alinan tasavvufi

diisiince/tasavvufi yorumlar/sufi gelenegin temelde, “yaratilani Yaradan'dan Otiiri

sevme anlayisina davanarak incitmeme ve incinmemeyi prensip haline getirmis” ve
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birlikte yasama ve hosgorii kiiltiiriiniin gelisip yayilmasina biiyiik katki saglamig oldugu
vurgulanmaktadir (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 67; Demirtas, 2012, s. 93). Bu baglamda
yukaridaki diisiinceyi Orneklendirmek iizere Hoca Ahmet Yesevi, Mevlana, Yunus
Emre ve Haci Bektas Veli, Ahi Evran gibi sahsiyetlere siklikla atif yapilarak, 6zellikle
eserlerinden alintilara yer verilmek suretiyle birlikte yasama ve hosgorii kiiltiiriiniin
“toplum biitiin katmanlarina” nasil ulastig1 ortaya konmaya ¢alisilmistir.

12. simf ders kitaplarinda “Islam Diisiincesinde Tasavvufi Yorumlar” iinitesi
icerisinde “Kiiltiirimiizde etkin olan tasavvufi yorumlar” baghg altinda Yesevilik,
Kadirilik, Naksibendilik, Mevlevilik, Alevilik-Bektasilik gibi cesitli tasavvufi
anlayislara yer verilmistir (Bkz. Akgiil ve digerleri, 2012, s. 50-63). Bu anlayislar ¢esitli
yonleriyle incelendikten sonra birlikte yasama ve hos gorii kiiltiirii bashig altinda
farkliliklarin bir arada nasil yasayacagia dair cesitli bilgiler verilmistir. Buna gore

“Islam diisiincesinin énemli bir unsuru olan tasavvufi yorumlarin ana eksenini birlikte

yvasama ve hosgdrii kiiltiiri olusturur. Tasavvufi yorumlar... karsilikli anlayis ve

isbirligine 6nem vermis, hosgori, esitlik ve adalet prensiplerini yasatmaya calismistir.

Tasavvufi yorumlarin merkezine bu ahlaki prensipleri alanlar, ‘tasavvuf yetmis iki

milletin dilini bilmek, herkesin halinden anlamaktir...” diyerek birlikte yasamanin

formiiliinii ortaya koymuslardir” (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 66). Ders kitaplarinin
birlikte yasama ve hosgorii kiiltiiriinii, Ozellikle tasavvufi yorumlar iizerinden
kurgulamaya g¢alismasi, Anadolu cografyasinda yasayan, bu cografyada kendine 6zgii
bir hosgorii kiiltlirli sunan mutasavviflara atifla 6zgiin bir hosgdrii yorumu sunmaya
calismast ¢ogulculuk, demokrasi ve hosgorii kiiltiiriinlin gelismesi bakimindan
anlamlidir. Nitekim gergekten de tasavvuf, birlikte yasama ve hosgorii kiiltiiriinii
yasatma ve gelistirme anlaminda 6nemli bir birikime sahiptir.

Ders kitaplarinin tasavvufa ya da sufi gelenege bakisini yansitan en temel
tutumun tasavvuftaki biitiinii gézeten, insan1 esas alan kapsayici ruhu 6ne ¢ikarmak, bu
ruhu toplumsal barigin merkezine oturtmak oldugu anlasilmaktadir. Bu anlamda drnegin
“tasavvuf anlayisinda insan hangi irk, bolge, lilke, din ve diislinceden olursa olsun insan
oldugu icin degerlidir” (Demirtas, 2012, s. 94) ifadesinde de goriildiigii gibi insan,
biitiin aidiyetlerinin 6tesinde, insan olma vasfi dolayisiyla degerli bulunmaktadir.
Nitekim ders kitaplarinda bu anlayisin izlerini, hosgorii kiiltiiriiniin -~ 6nemli
temsilcilerinden birisi olan Mevlana’dan alintilanan su ifadelerde de gormek

miimkiindiir: ““ [Mevlana] beri gel, daha beri daha beri. Bu yol vuruculuk nereye dek
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boyle? Bu hir giir, bu savas nereye dek? Sen bensin iste, ben senim iste. Topumuz bir
tek olgun kisiyiz, bir tek. Ne diye boyle sasi olmusuz, ne diye? ... diyerek c¢agrisini
Konya’dan biitiin insanlifa ulagtirmay1 basarmis bir goniil insan1 olmustur” (Demirtas,

2012, s. 94).

Ders kitaplarinda “sevgi ve hosgorii sairi” olarak nitelendirilen Yunus Emre’nin
“dil, din ve sinif farki gézetmeksizin birlikte yasama ve hosgorii anlayisinin 6rneklerini

ortaya koyduguna”; Haci Bektas Veli’nin “Yetmis iki millete ayn1 gézle bakip hic

kimseyi ayiplamamak”™ ilkesiyle, birlikte yasama ve hosgorii kiiltiiriniin gelismesine

onemli katkilarda bulunduguna; Mevlana’nin "Ne olursan ol yine de gel!" diyerek hicbir
ayrim yapmadan biitiin insanlar1 kucakladigina; Cebbar Kulu'nun; "komsularla iyi
gecin, hicbir hayvanin canina kiyma, diinya icin iiziilme, belaya sabret, fakirlere,

yetimlere merhamet eyle..." sozii ile birlik, beraberlik i¢inde yasamanin Gnemini
belirttigine (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 67, 74) isaret edilmektedir. Segilen isimlere ve
verilen orneklere bakildiginda kapsayici ve kusatict degeri yiliksek, hosgorii temasini

temsilen sembolik degeri giiclii 6rnekler oldugu goriilmektedir. Bazi isimlerin 6zellikle

Alevi gelenekte 6nde gelen sahsiyetler oldugu dikkatlerden kagmamaktadir. Bu anlayis,

belirli tarihsel sahsiyetler lizerinden ortak bir biz bilinci ve milli kimlik insas1 yaratma
acisindan 6nem tasidign kadar ders kitaplarinin genelde beseri, 6zelde ise Islam ici
farkliliklara olan duyarliligin1 géstermesi bakimindan da ayrica anlamlidir.

Ders kitaplarinin Tiirkiye baglaminda Alevi ve Siinni kesimin onde gelen
sahsiyetlerine tekrara diisme pahasina sikca atiflar yapmasi, bu diisiiniirlere ait lirik
anlatimlara, kusaticilik bakimimndan sembolik degeri yiiksek orneklere, isimlere yer
vermesi, ayrica bu vurguyu Islam cografyasindan segilen baska érneklerle genisletmeye
¢alismas1™ kitaplarin sosyokiiltiirel agidan ¢ogulcu niteligini artirmaktadir. Bununla
birlikte yukaridaki kimi alintida da goriildiigli gibi, ders kitaplarinin tasavvuf
diisiincesinden ilhamla, insani merkeze alarak orgiiledigi sosyokiiltiirel ¢ogulculuk
tasavvurunu son tahlilde, biitiin insanhig1 kusatacak (farkli dinler, kiiltiirler, milletler
vb.) sekilde genisleterek daha cogulcu bir zemine oturttugu sdylenebilir. Bu noktadaki
tipik 6rnek Yunus Emre’nin “Sen sana ne sanirsan, Ayriga da onu san. Dort kitabin

manasi, Budur eger var ise” (Demirtas, 2012, s. 102, 103 ...) soziidiir. Dolayisiyla Haci

n

> Ornegin bir ders kitabinda Pakistan'in Ginlii sairi Muhammed Ikbal’e ait olan, "Gergek
Miisliiman, ne sarklidir ne de garplidir" séziine yer verilerek “cografi farkliliklarin anlasmazlik

konusu olmamas1 gerektigi” dile getirmistir (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 74).
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Bektas Veli’nin, Mevlana’nin, Yunus Emre’nin kusaticilik vasfi tasiyan metaforik
anlatimlarma (yetmis iki millet, dort kitap, sen-ben) yer vermek suretiyle incelenen
metinler, sosyokiiltirel cogulculugu yerel olanin Otesine tasimakta, kapsayicilik
bakimindan son derece giiclii, insan1 merkeze alan bir c¢ogulculuk eksenine
oturtmaktadir.

Daha 6nce de zikredildigi gibi Islam hosgérii ve baris sdyleminin islenmesinde
giincel temalar yeterince ise kosulmamis ve bu konuda iki temel 6rneklik {izerinde
durulmustur. Ders kitaplarinin tasavvuf ogretimi baglamindaki etkinlik orneklerine
bakildiginda yaparak yasayarak O0grenme noktasinda, Ornegin gezi gozlem, yaratici
drama, gosteri, Ornek olay incelemesi tirii etkinliklerine hi¢ yer verilmedigi
goriilmektedir. Bunlarin yerine daha cok Ogrencilerin bireysel ve gurup halinde
arastirma ya da tartisma yapmalari istenmis, genelde diisindiiriicii etkinliklere yer
verilmistir. Cekin, ODKAB ders kitaplarindaki tasavvuf 6gretiminin daha ¢ok bilgi
diizeyinde gergeklestirildigini, duyussal boyutun ihmal edildigini diistinmektedir
(Cekin, 2012, s. 149). Gergekten de birlikte yasama ve hosgorii adina yapilacak en
nitelikli 6grenme faaliyetlerinden birisi 6grencileri 6rnegin ilgili mekanlara gotiirmek ve
birinci elden bilgi almalarini, hoggorii 6rneklerini bizzat deneyimlemelerini saglamaktir.
“Hosgori”, “duyarlilik” ve “saygi” gibi degerlerin cesitli iiniteler kapsaminda "Once
verilecek degerler" olarak zikredilmesi Onemli olmakla beraber bu degerlerin
bilgilendirme ve diislindiirmeye/tartismaya doniik etkinliklerin 6tesinde, daha duyugsal
donanimlar gerektirdigi agiktir.

Sonug olarak gerek 6gretim programi ve gerekse ders kitaplarinin sosyokiiltiirel
cogulculuk baglaminda genelde Islam ve Tiirkliik eksenli bir dil kullandig1, bununla
birlikte farkli kesimlerin varligina toplumsal kiiltiirel diizeyde duyarlilik gosterdigi,
ozellikle Alevi-Siinni eksenli ayrisma ve gerilimi agma adina ortak degerler/temalar
ekseninde belirli bir uzlas1 anlayisi insa etmeye calistig1 anlasilmaktadir. Bu yaklasimin
Tiirkiye’deki sosyokiiltiirel farkliliklarin din dersleri marifetiyle daha dogru anlagilmasi
ve yonetilmesi bakimindan 6nemli oldugu, ayrica ¢ogulcu din egitiminin ortak bir

vizyon zemininde sosyal ahengi saglama amaciyla ortiistiigii sGylenebilir.
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3.3. Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim program ve

ders kitaplarinda din ici ve dinler arasi cogulculuk

3.3.1. Ortaégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim programinin
dini farkhihklara bakisi

Giliniimlizde diinyanin pek cok iilkesinde gerek devlet gerekse Ozel tesebbiis
eliyle veya her ikisinin isbirligiyle, ¢esitli din egitimi faaliyetlerinin yapildig:
bilinmektedir. Bu faaliyetlerde dinin 6gretime nasil konu edilecegi, s6z gelimi nasil
tanimlanacagi, hangi boyutlartyla ele alinacagi, hangi dinlere yer verilecegi, dinlerin
ogretiminde hangi yaklagimin benimsenecegi vb. hususlar tartisilmakta ve farkli
anlayislar tizerinde durulmaktadir. Bu ¢alismanin bir 6nceki boliimiinde devlet eliyle
yiriitiilen zorunlu din egitimi siireglerinde kullanilan yaklagimlardan c¢ogulcu din
egitimi yaklagimina yer verilmis, soz konusu yaklasim c¢esitli yonleriyle tanitilmaya
calisgilmistir. Burada, farkli ornekleri olmakla birlikte ¢ogulcu din egitiminde, din
olgusunun olabildigince ¢ok boyutlu, kapsayict ve dinamik bir perspektifle 6gretime
konu edildigi ifade edilmis, birden ¢ok dine yeren ¢ogulcu miifredatlarin bu dinleri,
kendi ig¢sel farkliliklarina duyarlilik gostererek, analitik, karsilagtirmali, nesnel ve
elestirel bir perspektifle ele almaya calistiklarinin alti ¢izilmisti. Diger taraftan birden
cok dine yer verilse bile her iilkenin kendine has tarihsel, dini ve kiiltiirel ge¢misi
dolayisiyla miifredatta belirli bir dinin, inang¢ ya da mezhebin agirlikta olabildiginden de
s0z edilmisti.

Tiirkiye, niifusunun biiylik ¢ogunlugunu Miisliimanlarin olusturdugu bir iilkedir.
Nitekim yakin tarihte Diyanet Isleri Baskanliginca yaptirilan "Tiirkiye'de Dini Hayat
Aragtirmast" verilerine gore Tirkiye niifusunun yiizde 99,2'si kendisini Misliiman
olarak tanimlamamustir (Ozer, 2014). Tiirkiye’de gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de
sosyokiiltiirel ve dini hayatta Islam’m 6nemli bir yeri vardir. Bundan dolay1 dzellikle
1982 yilindan bu yana hazirlanan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi miifredatlar1 genellikle
Islam agirlikli olusturulmustur. Sozii edilen bu Islam agirlikli yapr ODKAB Ogretim
programinin tim Ogrenme alani, linite ve konularinin yapilandirilisini belirleyen ana
dinamiklerden birisi olmustur. Ancak bu durum kamusal din egitiminin iilkeden iilkeye

degisebilmesi olgusuyla ¢eliski olusturmamaktadir. Nitekim 6rnegin Norveg’te devlet
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okullarinda vyiiriitiilen zorunlu din dersleri Protestanlik, Ingiltere’de Anglikanlik,
Almanya’da Protestanlik ve/ya Katoliklik, Yunanistan’da ise Ortodoksluk agirliklidir.

Kamusal din egitimi uygulamalarinda iilkelerin kendine has dini gergekliklerini
hesaba katmalar1 uluslararasi g¢evrelerce de tartisilmakta ve hukuki diizenleme ve
kararlara yansimaktadir. Nitekim Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi 2007 yilinda karara
bagladig1 Zengin/Tiirkiye davasinda Milli Egitim Bakanligi’nin 19 Eyliil 2000 tarih ve
373 sayil1 kararia uygun olarak hazirlanan tiim ders kitaplarinin Islam dinine, diger din
ve felsefelere gore daha biiyiik bir 6ncelik verdigine isaret ettikten sonra Islamiyet’in
Tiirkiye’de ¢ogunluk dini olmas1 gercegini dikkate alarak miifredatta Islam dininin
agirhikta olmasinin tek basma c¢ogulculuk ve nesnellik ilkelerinden, tek yonli
kosullandirmaya (indoctrination) yol acan bir sapma olarak goriillemeyecegine kanaat
getirmistir (AIHM, 2007, s. 13). Tiirkiye’de DKAB dersleri iizerine yapilacak
tartigmalarda yukarida zikredilen genel olgunun gozetilmesi saglikli bir anlama ve
aciklama zemini i¢in gereklidir.

Bu bilgiler 1s181nda ilgili 6gretim programinin Islam igi farklilik ve diger dinleri
ele alis bicimine bakalim. ODKAB Ogretim programinda Islam haricindeki biiyiik
diinya dinlerine, inan¢ bigimlerine; Islam dini igerisindeki farkli anlayislara yer
verilerek din ici-dinler arasi farkliliklarin varligina duyarlilik gosterilmistir. ODKAB
Ogretim programinda “Din bilimsel yaklasim™ ad1 verilen ve Islam ve farkli din ya da
dini goriiglerin programda nasil ele alindiginin agiklandig1 kisimda, program gelistirme
siirecinde, gerek Islam gerekse diger dinler hakkinda bilimsel ve arastirmaya dayali
bilgilerin 6n planda tutuldugu, batil ve hurafeye dayali yanlis bilgilerden uzak
duruldugu bilgisine yer verilmistir (MEBDOGM, 2010, s. 10-12). Bu baglamda
programda gecen Islam &gretimiyle ilgili olarak &rnegin su ifadeler ilgi gekicidir:
“Islam’1 dogru anlayabilmek icin Kuran’a, Kuran’in istedigi perspektiften bakmayi
ogrenmemiz gerekir’ (MEBDOGM, 2010, s. 4). Ornekte de goriildiigii gibi programa
gore bir dini dogru anlayabilmenin en temel ilkesi birincil kaynaga, kutsal kitaba/metne
bagvurmaktir. Boylece hem ilgili din daha dogru 6grenilmis olacak hem de din i¢i farklh
goriislerin 6gretimi daha saglam bir zemine oturtulmus olacaktir. Programdaki bu
“kutsal metne baglilik” vurgusu ileride etraflica ele alinacag: iizere, ders kitaplarinda
Islam i¢i gesitliligin sunumundaki temel ilkelerden birini olusturacaktir.

Yukaridaki temel ilke 1siginda programda, Islam ve Islam ici farkliliklarin

Ogretimi yapilandirilmaya calisilmistir. Bu yapilandirmanin nasilliiyla ilgili olarak
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programda su ifadelerle yer verilmektedir: “Islam'la ilgili bilgilerde; Kur'an merkezli,

birlestirici ve mezhepler {istii bir yaklasim benimsenerek Islam kaynakli biitiin dinsel

olusumlar kusatacak kok degerler 6ne cikarilmis; inang, ibadet ve ahlak alanlariyla

ilgili bu degerlerin, Kuran’la ve Hz. Peygamberin ¢abalariyla olusturulmus ve biitiin
Miisliimanlar1 birlestiren ortak paydalar olmasma 6zen gosterilmistir” (MEBDOGM,
2010, s. 11). Programda bahsi gegcen mezhepler iistii anlayisin amacinin yorumlardan
birisini telkin edip digerini doniistiirmek olmadigi; sadece bireylerin, dini kiiltiir ve
ahlaki degerler hakkinda dogru bilgilenmelerini saglamak oldugu vurgulanmstir.

Bununla birlikte programda, dinin anlasilma bigimleri olarak tanimlanan mezhepler ve

dini olusumlarin, vok sayilmamis oldugu; kiiltiirel zenginlik ve farkli diisiince ekolleri

olarak goriildiigiiniin alt: ¢izilmistir (MEBDOGM, 2010).

Yukaridaki bilgilerden hareketle programin ilkesel olarak mezhepsel
farkliliklardan ¢ok mezheplerin birlestigi ortak temalara odaklandigi bdylece daha
birlestirici, kusatict ya da kapsayici bir Islam sunumu kaygisi tasidigini sdylemek
miimkiindiir. Bu anlayisin Tiirkiye’de din derslerine bigilen resmi statliyle iliskili
oldugu diisliniilebilir. Nitekim sosyal ortamin gerilimlerini azaltmak, toplumsal
ayrismalart gidermek ve toplumu birlestirmek din derslerinin 1980 sonrasindaki temel
amag¢ ve dayanaklarinin basinda gelmektedir. Esasinda bu anlayis, farkliliklari yok
saymadig1 siirece ¢ogulcu din egitiminin sosyal ahengi saglamaya doniikk amag¢ ve
beklentileriyle de bagdagmaktadir.

ODKAB Ogretim programinda Islam ici farkli anlayislarin 6grenme alani, {inite,
konu ve smif bazli dagilimma bakildiginda hiyerarsik bir yapilanmanin oldugu
anlasilmaktadir. Programin deyisiyle “ilk asamada dinin ortak paydalari, daha sonraki
asamada ise tarih boyunca ortaya c¢ikan farkli yorumlar hakkinda, dini-kiiltiirel

boyutuyla tasvir edici bir tarzda bilgi verilmesi hedeflenmis ve bu amagla bazi tinite ve

okuma pargalar1 konulmustur” (MEBDOGM, 2010, s. 10). Programda Islam ici
farkliliklar daha ¢ok “Vahiy ve Akil” 6grenme alinda verilmis, bu 6grenme alaninda 9
ve 10. smniflarda tiim goriislerin ortak noktalar1 baglaminda Kur’an ve vahiy eksenli
bilgiler; 11 ve 12. siniflardaysa “Islam diisiincesinde... yorumlar” vurgusu etrafinda
siyasi-itikadi, ameli-fikhi ve tasavvufi yorumlar verilmistir. Bu hiyerarsik
diizenlemenin, yani ilk yillarda daha genel ve lizerinde belirli bir konsensiis bulunan
konulara, ileriki yilarda farkliliklara, diger bir deyisle din i¢i ¢esitlilikle alakali

hususlara yer vermek lise diizeyindeki Ogrencilerin biligsel gelisimleriyle uyumlu
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oldugu kadar c¢ogulcu din egitiminde muhtevanin diizenlenme ilkeleriyle de uyumlu
oldugu sodylenebilir.

Yukaridaki hiyerarsik yapilanmanin izlerini 6§renme alani, linite ve konularin
islenigine dair programda verilen ¢esitli ac¢iklamalarda daha 1yi gormek miimkiindiir.
Vahiy ve Akil 6grenme alani ¢ergevesinde Kur’an eksenli ortak bilgilerin ele aliniginda
Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin Kuran’a hizmetlerine yer
verilmesinin istendigi (MEBDOGM, 2010, s. 35), burada Kuran’mn, Islam’mn temel
kaynagi oldugunun vurgulandigi, Kuran’t dogru okuma, anlama ve anlamlandirmanin
onemine dikkat cekildigi (MEBDOGM, 2010, s. 42); islam diisiincesinde yorum
farkliliklar islenirken oncelikle kazandirilmasi istenen degerler arasinda Kur’an eksenli
konular s6z konusu oldugunda hakikat sevgisi, bilimsellik, saygi gibi degerlerin; farkli
dini goriisler s6z konusu oldugundaysa saygi, hosgorli, sosyal katilim, elestirel
diisinme, degisim ve siirekliligi anlama gibi becerilerin zikredilmis oldugu
(MEBDOGM, 2010, s. 42, 49, 56) goriilmektedir. Dolayisiyla programda ortak noktalar
ele alinirken hakikate ve bilimsellige onem verilmekte, buna karsin farkliliklarin
Ogretimi s6z konusu oldugundaysa baris icerisinde bir arada yasamanin temel
dayanaklarindan olan saygi, hosgorii, katilim ve elestirellik 6ne ¢ikarilmaktadir. Bu tiir
becerilerin ¢ogulcu din egitiminde de s6z konusu edildigi, 6rnegin yorumlayici
yaklasimda da vurgulandigi (Ornegin edifikasyon), farkliliklardan &grenme ya da
farkliliklar1 6grenme siirecinde olduk¢a 6nemsendigi bilinmektedir.

Goriildiigii gibi Islam’la ilgili muhteva Islam i¢i farkliliklara dogru
detaylandikca saygi, hosgoril, -elestirellik, degisim ve siireklilik vurgulari One
cikmaktadir. Bu yaklagimi programin 200011 yillardan bu yana geg¢irmis oldugu degisim

baglaminda Islam ici cogullugu sunmadaki duyarlibfiyla izah etmek miimkiindiir.

Nitekim programda Islam igi farkliliklar baglaminda yapilmasi onerilen etkinlik
orneklerinde bir taraftan Islam ve Islam anlayis1 arasindaki farkin belirginlestirilmeye
calisildigi, diger taraftan ise dini yorumlarin ¢aglara ve ortama gore dinin anlagiima
bigimlerini ortaya koyan birer zenginlik oldugu, birlik beraberligi sagladigi ve bu
nedenle farkli inan¢ ve dini yorumlara saygi duyulmasinin, birlikte yasama ve hosgorii
kiiltiiriinii gelistirmemizin gerekliliginin vurgulandigi gériilmektedir (MEBDOGM,
2010, s. 49). Tim bu vurgularin ¢ogulcu din egitiminin saygi, hosgorii ve baris
icerisinde birlikte yasamay1 one ¢ikaran temel ilkeleriyle uyumlu oldugunu sdylemek

mumkindiir.
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Programda Islam ici goriislerin sunumunda cergeve esnek bir anlayisa yakin
durulmus, Islam igi goriislerde bulunan farkli uygulamalara deginilmesi konusunda
Ogretmenlere inisiyatif taninmistir. Nitekim programin uygulanmasina iligkin ilke ve
aciklamalar bashg altinda 6rnegin ... Islam’mn namaz, abdest, gusiil, teyemmiim vb.

konularda mezheplerin farkli anlayis ve uygulamalari, ihtiyag duyulmasi halinde

ogretmenlerce aciklanacaktir” (MEBDOGM, 2010, s. 10) ifadelerine yer verilmistir.
Bununla birlikte esneklige spekiilasyonlara kap1 aralamamak, giiniibirlik tartismalardan
uzak durmak, gereksiz detaylara bogulmamak yoniindeki hassasiyetlerle agiklik
getirilmeye calisildig1 da anlasiimaktadir. Ornegin programda Haricilik, Sia, Mu’tezile,
Maturidilik ve Es’ariligin inangla ilgili yorumlari islenirken ayrintiya girilmemesinin

istendigi (MEBDOGM, 2010, s. 49); Alevilik konusunun ogretimi g¢ergevesinde

“Cem’in yapilisin1 ve g¢esitlerini tanir” kazamimiyla iligkili olarak “Cemevi, cemin
yapildigi yer olarak nitelendirilecektir” seklinde bir acgiklamaya yer verildigi
goriilmektedir.

Buraya kadar verilen bilgilerden hareketle &gretim programinin Islam igi
farkliliklar1 sunumundaki temel ilkelerin “mezhepler istiiliikk”, “hiyerarsiklik”, “dinde
cogulculuk” ve “esnek cergeve” oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim daha 6nce de
ifade edildigi gibi, programin Islam ici goriisleri sunmadaki temel yaklasimi, din ile din
anlayis1 arasindaki ayrimi belirginlestirerek oOncelikle dinin temellerini 6gretip din
anlayiglarint belli bir siralamayla ileriki yillara dogru yayarak, ogretmenlere belli
noktalarda inisiyatifler taniyarak 6gretmek ve nihayet dinin tek din, anlayislarininsa
birden ¢ok olup bu durumun birer zenginlik ve ¢ogulculuk oldugunu kavratmaktir. Bu
noktada &gretim programimin Islam igi goriisleri sunumundaki temel kaygismin tiim
goriisleri Ozellikle Kur’an ekseninde bir araya getirmek, din eksenli ayrilik ve
boliinmeye firsat vermemek, diger bir anlatimla dinden yararlanmak suretiyle birlik
beraberlige hizmet etmek oldugunun altin1 ¢izmek gerekir. Bu konuda asagidaki 6rnek

3

oldukca agiklayicidir: ““...bir insanin hangi mezhepten, hangi mesrepten, hangi irktan
olursa olsun, Kur’an ve silinnette belirtilen temel iman esaslarina inaniyorsa
Miisliiman’dir” (MEBDOGM, 2010, s. 4). Bu yaklasimi ¢oklukta birlik arayis1 olarak
nitelendirmek miimkiindiir.

Islam diinyasinda yasanan sosyal hadiseler diisiiniildiigiinde yukaridaki anlayisin
degeri daha iyi anlasilmaktadir (Orn. Bkz. Korkmaz, 2010). Nitekim son yillarda

ozellikle Islam toplumlarinda farkli mezhep, cemaat veya din anlayislarina mensup
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kimselerin birbirlerini tekfir ettiklerine, dislayici ve ayrime1 muameleye tabi tuttuklarina
tanik olunmaktadir (Aydin, 2009). Hatta kimi goriisler gercek Islam kendilerinin temsil
ettikleri iddiasiyla ortaya ¢ikmakta, kendisi gibi olmayanlara hayat hakki tanimamakta
ve sosyal yapiya, birlik beraberlige ciddi zararlar verebilmektedirler. Din igi
farkliliklarin ayrimcilik ve catigma vesilesi olmasinin Oniine gegebilmenin yolu
farkliliklarin  dogru anlasilmasindan ge¢mektedir. Dolayisiyla programin dinin
birlestirici unsurlarma, ortak paydalarma vurgu yapmasi, Islam i¢i farkliliklar1 dogru
anlamak ve yonetebilmek bakimindan anlamli ve 6nemlidir.

Sonug olarak Islam i¢i ¢cogulculuk baglaminda ODKAB 6gretim programinin
toplumsal baris ve uzlasi kiiltiiriiniin gelismesine, saygi, sevgi ve hosgorii degerlerinin
giiglenmesine katk1 saglayacag: beklenebilir. Ogretim programmin Islam igi goriislerden
birini 0ne ¢ikarmama, ya da doktriner bir yaklasimdan uzak durma hassasiyetiyle
birlikte diisiiniildiigiinde, Islam ici farkliliklar1 dini anlama konusunda zenginlik ve
firsat olarak sunmasi, biitiin Islam ici goriislere esit mesafede durarak, her bir goriisii
aralarinda her hangi bir ayrim yapmadan ele alma kaygisi giitmesi 6nemlidir. Bu anlayis
cogulcu din egitiminin temel ilkelerinden olan temsilde adalet ve esitlik ve laiklik
anlayisinin bir geregi olarak tiim goriislere esit mesafede durma ilkeleriyle de
uyumluluk arz etmektedir.

ODKAB Ogretim programinda Islam diginda baska dinlere de yer verilmis,
boylece ders “dinler arasi ac¢ihimli” bir nitelige kavusturulmaya calisilmistir
(MEBDOGM, 2010, s. 11). Programda dinler hakkinda genel diizeyde bilgilere yer
verilmesinin gerekgesi “6grencilerin inang ve kiiltiir diinyalarina genislik kazandirmak
ve baska dinden olanlara kars1 daha hosgoriilii ve anlayish davranislarda bulunmalarini
saglamak” olarak aciklanmistir (MEBDOGM, 2010, s. 11). Programda diger dinlerle
ilgili bilgiler genellikle “Din Kiiltiir ve Medeniyet” Ogrenme alanmi igerisinde
konumlandirilmistir. Buna gore 6grencilerin bu 6grenme alaninda 12. simif diizeyinde
“... yasayan dinlerin onemli Ozelliklerini, dinlerin benzer Ozelliklerini, dinlerdeki
onemli giin ve geceleri, dinlerde c¢evre bilinci ve kiiresellesen diinyada dinler arasi
iligkileri” 6grenmeleri Ongoriilmiistiir. Bu tiir 6grenmelerden hareketle 6grencilerin
cesitli yeterlikleri kazanmalarinin amaglandigi belirtilmistir. Bu yeterliklerden bazilar
sOyledir: “Giiniimiizdeki 6nemli dinleri tanir ve bulunduklar: iilkeleri haritadan gosterir.
Semavi dinlerin tarihi gelisim siireglerini siralar. Hinduizm, Budizm, Caynizm, Sihizm,

Taoizm, Konfiicyanizm ve Sintoizm’in genel dzelliklerini agiklar. ilahi dinlerin inang ve
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ahlak konusundaki ortak yanlarin1 ve evrensel ahlak ilkelerini fark eder. Farkli inang
sahiplerine saygi duyar. Dinlerin ¢evrenin korunmasina gosterdigi énemi fark eder ve
orneklendirir. Kiiresellesen diinyada dinler arasi iliskilerin 6nemini fark eder”
(MEBDOGM, 2010, s. 19).

Yukaridaki anlayis ¢ercevesinde programda, 12. siif Din, Kiiltiir ve Medeniyet
O0grenme alaninda farkli dinler “yasayan dinler” vurgusuyla birlikte a. Vahye dayali
dinler, b. Hint dinleri, c¢. Cin ve Japon dinleri ve d. Geleneksel dinler olmak tizere dort
temel kategoriye ayrilarak verilmistir. Vahye Dayali Dinler igerisinde Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islamiyet; Hint Dinleri icerisinde Hinduizm, Budizm, Caynizm, Sihizm;
Cin ve Japon Dinleri igerisinde Taoizm, Konfiigyanizm, Sintoizm’e yer verilmis ve
cesitli boyutlariyla islenmesi 6n goriilmiistir. ODKAB Ogretim programi her ne kadar
“Islam dininin; kiltiirimiiz, dilimiz, sanatimiz, 6rf ve Adetlerimiz iizerindeki etkisi
gercegi dikkate almarak Islam dininin ve bundan kaynaklanan ahlak anlayisi ile 6rf ve
adetlerin tamtilmasina ve dgretilmesine agirlik verilmesi”ni 6ngérse de (MEBDOGM,
2010, s. 11) gortldigi gibi, yasayan biiyiik diinya dinlerine de belli dlgiide yer vermis,
bu dinlerin dogru sekilde 6grenilmesini O6nemsemis ve diger dinlerin Ogretilmesi
hususunu programin genel amaglar1 arasinda zikretmistir (MEBDOGM, 2010, s. 12-13).

Programda diger dinlerle ilgili muhtevanin ele alimisina bakildiginda, diger
dinlerin temel kaynaklarina atiflar yapilarak ilk elden ve dogru bilgilerin verilmesine
ozen gosterildigi (MEBDOGM, 2010, s. 10-11), kutsal metinlerinden secilen &rnek
pasajlardan hareketle belirli bir uzlasi ve hosgorii temasinin 6ne ¢ikarilmaya calisildigi,
diger dinlerin 6gretimi sirasinda dncelikle verilecek degerler olarak hosgorii ve sayginin
altinin ¢izildigi (MEBDOGM, 2010, s. 59), diger dinlerin dgretiminde imkan varsa
kilise veya havra gibi mekanlarin gezilmesinin &nerildigi (MEBDOGM, 2010, s. 105),
konuyla ilgili gesitli gezi planlarina yer verildigi (MEBDOGM, 2010, s. 188), problem
¢6zme ve drama gibi modern yontemlerin kullanmak suretiyle birlikte yasama kiiltiirii
ve Otekini anlamanin tesvik edildigi (MEBDOGM, 2010, s. 106-110), nihayet diger
dinlerin nasil &gretilecegi hususunda ornek etkinliklere yer verildigi (MEBDOGM,
2010, s. 202) goriilmektedir.

Programda diger dinlerin 6gretimi kapsaminda verilen etkinliklerde dinlerin bir
takim benzer boyutlar (inang, ibadet, ahlak vb.) ¢ergevesinde tasnif dilmeye calisildigi,
dinlerin benzer Ozelliklerinin yaninda farkli Ozelliklerinin iizerinde de duruldugu,

ozellikle dinlerin igsel cesitliliklerine dikkat ¢ekildigi (MEBDOGM, 2010, s. 59, 67),
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bununla birlikte dinlerin evrensel ahlak ilkelerinin 6ne ¢ikarildigi (MEBDOGM, 2010,
s. 202-205), son tahlilde karsilastirmali bir perspektifle dinler arasi bir egitim
anlayisinin benimsenmeye c¢alisildig1 anlasilmaktadir. Biitiin bunlart ODKAB Ogretim
programinin dinler arasi ve ¢ogulcu bir perspektife sahip oldugunun gostergeleri olarak
anlamak, diger dinlerin sunumunda programin fenomenolojik yaklagima yakin durdugu

seklinde yorumlamak miimkiindiir.

3.3.2. Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda din

ici ve dinler arasi ¢cogulculuk

Bu boliimiin son konusu olarak asagida ODKAB ders kitaplarinin din i¢i ve
dinler arasi ¢ogulluga bakisi ele alinacaktir. Tiirkiye’de halkin biiylik ¢ogunlugunun
Miisliiman olmasi dolayisiyla burada din ici tabiri islam i¢i anlaminda kullanilacaktir.
Ayrica iilkemizde DKAB dersleri etrafinda yapilan ¢ogulculuk vurgulu tartismalar daha
cok Alevilik tizerinden yiiriitiildiigi igin, din i¢i ¢ogulculuk meselesini degerlendirirken
ister istemez bu yoruma daha fazla yer ayrilmis ve kimi 6rnekler 6zellikle Alevilik,
Bektasilik, Caferilik gibi konulardan secilmistir. Bu baslik altinda son olarak ders
kitaplarimin ~ diger dinleri nasil sundugu genel hatlariyla degerlendirilecek,
degerlendirmeler  yeri  geldikge  Hiristiyanlik  anlatimiyla ilgili ~ 6rneklerle

detaylandirilacaktir.

3.3.2.1. Din (islam) ici cogulculuk

Ders kitaplarinm Islam ici farkliliklara bakisini ortaya koyan onemli veriler
bulunmaktadir. Bu veriler Islam ici farkli goriisler hakkinda temel diizeyde tanitici
bilgilerin verildigi farkli Ogrenme alanlarinda, {nite ve konularda karsimiza
¢ikmaktadir. Bununla birlikte ders kitaplarinda Islam igi goriisleri yogunlukla ele alan
ayr1 iinite ve basliklar da bulunmaktadir. Bu ¢alismada Islam ici farkliliklarin nasil
sunuldugu noktasinda her hangi bir yoruma ya da bir yorum gurubuna (6rnegin ameli-
fikhi yorumlar) odaklanilmayacak, Islam igi goriislerin tiimii hakkinda genel bir
degerlendirme yapilmaya calisilacaktir. Bu kapsamda asagida ders kitaplarinda islam igi
farkliliklara nerede, ne kadar ve nasil yer verildigi, 6rnegin bu farkliliklarin nasil
temellendirildigi, tasnif edildigi; hangi boyutlariyla 6ne cikarildigi, farkli Islam igi
goriisler hakkinda verilen bilgilerin, ¢ogulculuk, objektiflik ve nesnellik niteligi; ayrica
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ilgili goriisler hakkinda verilen bilgilerdeki tarihsellik-giincellik dengesi; Islam ici
farkliliklarin  sunumunda hangi yaklasimin esas alindigi; Islam ic¢i farkliliklarin
sunumunda ne tir etkinliklere yer verildigi, hangi kaynaklara atif yapildigi1 benzeri

hususlar ¢ogulcu din egitimi baglaminda irdelenmeye ¢aligilacaktir.

3.2.2.2.1. Ortaogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarimin

Islam i¢i farkhliklara yaklasim

ODKAB ders kitaplarinda hakkinda bilgi verilen Islam ici yorumlarn,
programda belirtildigi gibi, ili¢ temel kategoride, ‘“‘siyasi-itikadi”, ‘“ameli-fikhi” ve
“tasavvufi” yorumlar gergevesinde ele alindigi goriilmektedir. Bu anlamda 11. simif
ders kitaplarinda “Vahiy ve Akil” dgrenme alaninda “Islam diisiincesinde yorumlar”
{initesi icerisinde, “Islam diisiincesinde Siyasi-itikadi yorumlar” bashg altinda
Haricilik, Sia, Mu’tezile, Maturidilik ve Es’arilik; “Islam diisiincesinde ameli-fikhi
yorumlar” bagligi altinda ise Hanefilik, Malikilik, Safiilik, Hanbelilik ve Caferilik
hakkinda bilgiler verilmistir. Yine aym 6grenme alaninda bu sefer 12. simfta “islam
diisiincesinde tasavvufi yorumlar” iinitesinde, “Kiiltiirimiizde etkin olan tasavvufi
yorumlar” bashgiyla Yesevilik, Kadirilik, Naksibendilik, Mevlevilik, Alevilik-
Bektasilik, Nusayrilik hakkinda bilgiler verilmistir.

Islam ici goriislerin ele alindig1 grenme alanin “Vahiy” ve “Akil” gibi iki temel
kavrami igermesi, ders kitaplarinda yer verilen dini yorumlarin Islam vahyini anlamaya
caligan insan aklinin {irinleri oldugu izlenimi vermektedir. Nitekim gerek Ogretim
programinda gerekse ders kitaplarinda bahsi gecen goriislerin insan iirlinii olduklari
sikca tekrar edilmekte; din ile din anlayislarinin birbirinden ayrilmasina/birbirine
karistirilmamasima  biiyiik 6zen gosterilmektedir. Esasinda akil, Islam diisiince
geleneginin ve dolayisiyla farkli ekollerin olusumundaki en temel kaynaklardan
birisidir. Bununla birlikte 11. Smf ders kitaplarmdan birinde “Islam diisiincesinde
yorumlar” baglikli iinite, i¢indekiler kisminda “Vahiy ve Akil”, metinde ise “Ahlak ve
Degerler” 6grenme alani altinda yer almistir (Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas,
2012, s. VII, 59).

Yukarida zikredilen Islam ici goriislerin nigcin muhtevaya dahil edildiginin
gerekgesine bakildiginda kitaplarda, birbirinden farkli ii¢ gesit temellendirme bigiminin

oldugu goriilmektedir. Bu gergevede 11. sinif ders kitaplarinda siyasi-itikadi yorumlar
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icerisinde yer verilmis olan gériislerin “sistemli”, “Islam dininin inan¢ alaniyla ilgili

konularinda farkli gériis ve diistinceler ileri siirmiis baslica itikadi mezhepler”; ameli

fikhi yorumlar baslhig: altinda verilenlerin “bugiin Islam diinyasinda yasamakta olan”
mezhepler; nihayet tasavvufi yorumlar basligi altinda verilenlerinse “edebiyati, sanati ve
mimarisiyle kiiltlirimiiz tizerinde etkili olmus, toplumsal birlik ve diizenimizin manevi
temellerini insa etmis olan”, ozellikle “Anadolu’da Islam’in yayilmasi ve
koklesmesinde onemli rolii” bulunan yorumlar oldugu ifade edilmistir (Kabakgi, 2012a,
s. 78; Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 64, 70; Demirtas, 2012, s. 71).
Anlasildig1 kadariyla incelenen ders kitaplarinda ameli-fikhi yorumlarin yasayanlarina,
siyasi-itikadi olanlarin sistematigi olan belli baslilarina, tasavvufi yorumlarinsa
kiiltiirimiliz tizerinde derin etkiler birakanlarina yer verilmistir. Ders kitaplarinda
yukarida adi gecen Islam ici farkliliklara nigin yer verildigini aciklayan ifadelere
bakildiginda, temel amacin Islam diisiince geleneginde/tarihinde gesitli yonleriyle 6ne
cikan belli basli yorumlar1 ana hatlariyla tanitmak oldugu anlasilmaktadir. Bu durum
ders kitaplarinda yer verilen farkli Islam i¢i yorumlari belli bir anlayisa gére secildigini
gostermektedir.

Bilindigi gibi ¢ogulcu din egitiminde muhtevaya dahil edilen konularin (din,
inan¢ ve diinya goriislerinin) gii¢lii tarihsel, dini, politik ve sosyokiiltiirel temelleri
bulunmaktadir. Bu anlamda ¢ogulcu demokrasilerde, kamusal din egitimi
uygulamalarinda farkli din, inang ve diinya goriislerinin lilkede yasayanlarinin yaninda,
tarihsel siirecte bir din igerisinde olusan diislinsel/entelektiiel birikime, diger bir deyisle
birikimsel gelenege de yer verilebilmektedir. Diger yandan 6zellikle Ingiltere, Norveg,
Hollanda gibi modern ¢ogullugun 6ne ¢iktig1 iilkelerde muhtevaya dahil edilen din i¢i
goriislerin tilkenin dini yapisina, jeopolitik konumuna ve uluslararasi iliskilerine bagh
olarak degismektedir. Ornegin diinyanin ¢ok farkli bolgesinden Miisliiman gd¢meleri
barindiran Ingiltere’de Islam dininin farkli Islam cografyalarinda yasanan &rneklerinin,
Stinni, Sii ve bir takim tasavvufi yorumlarinin, Hiristiyanlik s6z konusu oldugundaysa
ornegin, Katolik, Yunan ve Rus Ortodoks, 12. Giin Adventist, Medotist, Ingiliz Kilisesi
vb. yorumlarinin muhtevada 6ne ¢ikarildigi bilinmektedir (QCA, 2004). Buradan yola
cikildiginda DKAB ders kitaplarinda ameli-fikhi yorumlardan 6rnegin Hanbelilik,
siyasi-itikadi yorumlardan Haricilik ve Mutezile, tasavvufi yorumlardan ise Yesevilik
goriislerine giincel sosyolojik kaygilardan ¢ok dini-tarihsel gerekgelerle yer verilmis

oldugu anlasilmaktadir. Nitekim bu tiir yorumlar1 anlamadan Islam diisiince gelenegini
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biitiinciil bir gdzle okumak zordur. Ogrencilerin Islam hakkinda kapsayici, biitiinciil
dolayisiyla daha ¢ogulcu bir perspektif edinmelerini saglayabileceginden, ders
kitaplarinda bir kismi yasayan bir kismiysa tarihe mal olmus boylesi Islam ici
yorumlara yer vermenin, ¢ogulcu din egitimi agisindan anlamli oldugu sdylenebilir.
Bununla beraber Gozaydin’in da belirttigi gibi (Gozaydin 2009, s. 190), ders
kitaplarinda Islam kaynakl Yezidilik, Diirzilik gibi akimlara yer verilmemesini, bugiin
iilkemizde binlerce Yezidi’nin bulundugunu hesaba katmamak, dolayisiyla sosyal
realiteyi gozetmemek olacagindan elestirmek miimkiindiir.

Kadirilik, Naksibendilik, Mutezile, Haricilik, Yesevilik, Mevlevilik, Safiilik
veya Alevilik-Bektasilik gibi goriisler hakkinda bilgi vermenin genglerin islam
gercegini daha biitlinciil bir gozle anlamasina katki saglayacagi sdylenebilir. Ancak bu
giin Islam dininin pratikte temsili sadece bu gibi, kimi tarihe mal olmus anlayislar
iizerinden olmamaktadir. Bu giin islam diinyasinda yeni yeni ortaya ¢ikmakta olan, ya
da bir kismi yakin tarihlerde dogmus pek ¢ok din anlayisi da bulunmaktadir. Ders
kitaplarinda Islam ici cogullugun yogun sekilde ele alindig1 bahsi gegen iinitelerde veya
diger boliimlerde Islam diinyasinda ortaya ¢ikan yeni din anlayislarina, giincel
yorumlara yer verilmedigi goriilmektedir. Genelde Islam diinyasinda, ozelde ise
iilkemizde modern islam ici anlayislara 6rnegin “modern dini hareketler” gibi bir baslik
altinda yer verilebilir; bunlar ana hatlariyla tanitilabilir. Bu durum ders kitaplarinin
Islam igi farkliliklar1 kapsama diizeyini artirarak ¢ogulcu niteligini giiclendirecektir.
Boylece 6grencilerin Islam dininin giincel yasam pratigine niifuz etmeleri, giincel dini
sorunlart anlamlandirabilmeleri, 0zellikle dini c¢ogulluktan kaynaklanan giincel
sorunlarla bas edebilmeleri kilavuzlanabilir.

Islam i¢i yorumlara yer verisin temelinde belli bir mantigin oldugu anlasiimakla
beraber, kitaplarda ilgili yorumlara ayrilan yere bakildiginda bir takim belirsizliklerin
oldugu goriilmektedir. Nitekim siyasi-itikadi ve ameli-fikhi yorumlarin toplamina
yaklasik yirmi sayfa; buna karsin tasavvufi yorumlara ise yaklagik yirmi bes-otuz
sayfalik bir yerin ayrildig1 goriilmektedir. Tasavvufi yorumlarin ayri bir {inite etrafinda
diger yorumlardan ayrilarak, {istelik diger iki yorumun toplamina oranla daha fazla yer
ayrilarak ele almmasmin gerekcesi program ve ders kitaplarinda acgiklanmamistir.
Bununla birlikte Islam diisiincesinde tasavvufi yorumlar iinitesinde yer alan ve {initenin
yaklasik tigte ikisinin ayrildig1 Kiiltiiriimiizde Etkin Olan Tasavvufi Yorumlar bashikl

konu ve bu konu igerisinde yer alan Alevilik-Bektasiligin yukaridaki oran ve dagilimlari
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etkiledigi anlasilmaktadir. Zira bu konu Kitaplarda, digerleriyle kiyaslanamayacak
oranda detayli ele alinmistir.

Alevilik-Bektasilik  konusuna  Tiirkiye’deki  sosyo-politik ~ konumu  ve
kamuoyunda DKAB derslerinin ¢ogulculugunun daha ¢ok Alevilik-Bektasilik konusu
tizerinden tartisiliyor olmasi dolayisiyla bu konuya daha fazla yer ayirma geregi
duyuldugu anlasilmaktadir. Ancak her ne kadar kamuoyundaki beklentilere duyarlilik
gosterilmesi ¢ogulcu din egitimi baglaminda alt1 ¢izilmesi gereken bir husus ise de bu
durumun diger gorisler aleyhine belli bir dengesizlik olusturdugunu da belirtmek
gerekir. Nitekim gerek Siyasi-itikadi, gerekse Ameli-fikhi yorumlarin her birine,
Tasavvufi yorumlar igerisinde Naksibendilik ve Kadirilige yaklasik yarim sayfa;
Mevlevilik ve Yesevilige ise ikiser sayfalik yer ayrllmlstlr.16 Naksibendiligin giiniimiiz
Tiirkiye’sindeki toplumsal karsiligr ile Yesevilik goriistinlin karsiliginin ayni olmadigi
bilinmektedir. Bu durumda ders kitaplarinda yer verilen islam igi goriislere ayrilan yerin
giincel toplumsal pratikle orantili olmadigini sdylemek miimkiindiir. Benzer bir yorum
Ameli-fikhi yorumlar i¢in de yapilabilir. Nitekim gerek Hanefilik gerekse Safiilik ve
Hanbelilik hakkinda ayni oranda bilgi verilmesi iilke gercekligini yeterince
yansitmamaktadir. Zira Tiirkiye’de yasayan bir 6grenci icin Hanbelilik hakkinda
bilgilenmek genel kiiltiir hiiviyetindeyken Hanefilik veya Safiilik hakkinda bilgilenmek
yasamsal dnemde olabilir. Ciinkii Tiirkiye’deki Miisliiman halkin biiyiik ¢ogunlugunun
ameli olarak bu iki yaklasimi benimsemis oldugu bilinmektedir. Sonug olarak ders
kitaplarmin hangi Islam ici goriislere, hangi gerekcelerle ve ne kadar yer verilecegi
hususunda belli bir anlayisin varlig1 dikkatlerden kagmamakla beraber, bu konuda daha
bilimsel, toplumsal gergeklerle uyumlu bir tavrin iretilemedigi sdylenebilir. Bu
durumun ders kitaplarinin kapsayicilik ve ¢ogulculuk niteligini olumsuz yonde
etkilemekte oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Buraya kadar genel olarak ders kitaplarinda Islam ici goriislerin sunumuna nicel
parametreler iizerinden bakilmaya ¢alisildi. Ancak meselenin bir diger boyutu da islam
i¢i goriislerin sunumunun niteligidir.

Incelenen ders kitaplarinda islam ici farkliliklarin ele alimis1 din-din anlayis
ayrimi iizerinde sekillenmekte, Islam ici farkliliklar din anlayis1 gergevesinde

temellendirilmektedir. Bu ayrim dinin ash ile daha sonra ¢esitli sebeplerle ortaya ¢ikan

1 Biitiin ders kitaplarinda miktarlarm ayni olmadig gériilmekle birlikte oransal egilimlerin birbirine
yakin oldugu sdylenebilir.
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farkli Islam igi goriisleri birbirinden ayirmada kullanilan ana kategorizasyondur.
Nitekim bir ders kitabina gore din tek, din anlayislar1 birden goktur (Kabake1, 2012a, s.
70). Ancak din anlayislarinin birbirinden farkli olmasinin nedenleri bulunmaktadir.
Buna gore Hz. Peygamber hayattayken Miisliimanlarin inan¢ ve ibadet alaniyla ilgili
tiim sorunlarina ¢6zlim getirdigi i¢cin Miislimanlar arasinda farklilagsmaya sebep olacak
gorls ayriliklari, dolayisiyla dinle ilgili farkli yorum ve anlayislar ortaya ¢ikmamistir
(Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 60). Cilinkii “herkes, anlayamadig1 ya da
merak ettigi dini konular1 ona sorup 6grenebilmistir” (Kabakgi, 2012a, s. 71).

Ders kitaplarma gére Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Islamiyet ¢ok genis
cografi bolgelere yayilarak (Kog¢, Simsekgakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 62),
birbirinden farkli dil ve kiiltiire sahip yiiz binlerce insan tarafindan benimsenmis, bunun
sonucunda yeni toplumsal sorunlar ortaya c¢ikmig, bu sorunlara dini kaynaklardan
¢dziimler bulunmas ihtiyact dogmustur (Kabake1, 2012a, s. 70). Ayrica Islam’in yayilis
cografyasinda bulunan eski inan¢ havzalarinin Islam diinyasma dahil olusu, burada
yasayanlarin eski orf ve adetlerinden tiimiiyle kurtulamamasi1 (Kabakei, 2012a, s. 74)
gibi sebeplere insanin degisen ve farklilasan yapisi (Kabakg1, 2012a, s. 71-72), dini
metinlerin kendine 6zgii hususiyetleri (Kog, Simsek¢akan, Baydas, & Altas, 2012, s. 63;
Kabake1, 2012, s. 76) ile sosyolojik olgular 6rnegin sosyal hayatin siirekli degismesi,
gelisme ve yenilenme icinde olmasi (Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 61)
da eklenince farkli farkli din anlayislar1 ortaya c¢ikmustir. Goriildigi gibi ders
kitaplarinda Islam i¢i goriislerin dogusunu olusturan zemin ¢ok boyutlu bir sekilde
tasvir edilmekte ve agiklanmaktadir. Bu durum 6grencilerin Islam igi goriisleri daha
dogru anlamalarma katki saglayacaktir. Bu kapsamda ilgili ders kitaplarmin Islam igi
goriislerin varligini nasil anlamlandirdigi sorusu akla gelmektedir.

Incelenen metinlere gore, Islam diisiincesinde fikir ve diisiince &zgiirliigiiniin
benimsenerek akla onem verilmis olmas1 dolayisiyladir ki farkli yorum ve mezheplerin
ortaya c¢ikmasi “dogal” bir durumdur (Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012). Ders
kitaplar1 bu anlamda tiim bu farkli yorumlarin hakikatin ortaya ¢ikmasina katki saglayan
cabalar olarak goriilmesi gerektigini vurgulayarak Islam diinyasinda ortaya c¢ikan ve

vahyin Oziine ters diismeyen tiim mezheplerin, farkliliklar1 temsil eden bir kiltiiriin

zenginligi olarak goriilmesi ve hosgodrii temelinde degerlendirilmesi gerektigine isaret
etmektedir (Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 64). Bu baglamda ders

kitaplarinda Islam’in, kendi igindeki farkli yorumlara bir “rahmet” olarak bakmast,
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Islam diisiince ekolleri ve mezheplerinin herhangi birinin digerinden {istiin olmadigin

2 ¢¢

vurgulamas1 ve mezheplerin, Islam’in “fikir hiirriyetine”, “cogulculuga” verdigi énemin

gostergesi olan “diisiince ekolleri” sayilmasi gerektigi yoniindeki tespitlerin alti

cizilmelidir. Yine kitaplarda Islam Kkiiltiiriinde farkli yorumlarin zenginlik olarak
goriiliip ayrisma sebebi olmamis olduguna yolundaki hassasiyetlerin 6ne ¢ikarilmasi
cogulcu, kamusal din egitimi baglaminda olduk¢a onemlidir (Kog¢, Simsekcakan,
Baydas, & Altas, 2012, s. 64; Ayrica bkz. Kabakgi, 2012a, s. 85-86). Nitekim ger¢ekte
mezhepler salt tarihi olusumlar olmayip ayn1 zamanda Islam dininin giincel yasama
aktarilmasina ve yeniden iretilmesine katki saglamaktadir. Dolayisiyla bir dinin farkli
cografyalarda, farkli kiiltiirlerde yasayan, farkli orf ve adetlere bagh insanlarca hayata
gecirilmesinde diger bir deyisle evrensellesmesinde mezheplerin vazgecilmez bir yeri
vardir. Burada mezhepleri olmus bitmis tarihsel varliklar olmaktan ziyade yasayan
organizmalar olarak sunma yoniindeki hassasiyet dikkati ¢ekmektedir. Bilindigi gibi
¢ogulcu din egitiminde muhtevanin belli bir canlilik ve dinamizm igerisinde sunulmasi,
dolayisiyla igerigin tiimiiyle tarihe mal olmus bilgilere hasredilmemesi 6nemlidir.

Ders kitaplarina gore Islam dininin biitiin zaman ve mekanlara hitap etmesinin
ve bu sayede ayet ve hadisleri her asir ve donemde yorumlanmaya calisan (Kog,
Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 74) Miisliiman alimlerin, kendi donemlerinde
yasanan sorunlara Kur’an ve siinnet gercevesinde ¢oziim iiretme c¢abasinin sonucunda
ortaya ¢ikan ekoller olan mezheplerin (Kabakg1, 2012a, s. 86) mevcudiyeti, diinyanin
cok degisik bolgelerinde yasayan Miisliimanlarin kendilerine en uygun goriisi
benimsemeleri agisindan yararli olmustur (Kabake¢i, 2012a, s. 85-86). Demek Ki
mezhepler faydali ve gerekli olusumlardir ancak, giiniimiiziin biitiin sorunlarina cevap
vermekte yetersiz kalabilmektedirler. Bu nedenle kitaplara goére, “dinimizin temel
kaynaklari, cagin ihtiyaglarina cevap verecek sekilde Miisliiman alimler tarafindan
yeniden yorumlanmalidir. Ancak bunu yaparken mezhepleri reddetme yoluna
gidilmemeli, onlarin goriislerinden yararlanilmalidir” (Kabakgi, 2012a, s. 85).
Gortildigu gibi ders kitaplaria gére mezhep ya mezheplesme olgusu degisime agik,
dinamik bir yapiya sahiptir. Mezheplerin hem ge¢miste bir anlammin hem de
giiniimiizde bir karsiliginin oldugu vurgusundan hareketle, incelenen metinlerin Islam
ici yorumlar1 belirli bir hassasiyetle, gecmis-simdi-gelecek biitlinliigii icerisinde ele
almanin geregine dikkat ¢ektigini sdylemek miimkiindiir. Bu durumun, Islam igi

farkliliklarin daha saglikli bir sekilde 6grenilmesine hizmet edecektir.
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Goriildiigii kadariyla ders kitaplarinda yer verilen Islam ici goriisler, belli bir
biitlinliikk icerisinde ¢ok yonlii olarak ele alinmakta, bahsi gecen goriislerin
tanitilmasindan hareketle Islam i¢i cogullugun dogru sekilde anlamlandirilmasi
hedeflenmektedir. Bu anlamda Islam ici goriislerin sunumunun “zenginlik”, “yararli”,
“coztim”, “fikir hiirriyeti”, “rahmet” ve “cogulculuk” gibi nitelemelerle iliskilendirerek
ele almasi ders kitaplarin1 hazirlayan {ist aklin bu goriiglere negatif bir gozle
bakmadigin1 kanitlamaktadir. Naziroglu’na gére Islam ici farkliliklarin birer zenginlik
olarak telaffuz edilmesi, hem homojenlestirici devlet dilinin yumusatilmasi, hem de
hosgorii  zemininin  olusturulmast  noktasinda olumlu  bir gelisme olarak
degerlendirilebilir (Naziroglu, 2011, s. 180-181).

Bununla beraber kimi arastirmacilar, ilk ve orta dereceli okullardaki din dersi
kitaplarinda dindeki farkli anlayislar1 ele alan tnitelerin, tevhit bilincini paramparga
eden bir yaklasimla kurgulanmis oldugunu vurgulamakta, bu cer¢evede yer verilen
Islam i¢i goriislerin bizatihi dini anlamaktan, kavramaktan ve yasamaktan dogan
farkliliklar oldugunun vurgulanmasmi énemli bir sorun olarak gérmektedir (Ornegin
bkz. Once, 2007). Oysa bu arastirmada farkli yonleriyle ortaya konmaya calisildig
iizere genelde din olgusu, 6zeldeyse Islam ve Islam ici farkliliklar ders kitaplarinda
hayatin hemen her alanini etkileyen, igeriginde zengin bir yasam pratigini barindiran, bu
haliyle hayat1 anlamlandiran ve giindelik sorunlarin ¢6ziimiiniin kilavuzlayan énemli bir
kaynak olarak ele alinmaktadir. Bu durum ders kitaplarinda ele alinan Islam igi
gorlslerin tevhit inancin1 pargalamadigi, tersine onun pratige aktarilmasina hizmet
ettigini  gdstermektedir. Kitaplarda yer alan Islam ici goriisleri niteleyen sifatlara
bakildiginda bu sonuca ulagsmak miimkiindiir. Buna karsin yukaridaki ¢ogulcu anlayisla
ortlismeyen, bir takim din anlayiglarinin izlerine de rastlanilmistir. Asagida bu husus
ornekleriyle ele alinmaktadir.

Ders kitaplarinda bilhassa Din ve Laiklik 6grenme alaninda 6ne ¢ikarilan,
Atatlirk’ten secilen pasajlarla temellendirilmis bir din anlayist bulunmaktadir. Bu
anlayista din, hurafeden, bos inanglardan, baski ve zorlamalardan arindirilarak
(Demirtas, 2012, s. 115); biling ve ilerlemeyle ters diismeyecek sekilde; akil ve bilime
dayali (Demirtas, 2012, s. 114) bir ger¢evede temellendirilmekte; dinin bir vicdan isi
oldugu (Geng, 2012, s. 106); bireyi esas aldigi (Geng, 2012, s. 100), ozellikle de
siyasete uzak tutulmasi gerektigi (Geng, 2012, s. 106) vurgulanmaktadir. Bu anlayista

dinde sonradan ortaya ¢ikan hemen her seye, bir yoniiyle islam igi farkliliklar1 besleyen
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sosyokiiltiirel zemine karsi bir sogukluk veya mesafeli durma, buna karsin saf dine veya
0ze ulagmaya gayret edici bir tutumun varligr dikkati ¢cekmektedir. Bu anlayisa daha
yakindan bakalim.

Ders kitaplarinin anlatimiyla Atatiirk, Islam adma yiizyillar boyunca olusmus
kisisel ve yerel yorumlardan ¢ok, dinin 6ziine dnem verilmistir. Nitekim Atatiirk, “saf
dini” golgeleyen hurafeleri, batil inaniglarla Oriilii anlayisi elestirmis ve dinin
hurafelerden arindirilarak tertemiz kilinmasinin gerektigine isaret etmis; o, bilhassa din

ile dinin yorumu ve uygulanis bi¢imi arasindaki ayrima dikkat ¢ekerck din ile tarih

icerisinde ortaya ¢ikmis, zaman i¢inde sartlara gére olusan dini yorumlarin birbirine

karistirilmamasi  gerektigini vurgulayarak, tarihi uygulamalardaki yanligliklarin

diizeltilmesi hususu iizerinde 6nemle durmustur (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 84).
Goriildiigii gibi ders kitaplar1 her ne kadar Islam ici goriislere pozitif mesajlarla yer
vererek daha ¢ogulcu ve farkliliklara agik bir perspektif alsa da tim bu farkliliklara
doniik belli bir mesafede durma, 6zii 6ne ¢ikarma denebilecek bir duyarliligi da
biinyesinde tagimaktadir. Bu hassasiyetin Tiirkiye’de din derslerinin geleneksel
cizgisiyle ortiistiigiinii ve Ogretim program ve ders kitaplarmdaki din sunumunu
sekillendiren ana  parametrelerden biri olan mezhepler {sti  anlayis
tamamladiginy/biitiinledigini séylemek miimkiindiir."’

Yukaridaki anlayisi ¢cogulculuk baglaminda iki yonden elestirmek miimkiindiir.
Islam’in 6ziine déniilmesine ydnelik imalar barindiran yukaridaki tavrin, hurafe ve batil
inan¢ vurgulariyla birlikte diisiiniildiigiinde, Islam diisiince gelenegindeki bir takim
diisiince ve anlayiglarin gérmezden gelinmesine doniik dislayici tavirlari besleme

potansiyeli tasidig1 iddia edilebilir. Bu durum islam icinde olusan ve ders kitaplarinda

" Bu anlamda Cemal Tosun’a gore sadece din dersi veya din kiiltiirii degil, Tiirkiye Cumhuriyetinin
Islam din politikas1 bu anlayis iizerine kurulmustur. “Hurafeden arindirilnus, akla dayali, akiler bir din,
bir Islam iiretmek... Dolayisiyla bir tek Islam vardir. Mezhepler iistii derken biz, hep bir tek Islam
oldugundan hareketle, Islam’in dogru bilgilerini sunmak icin, bu dogru bilgilerin kaynagi olan Kur’an ve
siinnetten hareketle, dolayisiyla da Miisliiman olan herkesi kucaklayacak ortak dogru bilgilerle insanlara

yonelmeyi, din 6gretmeyi veya din hizmeti sunmay1 hedeflemis cumhuriyet politikasini anliyoruz. Bati
politikalariyla gelistigimiz nokta burasi. Bat1 ise diyor ki: Ben sosyolojik anlamda veyahut da antropolojik

anlamda dini ele alirim, bir olgu olarak. Insanlarin din dedikleri bir sey vardir. Insanlarin din dedikleri sey
varsa, ben bazi dlgiitler ¢cergcevesinde sorgulama yaparim, bunlar devamli mudir, gelip gegici seyler midir,
gercekten inanglari, sistemleri var midir, bir biitiin veya bir yekin teskil ediyorlar mi1, birkag kisilik bir
sey mi? Sartlar1 yerine getiriyorsa bunlar dini cemaattir. Bakin hak dindir, dogrudur vesaire demiyor.
Bunlar dini cemaattir, dolayisiyla diger dini cemaatler gibi bunlarin da ayni haklar1 olmalidir diyor.
Bizdeki farklilik oradan kaynaklaniyor” (Tosun ve digerleri, 2009, s. 52).
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yer verilen onlarca isim, yorum ve anlayisin aktarilmasi gercegiyle de celiski
olusturmaktadir. Diger taraftan, hurafe ve batil inang¢larla miicadelenin din derslerinin
tarihsel gelisiminde, siireklilik gosteren en O©nemli dayanaklardan birisi oldugu
bilinmektedir. Ancak yukaridaki reformist din anlayisinin ders kitaplarinda hurafe ve
batil inanglar1 temizlemenin Gtesine gecerek daha radikal bir sdyleme dokiildiiglini
gosteren ilging o6rnekler bulunmaktadir. Bunlarin bir kagina bakalim.

Atatiirk’lin ifadeleriyle, "...Islam diinyasina giren birtakim kavimler, Islam
olduklar1 halde yoksul diismeye, yikilmaya ugradilar. Ge¢mislerinin sagliksiz veya
ciirik aliskanliklart ve inanglariyla Islamiyet’i karnstirdiklari icin  kendilerini
diismanlarinin esiri yaptilar" (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 84). Ona gore “...Tiirkiye’ye
bagimsizligini veren bu Asya milletinin i¢inde daha karisik, suni, bos inan¢lardan ibaret
bir din daha vardir. Fakat bu cahiller, bu giigsiizler (zavallilar) sirasi gelince
aydinlanacaklardir. Onlar aydinliga yaklagsmazlarsa kendilerini yok ve mahkim etmisler
demektir. Onlar1 kurtaracagiz.” (Demirtas, 2012, s. 115). Biiyiik 6l¢iide geleneksel halk
Islam’1yla miicadeleyi simgeleyen bu tiir ifadelerin ders kitaplarindaki hosgorii
sOylemiyle ortlisiip Ortiismedigi, ozellikle de kamusal din egitiminin ¢ogulculuk
niteligiyle uzlasip uzlasmayacag tartisilabilir.

Islam ici goriislerin cogulculuk ve kapsayicilik niteligine baktiktan sonra simdi
de ders kitaplarinin bu goriisleri ele alisinda kullanilan ana yaklasima, bu ¢ercevede
ortaya ¢ikan temel egilim(ler)e bakalim. Ders kitaplarinda Islam igi goriislerin
sunumunun ilgili goriigleri belli boyutlariyla tanitmak esasmna dayandirildig:
anlagilmaktadir. Bu anlamda kitaplarda Islam ici goriislerin sunumunda belli konu
biitiinliigliniin yakalanmaya ¢alisildigi, ya da en azindan ilgili goriislerin hangi
boyutlarinin 6ne ¢ikarilacagi konusunda belli bir egilimin olusmaya basladig
soylenebilir. Nitekim Islam i¢i goriislerin sunumunda &nce kurucu hakkinda genel bir
bilgi verilmekte, ardindan ele alinan goriisiin, 6rnegin fikhi bir yorumsa hiikiim
vermedeki temel yaklasimi ve temel goriisleri, itikadi bir yorumsa Islam inang
esaslarina dair ana goriis ve degerlendirmeleri, tasavvufi yorumsa Ornek/iyi insan
olmaya dair temel ahlaki ve insani goriisleri zikredilmektedir. Islam ici goriisler
hakkinda verilen bilgiler genellikle kurucu ya da onderin temel meselelere (itikadi,
ameli, ahlaki) bakis1 etrafinda kurgulanmakta, bu kisilerin Kur’an ve siinnet gibi Islam
dininin temel kaynaklarina bakisina Ozellikle yer verilmekte ve bu iki kaynaga

bagliliklar1 bilhassa vurgulanmaktadir. Son olarak her bir goriisiin yasam cografyasina
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deginilerek, giincel sosyolojik karsiligt hakkinda bilgiler verilmekte, Ornegin
giiniimiizde yasayip yasamadigina agiklik getirilmektedir.

Kitaplarda ilgili islam i¢i goriislerin farkli boyutlar1 hakkinda verilen bilgilerin
biiyiik 6l¢iide benzer kaynaklardan alinan, birbirine yakin bilgiler oldugu, bu bilgilerin
bir birbirine yakin ifadelerle kaleme alindig1 goriilmektedir. Temel/tarihsel bilgilerde
kitaplarin kendi iclerinde ve aralarinda belli bir biitiinliik, paralellik ve tutarlilik
goriilmekle birlikte ilgili goriislerin  giincel yonlerinin sunumunda bu netligin
bulunmadig1 sdylenebilir. Ornegin bir ders kitabinda “giiniimiizde iran, Azerbaycan,
Irak, Suriye, bazi1 korfez iilkeleri ile Afganistan ve Pakistan gibi yerlerde yasayan

Miislimanlar arasinda yaygin olan Caferilik, iilkemizin baz1 yorelerinde de benimsenen

bir mezheptir” (Kog, Simsek¢akan, Baydas, & Altas, 2012, s. 73) goriisleri Istanbul’da
bulunan Bahgelievler Merkez Mehdiye Camiinin resmi ile birlikte verilmis ve
yerlilik/yerellik/cografilik vurgusuna islerlik kazandirilmistir. Ancak bu vurgularin 11.
smif diizeyinde incelenen diger iki kitapta bulunmamasi ilgingtir. Goriildiigii gibi kitap

yazarlar1 arasinda Islam igi goriislerin aktiiel boyutlarinin ne sekilde ele almacag

noktasinda, bir takim goriis ayriliklar1 bulunmaktadir (Ayrica bkz. Kizilkaya, 2012, s.
78; Kog, Simsekc¢akan, Baydas, & Altas, 2012, s. 65; Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 57-
59)."8 Bu durum ilgili gériislerin dogru anlasilmasini engelleyebilecektir.

Ogretim programinim, hakkinda bilgi verilen Islam igi goriislerden herhangi
deginilmisti. Bilindigi gibi bu konu ¢ogulcu din egitiminde tarafsizlik kavramiyla ifade
edilmektedir. Ders kitaplarinda bu acgidan bakildiginda, Islam i¢i goriisler hakkindaki
bilgilerin genel olarak disaridan, ii¢lincli ¢ogul sahis iizerinden anlatilmaya calisildigi,

ilgili bilgilerin sunumunda deskriptif ve objektif bir dilin kullanildigi; miimkiin

¥Bu noktada bir diger ilging 6rnek kitaplardaki Haricilik sunumunda karsimiza ¢ikmaktadir. Asagida 11.
smif diizeyindeki ii¢ farkli ders kitabinin ayni konuya bakisini yansitan {i¢ alintiya yer verilmistir:
“Haricilik Islam diinyasinda etkisini bir siire devam ettirmistir. Ancak daha sonralar1 taraftar1 kalmamus,
kaybolmustur. Giinlimiizde mensubu bulunmamaktadir” (Kabake¢i, 2012a, s. 78). “Haricilik, anlayis
olarak etkisini zaman zaman devam ettirse de sistematik bir mezhep olarak giiniimiizde varlhifini
stirdiirmemektedir” (Kizilkaya, 2012, s. 77). “Haricilik, pek ¢ok konuda benimsemis oldugu degisik fikir,
diisiince ve tutumlarindan dolay1 Islam diinyasinda fazla tutunamamistir. Ancak Hariciligin bir alt kolu
olarak ortaya ¢ikan Ibadiyye ekolii giiniimiize kadar varligim devam ettirerek gelmistir. Giiniimiizde
Ibadiler, daha ¢ok Kuzey Afrika’nin baz1 bolgeleriyle Madagaskar, Zengibar ve Umman Sultanligi’nda
yasamaktadirlar” (Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altag, 2012, s. 73). Goriildigi gibi ilk ornekte ilgili
goriisiin tlimiiyle yok oldugu, ikincisinde yalnizca anlayis olarak devam ettigi, son 6rnekte ise belli bir alt
kol yoluyla mezhepsel diizeyde devam ettigi anlasiimaktadir.
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oldugunca bilimsel kaynaklara dayamldigi®®; 6zellikle yargilayici, 6n yargili, dislayici,
ya da ayrimci degerlendirmelerden kagmildigi gériilmektedir (Ornegin bkz. Kog,
Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 60-78; Kizilkaya, 2012, s. 69-90; Kabakgi,
2012a, s. 70-90). Farkli goriisler hakkinda bilgi verilirken kitabi, ansiklopedik bir
anlatimin oldugu soOylense bile, 6rnegin Alevilik-Bektasilik ya da Sia anlatimi
baglaminda, bu yorumlarla ilgili tarihte meydana gelmis olumsuz gelismelerin
anlatiminda anlamaya doniik, empatik bir dilin gelistirilmeye ¢alisildig1 da dikkatlerden
kagmamaktadir. Bu durumun c¢ogulculuk agisindan, 6zellikle farkliliklar1 anlamayi
onemseyen ¢ogulcu din egitimi paradigmasi agisindan altin1 ¢izmek gerekmektedir.
Islam igi farkliliklarmn ogretimi baglaminda elestirel, analitik ve karsilastirmali bir
dilden ziyade g¢ogunlukla anlatima dayali bir tislubun tercih edildigi goriilmektedir.
Bununla beraber anlatimin diisiindiiriicii ve sorgulayici etkinliklere™, bilgiyi 6rgiitleyen
ve kaliciligini artiran bilissel 6geler621 zenginlestirilmeye calisildigi da dikkatlerden
kagmamaktadir.

Islam ici sunumlarin genelde bilimsel, tarafsiz ve objektif nitelikte olmasina
ragmen ders kitaplarinin biinyesinde bir takim tikel sorunlar barindirdigi da
goriilmektedir. Bu anlamda islam igi goriislerle ilgili yapilan tamimlamalara ve bu

tanimlamalar arasinda dikkati ¢eken sorunlara 1sik tutmasi bakimindan birka¢ &rnek

 Ders kitaplarinda alint1 yapilan Ornegin Nehciil-Belaga gibi ilk elden kaynaklar az olmakla birlikte,
cogunlukla Ilahiyat alaminda yazilan akademik kaynaklara atif yapildigi goriilmektedir. Ornek olarak
asagidaki eserler zikredilebili: Osman Keskioglu, Fikth Tarihi ve Islam Hukuku; Liitfi
Sentiirk&Seyfettin Yazici, Islam Ilmihali, E. Ruhi Figlali, Caginzda Itikadi Islam Mezhepleri; A. Hamdi
Akseki, Islam Dini; Tarikatlar Ansiklopedisi; Yusuf Ziya Yériikan, Miisliimanlik; Serafeddin Gélciik,
Kelam Tarihi; W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri; Ebu'l-Ala Afifi, Tasavvuf
(islam'da Manevi Hayat); Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi; Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar.

% jslam diisiincesinde yorumlar bahsinde verilen bilgilerin hazirlik ve degerlendirme sorular1 (test, agik
uclu, bosluk doldurma, eslestirme vb.) disinda; arastirma yapma, tablo yorumlama, ayet degerlendirme,
kargilagtirma, dikkat ¢ekme, buldurma, iliskilendirme vb. pek ¢ok farkli etkinlikle desteklendigi ve
anlatimin  zenginlestirildigi  goriilmektedir. Ornekler: “Farklilhklar zenginliktir” sozii size ne
anlatmaktadir? (Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 60). “islam nedir? islam’in farkli yorumlar1
nelerdir?” sorularindan hareketle dinin asli ve yorumlan arasindaki farki belirtiniz(Kog, Simgek¢akan,
Baydas, & Altas, 2012, s. 63). “Toplumda yasanan bir sorunun nasil ¢oziilecegi konusunda herkesin farkli
diistincelere sahip olmasinin faydalar1 nelerdir? Sinifimzda tartisimiz” (Kabakgi, 2012a, s. 71).
“Mezhepleri dinle 6zdeslestirmek ne gibi olumsuzluklara yol acar? Beyin firtinas1 yapiniz” (Kabakei,
2012a, s. 85). Etkinlik drneklerinden de anlasilacag: gidi ders kitaplarinda islam igi ¢ogulculukla alakali
konularda 6grencileri tartismaya sevk etmek o6ne ¢ikarilmaktadir. Bu anlamda herkesin farkl: diistincelere
sahip olmasinin faydalarina odaklanan, mezhepleri dinle 6zdeslestirmenin olumsuzluklarini tespit etmeye
calisan, farkliliklarin zenginlik oldugunu vurgulayici etkinlik 6rnekleri 6zellikle dikkat ¢ekicidir.

2'Kimi ders kitaplarinda farkli islam i¢i goriislerin kuruculari ve ana goriisleri ya da temel esaslari
hakkinda ozet bilgiler “Not edelim”, “Bilgi kutusu” vb. basliklar altinda ayr1 bir kutucuk igerisinde
verilmekte, gerek kurucularin gerekse dnemli mimari eserlerin resim ve fotograflarina yer verilmektedir
(Ornekler icin bkz. Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 65, 67, 69-73).
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vermek yararlt olacaktir. Ders kitaplarina gore Sia, sozliikte; taraflar, yardimci grup,
firka, birine yardim eden, uyan gibi anlamlara gelmektedir (Kizilkaya, 2012, s. 78;
Kabake1, 2012a, s. 78). Dini bir terim olarak ise, bir ders kitabina gore “Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra halifelige Hz. Ali’nin getirilmesi gerektigini savunan,
sonraki halifelerinde Hz. Ali’nin soyundan olmasmi zorunlu kabul eden kisilere,
gruplara Sia” (Kizilkaya, 2012, s. 78); baska bir kitaba gore “Hz. Peygamberin

vefatindan sonra halifeligin Hz. Ali’nin hakki olduguna inanan, daha sonraki halifelerin

de onun soyundan olmasi gerektigine inanan kisilere Sii (Kabakgi, 2012a, s. 78)

denmektedir. Bir diger kitaba gore ise “Hz. Ali’nin Hz. Peygamberden sonra nass ve
tayinle imam olduguna inanan, imametin kiyamete kadar onun soyuna ait oldugunu ileri
siiren, bu imamlarin masum olduklarini iddia eden topluluklara Sia denir” (Kog,

Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 65). Orneklerden de anlasildig: kadariyla Siilik

konusunda disaridan, anlamaya doniik, objektif, kusatici bir tanim yapilmaya
calistlmaktadir. Bu tutum g¢ogulcu din egitiminin temel ilkelerinden olan objektiflik,
tarafsizlik ve kapsayicilik bakimindan anlamli ve 6nemlidir. Diger yandan yukaridaki
tasvir bilyiik olciide literatiire (Orn. bkz. Figlali, 2001) uygun olmakla birlikte
tanimlarda atif yapilan unsurlarin birbirinden farkli olmasi bazi soru isaretlerine yol
acabilmektedir. S6z gelimi bazi tanimlarda “zorunluluk”, “masumiyet”, “nass ve tayin”
vurgulart varken diger bazilarinda bulunmamaktadir. Oysa Ornegin “masumiyet”
anlayisi, ilgili gorlisiin tanimlanmasinda 6nemli bir unsur oldugu i¢in, bu kavrama atif
yapmamak 1ilgili goriisii gerektigi gibi ele almamak, dolayisiyla gercegi yeterince

objektif yansitmamak anlamina gelebilir.22

?Ders kitaplarinda yer verilen Islam ici gériislerin sunumunun bilimsellik niteligini sorunlu hale getiren
bir diger ornekte Caferilik anlatimindan verilebilir. Ornegin incelenen ders kitaplarinda Caferilik sdyle
tamimlanmistir: “Caferilik, Cafer-i Sadik (61. 765)’m ortaya koydugu goriis ve diisiinceler gergevesinde
olusmus bir fikhi ameli mezheptir” (Kizilkaya, 2012, s. 84); “Caferilik, imam Cafer-i Sadik’m inang,
ibadet ve muamelat konusundaki goriislerini esas alan bir olusumdur” (Kog, Simsekcakan, Baydas, &
Altas, 2012, s. 73); “Caferilik, Imam Cafer-i Sadik (6l. 765)’m goriisleri gergevesinde olusmustur”
(Kabakei, 2012a, s. 86). Yukaridaki drneklerde de goriilduigii iizer ders kitaplarinda Caferiligin tanimina
dair tek ortak nokta bu anlayisin imam Cafer’in gériisleri etrafinda sekillendigidir. Buna karsihik kimi
ders kitaplarinda Caferiligin “fikhi-ameli bir mezhep”, kimilerinde “bir olusum” oldugu vurgulanmis,
kimilerinde ise bu yonde herhangi bir nitelemeye de yer verilmemistir. Yine kimi kitaplarda Cafer-i
Sadik’in “Imamligr” vurgulanmis kiminde vurgulanmamus, kiminde vefat tarihi zikredilirken kiminde bu
bilgiye yer verilmemistir. Her ne kadar “Imamlik” vasfin1 vurgulayip vurgulamamanin detay oldugu iddia
edilse bile bu vurgu objektiflik bakimindan énemlidir. Burada dikkat edilmesi gereken sey drnegin Imam
Safii ismindeki “Imam” sifati ile imam Cafer-i Sadik ismindeki “imam” sifatinin ayn1 diizlemde bir atif
ve niteleme olmadigidir. Zira her ikisi de belli bir ilmi Gstiinliigl (alimligi) vurgulasa da sonuncusu ayni
zamanda “masumiyet” anlami kazanmig ve igerigi ilkinden anlam bakiminda goérece farklilagmustir.
Sonug olarak ders kitaplarinda bazi goriislerin sunumunda, gorilisiin orijinal kavram ve atif ¢ergevesine
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Cogulcu din egitiminde sik¢a vurgulandigi gibi miifredat farkli din, inan¢ veya
gorlslerin sunumunda bu goriislerin igsel ¢esitliliklerine de duyarlilik gostermeli ve
bunlar1 birdrnek, cansiz yapilar olarak sunmamaya 6zen gostermelidir. Bu baglamda
ders kitaplarinda Islam ici goriislerin igsel cesitliliklerine duyarlilik gdsterildigini
animsatan Ornekler bulmak miimkiindiir. Ornegin ders kitaplarda Sia hakkinda su
bilgilere yer verilmistir: “Siilik zamanla kendi i¢inde bir¢ok konuda farkli tutum ve
goriisler benimseyerek degisik kollara boliinmiistiir. Zeydiye, Ismailiye ve Isna Aseriye-
Imamiye gibi kollar1 giiniimiize ulasarak varligmi devam ettirmislerdir”; “Zeydiler,
imamet konusunda diger Sii firkalardan ayrilirlar” (Kog, Simsekgakan, Baydas, &
Altas, 2012, s. 65-66). Ne var ki farkli anlayiglarin varligina doniik cogulcu vurgularin
Alevilik-Bektasilik anlatiminda yapilmadigi goriilmektedir. Her bir Islam ici goriiste
yinelenmeyen yukarida s6zii edilen ¢ogulcu vurgularin Alevilik konusunda da gerekli
oldugu disiiniilebilir. Bilindigi gibi giiniimiizde Alevilik-Bektasilik diislincesinin
icerisinde farkli anlayis veya yaklasimlar bulunmaktadir. S6z gelimi kimi Aleviler,
Aleviligi Islam dis1 bir inang olarak goriirken bir kistm Alevi 6nderleri bunun tam tersi
bir goriise sahip olup Aleviligi Islam igerisinde konumlandirmaya caligsmaktadirlar
(Acikgodz, 2013; HakDer, 2014). Yine bazilarina gore o bir tarikat, bazilarina gore
mezhep bazilarina gore ise o, 6zgiin bir Islami anlayis veya yorumdur (Farkli gériisler
icin bkz. Kutlu, 2014). Bu bakimdan Alevilik-Bektasilik anlayisini tek bigimli olarak
sunarak ele almanin ¢ogulcu din egitimi agisindan sorunlu oldugu sdylenebilir. Bu tek
bicimli sunumun mezhepler Ustiiliik, milli birlik beraberlik gibi kaygilardan beslendigi,
ya da bir baska deyisle yukaridaki iki hassasiyetin kimi yerlerde dini goriislerin igsel
cesitliliklerine duyarlilign  olumsuz etkiledigi disiiniilebilir. Bu yiizden ders
kitaplarindaki mezhepler {stiilik olgusu Alevilik-Bektasilik baglaminda asagida

detaylica ele alinacaktir.

kimi yerlerde yeterince duyarlilik gosterilmemesinin Islam ici goriislerin &gretiminin bilimsellik
niteligine zarar verecegini sdylemek miimkiindiir.
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3.2.2.2.2. Ortaogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda

mezhepler iistiiliik ve Ehl-i Beyt 6rnegi

Ders kitaplarinda gerek mezheplerin anlatildig1 iinite ve konularda, gerekse
Tiirklerin Miisliiman olmasinda 6nde gelen sahsiyetler hakkinda bilgiler verilirken her
firsatta mezhep kurucularinin, din biiyiiklerinin Kur’an ve siinnete olan bagliliklarina
atif yapildigi, tim mezheplerin ve din biiyliklerinin belli esaslarda birlestikleri
yoniindeki vurgularin ayri basliklar agilarak islendigi goriilmektedir.?® “Dini/islami” ve
“milli” duyarliklarin ders kitaplarinin farkli Islam ici goriislere bakisini yansitan temel
unsurlardan, bu anlamda ders kitaplarinin programla iligkisini kuran temel yap1
taglarindan birisinin “mezhepler istilik™ ilkesi veya yaklasimi oldugu sdylenebilir.
Islam ici goriisleri ayrilik gayriliga, ya da ayrisma ve béliinmeye yol agmama
kaygilariyla, 6zellikle kok/ortak degerler lizerinden sunmaya doniik tavir 6teden beri
Tiirkiye’de devletin dolayisiyla DKAB dersinin Tiirkiye’deki dinsel farkliliklara olan
geleneksel bakisiyla ortiismektedir. Nitekim din dersleri dini ve mezhepsel farkliliklarin
ayrilik ve ihtilafa donlismemesine, milli birlik ve beraberlige zarar vermesine 6zel bir
Oonem gostermis, bu konuda adeta devletin farkli dinsel unsurlari bir arada tutma
enstriimani islevi goérmiistiir. Kimi c¢evrelerce bu tavrin “Siinnilik” oldugu iddia

edilmektedir.

2Ders kitaplarinda Islam diisiincesinde olusan yorum bicimlerinin hicbir zaman Islam’la
dzdeslestirilmemesi gerektigi vurgulanarak Islam diinyasinda tesekkiil eden mezheplerin, séz gelimi
ameli-fikhi mezheplerin ibadetlerin esaslarinda degil ancak bu ibadetlerin yapilis sekli iizerindeki
ayrintilarda farklilik gosterdigi belirtilmistir (Demirtas, 2012, s. 71). Bu baglamda kitaplarda mezheplerin
&rnegin, imanin ve Islam’in sartlari, namaz ve orucun farz olusu gibi konular1 tartisma konusu yapmamis
olduklari, sadece bu ibadetlerin nasil yapilacagi konusunda farkli yorumlar getirdikleri degerlendirmesine
yer vermislerdir (Kog, Simgekcakan, Baydas, & Altag, 2012, s. 74). Nitekim goriislerin {izerinde
birlestigi/uzlastig1 esasli unsurlar bulunmaktadir. Ders kitaplarinin gerek siyasi-itikadi, herek ameli fikhi
ve gerekse tasavvufi yorumlarin ele alinisinda, tiim bu yorumlarin birlestigi ortak/temel zemine isaret
eden hususi basliklar vardir. Bu anlamda “Islam diisiincesinde yorumlari birlestiren unsurlar”in ayr1 bir
baglik altinda detaylica ele alindigi (Bkz. Kog, Simsekgakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 74 vd.); burada
tevhit anlayisinin, Islam gatis1 altinda birlesen biitiin mezheplerde temel esasi oldugu; Islam diinyasinda
ortaya ¢ikan biitiin mezheplerin, Islam bilginlerinin veya mezhep imamlarinmn tamamnin tevhidi Islam
inang¢ sisteminin temeli kabul ettiklerine deginilmistir (Kabake¢i, 2012a, s. 87) Yine bu baglamda
niibiivvet, Kur’an, ahirete iman gibi hususlar da tiim mezhep imamlarinin {izerinde ittifak ettigi, islam
diistincesini birlestiren temel unsurlar arasinda zikredilmekte ve konuyla ilgili mezhep imamlarimin
gorislerinde 6rnekler vermektedir (Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 75-77; Kabakg1, 2012a,
S. 86-89). Bu anlamda ders kitaplarimin “... bir insan Allah’a, Peygamberimize ve onun bildirdiklerine
inaniyorsa hangi mezhepten olursa olsun Miisliman’dir” (Kabakg1, 2012a, s. 85) seklindeki vurguya yer
vermesi bu anlayisi tamamlayan ve mezhepler iistiilik baglaminda Islam igi farkliliklarmn anlatimim
tamamlayan sembolik degeri giiglii bir 6rnek sayilabilir.
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Son zamanlarda kamuoyunda, Islam dininin DKAB ders kitaplarinda Siinni bir
perspektifle sunuldugu, Tiirkiye’nin dinsel ¢esitliligine yeterince duyarlilik
gosterilmedigi, bu anlamda 6rnegin Aleviligin Stinniligi gliclendirmek i¢in programa ve
ders kitaplarina yerlestirildigine dair iddialar ileri siiriilmektedir (Toprak, 2010;
Bagdemir, 2011). Tiirkiye’de DKAB dersleri ve ¢ogulculuk baglaminda yapilan
tartismalarin ¢ogu zaman Alevilik tartismasina indirgendigi ya da Alevilik iizerinden
yuriitiildiigi bilinmektedir.

DKAB derslerindeki Alevilik baglaminda yapilan tartismalarda iki farkh
kanadin oldugu goriilmektedir. Genelde bilimsel yaklasimla yapilan degerlendirme ve
tartigmalarda DKAB’m Siinni agirlikli bir ders olmadigi, Islam’in 6ziinii yansitan,
mezhepler olusmadan &nceki kok Islami degerlerin merkeze alindigi, bununla birlikte
Islam igi goriislerin de gérmezden gelinmedigi seklindeki goriisler dile getirilmektedir.
Bu yaklasim ayni zamanda ODKAB Ogretim programmin resmi yaklasimma karsilik
gelmektedir. Tam karsi ugta, genelde sivil toplum kuruluglart 6zelde ise Alevi toplum
orgiitlerinin basim1 ¢ektigi kanatta ise DKAB dersinde inang, ibadet vb. boyutlarda
Islami sdylemlerin Siinni bir bakisla kurgulandigi, dolayisiyla Aleviligin de bu bakis
acistyla yansitildigi yoniinde iddialar dile getirilmektedir. Her iki kanatta Aleviligin
miifredatta nasil tanimlanacagina, konumlandirilacagma iliskin yapilan tartigmalara
bakildiginda Aleviligin ayr1 bir din, inang, mezhep, tarikat ve yorum oldugu yolunda
birbirinden ¢ok farkli goriislerin dile getirildigi goriilmektedir.

Hollanda Alevi Birlikleri Federasyonu'nun internet sitesinde (HakDer, 2014)
Alevilik hakkinda sdyle denmektedir: “Alevilik Islam degildir. Islam’mn &zii hig
degildir. Kendilerini islam olarak tanimlayanlarin kendilerine Alevi demeleri de
yanlistir. Kisi eger kendini Islam-Miisliiman gibi hissediyor ve tanimliyorsa, o zaman
Alevi inanciyla higbir ilintisi-baglantis1 olmayan Islami kurallara uymali, camiye gidip
namazini kilmali, Ramazanda orucunu tutmali, Mekke’ye gidip haci olmali, kisaca tam
Miisliman olmalidir. Kisi ayni zamanda hem Miisliman, hem de Alevi olamaz...”
Nitekim bu goriise goreAlevilik; “kendine ozgili felsefesi, kiiltiirii, ibadet bigimi,
ritiielleri olan bir inang sistemi, apayri bir yasam tarzidir.” Aleviligin ilk ve orta dereceli
okullardaki DKAB derslerinde “Siinni Tarikatlarla ayn1 kategoride degerlendirilmis”
olduguna deginen Kilig’a gore ise Aleviligin, kategorik olarak mezhepsel olusumlardan
daha alt diizeyde ele alinmasiyla itibar ve degeri diisliriilmek istenmistir. Zira ona gore

Alevilik, “hem itikadi olarak hem de fikhi olarak kendine 6zgii goriisleri olan miistakil
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bir Islam mezhebidir” (Kilig 2013). Uger’in yaptigi arastirmadaysa &rnegin Tokat

yoresinde yasayan Alevilerin, Aleviligi tarikat seklinde tanimladiklar1 goriilmektedir
(Uger, 2005, s. 163). Bunlarin disinda daha pek cok bakis acismin oldugu da
bilinmektedir.

Tiirkiye’de din derslerinin gelisimi ve toplumsal misyonu dikkate alinmadan
DKAB Ogretim program ve ders kitaplarini Alevilik olgusuna bakisini anlamaya
calismak eksik bir yaklasimdir. DKAB derslerinin zorunlu hale getirilmesinin arkasinda
yatan en Onemli motivasyonun 1980 Oncesi donemin sosyolojik atmosferinin oldugu
daha once ifade edilmisti. Bu anlamda DKAB ¢ercevesinde Islam igi gériislerin
yukarida dile getirilen kimi elestirilerde de gorildigi gibi, Bati diinyasindaki
Hiristiyanlik mezhepleri mesabesinde ele alinmasi, 6rnegin ayr1 bir inan¢ olarak
sunulmasi gercekci degildir. Zira Islam ici goriisler gerek gelisim seyri, gerek temel
dayanaklari, gerekse ana iddialar1 baglaminda birbirine yakin durmakta; diaspora
eksenli yaklasimlar hari¢ Alevilik-Bektasilik eksenli Islam igi goriisler kendilerini Islam
inan¢ cercevesinin disinda konumlandirmamaktadir (Bkz. Saritas, 2005; Oz, 2005;
Dogan, 2005; Egri, 2005). Bu bakimdan ders kitaplarinda Alevilerin “Allah’in birligine
inanan, Hz. Muhammed’i son peygamber olarak kabul eden, kutsal kitabi Kur’an-1
Kerim olan, Hz. Muhammed’i ve Onun Ehl-i Beyti’ni seven Miisliimanlar” oldugunun
altinin ¢izilmesi (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 55) ve bu tarz vurgularin hemen her goriis
baglaminda yinelenmesi anlagilir bir durumdur.

Bu giin DKAB ders kitaplarinda Aleviligi daha nesnel bir dille sunma gayretleri
de dikkatlerden kagmamaktadir. Ornegin incelenen ders kitaplarinda Alevilik kelime
anlamiyla “Ali’ye mensup” ya da “Ali’ye ait”, “Hz. Ali’yi seven, sayan ve ona bagl
olan kisi” (Akgil, ve digerleri, 2012, s. 55); terim olarak ise, “Hz. Muhammed’in
Olimiinden sonra halifeligin Hz. Ali’nin hakki olduguna inananlar” i¢in kullanilmisg
oldugunu goriilmektedir (Demirtas, 2012, s. 79). Bu tanimlama bi¢iminin Aleviligin
tarinsel gelisimine, orijinal kaynaklarma uygunlugu, bilhassa Anadolu Aleviligine
duyarliligi ayr bir tartisma konusu olmakla beraber (Bkz. Dalkiran, 2002, s. 96-98),
nesnel ve disaridan bir perspektif alis1 yansittigi sdyelenebilir. Bu tavir ¢ogulcu din
egitiminin nesnellik ilkesi baglaminda anlamlidir. Ote yandan ders kitaplarinda
Aleviligin “Tasavvufi yorumlar” igerisinde konumlandirilig bigimini bu goriisiin tarihsel

gelisimiyle tutarli oldugu seklinde yorumlamak miimkiindiir. Zira DKAB derslerinde
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Aleviligi Islam igerisinde tanimlama, konumlandirma ve anlama gayretinin anlasilir
gerekgeleri bulunmaktadir.

Alevilik anlayisin1 Islam igerisinde tutmaya doniik bu tavri Siinni bir yaklasim
bi¢imi olarak lanse etmek savunulabilir nitelikte goriinmemektedir. Bu anlamda Kilig’in
iddialarinda oldugu gibi (Kili¢ 2013) Aleviligin temel uygulamasi olan cemin, “Siinnilik
ve Siilikteki namazin”; Muharrem Orucunun, “Siinnilikteki Ramazan Orucunun’;
Cemevi’nin, “Siinni ve Siilerin ibadethanesi olan caminin” muadili kabul edilmesi pek
de gercek¢i goziikmemektedir. Zira ders kitaplarinin Siinnilikteki namazi1 degil Hz.
Muhammed’in kildig1 namazi, Siinnilikteki orucu degil Hz. Muhammed’in tutugu ve
Kuran’da agiklanan orucu, Siinnilikteki camiyi degil Islam toplumunun genelinde
yaygin olan ve asli Hz. Muhammed’in ilk mescit uygulamalarina kadar geri giden
camiyi esas aldig1 anlasiimaktadir. Islam diinyasinda mimari yap1 ve sanatsal 6zellikleri
bakimindan pek cok farkli cami modeli olmasina ragmen hepsinin genel adi ve temel
amact aynidir. Diger yandan namaz, oru¢ gibi temel ibadetlerin, farkli mezhepler,
yorumlar baglaminda sunulmasi program ve ders kitaplarini hazirlayanlar1 oldugu kadar
ogrencileri de i¢inden ¢ikilmaz bir karmasaya sevk edebilecektir. Bilindigi tizere bu tiir
farkliliklar konusunda 6gretmenlere belirli bir agiklik taninmaistir.

Esasinda dgretim programi ve ders kitaplarinda genel olarak islam ve Islam ici
goriislerin 6zelde Alevilik-Bektasilik diigiincesinin Siinni bir perspektifle ele alindigini
iddia etmek, ilgili program ve ders kitaplarinin mezhepler istiilik yaklagimini
anlamamak/yanlis anlamak demektir. “DKAB derslerinde Siinniligin empoze edildigi”
seklindeki elestirinin ders kitaplarinda agik kanitlarim1 bulmak kolay degildir. Nitekim
ders kitaplarinda onlarca yerde Alevilik veya Alevilik-Bektasilik gibi kelimelerin ve
bununla ilgili ¢esitli bilgilerin, soru, sekil, resim vb. unsurlarin gegmesine karsin Siinni
ibaresinin sayisinin bir elin parmaklarint gegmedigi goriilmektedir. Bunlardan 6rnegin
ikisi 11. simf ders kitaplarinin sézliik boliimlerinde tanim olarak verilmistir (Bkz. Kog,
Simsekgakan, Baydas, & Altas, 2012). Yine ayni smif diizeyinde kullanilan bir ders
kitabinda, ders kitaplarinda yalnizca bir yerde gegmekte olan “Siinni diisiince” ibaresine
yer verilmistir. Ifade sdyledir: “Imam Maturidi, imam-1 Azam Ebu Hanife nin anlayist

dogrultusunda gelisen ehl-1 slinnet ¢izgisini sistemlestirerek Siinni diisiinceye yeni bir

ruh katmistir” (Kog, Simsekgakan, Baydas, & Altag, 2012, s. 67). Dahasi ders
kitaplarinda Siinnilik, Siinni diisiince, Siinnilik mezhebi gibi her hangi bir ad altinda,

belirli bir din anlayisina ayri bir baglik agilmamis ve digerlerine oranla One
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cikarilmamistir. Sonug olarak biitiin bu verilerden hareketle ders kitaplarinin din/Islam
i¢i gortisleri sunmasi noktasindaki genel tavrinin ¢ogulcu din egitiminin esitlik ve adalet
ilkesiyle uyumlu oldugu soylenebilir. Bununla beraber Siilik; Alevilik-Bektasilik,
Haricilik gibi Islam ici goriislerin islendigi kisimlarda ayr1 bir bashk altinda Siinniligin
ana hatlariyla tanitilmas yararl olabilir.

Ote yandan ders kitaplarindaki mezhepler iistiiliik vurgusunu salt ibadet, inang,
mabet gibi hususlara indirgemek eksikliktir. Zira ders kitaplarinin ortak kok degerler ile
ornegin Hz. Muhammed, Hz. Ali, Ehl-i Beyt gibi degerleri de kast ettigi, bunlara Islam
diinyasinin ortak degerleri goziiyle baktigi da anlagilmaktadir. Bu yiizden ders
kitaplarindaki mezhepler iistiiliikk anlatimini gozler 6ntine seren bir drnek olarak asagida
Ehl-i Beyt kavramina daha detaylica bakilacaktir.

Bilindigi Sii ve Alevi-Bektasi gelenekte oldukea yiiklii ¢agrisimlar: bulunan Ehl-
i beyt kavrami, Siinni Islam geleneginde de ©6nemsenen kavramlardan/temalardan
biridir. Siinni ¢evrelerde Ehl-i beyt genel olarak peygamberin esleri, ¢ocuklart ve
torunlarindan olusan ve saygi duyulan bir topluluk olarak anilmasina karsin, Siilikte bu
topluluk “halifelik”, “dokunulmazlik”, “masumiyet” gibi istiin/ayirt edici 6zellikler
barindiran mistik yonleriyle de anilmakta ve kapsami Hz. Ali’nin soyundan gelen
“masum Imamlara” kadar genisletilmekte bdylece kavram daha farkli bir konumda ele
alinmaktadir.

ODKAB Ogretim programinda Ehl-i Beyt konusu dogal olarak daha ¢ok Hz.
Muhammed ile ilgili bilgilerin islendigi 6grenme alani, {inite ve konular baglaminda
konumlandirilmistir. 11. smifta Hz. Muhammed’in 6rnekligi tinitesinde “Kiiltliriimiizde
Hz. Muhammed Sevgisi” ve “Kiiltlirimiizde Ehl-i Beyt Sevgisi” bagliklar1 altinda,
hususen Islam diisiincesinde farkli yorumlarin ele alimsi sirasinda, 6zellikle “Islam
Diisiincesinde Siyasi-itikadi Yorumlar” ve “Kiiltiiriimiizde Etkin Olan Tasavvufi
Yorumlar” bashig: altinda detaylandirilmasi 6ngdriilmiistiir (MEBDOGM, 2010, s. 63-
64). ODKAB Ogretim programinda 9. sinif “Islamiyet ve Tiirkler” baslikli {initede
Tiirklerin Miisliiman olma siireci ile ilgili kazanim (MEBDOGM, 2010, s. 38)
islenirken Tirklerin Miisliman olma siire¢lerinde Ehl-i Beyt’in roline de vurgu
yapilmasi istenmis (MEBDOGM, 2010, s. 38); 11. smifta “Hz. Muhammed’in
Ornekligi” ele almirken “6. Ehl-i beyt kavraminin igerigini aciklar, 7. Kiiltiiriimiizde
ehl-i beyt sevgisinin ¢esitli tezahiirleri oldugunu fark eder” seklindeki kazanimlara yer

verilmis (MEBDOGM, 2010, s. 48); yine bu baglamda verilen etkinlik &rnekleri
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icerisinde “Ehl-i Beyt’i Seviyoruz” temali bir etkinlik zikredilmis, bu c¢ergevede
“kiiltiirimiizde ehl-i beyt sevgisini anlatan makale, siir, s6z vb. metinler sinifta
ogrencilere okutularak konu hakkinda konusmalari istenir” denmistir (MEBDOGM,
2010, s. 48). Yine 11. smif Hz. “Muhammed’in Ornekligi” {initesinde kiiltiiriimiizde
Ehl-i Beyt sevgisi baglaminda bir okuma metni verilmis (Siirlerimizde Hz. Muhammed
Sevgisine Ornekler) (MEBDOGM, 2010, s. 63); yine ayni smiftaki “Aile ve Din”
baslikli {inite icerisinde “Hz. Fatima ve Onun Aile Fertleriyle Iliskileri” (MEBDOGM,
2010, s. 65, 73); 10. smif Islam’da Ibadetler iinitesinde ise “Hz. Ali’nin Ornek Sahsiyeti
ve Ibadetin Onemine Dair Sozleri” (MEBDOGM, 2010, s. 62, 74-76) baslikli okuma
metinleri verilmistir. Goriildiigii gibi programin genel cercevesi disiiniildiigiinde Ehl-i
Beyt, farkli 6grenme alan, {inite ve konularla iliskilendirilerek ele alinmistir.

ODKAB ders kitaplarindaki Ehl-i Beyt tasavvuru biiylik Olclide programin
yukarida ongordigii tasarim g¢ergevesinde ele alinmistir. Bu baglamda once hazirlik
sorulartyla Ehl-i Beyt’in ne demek oldugunun arastirilmasi istenmis (Kog,
Simsekc¢akan, Baydas, & Altas, 2012, s. 39)ardindan konunu ele alindigi ana metin
icerisinde Ehl-i Beyt ifadesinin tanimi ve bu konudaki ihtilaflar hakkinda kisa bir
aciklama yapilmig(Kabakgi, 2012a, s. 64), Ehl-i Beyt’in 6nemi, faziletleri ve Hz.
Muhammed’in bu konudaki s6z ve uygulamalarina yer verilmis (Kog, Simsek¢akan,
Baydas, & Altas, 2012, s. 53) Ehl-i beyt kavrami ana hatlariyla aciklanmistir®®, Ders
kitaplarinda ozellikle “Kiiltiirimiizde Ehl-i Beyt Sevgisi” bashg altinda verilen
bilgilerde (Kabakg1, 2012a, s. 63 vd.; Kog, Simsek¢akan, Baydas, & Altas, 2012, s. 53
vd.) kiiltiirimiizde Ehl-i Beyt sevgisinin 6nemli bir yer tuttugu, milletimizin Hz.
Peygambere oldugu gibi onun ev halkina da derin bir sevgi ve saygi besledigi ¢esitli
orneklerle islenmistir (Ornekler icin bkz. Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s.
54; Kabakgi, 2012a, s. 64; Geng, 2012, s. 45). Bilindigi iizere ¢cogulcu din egitiminde
farkl1 din ve mezhepler arasindaki ihtilafh, cekismeli, 6zellikle 6n yargi ve yanlis
anlamalar1 besleyen hususlara deginerek, bunlara dair yanlis anlayislar1 ortadan
kaldirmak oOnemsenmektedir. Bu anlamda toplumsal sorunlar1 besleyen olumsuz

algilamalarin ortak bir anlayis cercevesinde ele alinarak, miizakere edilebilmesi,

24Kitaplarda Ehl-i Beyt 6gretimi ana metin ve okuma parcalarinin yaninda hazirlik ve degerlendirme
sorulari(Orn. bkz. Kabakgi, 2012a, s. 68), sayfa kenarinda verilen spot ciimleler, metin yorumlama
etkinlikleri(Orn. bkz. Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 54), hiisn-i hat, resim ve fotograflar
vb. gorsel unsurlarla da desteklenmis (Orn. bkz. Kabake1, 2012a, s. 79) ve anlatima canlilik, kalicilik ve
cok yonliiliik katilmaya ¢alisilmistir.
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toplumsal birlik beraberlik agisindan olduk¢a onemlidir. Ders kitaplarinda Islam igi
farkliliklarin sunumunda, hususen Ehl-1 Beyt 6rneginde de goriilecegi lizere bu tarz bir
anlayisla hareket edilmektedir.

Bu cercevede ODKAB Ogretim Programi ve ders kitaplarinda Ehl-i Beyt
ornekligi hem “Milletimizi” hem de tiim “Miisliimanlar1” birlestirici, biitiinlestirici,
sembolik degeri gii¢lii bir fenomen olarak ele alinmistir. Ders kitaplarinda kavramin
ozellikle Sia, Alevi-Bektasi ve Nusayri gelenekteki anlamiyla olan hususi iliskisi géz
ardi edilmemis (Akgil, ve digerleri, 2012); ancak  “milli” karakterinin, ya da
milletimizle olan 6zel iliskisinin alti énemle ¢izilmis (Tirkan, Sahan, Meydan, &
Tiirker, 2012, s. 110; Kog, Simsekcakan, Baydas, & Altas, 2012, s. 54); kimi yerlerde
Ogrencilerin Ehl-i Beyt sevgisini one ¢ikaran biligsel ve duyussal yonii giicli
etkinliklere yer verilmis, anlayici, empatik bir dil gelistirilmeye calisilmistir (Kog,
Simsekc¢akan, Baydas, & Altas, 2012, s. 53). Ayrica kavram Hz. Ali Ornegi ile
detaylandirilmis, bu g¢ergevede verilen okuma pargalarinda (Eksi, Yapici, Ozbay, &
Akgiil, 2012, s. 59-6; Barman, 2012, s. 54-58) Hz. Ali’nin hayati, hilafeti ve yasamis
oldugu bir takim siyasal olaylar anlatilmis ve onun “yiiksek insani ve ahlaki vasiflar
bakimindan™ 6zel bir yere sahip oldugu, biitiin bu vasiflarinin yaninda ayn1 zamanda
Hz. Muhammed’in damadi olmasiyla da biitiin Misliimanlarin kalbinde taht kurmus,

tarih boyunca biitiin Miisliimanlarca sevilip sayilan ve 6rnek alinan bir sahsiyet oldugu

nihayet biitiin Miisllimanlarin ortak bir degeri oldugu vurgulanmistir. Goriildigi gibi

Hz. Ali 6rnekligi ders kitaplarinda milletimizin ve biitiin Miisliimanlarin ortak bir degeri
olarak sunulmakta, onun o6zellikle Kur’an ve Siinnete olan bagliligina deginilmekte,
bununla beraber yasaminin diger boyutlarina 6zellikle de hilafeti ve oldiiriilmesi-
sahadeti gibi tartigmali konulara da yer verilerek tarihsel gergeklere daha uygun ve
biitiinciil bir degerlendirme yapilmaktadir. Bu durumu ders kitaplarinin, iizerinde farkli
anlayislar bulunan dini kimligin kurucu ana unsurlarina renk veren temalar1 ele
almadaki agikligi, objektifligi ve duyarliligiyla iliskilendirmek miimkiindiir.

Sonug olarak ders kitaplarinin Ehl-i Beyt, hususen Hz. Ali 6rnekligini ele
alisinin kapsamli, ¢ok boyutlu, tarihsel gergeklere ve farkli dini anlayislara biiyiik
Olglide duyarl bir mahiyet arz ettigi; Kitaplarda genel olarak Ehl-i Beyt temasinin
spesifik olarak ise Hz. Ali 6rnekliginin biitiin Miisliimanlar i¢in ortak degerler olduguna
iligkin vurgunun belirgin sekilde 6ne ¢ikarildigimin altin1 ¢izmek gerekmektedir. Gerek

programda gerekse ders kitaplarinda alt1 ¢izilen mezhepler istiiliikk yaklasiminin bu
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anlamda belirli tarihsel Orneklere dayandirildigi, bu Ornekler sayesinde Orneginin
Islam’m iki ana gelenegini birlestiren ortak bir uzlasi zemini insa edilmenin
hedeflendigi sOylenebilir.

Ders kitaplarinda Islam igi farkliliklar sdyleminin Ogretim programinda
vurgulanan “mezhepler iistii anlayis” cercevesinde, “kok [Islami] degerler” baglaminda
ele alinan ortak bir takim temalar ile somutlastirilmis, toplumsal/milli birlik ve
beraberlik gibi kaygilarla idealize edilen sosyo-politik bir zemine oturtulmaya ¢alisilmig
oldugu anlasilmaktadir. Bu, Islam i¢i farkliliklarm gii¢lii ve derin anlamlar kazandigi,
soz gelimi ac1 ve kedere kaynaklik eden kimi siyasal-mezhepsel olaylarin yarattigi
travmanin iistesinden gelinmeye calisildigi, Islam ici c¢ogullugun pozitif anlamlar
kazandigi, Ornegin farklhiliklarin  zenginlige doOniistiiriildiigli, 06zellikle dinsel
farkliliklarin ayrisma degil rahmet olarak telakki edildigi bir g¢ogulculuk (dinde
cogulculuk) anlayisidir. Tiirkiye’de din derslerinin tarihsel gelisiminde uzun bir gegmisi
olan bu anlayisin, ¢ogulcu din egitiminin sosyal ahenk, baris¢il toplum, uzlast igerisinde

bir arada yasama kaygilariyla ortiistiigii sOylenebilir.

3.3.2.2. Ortadégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders kitaplarinda

dinler arasi ¢ogulculuk

Tirkiye’de din derslerinde diger dinlere yer vermenin uzun bir ge¢misi
bulunmakla birlikte bu yer verisin niteligine dontik tartismalarin, 6zellikle ¢cogulculuk,
kapsayicilik; tarafsizlik ve nesnellik yonlii elestirilerin, gorece daha yeni oldugu
sOylenebilir. Tiirkiye’nin kiiresellesmenin etkileriyle diinyaya, 6zellikle Bati’ya, 6rnegin
Avrupa Birligine entegrasyonu giiclendikce 6zellikle DKAB Ogretim programi ve ders
kitaplarinda Islam dis1 dinlere yer verisin niteligine doniik tartismalar farkli kesimlerin
katilimiyla genislemis, daha da derinlesmistir. Tiirkiye’de ayrica i¢ ve dis goclere baglh
olarak toplumsal yapidaki cesitliligin giderek artmasi, kiiltiirler aras1 etkilesimlerin, i¢
ice gecmelerin siklagsmasi, baris igerisinde bir arada yasama baglaminda cesitli
toplumsal sorunlarin giin yiiziine ¢ikmasina yol agmistir. Boylece Tiirkiye’de DKAB
Ogretim programlar1 ve ders kitaplarina yonelik ¢ogulcu elestiriler yeni bir boyut
kazanmustir.

2000li yillardan bu yana DKAB Ogretim programlarinda Kkiiltiirler arasi

etkilesim baglaminda, baris kiiltliriiniin ~ gelistirilmesi  ve hosgorii  ortaminin
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olusturulabilmesinde dinlerin de katkilarinin olabilecegi gercegine daha siklikla atiflarin
yapildig1 goriilmektedir (Ornegin bkz. MEBDOGM, 2010). Bu meyanda islam dinini ve
diger dinleri ana kaynaklarina dayali alarak tamimak gerektigi, dinleri kendi
kaynaklartyla uyumlu bigimde, temel 6zellikleri ile taniyarak baglilarina hosgoriiyle
yaklasabilme hususu 6nemsenmistir. Ote taraftan diger dinler hakkinda bilgi sahibi
olmanin yalnizca “bir arada yasama” anlaminda degil, ayn1 zamanda “diger toplumlari
anlayabilmek, onlarla anlasabilmek, iyi iliskiler kurabilmek, bu iliskileri
gelistirebilmek” baglaminda da gerekli olduguna isaret edilmistir (MEBDOGM, 2010,
S. 8). En son 2010 yilinda yenilenen ODKAB 6gretim programi bdyle bir sosyo-politik
zeminde kurgulanmis; diger dinler, programda siklikla vurgulanan “saygi”, “hosgorii”,
“anlay1s”, “Ozgiirlik”, “birlikte yasama” gibi degerler lizerine insa edilmis; nihayet
programin ifadesiyle DKAB dersine “dinler arasi a¢ilimli” bir ders niteligi
kazandirilmaya calisilmistir (MEBDOGM, 2010, s. 11).

Aragtirmanin bu kisminda ilgili 6gretim programinin 6n gordiigii dinler arasi
acilimhilik cercevesinde ders kitaplarinin 6nce diger dinleri nasil ele aldigi genel
hatlariyla incelenecek, yeri geldik¢e inceleme Hiristiyanlik 6rnegiyle detaylandirilmaya
calisilacaktir. Nitekim diger dinlerin sunumu ve ¢ogulculuk baglaminda yapilan
tartismalarda iizerinde en ¢ok durulan Islam dis1 din Hiristiyanliktir.

ODKAB ders kitaplarinda, daha dnce de ifade edildigi iizere islam diginda da bir
takim dinlere yer verilmistir. Bu dinler diger siif, 6grenme alani {inite ve konularda da

islenmekle birlikte?®, biiyiik olgiide “Din, Kiiltir ve Medeniyet” 6grenme alani

*Burada bir fikir vermesi bakimndan ders kitaplarinda Hiristiyanlik hakkindaki (ilgili iinite disinda
kalan) bilgilerin ya da bu dine farkli sinif, 6grenme alani, iinite ve konularda yapilan atiflarin nerelerde ve
hangi baglamlarda yer aldig1 konusunda kisa bir tasvir yapilacaktir. 9. simfta insan ve Din iinitesinde
satanizmin 6zel olarak Hiristiyanliga, genel olarak da biitiin dinlere kars1 bir baskaldir1 ve isyan hareketi
olarak dogmus oldugu vurgulanmakta (Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 19; Geng, 2012, s.
19); aym simifta Hz. Muhammed’in hayati baglaminda Arabistan cografyasinda yasayan yerlesik
halklardan birisinin de Hiristiyanlar oldugu ifade edilmekte (Tiirkan, Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s.
39; Geng, 2012, s. 41, 53); yine Hz. Muhammed’in hayat1 ve risalet miicadelesi baglaminda Hiristiyan
oldugu bilinen gesitli kimselerin (Varaka b. Nevfel, Necési vb.) isimleri zikredilmekte (Geng, 2012, s.
49); laiklik ve din tnitesinde, laikligin, ilk olarak Avrupa’da Hiristiyan din adamlarinin anlayis ve
uygulamalarina, devlet islerine karigmalarina tepki olarak ortaya c¢iktigi vurgulanmaktadir (Tiirkan,
Sahan, Meydan, & Tiirker, 2012, s. 100). 10.simifta temel hak ve 6zgiirliikler konusu ele alinirken “Sonug
Cikaralim” baslikli bir etkinlik 6rneginde Hz. Peygamberin Necranlt Hiristiyanlarla yaptigi anlagsmanin
Islam’1n inang 6zgiirliigiine verdigi Sneme giizel bir drnek oldugu vurgulanmakta (Eksi, Yapici, Ozbay, &
Akgiil, 2012, s. 96, 97); yine aym iinitede Hz. Omer’in adaletini isleyen bir okuma pargasinda [Hz.
Omer’in] ciizamlh Hiristiyanlara da zekat gelirlerinden yardimda bulunmus oldugundan bahsedilmekte
(Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s. 112; Barman, 2012, s. 112); islam ve Bilim iinitesinde Islam
Medeniyetinde Egitim Kurumlar1 konu ele alinirken Endiiliis Emevi Devleti’'nde egitim ve 6gretim
faaliyetleri oldukga ileri seviyede oldugu, 6zellikle Kordoba Medresesi’nden sadece Miisliimanlar degil,
ayni zamanda Hristiyanlar’in da faydalandig1 vurgulanmustir (Eksi, Yapici, Ozbay, & Akgiil, 2012, s.
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icerisinde 12. sinifta “Yasayan dinler ve benzer 6zellikleri” baslig1 altinda ele alinmis ve
ana hatlariyla tanitilmaya c¢alisilmistir. Bilindigi gibi bir 6gretim programinin hangi
dinlere yer verecegini belirleyen bir takim 6ncelikler vardir. Cogulcu ve kamusal din
egitimi uygulamalarinda miifredatta yer verilen dinlerin genelde {ilkede yasayan, yani o
tilkede baglilar1 bulunan dinler oldugu bilinmektedir. Ayrica iilkenin tarihsel, kiiltiirel,
siyasal Ozellikleri ile iginde bulundugu uluslararasi konum da hangi dinlere yer
verilecegi konusunda etkili olabilmektedir. ODKAB ders kitaplarinda birden ¢ok dine
yer verilmesi oncelikle ODKAB ders kitaplarinin farkli din ve inanglar1 kapsayicilik

niteligini akla getirmektedir.

126). Aymi sinifta Kur’an’a gore Hz. Muhammed {initesi islenirken Hiristiyanligin benimsendigi Bizans
Imparatorlugu’nda halkin, devlet yoneticilerinin agir baskis1 ve mezhep kavgalari nedeniyle zor durumda
oldugu vurgulanmig (Barman, 2012, s. 68); Tiirk diinyasinin dogusunda bulunan Uygurlar’in, milli dinleri
olan Gok Tanri inancini terk ederek Mani, Buda ve Hristiyanlik dinlerine girerken batida yerlesmis
bulunan Hazarlar’in ise Islam, Hristiyanlik ve Yahudiligi, 1dil-Volga Bulgarlarinin ise Islamiyet’i, Tuna
Bulgarlar1 Hristiyanligi benimsemeye basladiklart belirtilmis; ayni1 siifta ayrica Haci Bektas Veli’den
bahsedilirken “O, bir Tiirkmen seyhi olarak hem g¢evresindekileri iyiye, giizele ve dogruya ¢agirmis hem
de Urgiip yoresinde yasayan Hristiyanlarla sicak iliskiler kurarak onlarin Islamiyet’i kabul etmelerine
zemin hazirlamistir” (Tirkan, Sahan, Meydan, & Tirker, 2012, s. 117) seklindeki goriis ve
degerlendirmelere yer verilmistir. Yine ayni sinifta Allah Inanci1 bahsinde islam dininin, Allah tarafindan
gonderilen kutsal kitaplara inamlmasini istedigine deginilerek, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa’ya génderilen
Incil’e agik¢a deginildiginin alt: ¢izilmis ve konuyla ilgili &rnek ayet mealleri verilmistir (Barman, 2012,
s. 27). 11. smmfta Islam Diisiincesinde Yorumlar baghkln iinitede, Islam diisiincesindeki yorumlarin
dogusunun sebepleri baglaminda kiiltiiriin etkisinden bahsedilmis 6rnek olarak da Miisliimanlar
arasindaki Mehdi-Mesih inanc1 verilmistir. Ders kitaplarinda Islam dininin ilkelerine aykir1 goriilen bu
inang, Yahudi ve Hristiyan kiiltiirliniin etkisiyle Miisliman toplumlarda yayildigi ve taraftar bulmus
oldugu vurgulanarak Hristiyanlarda Hz. Isa’nin 6lmedigi, kiyamete yakin bir zamanda diinyaya donecegi,
adaleti ve barist saglayacagi inancinin bulundugu bilgisine atif yapilmistir (Kabakgi, 2012a, s. 75). Aym
smif diizeyinde Hz. Muhammed iinitesi kapsaminda Hz. Muhammed’in hosgoriisii islenirken Necran
Hristiyanlarindan bir grubun Hz. Peygamberle goriismesi sirasinda, Hz. Muhammed’in onlarin Mescid-i
Nebi’de ibadet etmelerine izin verdiklerine deginilmistir (Kizilkaya, 2012, s. 57; Kabakg1, 2012a, s. 58);
Degerler ve Aile iinitesi ele alinirken Hristiyanlikta evlilik konusuna deginilmis, burada aile kurumun Hz.
Isa ve kilise birliginin sembolii olarak goriildiigiinden, Hristiyanlara gore iki insan Tanri huzurunda
evlendiklerinde Tanri’nin nazarinda onlarmn bir tek varlik olduklari kabul edildiklerinden dolayisiyla
evliligin, Hristiyanlarca dini bir kurum sayilip tesvik edilmis oldugundan bahsedilmistir (Kog,
Simgekcakan, Baydas, & Altag, 2012). Hiristiyanlik konusunun diger sinif, 6grenme alani, iinite ve
konular ¢ergevesindeki anlatimint ortaya koyan yukaridaki tabloya bakildiginda, bahsi gegen dinin daha
cok Islam baglaminda &rnegin Islam dininin tarihsel gelisimi, Miisliimanlarin ilmi faaliyetleri, ya da
Tiirklerin Islam diniyle iliskileri/Miisliiman olmalar1 gibi baglamlarda karsimiza ¢iktig1 goriilmektedir. Bu
durumu din derslerinin Islam agirlikli olmasmin yaninda, dersi alan dgrencilerinin ¢ogunun Miisliiman
ogrenciler olmasi gergegiyle de iliskilendirmek miimkiindiir. Diger yandan Hiristiyanlig1 tarihsel
gerceklerden, dzellikle Islam diniyle olan iliskilerinden arindirarak/yalitarak ele almak bu dinin tarihten
kopuk, soyut bir sekilde algilanmasina hizmet edebilecektir. Bu anlamda onu tarihsel gelisim siirecinde
diger dinlerle olan miinasebeti baglanminda ortaya koyan yukaridaki tablonun gerek Islam dinin gerekse
Hiristiyanlig1 daha nitelikli ve gercekei bir perspektifle anlagilmasi agisindan dnemli oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bununla beraber diger dinlere, 6zellikle Hiristiyanliga Islam dinini giiclendirmek, buna
karsin 6teki din ve inanglar1 yermek, olumsuzlamak ya da reddetmek baglaminda yer verilmedigi agiktir.
Bu anlamda ders kitaplarinda en azindan bahsi gegen 6grenme alani ve iinite disinda kalan alanlarda her
hangi bir Islam-Huristiyanlik karsithgmin ya da geriliminin yer aldig1 sdylenemez.
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ODKAB ders kitaplarinin diger dinleri kapsayiciligi iki diizeyde ele alinabilir.
Ilki daha makro diizeyde ya da geleneksel ¢ogulluk baglaminda ders kitaplarinda hangi
dinlere yer verildigi iizerinden; ikincisi ise bahsi ge¢en dinlerin sunumu baglaminda bu
dinlerin igsel cesitliliklerine duyarlilik iizerinden ele alinabilir. Diger bir anlatimla
burada birden ¢ok dine yer verme Ve dinlerin igsel cogulluguna duyarlilik anlaminda iki
tiir kapsayiciliktan s6z edilebilir. Birinci a¢idan bakildiginda ODKAB ders kitaplarinin
yerylizindeki tiim dinleri degil de yasayan dinleri esas almasi ve iilke igerisinde
miintesibi bulunan tiim dinlere yer vermesi, bu dinleri ana hatlariyla tanitmaya
calismasinin anlamli oldugu sdylenebilir. Ikinci agidan bakildiginda ise ders kitaplarinin
dinler hakkinda genel bir bilgi vermeyi amagladigi, bu anlamda her bir din hakkinda
ortalama bilgilere yer verdigi, yani dinleri fazla ayrintiya girmeden, kabaca resmetme
egiliminde oldugu, bununla beraber dinler igerisinde inang, ibadet, mabet vb. hususlarda
var olan farkli anlayislara da yeri geldik¢e degindigi, 6zellikle Hiristiyanlik baglaminda
da goriildiigii iizere bazi dinlerin igindeki farkliliklar hakkinda daha fazla bilgi verdigi
anlagilmaktadir.®Bununla beraber ODKAB ders kitaplarmin dinler arasi ¢ogulluga
bakisini/duyarliligini anlamak i¢in ders kitaplarinin dinleri sunma bigimine daha detayl
bakmak gerekmektedir. Asagida ders kitaplarinin yasayan dinleri 6nce hangi bagliklar
ya da temalar etrafinda serimledigine, ardindan bu Orgli etrafinda verilen bilgilerin
nesnellik, tarafsizlik ve ¢ogulculuk niteligine detaylica bakilacaktir.

ODKAB ders kitaplarinda “yasayan” dinlerin ele alindigi konu basliklart
“Yasayan dinler”’, “Dinlerin benzer 0zellikleri”, “Dinlerde g¢evre bilinci” ve
“Kiiresellesen diinyada dinler arasi iliskiler” adlarini tasimaktadir. ilk baslik altinda
genel bir din tarifi yapildiktan sonra dinlerin tasnifine yer verilmis, diinyadaki belli bash

dinler hakkinda istatistiksel ve cografi bilgiler aktarilmis, 6rnegin farkli dinlerin diinya

**Ders kitaplarinda Hiristiyanlik icerisindeki farkli anlayiglara yer verildigi, bu anlamda tarihi siire¢
icerisinde bazi mezheplerin ortaya ¢ikmis olduguna deginilerek Katoliklik, Ortodoksluk ve Protestanlik
“Oonemli Hristiyan mezhepleri arasinda” zikredildigi goriilmektedir (Demirtag, 2012, s. 130; Akgiil, ve
digerleri, 2012, s. 95). Kimi ders kitaplarinda farkli Hiristiyanlik anlayislar1 arasinda inang, ibadet, mabet
vb. hususlardaki farkliliklara, ihtilaflara deginilmekte, Hiristiyanligin igsel farkliliklarina duyarhilik
gosterilmektedir. Kitaplarda orug ibadeti hakkinda bilgi verilirken Hiristiyanliktaki farkli orug ibadetleri
tanitilmis, Hristiyan mezhepleri arasindaki ortak ve farkli uygulamalara deginilmistir. Benzer sekilde hac
ibadeti hakkinda genel bilgiler verilerek, Hiristiyanlikta hac merkezleri konusunda Hiristiyan mezhepleri
arasinda tam bir birligin bulunmadigmma vurgu yapilmis (Akgil, ve digerleri, 2012, s. 110), 6rnegin
Katolikler‘in, hac icin genellikle papaligin bulundugu Italya’daki Roma sehrine gittikleri, Protestan
anlayiginda ise hac diye bir ibadetin olmadigi (Demirtag, 2012, s. 161) belirtilmistir. Ayn1 ¢ogul
vurgularin kurban ibadeti i¢in de s6z konusu edildigi goriilmektedir.(Ayrica bkz. Demirtas, 2012, s. 134,
146),
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tizerindeki dagilimin1 gdsteren bir haritaya yer verilerek yasayan dinler hakkinda genel
bir tablo ortaya konmaya ¢alisilmistir (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 92; Demirtas, 2012,
S. 125). “Vahye dayali dinler” baslikli kisimda ise sirasiyla Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islamiyet konular1 ele almmustir. “Allah’in peygamberler aracilifiyla insanlara
gonderdigi dinler” olarak tanimlanan (Demirtas, 2012, s. 125) “vahye dayali”, ya da
“tek tanril1” dinlerin 6nce “en eskisi” olan Yahudilik/Musevilik hakkinda genel bilgiler
verilmistir. Bu baglamda Yahudiligin tanimi ve tarihsel siirecine deginilmis,

Yahudilerin giiniimiizde yasadiklar1 bolgeler hakkinda bilgiler verilmis, ardindan bu

dinin temel inang esaslari, kutsal kitabi, kutsal mekanlar1 (Ornegin Aglama duvari),
temel ibadet sekilleri, evlilik ve siinnet gibi bir takim uygulamalari tanitilmistir.”’
Benzer temalara Hiristiyanlik ve islam baglaminda da deginilmis ve bdylece her ii¢ din
hakkinda genel diizeyli bir bilgilendirme yapilmistir. “Hint Dinleri” baslikli kisimda
sirastyla Hinduizm, Budizm, Caynizm ve Sihizm hakkinda, “Cin ve Japon Dinleri”
baslikli kisimda sirasiyla Taoizm, Konfligyanizm, Sintoizm hakkinda yukarida tasvir
edilen genel mantik ve isleyis cergevesinde bilgiler verilmistir.

Ders kitaplarinda digerlerine oranla daha dar bir ¢ergevede ele alinan geleneksel
dinlerin tanimi, genel ozellikleri, temel kavramlari, belli bagh 6rnekleri, nerede yaygin
olduklar1 vb. hakkinda da bilgiler verilmistir. Bu kisimda agiklanan yerel inang
bigimlerine yasayan din ve inanglar hakkinda genel bir tablo sunmak amaciyla yer
verildigi anlagilmaktadir. Ancak bu inanglarin anlatiminin din olarak kategorize
edilmesinde bir takim sorunlar oldugu anlasilmaktadir. Nitekim ders kitaplarinda ilgili
tinite girisinde verilen din tanimi di'1siiniildiigl"mde28 belli bir kurucusu, inang sistemi,
kutsal kitabt ve yazili kaynagi olmadigi belirtilen bu inanglarin nasil olup ta din
sayildiklar1 anlagilamamistir (Bkz. Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 101 vd.).

Ders kitaplarinda yasayan dinlerle ilgili olarak “Dinlerin benzer 6zellikleri”
bashigi altinda, her bir din hakkinda daha once kisaca verilmis olan genel nitelikli

bilgiler, bu sefer detaylandirilarak, belirli ortak boyutlar etrafinda (sirasiyla inang,

" Bu kisimda ayrica orijinal kaynagma isaret edilerek Tevrat’taki on emir metnin kenarinda ayr1 bir
cerceve igerisinde verilmis, anlatim Yahudilikteki gesitli sembollerin resimleri (Ornegin Yedi kollu
samdan, 14. ylizyila ait bir Tevrat sayfasi) ve farkli etkinliklerle desteklenmistir(Akgtl, ve digerleri,
2012, s. 93-94; Demirtas, 2012, s. 125-128).

%8 «Bir toplulugun sahip oldugu kutsal kitap, peygamber veya kurucu, Tanri kavramum da genellikle
i¢cinde bulunduran inang sistemi ve bu sisteme bagli olarak yaptig1 ibadet, yerine getirmeye calistig1 ahlaki
kurallar biitiinii” (Demirtas, 2012, s. 124).
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ibadet, ahlak, 6nemli giin ve geceler) aciklanmaya calisilmistir. Burada ilahi dinlerden
ilki olan Yahudilikten baslanarak geleneksel dinlere kadar tiim din ve inanglar 6nce
inang sistemleri/esaslar1 (Tanri, peygamberlik, kutsal kitap, ahiret); ardindan ibadet
sekilleri (bireysel-toplu; giinliik-haftalik-aylik, dua, namaz, orug, hac, sadaka, kurban
vb.) ve mabetleri; daha sonra bu din ve inanglarda bulunan temel ahlak ilkeleri ya da
evrensel ahlak degerleri (dogruluk, diriistliik, iyilik, yardimseverlik, biiyiiklere saygi
kiiciiklere sevgi gosterme, zararli aliskanliklardan kaginma, baskalarina zarar vermeme;
adam oldiirmeme, zina hirsizlik, yalancilik yapmama vb.); son olarak da 6énemli giin ve
geceleri (6nemli giin, hafta, ay ve geceler; Ramazan, Cuma, Noel, Paskalya, Sukkot,
Diwali vb.) gercevesinde incelenmistir. Bu baslik altinda verilen bilgilerde her din
farkliliklariyla beraber temelde ortak konular (inang, ibadet, ahlak vb.) ¢ercevesinde ele
alinip islenmistir. Ders kitaplarinda dinlerin belli ortak konular veya temalar etrafinda
ele alindig1 boliimlere detayli bakildiginda da goriilecegi iizere, incelenen metinlerde
dinleri birlestirme, dinlerin ayni1 olduklarini ispatlamaya c¢alisma, dinler arasindaki
farkliliklari/ihtilaflar1 saklama ve ya gérmezden gelme, bir dini digerine doniistiirme ya
da benzetme gibi olumsuzluklar bulunmamaktadir. Bu durumu ¢ogulcu din egitiminin
dinleri kendi orijinal yapilarina uygun olarak ele alma ilkesiyle iliskilendirmek
mimkiindiir.

“Dinlerde ¢evre bilinci” baglig1 altinda yasayan dinlerin ¢evresel sorunlara bakisi
ana hatlariyla ele alinmis, cevrenin korunmasi veya cevreye Ozen gosterilmesi
noktasinda dinlerin emir ve yasaklarina, 6giit ve tavsiyelerine deginilmis; “Kiiresellesen
diinyada dinler arasi iligkiler” basligi altindaysa kiiresellesme baglaminda diinyanin
yasamis oldugu biiyiik degisime; teknoloji, iletisim, haberlesme alanlarinda yasanan
gelismelere, bir arada yasama baglaminda olusan sorunlara yer verilmistir. Ders

kitaplarina gore “gelisen teknoloji, ¢ok amagh ve ¢ok kiiltiirlii toplum yapisi, insanlarin,

bir arada baris i¢inde yasamalarmi zorunlu hale getirmistir. Ice kapanma, diismanliklar

gelistirme donemi artik kapanmustir. Tanima, anlasma, saygi, problemlere ortak

cOziimler arama diinyada gecerli olmavya baslamistir. Farkli din ve kiiltiirden insanlarin

diinyada yasanan cevre, saglik ve ekonomik sorunlar i¢in bir araya gelip ortak ¢6ziim
arayisina bulunmalar1 ve is birligi yapmalar1 gerekmektedir” (Demirtas, 2012, s. 181).
Son donemde kamusal din egitiminin kiiresel sorunlarin ¢6ziimiine doniik inisiyatifler
gelistirmesi yoniinde bir takim beklentiler oldugu bilinmektedir. Anlasildig1 kadariyla
Tiirkiye’de DKAB dersleri de bu tiir beklentilerden etkilenmistir/etkilenmektedir.
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Nitekim dinlerin ¢evreye bakiginin ayri bir baglikta ele alinmasi, g¢evreyle ilgili
sorunlarin ¢oziimiinde dinlerin ne tiir ¢éziimler sundugunun ortaya konmaya g¢alisilmasi
da bu gortisii desteklemektedir. Kamusal din egitiminin giincellik ve canliligini saglayan
onemli bir konu olarak kiiresellesme ve bu anlamda kiiresel meselelerle ilgilenme
noktasinda DKAB derslerinin  6nemli bir gelisim silireci igerisinde oldugu
anlagilmaktadir.

Goriildugii gibi ders kitaplarinda yasayan dinler 6nce kendi gercekligi
baglaminda bagimsiz bir bashik altinda ele alinmakta, sonrasinda belli ortak
boyutlar/temalar etrafinda detaylandirilmakta, ardindan diger dinlerle birlikte kiiresel
sorunlarin ¢6ziimii ¢ergevesinde dinler arasi bir perspektifle resmedilmektedir.?Calisma
kapsaminda incelenen kitaplarda dinler, yukarida da betimlendigi gibi, bir taraftan ortak
boyutlar/temalar etrafinda 6n kosulluluk esasina gore ele alinirken, bir taraftan da
ornegin ahlaki konular, kiiresel sorunlar, ¢evre sorunlari, temel insan haklar1 vb. s6z
konusu oldugunda dinlerin bu hususlardaki ortak/benzer goriislerine vurgu yapilmakta,
kiiresellesme baglaminda baris icerisinde bir arada yasama, diyalog ve is birligi

icerisinde ¢alismanin &neminin alt1 cizilmektedir (Ornegin bkz. Akgiil, ve digerleri,

2 Bilindigi gibi ¢ogulcu din egitiminde birden ¢ok dinin varhgun farkl dinlerin hakikat ve mutlakhik
iddialar1 baglaminda nasil anlamlandirilacagi énemli bir tartisma konusudur. Ozellikle farkli dinlere
mensup Ogrencilerin birlikte egitim gordiigii ¢ok dinli siniflarda bu tarz tartigmalar sikca gilindeme
gelmektedir. Temel soru sudur: Hakikat tekse ni¢in birden ¢ok din vardir? ODKAB ders kitaplarinda bu
konuda herhangi bir bilgi verilmemek ve dinler arasindaki hakikat, dogruluk, iistiinliik tartigmalarina
girilmemekle birlikte, 6zellikle “Yasayan dinler ve benzer 6zellikleri” iinitesinde biitiin dinlerin kendi
prensiplerinin dogrulugunu ileri siirdiikleri, ancak diger dinlerin varligmi da inkar etmedikleri
vurgulanmistir (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 118). Ayrica yine ayni iinite kapsaminda bir ders kitabinda
neden birden ¢ok din oldugu Ogrencilere soru olarak yoneltilmis ve dini gogulluk olgusuna dikkat
¢ekilmeye ¢alisilmustir (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 91). Gorildiigii gibi incelenen ders kitaplarinda
dinlerin hakikat ve mutlaklik tartigmalarina girilmemekte ancak birden ¢ok dinin varligin
anlamlandirmaya doniik 6grenci merkezli bir anlayisa da yer agilmaktadir. Bu durum dini ¢ogulculuk
gercegini dogru anlama adina onemlidir. Bununla birlikte ders kitaplarinda farkli dinlerin varhigimi
anlamlandirma sadedinde dinlerin dogusu ve gelisimi olgusuna, birden ¢ok dinin nasil ortaya ¢iktigi
konusuna deginildigi goriilmektedir. Bu anlamda dinlerin dogusu su sekilde tasvir edilmektedir (Akgiil,
ve digerleri, 2012, s. 91-92): Insanda yaradilistan gelen bir inanma duygusu vardir. Buna fitrat {izere
yaratilma durumu da denmektedir. Allah tarafindan gonderilen, baslangigta tek Tanri inancina dayanan
din, zamanla peygamberlerin getirdigi bu inancin insanlar tarafindan farkli farkli anlagilmas: veya
unutulmast neticesinde farkli yorumlanmayla sonuglanmistir. Dolayisiyla ders kitaplarina gore farkli
dinlerin ortaya ¢ikmasinin arkasinda iki neden bulunmaktadir: Yeryiiziinde yasayan insanlarin 1rk, dil, orf,
adet, gelenek, gorenek dolayisiyla kiiltiirel bakimdan birbirinden farkli olmasi; insanlarin zamanla
Allah’in buyruklarindan, peygamberlerin getirdikleri mesajlardan uzaklasmalar1 neticesinde, dogaiistii
giiclere inanmaya baglamalari, kotiiliiklerin, hirsizliklarin yayginlagsmasi, ahlaki degerlerin zayiflamasi.
Ders kitaplarma gore farkl kiiltiirel 6zellikler tagiyan topluluklarin yiice bir varlig1 anlayislart ve [Ona]
inanip yonelisleri de ¢esitlilik arz edebilir. Dolayisiyla farkli din ve inanglarin ortaya ¢ikmasi bu yoniiyle
dogal karsilanmakta bir baska yoniiyle de tevhit inancindan ayrilis anlaminda, bir ¢esit sapma olarak
goriilmektedir. Birinci tavrin daha sosyokiiltiirel veya bilimsel bir agiklama, ikincisinin ise daha teolojik
bir izah bigimi oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla kitaplarda birden ¢ok dinin anlamlandirilmasinin ¢ogulcu
bir karakter arz ettigini s0ylemek miimkiindiir.
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2012, s. 114 vb.). Bu anlamda farkli dinlerin, ana hatlariyla tanitilmasi siirecinde daha
¢ok din hakkinda 6grenme (learning about religion) yaklasimina yakin durulmakta,
kiiresel insani sorunlar s6z konusu oldugunda, dinlerin bu yondeki problemlere
getirdikleri ¢oziimlere vurgu yapilarak dinlerden yararlanilmakta bdylece dinden
ogrenme (learning from religion) eksenli bir tavir sergilenmektedir.®® Kitaplarda
yasayan dinlerin sunumunun kabaca bu iki yaklasima yaslandigimi sOylemek
miimkiindiir. Demokratik, ¢ogulcu toplumlarda kamusal egitim siireglerinde farkli
dinlerin 6gretiminde kullanilan iki temel din egitimi anlayisi olarak siklikla karsimiza
¢ikan bu iki 6grenme bigiminin ODKAB ders kitaplarinda yasayan dinleri ele almak
tizere ise kosulmus olmasi ders kitaplarinin modern din egitimi anlayiglariyla olan
yakinlhigini géstermesi bakimindan anlamlidir.

Bilindigi gibi ¢ogulcu din egitiminde dinlerin karsilastirmalilik esasina gore ele
alinmas1 onemsenmektedir. Bu baglamda ODKAB ders kitaplarinda dinler hakkinda
verilen inang, ibadet, ahlak, kutsal zaman ve mekanlar vb. hakkindaki bilgiler Kimi
zaman karsilagtirmali olarak ele alindigi goriilmektedir. Dinler arasinda yapilan
karsilastirmalar genellikle ya miintesiplerinin sayisini, dagilim ve oranlarini gdsteren
grafik, tablo ve haritalar (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 91-92) gibi nicel parametreler
tizerinden, ya da dinlere ait inang, ibadet, kutsal metin-yer-zaman ve kisiler ile bu
dinlerin tarihsel gelisim siireci gibi gorece daha nitel parametreler baglaminda
yapilmaktadir. Bu tarz karsilastirmalar hem metnin akisi icerisinde hem de etkinlik
orneklerinde karsimiza cikabilmektedir. Ornegin bir ders kitabinda ilahi dinlerdeki
kutsal kitap inanci su sekilde islenmektedir: “Ilahi dinlerde kutsal kitap inanci gesitli
sekillerde goriiliir. Yahudiler sadece kendi kutsal kitaplarina inanirken Hiristiyanlar
kendi kutsal kitaplarinin yaninda Yahudilerin kutsal kitaplarina da inanir ve onlart da
kabul ederler. Miisliimanlar ise her iki dinin kutsal kitaplarinin asillarina inanirlar”
(Demirtas, 2012, s. 147). Bir etkinlik 6rneginde ise “Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam
dininin Tanr1 anlayislarini karsilagtirmiz” (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 102) denerek

% Ders kitaplarinda ortak insani hususlar (6rnegin kiiresel sorunlar) séz konusu oldugunda dinlerin
genelde benzerlikleri vurgulanmakta, ortak noktalara isaret edilmekte, dinlerin kiiresel sorunlarin
¢dziimiinde birlikteligine, isbirliginin onemi ve geregine deginilmektedir. Ornek: “Dinlerin insanliga
sundugu ortak degerlere ragmen pek cok farkliliklarin bulundugu da bir gercektir. Ancak bu farkliliklar,
ortak insanlik mirasinin varlifiyla celismemektedir. Bu nedenle insanlik tarihinin ortak degerleri olan
erdemler iizerinde birlik anlayisi islenmelidir” (Demirtas, 2012, s. 181). “Farkli dinlerden ve kiiltiirlerden
insanlarin bir araya gelip birbirlerini tanimalar1 ve ortak sorunlarinin ¢éziimil i¢in goriis alis veriginde
bulunmalari, diinyada yasanan ¢atigsmalarin 6nlenmesinde 6nemli katkilar saglayacaktir” (Akgiil, ve
digerleri, 2012, s. 117).
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dinlerdeki Tanri inancinin karsilastirilmast istenmistir. Su halde ders kitaplarinda
dinlerin ele alinisinda ¢ogulcu din egitiminin 6n gordigl karsilastirmali bakis agisinin
kullanildig1 sdylenebilir.

Diger yandan dinlerin sunumunda kullanilan mukayeseli anlatimlarda Kimi
zaman islam’in diger dinlere bakisina yer verilmekte, konuyla ilgili cesitli ayetler
zikredilerek ogrencilerde diger dinlere karsi belli bir bakis agis1 gelistirilmeye ¢alisildigi
anlasilmaktadir. Ornegin bir ders kitabinda Hiristiyanlik anlatilirken Hz. Isa’nimn
dogumu, yasamu, Ustiin insani 6zellikleri, peygamberligi vb. konular hakkinda Kuran’da
yer alan bilgilere de basvurulmustur (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 95). Ders kitaplarinda
diger dinlere Islam dinin bakisin1 yansitma noktasinda her hangi bir 6n yargili ya da
dislayic1 tavra rastlanilmamakla birlikte yukarida verilen 6rnegin oldukga istisna
kaldigin1 belirtmek gerekir. Gerek “tarafsizlik”, “objektiflik” ve “cogulculuk™ gerekse
“mukayeselilik” ve “karsiliklilik” ilkelerine baglilik anlaminda her ne kadar Islam dig1
dinleri kendi orijinal kaynaklarina sadik kalarak ve nesnel bir perspektifle sunmanin
onemli oldugu sdylense bile, Tiirkiye’de dersi alan 6grencilerin biiyiik cogunlugunun
Miisliiman 6grenciler oldugu diisiiniildiigiinde diger dinlere Islam’in bakis agisi
tanitmanin anlamli ve gerekli bir tavir olacagi soylenebilir. Cogulcu din egitiminin
mukayeselilik ve karsiliklilik ilkeleri de bunu gerektirmektedir.

Ders kitaplarinda dinler arasindaki benzerlik ve farkliliklarin ele aliniginda veya
dinlerin mukayesesinde dikkati ¢eken bazi sorunlar bulunmaktadir. Bu sorunlarin
temelde diger dinlere bakistaki yanliliktan beslendigi anlasilmaktadir. Ornegin bir ders
kitabinda (Demirtas, 2012, s. 156) “Karsilastiralim” baghigiyla verilen 6rnek etkinlikte
“dinlerdeki dua ve namaz ibadetlerinin benzerlik ve farkliliklarimi karsilastiralim”
seklinde bir yonerge verilmistir. Yonergeden de anlasilacag gibi yazar farkli dinlerdeki
namaz ibadetlerinin (!) karsilastirilmasini istemekte yani Islam dininden baska dinlerde
de namaz ibadetinin oldugunu ve bunlar arasinda karsilagtirmalar yapilabilecegini farz
etmektedir. Oysa diger dinlerde namaza benzer ritiieller olsa bile bunlarin ad1 namaz
degildir. Nitekim bir bagka ders kitabinda “glinlimiizde Hiristiyanlikta, Miisliimanlarin
anladig1 manada bir namaz ibadeti yoktur” (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 107) seklinde
bir agiklamaya yer verildigi goriilmektedir. Dolayisiyla farkli dinlerdeki namaz
ibadetlerini karsilagtirmak ibaresi yanlis anlasilmaya miisait bir durum arz etmektedir.
Bu tiir 6rnekler ders kitabi yazarlarinin karsilastirmali din pedagojisini heniiz yeterince

kavramadiklarin1 gostermektedir.
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Dinlerin belirli ortak boyutlar1 hakkinda bilgiler verilmesi siirecinde ders
kitaplarinda genelde ayn1 hususlara deginilmekle beraber metinler arasinda bazi ¢eliski
ya da belirsizliklere de rastlanilmaktadir. Ornegin bir ders kitabinda “Peygamber inanci
Yahudilik ve Islam dininin inang esaslar1 arasinda yer alir... Hiristiyanlarin inang
esaslart arasinda peygamberlere iman maddesi yer almaz” (Demirtag, 2012, s. 148)
denirken bir baska kitapta “Peygamber inanci, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’m
inang esaslarindandir” (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 104) bilgisine yer verilmektedir.
Goriildiigii gibi temel bir konuda kitaplar arasinda acik bir geliski bulunmaktadir. Ote
yandan ahiret inanci bahsinde bir ders kitabinda Caynizm, Sihizm, Konfiigyanizm ve
geleneksel dinlerin bu yondeki goriiglerine/inanglarina yer verilmisken (Akgiil, ve
digerleri, 2012, s. 106) diger bir ders kitabinda (Demirtag, 2012, s. 147-149) ahiret
inancia dair sadece ilahi dinlerin goriislerine deginilmistir. Bu iki ornekten de
anlasilacagi tizere ders kitaplarinda dinlerin boyutlandirilarak karsilastirmali bir
perspektifle ele alinmasi heniiz ¢ogulcu din egitiminin temel niteliklerini karsilayacak
diizeyde degildir.

Arastirma kapsaminda bilhassa dinlerin ilgili boyutlarin1 agiklarken ne tiir
nitelemelerin kullanildigr da ele alinmistir. Burada ders kitaplarinin tarafsizlig
baglaminda sorun teskil edebilecek bir takim hususlarin altini ¢izmek miimkiindiir.
Incelenen galigmalarda yasayan ilahi dinler hakkinda bilgi verilirken 6rnegin “evrensel
olma”, “akla ve mantia uygunluk”, “bilimsel gergeklere ters diigmeme”, “bireysel
ozgiirliiklere son derece énem verme” gibi nitelemelerin sadece Islam anlatiminda
vurgulamp digerlerinde pek one cikarilmadigi goriilmektedir (Ornegin bkz. Demirtas,
2012, s. 124-132). Bu durum en azindan s6z edilen iinite baglaminda ¢ogulculuk
ilkesiyle ilgili bir sorun olarak goriilebilir.

ODKAB ders kitaplarinda yasayan dinlerin sunulus niteligini ele veren
gostergelerden bir diger onemli tema da dinler hakkinda verilen bilgilerdeki tarihsel-
giincellik dengesi; Ozellikle dinlerin yasanan gercekligi baglaminda yerli/yerel
ornekliklerine duyarlilik konusudur. Ders kitaplarinda genel bir tarama yapildiginda da
goriilecegi lizere yasayan dinler hakkinda verilen bilgiler tiimiiyle tarihsel bilgiler ya da
ansiklopedik nitelikli anlatilar olmayip, bahsi edilen dinlerin yasanan gercekliklerine de
odaklanilmis, bu anlamda pek ¢ok gorsel unsur esliginde dinlerin belli bir canlilik
igerisinde sunulmasimna gayret edilmistir. Bahsi gegen gorseller igerisinde dinlerin

sembollerini, biiylik/6nemli mabetlerini, temsili kisiliklerini, ©nderlerini, kutsal
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kitaplarin1 vb. gosteren resim ve fotograflar basta gelmektedir. Resimlerin konuyla
ilgili, agik ve anlasilir, sembolik degeri gii¢lii ve glincellik vasfi tasiyan 6rnekler oldugu
soylenebilir (Ornegin bkz. Demirtas, 2012, s. 129, 130, 135, 141; Akgiil, ve digerleri,
2012, s. 94, 98, 100). Bunlar igerisinde temsil giicii yiliksek ikonografik gorsellere
siklikla bagvuruldugu goze c¢arpmaktadir. Bu tiir unsurlarin bahsi gecen dinlerin
Ogretiminin niteligini giiclendirecegi, soz gelimi dinler aras1 6grenmelerin canlilik ve
kaliciligini artiracagi sdylenebilir. Dinlerin 6zellikle gorsel malzemelerle desteklenerek
Ogretilmesi o dinlere kars1 daha biitlinciil ve kalic1 bir anlayis1 pekistireceginden dinler
arast iligkilerin iyilesmesine, 6n yargi ve dinsel cehaletin de giderilmesine katki
saglayacaktir. Bu yiizden ders kitaplarinda gorsel malzemelerin kullanim1 ¢ogulcu din
egitimi agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir. >

Ders kitaplarinda, hakkinda bilgi verilen dinlerin cansiz, tarihsel bilgi yiginlarina
indirgenmedigini, bu dinlerin yasanan gercgekliklerine de yer verildigini, ozellikle
Tiirkiye ayagina duyarlilik gosterildigini yansitan 6rnekler bulunmaktadir. Bu anlamda
Olsson’in iddia ettigi gibi (Olsson, 2009, s. 212) Tirkiye’de DKAB derslerinde
Hiristiyanligin  genelde Batili bir din (Western religion) olarak sunuldugu,
Hiristiyanligin yerel unsurlari, ya da onun tabiriyle yerli Hiristiyanligin (Indigeneus
Christianity) gormezden gelindigi veya ihmal edildigi iddialar1 gergeklerle biitiiniiyle
ortismemektedir. Burada Hiristiyanlik sunumundan birkag 6rnek vermek miimkiindiir.
Bir ders kitabinda Hiristiyanligin en yaygin oldugu bolgenin Avrupa oldugu

vurgulandiktan sonra, Kuzey ve Giiney Amerika, Avustralya gibi bdlgelerin yaninda

%1Ote yandan dinlere dair giincel vurgularin, yasayan objelerin, canli temsillerin daha ¢ok kiiresellesen
diinyada dinler aras1 iliskiler baglaminda karsinuza c¢iktigim belirtmek gerekmektedir. Ornegin
kiiresellesen diinyada dinler arasi iligkiler konusu ele alinirken Antalya’nin Belek ilgesinde bulunan ve
son zamanlarda medyada da genis yanki uyandiran Dinler Bahgesinin resmine yer verilmekte, dinler arast
diyaloga isaret edilirken Hiristiyan ve Miisliman dini 6nderlerin diyalogunu gosteren bir resme yer
verilerek Ogrencilerden diinyada yasanan sorunlarin ¢oziilmesinde dinlerin roliiniin ne olabilecegini
tartigmalar1 istenmektedir (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 117-118; Demirtas, 2012, s. 182). Yine bu
baglamda kiiresellesen diinyada, dinler arasi iligkilerin son derece ihtiya¢ duyulan 6nemli bir konu haline
geldigi vurgulanarak “Hristiyan, Yahudi, Budist ve ateist demeden her kesimden insanla iyi iliskiler
kurmak ve anlagma zemini aramak hem insani ve hem de dini bir sorumluluktur” (Demirtas, 2012, s. 181)
ifadelerine yer verilmektedir. Bilindigi gibi gogulcu din egitiminde muhtevay1 olusturan konular arasinda
kiiresel sorunlar ve bu sorunlarin ¢dziimiinde dinler arasi isbirligi, diyalog, karsilikli, anlayis ve dinler
arasindaki gerilimli hususlarla miicadelenin 6énemli bir yeri bulunmaktadir. Bu anlamda ders kitaplarinda
dinler arasindaki farkliliklar gormezden gelinmeden, dinleri birlestirme veya uzlastirma gibi yapay
tavirlardan uzak durularak, ortak sorunlar karsisinda, Ozellikle ortak insani erdemler iizerinde birlik
olmanin geregine isaret edildigi goriilmektedir. Bu durum ders kitaplarinda, ¢ogulcu din egitiminde
oldugu gibi, dinler arasi iligkilerin dogru bir zemine oturtulmaya ¢aligildigina isaret etmesi bakimindan
anlamlidir. Nitekim dinler arasi iliskilerin ele alinmasi gereken temel diizlem, dinlerin doktriner
yapilarindan ziyade bu giin kars1 karsiya kaldigimiz kiiresel insani sorunlardir. Dinler arasi is birligi de bu
sorunlarin ¢éziimiinde anlamini bulacaktir.
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Afrika ve Asya’da da Hiristiyanlarin bulundugu bilgisine yer verilmistir (Akgiil, ve

digerleri, 2012, s. 95). Yine bir baska ders kitabinda “iilkemizde her birey, mensup

oldugu dinin geregi olarak 6zgiirce ibadet edebilmektedir” vurgusuyla birlikte verilen

bir resimde iilkemizde yasayan dort biliylik dine ait mabetlerin ibadet esnasindaki
goriintiileri dort fotograf karesinde gosterilmekte ve paralelinde verilen etkinlikte soyle
denmektedir: “Ulkemizde farkli dinlere ait ibadet yerleri bulunmasmi nasil
yorumluyorsunuz? Yukaridaki fotograflar1 da dikkate alarak goriislerinizi agiklaymiz”
(Kabake1, 2012, s. 86). Baska bir ders kitabinda Hz. Isa 6rnegi islenirken Hz. isa’nmn
degisimini anlatan ikonlara yer verildigi goriilmektedir. Bu baglamda kitapta Hz.

[sa’nin Degisimini gdsteren ve Géreme’de bulunan Karanlik Kilise’ den alinan bir

fotografa yer verilmesi ilgingtir (Demirtas, 2012, s. 129).32 Su halde ders kitaplarinda
bahsi gecen dine ait mabetlerin resimlerine, ikonografik 6gelerine yer verilmesi ders
kitaplarindaki Hiristiyanlik sununun yerellik ve gilincelligini gostermesi bakimindan
anlamldir.

Diger dinlerin sunumu baglaminda incelenmesi gereken onemli bir konu da
dinlerin sunumunun temel insan haklariyla, 6zellikle din ve inang 6zgiirliigiiyle olan
iligkisidir. Bu iliskiyi gosteren unsurlarin basinda bilhassa kullanilan dilin niteligi
gelmektedir. Ders kitaplarinda dzellikle Islam dis1 dinlerin sunumunda ayrimcilik ve
nefreti koriikleyebilecek yazili ve gorsel unsurlara rastlanilmamstir (Ornegin bkz.

Akgiil ve digerleri, 2012, s. 91-120).% Bu anlamda kitaplarda diger dinlerle ilgili verilen

%Diger yandan dinlerin anlatiminda, 6zellikle Tiirkiye’de miintesipleri bulunan dinlerin sunumunun
gorseller iizerinden temsilinde bir takim sorunlarin bulundugu géze ¢arpmaktadir. Bu baglamda Yasayan
dinler ve benzer ézellikleri {initesi igerisindeki Islam dis1 dinlerin anlatimlarinda verilen resimlerin hig
birisinin Tirkiye’de bu dinlerin miintesiplerinin varligina isaret edebilecek Orneklerden se¢ilmemis
olmas1 dikkat cekicidir. Ornegin Hiristiyanlik, Yahudilik gibi dinlerin en azindan bu iinite cergevesinde
verilen mabet resimlerinden higbirisinin Tiirkiye’den secilmedigi, agina goriinen kimilerininse resim altt
ifadelerinin bulunmadigi gorillmektedir. Bu durum ilgili dinlerin Tiirkiye baglaminda yasanan
gerceklikler, diger bir anlatimla bu dinlerin Tiirkiye’nin gercegi olduklarini anlamay: engelleyebilecektir.
Bu tiir 6rnekleri ¢ogulcu din egitiminin muhtevasi baglaminda izah etmek giictiir.

%Bununla birlikte ders kitaplarinda Hiristiyanhgin, 6zellikle Ortagag Kilise kurumunun, laikligin dogusu
baglamindaki negatif tasvirlerle One ¢ikarilan anlatiminda bir takim sorunlarin varligi dikkati
cekmektedir. Asagidaki alintilar 6rnek olarak verilebilir: “...Kilise korkulan bir miiessese haline gelmisti.
Hiristiyanlik diinyasinda kilise ve din adamlarmin baskis1 fikir hayati {izerinde de etkisini
gostermekteydi... Kendi gorisleri disinda gelisen fikirlere karsi amansiz bir savas i¢indeydi. Engizisyon
mahkemesi bilim ve kesiflere de miidahale ediyor, bilim insanlarini cezalandiriyordu” (Tiirkan, Sahan,
Meydan, & Tiirker, 2012, s. 100). “Tanr1 adina karar verdigi i¢in kilise en {ist otorite sayilird1. Hi¢ kimse
kilisenin kararlarin1 elestiremezdi. Kilisenin giicii yerel yoneticilerin, valilerin hatta krallarin bile
iizerindeydi... Din adamlar1 para karsiligi insanlarin giinahlarini affeder, su¢ isleyenleri Tanr1 adina
yargilardi. Onlarin kararlarina karsi ¢ikan kisiler siddetle cezalandirilirdi” (Geng, 2012, s. 101).
Yukaridaki orneklerde “Kilise” kelimesiyle ifade edilen seyin hangi Hiristiyanlar1 kusatmakta oldugu
yeterince acik degildir. Bilindigi gibi ortagagda yasanan tarihsel Engizisyon olaylariin ana aktdrlerinden
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bilgilerin yansiz, disaridan ve olabildigince agik, anlasilir ifadelerle, cogu zaman da
kaynagina isaret ederek™ verilmeye calisilmast dikkat cekicidir.® Yazarlarn diger
dinlerin sunumunda daha ziyade, deskriptif, anlama ve agiklamay1 esas alan bir dil
kullandiklar1 sdylenebilir. Ders kitaplarin dinleri yansiz bir dille sunma konusundaki

gayretlerine soyle bir 6rnek vermek miimkiindiir. Bilindigi gibi son yillarda din egitimi

birisinin Katolik Kilisesi oldugu sdylenmektedir. Dolayisiyla yukaridaki negatif tavrin tiim Hiristiyanlara
tesmil edilmesi, ya da boyleymis gibi sunulmasi genellemeci bir yaklagimi yansittig1 icin ¢ogulcu din
egitimi kapsaminda sorunludur.

% Ders kitaplarinda dinler tarihiyle ilgili bilgilerde, dinlerin kutsal metinleri yaminda genellikle su
kaynaklardan yararlanilmistir: Ali Thsan Yitik, Hint Dinleri, P.T. Raju, Asya Dinleri, Baki Adam,
Karsilagtirmali Dinler Tarihi, Wing-Tsit Chan, Asya Dinleri, Giinay Tiimer, Abdurrahman Kii¢iik, Dinler
Tarihi, Ali Erbas, Hristiyanlikta Ibadet, Galip Atasagun, Ilahi Dinlerde (Yahudilik, Hristiyanlik ve
islam'da) Dini Semboller, Hidayet Isik, islam ve Oteki Dinler, Adem Ozen, Yahudilikte ibadet, Ahmet
Gii¢, Yahudilikte Mabet ve Ibadet; Osman Cilaci, Giiniimiiz Diinya Dinleri

% Bu baglamda farkli ders kitaplaridan, diger dinlerin gesitli fenomenal boyutlarni disaridan, objektif,
kaynagina atifla sunan iki 6rnek verilebilir. Metinlerde yer alan rakamlar kitaplarda kullanilan kaynaklar
gostermektedir.

1. Ornek: “Yahudiligin kutsal kitaplar1, yazili ve sozlii olmak iizere iki kisimdir. Yazili kutsal
kitaplar, Tirk¢ede Eski Ahit (Ahd-i Atik) olarak bilinen Tanah’tir. Tanah; Tora (Tevrat), Neviim
(Peygamberler) ve Ketuvim (Kitaplar) boliimlerinden olusur. Toranin, Hz. Musa’ya Yahova tarafindan
vahyedildigine inanilir. S6zIii kutsal kitaplar iseTanah’in tefsirleridir. Hristiyanlarin kutsal kitabi, Eski
Ahit ve Yeni Ahit (Ahd-i Cedid) denilen iki bdlimden olusur. Bu kitap Kitabi Mukaddes olarak da
adlandirilir. Eski Ahit, Yahudilerin yazili kutsal kitabi olan Tanah’tir. Hristiyanlar Tanah’1 da kutsal kitap
olarak kabul eder ve ona inanirlar. Hristiyanligin asil kutsal kitabi olan Yeni Ahit; Dért Incil, Resullerin
Isleri, Havarilere ait yirmi bir mektup ve Vahiy boliimii olmak iizere yirmi yedi kitaptan olusmaktadar.
Yeni Ahit’te, Matta, Markos, Luka ve Yuhanna admi tasiyan icerikleri farkli olan dort incil
bulunmaktadir. Her Incil kendi yazarmin adiyla anilmaktadir” (8).(Demirtas, 2012, s. 146).

2. Ornek: “Yahudilikteki ahlak ilkeleri On Emir'de 6zlii bir sekilde ortaya konulmustur. On Emir
icerisinde bu prensipler; ‘Anne ve babana saygi gostereceksin, insan Oldiirmeyeceksin, zina
etmeyeceksin, hirsizlik yapmayacaksin, yalanci sahitlik yapmayacaksin, komsunun evine Kkarsi

acgozliilik etmeyeceksin.” seklinde yer almaktadir. (2) Bunlarm yani sira Yahudiligin kutsal kitabinda

hile yapmak, yalan sdylemek, haksizlik etmek ®3) ve icki igmek kotii davranislar arasinda sayilirken, (4)
dogruluk, (5) temizlik (6) ve fakirlere yardim etmek oviilerek yapilmasi tavsiye edilmistir.’(7)

Hiristiyanlik, Yahudiligin ahlaki prensiplerinin pek cogunu oldugu gibi kabul etmistir. incil'de
‘Sen emirleri bilirsin: Zina etmeyeceksin, oOldiirmeyeceksin, ¢almayacaksin, yalan yere sahitlik
etmeyeceksin ve anne babana hiirmet edeceksin.’ (8) seklinde yer alan ifadeler Yahudiligin On Emri'nde
yer alan prensiplerin tamamen aynisidir. Ayni sekilde ‘... Sarap igmemek... iyidir’ (9) denilerek icki
igmenin kotii bir aligkanlik oldugu vurgulanmustir.

Incil'de insanlari &ldiikten sonra hesap verecekleri hatirlatilarak dogru olmalar1 6giitlenmis, (10)
‘Ne mutlu yiiregi temiz olanlara’ (11) denilerek temiz insanlar dviilmiistiir. Yine Incil'de ‘Yoksula
ver!’(12), ‘agista bulunun, size de bagista bulunulacaktir. Verin, size de verilecektir. Hangi 6lgekle
Olgerseniz o dlgekle size Glgiilecektir.” (13) denilerek insanlar iyilik ve yardimlagsmaya tesvik edilmistir.

Hinduizm’de algak goniilliiliikk, hosgorii, comertlik, adalet gibi ahlaki niteliklere 6nem verilir.
Hirsizlik yapmak, yalan sdylemek, canlilara zarar vermek gibi kotiiliikler yasaklanir.

Budizm ahlakinin temelini ‘sekiz dilimli yol” ad1 verilen kurallar biitlinii olusturur. Sekiz dilimli
yolda {ic madde yer alir. Bunlar; dogru s6z, dogru davranig ve dogru hayattir. Dogru séz ve dogru
davranig, her Budist'in uymasi gereken bes temel emirden olusur. Bunlar; dldiirmemek, ¢almamak, dogru
niyet, yalan sdylememek, icki-uyusturucu kullanmamaktir. Dogru hayat ise kasapligi, meyhaneciligi,
esrarciligl, silah ve zehir iiretmeyi igine alan bes yasaktan olugmaktadir. {yi bir Budist, avlanmaz, balik
tutmaz, silah kullanmaz; et, i¢ki ve zehir satin almaz, zina yapmaz.(14)”(Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 112)
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bilimciler ders kitaplarinda olusturulan diger dinlerle ilgili anlatimlarin Euro-Amerikan
tarzi, asir1 basitlestirilmis ve romantik bir bakis agisinin {iriinii oldugunun farkina
varmaya baslamislardir. Ornegin Berling’in de ifadesiyle, Hinduizm Hindularin degil
Avrupalilarin  icadidir ve ders kitaplart bu dini yillarca Hinduizm olarak
adlandirmislardir (Berling, 2004, s. 5-6). Bu baglamda arastirma kapsaminda incelenen
ders kitaplarinda Hinduizm’le ilgili olarak “...bu dine, Hindistanlilarin dini anlamina
gelen Hinduizm adim1 Batililar vermistir. Hindular kendi dinlerine Sanatana Dharma
(baglangici ve sonu olmayan din) derler” (Demirtas, 2012, s. 133) ifadesi de
gostermektedir ki ders kitaplarinda diger dinlerle ilgili bilgilerde klasik oryantalist bakis
acisindan sakinilmaya calisilmaktadir. Bu gibi 6rnekler ders kitaplarinda diger dinlere
iliskin verilen bilgilerin temel insan haklarini zedeleyici bir yapi arz etmedigini
gostermesi bakimindan anlamlidir.

Ders kitaplarinda Yasayan dinler ve benzer 6zellikleri baglikli {inite icerisinde
Islam ve diger dinlerin anlatimi1 baglaminda kullanilan dilin disaridan ve tarafsiz bir
perspektife sahip olmakla beraber metinlerin genelinde bulunan, daha 6nce politik
cogulculuk baglaminda da soylendigi iizere, Islam eksenli bir dil ve anlatim tarzinin
bulundugu da malumdur. “Biz” vurgusu ekseninde, kimi zaman da siibjektif ve 6zcii
ifadelerle insa edilen bu ikinci s6ylem bigiminin kimi 6rneklerde sadece Miisliimanlari
kusattig1, dolayisiyla tarafsizlik ve kapsayicilik bakimindan sorunlu olduguna daha once
deginilmisti. Kitaplarda yer bulan bu iki dillilik anlayisinin bir ¢eligki yarattig1 sdylense
bile, metinlerin diinya iizerindeki dinlerin yasama haklarina saygiyr esas alan bir
duyarlilik sergiledikleri anlagilmaktadir. Nitekim dinlerin birbirinden farkli inang¢ ve
yagsam tarzi ongoéren biinyeler olduguna dair vurgu (Demirtas, 2012, s. 124) yaninda;

Islam’in, “insanlar arasindaki din tercihinde ve tercih ettifi dinin mesajini_anlayip

hayata aktarmada farkliliklarin vazgecilmezligini” g6z 6niinde bulundurduguna iligkin

agiklamalar da bunu gostermektedir (Ornegin bkz. Demirtas, 2012, s. 93). Yine baska
orneklerde gecen “bir dine mensup olan kisi, o dinin gerektirdigi ibadetleri yerine
getirme hakkina sahiptir. Bu hak geregi her din mensubu, inandig1 dinin ibadetlerini
Ozgiirce yapabilmelidir...” (Demirtas, 2012, s. 170) yollu degerlendirmeler de bu
anlayisa hizmet etmektedir. Bununla birlikte bu konuda dikkat edilmesi gereken bir
takim hususlar da bulunmaktadir. Bunlarin basinda misyonerlik faaliyetleri gelmektedir.

Ders kitaplarinda dinler arasindaki olumsuzluklar1 besleyen ve yanlis

anlamalara/anlagilmalara yol agan misyonerlik faaliyetlerine genis yer ayrildigi, dinlerin
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kendilerini tanitma ve yayma haklar1 taninirken, bunun hileli yollarla yapilmasina karsi
acik bir tavir alindig1 goriilmektedir. Kitaplarin anlatimina gore dini yaymada yanlis
olan husus, hileli yollara basvurmak, insanlarin birtakim sosyal ve ekonomik
zaaflarindan faydalanarak onlar1 din degistirmeye mecbur etmektir. Ders kitaplarina
gore “Hiristiyan yayilmaciligi olarak bilinen misyonerlik faaliyetlerinde zaman zaman
hile ve aldatmaca gibi birtakim yollara basvuruldugu goériilmektedir. Istismarci
misyonerlik denilen bu yontemle insanlarin dini duygulari, ekonomik ve sosyal
durumlar1 istismar edilerek dinlerini degistirmeye zorlanmaktadir. Bu yoniiyle
istismarct misyonerlik zararli bir faaliyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Halbuki dinler
arast iligskilerin saglikli yiirlimesinde herkes, ‘Sizin dininiz size, benim dinim de
banadir’ anlayigint benimsemelidir. Sevgi, baris, kardeslik, yardimlagma,
hosgorii, dogruluk, adalet gibi evrensel degerler 6n plana c¢ikarilarak ortak noktalar
olusturulmalidir” (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 118). Goriildiigli gibi dini yaymak ile bu
yolda insan haklarini ihlal edici bir tavir takinmak arasinda agik farka isaret edilmistir.
Ders kitaplarinin bu yondeki tavrinin insan haklariyla uyumlu oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Nitekim insanlarin zaaflarini kullanarak dini teblig etmek 6zgiirliikk veya
temel haklar kapsaminda diigiiniilemez.

Ozetlemek gerekirse ders kitaplarinda yasayan dinlerin sunumunun niteligine
bakildiginda kimi yerlerde, 6rnegin “Dinlerin benzer ozellikleri” bagligi altinda,
konularin karsilastirmali bir perspektifle ele alindigi, gerek Islam gerekse diger dinlerle
ilgili bilgiler verilirken disaridan, nesnel ve yansiz, tarafsiz bir dil ve anlatimin
kullanildig1 (Ornegin bkz. Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 102, 114; Demirtas, 2012, s.
149, 156), dinlerde bulunan benzerlikler vurgulanirken dinler arasindaki farkliliklarin,
zit/birbiriyle ¢elisen anlayislarin g6z ardi edilmedigi ya da gormezden gelinmedigi
(Ornegin bkz. Demirtas, 2012, s. 157, 161); konularin cesitli gorsel unsurlarla
(Demirtag, 2012, s. 1146, 147, 152, 154, 160, 163), dislndirme, tartisma ve
arastirmaya sevk edici soru, tablo ve semalarla (Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 102, 106),
okuma pargalari, hazirlik ve degerlendirme sorulariyla desteklendigi (Akgil, ve
digerleri, 2012, s. 115) ve bilhassa temel meselelerin islenisinde ilk elden kaynaklari ya
da akademik dinler tarihi yazininda {iretilen eserleri kullanmaya 6zen gosterildigi

sé')ylenebilir.36 Ozellikle Yasayan dinler ve benzer ézellikleri iinitesi dolayiminda verilen

% Dinler hakkinda bilgiler verilirken bu dinlerin birinci el kaynaklarina Srnegin kutsal metinlerine
bagvuruldugu, bunun disinda dinlerle ilgili bilgilerde genellikle Dinler Tarihi veya Kargilagtirmali Dinler
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bilgilerin yasayan dinlerin kutsal kaynaklarina ya da bilimsel niteligi olan ikinci el
kaynaklara dayandirilmaya ¢alisildigi, (Ornekler icin bkz. Akgiil, ve digerleri, 2012, s.
102, 105, 112, 113; Demirtas, 2012, s. 179).

Sonug olarak ders kitaplarinda genel olarak dinlerin, 6zelde ise Hiristiyanligin
sunumu baglaminda bir takim sorunlar bulunmakla beraber dislayici, asagilayici,
Otekilestirici bir tavrin bulunmadigi goriilmiistiir. Bilhassa Hiristiyanlik sunumun tek
boyutlu, monolitik, kuru bir din anlatimi seklinde degil, ¢ok yonlii, diinya tarihinin ve
toplumsal hayatin farkli alanlariyla iliskilendirilen, ama 6zellikle Islam dininin tarihsel
gelisim baglaminda, sadece yasayan dinler ve benzer ozellikleri baglikli iiniteye
hapsedilmeyip, hemen her tinitede karsimiza ¢ikan bir biitiinlikkte oldugu sdylenebilir.
Diger yandan Hiristiyanliga yapilan atiflarin genel olarak tarihsel gergeklerle, bu dinin
i¢ dinamikleriyle uyumlu oldugu, bu yonde verilen bilgilerin bilhassa bahsi gegen dinin
asli kaynaklarinin yaninda biiylik 6lglide Dinler tarihi disiplininde yazilan Tiirkge
bilimsel eserlerden alindig1 anlagilmistir.

Islam dis1 dinlerin sunumunda daha c¢ok genel diizeyde bilgilendirmenin ve
dinleri kendi gergeklikleriyle yansitmanin esas alindigi, dinlerin ¢esitli boyutlar
etrafinda karsilagtirmali ve nesnel bir perspektifle ele alinmaya calisildigr anlasilmigtir.
Ayrica ahlaki degerler, kiiresel sorunlar vb. s6z konusu oldugunda dinlerin benzer
vurgulart bir araya getirilerek is birligi vurgusu 6ne ¢ikarilmis, dinler ve kiiltiirler arasi
diyalogun Onemine dikkat c¢ekilerek daha dinler arasi bir anlayis gelistirilmeye
calistlmistir. Bu tavrin programin daha once ortaya konan dinler arasi acilimlilik
mantifiyla Ortlistiigii ve c¢ogulcu din egitiminin beklentileriyle uyumlu oldugu
sOylenebilir. Tiim bu degerlendirmelerden yola ¢ikarak ders kitaplarinda diger dinlerle
ilgili muhtevanin sunumunda objektif, nesnel ve daha ¢ogulcu bir yaklasimin
benimsenmeye c¢alisildigt sonucuna ulasmak miimkiindiir. Bu yaklagimin kimi
cevrelerce Ogrencilerin lizerinde olumsuz bir etki ortaya ¢ikarabilecegi gerekcesiyle
elestirildigi bilinmektedir (Bkz. Hocagil vdg., 2014, s, 149). Ancak bu elestirinin

yeterince tutarl ve somut verilere dayandigi sOylenemez.

Tarihi gibi disiplinlerde yazilan Tiirkge ve yabanci dillerdeki eserlerden yararlanildigi daha once
Orneklenmistir (Ayrica bkz. Akgiil, ve digerleri, 2012, s. 102, 108, 111-113 vb.). Ancak dinlerin kutsal
metinlerine yapilan atiflarin her ders kitabinda bulunmadigi 6rnegin 12.siuf Yasayan Dinler ve Benzer
Ozellikleri adli {inite islenirken bir ders kitabinda birden fazla konu ve sayfada kutsal metinlere atif
yapildig1, ayni konular isleyen bir diger 12. sinif ders kitabinda bahsi gegen kaynaklara neredeyse hig atif
yapilmadig1 goriilmektedir. Dolayisiyla ders kitaplarinda kaynak kullanimi konusunda ortak bir anlayisin
olmadig1 sdylemek gerekmektedir.



4. BOLUM
SONUC VE ONERILER

Cogulluk bir toplumsal yapi igerisinde farkli dinsel, etnik ve sosyokiiltiirel
mensubiyeti olan insanlarin bir arada var olmas: durumudur. Bu anlamda tarihten bu
yana pek cok toplumda farkli mensubiyeti olan insanlarin bir arada yasadigi
bilinmektedir. Ornegin Hz. Muhammed’in &nciiliigiinde Medine’de kurulan ilk Islam
devletinde farkli aidiyet ve dini kimlikleri olan unsurlar bir arada yasayabilmislerdir.
Buna geleneksel ¢ogulluk da denmektedir. Buna karsin daha yeni bir kavram olan
modern ¢ogulluk, giiniimiizde daha ¢ok Bat1 toplumlarinin iginde bulundugu, din, farkli
ideoloji ve diinya goriislerine mensup insan topluluklariyla daha da karmasiklasan, ama
bilhassa hizla artan go¢ dalgasina bagli olarak sosyokiiltiirel farkliliklarin daha da
derinlestigi, i¢ ice gec¢misliklerin arttigi, mekanlarin ortaklagtigi sosyal yapiy:r ifade
etmektedir.

Cogulculuk ise, yukarida sozii edilen ¢ogul yapiya anlam yiikleme ¢abasindan
dogan belli bir tavir alis1 ifade etmektedir. Bu ¢abanin kabaca ii¢ bigiminden s6z etmek
miimkiindiir: Politik, sosyokiiltiirel ve dini ¢ogulculuk. Toplumdaki farkli birey ve
guruplari, inang farki gozetmeksizin saygi ve anlayisla karsilamak ve bu unsurlarin
siyasal arenada ortak akli/iyiyi gelistirme bakimindan temsil ve isbirligini artirmaya
doniik tavirlara ve bu tavirlarla belirginlesip gii¢ kazanan anlayisa politik gogulculuk ya
da cogulcu demokrasi denmektedir. Sosyokiiltiirel ¢ogulculuk ya da diger bir tabirle
cokkiiltiirciiliik ise bir toplumda kiiltiirel bakimdan farkli insan ve sosyal guruplarin
barindigimi var sayarak bunlar1 belli bir anlayis ve saygiyla karsilamaya, tanimaya
doniik sosyo-politik tavirlara isaret etmektedir. Son olarak dini ¢ogulculuk ise din i¢i ve
dinler arasi1 farkliliklar1 birer zenginlik ve gelisme vesilesi goriip saygi ve anlayisla
karsilamayi ifade etmektedir.

Giliniimiizde pek cok iilkede kiiresellesmeye bagli olarak ortaya ¢ikan hizh
degisim egitimin yap1 ve isleyisini etkilemis ve bilhassa formel egitim siireglerine yeni

amag ve islevler yliklemistir. Bu ¢er¢evede cok kiiltiirlii toplumlarda 6zellikle kamusal
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egitimden, sosyal barisa, uzlasi kiiltiirline, hosgorii ve karsilikli anlayisa, farkliliklari
koruyarak baris igerisinde bir arada yasama idealine katki saglamasi beklenmektedir.
Nitekim farklt mensubiyeti olan insanlar1 barindiran iilkelerde sosyal hayatin gelecegi
ve baris icerisinde bir arada yasama konusunda ciddi endiseler bulunmaktadir. Bu
bakimdan yukaridaki barig¢il vurgularin son yillarda ¢esitli ulusal ve uluslararasi
organizasyonlarin yiiriittiigii ¢alismalarda siklikla 6ne ¢ikarilan konular haline geldigi,
bir durumun hizli sehirlesme ve go¢ olgusuna bagli olarak sosyolojik manzarasi giin
gectikce degisen Tiirkiye i¢in de sdz konusu olmaya basladigr anlasilmaktadir.

Son donemde farkliliklarin barigcil bir zeminde, kapsayici ve g¢ogulcu bir
anlayisla ele alinmasi ve yonetilmesinde din egitiminin de vazgegilmez bir Oonemi
oldugu anlasilmistir. Kamusal din egitimi baglaminda ortaya konan hukuki, akademik
ve politik literatiire bakildiginda din egitiminin farklilhiklar pedagojisinin
gelistirilmesinde Onemli bir paydas haline geldigi goriilmektedir. Nitekim din
egitiminde yeni yaklasimlardan soz edilmekte, bunlarin bazilarinin gesitli {ilkelerde
denedigi ve uygulandigi gériilmektedir. Bu ¢ercevede devlet eliyle yiiriitiilen ve herkese
zorunlu tutulan din egitiminin, artik doktriner bir perspektif alarak siirdiiriilemeyecegi
ileri siiriilmektedir. Kamusal ve herkese zorunlu tutulan bir din egitiminin ¢ogulcu
anlayisa sahip olmasi gerektigini savunanlara gore ¢ogulcu din egitimi farkliliklarin
olusturdugu bir toplumda sosyal ahenge, baris igerisinde bir arada yasama ve uzlasi
kiiltiiriine katki saglayabilir. Bununla birlikte hangi modelde yapilirsa yapilsin, her
tiirden din egitimi faaliyetinin farkliliklara ragmen baris igerisinde bir arada yasama
gercegine duyarli davranmasi beklenir. Ancak her modelin ¢ogulcu yapiya duyarlilik
diizeyinin ayn1 olmadig1 da bilinen bir gergektir.

Tiirkiye’de uzun bir tarihsel ge¢misi olan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi
kendine 6zgii niteliklere sahiptir. Halkin kahir ekseriyetini nazar-1 itibara alarak Islam’a
agirlik veren, bununla beraber mezhepler iistiiliik ilkesini benimseyen, iilke i¢erisindeki
diger dinleri de gozeterek dinler arasi agilima sahip, muhatap oldugu toplum ve
Ogrencinin kiiltiir, inang, gelisim ve bireysel otonomisine saygiyr merkeze alan bir
kiiltiir dersi olmas1 dolayisiyladir ki bu ders tilkemizde zorunlu olarak okutulmaktadir.
Ancak ders, doktriner nitelikte olmamasina ragmen, ¢ogulculuk agisindan bir takim
itirazlara muhatap olmustur/olmaktadir. Her ne kadar 90’11 yillarin basindan itibaren
isteyen Gayr-i Miislim 6grenciler bu dersten muaf tutulmaya baslansa da, muafiyetle

ilgili bir takim sorunlar yasanmistir/yasanmaktadir. Bunun yaninda son yillarda tolumun
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farkli kesimlerince (6rnegin Alevi sivil toplum kuruluslarl)) ve ¢esitli ulusal ve
uluslararast kuruluglar tarafindan DKAB derslerinin iilke igerisindeki farkliliklari
yeterince gozetmedigi, Slnni bir anlayisa yaslandigi, nesnel, tarafsiz ve g¢ogulcu
olmadig1 vb. gerekgelerle elestirildigi bilinmektedir. Bu yondeki elestirilere yerel ve
uluslararasi mahkeme kararlar1 da eklenince DKAB derslerinin ¢ogulcu olup
olmadigna iligkin tartismalar daha da derinlesmistir.

Tiirkiye’de DKAB derslerinde farkliliklara (insani, dini, sosyokiiltiirel vb.) nasil
ve ne kadar yer verildigi/verilmesi gerektigi konusunu ele alan ¢alismalar oldukga azdir.
Bu az sayidaki ¢alismanin da biiyiik 6l¢iide teorik nitelikli ¢alismalar oldugu, bunlar
icerisinde program ve ders kitaplarina odaklanan caligmalarin ise yiizeysel kaldigi,
bilhassa bahsi edilen program ve ders kitaplarindaki insan, din, inang, toplum ve kiiltiir
bazli farkliliklar sGyleminin yeterince odaklanilmadigi anlasilmaktadir. Bu anlamda
kamuoyunda, bilhassa basin yaym organlarinda one ¢ikan ¢ogu degerlendirmenin
saglam dayanaklar1 olmayan spekiilatif iddia ve elestiriler oldugu goriilmektedir.
Dolayisiyla DKAB 6gretim programi ve ders kitaplarinin farkliliklar1 nasil ele aldigi,
dolayisiyla nasil bir ¢ogulculuk anlayisina sahip oldugunun etraflica incelenmesi bir
ihtiya¢g haline gelmistir. Ortadgretim DKAB derslerindeki ¢ogulculuk gercegini ele
almay1 amaglayan bu ¢alismada, ilgili 6gretim programi ve ders kitaplarinda cogulculuk
politik, sosyokiiltiirel ve dini olmak iizere ii¢ boyutta ele alinmistir. Bu kapsamda
asagida her bir boyutla ilgili olarak ulasilan sonuglara yer verilmis ve bir takim
onerilerde bulunulmustur.

1. ODKAB Ogretim programi ve ders kitaplarinda politik cogulculuk bashig
altinda program ve ders kitaplarinin insan ve inan¢ olgularma, temel hak ve
ozgiirliiklere, hususen inang ozgiirliigiine bakisi ele alinmigtir. Bu ¢er¢evede bahsi
gecgen program ve ders kitaplarinda insan ger¢eginin farklilik ve 6zgiirlikklere duyarli bir
cogulculuk anlayisi gercevesinde ele alindig1 soylenebilir. Program ve ders kitaplarinda
insana saygi ilkesi temelinde, insanin farkliliklarina, gelisen, degisen ve yenilenen
yoniine vurgu yapilarak, onun bireysel 6zerkligi dnemsenmistir. Insan olgusunun bu
sekilde ele alinmasinin gerek uluslararasi ve ulusal hukuk mevzuati gerekse ¢ogulcu din
egitiminin insana bakisiyla uyumlu oldugu sonucuna ulasilmistir. Bununla birlikte
bireyde bulunan “inanma egiliminin” kimi ders kitaplarinda her hangi bir dine
inanmaya/baglanmaya indirgendigi, insanin inangla olan iligskisinin dini inanca

hasredilerek kurgulandigi, bu anlamda insanin var olusu veya evrendeki konumu gibi
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genel hususlarin herhangi bir kayit konmadan (Ornegin Islam dinine gore), sadece Islam
dinin bu konulara bakisi baglaminda aktarildigi anlasilmistir. Bu tiir Orneklerden
hareketle ders kitaplarinin insana bakisinin kimi yonleriyle indirgemeci bir tavri
yansittig1 sdylenebilir.

2. Arastirmada, program ve ders kitaplarinin politik ¢ogulculuga bakisini ortaya
koyabilmek amaciyla temel hak ve ozgiirliikkler konusuna odaklanilmistir. Bu
cercevede Ogretim programi ve ders kitaplarinin temel hak ve o6zgirliikleri genis bir
yelpazede, genel olarak beseri hukuk zemini ve Islam dininin temel hak ve dzgiirliiklere
bakisi cercevesinde ele aldigi goriilmiistiir. Gerek program gerekse ders kitaplarinda
temel hak ve Ozgiirliikler farkli yonleriyle ele alinmis, temel hak ve ozgiirliiklerin
gerekliligi, 6nemi ve korunmasi gerektiginin alt1 ¢izilmistir. Bu anlamda kitaplarda ilgili
konularin ele alindigi 6grenme alani ve {tnitelerde agilan basliklarin, buralarda
kullanilan ifade ve kavramlarin, atif yapilan kaynaklar ve hukuk maddelerinin, nihayet
verilen etkinlik Orneklerinin biiyiik Olclide c¢ogulcu din egitiminin insan haklarina
bakisiyla uyumlu oldugunu sdylemek miimkiindiir.

3. Ders kitaplarinda temel hak ve ozgiirliiklerin ele alinisinda giincel hak ihlali
orneklerine bolca yer verildigi, bu tiir ihlallerle miicadelede dinden yararlanmaya
calisildigi anlasilmistir. Nitekim temel hak ve 6zgiirliiklerin ele alinisinin 6zellikle “kul
hakk1”, “biiyiik giinah” gibi kavramlarla iliskilendirildigi; Islam dininin beseri iliskileri
diizenleyen "kul hakki" anlayisiyla laik devletin temel hak ve Ozgiirliikleri anayasal
giivence altina almasi esasina dayanan “hukukun stiinliigii” olgusunun birbiriyle
harmanlanarak ele alindigi, boylece temel vatandaslik beklentileri ¢ergcevesinde dinden
yararlanma yoluna gidildigi goriilmiistiir. Bu tiir konularda yapilan ilintileme ve
atiflardan hareketle ders kitaplarinda temel hak ve ozgiirliiklerin 6gretiminin ¢ogulcu
din egitimi yaklagimlariyla iliskilendirilebilecegi sGylenebilir.

4. Gerek program gerekse ders kitaplarinda Islam dininin temel hak ve
ozgiirliiklere bakisina yer verilmis, bu konuda Islam dininin temel kaynaklarina sik¢a
atiflar yapilmug, bilhassa Hz. Muhammed, Asr-1 Saadet ve Islam tarihinden
yararlanilarak  Islam temelli hosgdrii anlayisinin  belirginlestirilmesine  6zen
gosterilmistir. Bu durum, toplumun tamamina yakinimn mensup oldugu islam dininin
temel hak ve oOzgiirliikklere bakisinin dogru anlasilmasina katki saglayan onemli bir
husus olarak not edilmistir. Bununla birlikte temel hak ve 6zgiirliiklerin ele alinisinda

Islam tarihinden secilen kimi 6rneklerde yazarlarin gegmisi yiicelten, olup bitenleri tek
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tarafli ele almaya doniik bir dil kullandiklari anlagilmis, bu tiir drnekler arastirmaci
tarafindan Ogrencilerin tarihi oldugu gibi anlamalarini engelleyebilecegi gerekcesiyle
elestirilmistir.

5. Arastirma kapsaminda 6gretim programi ve ders kitaplarinda inan¢ ézgiirliigii
konusu da incelenmistir. Ogretim programinda énemli bir konu basligi olarak yer alan
inan¢ &zgiirliigiiniin ders kitaplarinda beseri hukuk ve Islam dininin vurgular
cercevesinde ¢ok yonlii olarak ele alindig1 goriilmiistiir. Bu kapsamda bir yandan laik
hukuktaki yeri ve onemine atifla, inang 6zglrliigliniin demokratik toplumlarda baris
icerisinde bir arada yasamaya katkisina deginildigi, dier yandansa Islam dininin
insanlarin inanglarina miidahaleyi reddettigi/yasakladigi, nitekim bu yonde yapilacak
telkinlerin insanlar1 ikiyiizliiliige ittigi vurgulanmistir. Ders kitaplarinda farkli inang
bicimlerinin (monoteizm, politeizm vb.) ele alindig1 kisimlarda inang Ozgiirliigiiyle
alakali olarak, ag¢ik bir dislayict ve ayrimci tavra rastlanilmamistir. Bu baglamda farkli
inanma bigimlerinin islam diniyle karsilastirmal1 olarak ele alindig1 goriilmiis, bilhassa
tevhit inanc1 disinda kalan inang tiirlerine Islam dininin nasil baktigina yer verilerek,
dersi alan Miisliiman o6grencilerin hem Islam dinini hem de bahsi gecen inang
bicimlerini daha nitelikli sekilde anlamalar1 hedeflenmistir. Bu tavrin karsilastirmali din
pedagojisinin karsiliklilik ve elestirellik ilkelerinin bir geregi oldugu belirtilmistir.
Diger yandan baz1 ders kitaplarinda (Ornegin 10. Smif) inangsizlik/ateizm konusunun
ele alinisinin ¢ogulculuk noktasinda bir takim sorunlar barindirdigi; bu anlamda kimi
yazarlarin inangsizlik konusunu ele alirken yer yer Islam’in bu tiir anlayislara bakisi ile
program ve ders kitaplarinin resmi sdylemini birbirine karistirdiklart gériilmiistiir.

6. Arastirmada ODKAB Ogretim programi ve ders Kitaplarin sosyokiiltiirel
farkliliklara bakist sosyokiiltiirel cogulculuk temasi etrafinda ele alinmistir. Bu
cercevede ilgili program ve ders kitaplarinin toplum, kiiltiir, toplumsal ve kiiltiirel
farkhhklar, baris, hosgorii ve ¢ok kiiltiirliilliik gibi kavramlar1 nasil
yapilandirdiklarina odaklanilmistir. Arastirmadan elde edilen bulgulardan hareketle
gerek program, gerekse ders kitaplarmin toplum olgusunu ¢ok boyutlu olarak ele
aldiklari, toplumsal ve kiiltiirel farkliliklara 6nemli Ol¢iide duyarli davrandiklar
anlasilmistir. Nitekim programda toplumun ¢ok boyutlu, ¢ok amagh, sosyokiiltiirel
acidan farkliliklar barindiran yapisina ideolojik bir tavirla degil, biitlinciil ve objektif bir

tavirla yaklasildiginin vurgulandigi goériilmiis, bu tavrin ders kitaplarina 6nemli dlglide
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yansitildig1 anlagilmistir. Bu sonugtan hareketle program ve ders kitaplarinin toplumsal
yapiya bakisinin temelde ¢ogulcu bir perspektif tasimakta oldugu sonucuna ulasilmistir.

7. Ders kitaplarinda, toplum tasavvuru baglaminda bir arada yasamayr miimkiin
kilan ortak degerlerden bahsedilerek (milli ve evrensel degerler), bu degerlerin
topluma, kiiltiire, sanat ve diisiince diinyasina katkilarindan soéz edildigi, bu tiir
degerlerin toplumun gelecegindeki yeri ve oneminin altinin ¢izildigi goriilmiistiir. Bu
cercevede sosyokiiltiirel farkliliklarin dogru anlamlandirilmasinda ortak/uzlasilmis
degerlerin roliine vurgu yapilmasinin, belirli uzlagilmis degerler sayesinde farkliliklarin
“giizel bir yapiya” doniisebileceginden bdylece toplumsal kaynasmanin
olusabileceginden s6z edilmesinin, nihayet bahsi edilen degerlerin anlagilmasi
noktasinda Ogrencileri diisiindiirmeye ve tartismaya sevk edici etkinliklere bolca yer
verilmesinin, baris i¢inde bir arada yasama amacini 6ne ¢ikaran ¢ogulcu din egitimi
baglaminda 6nemli oldugu ifade edilmistir. Ders kitaplarinda “insan haklarma saygi”
ilkesinin toplumu birlestiren ortak degerlerden sayilmasi, temel insan haklarinin toplum
tarafindan benimsenip saygiyla karsilandigi takdirde sosyal barisin gii¢leneceginin
vurgulanmasi, ders kitaplarindaki toplum sdyleminin ¢ogulcu karakterini ve insan
haklarina duyarliligini géstermesi bakimindan anlamli bulunmustur.

8. Incelenen ders kitaplarmin baris, uzlasi Kiiltiirii ve bir arada yasama
baglaminda Islam dinindeki ibadetlere, onlarm toplumsal hayata, 6zellikle birlik ve
beraberlige, bir arada yasamaya katkilarina; bu c¢ercevede Hz Muhammed’in
ornekligine, Islam tasavvuf gelenegine ve tarihte yasamis bazi devlet ricalinin
uygulamalarina siklikla atif yapildig1 goriilmiistiir. Bu anlamda ders kitaplarinin toplum
olgusuna, dinin bir arada yagamaya pozitif katkilar1 olabilecegi varsayimiyla yaklastigi
anlagilmistir. Nitekim farkliliklarin  olusturdugu bir toplumda bir arada yasama
baglaminda, gerek farkliliklarin dogru anlamlandirilmasi ve yoOnetilmesi, gerekse
degisim ve cesitlilikten dogan sosyokiiltiirel sorunlarin ¢6ziimiinde dinin/dinlerin
onemli katkilar1 bulunmaktadir. Ders kitaplarinda bu yondeki vurgularin din, bilhassa
Islam, Hz. Muhammed ve Tasavvuf gibi belirli temalar ekseninde dile getirilmis olmasi
anlamli bulunmus, bu tiir temalar1 kullanmanin Tiirkiye’nin din sosyolojik gercegi ile
uyumlu oldugu sonucuna ulagilmistir.

9. Incelenen eserlerde sosyal adalet ve baris icerisinde bir arada yasamanin
giiclendirilmesine, din kaynakli toplumsal sorunlarin onlenmesine 6nem atfedildigi

anlasilmistir. Tiirkiye’de din derslerinin en koklii toplumsal islevlerinin basinda “Milli
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birlik ve beraberlik” vurgusunun/kaygisinin geldigi distiniildiigiinde, yukaridaki
yaklasimin anlasilabilir oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu meyanda ¢okkiiltiirlii
toplumlarda farkliliklarin dogurdugu ve bir arada yasamayi tehdit eden sorunlarin
¢coziimiinde Ozellikle sosyal adalet, baris, diyalog, uzlagi ve miizakere gibi kavramlarin
one c¢iktigimin alt1 ¢izilmis; ders kitaplarinin bu tiir kavramlara, bilhassa sosyal adalet,
miizakere ve diyalog gibi kavramlara isaret etmesinin ¢ogulcu din egitimi agisindan
onemli oldugu degerlendirilmistir. Bununla beraber metinlerde toplumsal sorunlarin
cOzlimiinde karsilikli diyalog, miizakere ya da istisareye yapilan vurgularin oldukca az
olduguna, ayrica bahsi gecen vurgularda bir takim terminolojik sorunlarin bulunduguna
dikkat ¢ekilmistir.

10. ODKAB Ogretim programi ve ders kitaplarinda sosyokiiltiirel yapiya islerlik
kazandiran kavramlardan birisi de “hosgorii” kavramidir. Arastirmada metinlerde gecen
hosgorii temasi etraflica incelenmis ve hosgorii kavraminin degisen ve genisleyen anlam
yelpazesi ortaya konmaya ¢alisilmistir. Kapsam ve atif ¢er¢evesi bakimindan bir takim
terminolojik sorunlar1 bulunmakla birlikte, hosgorii temasinin, bilhassa “birlikte yasama
ve hoggori kiiltliri” s6yleminin 6gretim programi ve ders kitaplarinda derinlemesine ve
cok yonlii olarak islendigi, ornegin farkli dgrenme alani, {inite ve konularda; Islam,
diger dinler, bilhassa tasavvuf geleneginden segilen farkli ve cok sayida Ornekle
pekistirildigi anlagilmistir. Bahsi edilen “birlikte yagama ve hosgorii” sdyleminin, son
yillarda &6zellikle Bati diinyasinda ortaya ¢ikan islamofobi benzeri anlayislara kars
dogru tavir alma noktasinda Onemli katkilar saglayabilecektir. Arastirmada, ders
kitaplarinda sik¢a vurgulanan “hosgorii”, “baris ve uzlas1”, “birlikte yasama” eksenli
hassasiyetlerin ¢ogulcu din egitiminin temel parametreleriyle uyumlu oldugu; bu tarz
hassasiyetlerin nefret, ayrimcilik ve diigmanlik gibi toplumsal sorunlarla miicadelede
onemli olduguna dikkat ¢ekilmistir.

11. Arastirmada ilgili program ve ders kitaplarindaki “kiiltiir” anlayis1 da ele
alimmis ve farkli yonleriyle incelenmistir. Bu kapsamda 6gretim programi ve ders
kitaplarmin kiiltiir ve kiiltiirel mirasa bakisinda, ¢ogulluk, degisim, etkilesim ve
dinamizm gibi hususlara dikkat edildigi anlasilmig, ders kitaplarinda kiltiirel
farkliliklara doniik alt1 ¢izilen hassasiyetlerin  programin kiiltiirel mirasa saygi
anlayistyla ortlistiigli vurgulanmistir. Bilhassa dgretim programiin kiiltiir baglaminda,
hayatin problemlerini dikkate alan bir anlayis1 6ne ¢ikarmaya calistig1 belirtilmis, gerek

Islam gerekse diger dinlerle ilgili kiiltiirel birikim hakkinda programda verilen bilgilerin
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Ogrencinin  problemlerini  ¢ozmesinde, degisen yasam sartlarinda  hayatini
kolaylastirmada is goren kaynaklar olarak telakki edildigi anlasilmis, bu durumun
ortadgretim diizeyindeki genglerin ¢ogulcu nitelige sahip sosyal yapida meydana gelen
degisimleri dogru anlama ve c¢ogullugu yonetme becerilerine katki saglayabilecegi
vurgulanmigtir.

12. Sosyokiiltiirel ¢ogulculuk baglaminda incelenen kiiltiir temasinin, gerek
program gerekse ders kitaplarinda milli karakteri giiclii bir “kiiltliriimiiz” s6yleminden
kiltirler ve milletlerarast nitelige sahip, belli bir “medeniyet” telakkisi ile
desteklenmeye ¢aligilan “Islam kiiltiiriine” dogru genisleyen bir anlam yelpazesine sahip
oldugu anlagilmistir. Her iki yorumda da gerek program gerekse ders kitaplarinda kiiltiir
icerisindeki farkliliklara duyarlilik gosterildigi, bilhassa milli kiiltiir igerisindeki farkli
anlayislarin kusatilmaya ¢alisildigi, mesela Kiiltiiriimiizde etkin olan tasavvufi yorumlar
cercevesinde Siinni ve Alevi-Bektasi gelenegin bir araya getirilmeye c¢alisildig:
goriilmustiir. Farkliliklara duyarli bir milli/ortak kiiltiir sdylemi ¢ercevesinde, dersin
Tiirk Milli Egitim sistemi igerisindeki yeri diigiiniilerek ortak degerlerin canli tutulmaya,
birlestirici ve uzlastirici bir dilin gelistirilmeye ¢aligildigi, nihayet sosyokiiltiirel eksenli
ortak bir biling insa edilemeye calisildig1 s6ylenebilir.

13. Ders kitaplariin sosyokiiltiirel farkliliklara bakisi baglaminda incelenen bir
diger unsur da metinlerdeki “biz” séylemidir. Ders kitaplarindaki biz sdyleminin biiyiik
Olglide “Miisliiman” ve “Tiirklik” unsurlar tizerinden kavrandigi, bu kavrayigin Kimi
yerlerde millet ve vatandaslik eksenli vurgularla genisletilmeye calisildigi, bununla
birlikte birinci tavrin yani “biz” sOylemini beli bir din ve etnisite eksenli ele almanin
Tiirkiye nin dini ve toplumsal gergekliginde belli bir karsiliginin bulundugu, bu tavrin
toplumdaki farkli kesimleri dislayan, Otekilestiren, yabancilastiran bir sdyleme
donlismedigi siirece agik bir sorun olusturmayacag: ifade edilmistir. Bununla birlikte,
millet kavramini din ve etnik temelli bir perspektifle anlamaya ¢alisan kimi 6rneklerde
farkliliklarin gormezden gelindigi izlenmis, bu tiir 6rneklerin kamusal din egitiminin
kapsayicilik ve cogulculuguna zarar verebileceginin alt ¢izilmistir.

14. Ders kitaplarinda “cokkiiltiirliiliik” kavramima da yer verilmis ve bu
kavramla sosyokiiltiirel farkliliklart kusatict bir perspektif gelistirilmeye calisilmistir.
Bu anlamda incelenen metinlerde baris, uzlasi, sosyal adalet ve hosgorii kiiltiirii gibi
temalarin, daha genis bir ¢ergeveye oturtularak kiiltiirel farkliliklarin zenginlik sayilip

saygl ve anlayisla karsilandigi, belli bir ¢okkiiltiirliiliik temas1 etrafinda ele alindigi
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goriilmistiir. Metinlerde “bireylerin kendi inang ve uygulamalarinin yani sira, toplumda
farkli diislinen, inanan ve yasayan baskalarinin da bulundugunu, dolayisiyla onlarin bu
farkliliklarina anlayis ve saygi gosterilmesi gerektigini bilmeleri” seklinde tarif edilen
cok kiiltlirliliigiin, farkli kiiltiirel unsurlara yagam hakki tanimaya, diger bir deyisle
onlarin varligini, var olma hakkini kabul etmeye doniik olumlu bir tavri yansittiginin alti
cizilmistir. Arastirma kapsaminda incelenen ders kitaplarinin sosyokiiltiirel ¢esitliligi ya
da ¢ok kiiltirliligii dogal-yaratilis geregi olarak telakki ettigi anlasilmis, bu telakkinin
farkliliklar1 saygi ve anlayigla biitiinlestirilmesinin ¢ogulcu din egitimi baglaminda
onemli ve dikkate deger oldugu belirtilmistir.

15. Arastirmada son olarak din i¢i ve dinler arasi1 ¢ogulculuk konusu ele
alinmis, bu gergevede ilgili program ve ders kitaplarinin Islam ici ve dinler arasi
farkliliklara nasil yer verdigi incelenmistir. Bu kapsamda dgretim programinin Islam ici
farkliliklar1  “mezhepler {stiliik”, “dinde ¢ogulculuk”, “esnek cergeve” ve “On
kosulluluk” ilkeleri ¢er¢evesinde yapilandirdigr goriilmiis; bu noktadaki ana yaklagimin
din ile din anlayis1 arasindaki ayrimi belirginlestirerek Oncelikle dinin temellerini
kavratip farkli din anlayislarini ileriki yillara dogru yayarak 6gretmek ve nihayet dinin
tek, din anlayislarininsa birden ¢ok oldugu temasini isleyerek bu durumun dogal bir
zenginlik oldugunu kavratmak oldugu vurgulanmistir. Ogretim programinin Islam igi
goriigleri sunumundaki temel kaygismin tiim Islam i¢i goriisleri 6zellikle Kur’an ve
stinnet ekseninde bir araya getirmek, bdylece bir yoniiyle din temelli ayrilik ve
boliinmelere firsat vermemek, diger yoniiyle de dinden yararlanmak suretiyle birlik
beraberlige, sosyal barisa hizmet etmek oldugunun altim ¢izilmistir. Islam diinyasinda
yasanan din ve mezhep temelli olumsuz sosyal hadiseler diistiniildiigiinde yukaridaki
anlayisin oldukca degerli oldugu belirtilmistir.

16. Ortadgretim Din kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programinda 6gretime
konu edilmesi 6n goriilen ve Islam geleneginde/tarihinde cesitli yonleriyle 6ne cikan
belli bash dini (ameli, itikadi, tasavvufi) yorumlarin ders kitaplarinda, ana hatlariyla
ve programda on goriilen temel ilkeler gozetilerek ele alinarak tanitildigi, bilhassa
mezhepler iistii anlayisa dikkat edildigi, ancak ortak noktalar1 dile getirirken
farkliliklarin da gdz ardi edilmedigi anlasilmistir. Bu cergevede ders kitaplarmin Islam
ici farkliliklar1 dinde g¢ogulculuk vurgusuyla, belli bir yapisal biitlinliik icerisinde,
aralarindaki sosyo-politik, sosyokiiltiirel iligkileri de gozeterek, tarihsel gerceklerle

uyumlu, ¢ok yonlii ve igsel dinamiklerine duyarli sekilde, farkli etkinlik 6rnekleri, yazili
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ve gorsel unsurlarla destekleyerek ele aldigi goriilmistiir. Bununla birlikte ders
kitaplarinda Islam ici farkliliklarin sunumunda bir takim dil ve anlatim hatalarinin
bulundugu; yine 6rnegin islam diinyasinda ortaya ¢ikan yeni din anlayislarma yer
verilmedigi belirtilerek bu durumun ¢ogulcu din egitiminin nesnellik ve kapsayicilik
ilkesine uygun olmadig1 sonucuna ulagilmistir.

17. Arastirma kapsaminda incelenen ders kitaplarinda Islam ici gériislerin
“zenginlik”, “yararlilik”, “¢6ziim”, “fikir hiirriyeti”’, “rahmet” gibi nitelemelerle
iliskilendirerek ele alinmasi, ders kitaplarini hazirlayan {ist aklin bu goriislere negatif bir
gozle bakmadigi seklinde yorumlanmistir. Bu pozitif/olumlu tavrin gerek ilgili 6gretim
programi gerekse ¢ogulcu din egitiminin farkliliklara bakisiyla uyumluluk arz ettigini
sOylemek miimkiindiir. Bilindigi iizere bir dinin farkli cografyalarda, farkl kiiltlirlerde
yasayan, farkli orf ve adetlere bagli insanlarca hayata gecirilmesinde diger bir deyisle
evrensellesmesinde mezheplerin vazgegilmez bir yeri vardir. Bu anlamda ders
kitaplarinin mezhepleri olmus bitmis tarihsel varliklar olmaktan ziyade yasayan
organizmalar olarak sunmasinin, nihayet mezhep ve mezheplesme olgusunun bu giin
icin anlamina dikkat ¢ekmesinin onemli oldugu aciktir. Islam ici farkliliklarin
sunumuyla ilgili olarak bariz bir takim dil ve anlatim yanliglarinin varligina ragmen,
Islam ici anlayislar1 rahmet/zenginlik telakki etmenin ¢ogulcu din egitimi baglaminda
degerli oldugu soylenebilir.

18. incelenen eserlerde farkli dini goriisler hakkinda bilgi verilirken Kkitabi,
ansiklopedik bir anlatimin oldugu sdylense bile, 6rnegin Alevilik-Bektasilik ya da Sia
anlatim1 baglaminda, bu yorumlarla ilgili tarihte meydana gelmis olumsuz gelismelerin
anlatiminda anlamaya doniik, empatik bir dilin gelistirilmeye calisildigi da dikkatlere
sunulmustur. Bu durumun ¢ogulculuk acisindan, oOzellikle farkliliklar1 anlamay1
onemseyen cogulcu din egitimi paradigmasi agisindan alt1 ¢izilmistir. Kitaplarda Islam
i¢ci farkliliklarin 6gretimi baglaminda elestirel, analitik ve karsilagtirmali bir {isluptan
ziyade ¢ogunlukla anlatima dayali, salt bilgilendirici bir dilin tercih edildigi; bununla
beraber anlatimin disiindiiriicii ve sorgulayici etkinliklerle, bilgiyi oOrgiitleyen ve
kaliciligini artiran biligsel 6gelerle zenginlestirilmeye ¢alisildigi goriilmiistiir. Bu durum
ilgili goriislerin daha iyi anlasilmasina hizmet edecegi, boylece dgrencilerin Islam ici
cogulluktan kaynaklanan giincel sorunlarla bas etmede daha yeterli hale getirecegi
seklinde yorumlanmisg, bununla birlikte daha karsilastirmali ve elestirel bir yaklasimin

ise kosulmasi gerektigi vurgulanmistir.
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19. Arastirmada Islam i¢i ¢cogulluk gergevesinde, programin én gordiigii “dinde
cogulculuk” ve “mezhepleristiiliik” ilkelerinin Kitaplarda nasil a¢imlandigini ortaya
koyma babinda, “Ehl-i Beyt” ve “Hz. Ali” kavramlarinin nasil ele alindigi
incelenmistir. Bu baglamda program ve ders kitaplarindaki mezhepler iistii anlayigin
kimi gevrelerce “Siinnilik” seklinde yanlis anlagilarak elestirildigi vurgulanmis, bu
yanlis anlayisin incelenen metinlerde somut kanitlarmin olmadig: belirtilmistir. Ote
taraftan mezhepleriistiiliik vurgusunun program ve ders kitaplarinin tarihsel siirekliligini
yansittigina ve bu anlayisi salt ibadet, inang, mabet gibi hususlara indirgemenin hatali
olacagina deginilerek, ders kitaplarinin mezhepler iistii, ortak kok degerler ile Hz.
Muhammed, Ehl-i Beyt ve Hz. Ali gibi sembolik unsurlari da kast ettigi, bunlara Islam
diinyasimin ortak/kok degerleri goziiyle baktigi ifade edilmistir. Bu anlamda ders
Kitaplarinin Ehl-i Beyt, hususen Hz. Ali 6rnekligini ele alisinin kapsamli, ¢ok boyutlu,
tarihsel gergeklere ve farkli dini anlayislara (Siinni-Sii-Alevi vb.) biiyiik dl¢tide duyarh
bir mahiyet arz ettigi; kitaplarda genel olarak Ehl-i Beyt temasiin 6zel olarak ise Hz.
Ali Ornekliginin biitiin Miisliimanlar icin ortak degerler olduguna iliskin vurgunun
belirgin sekilde éne ¢ikarildigmin altini ¢izilmis; bu tiir drneklerden hareketle Islam
geleneginde olusan farkli din anlayiglarini birlestiren bir uzlagi zemininin insa edilmeye
calisildigina isaret edilmistir. Tiirkiye’de din derslerinin tarihsel gelisiminde uzun bir
gecmisi olan bu uzlast anlayisinin, ¢ogulcu din egitiminin sosyal ahenk, baris ve uzlasi
icerisinde bir arada yasama kaygilariyla ortiistiigii belirtilmistir.

20. Arastirma kapsaminda son olarak program ve ders kitaplarinin diger dinlere
ne kadar ve nasil yer verdigi incelenmis ve c¢ogulcu din egitimi baglaminda
tartigtlmistir. Bu kapsamda ilgili programda diger dinlerle ilgili muhtevanin ele
almisinda diger dinlerin temel kaynaklarina atiflar yapilarak ilk elden ve dogru
bilgilerin verilmesine 06zen gosterildigi, kutsal metinlerinden secilen dogrudan
alintilardan hareketle belirli bir uzlasi ve hosgorii vurgusunun o6ne c¢ikarilmaya
calisgildigl, diger dinlerin Ogretimi sirasinda Oncelikle verilecek degerler olarak
“hosgori” ve “saygmin” altimin ¢izildigi, problem ¢6zme ve drama gibi modern
yontemleri kullanmak suretiyle birlikte yasama kiltiirii ve otekini anlamanin tesvik
edildigi goriilmiistiir. Nitekim programda diger dinlerin 6gretimi kapsaminda verilen
ornek etkinliklerde dinler bir takim benzer boyutlar (inang, ibadet, ahlak wvb.)
cercevesinde tasnif dilerek karsilastirmali bir yontemle ele alinmaya gayret edilmis,

dinlerin benzer ozelliklerinin yaninda farkli ozelliklerinin de g6z ardi edilmeden
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dinlerin igsel gesitliliklerine dikkat ¢ekilmeye 6zen gosterilmis, bununla birlikte kiiresel
sorunlar s6z konusu oldugunda dinlerde bulunan ortak degerler veya evrensel ahlak
ilkeleri 6ne ¢ikarilarak dinler arasi bir yaklasim sergilenmistir.

21. Bu gergevede ders kitaplarinda bilhassa dinlerin benzer ozellikleri temasi
etrafinda, konularin karsilastirmali bir perspektifle ele alindigi, gerek Islam gerekse
diger dinlerle ilgili bilgiler verilirken disaridan, nesnel, tarafsiz ve yalin bir anlatimin
benimsendigi, dinlerde bulunan benzer temalar islenirken dinler arasindaki
farkliliklarin, birbiriyle c¢elisen anlayislarin goz ardi edilmedigi ya da gérmezden
gelinmedigi; bilhassa dinlerin temel doktriner boyutlarinin islenisinde ilk elden
kaynaklar1 ya da akademik dinler tarihi yazininda iretilen eserleri kullanmaya 6zen
gosterildigi; konularin g¢esitli gorsel unsurlarla, diisiindiirme, tartigma ve arastirmaya
sevk edici soru, tablo, sema, okuma parcasi, hazirlik ve degerlendirme sorulariyla
desteklendigi gorilmiistiir. Bilhassa Yasayan dinler ve benzer ozellikleri tnitesi
cergevesinde ders kitaplarinda verilen bilgilerin yasayan dinlerin kutsal kaynaklarina ya
da bilimsel niteligi olan ikinci el kaynaklara dayandirilmaya calisildigi, bilhassa Kur’an,
Tevrat, Incil gibi kaynaklara sayfa sonlarinda sikga atif yapildign goriilmiistiir. Sonugta
ders kitaplarinda Islam dis1 dinlerin sunumunun &gretim programinin ¢izdigi tabloyla
uyumlu oldugu goriilmiistiir.

22. Arastirmada, Tirkiye’de din olarak ikinci ¢ogunlugu olusturan ve DKAB
dersleri ve ¢ogulculuk tartigmalari baglaminda sikga atif yapilan Hiristiyanlik konusu da
incelenmistir. Ders kitaplarinda Hiristiyanhk konusunun gerek “Yasayan Dinler ve
Benzer Ozellikleri” baslikli iinite gerckse diger 6grenme alani, iinite ve konular
cercevesinde ele alinigina bakildiginda, diger dinlerin sunumunda oldugu gibi, bahsi
gecen dine de Islam dinini giiglendirmek, 6teki din ve inanglar1 olumsuzlamak ya da
reddetmek baglaminda yer verilmedigi anlasilmig, bu anlamda program ve ders
kitaplarinda herhangi bir dinler arasi karsitligin bulunmadiginin alt1 ¢izilmistir. Bununla
birlikte dinlerin benzer boyutlar etrafinda, karsilastirmali olarak ele alinisinda bir takim
sorunlarin bulundugu da goriilmiistiir. Bu ¢ercevede kimi ders kitaplarinda diger dinlere
bakista yanli bir tutum takiildigin1 gosteren bir takim 6rneklere rastlanilmistir.

23. Sonug olarak program ve ders kitaplarinda “yasayan dinlerin” sunumunda
ogrencileri bahsi edilen dinler hakkinda genel diizeyde bilgilendirmenin hedeflendigi,
bu c¢ercevede dinlerin kendi gercekliklerini tarafsiz, nesnel, saygm ve g¢ogulcu bir

perspektifle yansitma ilkelerinin esas alindigi; yasayan dinlerin sunumunun ¢ogulcu din
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egitimi uygulamalarinda sik¢a rastlanan “din hakkinda 6grenme” ve “dinden 6grenme”
yaklasimlaria yakin durdugu goriilmiistiir. Ayrica ahlaki degerler, kiiresel sorunlar vb.
s6z konusu oldugunda dinlerin benzer hassasiyetleri bir araya getirilerek dinler arasi is
birligi vurgusunun one c¢ikarildigi, dinler ve kiiltiirler arasi1 diyalogun 6nemine dikkat
cekilerek dinler arasi bir anlayisin gelistirilmeye calisildigi belirtilmistir. Ogretim
programinin daha Once ortaya koyan dinler arasi acilimlilik mantifiyla Grtiisen bu
anlayisin ¢ogulcu din egitiminin amag, ilke, muhteva ve yontemleriyle de anlamli bir
iliskisi oldugu sonucuna ulasilmstir.

Bu sonu¢lardan hareketle asagidaki onerilerde bulunmak miimkiindiir:

1. Ders kitaplarinin igerigi temel insan haklar1 ve bilhassa inang¢ 6zgiirliigii ile ¢elisen
ifadelerden arindirilmalidir. Bu gergevede diglayici, ayrimer ve otekilestirici imalar;
yanlis tanimlamalar; 6zcii, spekiilatif, etnosentrik degerlendirmeler, genelleyici
veya indirgemeci anlatimlar, itaati sSimgeleyen gondermeler ayiklanmalidir.

2. Ders kitab1 yazarlariin, farkliliklar pedagojisine dikkatleri ¢ekilerek, din, inang,
mezhep, kiiltlir, diinya goriisii vb. farkliliklara duyarliklari artirilmali; bilhassa
karsilastirmali ve elestirel din pedagojisi konusunda kendilerini gelistirmeleri
saglanmalidir.

3. Program hazirlayicilarin, ders kitabi yazarlarinin ve bunlar degerlendiren kisi ve
kuruluslarin temel insan haklar1 konularinda daha bilingli hale gelmeleri, 6zellikle
ifade ve iislup acgisindan insan haklaria ve farkliliklara duyar1 bir dil ve anlatim
noktasinda kendilerini gelistirmeleri gereklidir.

4. Ders kitab1 yazarlarimin politik, sosyokiiltiirel ve dini gogulculukla ilgili kavramlari
daha bilingli ve dogru sekilde kullanabilmeleri noktasinda, yazarlar arasinda belli
bir terminoloji ve anlayis birlikteligi saglanmalidir.

5. Ders kitab1 yazarlarinin 6zcii, normatif, basmakalip, spekiilatif ve ge¢misi yiiceltici
dil kullanimindan kaginarak daha analitik, agiklayici, saygin, tarafsiz ve cogulcu bir
islubu tercih etmeleri gerekmektedir.

6. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda farkli din, inang ve kiiltiirlerin ele
alinisinda daha canli temalara, giincel yasamadan segilen orneklere, diyalogu 6ne
cikarak etkinliklere yer verilebilir.

7. Ders kitaplarinda yer alan ¢ogullukla ilgili hususlar, daha disiplinler arast bir
anlayisla ele almabilir; bu konuda farkli disiplinlerden arastirmacilarla is birligi

yapilabilir.
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8. Ders kitaplarinda yer alan din, insan, toplum, kiiltiir ve benzeri makro sdylemler
hakkinda daha spesifik aragtirmalar, farkliliklar1 betimlemeye doniik daha detayl

incelemeler yapilabilir.
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EKLER

(Arastirmada kullanilan ¢esitli kodlar ve bunlarin igerigi)
Name: Insan

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 10, Meb> - § 35 references coded [1,32%
Coverage]

Reference 1 - 0,01% Coverage

ALLAH iINANCI

Reference 2 - 0,04% Coverage

insan, varliklari ve olaylari algilayabilen ve algiladigi seyler tizerinde diisiiniip muhakeme yapa-
bilen bir canhdir. Bu 6zelligi ile kendi varliginin ve iginde yasadigi evrenin yaratilis amacini
kavrayabilir.

Reference 3 - 0,02% Coverage

Yuce Allah’in, maddi ve manevi zararlardan, her gesit kétllikten korunmasi igin insana akail, fikir
ve anlayis vermesi buyuk bir nimettir.

Reference 4 - 0,04% Coverage

...diger varliklardan farkli olarak insana “akil” ve “sinirli irade” verilmistir. insan, akil ve iradesiyle
dogruyu yanlistan ayirt etme guciine sahiptir. Iste insanin eylemlerinden dolayl ceza ve 6dulu
hak etmesi, bu hir iradesi sebebiyledir.

Reference 5 - 0,01% Coverage

Yuce Allah insana dogru yolu bildirmis ve gosterdigi yolu segmesini istemigtir.

Reference 6 - 0,01% Coverage

“Suphesiz biz ona dogru yolu gosterdik, ister stikredici olsun, ister nankér.”

Reference 7 - 0,04% Coverage

insan, dogasi geregi iyiye meyilli bir varliktir. Kétlliik yaptiginda vicdanen rahatsiz olmasi, iyilik
yaptiginda ise seving ve mutluluk hissetmesi bunun apacik gbstergesidir.

Reference 8 - 0,01% Coverage

KUR’AN VE YORUMU

Reference 9 - 0,06% Coverage

insan yaratiligi itibariyle Gstiin bir varliktir. Kur'an’in Temel Amaglari Onun en énemli ozelligi,
akill bir varlik olmasi, distinebilmesi ve degerlendirme yapip sonuglar ¢gikarabilmesidir. Insani
ilahi vahye muhatap kilan, onun bu ézelligidir. Ylce Allah, yaratiklari icinden insani segmis,
gOnderdigi ilaht kitaplarla insana seslenmisgtir.

Reference 10 - 0,01% Coverage

4. UNITE

Reference 11 - 0,01% Coverage
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1.1. Dogru Bilgi

Reference 12 - 0,07% Coverage

Bilgi, insani ylicelten, ona Ustlinlik kazandiran en 6nemli dederlerden biridir. Sahip oldugumuz
bilgilerle hayatimiza yon veririz. DUstncelerimizin, s6z ve davranislarimizin dogru olmasi igin
bilgilerimizin de dogru olmasi gerekir. Insan diistiniip arastirarak dogru bilgiye ulasabilir.
Bdylece insan dogru ve guvenilir bilginin kilavuzlugunda kendini hatadan korur.

Reference 13 - 0,04% Coverage

Kur'an’in temel amaglarindan biri, insani dogru bilgilerle donatmaktir. Clinku insan dogru bilgi
sahibi olmazsa Allah’a ve diger varliklara karsi sorumluluklarinin neler oldugunu bilemez ve
onlara gerekli saygiyi da gosteremez.

Reference 14 - 0,01% Coverage

Kur’an’da dogru bilginin kaynaklari olarak vahiy, akil ve duyular gdsterilir.

Reference 15 - 0,04% Coverage

Kur'an’in muhatabi insandir. Kur'an’in insani bilgilendirmekteki amaci, onu her konuda en dogru
olana ulastirmaktir. Bu amag bir ayette soyle aciklanir: “Stiphesiz ki bu Kur'an, insanlari en
dogdru ve en saglam yola iletir...”

Reference 16 - 0,07% Coverage

Kur'an oncelikle insana yaraticisini tanitir. Boylece Allah’i ylice sifatlari ile taniyan insan, kulluk
bilinci kazanir. Ku’an’in rehberliginde insan Allah’a ve diger varliklara karsi gérevlerinin neler
oldugunu da 6grenir. Bdylece insan, Allah’a nasil stikredecegini, ibadetlerini nasil yapacagini,
kendisine, ailesine ve gevresine kargi sorumluluklarinin neler oldugunu égrenmis olur.
Reference 18 - 0,01% Coverage

KUR’AN VE YORUMU

Reference 19 - 0,04% Coverage

Kur'an’in insani bilgilendirmesi sadece dinyaya yonelik degildir. Kur'an insana bu hayatin,
ebedT ahiret hayati icin bir sinav oldugunu &gretir ve ahiret hayatini tanitici ve ona hazirlayici
bilgiler verir.

Reference 20 - 0,07% Coverage

Kur'an, akil ve duyulari da dogru bilginin kaynaklari olarak kabul eder. Clinku insan gerek
Allah’in kitabi ve gerekse kainattaki varliklar Gizerinde distinerek dogru bilgilere ulasirken
duyularini ve aklini kullanir. Bunun igindir ki Kur'an birgok ayette kainatin yapisi ve igleyisi
uzerinde dusunmemizi emreder. Boylece bilimsel calismalari da tesvik etmis olur.

Reference 21 - 0,10% Coverage

Kur'an akil ve duyularla elde edilecek bilgiler konusunda bazi uyarilarda bulunur. Ornegin,

“Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadidin seyin ardina disme! CUnkU kulak, géz ve kalp, bunlarin
her biri ondan sorumludurlar.”

Reference 22 - 0,06% Coverage
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insanin inandig1 degerler onun diisiince yapisini, buna bagh olarak da insanin sz ve
davraniglarini sekillendirir. Bu anlamda inang, fert ve toplum hayatinda temel belirleyici
unsurlardan biridir. Bu nedenle Yuce Allah dogru inanci elgileri aracilidiyla insanlara iletmis ve
onlarin neye, nasil inanmalari gerektigini Kur'an’da égretmistir.

Reference 23 - 0,08% Coverage

1.3. Dogru Davranis Genel anlamda, Allah’in rizasi gézetilerek yapilan her is “dogru davranis”
kapsamina girer. Islam’da dogru davranigin tasimasi gereken zorunlu ézellikler sunlardir:

1. Davranisin yalnizca Allah rizasi igin yapilmasi. Gésteris, begenilme kaygisi ve menfaat
duygusunun Allah rizasinin 6niine gegmemesi. 2.Yapilan davranigin ilahi emir ve yasaklara ters
dismemesi. 3. Yapilan isin insanlarin hayrina olmasi.

Reference 24 - 0,04% Coverage

Glizel ahlak, dogru dislince ve davranislarin insanda kisilik halini almasidir. Aslinda glizel
ahlak bu anlamda asil hedeftir. Bu nedenle Hz. Muhammed génderilis amacini, “Ben giizel
ahlaki tamamlamak igin gdnderildim.” seklinde agiklamaktadir.

Reference 25 - 0,01% Coverage

HAKLAR, OZGURLUKLER VE DIN

Reference 26 - 0,01% Coverage

3. Hak ve Ozgiirliiklerin Kullanimi

Reference 27 - 0,06% Coverage

Herkes, kKisiligine bagli dokunulmaz, devredilmez, vazgegilmez temel hak ve hurriyetlere
sahiptir. Temel hak ve hirriyetler; kisinin topluma, ailesine ve diger kisilere karsi 6dev ve
sorumluluklarini da ihtiva eder. Bundan dolayi kisinin, 6zgurltklerini sorumluluk bilinci icinde
baskalarina zarar vermeden kullanmasi gerekir.

Reference 28 - 0,01% Coverage

4. Hak ve Ozgdrliiklerin Kullanimini Engelleyen Aliskanliklar

Reference 29 - 0,06% Coverage

insan, akliyla diigiinen ve iradesiyle karar veren bir varliktir. Dogruyu yanlistan, iyiyi kétuden ve
faydaliy1 zararlidan ayirt edebilecek donanimda yaratiimistir. Islam, insana her zaman aklini
kullanmasini 6gutler, arzusuna gére hareket etmesini onaylamaz. CUnku arzular insani her
zaman dogru sonuglara gétirmez.

Reference 30 - 0,01% Coverage

1 T.C. Anayasasi, 12. madde.

Reference 31 - 0,04% Coverage

insan, akil sahibi bir varliktir. Ayni zamanda insan merak eden, sorgulayan ve arastiran bir
yaplya sahiptir. Bu nedenle her insan; bu diinyaya gelis amacinin ne oldugunu, evrendeki
dizenin nasil igledigini, 6limun bir son olup olmadidini sorgular.

Reference 32 - 0,06% Coverage

insani diger varliklardan ayiran en énemli ézellik akil sahibi olmasidir. Akil, duyu organlari
vasitasiyla kendine gelen verileri dederlendirir. Nesneler ve olaylar arasinda iligki kurup daha
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Onceden elde etmis oldugu birikimleri de kullanarak yeni gergekliklere ulasabilir. Bilim de bu
gercekliklerden bir tanesidir. Yani bilim akhn bir meyvesidir.

Reference 33 - 0,08% Coverage

insan, duyulari olan bir varliktir. Bes duyu organi olan gérme, isitme, tat alma, dokunma ve
koklama insanin dis diinyaya acilan pencereleri gibidir. insanoglu duyular yoluyla pek ¢ok
konuda bilgi sahibi olur. Maddenin niteligi ve niceligini duyulari sayesinde égrenir. insan farkli
tirde kokulari, duyu organlari sayesinde birbirinden ayirabilir. Duyularla gesitli gdzlemler
yaparak birgok bilgi ve sonuglara ulasabilir.

Reference 34 - 0,06% Coverage

insan, akl sayesinde duyularla elde ettigi verileri, bilgi ve yargiya doéniistirebilir. Bunlara
dayanarak yapmis oldugu davraniglardan da sorumlu olur. Nitekim bu sorumluluk bir ayette
soyle aciklanir: “Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina diisme. Clnki kulak, géz ve gondl,
bunlarin hepsi ondan sorumludur.”

Reference 35 - 0,06% Coverage

islam dinine gore ilim, insanlarin maddi ve manevi ihtiyaclarini gidermeleri icin égrenilir. Clinkii
ilim, insanin ve kainatin sirrini ortaya gikaracak tek yoldur. ilim, imani giiclendirir. Béylece insan,
Yuce Allah’a daha yakin olur. Bunun igindir ki Kur’an-1 Kerim’de Allah’i hakkiyla taniyip ona
saygi duyanlarin alimler oldugu vurgulanmaktadir.

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 10, Ozgiin> - § 8 references coded [0,54%
Coverage]

Reference 1 - 0,05% Coverage

insan akilli, dislinen, arastirma ve gdzlem yapan, cesitli arag ve gerecler retebilen bir varliktir.
0, sahip oldugu bu 6zellikler sayesinde barajlar, yollar, kopriler, fabrikalar, gdkdeleneler yapar.
Sanat ve edebiyat eserleri ortaya koyar...

Reference 2 - 0,11% Coverage

insan, akilli ve irade sahibi bir varliktir. O, akliyla iyiyi kétiden, dogruyu yanlistan, faydaliyi
zararh olandan ayirabilir. Zaman zaman ko6t davraniglarda bulunabilir, hata yapabilir ya da
glnah igleyebilir. Bir glinah iglediginde veya kétuluk yaptiginda kisinin vicdani bundan rahatsiz
olur, pismanlik duyar. Yaptidi hatadan donmek, isledigi ginahi affettirmek ister.

Reference 3 - 0,08% Coverage

insan, akilli ve diistinebilen bir varlik oldugu igin kendisinin, evreni ve tiim varliklari yaratan
yuce Allah’a inanip sevgiyle baglanir. O ayni zamanda, yaraticisini bilmek, tanimak ister.

Reference 4 - 0,05% Coverage

insan, akliyla Yiice Allah’in varligini ve birligini kavrayabilir. Fakat ona nasil ibadet edecegini;
dini, ahlaki ve toplumsal yukumlultklerinin neler oldugunu tam olarak bilemez. Iste kutsal
kitaplar insanlara bu gibi konularda yol gésterir.

Reference 5 - 0,07% Coverage

insan, hayati seven ve sevdikleriyle siirekli birlikte olmayi isteyen bir varliktir. Stirekli saglkli ve
mutlu bir sekilde yasamak, 6liimsiiz olmak da insanin isteklerindendir. islam dininde yer alan
ahiret inanci, insanin bu beklentisine en gizel sekilde cevap vermektedir. Clinkl bu inanca gore
diinya hayatindan sonra insanlar sonsuz bir hayata kavusacaklardir.
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Reference 6 - 0,04% Coverage

islam inancina gére diinya hayatinin belli bir amaci vardir. insanlar bos yere yaratiimis degildir.
Her insan dusunup aklini kullanmak, kendisine verilen hayatin degerini bilmek ve inanip yararh
isler yapmakla yuktumladar.

Reference 8 - 0,13% Coverage

Allah, insani akilli ve diigtinebilen bir varlik olarak yaratmistir. Bu sayede insan okuyup yeni
bilgiler 6grenir, arastirma ve incelemeler yapar. Dogadaki guizellikleri, evrendeki mikemmel
dizeni fark eder. Dogjada ve evrende meydana gelen olaylarin tesadifen gerceklesemeyecegini
kavrar. Kendisini, Dinya’yl ve evreni yaratan mutlak kudret sahibi ytce bir varlik olmasi
gerektigi dislncesine ulasir. Bunun sonucunda da Allah’in varligina ve birligine inanir...

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 10, Tutku> - § 10 references coded [0,82%
Coverage]

Reference 1 - 0,09% Coverage

Allah, insani akilli bir varlik olarak yaratmistir. insan, bu 6zelligi sayesinde iyiyi kétiiden,
dogruyu yanhstan ayirt eder. Okur, arastirma ve incelemelerde bulunur. Pek ¢ok yeni bilgi
edinir. Evrendeki konumunu fark eder. Bilimsel, teknolojik ara¢ ve gereg Uretir. Medeniyetler
kurar, ¢esitli sanat eserleri ortaya koyar. Bdylece kisi kendini gelistirir ve yasamini daha anlamli
hale getirir. Gérev ve sorumluluklarinin bilincinde olur. Bu da egitim ve 6gretimin énemini ortaya
koymaktadir.

Reference 2 - 0,05% Coverage

insan, istedigi bir dini ve inanci benimsemekte dzgiirdiir. Hi¢ kimse bir baskasini bir dine
inanmaya ya da inanmamaya zorlayamaz. Clnku bagkalarini inan¢ konusunda zorlamak temel
insan haklarina aykiridir. Inang 6zgurligu her insanin dogustan sahip oldugu temel haklardan
biridir.

Reference 3 - 0,05% Coverage

Bu durum Kur'an'da soyle ifade edilir: “Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden
ayrilmistir.” Baska bir ayette de ayni konuyla ilgili olarak su ifadeler yer alir: ... Oyleyse dileyen
iman etsin, dileyen inkar etsin...”

Reference 4 - 0,01% Coverage
Resim 8: Her insan, inancinin gereklerini 6zglrce yerine getirme hakkina sahiptir.
Reference 5 - 0,08% Coverage

insan, davraniglarinda 6zgiirdiir; isterse iyiyi, dilerse kétiiyi seger. Bir dine inanmak da kisinin
Ozgur iradesiyle karar vermesi gereken bir durumdur. Bu karar zorlamayla, baskiyla verilirse
insanlar ikiytzlulige yonlendirilmis olur. Bu da hem temel insan hak ve 6zgurliklerine hem de
dinimizin ilkelerine aykirndir. Dinimiz insanlarin inanglarina saygili olmayr emreder. Herhangi bir
dini ve inanci benim- seme konusunda baskalarina baski yapmayi yasaklar.

Reference 6 - 0,10% Coverage

2.6. Ozel Yasamin Gizliligi Hakki

Her insanin, yalnizca kendisine ait sirlarinin oldugu 6zel bir hayati vardir. Kisinin aile igi iligkileri,
mektuplari, glinligu, telefon gérismeleri, resimleri vb. insanin 6zel hayati ile ilgilidir. Kisi,
bunlari bir bagkasliyla paylasip paylasmamaya kendisi karar verir. Hi¢ kimsenin, onun izni
olmadan bu 6zel hayata ait hususlari arastirmaya, 6grenmeye ve agiklamaya hakki yoktur.
Cunki hem yasalarda hem de dinimizde 6zel hayatin gizliligi ilkesi vardir. Bu, her insanin en
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temel hakkidir.
Reference 7 - 0,15% Coverage

Yce Allah, insani akilli, distinebilen ve irade sahibi, Gstiin bir varlik olarak yaratmistir. Onun
saglikh bir sekilde hayatini strdurebilmesi igin pek ¢ok nimet var etmistir. Boylece Allah, insana
blyUk bir deger vermistir. Bununla ilgili olarak bir ayette sdyle buyrulur: “Biz hakikaten
insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onu, (cesitli nakil vasitalari ile) karada ve denizde
tasidik; kendilerine glzel glizel riziklar verdik; yine onlari, yarattiklarimizin birgogundan cidden
Ustln kildik.” Bu ayet irk, din, dil, millet ayrimi yapilmaksizin her insanin degerli oldugunu ifade
etmektedir. Temel hak ve 6zgurlikler de insanin onurunu, serefini ve degerini korumaya
yoneliktir. Her insanin hayatini mutlu, huzurlu ve onurlu bir sekilde sirdirebilmesi igin hak ve
Ozgurluklerini kullanmasi gerekir.

Reference 8 - 0,06% Coverage

insan; akilli, diisiinen, merak eden, arastiran ve sorgulayan bir varliktir. O, tarihin ilk
doénemlerinden itibaren kendi varolus amacini sorgulamis; evrenin nasil yaratildigini, doga
olaylarinin nasil meydana geldigini, 6ldikten sonra ne olacagini merak etmistir. Kendisini,
gevresini, varliklari tanimak ve pek ¢ok seyi bilmek, 6grenmek istemistir.

Reference 9 - 0,08% Coverage

Yuce Allah, insani akilli bir varlik olarak yarattigindan, dinin emirlerinden da sorumlu tutmustur.
Clinki insan, akliyla islam’in ilkelerini anlayip égrenebilir. Yiice Allah’in varligini ve birligini
kavrayip ona inanabilir. Dinimizin temel kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim ve Peygamberimizin
hadislerinde ne gibi bilgilerin yer aldigini arastirabilir. Béylece dini sorumluluklarinin farkinda
olur. Allah’in emir ve yasaklarini yerine getirir.

Reference 10 - 0,14% Coverage

Dinimize gore bilginin kaynaklarindan biri de vahiydir. Vahiy, Yilce Allah tarafindan
peygamberler araciligiyla insanlara génderilen ilahi ilkelere denir. Kutsal kitabimiz Kur'an-i
Kerim, Ylce Allah’in vahiylerinden olusur. Kur’an, insanlari ¢esitli konularda bilgilendirir.
Dinimizin inang ve ibadet esaslarini, ahlak ilkelerini agiklar. Mislimanlardan; Allah’in varligina,
birligine, meleklere, peygamberlere, kutsal kitaplara, ahiret guiniine, kaza ve kadere
inanmalarini ister. Allah’in isimlerini ve sifatlarini tanitir. Yalnizca ona ibadet ve kulluk edilmesini
emreder. Namaz, orug, hac, zekat ve kurban gibi ibadetler konusunda bilgiler verir. Ornegin; bir
ayette namazla ilgili olarak sdyle buyrulur: “... Namaz mUminler tGzerine vakitleri belli bir farzdir.”

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 11, Meb> - § 58 references coded [2,59%
Coverage]

Reference 1 - 0,07% Coverage

insanin fiziki yapisinin yani sira iyilik ve kétiliik yapabilecek sekilde yaratiimasi, akil ve irade
gucunu kullanmasi gibi 6zellikleri onun kaderini olusturur. Insan, yaratici bir gictn varligina
inanmaya ve bu dogrultuda hareket etmeye ihtiyag hissedecek sekilde yaratiimigtir. Insanin bir
anne ve babaya sahip olmasi, 6limli olmasi ve ten rengi gibi degistiremeyecegi fiziki 6zelikleri
ve kabiliyetleri de onun kaderidir.

Reference 2 - 0,01% Coverage

2. insan iradesi ve Kader

Reference 3 - 0,02% Coverage

“Insanin akil sahibi, 6zglir ve sorumlu bir varlik olmasi onun kaderidir.” s6ziiyle anlatiimak
istenen nedir?
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Reference 4 - 0,03% Coverage

insanin irade sahibi, akilli ve 6zgir olmasi onun davraniglarinda sorumlu olmasi anlamina gelir.
Bu yuzden kader, insanin akil sahibi, 6zglr ve sorumlu olmasi ile yakindan ilgilidir.

Reference 5 - 0,04% Coverage

Akil, insanin segimlerini belirleyen énemli bir aractir. insan aklini kullanarak dogru ile yanlisin,
glzel ile ¢irkinin, hak ile batilin arasindaki farki anlar. Bu nedenle Kur'an aklimizi kullanmamizi
istemisgtir.

Reference 6 - 0,04% Coverage

insana iyiligi ve k6tlliigu yapabilme giicl ve imkani veren Allah’tir. Fakat 6zglr iradesiyle iyi ya
da kotl olani segen insandir. Bu segimi insanin lehine veya aleyhine olabilir. Bu ylzden insan
6zgurligund dogru yonde kullanmaldir.

Reference 7 - 0,03% Coverage

Ancak akli ve 6zgur iradesiyle duginmek ve dusundukleri Uzerinde tercih yapip karar vermek
konusunda 6zgurdur. Insani diger varliklardan farkli kilan, 6zgur iradesiyle hareket etmesidir.

Reference 8 - 0,06% Coverage

insanin sorumlu olmasi igin hiir olmasi gerekir. Sorumluluk; bir kimsenin tizerine aldidi, yaptig
ya da yapmasi gerekirken yapmadigi bir isten dolay gerektiginde hesap vermek zorunda
olmasidir. Insan sorumlu oldugu bilinciyle hareket ederek s6z ve davraniglarinin hesabini
verebilmelidir. Bu ylzden insan sorumluluklarini baskalarina devredemez ve yok sayamaz.
Reference 9 - 0,01% Coverage

insan, ézgiir iradesiyle yaptigi eylemlerinden sorumludur.

Reference 10 - 0,01% Coverage

insanin emek harcamadidi konularda bir beklenti icinde olmasi dogru degildir.

Reference 11 - 0,05% Coverage

insan; aklini kullanarak disiinir, planlar ya- par, kararlar alir ve uygular. Mutlu ve huzurlu olmak
icin gayret eden, gelismek icin ¢alisan, bir amaca ulagmak i¢cin emek harcayan insana bu
faaliyetlerini yurttmesi i¢in verilen dlguler, sunulan imkanlar ve sahip oldugu kabiliyetler onun
kaderidir.

Reference 12 - 0,03% Coverage

insanin gaba harcamaksizin kendini olaylarin akisina birakmasi diisiiniilemez. insanlarin
kaderi, sorumluluklarini érten bir siginak olarak gérmeleri dogru degildir

Reference 13 - 0,04% Coverage

insan, yanlis anlayislarin etkisinde kalarak degistirme ve diizeltme imkani bulamadigi ve
hosuna gitmeyen durumlar karsisinda, “Ne yapalim kader béyleymis.” diyemez. Zira bu tir
yaklagimlar insanin kendi sorumlulugundan kagmasi anlamina gelir.

Reference 14 - 0,03% Coverage

Kader, Allah’in koydugu 6lcuye denir. Bu 6lculeri dikkate almayan kisiler bedel 6demek zorunda
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kalir. Bu anlamda dog@a olaylarini durduramasak bile canlilar Gizerindeki olumsuz etkilerini
azaltabiliriz.

Reference 15 - 0,04% Coverage

Afetlere kargi gerekli 6nlemleri alarak insanlara zarar vermesini 6nlemek, insanlarin
sorumluluklari arasindadir. Allah’in kanunlarina aykiri hareket eden insanlar, doga olaylarini
afet haline gelmesine neden olabilirler.

Reference 16 - 0,06% Coverage

Allah, her hastaligin ¢aresini yaratmistir. insan, bu careleri bulmak ve tedavi olmak zorundadir.
Nitekim Allah’a ibadet edebilmek icin de saglikli olmak gerekir. Insan, basina gelen sikintilarda
sabretmeli ve iyilesmek igin gaba sarf etmelidir. Hastaliklari kadere baglayarak higbir sey
yapmamak dogru degildir. Dogru olan tedbir almak ve tedavi olmaktir.

Reference 17 - 0,03% Coverage

Allah, yerylzundn batin nimetlerini insanin emrine vermistir. Bu nimetleri kendisinden
istenmesini varliginin ve kudretinin delillerinden saymistir.

Reference 18 - 0,01% Coverage

Nimetler insanlarin harama ihtiya¢ duymayacaklari kadar goktur.

Reference 19 - 0,02% Coverage

Basari, bir kader ya da yazgi sonucu galismadan, kendiliginden gergeklesen bir sey degildir.
Reference 20 - 0,01% Coverage

Sorumluluklarinin bilincinde olanlar basarmak igin ellerinden geleni yaparlar.

Reference 21 - 0,14% Coverage

Kader, insani basarili ya da basarisiz kilan élgulerdir. Bu o6lglleri 6zgur segimleriyle kendi
dunyasina katan insanin kendisidir. Kur'an'da insani basarisiz ve mutsuz kilacak sebepler
acgiklanmigtir. Basari gibi basarisizlik da insanin galigsmasi ile ilgilidir. Insanin bagarisiz olmasi
kendisi digsinda cevre faktorlerinden de kaynaklanabilir. Ancak bu ilahT takdirin onu mecbur
etmesi seklinde olamaz. Basarisizligimizin sebeplerini, birilerine veya bir seylere yiuklemek
yerine kendimizde ararsak ¢ézimleri bulmamiz daha kolay olur. Clnku kendimizi degistirmek,
dis etkenleri veya baskalarini degistirmekten daha kolaydir. Yerytzinde ortaya ¢ikan gerek
toplumsal gerek fiziki anarsi ya da bozulmalarin sorumlusu insandir. Dogdayi kirleten, savaslar
¢ikaran ve baskalarini disiinmeden hareket eden hep insandir.

Reference 22 - 0,06% Coverage

Kur'an’a gore gercek basari, ahiret hayatini ve Allah’in rizasini kazanmaktir. Bu anlamda
basarili olmak icin kiginin gayret gOstermesi ve 6zellikle ahlaki sorumluluklarini yerine getirmesi
gerekir. Insan yaptigi islerde dogruluktan ayrilmamali ve hileye bagvurmamalidir. Baskalarina
zarar vererek elde edilen bir basari sonuglari itibariyle insani mutlu etmeyecektir.

Reference 23 - 0,05% Coverage

Al-i Imran suresinin 122. ayetinde soyle buyrulmustur: “...Miminler yalniz Allah’a giiven
duymalidirlar.” Bu glven; sonugta Allah’in s6zlerinin, vaatlerinin ve uyarilarinin her zaman

dogru ¢iktigina inanmaktir. Boylece insan dirust, adil ve galigkan olmayi asla ihmal etmez.

Reference 24 - 0,11% Coverage
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inanan bir insan yaptigi ve yapacag islerde Allah’a glivenip dayanir. Zira inanmak bir anlamda
hem glven vermeyi hem de Allah’a glivenmeyi gerektirir. Bu guivenle ortaya cikan tevekkdl,
Oncelikle insanin iglerini yaparken Allah’in rizasini gézeterek dogru ve dirtst davranmasi sonra
da yaptidi islerde onun yardimini umarak hayirli bir sonug beklemesidir. Bu yaklasim insani
kotl seyler yapmaktan alikoyar ve zor anlarinda ona Umit asilar. Dogru ve dirlust davranmaya
yoneltir. DUrlUst ve erdemli bir insan ¢alismadan ya da hak etmeden bir sey elde etmenin kendisi
icin hayirli olmayacagini bilir. Bu ylizden her seyden 6nce elinden geleni yapar. Sonra tevekkiil
eder.

Reference 25 - 0,06% Coverage

insanin en énemli 6zelliklerinden biri irade sahibi olmasidir. insan, iradesi sayesinde dogru olani
seger ve secimi dogrultusunda davraniglarina yon verir. isteyerek yapilan davranislarin baginda
ibadetler gelir. ibadet isteksiz yapildiginda onun verdigi huzur hissedilemez. O halde insan,
Allah’a génulden ve isteyerek ibadet etmelidir.

Reference 26 - 0,01% Coverage
ibadetler, ahlaken ve ruhen degisme meydana getirmiyorsa amacina ulasmamis sayilir.
Reference 27 - 0,05% Coverage

Gerek ibadetlerde gerek diger davraniglarda Allah’in rizasini ve hosnutlugunu kazanmak
amaciyla hareket etmek gerekir. Bu konuyla ilgili olarak Kur'an-1 Kerim’de Yice Allah soyle
buyurur: “De ki: Benim namazim, ibadetlerim, hayatim ve 6lumim kesinlikle hep o alemlerin
Rabb’i olan Allah igindir.”

Reference 28 - 0,07% Coverage

Allah, yerylzinde insanin yasamasi i¢in gerekli olan bitlin nimetleri yaratmistir. Dikkat edilirse
kendi bedenimizde ve gevremizde saymakla bitirilemeyecek nimetler oldugunu gorirtz. Bu
nimetlere karsi sikretmemiz gerektigini hissederiz. Sikur, nimeti yaratan Allah ile o nimetten
yararlanan insan arasinda i¢ten bir bagliiga vesiledir. Sikriin en 6énemli gdstergesi ise yerine
getirilen ibadetlerdir.

Reference 29 - 0,04% Coverage

insanin i¢ diinyasi Allah’a ibadetle huzur bulur. Kur'an’da bu husus, “Onlar inanmiglar, kalpleri
Allah’t anmakla huzura kavusmustur. Dikkat edin kalpler ancak Allah’t anmakla huzura
kavusur.” seklinde ifade edilmektedir.

Reference 30 - 0,07% Coverage

Sikintill zamanlarda Allah’a siginmak insan tabiatinin bir geregidir. Halbuki insan her zaman
Rabb’ine ydnelmeli ve onunla olan bagini giglt tutmahdir. Kur'an-1 Kerim’de huzuru sadece
zenginlik, mal ve gii¢ vasitasiyla arayip, yetime ve yoksula yardim etmeyen, sorumluluklarini
yerine getirmeyen insanlarin mutsuz olacagi anlatilir. Gergek huzur, Allah’in hognutlugunu
kazanmaktir.

Reference 31 - 0,02% Coverage

Gundn belli zamanlarinda namaz kilan insan, hayatin sorun ve sikintilarindan uzaklasir. Allah
ile bas basa kalir.

Reference 32 - 0,04% Coverage

Allah’a siginmak suretiyle higbir zaman yalnizlik duygusuna ve tUmitsizlige kapilmaz. Zorluklar
ve sorunlar kargisinda daha kararli davranir. Boylece merhameti ve kudreti sonsuz olan Allah’a



345

siginmanin huzurunu duyar.
Reference 33 - 0,04% Coverage

Her gun belirli araliklarla Allah’in huzuruna ¢ikan insan, Allah’in her an kendisini gorip
gOzettigini bilir ve inanir. Bu biling onu durUst, erdemli ve sorumluluklarinin farkinda bir insan
olmaya yoneltir.

Reference 34 - 0,05% Coverage

ibadetler, insana ahlakli bir kisilik yapisi kazandirir. Onu gurur ve kibirden uzaklastirir, algak
gonullt ve hosgorillu yapar. Baskalarina zarar verici davraniglardan alikoyar. Diger kisilere karsi
sevgi, saygl ve baglihdi kuvvetlendirir. Sosyal dayanismayi, birlik ve beraberlik duygusunu
gelistirir.

Reference 35 - 0,01% Coverage

1. Kuran'da Ornek insan ve Ozellikleri

Reference 36 - 0,01% Coverage

Ornek bir insanda hangi 6zellikler bulunmalidir? Diisiininiiz.

Reference 37 - 0,06% Coverage

Yuce Allah, insani miikemmel bir varlik olarak yaratmistir. Kur'an-1 Kerim’de, bu durum sdyle
ifade edilmistir: “Biz, gergekten insani en guizel bir bigimde yarattik.” Bununla birlikte insanoglu
s0z ve davraniglarindan sorumlu tutulmustur. Nitekim bir ayette bu husus soyle agiklanmistir:
“Insan, kendisinin bagibos birakilacagint mi sanir!”

Reference 38 - 0,09% Coverage

Allah’in emrettigi glizel davraniglari 6grenip uygulayan ve yasakladigi kéti davraniglari terk
eden her insan érnek insandir. Kur'an-1 Kerim’de drnek insanin 6zellikleri sayilmis ve bu guzel
Ozelliklere sahip olmamiz istenmistir. Bir ayette bu hususta séyle buyrulur: “Onlar gayba
inanirlar, namaz kilarlar, kendilerine verdigimiz mallardan Allah yolunda harcarlar.” bos ve
yararsiz iglerden uzak durmak, s6ziinde durmak, emanete riayet etmek, Allah yolunda
harcamak ve affedici olmak sayilimisgtir.

Reference 41 - 0,01% Coverage

Kur'an’da érnek insan ve 6zelliklerini asagidaki ayetlere bakarak bulunuz.

Reference 42 - 0,10% Coverage

Kur'an’daki Yeri ler.” “Yine onlar (o muminler) ki, emanetlerine ve ahitlierine riayet eder-
MU’'minun suresi, 8. ayet. “Rabb’inizin bagisina ve takva sahipleri icin hazirlanmis olup genisligi
gOkler ve yer kadar olan cennete kosun!” Al-i Imran suresi, 133. ayetler. “Onlar, harcadiklarinda
ne israf ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin harcamalari, bu ikisi arasi dengeli bir harcamadir. ”
Furkan suresi, 67. ayet. “Onlar, yalana sahitlik etmeyen, faydasiz bos bir seyle karsilastiklar
zaman, vakar ve hosgoru ile gecip gidenlerdir.” Furkan suresi, 72. ayet.

Reference 43 - 0,03% Coverage

Hz. Peygamber, insanlara ve diger canlilara karsi duydugu sevgi ve sefkati, affediciligi,
dirustlik ve adaleti gibi pek ¢ok meziyet ve erdemiyle insanlara bir érnek olarak
gOsterilmektedir.

Reference 44 - 0,02% Coverage
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insan toplum icinde yasayan bir birey oldugu icin sosyal sebeplere bagh olarak siirekli bir
degdisim ve yenilenme igindedir.

Reference 45 - 0,09% Coverage

insanin evrende bulunan uyum ve dengeye saygi duymasi ve onu elinden geldigi kadar da
korumasi gerekir. ClnkUl evrende var olan bu 6l¢l ve ahengin bozulmasi bizzat insan hayati igin
de tehlike olusturacaktir. insan, evrenin bir parcasidir. Kendi yasaminda da 6lgiilii olmak
zorundadir. Nitekim insan hayatinin, gerek bireysel gerekse toplumsal agidan belirli kurallar
icinde devam etmesi kaginilmazdir. Ornegin insanlar ihtiyaglarini karsilamak igin birbirlerine
yardim etmek zorundadirlar. Kétiliklerden uzaklagsmak ve iyilik yapmak igin ¢aba
harcamalidirlar.

Reference 46 - 0,03% Coverage

Estetik, glzellik duygusuna karsilik gelir. insanin glizel olani fark etmesi, hissetmesi ve
algilamasidir. Insan gizel yaratilmis ve guzelligi fark edecek sekilde donatiimistir.

Reference 47 - 0,12% Coverage

insandaki giizellik, bir ydnilyle onun viicut yapisindaki élgli ve ahengin milkkemmelligini ifade
ederken diger yonden dusiinme, segme, begenme ve sorumluluk alma gibi kabiliyetlerini de
kapsar. insan bakan, géren, gérdiikleri (izerinde diisiinen ve diisiincelerinden yeni fikirler
Uretebilen bir yapiya sahiptir. Ancak insan sadece maddi bir varlik degildir. Dogruyu yanhstan,
iyiyi kétlden, guzeli ¢irkinden ayirt eden vicdani ve sezgileri de vardir. Nitekim glizele ve
glzellige olan ilgisi onun estetik yéniinii olusturmaktadir. insandaki estetik duygusunun hayata
yansiyan somut érnekleri pek ¢oktur. Mimari- den sanata, edebiyattan musikiye kadar uzanan
genis bir sahada bu 6rnekleri bulmak mimkundur.

Reference 48 - 0,10% Coverage

Glizel diisinmek ve guzel bakmak insan fitratinin bir 6zelligidir. Glizel géren gizel disundr,
glizel diisiinen hayattan zevk alir. insan yaratilistaki giizellikleri diisiinerek kendine anlamli ve
glzel bir diinya gorusu olusturabilir. Allah, insanlardan kendileri igin yarattigi giizelliklerin
farkina varmalarini ve tesekkir etmelerini ister. Bdylece insan glizeli arayarak heyecanlanan,
glizel olani gérdiigiinde ise mutlu olan biri olur. insanin yasamindaki giizellikleri fark etmesi
hayatini renklendirir. Zira Allah, insanin huzur bulmasi ve mutlu olmasi igin yeterince sebep
yaratmistir.

Reference 49 - 0,07% Coverage

Allah, Kur'an’da pek ¢ok ayette imandan sonra salih amelin geldigini sGyler. Salih amel, kisinin
inancina uygun gizel davranislar gelistirerek bunu ahlak haline getirmesidir. Ahlak ise bir
insanin hayati boyunca kazanabilecegi en dnemli hazinedir. Bu hazine, insanin ortaya koyacagi
glizel s6z ve davranislarla elde edilir. Davranigtaki guizellik; insanin kisiligini sekillendirir,
vicdanini canlandirir...

Reference 50 - 0,02% Coverage

insan, yasamini devam ettirebilmek igin calismak zorundadir. ihtiyaglarini kargilamak, hayati
kolaylastirmak ve Uretmek i¢in gayret etmelidir.

Reference 51 - 0,04% Coverage
Kuran'da, “...lyi ve giizel iglerde yarigin... buyrularak hayirda yarismak évillmistir. Allah, iman

etmenin guzel igler yapmak icin 6nemli bir gerekge oldugunu belirterek insanin yaptigi guzel
islerin karsihgini mutlaka alacagini sdylemistir.
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Reference 52 - 0,13% Coverage

Glizel igler, sirekli ve kalici hale gelirse salih amellere déniisiir. insanin yaptidi isi tam yapmasi
Onemlidir. Dogru isler yapan dirist insanlara her zaman ihtiyag vardir. Onlar sayesinde hak ve
hukukun Ustlnligine olan inang korunur ve adalete olan gliven sarsilmaz. Yaptidi isin hakkini
vermesi kisinin olgunlugunu ve duristligini goésterir. Nitekim insandan yapilmasi istenen
ibadetlerin tamami onun i¢ ve dis disiplinini saglamaya yoneliktir. insan, s6z ve davranislarinda
guzel ve estetik olani uygulamaya 6zen gdsterir. Bu 6zen, gerek galisan gerekse cgalistiran
olsun kisinin yaptidi isi tam yapmaya gayret etmesini saglar. Ailesi iginde ya da meslektaslari
arasinda, is yerinde dlzgun ve duriust bir cabayla arti deger Gretmenin zevki ¢ok az seyde
bulunur.

Reference 53 - 0,09% Coverage

Allah’in yaratmadaki sanatinin essizligini bizzat islerine de yansitmay amag edinir. Esasi
unutmadan ayrintilara da dikkat ederek ortaya ¢ikaracagi trtnlerde titiz davranir ve hassas
dUsundr. Insanlarin en guizel Grlnlere layik olduklarini bilerek hareket eder. Kimseyi kandirmaz.
Haksiz bir kazang elde etme yolunu tutmaz. Bir isi dogru ve dizgun sonuglandirmanin bir onur
meselesi oldugunu kabul eder. Ibadet askiyla ¢alisir. Saglam, kaliteli ve estetik agidan giizel
Urtinler ortaya ¢ikarmaya calisir.

Reference 54 - 0,02% Coverage

Mimari 6zellik tagiyan yapilarin hepsinde insanin rahat etmesi ve huzur bulmasi amaglanmistir.

Reference 55 - 0,03% Coverage

Hilm: 1. Sabirli, hazimli, akilli ve agir bash olmak. 2. Akilli ve kiltirli olmakla elde edilen, besert
iliskilerde bagislayici, hosgorill ve uygarca davranmayi saglayan ahlaki erdem.

Reference 56 - 0,03% Coverage

istisare: insanin yapmak istedigi bir seyin kendisi hakkinda hayirli olup olmadigini anlamak igin
olaylara vakif olan uzman kisilerle yapilan istisare ve fikir aligverisi.

Reference 57 - 0,02% Coverage

Miinafik: insanlarin arasini bozan, béliiciilik yapan, toplumu karistiran, fesatg, nifak ¢ikaran,
ikiyuzli kimse.

Reference 58 - 0,03% Coverage

Musrik: Allah’a inandigini sdyledigi halde bir¢ok tabiat olayinin yaratilmasini ve idaresini Allah’in
diginda birtakim gugclere baglayan ve bu gugcleri kutsallastirarak Allah’a ortak kosan kimse.

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\+Dkab 11, Tutku> - § 16 references coded [1,11%
Coverage]

Reference 1 - 0,09% Coverage

insanin en belirgin dzelliklerinden biri de dzglir ve irade sahibi bir varlik olmasidir. irade, segme
hirriyeti ve bir seyi yapip yapmamaya karar verebilme yetenegidir. Yuce Allah, insani hem akilh
hem de irade sahibi bir varlik olarak yaratmistir. insan, davraniglarini 6zgiir iradesiyle
gercgeklestirir. O, akliyla iyi ve kétlyi, faydali ile zararliyi birbirinden ayirt eder. iradesiyle
bunlardan istedigine yonelir. Akilli ve irade sahibi bir varlik olan insan, davranislarinda tamamen
Ozgurdur.

Reference 2 - 0,04% Coverage
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insan, aklyla iyiyi kétiiden, dogruyu yanlistan ayirt edebilmektedir. Ozgiir iradesiyle de
bunlardan birini se¢ebilmektedir. Ibadet etmek de kisinin 6zgur iradesiyle karar vermesi gereken
bir durumdur.

Reference 3 - 0,02% Coverage

Bundan sonra onu inanip inanmamakta, ibadet edip etmemekte 6zglr birakmistir. Dinimiz bu
konuda hicbir baskiy kabul etmez.

Reference 4 - 0,02% Coverage

Herkes ibadetlerini yapma konusunda istekli olmalidir. Ayrica baskalarinin ibadet etme hakkina
da saygili olmaldir.

Reference 5 - 0,08% Coverage

insan, ibadetlerini yerine getirerek Allah ile iletisim kurar, onun kendisine yakin oldugunu bilir.
Bu durum, kisiye huzur verir. Ornegin giinde bes vakit namaz kilan insan, hayatin
sorunlarindan, yogunlugundan ve zorluklarindan bir stire de olsa uzaklasir. Tium benligiyle ve
ictenligiyle yaraticisina yénelerek onunla bas basa kalir. Dis dlinyadan ve sorunlarindan
uzaklagsmak, ibadet etmek insanda derin bir i¢ huzuru uyandirir.

Reference 6 - 0,10% Coverage

Akilli ve dusunebilen bir varlik olan insan, bu sayede pek ¢ok seyi basarabilmektedir. Uzayin
derinliklerine yolculuk yapabilmekte, teknolojik arag ve geregler reterek hayatini
kolaylagtirabilmekte, diger varliklari kendi yarari i¢in kullanabilmektedir. Ancak insan, guicu
sinirl bir varhktir. Hastalik, 6lim, dogal afet gibi durumlarla karsilastiginda kendini ¢aresiz ve
gligsliz hissetmektedir. Boyle durumlarda, siginip gtvenebilecegi Gstln bir varliga yonelme
ihtiyaci hissetmektedir. iste inanip ibadet etmek, insanin bu ihtiyacini karsilamaktadir.

Reference 7 - 0,09% Coverage

Kutsal kitabimiz Kur'an-1 Kerim’de, 6rnek bir insanin hangi niteliklere sahip olmasi gerektigini
aciklayan birgok ayet vardir. Ornegin bu konuyla ilgili olarak Mi'mindn suresinde séyle buyrulur:
“Gergekten muminler kurtulusa ermistir. Onlar ki namazlarinda husu igindedirler. Onlar ki bos ve
yararsiz seylerden yuz gevirirler. Onlar ki zekati verirler. Ve onlar ki iffetlerini korurlar... Yine
onlar (o miminler) ki emanetlerine ve ahitlerine riayet ederler. Ve onlar ki namazlarina devam
ederler.”

Reference 8 - 0,01% Coverage
3. MU’min0n suresi, 1-9. ayetler.
Reference 9 - 0,08% Coverage

Kur'an-1 Kerim’de verilen bilgilere gére érnek insan her seyden 6nce Yuce Allah’in varligina,
birligine, Hz. Muhammed’in peygamberligine ve diger iman esaslarina gonulden inanmalidir.
Yuce Yaratic'ya ve onun Peygamberine itaat etmelidir. Kendisine ve gevresine yararli olacak
guzel davranislarda bulunmali, her turli kétultkten uzak durmahdir. Okumaya, arastirmaya ve
kendini gelistirmeye 6nem vermeli; temiz, durdst, givenilir olmahdir.

Reference 10 - 0,14% Coverage

Bazi insanlar gok meraklidirlar; her seyi 6grenmek ister, bunun i¢in de arastirma ve inceleme
yaparlar. Bazi kigiler ise olaylar ve varliklar hakkinda derin disiinmezler, sorgulayici degildirler.
Boyleleri, duyduklari her seyi oldugu gibi kabul etmeye, her sdylenene inanmaya yatkindirlar.
Bazi insanlar duygusaldirlar, gérdikleri ya da yasadiklari bir olaydan ¢abuk ve derinden
etkilenirler. Bdylelerinin sevgi, sefkat, merhamet gibi duygulari daha yogundur. Bu kisilerin
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duygusal 6zellikleri, olaylara bakis acgilarina ve degerlendirmelerine de yansir. Bazi kimseler ise
kuralci ve akilcidirlar, olaylari degerlendirirken duygularini degil, akil ve mantiklarini 6n planda
tutarlar, karsilastiklari olaylara gercekgi bir anlayisla yaklasirlar

Reference 11 - 0,05% Coverage

insan, siirekli degisen ve gelisen bir varliktir. Onun cocukluktaki diisiinceleri ile genclikteki ve
yashliktaki dustnceleri, olaylara yaklasimi ayni degildir. Yasadidi tecriibeler ve edindigi bilgiler,
insanin disutince dlnyasini zenginlestirir, olaylara bakigini degistirir.

Reference 12 - 0,08% Coverage

Ayni filmi izleyen, ayni siiri okuyan, ayni resme bakan kisiler bunlarin her biriyle ilgili cok farkh
yorum ve degerlendirmelerde bulunabilmektedirler. Clinki insanlarin kisilik yapilari, sahip
olduklari 6zellikler ve bilgi birikimleri, olaylara bakis agilarina da yansimaktadir. Bu durum, dini
konular icin de s6z konusu olabilmektedir. insanlarin kisilik yapilari, dini bir metni anlamalarinda
ve yorumlamalarinda rol oynamaktadir.

Reference 13 - 0,09% Coverage

insanlar tarih boyunca toplumlar halinde yasamislardir. Birbirleriyle duygularini, diisiincelerini,
sahip olduklari imkéanlari paylasmislardir. Toplumsal hayat surekli degismekte ve gelismektedir.
Buna paralel olarak insanlarin ihtiyaglari, beklentileri, sorunlari, yasama bigimleri degismektedir.
Bu degisim, onlarin yasama bakislarini, dinyayi algilama bicimlerini ve olaylara bakislarini da
etkilemektedir. S6z konusu etki, dini metinlerin anlasilip yorumlanmasi icin de gecerlidir.

Reference 14 - 0,12% Coverage

insan, diinyaya gézlerini agtigi andan itibaren kendini bir toplum iginde bulur. insanin kisiliginin
olusmasinda; zevk ve aligkanliklarinin, disincelerinin, ideallerinin, diinyaya bakis agisinin
sekillenmesinde iginde yasadidi toplumun énemli etkisi vardir. Toplumun kiltlri yani inanglari,
orf ve adetleri, ahlak anlayisi bireylerin olaylari degerlendirmesinde 6nemli rol oynar. Dini
metinleri yorumlamada, dinin buyruklarini algilama ve anlamada da i¢inde yasanilan kultir
blyulk oélgide etkilidir. Dinya izerinde farkh kultiirlere mensup ¢ok sayida insan
bulundugundan, bu durum din anlayisinda da farkliliklarin olugsmasina yol agmaktadir.

Reference 15 - 0,10% Coverage

insan, estetik duygusuna sahip oldugu igin giizelden ve giizelliklerden hoslanir. Bu nedenledir ki
masmavi deniz, yemyesgil agaclar, rengarenk cicekler, civil civil 6ten kuslar, havada ugan
kelebekler insanda hayranlik ve begeni uyandirir. Yemyesil agagclarin, sinil sirill akan bir derenin,
Otlsen kuslarin bulundugu gizel bir ortam insani dinlendirir ve ona huzur verir. Guzel bir
tabloya bakmak veya sevdigimiz bir muzik eserini dinlemek bizde hos duygular...

Resim 5: insan giizellik ve estetik duygusuna sahiptir.

Reference 16 - 0,02% Coverage

Butln bunlarin nedeni, insanin dogustan sahip oldugu estetik duygusudur. Her zaman giizeli
aramasi, guzellige énem vermesidir.

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 12, Ozgiin> - § 18 references coded [0,63%
Coverage]

Reference 1 - 0,06% Coverage
Ahiret hayati, kiyametten sonra baglayacak olan siirekli yasam demektir. islam inancina gére

insan, 6limle birlikte yok olmaz. Yani 6lim bir son degil, aksine sonsuz bir hayatin
baslangicidir.
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Reference 2 - 0,06% Coverage

insanlar, yaptiklarinin hesabini vermek iizere, kiyamet giinii “mahsger” denilen bk bir
meydanda Allah’in huzurunda toplanacaklardir...

Reference 3 - 0,05% Coverage

Mahserde Allah’in adaletle yaptidi yargilama sonucunda insanlar, cennet ya da cehenneme
gideceklerdir. Allah’a iman edip onun buyruklarini yerine getirmis ve iyilikleri fazla olanlar
cennete, Allah’a inanmayan ve ona ortak kosanlar ile iman ettikleri halde kotilukleri fazla olanlar
cehenneme gideceklerdir.

Reference 4 - 0,01% Coverage

1. Insan Hata Yapabilen Bir Varliktir

Reference 5 - 0,03% Coverage

Allah, insani akil ve irade sahibi Ustun bir varlik olarak yaratmistir. insan aklyla iyiyi kétiden,
dogruyu yanlistan ayirt eder. Iradesiyle de iyi ya da kot bir davranista bulunmaya 6zgur bir
sekilde karar verir.

Reference 6 - 0,04% Coverage

insan hata yapabilen bir varliktir. O hem iyi hem de kotiiliigu gergeklestirebilecek yetenekte
yaratilmistir. Zaman zaman isteyerek veya istemeyerek hata yapabilir ve glinah isleyebilir. Insan
melekler gibi hatasiz veya seytan gibi tamamen kotlllk yapan bir varlik degildir.

Reference 7 - 0,05% Coverage

Kur'an’da insanin aciz bir varlik oldugu belirtilir. insanin unutkan ve nefsine diiskiin olmasi da
bu acizliginin sonucudur. Unutkanlik, bencillik, Kibirlilik gibi kotu huylar insanda vardir. Ancak
bunlarla birlikte Allah insana bunlardan kurtulabilecegi bir irade de vermistir. Insan iradesiyle
kendi davraniglarina yon verme gucuine sahiptir.

Reference 8 - 0,04% Coverage

insanin hata yapabilen bir varlik olusu, mutlaka hata yapacagi anlamina gelmez. insan
glnahlardan ve hatalardan kaginmaya gayret géstermelidir.

Reference 9 - 0,03% Coverage

i_nsan, bilerek veya bilmeyerek isledigi hata ve ginahlar icin de Allah’tan bagdislanma dilemelidir.
Onemli olan, insanin hatasini anlayip pisman olmasi ve tdvbe etmesidir.

Reference 10 - 0,05% Coverage

Allah, insanin hatasiz olmayacagi gergeginden hareket ederek ona, yaptigi kétulukleri dizeltme
ve eksikliklerini tamamlama firsati vermistir.

Reference 11 - 0,02% Coverage

Her insan hata yapabilir. Esas olan, insanin hatasini kabul edip yaptigi kéti davranistan
vazgecerek iyilige ydnelme erdemini gostermesi ve tévbe etmesidir.

Reference 12 - 0,06% Coverage

Bu nedenle insanin bilerek veya bilmeyerek isledigi hatalardan dolayi tévbe etmesi gerekir.
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Hata yapan kisiye disen; hatasindan ibret almak, pisman olup dogruya yonelmek, vakit
gecirmeden Allah’a siginmak ve bir daha o hatayi tekrarlamamak igin gayret gostermektir.

Reference 13 - 0,01% Coverage

<insan isledigi kusur ve giinahlardan dolayi Umitsizlige diismemelidir.
Reference 14 - 0,01% Coverage

3. Allah Bagislayicidir, Bagislayani Sever

Reference 15 - 0,01% Coverage

Allah bagislayici oldugu kadar bagislayan insanlari da sever.
Reference 16 - 0,04% Coverage

Bize her konuda 6rnek olan Hz. Peygamber, hayatinda higbir zaman insanlarin ayiplarini
yuzlne vurmamis...

Reference 17 - 0,01% Coverage

3. Bir insanin yasamasini saglamak butin insanlara hayat vermek gibidir.
Reference 18 - 0,06% Coverage

Yuce Allah, insani akil ve irade sahibi Gstin bir varlik olarak yaratmistir.

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 12. sinif, Meb> - § 7 references coded [0,73%
Coverage]

Reference 1 - 0,10% Coverage

Insanin Allah' tanimasi, varhgimin kaynagimi ve amacini bilmesi demektir. Allah'in rizasini
gozeterek yagamasi ise yaratilis amaci dogrultusunda bir hayat siirmesini saglar. Bu anlamda
namaz kilmak, oru¢ tutmak birer ibadet oldugu gibi ilim 6grenmek, calismak, insanliga hizmet
etmek de ibadettir.

Reference 2 - 0,18% Coverage

1. insan Hata Yapabilen Bir Varliktir

Insan; bilgi edinme, diisiinme gibi &zellikleri ile varliklar icerisinde farkli bir konumda
yaratilmistir. O, iyiyi ya da kotiiyii segme Ozgiirliigiiniin yaninda bunlari gerceklestirme
giiciiyle de donatilmis ve yaptiklarindan sorumlu tutulmustur. Insan, iyi ya da kotiiyii kendi
akli ve iradesiyle secer. Bazen hata yapabilir ve giinah isleyebilir. Yapilan hata ve islenen
giinahlarin iyiliklere ve glizelliklere doniistiirilmesi miimkiindiir. Giinahtan kagimmmak ve
Allah'tan bagislanma istemek giizel bir davranistir.

Reference 3 - 0,09% Coverage

Hata yapmak insana 6zgii bir davranis oldugu gibi hatasini anlayip 6ziir dilemek de insani bir
Ozellik ve erdemdir. Onemli olan tovbe eden kimsenin samimi bir niyet ve kararlilikla
katiiliiklerden doniis yapmasi ve arkasindan iyilik yaparak kendisini affettirmeye ¢alismasidir.

Reference 4 - 0,05% Coverage
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Tovbe eden kimse, bir yandan s6z ve davranislariyla pismanligini gosterir, diger yandan da
tekrar hata yapmama konusunda ictenlikle karar vermis olur. Bu

Reference 5 - 0,06% Coverage

Allah hem tovbe eden kimseleri engin rahmetiyle affedip bagislar hem de insanlardan
birbirlerinin hatalarin1 bagiglamalarini isteyerek onlardan olgun ve hosgoriilii olmalarini ister.

Reference 6 - 0,13% Coverage

Insan akil ve irade sahibi, yapip ettiklerinden sorumlu, diinyay1 imar edebilen en giizel sekilde
yaratilan bir varliktir. Allah, en giizel sekilde yarattig1 insana sayisiz nimetlerin oldugu bir
diinyayla birlikte temel haklar da sunmustur. Bu haklarin basinda yasama hakki gelir. Yasama
hakki, dogustan 6zgiir ve tabii haklara sahip insanin en temel ve vazgeg¢ilmez hakkidir.

Reference 7 - 0,11% Coverage

Insanin gerceklestirmek istedigi birgok istek ve arzusu vardir. O, bunlarin pesinde kosup durur.
Isteklerine kavustugu halde bazen de asiriliklara kagar. Kur'an, insanin bu 6zelligini su sekilde
ifade etmektedir: "Eline bir yetki gecti mi yeryiiziinde bozgunculuk c¢ikarmak, ekini
(kiiltiirii) ve nesli helak etmek icin kosar... "

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 9, Fcm> - § 8 references coded [0,50%
Coverage]

Reference 1 - 0,06% Coverage

insani diger varliklardan ayiran en belirgin 6zellik akil ve irade sahibi olmasidir. insan, akli
sayesinde arastirma ve incelemeler yapar, yeni bilgiler 63renip kendini geligtirir. Olaylar, bilgi ve
durumlar arasinda neden sonug iliskileri kurar. Hayatini daha rahat sirdiirebilmek igin icatlar
yapar.

Reference 2 - 0,01% Coverage

2. insanin Dogasi ve Din

Reference 3 - 0,07% Coverage

Yuce Allah, insani akil ve irade sahibi bir varlik olarak yaratmistir. insan, akhyla iyiyi kétiiden,
faydali olani zararlidan, dogruyu yanlistan ayirir. Iradesiyle de farkl alternatifler icerisinden
secgim yapar, tercihte bulunur. O, 6zgur irade sahibi bir varlik olarak iyi ya da kotiyl kendisi
secger. Segme 6zgurligu oldudu igin de eylemlerinden sorumludur.

Reference 4 - 0,10% Coverage

insan, (stiin 6zelliklere sahip bir varliktir. Clink{i o, Allah tarafindan milkkemmel bir sekilde
yaratilmistir. “Biz gercekten insani en guizel bir bicimde yarattik.” mealindeki ayet bu gergcege
dikkat cekmektedir. Ayrica Yuce Allah insani halifesi yani yeryuzindeki temsilcisi olarak segmis,
pek cok seyi onun hizmetine vermistir. Insani sekillendirip yaratmis, ona kendi ruhundan
uflemistir. Akilli, 6zgur irade sahibi bir varlik olarak da insani muhatap almis, ona bazi
sorumluluklar yiklemistir.

Reference 5 - 0,02% Coverage

insani diger varliklardan ayiran pek gok ézellik vardir. Bunlardan biri de akilli ve égrenebilen bir
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varlik olmasidir.
Reference 6 - 0,09% Coverage

... bu sayede insan okumayi, yazmayi 6grenir. Yeni bilgiler edinerek, arastirma ve incelemeler
yaparak kendini gelistirebilir. Olaylar arasinda neden sonug iliskileri kurabilir. Hatta bircok islam
alimine goére insan kendi akliyla distnup arastirarak Allah’in varhigini, birligini kavrayabilir. Tarih
boyunca pek ¢ok toplum olusturan, devletler ve imparatorluklar kuran, medeniyetleri meydana
getiren de yine insandir. iste biitiin bunlar, dinin bireyi esas almasinin sebeplerinden biridir.

Reference 7 - 0,07% Coverage

insan sorgulayan, aragtiran bir varliktir. O, dogayi ve evreni gézlemler. Diinya, Giineg ve Ay’in
hareketleri Uzerinde dusunur. Cevresindeki olaganustu gizelliklerin, kendisinin nigin
yaratildigini anlamak ister. Bu arayis, insani Allah’in varligi ve birligi inancina ulastirir. iste
bundan dolay! da genel olarak butin dinlerin, 6zelde ise ilahi dinlerin muhatabi insandir.

Reference 8 - 0,09% Coverage

Sevgili Peygamberimiz Hz. Muhammed de bu konuyla ilgili bir hadisinde, “Birbirinize haset
etmeyiniz. Aligveriste birbirinizi aldatmayiniz. Birbirinize dargin durmayiniz ve birbirinizden ytz
¢evirmeyiniz. Birbirinizin bitmek lzere olan pazarligini bozmayiniz. Ey Allah’in kullari kardes
olunuz...” buyurmustur. Batin bunlardan da anlagiimaktadir ki dinin muhatabi akilli, 6zgur irade
sahibi, sorumluluk Ustlenebilen bir varlik olan insandir.

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 9, Meb> - § 7 references coded [0,48%
Coverage]

Reference 1 - 0,07% Coverage

insan, akilli ve diisiinen bir varliktir. Diisiinme eylemi aklin dogal bir Griiniidiir. insan, dogruyu
yanlistan, iyiyi kdtiiden distinerek ayirabilir. Doda ile uyum icinde yasayarak kesfettigi ham
maddeyi isler ve yeni seyler icat edebilir. insan; konusmasi, yazmasi, bilgi birikimi, estetik zevki
ve sanat kabiliyetiyle de diger varliklardan farkhdir.

Reference 2 - 0,07% Coverage

insan, irade ve sorumluluk sahibi bir varliktir. Segme ve karar verme 6zgiirligiini diledigi se-
kilde kullanabilir. Sonucta iyi veya kétu yonde yaptidi tercihlerden sorumlu tutulacagini bilir.
Ayrica insan, bu 6zellikleri sayesinde vahyin muhatabi olmustur. Bu nedenle ilahT mesajin
anlasilmasi ve duyurulmasindan da sorumlu tutulmustur.

Reference 3 - 0,03% Coverage

insan, inanan bir varliktir. Bir inanca sahip olmak, onu savunmak ve bu inanca uygun
davranmak yalnizca insanda bulunan bir 6zelliktir.

Reference 4 - 0,02% Coverage

insan her zaman yiice ve kudretli bir varlija giivenme, ona siginma ve ondan yardim dileme
ihtiyaci hisseder.

Reference 5 - 0,16% Coverage

insanin biri maddi digeri de manevi olmak (izere iki yoni vardir. Maddi yéniiyle yeme, icme ve
giyinmeye; manevi yoniyle de inanmaya ihtiyaci vardir. insanda yeme, icme ve barinma gibi

biyolojik ihtiyaglar nasil dogustan geliyorsa din duygusu da dogustandir. islam’a gére Allah, in-
sanlari yaraticisini bilip taniyacak kabiliyette yaratmistir. Kur'an-1 Kerim’de bu durum soyle ifa-
de edilmistir: “Sen yuzuni hanif olarak dine, Allah insanlari hangi fitrat Gzere yaratmis ise ona
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gevir. Allah’in yaratisinda degisme yoktur. iste dosdogru din budur; fakat insanlarin gogu
bilmezler.” Ayetten de anlasildigi Uzere insanlar, herhangi bir dine inanmaya, bir inanci
benimsemeye yatkin olarak yaratiimiglardir. Ancak zamanla din duygusu, aile ve ¢evrenin de
etkisiyle farkh bigcimlerde geligsmistir.

Reference 6 - 0,01% Coverage

insan, kendisi ve yaratilisi ile ilgili bilgi sahibi olmak ister. Hayatin amaci, élim- den sonra ne
olacagi ve diger canlilarla iligkilerinin nasil olmasi gerektigi hususunda strekli sorular sorar. Bu
ve benzeri sorulari, en gizel sekilde Kur'an cevaplar. Kur'an-1 Kerim’de Allah’in insani yarattigi
ve ona gesitli imkanlar verdigi belirtilir. insanin ise Allah’ taniyip iman ve ibadet etmesi gerektigi
vurgulanir.

Reference 7 - 0,13% Coverage

“... Eger bir hususta anlasmazliga diserseniz Allah’a ve ahirete gergekten inaniyorsaniz onu
Allah’a ve Resule gétirin. Bu, daha iyidir ve sonug bakimindan da daha guzeldir.” Nisa suresi,
59. ayet. Yukaridaki ayette anlatiimak istenen nedir?

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab, 9-12 Program> - § 6 references coded [0,30%
Coverage]

Reference 1 - 0,06% Coverage

insan, ilk hiicrelerin tesekkiililyle baglayan ve son nefesini vermesiyle tamamlanan siirekli bir
gelisim ve degisim halindedir. insanoglu, fark etmese bile, hem fizyolojik hem de psikolojik
yénden siirekli degisir ve yenilenir. insanin yaratilis amaci, yaratilis gayesine uygun olarak
kendini surekli gelistirmek ve olgunlastirmaktir. Din, insan igin bu amaca ulasmada bir kilavuz
niteligi tasimaktadir. Degisim ve gelisim halindeki bireylerden tesekkil eden toplum da dogal
olarak surekli degisen bir toplum olacaktir.

Reference 2 - 0,07% Coverage

insan biyolojik bir yapiya sahiptir; beslenmesi, korunmasi, saglik sartlari, kiiltiirel, toplumsal,
tarihi gevresi de insan olmasinin bir geregidir. insanin gecmise ait hatiralari, gelecege ait
umutlari ve kaygilari vardir. Ayni zamanda insan bir gelisim ¢izgisine, bir de strekli degisime
sahiptir; diinya zihninde her an farkl sekillenir, her an bir kaptan bir kaba aktarilir. Korkulari,
sevgileri, heyecanlari, nefret ve istekleri, inanglari, deger yargilari, tutumlari ile insan, her giin
yeniden kesfedilir. insani konu alan ilahf ve insani bitiin izahlar, onu tanimanin, anlamanin ve
yorumlamanin yéntemlerini zenginlestirmektedir.

Reference 3 - 0,08% Coverage

Hirriyete Saygi: insanin ferdiligi ve sahsiyetinin bagimsizligi insani temel bir degerdir.

insanin sahsiyeti en genis anlamda cesitlilik icinde gelisir. insanin bu gelismesini kisitlayan her
tutumun da insan hiirriyetine aykiri oldugunu ifade etmek gerekir. ister ‘Dinin emirlerini yerine
getiriyorum desin, isterse belli bir digtincenin, felsefi anlayisin 6gutlerini yerine getirmek
istiyorum.” desin fark etmez. insani ezen, kisiligini zedeleyen, onun bagimsiz karar vermesini
engelleyen her baski, insan hiirriyeti fikriyle geligir. insanlar, kendi iyiliklerini kendilerinin dogru
bildigi yolda arama hurriyetine sahiptir. Herkes 6zgurce kendi akil saghgdinin ve tercihlerinin
sahibi olabilmelidir.

Reference 4 - 0,01% Coverage

Hic¢ kimsenin kendi anlayisini “Allah adina hareket ediyorum.” iddiasiyla, bagkalarina dayatma
hakki yoktur.

Reference 5 - 0,06% Coverage
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Felsefi Temel: Her egitim sisteminin yetistirmek istedigi bir “insan tipi” vardir. Bu istek, o egitim
sisteminin sekil ve muhtevasinin belirlenmesinde dnemli rol oynar. Biz buna millT egitim
politikasi da diyebiliriz. Egitim politikalarinin belirlenmesinde ise, o milletin ve devletin sahip
oldugu degerlerin rolG buaylktir. Milli egitimimizin temel amagclarina bakildigi zaman,
yetistiriimek istenilen insan tipine ulagsmada din kiltlrl ve ahlak bilgisi dersinin oldukga buylk
bir katki saglayacagini gorebiliriz.

Reference 6 - 0,01% Coverage
Her 6grencinin birey olarak kendine 6zgl oldugunu kabul eder.

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\Dkab 11, Bisiklet> - § 1 reference coded [0,10%
Coverage]

Reference 1 - 0,10% Coverage

insan, akliyla iyiyi kétiiden, dogruyu yanlistan ayirt eder. Neyin faydali, neyin zararli oldugunu
bilir. Hem kendisinin hem de baskalarinin davraniglarini degerlendirir. Akilli bir varlik olan insan,
varliklar ve olaylar (izerinde disinir. Cevresini gbzlemleriyle evrendeki mikemmel diizenin
tesadif eseri ya da kendiliginden olamayacagini kavrar. Bunun sonucunda da her seyi yaratan,
sonsuz gug ve ilim sahibi Yuce Allah’in varligina, birligine inanir.

Name: Kiiltiir

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 10, Meb> - § 1 reference coded [0,01%
Coverage]

Reference 1 - 0,01% Coverage
Kaltar: Bir topluma veya halk topluluguna 6zgl diusince ve sanat eserlerinin butiind.

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 10, Tutku> - § 3 references coded [0,28%
Coverage]

Reference 1 - 0,03% Coverage

Kisla, bizde sadece bir harp dgretim yeri degil, ayni zamanda bir kulttir ocagi, bir sanat
okuludur. Ve bdyle olmakla da memlekete yaptigi hizmet, dlgilemeyecek kadar buyuktar.”

Reference 2 - 0,23% Coverage

Yiice Allah’in génderdigi son din islamiyet'tir. islam dininin temel kaynagi Kur'an-1 Kerim ve
Peygamberimizin hadisleridir. Bunlar, dinimizi en dogru sekilde 6grenecegdimiz ana kaynaklardir.
Eger Islam dogru bir sekilde dgrenilmezse toplumda pek ¢ok hurafe ve batil inang yayginlasir.
Birgok killtiirel olgu din olarak algilanir. insanlar neyin dini, neyin kiiltiirel oldugunu birbirinden
ayirt edemez duruma gelirler. Toplumdaki bazi uygulamalari dinin bir geregi olarak goérurler.
Ornegin, bazi insanlar tirbelere gidip buralara bez baglamakta, adak adamakta ve kurban
kesmektedirler. Oysa bu uygulamalar dinimize aykiridir. iste Atatiirk dinin bu sekilde
yozlastirilmasina ve toplumda ortaya ¢ikan yanls din anlayiglarina karsi ¢cikmis, bunlarin
dizeltiimesi gerektigini savunmustur. O, bununla ilgili olarak bir s6ziinde séyle demistir: “...
Temeli cok sadlam bir dinimiz var. Malzemesi iyi. Fakat bina, uzun asirlardir ihmale ugramis.
Harclar dokildikce yeni harg yapip binayi takviye etmek lizumu hissedilmemis. Aksine olarak
birgok yabanci unsur (yorumlar hurafeler gibi) binayi fazla hirpalamis. Bugln bu binaya
dokunulamaz, tamir edilemez. Ancak zamanla c¢atlaklar derinlesecek ve saglam temeller
Uzerinde yeni bir bina kurmak Iizumu hasil olacaktir...”



356

Reference 3 - 0,02% Coverage

islam kdltir ve medeniyetinde egitim kurumlarinin ilk temelleri Peygamberimiz Hz. Muhammed
(s.a.v.) déneminde atilmistir.

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\+Dkab 11, Meb> - § 34 references coded [1,04%
Coverage]

Reference 1 - 0,03% Coverage

Kiltirimuzde peygamber sevgisinin gcok énemli ve 6zel bir yeri vardir. Topkapi Sarayi’nda 6zel
olarak kurulan Mukaddes Emanetler Bélimunde asirlardir onun emanetleri 6zenle
korunmaktadir.

Reference 2 - 0,01% Coverage

Kaltirimuzde gul Hz. Muhammed’i temsil eden bir sembol olarak kabul edilir.

Reference 3 - 0,05% Coverage

Tasavvuf anlayisinda peygamber sevgisinin yeri ve 6nemi ¢ok blyUktir. Mesela Yunus Emre
bir siirinde Hz. Peygambere olan sevgisini sdyle belirtmistir: “Canim kurban olsun senin
yoluna/Adi glizel kendi guzel Muhammed/Gel sefaat eyle kemter kuluna/Adi guzel kendi glzel
Muhammed”

Reference 4 - 0,05% Coverage

Gl sembold, kiltirimizde hem ilahi gizellikleri hem de Hz. Muhammed’i temsil eder. Bu
sebeple gile “Remz-i Muhammedi”, yani “Muhammed’in Semboli” adi verilmektedir. Hz.
Peygamberin cemali, ylzinin glzelligi gtle benzetilerek gilbenklerde, “Resulullahin gl
cemaline salavat” getirilmektedir.

Reference 5 - 0,04% Coverage

Mevlan3, siirlerinde Hz. Muhammed’e olan sevgisini sdyle dile getirmistir: “Bu canim var
oldukg¢a ben Kur'an’in tutsagiyim./Muhammed Mustafa’nin yolundaki topragim./Benden
baskaca bir s6z nakledenler olursa,/Hem onu séyleyenden hem o sbézden uzagim.”

Reference 6 - 0,03% Coverage

Haci Bektas Veli, Makalat adli kitabinda Hz. Muhammed’e inanmadan Musliman olmanin
mUmkin olamayacagini, Hz. Muhammed’i sevmenin ve ona inanmanin gerekliligini ifade
etmisgtir.

Reference 7 - 0,07% Coverage

Peygamber sevgisi ve saygisinin kiltirimuizdeki yeri cok blyuktir. Mutasavviflarimizin
siirlerinde dile getirdikleri bu sevgi ve saygi her tirli 6évglye layiktir. Hz. Muhammed bizim igin
essiz bir ornektir. Olgunluga ulasmak ancak onu sevmek ve onun gibi yagsamakla miumkun olur.
Yuzyillardir bitiin Masliimanlar onun yolundan gitmektedirler. Tarihimizde oldugu gibi bugiin de
toplumumuzda Hz. Muhammed sevgisi eksilmeden devam etmektedir.

Reference 8 - 0,01% Coverage

4. Kultirimuzde Ehl-i Beyt Sevgisi

Reference 9 - 0,01% Coverage

3. UNITE



Reference 10 - 0,07% Coverage
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Milletimiz, her zaman ehl-i beyte sevgi ve saygi gdstermigtir. Muhammed isminden sonra en ¢ok

Ali, Fatima, Hasan ve Huseyin gibi ehl-i beyt mensuplarinin isimlerini gocuklarina vermistir.

Onlarin isimleri “Fatima anamiz, Sah-1 Merdan Ali, Allah’in Arslani Ali, Ali kerremellahu veche”

gibi sifatlarla kullaniimistir. Ayrica kiltirimizde Hz. Ali'nin kilici “Zilfikar”, adalet ve
kahramanligin simgesi olarak bilinmektedir.

Reference 11 - 0,01% Coverage

HZ. MUHAMMED’ IN ORNEKLIGI

Reference 12 - 0,01% Coverage
OKUMA METNI

Reference 13 - 0,01% Coverage

Siirlerimizde Hz. Muhammed Sevgisine Ornekler1

Reference 14 - 0,01% Coverage
Ahmed Yesevi

Reference 15 - 0,01% Coverage
Asik Yunus

Reference 16 - 0,01% Coverage
Sileyman Celebi

Reference 17 - 0,01% Coverage
Kaygusuz Abdal

Reference 18 - 0,01% Coverage
Yahya Kemal

Reference 19 - 0,01% Coverage
Hatayi (Sah ismail)

Reference 20 - 0,01% Coverage
Pir Sultan Abdal

Reference 21 - 0,03% Coverage

islam medeniyeti adi altinda birbirinden farkl gevrelerin olusturdugu bu degerler ortak bir kiiltir

meydana getirmistir. Bizlere kadar gelen bu miras sayesinde hala yeni eserler meydana

getirilmektedir.

Reference 22 - 0,09% Coverage

Batun farkl kaltirler, seving ve Uzintulerini kendilerine 6zgu bir sekilde mizikle ortaya

koymuslardir. Muzikle olusturulan bu yerel anlatim sekilleri ortak duygularin meydana ¢ikmasini
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ve bu duygularin etrafinda birlesilmesini saglar. Bu anlamda dilin ve mizigin bozulmasi,
insanlari kendi kultir ve degerlerinden uzaklastirir. Ayrica bitin yerel motiflerin bulustugu
evrensel bir dil de vardir. Muzik bu evrensel dille butun insanlarin anlasmasina yarayan ortak
noktalarin da yakalanmasina yardimci olur.

Reference 23 - 0,09% Coverage

Hat, glizel yazi yazma sanatidir. Arapgada ¢izgi ya da bir satir yazi anlamina gelen hat
s6zclgu, Arap harfleriyle yazilmig glizel el yazisi anlaminda kullaniimaktadir. Belli kurallar ve
Olgller icerisinde yapilan bu sanat, estetik degerlerimiz arasinda sayilir. Bu sanatla ugrasanlara
“hattat” denir. Yabanci kulttrlerde “kaligrafi” diye Gnlenmis olan bu sanat, harflerle yapilan soyut
bir anlatimdir. Hat; hat kalemi denilen kamis, kalemtiras, makta, kagit, is murekkebi, hokka,
mistar (satirlik), yazi althgi gibi malzemelerle yapilr.

Reference 24 - 0,05% Coverage

islam kiiltirinde; yaziya ve kale- me oldukca fazla deger verilmistir. Bu anlamda yaziyla ilgili
olarak hat sanati lizerinde titizlikle durulmus 6zellikle Osmanh kultird icinde bu sanat gok
ilerlemistir. Bati’daki resim sanatinin yerini Osmanli’'da hat sanati almigstir.

Reference 25 - 0,08% Coverage

Hat sanati, kendisiyle birlikte diger sanatlarin gelismesini de saglamistir. Bu sanat beraberinde
ebru, bezeme, cinicilik, kagit, marekkep, ciltgilik, ahsap, sedefkarlk, kakmacilik, kitapgilik,
tezhipgilik, porselencilik, kehribarcilik, mirekkepgilik, kemik ve metal islemeciligine de katki
saglamistir. Ayrica yaziyla olusturulan resimler arasinda en ¢ok sevilen ve rastlanan konular
kayik, kus, aslan, sancak, cami, ibrik, gicek, insan basi vb.dir.

Reference 26 - 0,07% Coverage

Kur'an yazmanin sevap kazandiracagi duslncesi, cami ve diger dini yapilari glizellestirmenin
ve suslemenin tesvik edilmesi hat sanatinin gelismesini hizlandirmis ve muhtesem eserlerin
ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bu sanatla ilgili olarak yetigen hattatlarimizin maharetleri ve ortaya
koyduklari eserler kiltirimuzde “Kur’an, Istanbul’da yazilmigtir.” dedirtecek kadar zengin bir
birikime sahiptir.

Reference 27 - 0,05% Coverage

Amasy_all Seyh Hamdullah, Ahmet Karahisari, Hafiz Osmar], Mustafa Rakim, Kazasker Mustafa
Izzet, Unyeli Ismail Efendi, Mehmet Esat Yesari, Tugrakes Ismail Hakki Altunbezer, Kamil
Akdik, Emin Barin, Hattat Hamit Aytac, Hasan Celebi ve Halim Ozyazici gibi hattatlar bu sanatin
bugtine kadar gelmesini saglamiglardir.

Reference 28 - 0,03% Coverage

Tezhip, suslemek demektir. Bezeme sanatinin kagit tzerindeki uygulamasidir. Cizilen motif ve
desenler altin tozu ve dogal boyalar kullanilarak renklendirilir.

Reference 29 - 0,02% Coverage

Ebru, kitreli su Gzerine serpilen boyalarla bezenmis kagit siisleme sanatlarindan biri ve bunu
hazirlama sanatidir.

Reference 30 - 0,03% Coverage

Minyatlr, gogunlukla eski yazma kitaplarda gortlen, 1sik, golge ve hacim duygusu
yansitiimayan, kuguk, renkli resim sanatidir. Bu sekilde islenmis resimlere minyatur denir.
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Reference 31 - 0,05% Coverage

MinyatUrlerde renklerin parlakligi ve tazeligi dikkati ceker. insan resimleri Orta Asya tipini
hatirlatir. Bunun sebebi Islam’i segmeden 6nce Uygur Trkleri arasinda yaygin olan minyatur
sanatinin, yine Uygur sanatkarlari tarafindan Turk Islam diinyasina tanitiimasidir.

Reference 32 - 0,03% Coverage

Biitiin bu eserler islam’in estetik anlayisinin sz ve davranislarin yani sira is ve Uriinlerde,
mimaride, edebiyatta, mlzikte ve diger sanat dallarinda gegerliligini korudugunu gostermektedir.

Reference 33 - 0,01% Coverage
PANO OLUSTURALIM
Reference 34 - 0,03% Coverage

Kultir ve medeniyetimizle ilgili islam’in hayata yansiyan giizelliklerinden drnekler (hat, tezhip,
ebru, minyatur, fotograf, afis ve yazi vb.) bulup getiriniz.

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 11, Tutku> - § 26 references coded [1,39%
Coverage]

Reference 1 - 0,09% Coverage

islam kiltiriinde insanin iradesine ciizi irade (sinirli irade) denir. Clinki insan, giict sinirli bir
varliktir. Bu nedenle de istedigi her seyi yapamaz. Ornegin insan hi¢c yemek yemeden ya da
uyumadan yasayamaz. Ne kadar isterse istesin, kendisinin ya da bir baskasinin élimunu
engelleyemez. Zamani geriye dondiremez. Yiice Allah ise sonsuz gli¢ ve irade sahibidir. Onun,
isteyip de yapamayacagi higbir sey yoktur. Bu sebeple Allah’in iradesine kiilli irade (sinirsiz
irade) denir.

Reference 2 - 0,05% Coverage

Hz. Muhammed sevgisi; edebiyatgilarimizin, sairlerimizin, disunirlerimizin eserlerinde de agik
bir sekilde gorilmektedir. Ozellikle tasavvuf edebiyatinda Peygamber sevgisi ¢cok yodun bir
sekilde islenmis, Hz. Muhammed’i 6ven pek ¢ok siir yazilmistir.

Reference 3 - 0,11% Coverage

islami dénem Tirk edebiyatinin ilk ve en énemli eserlerinden biri olan, Yusuf Has Hacip
tarafindan kaleme alinan Kutadgu Bilig’de Hz. Muhammed'’i éven bir¢ok ifade yer alir.
Bunlardan bazilari séyledir: “Esirgeyen Rabb’im halkin en seckini ve insanlarin en iyisi olan
Sevgili Peygamberi gdnderdi. O, tmmeti Gzerine Allah’in bir rahmeti idi; gtzel tavirh, durist ve
kendisine guvenilir bir tabiatta idi. Asil tabi- ath, algak génulli ve glzel tavirli idi; haya sahibi,
sefkatli, comert ve eli acik idi. Ey Allah’im, benim gonlimu gézet; kiyamette beni Sevgili
Peygamber ile birlikte hasret.”

Reference 4 - 0,02% Coverage

Unlii Tiirk diistiniirii Ahmet Yesevi, hikmet adi verilen siirlerinde pek ¢ok kez Hz. Muhammed
sevgisini dile getirmistir.

Reference 5 - 0,04% Coverage
Buyuk halk sairi ve tnli dusunir Yunus Emre’nin siirlerinde de Peygamber sevgisi 6énemli bir

yer tutar. Onun, Hz. Muhammed'in Ustiin 6zelliklerini dile getiren, Peygamberimize olan
sevgisini belirten birgok giiri vardir.
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Reference 6 - 0,02% Coverage

Buyuk Turk diglndrd ve mutasavvifi Mevlana da eserlerinde Hz. Muhammed’e olan sevgisini
dile getirmistir.

Reference 7 - 0,05% Coverage

Haci Bektas Veli bir s6zlinde sdyle demistir: “Bir kisi dili ile iman etse... veya Muhammed
Mustafa’yl inkar etse... isledigi butlin ameller heba olur.” Boylece o, Hz. Muhammed’i sevmenin
ve ona inanmanin énemini vurgulamistir. Hatayi ise bir dortliiginde Hz. Muhammed sevgisini
soyle ifade etmisgtir:

Reference 8 - 0,02% Coverage

“GUl Muhammed’in yasidir, Ciimle gigegin hasidir, Onu sevmeyen asidir, Bulbill gel bizim baga
gel.”

Reference 9 - 0,04% Coverage

Slleyman Celebi “Vesileti’n-Necat” adi verilen ve halkimiz arasinda “Mevlit” olarak bilinen
eserinde Hz. Muhammed’in dogumu ve bu sirada meydana gelen olaylari anlatir. Ayrica
Peygamberimizin Ustlin 6zeliklerini dile getirir.

Reference 10 - 0,05% Coverage

Milli sairimiz Mehmet Akif Ersoy da bir dértliigiinde Hz. Peygamber sevgisini sdyle dile getirir:
“Dinya neye sahipse onun sevgisidir hep, Medyun ona cemiyeti, medyun ona ferdi, Medyundur
0 masuma bitln bir beseriyet, Yarab bizi mahgserde bu ikrar ile hasret.”

Reference 11 - 0,01% Coverage
4. Kultirimuzde Ehl-i Beyt Sevgisi
Reference 12 - 0,07% Coverage

KiltirimUzde ehl-i beyt sevgisi dnemli bir yer tutmaktadir. Milletimiz Hz. Peygambere oldugu
gibi onun ev halkina da derin bir sevgi ve saygi beslemektedir. Ehl-i beytten olan Hz. Ali, Hz.
Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Huseyin’in adlarini ¢gocuklarina koymaktadir. Milletimiz, 680 yilinda
Peygamberimizin sevgili torunu Hz. Hiseyin’in Kerbel&d’da sehit edilmesinden derin Gzintl
duymustur ve duymaktadir.

Reference 13 - 0,05% Coverage

edilmistir. Onun kahramanliklarinin anlatildigi hikayeler toplumumuzda yillarca begeni ve
hayranlikla okunmustur. Hz. Ali'nin meshur kilici Zllfikar da halkimiz arasinda adeta efsane
olmustur.

Reference 14 - 0,05% Coverage

Kultirimuzdeki ehl-i beyt ve 6zellikle de Hz. Ali sevgisine Alevilik ve Bektasilik disincesinde
ayri bir onem verilmistir. Alevi, Bektasi sair, disunur ve halk ozanlari eserlerinde Hz. Ali ve ehl-i
beyt sevgisini yodun bir bi¢cimde islemiglerdir. Ornegin Pir Sultan Abdal bir siirinde sdyle
demisgtir:

Reference 15 - 0,02% Coverage

“Ceke g¢eke ben bu dertten élirim. Seversen Ali’yi degme yarama. Ali'nin yoluna serim veririm.
Seversen Ali’yi degme yarama.”
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Reference 16 - 0,02% Coverage

Reference 17 - 0,01% Coverage
Hatayi mahlasini kullanan Sah ismail de bir siirinde sunlar soyler:
Reference 18 - 0,04% Coverage

“Ben dahi nesne bilmem. Oziimi gurbete salmam. Allah bir Muhammed Ali, Allah bir
Muhammed Ali.” Kul Himmet de bir siirinde sdyle der: “Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz.
Dergahina gider bu yollarimiz. Sol gizel Ali’yi sevenlerdeniz.

Reference 19 - 0,12% Coverage

insan, diinyaya gézlerini agtigi andan itibaren kendini bir toplum iginde bulur. insanin kisiliginin
olusmasinda; zevk ve aliskanliklarinin, disincelerinin, ideallerinin, dliinyaya bakis agisinin
sekillenmesin- de iginde yasadigi toplumun énemli etkisi vardir. Toplumun kaltlrl yani inanglari,
orf ve adetleri, ahlak anlayisi bireylerin olaylari degerlendirmesinde 6nemli rol oynar. Dinf
metinleri yorumlamada, dinin buyruklarini algilama ve anlamada da i¢inde yasanilan kultir
blyulk oélgide etkilidir. Dinya Gzerinde farkh kilttirlere mensup ¢ok sayida insan
bulundugundan, bu durum din anlayisinda da farkliliklarin olugsmasina yol agmaktadir.

Reference 20 - 0,02% Coverage
Resim 4: Kdlturel farkhliklar, insanlarin farkli dislincelere sahip olmasinin sebeplerinden biridir.
Reference 21 - 0,08% Coverage

islamiyet, Hz. Muhammed'in vefatindan sonra genis bir cografyada yayiimistir. Ozellikle Dért
Halife Déneminden sonra farkli milletlerden, degisik kiiltiirlere mensup ¢ok sayida insan islam
dinini kabul etmistir. Bu insanlar, yeni dini benimserken eski kilturlerinden bir anda
kopamamislar, Kur'an ve siinneti yorumlarken eski kdlturlerinin etkisinde kalmiglardir. Bu
durum, din anlayislarinda farklilagsmalara yol agmistir.

Reference 22 - 0,15% Coverage

Dinin anlagiimasinda kdltartn etkili oldugunu gdsteren birgok érnek vardir. Muslimanlar
arasindaki Mehdi-Mesih inancini buna érnek olarak gdsterebiliriz. Bazi Musliman toplumlarda
kiyamete yakin zamanda dini yeniden canlandiracak, dinyayi adaletle dolduracak bir kisinin
gelecegi inanci yaygindir. Birtakim kimseler bunun Hz. isa olduguna inanirlar. Onun éImedigini,
kiyamete yakin bir zamanda diinyaya dénecegini soylerler. islam dininin ilkelerine aykiri olan bu
inang, Yahudi ve Hristiyan kulturdnin etkisiyle Musliman toplumlarda yayilimig, taraftar
bulmustur. Yahudiler, kendilerini ugradiklari haksizliklardan kurtarip dismanlarini yenecek bir
kurtaricinin gelecegine inanirlar. Hristiyanlarda da Hz. isa’nin éImedigi, kiyamete yakin bir
zamanda dunyaya ddnecegi, adaleti ve barigi saglayacadi inanci vardir.

Reference 23 - 0,15% Coverage

Aile, cocugun yeme, icme, barinma gibi maddi ihtiyag¢larinin karsilandigi énemli bir kurumdur.
Her cocuk sevgiyi, sayglyi, dini ve ahlaki degerleri 6ncelikle ailede 6grenir. Anne ve baba;
¢ocugunu saglikli, bilgili, kulttrll, vatanina ve milletine faydali bir insan olarak yetistirmek icin
¢aba harcar. Ona diristligl, ahlakli olmayi, Allah’a inanip ibadet etmeyi, vatan ve millet
sevgisini aslilar. Ailenin, kulttrel degerlerin sonraki nesillere aktariimasinda da énemli bir roli
vardir. Milletimize ait rf ve &detler, deger yargilari ve ahlaki 6zellikler aile tarafindan ¢ocuga
Ogretilip benimsetilir. Cocuk da aile ortaminda dogal bir sekilde 6grendigi bu degerleri
kendinden sonraki nesillere aktarir. Boylece milletimize ait 6rf ve adetler, kiltirel 6zellikler



362

nesilden nesile aktarilarak asirlar boyunca yasatilmis olur.
Reference 24 - 0,01% Coverage

OGRENME ALANI: DIN, KULTUR VE MEDENIYET
Reference 25 - 0,01% Coverage

7. UNITE: ISLAM VE ESTETIK

Reference 26 - 0,11% Coverage

islam kltirinde énemli bir 6ge olan tasavvuf musikisi, tamamen dinimizin i¢ dinamiklerinin
etkisiyle ortaya ¢ikip gelismistir. Bu musiki tirtiinde ilahiler, naatlar, gazeller, kasideler bestelenip
belirli makamlara gére okunmustur. Bunun yani sira, halkimiz arasinda Mevlit adiyla bilinen,
Sileyman Celebi’nin “Vesileti’n-Necat” adli eserinin de belirli makam Ulzere okunmasi gelenek
olmustur. Onemli tasavvuf ekollerinden Mevlevilikte sema, Bektasilikte de semah énemli bir yer
tutmustur. Her iki ekollin mensuplari da sema ve semah térenlerinde muzik esliginde raks
etmektedirler.

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 12, Ozgiin> - § 9 references coded [0,33%
Coverage]

Reference 1 - 0,07% Coverage

Cenagzeyi defin igleminden sonra 6len kisinin yakinlarina taziyede bulunulur. Taziye, dlen bir
insanin yakinlarini teselli etmek, acisina ortak olmak, sabir dilemek demektir. Olen kisinin evi

"« ” o«

ziyaret edilerek onlara; “Allah rahmet eylesin.”, “Allah sabir versin.”, “Allah cennete

kavustursun.”, “Basiniz sag olsun.”, Allah’'tan geldik Allah’a dénecegiz.” gibi ifadeler sdylenerek
cenaze yakinlarinin Gzintileri paylasilir.

Reference 2 - 0,01% Coverage

4.2. Kur'an ve Mevlit Okumak

Reference 3 - 0,07% Coverage

Olen kiginin arkas>ndan yap>lan uygulamalardan biri de Kur'an ve mevlit okumadyr.
Kultirimuzde dlen kiflinin arkasy>ndan Kur'an okunur. Cenazenin defin iflle- mi tamamland>ktan
sonra kabrin baflynda Bakara suresinin ilk befl ayeti; Fatiha, Ya- sin, MUlk, <hlas, Feldk, Nas
sureleri okunur ve sevaby defnedilen kiflinin ruhuna ba- mfllanarak Allah’tan affy dilenir. Exer
Kur'an-» Kerim hatmedilmiflse mezarnn bafl»n- da hatim duas> yap»br.

Reference 4 - 0,02% Coverage

Dinf bir zorunluk olmadigi halde dlen bir kisinin ardindan mevlit okumak tlkemizde guzel bir
gelenek haline gelmistir.

Reference 5 - 0,04% Coverage

Kur'an ve mevlit okumak, élen birisini hay>rla anmak igin gtizel bir frrsattrr. Bu uygulamalar
cenaze yak>nlannyn Gzuntllerinin paylaflyimasyn> ve komfluluk ve ak- rababk baslarnn
glclenmesini sarlar. <nsanlann bir araya gelerek kaynaflmas>na ve insan>n 6limi
hat>rlamas>na vesile olur.

Reference 6 - 0,03% Coverage

Dinf kultdramUGzde ve geleneklerimizde bir kimse 6ldlkten sonra onun ardindan hayir ve
yardimlar yapilir. Insanlar yapilan hayirlardan yararlandikga adina hayir yapilan kisinin bundan
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sevap kazanacagina inanilir.

Reference 7 - 0,04% Coverage

Hayir; karsiligini sadece Allah’tan bekleyerek sdylenen s6z, yapilan is ve davraniglardir. Hayir
yapmak; fakire sadaka vermek, okul, cami, yol, gesme yaptirmak ve glinahlarin affi igin dua
etmek gibi hem maddi hem de manevi yollarla olur.

Reference 8 - 0,03% Coverage

islam dininde, insanlarin yararina yapilan okul, gesme, hastane, képrii, yol vb. hayirlarin
insanlara faydalari devam ettigi slirece sahibine sevap kazandiracagi belirtiimistir.

Reference 9 - 0,03% Coverage
Gelenek: Bir toplumda, bir toplulukta eskiden kalmis olmalari dolayisiyla saygin tutulup
kusaktan kusaga iletilen, yaptirim gicu olan kultirel kalintilar, aliskanliklar, bilgi, tére ve

davraniglar, anane.

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 12. sinif, Meb> - § 2 references coded [0,19%
Coverage]

Reference 1 - 0,13% Coverage

Mevlit okumak kultlrel bir uygulamadir. Mevlit okutmak tlkemizde gelenek haline gelmistir. Bu
¢esit merasimler, bize daha diin aramizda bulunan yakinimizin, komsumuzun, arkadasimizin,
esimizin, anamizin, babamizin buglin mezarda oldugunu, yarin bizim de gidecegimiz yerin orasi
olacagi gergegini hatirlatir. Ayrica yardimlagsmayi ve gevremizle iyi iliskiler kurmamiza katki
saglar

Reference 2 - 0,06% Coverage

Gelenek: Bir toplumda, bir toplulukta eskiden kalmis olmalari dolayisiyla saygin tutulup kusaktan
kusada iletilen kiiltirel kalintilar, bilgi ve davranislar, anane.

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 9, Fcm> - § 11 references coded [0,83%
Coverage]

Reference 1 - 0,01% Coverage

5. Kultirimiizde Kur'an'in Yeri ve Onemi

Reference 2 - 0,07% Coverage

islamiyet, 610-632 yillari arasinda Hz. Muhammed’e gelen vahiyler gergevesinde olusmus ilahi
bir dindir. Bu din Arap Yarimadasi’nda ortaya ¢ikmis, kisa surede Irak, Sam, Yemen, Misir,
bltin Orta Dogu ve Orta Asya’da yayilmistir. Farkh milletlere mensup farkli dilleri konusan pek
¢ok insan Musliiman olmustur. Turkler de bunlardan biridir.

Reference 3 - 0,06% Coverage

Atalarimiz VIII. yizyildan itibaren Musliman olmaya baslamisglar, X. ylzyila gelindiginde ise
kitleler halinde Islamiyeti benimsemislerdir. Bu din, milletimiz tarafindan buyuk bir sevgi ve saygi
gOrmus, cani génulden kabullenilmigtir. Islam dininin temel kaynagi Kur’an’in ise kiltirimuzde

ayri bir yeri ve dnemi olmustur.

Reference 4 - 0,01% Coverage
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Kiltirimuzde Kur'an’a ¢gok énem verilir.
Reference 5 - 0,14% Coverage

Toplumumuzda Kur’an ayricalikli bir yere sahiptir. Ulkemizde hemen hemen her evde bir
Kur'an bulunur. Bu kutsal kitap islemeli kaplar, ¢antalar iginde veya kitliphanelerin en Ust raf-
larinda muhafaza edilir. Herkes Kur’an’ eline alirken besmele gekmeye, mimkiinse abdestli
olmaya, onu buyuk bir saygiyla okumaya 6zen gosterir. Kur'an okuyacak kisiler onu bir rahle
veya masa Uzerine koymaya, belden asagiya tutmamaya dikkat eder. Birgok sehirde geng
kizlarin geyizlerine islemeli kaplar iginde Kur'an-1 Kerim de konur. Ramazanda, 6nemli giin ve
gecelerde Kur'an okumaya ayri bir dnem verilir. Ozellikle ramazan giinlerinde, evlerde ve
camilerde muka- beleler okunur, hatim indirilir. Bittin bunlar kiltirimizde Kur'an’a verilen
Onemi gosterir.

Reference 6 - 0,02% Coverage

Kiltirin 6nemli ve vazgecilmez bir unsuru olan dinin; ahlaki degerler, orf ve adetler tizerinde de
énemli bir etkisi vardir.

Reference 7 - 0,09% Coverage

Orf ve adetleri kesin sinirlarla birbirinden ayirmak kolay degildir. Ornegin akrabalari ziyaret
etmek, anne ve babaya saygi géstermek, yaslilara, kimsesizlere yardimci olmak, komsularla iyi
gecinmek toplumumuzda yaygin olan érflere érnek olarak goésterilebilir. Diigun, nisan ve siinnet
téreni yapmak da birer orftir. Digun ve suinnet torenlerinin yapilis sekli ise bir adettir. Bayram
kutlamalari, misafirlikte uyulmasi gerekli kurallar da &detlere érnek olarak gosterilebilir.

Reference 8 - 0,07% Coverage

Orf ve adetler uzun bir siire¢ iginde ve kendiliginden ortaya c¢ikar. Yasalarin aksine bunlar
toplumun begenisi ve uygun bulmasiyla olusur, nesilden nesile aktarilir. Orfler, adetlere gére
daha kesin ve baglayci 6zellige sahiptir. Adetler zaman icinde degisebilir ancak &rflerin
degismesi neredeyse imkansizdir. Orf ve adetlere uymayan kisiler toplum tarafindan kinanir,
dislanir.

Reference 9 - 0,21% Coverage

Kaltariin en 6nemli 6gelerinden biri dindir. Din hem basli basina bir deger alani hem de kultirin
diger dgelerini etkileyen dnemli bir unsurdur. Dogdal olarak 6rf ve adetlerle din arasinda oldukga
yakin bir iliski vardir. Toplumumuzda yaygin olan pek ¢ok 6rf veya &det dinden etkilen- migtir.
Ornegin yeni dogan gocuklarin sag kulagina ezan, sol kulagina kamet okunmasi, geng kizlarin
ceyizlerine Kur'an-1 Kerim konulmasi, kiz istemeye gidenlerin “Allah’in emri, Peygambe- rin kavli
(s6zl)yle” diyerek s6ze baglamasi, ansizin gelen misafirlerin “Tanri misafiri” olarak nite-
lendirilmesi dinin orf ve adetler Uzerindeki etkisini gésterir. Selamlagsmak gizel bir adettir. Top-
lumumuzda pek ¢ok insan, selamlasmak igin “Selamun aleykim.” ifadesini kullanir. Kendisine
selam verilen kisi de “Ve aleykim selam.” diyerek karsilik verir. Yolculuga ¢gikan yakinlarimizi,
“Allah’a emanet ol!” diyerek ugurlamak, bayramlarda mezarliklari, 6lmus yakinlarimizi ziyaret
etmek, onlar icin dua okumak vb. drnekler 6rf ve adetler ile din arasinda ne kadar yakin bir iligki
oldugunu acgikga ortaya koymaktadir.

Reference 10 - 0,10% Coverage

Kaltartn iki 6nemli 6gesi, iki ayri deder alani olarak din de ahlak da insanlarin iyiliklere yénel-
mesini, guzel huylar edinmesini amaglar. Toplumda sevgi, saygi, hosgoéru, baris ve huzur orta-
minin gergeklesmesinde dini ve ahlaki degerlerin énemli bir rolt vardir. Din, daha kapsamli ve
kusatici bir deger alani olarak ahlaki da icerir. Ahlaktan yahut ahlaki degerlerden yoksun bir din
anlayisi Islami agidan kabul edilebilir bir sey degildir. Ciinkii Hz.Peygamber bir hadisinde, “islam
guzel ahlaktir.” demigtir.
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Reference 11 - 0,04% Coverage

Gelenek gorenek: Bir toplumda eskiden kalmig olmalari dolayisiyla saygin tutulup nesilden
nesile iletilen kaltlrel kalintilar, aliskanlklar, davraniglar. : Bir seyi eskiden beri goraldigu gibi
yapma aliskanhgi.

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 9, Meb> - § 9 references coded [0,36%
Coverage]

Reference 1 - 0,01% Coverage

KUR’AN VE ANA KONULARI

Reference 2 - 0,01% Coverage

5. Kultirimiizde Kur'an'in Yeri ve Onemi
Reference 3 - 0,13% Coverage

Kur'an, kiltirimizde yer alan dnemli motiflerden biridir. Basta dini yapilar olmak lzere insa
edilen hemen her mimari eser Kur'an-1 Kerim’den ayetlerle suslenmistir. Bu durum, Kur'an’in
kultdrimuze etkisinin agik bir géstergesidir. Turkler 6zellikle Osmanl Déneminde hat, tezhip gibi
Kuran’la ilgili el sanatlarinda ¢ok basarili eserler ortaya koymus ve islam diinyasinda bu
yonleriyle Gn kazanmiglardir. Kiltirimuizde yer alan, “Kur'an Mekke’de indi, Misirda okundu,
istanbul’da yazildi.” sdzii de bu gergege isaret etmektedir.

Cesme Uzerindeki ayetin meali: “Rableri onlara temiz bir icecek igirecektir.” insan suresi, 21.
ayet

Reference 4 - 0,12% Coverage

Kur'an-1 Kerim’in kiltir ve medeniyetimize etkisi, hayatin her alaninda kendisini hissettirir.

Yeni dogan bebege isim verilirken diguin, mevlit, cenaze gibi térenlerde Kur’'an okunur. Ginlik
konusmalarimizda sikga kullandigimiz birgok séz, farkinda olmasak da anlam bakimindan
Kur'an’la baglantihdir. Ornegin, “Akil akildan Ustindur.” szl Kur'an'da yer alan, “...Her ilim
sahibi- nin Ustiinde daha iyi bilen birisi vardir.” gére kar verir.” s6zi “Allah her sahsi ancak
glcuniln yettigi 6lgiide sorumlu tutar...” hatirlatmaktadir. Furkan gibi isimlerin verilmesi Kur'an’in
kultirimuazdeki etkisini gdsterir.

Reference 7 - 0,01% Coverage

2.1. Orf ve Adetlerin Dinle lligkisi

Reference 8 - 0,06% Coverage

Orf ve adetlerimizde énemli bir yeri olan bayramlagma, selamlasma, hasta ziyareti, ad koyma,
stinnet olma, nisan, evlenme, cenaze téreni ve mevlit okuma gibi uygulamalarin 6ziinde din
duygusu vardir. Zamanla bu davraniglar, 6rf ve adet olarak kabul edilmis, aligkanlik haline
dénusmustdr.

Reference 9 - 0,02% Coverage

Orf ve adetlerimiz arasinda énemli bir yeri olan selamlagma Kur'an ayetleriyle dini bir hiiviyet
kazanmigtir.

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab, 9-12 Program> - § 40 references coded [0,29%
Coverage]
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Reference 1 - 0,04% Coverage

Cocuklar, hangi toplumda goézlerini dinyaya agarlarsa o toplumun ulastigi kiltir seviyesinden
itibaren harekete gecgerler. Toplumun kiltlr dokularinda; ge¢cmis nesillerin alin terinin, beyin
glcundn, tutum ve davraniglarinin, siyasi, dini ve ahlaki kurumlarinin, dilinin, atasézlerinin,
geleneklerinin izleri vardir.

Reference 2 - 0,03% Coverage

Kultur ile egitim arasinda kopmaz bir bag vardir. Glnku kendi kilturel ortamini olusturmayan ve
bu ortami yetismekte olan neslin katkilariyla besleyemeyen, 6zenti ve taklitten éteye gitmeyen
bir egitim sisteminde bireylere ydén vermenin zorlugu ortadadir.

Reference 3 - 0,02% Coverage

Halbuki kultlrel miras, duragan, kapali, cansiz bir yigin veya insanin kendini uydurmak zorunda
oldugu bir olgu olmaktan ¢ok, tGzerinde ¢aligiimasi, anlasilmasi ve problem ¢ézmede
kullaniimasi gereken bir olgudur.

Reference 4 - 0,03% Coverage

Edebiyatimizda, musikimizde, hatta nicin dyle degil de bdyle hareket etmekte oldugumuzda ve
konusma bigimimizde, dinle ilgili motifler, sembolik ifadeler, ¢cok yonlu izler vardir. Dini 63renip
bilmek, butln bunlari anlamak igin kaginilmazdir.

Reference 5 - 0,02% Coverage

Kiiltiriin en énemli 6gelerinden olan ve kiiltiirimiizii bu kadar derinden etkilemis olan islam
dininin 6gretimi yapilmazsa o zaman kultirimudzi anlamak zorlasacaktir.

Reference 6 - 0,01% Coverage

Kdltirt ve dini dogru anlayan bireyler yetistirmek

Reference 7 - 0,01% Coverage

Dinin kilttrh olusturan unsurlardan biri ve diger unsurlar Gzerinde etkili oldugunu fark eder.
Reference 8 - 0,01% Coverage

OGRENME ALANI: VAHIY VE AKIL

Reference 9 - 0,01% Coverage

UNITE

Reference 10 - 0,02% Coverage

7. KllturmUzde Kur'ana verilen degerle ilgili Hoca Ahmet Yesevi, Mevlana, Haci Bektas Veli,
Yunus Emre, EImalili Muhammed Hamdi Yazir, M. Akif Ersoy, Hasan Basri Cantay, vb.den
drnekler verir.

Reference 11 - 0,01% Coverage

9. SINIF

Reference 12 - 0,01% Coverage
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KAZANIMLAR

Reference 13 - 0,01% Coverage
Bu Unitenin sonunda dgrenciler;
Reference 14 - 0,01% Coverage
ETKINLIK ORNEKLERI
Reference 15 - 0,01% Coverage

Kiltirimuzde Kur'an Anlayisi: Ahmet Yesevi, Mevlana, Haci Bektas Veli, Yunus Emre’nin
Kuran’la ilgili distinceleri arastirilarak égrencilerce sinifta sunulur

Reference 20 - 0,01% Coverage

KUR’AN VE ANA KONULARI

Reference 21 - 0,01% Coverage

OGRENME ALANI: DIN, KULTUR VE MEDENIYET
Reference 22 - 0,01% Coverage

9. SINIF

Reference 23 - 0,01% Coverage

Oncelikle verilecek degerler; duyarllik, kiiltiirel miras, saygi, hosgéridiir.
Reference 24 - 0,01% Coverage

ISLAMIYET VE TURKLER

Reference 25 - 0,01% Coverage

OGRENME ALANI: INANG

Reference 26 - 0,01% Coverage

UNITE

Reference 27 - 0,01% Coverage

11. SINIF

Reference 28 - 0,01% Coverage

ACIKLAMALAR

Reference 29 - 0,02% Coverage

['] Ogrencilerin kiltiir ve geleneklerin etkisi ile yanhs bir kader anlayisina sahip olamamalari igin
gerekli hususlara dikkat gekilir.

Reference 30 - 0,01% Coverage

INSAN VE KADERI



368

Reference 31 - 0,01% Coverage

OGRENME ALANI: HZ. MUHAMMED (S.A.V.)
Reference 32 - 0,01% Coverage

UNITE

Reference 33 - 0,01% Coverage
KAZANIMLAR

Reference 34 - 0,01% Coverage

Bu Gnitenin sonunda égrenciler;

Reference 35 - 0,02% Coverage

5. Kultirimuazdeki Hz. Muhammed sevgisini, Hoca Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Mevlana, Hacli
Bektas Veli, Nesimi, Hatayi vb. den drneklerle agiklar.
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Name: Taassup-hurafe-batil inang

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 10, Meb> - § 21 references coded [0,95%
Coverage]

Reference 1 - 0,07% Coverage

Ancak Atatirk, hurafe ve batil inanclarin dinin 6ziinden ayrilmasini istemistir ve bunu su sekilde
dile getirmistir: “Temeli gok saglam bir dinimiz var. Malzemesi iyi; fakat bina ylzyillardir ihmal
edilmis, harclar dokildikge yeni harg yapip binayi takviye etmek lizumu hissedilmemis. Aksine
olarak birgok yabanci unsur yorumlar, bos inanglar binayl daha fazla hirpalamis.”

Reference 2 - 0,14% Coverage

Mustafa Kemal'e gdre din bir milletin en ylce degeridir. Bundan dolayi o, dinin yipratiimamasi
gerektigine inanir ve onun glnliik siyasi gekismelere alet edilmemesini ister. Atatirk, dinin
yozlastirilmasina neden olan ruhbanhga karsi ¢ikar. Allah’la insan arasina kisi veya kurumlarin
girmesinin dinin temel ilkelerine aykiri oldugunu dile getirir. Ona goére Mislimanlarin toplumsal
hayatinda hi¢ kimsenin 6zel bir sinif olarak varligini stirdirmeye hakki yoktur. Buna ragmen
kendilerinde béyle bir hak gérenlerin en basta dinin emirlerine aykiri hareket etmis olacaklarini
belirtir. Nitekim o, bu gortsini séyle dile getirmistir: “Her seyden dnce sunu en basit bir dini
gercek olarak bilelim ki bizim dinimizde 6zel bir sinif yoktur. Ruhbanhgi reddeden bu din, dinde
tekelciligi kabul etmez...”

Reference 3 - 0,10% Coverage

Atatlrk, Masliiman toplumlarin iginde bulundugu geri kalmislik ve yoksulluk durumunu da dinin
kendisinden degil, bozulmus ve yozlasmis olan din anlayisindan kaynaklanan bir durum olarak
gormektedir. O, bu durumu su sekilde dile getirmektedir; “Onlar gegmislerinin yanhs veya batil
aliskanlik ve inanglariyla islamiyeti karistirdiklari ve bu suretle gercek islamiyetten uzaklastiklari
icin kendilerini dismanlarinin esiri yaptilar.” Ona gore Misliman toplumlar dinin emirlerini dogru
bir sekilde anlasalar ve islam’a uygun hareket etselerdi bugiinkii durumda olmayacaklardi.

Reference 4 - 0,06% Coverage

Mustafa Kemal Ataturk, Musliman toplumlarda yayginlasmis olan yanhs tevekkul anlayiginin da
dinin 6zulyle bir ilgisinin olmadigini belirterek séyle demektedir: “Bizim dinimiz, milletimize hakir
(kotl) miskin (zavall) ve zelil (agagdi) olmayi tavsiye etmez. Aksine Allah da Peygamber de
insanlarin ve milletlerin yicelik ve serefini muhafaza etmelerini emreder.”

Reference 5 - 0,12% Coverage

Mustafa Kemal Ataturk, dinin gercek amacindan uzaklastirilarak istismar edilmesine karsi ¢ikar.
O, dini, ¢ikarlarina alet etmek isteyen din istismarcilarinin her zaman bulunacagini, bunu
Onlemenin yolunun ise dinin insanlara dogru 6gretiimesinden gegtigini belirtir. Nitekim o “Nasil ki
her hususta yiksek meslek ve ihtisas sahipleri yetistirmek gerekli ise dinimizin gercek felsefesini
inceleyecek, arastiracak, bilimsel ve teknik olarak telkin kudretine sahip olacak, segkin ve
gercek din ilim adamlarini da yetistirecek yluksekdgrenim kurumlarina sahip olmalyiz.”
ifadeleriyle insanlara ve topluma, dini dogru bir sekilde 6gretecek kurum ve goérevlilere ihtiyag
oldugunu dile getirir.

Reference 6 - 0,01% Coverage
ATATURK VE DIN
Reference 7 - 0,05% Coverage

DEGERLENDIRELIM _
“Taassup cahillige dayanir. Bundan dolayi taassubu olan cahildir. llim mutlaka cahilligi yener, o
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halde halki aydinlatmak lazimdir.” Atatlrk’dn yukaridaki s6ziinden yola ¢ikarak onun taassuba
bakisini degerlendiriniz.

Reference 8 - 0,01% Coverage

6. UNITE

Reference 9 - 0,01% Coverage

Okuma Metni

Reference 10 - 0,01% Coverage

Taassubun Zararlari

Reference 11 - 0,05% Coverage

Taassup, herhangi bir konu ile ilgili distinceyi tek dogru kabul edip karsi goéruste olan insanlarin
dlsuncelerine deger vermemek ve kendi goruslerini baskalarina kabul ettirmek icin baski
yapmaktir. Cahillikten kaynaklanan taassubu Islam dini reddetmistir.

Reference 12 - 0,09% Coverage

Taassup, insanlik tarihinde her zaman var olagelmis ve zaman zaman sikintilara sebep
olmustur. Taassup sahipleri, ortaya ¢ikan her tirlG yenilige ve yeni distinceye karsi
cikmiglardir. Gegmisten miras aldiklari disiince ve davranislarin tek dogru yol oldugunu, bunun
disinda herhangi bir dogrunun olamayacagini ileri sirmuslerdir. Atalarinin yolunu kéri kériine
taklit eden bu insanlar peygamberlerin dogruya, iyilige ve glzellige ¢agrilarina da ayni sekilde
karsilik vermiglerdir.

Reference 13 - 0,05% Coverage

Taassup sahibi insanlar genellikle kendileri ile ayni dusliinceye sahip olmayan diger insanlari
suglar, onlara karsi kin ve nefret duyar, onlari hor gortr; hatta diismanlik beslerler. Béyle bir
distinceye sahip olan kisi, herkesin kendisi gibi disinmesini ister.

Reference 14 - 0,06% Coverage

Bagnaz kisiler kendi digstncelerini bir defa bile olsun test etmeyi disinmezler. Clinku daha ¢ok
onyargilarla hareket ederler ve bu 6n yargilari onlarin kendi yanliglarini gérmelerine engel olur.
Bundan dolayi surekli sabit fikirlidirler ve her zaman yanilgilar igindedirler. Asla objektif olamaz-
lar. Farkli disince ve inanglara kapalidirlar.

Reference 15 - 0,04% Coverage

Toplumsal baris ve hosgorinin gelismesi icin her tlirlii taassubun ortadan kaldiriimasi gerekir.
Mustafa Kemal Atatuirk’an ifadesiyle, “Taassupsuzlugun genellesmesi, huy haline gelebilmesi
icin de fikri terbiyenin ylkselmesi gerekmektedir.”

Reference 16 - 0,02% Coverage

Bagnaz: Bir disiinceye, bir inanisa asiri 6lgide baglanip ondan baska bir dislnce ve inanisi
kabul etmeyen, mutaassip.

Reference 17 - 0,02% Coverage
Fanatizm: Bir kimseye veya bir seye asiri diskinlik ve tutkuyla bagllik, taassup, bagnazlik.

Reference 18 - 0,03% Coverage
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Hurafe: 1. Sapik, dogru olmayan, uydurma, asil- siz s6z. Akla ve gercege aykiri olan, yalan
haber. 2. Batil dinlerden ve halk arasinda uydurulan masallardan kalma asli esasi olmayan
inaniglar.

Reference 19 - 0,01% Coverage

Mutaassip: Tutucu, bagnaz, kendi tarafini tutmakta asir giden.

Reference 20 - 0,01% Coverage

Taassup: Bagnazlik, asiri taraftarlik, tutuculuk, kéri kértine bagllik, fanatizm.
Reference 21 - 0,01% Coverage

Taklidi inang: Korl kériine inanmak.

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 10, Ozgiin> - § 1 reference coded [0,03%
Coverage]

Reference 1 - 0,03% Coverage

Her Mus G man, hu ra fe ler den ve ba til i nang lardan uzak dur ma h dir. Di ni mi zin
inang¢ esas la r ni Kur’an-1 Ke rim’den dog ru bir se kil de 63 ren me ye 6nem ve rme li dir.

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 10, Tutku> - § 17 references coded [0,90%
Coverage]

Reference 1 - 0,23% Coverage

Yiice Allah’'in génderdigi son din islamiyettir. islam dininin temel kaynagdi Kur’an-1 Kerim ve Pey-
gamberimizin hadisleridir. Bunlar, dinimizi en dogru sekilde 6grenecedimiz ana kaynaklardir.
Eger Islam dogru bir sekilde d3renilmezse toplumda pek ¢ok hurafe ve batil inang yayginlasir.
Birgok killtiirel olgu din olarak algilanir. insanlar neyin dini, neyin kiiltiirel oldugunu birbirinden
ayirt edemez duruma gelirler. Toplumdaki bazi uygulamalari dinin bir geregi olarak gorurler.
Ornegin, bazi insanlar tirbelere gidip buralara bez baglamakta, adak adamakta ve kurban
kesmektedirler. Oysa bu uygulamalar dinimize aykiridir.

iste Atatiirk dinin bu sekilde yozlastirimasina ve toplumda ortaya gikan yanls din anlayislarina
karsi ¢cikmis, bunlarin dizeltiimesi gerektigini savunmustur. O, bununla ilgili olarak bir s6ziinde
soyle demigtir: “... Temeli gok saglam bir dinimiz var. Malzemesi iyi. Fakat bina, uzun asirlardir
ihmale ugramis. Harclar dokuldikge yeni harg yapip binay takviye etmek lIizumu
hissedilmemis. Aksine olarak bir¢gok yabanci unsur (yorumlar hurafeler gibi) binayi fazla
hirpalamis. Bugun bu binaya dokunulamaz, tamir edilemez. Ancak zamanla c¢atlaklar
derinlesecek ve saglam temeller Gzerinde yeni bir bina kurmak lizumu hasil olacaktir...”

Reference 2 - 0,02% Coverage

Bagnaz kisinin ozellikleri nelerdir? Bagnazlikla cahillik arasinda nasil bir iliski vardir? Tartisiniz.
Reference 3 - 0,01% Coverage

ETKIiNLiK

Reference 4 - 0,09% Coverage

Dinin dogru 6grenilmemesi ve yozlastiriimasi taassuba neden olur. Taassup; bir dislinceye, bir
inanisa koru koriine agsiri bir sekilde baglanip ondan baskasini kabul etmeme durumudur.

Taassubun, Turkgemizdeki karsiligi bagnazliktir. Bagnaz kimseler yalnizca kendi goris ve
dusuncelerinin dogru olduguna inanirlar. Baskalarinin dustincelerine, inanglarina, orf ve
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adetlerine saygi gostermezler. Yeniliklere ve gelismelere acik degillerdir. Her zaman kendi
dogrularini Gstiin ve gecerli kabul ederler. Bu

Reference 5 - 0,17% Coverage

da onlari tutuculuga, taassuba gotirir. Taassup kisilerin kendilerini gelistirememelerine neden
olur. insanlar arasinda huzursuzluk meydana getirir. Toplumdaki sevgi, sayg! ve hosgorii
ortamina zarar verir. Bu nedenle Atatlrk, taassubun ortadan kaldiriimasi i¢in micadele etmis,
egitim ve 6gretime 6nem vermistir. Clinki o, taassubun cahillikten kaynaklandi§i kanaatindeydi.
Bir s6ziinde de bu disuncesini soyle dile getirmistir: “Taassup cahillige dayanir. Bundan dolayi,
taassubu olan cahildir. ilim mutlaka cahilligi yener. O halde halki aydinlatmak lazimdir.” Atatiirk
bu konuyla ilgili bir baska s6zlinde de su ifadelere yer vermistir: “Unutulmamalidir ki bazi
insanlar, gelecegi, gegmisin arasindan gérmekte israrlidirlar. Bunlar, ilgimizi kestigimiz
geleneklere karsi mutlaka baghligin iadesini isterler. Bu gibi insanlar, kendi inandiklari gibi
inanmayan kimseleri istedikleri gibi ezemezlerse kendilerini cenderede (sikismis gibi)
hissederler.”

Reference 6 - 0,01% Coverage
OKUMA METNI

Reference 7 - 0,01% Coverage
TAASSUBUN ZARARLARI
Reference 8 - 0,10% Coverage

Taassup, bir dine, dislinceye koru kérine badlanip baska inang ve disincelere karsi olmak
demektir. Bu kavramin Turkgemizdeki karsihgl bagnazhktir. Taassubun birey ve toplum
agisindan pek ¢ok zarari vardir. Taassup sahibi kisiler yalnizca kendi goris ve disuncelerinin
dogru oldugunu savunurlar. Baskalarinin inancina, dislncesine, 6rf ve adetlerine saygi
g6stermezler. Benimsedikleri inanci ve distnceyi kérl kériine savunurlar. Duyduklarini,
bildiklerini arastirip sorgulamazlar. Bu da onlarin cahil ve bilgisiz kalmalarina neden olur.

Reference 9 - 0,18% Coverage

Taassup, insanlar arasi iliskilere zarar verir. insanlarin birbirlerine olan sevgi, saygi ve giivenini
yok eder. Toplumda diismanliklara yol agar. Dostluk ve kardeslik iligkilerinin bozulmasina neden
olur. Toplumda kutuplagmalara ve ayriliklara neden olur. Birlik ve butunlige zarar verir. Cunku
taassup sahibi insanlar baskalarina karsi hosgoruli ve anlayisli olmazlar. Herkesin kendileri gibi
di- sinmesini, inanmasini isterler. Farkli inang, duslince ve goruslere tahammul edemezler.
Kendileri gibi distinmeyen Kigilere karsi 6n yargili davranirlar. Onlari yadsiyici ve yargilayici
sozler sarf ederler. Bu durum insanlarin birbirlerine kin, nefret ve digsmanlik beslemelerine
neden olur. Cumhuriyetimizin kurucusu Atatirk bununla ilgili olarak bir s6ziinde sdyle demistir:
“Cesitli inanish kimseler birbirlerine kin, nefret besliyorlarsa, birbirlerini hor gériyorlarsa ve hatta
sadece birbirlerine aciyorlarsa, bu gibi kimselerde taassupsuzluk yoktur, bunlar mutaassiptirlar.”

Reference 10 - 0,06% Coverage

Taassup gelismeyi, kalkinmayi ve ilerlemeyi de engeller. Clinkii bagnaz kisiler yeniliklere kapa-
lidilar. Tutucu ve statiikocudurlar. Bilimsel gelismelere ve yeniliklere karsidirlar. Bundan
dolayidir ki herkes taassuptan kaginmaya énem vermelidir. Okuyup kendini gelistirmeli, farkli
dislncelere say- g1 géstermeli, yeniliklere acik olmalidir.

Reference 11 - 0,01% Coverage

Batil: 1. Dogru ve hakl olmayan. 2. Clrik, temelsiz.
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Reference 13 - 0,01% Coverage
Hurafe

Reference 14 - 0,01% Coverage
istismar

Reference 15 - 0,01% Coverage
Dine sonradan girmis bos inang.
Reference 16 - 0,01% Coverage
Softa

Reference 17 - 0,02% Coverage

: 1. Bir gorise, bir inanisa koéru kérine baglanan kimse. 2. Yasadidi ¢cagin gerisinde kalmis, geri
kafal kimse.

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 11, Meb> - § 4 references coded [0,13%
Coverage]

Reference 1 - 0,06% Coverage

Dinf yayinlarin, toplumu din ko- nusunda aydinlatmada énemli bir yeri vardir. Bundan dolayi
Diyanet isleri Bagkanhgi kurulusunun ilk yillarindan itibaren dini yayin faaliyetlerinde bulun-
maktadir. Hurafe ve yanlis inanglardan korunmanin yolu, din konusunda aydinlanmak ve
dinimiz hakkindaki bilgileri esas kaynaklardan 6grenmekle mimkundur.

Reference 2 - 0,04% Coverage

Cahiliye: Hz. Muhammed'’in peygamberliginden 6nce, insanlarin yasadiklari ve 6ziinde, putlara
tapma, soy-sopla 6viinme, hukuksuzluk, kibir ve zayiflari ezme gibi olumsuzluklari barindiran
sosyal ve kultirel ortam.

Reference 3 - 0,02% Coverage

Dalalet: Dogru yoldan sapma, sapkinlik, sasirma. Haktan yiz gevirip batila ydonelme, ilahi
buyruklara aykiri davranma.

Reference 4 - 0,02% Coverage

Hurafe: Batil dinlerden ve halk arasinda uydurulan masallardan kalma asli esasi olmayan
inaniglar.

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 11, Tutku> - § 5 references coded [0,47%
Coverage]

Reference 1 - 0,11% Coverage

Musliman toplumlarda birgok kisi, basarisizligini kadere baglamaktadir. Dinimize gére bdyle bir
anlayis dogru dedgildir. Yuce Allah evrende birtakim yasalar koymustur. Buna gore ¢alisan
basarili, galig- mayip tembellik eden basarisiz olur. insanin ¢alisip basariya ulagsmasi da
tembellik edip basarisiz olmasi da kaderdir. Dolayisiyla kisi, kaderini buyuk 6lgide kendisi
belirlemektedir. Allah’in belirledigi yasalara uygun davranmayip basarisiz olan kimsenin,
ugradig basarisizhdi “Kader bdyleymis, ne yapalim!” diyerek savunmaya galismasi islam
dininin ilkeleriyle bagdagsmaz.
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Reference 2 - 0,07% Coverage

Bazi Muslimanlar, tevekkiild, higbir sey yapmadan ve dnlem almadan Allah’a dayanip
glivenmek olarak algilamaktadirlar. Ornegin fay hattina yerlesim birimleri kurmakta, ¢liriik ve
dayaniksiz binalar yapmakta, sonra da “Biz Allah’a tevekkil ettik. O bizi korur. Kaderimizde ne
varsa o olur.” demektedirler. Oysa bu tiir yaklasimlar yanlistir ve islam’in tevekkiil anlayisiyla
bagdasmamaktadir,

Reference 3 - 0,10% Coverage

Dinimizin ilkelerini 6grenebilmek igin dncelikle kut- sal kitabimizin Turkge cevirilerini ve
tefsirlerini okumaliyiz. Peygamberimiz Kur’an’i en iyi bilen ve uygulayan kisi oldugu i¢in onun
hayati ile hadislerini de 6grenmeye 6nem vermeliyiz. Kur'an’da ya da hadislerde
anlayamadigimiz hususlar olursa islam bilginlerinin eserlerinden yararlanmaliyiz. Din kiiltiir(i ve
ahlak bilgisi dersi 6gretmenlerine ve din gorevlilerine basvurmaliyiz. Bltin bunlara dikkat
edersek dinimizi hurafelerden uzak ve dogru bir sekilde 6grenebiliriz.

Reference 4 - 0,12% Coverage

Dini bilimsel yollara bagsvurmadan 6drenen kisiler hurafe ve batil inaniglara yonelebilir, dinde
bulunmayan birgok seyi varmis gibi kabul edebilirler. Tek dogru inang ve uygulamanin
kendilerininki oldugunu dusindr, baskalarina karsi hosgorisiz davranir, taassupkar olurlar. Bu
da insanlar arasinda iyi iligkiler kurulmasini engeller, toplumda baris ve huzur ortamina zarar
verir. Taassup kisinin kendini gelistirmesine de engel olur. Cink{ taassup sahibi kimse, koru
kérune ve bilingsizce inandidi i¢in yanliglarini gérmez, kendisine yapilan uyarilari dinlemez.
TUm bu nedenlerle taassup, birey ve toplum agisindan zararhdir.

Reference 5 - 0,08% Coverage

Atatirk, taassubun zararlarini iyi bilen bir devlet adamiydi. Bu nedenle de taassubun her zaman
karsisinda olmus ve yok edilmesi igin galismistir. O, bir s6ziinde sbyle demistir; “Taassup
cahillige dayanir. ilim mutlaka cahilligi yener, o halde halki aydinlatmak lazimdir.” Bagka bir
sozlunde ise sunlari séylemigstir: “Her halde taassupsuzlugun arzu edildigi gibi genellesmesi, huy
haline gelmesi, fikri terbiyenin ylksek olmasina baghdir.”

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 12, Ozgiin> - § 3 references coded [0,18%
Coverage]

Reference 1 - 0,04% Coverage

Din dogru bir sekilde 6grenilmez ve anlasiimazsa birgok olumsuzluk ortaya ¢ikar. Toplumda
hurafe ve batil inanglar artar; taassup, kin ve diflmanlik yayginlasir. Bu olumsuzluklarin
yayginlasmamasi i¢in dinin dogru bir sekilde anlagilmasi gerekir.

Reference 2 - 0,11% Coverage

Ataturk, hurafelerden, baski ve zorlamalardan olugan; akla, mantiga ve bilime yer vermeyen din
anlayisina karsidir. Bu konuyla ilgili olarak Atatirk, “Turk milleti daha dindar olmalidir, yani
butin sadeligi ile dindar olmalidir demek istiyorum. Dinime, bizzat gercege nas»l inaniyorsam,
ona da dyle inaniyorum. Bilince ters, ilerlemeye engel higbir sey kapsamiyor. Halbuki,
Tarkiye'ye bamyms>zh@ny veren bu Asya milletinin icinde daha kanfbk, suni, bofl inanglardan
ibaret bir din daha vard>r. Fakat bu cahiller, bu glgsuzler (zavall>lar) s>ras» gelince
ayd>nlanacaklard>r. Onlar ayd)nlyra yaklaflamazlarsa kendilerini yok ve mahkdm etmifller
demektir. Onlari kurtaracagiz.”

Reference 3 - 0,04% Coverage

Ataturk, uzman din bilginlerine verdigi 6nem yansnda toplumda dini, sahsi ¢ikarlari i¢in kullanan



375

ve dinin yanlis anlasiimasina neden olan sahte din adamlarina karsi ¢ikmis, toplumun maddi ve
manevi agidan sémurilmesini engellemistir.

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 12. sinif, Meb> - § 2 references coded [0,36%
Coverage]

Reference 1 - 0,28% Coverage

Atatlirk, sade bir din anlayisina sahip olunmasi gerektigine inanmaktaydi. Bu nedenle o, dine
sonradan girmis olan her tiirlii hurafe ve batil inanca karsi ¢cikmustir. Islam dininin, 6zii ile
uyusmayan inanglardan arindirilarak dogru bir bigimde anlagilmasini istemis ve bu yonde ¢aba
harcamistir. Atatiirk bu konudaki diisiincelerini sdyle ifade etmektedir: "Tiirk milleti daha
dindar olmalidir, yani biitiin sadeligi ile dindar olmalidir demek istiyorum. Dinime, bizzat
gercege nasil inanityorsam, ona da dyle inantyorum. Bilince ters, ilerlemeye engel hicbir sey
kapsamiyor..." , "Temeli ¢ok saglam bir dinimiz var. Malzemesi iyi fakat bina yiizyillardir ihmal
edilmis. Harglar dokiildiikge yeni har¢ yapip binayr takviye etmek lizumu hissedilmemis.
Aksine olarak bir¢ok yabanci unsur -yorumlar, bos inanglar binay1 daha fazla hirpalamas."

Reference 2 - 0,08% Coverage

Atatiirk, dinin 6zgiin sekilde korunup yasanilmasina énem vermistir. Dinin, ge¢misin yanlig
aligkanlik ve inancglarina dayanak yapilmasini hos karsilamamis, hurafe ve batil inanglardan
arindirilarak insanlara dogru bir sekilde sunulmasini istemistir.

<Internals\\Prg., ders kitapl., mevzuat\\+Dkab 9, Meb> - § 3 references coded [0,09%
Coverage]

Reference 1 - 0,03% Coverage

Propaganda: Bir 6greti, dislnce veya inanci baskalarina tanitmak, benimsetmek ve yaymak
amaciyla s6z, yazi vb. yollarla gerceklestirilen calisma.

Reference 2 - 0,05% Coverage

Taassup: Bagnazlik, asiri taraftarlik, tutuculuk, kéra kértiine baghlik. Herhangi fikri, siyasi veya
sosyal olayin ¢6zimu ve agiklamasiyla ilgili bir diisiinceyi tek dogru kabul edip karsi goruste
olan insanlarin dusuincelerine deder vermeme; anlayip dinlemeden

Reference 3 - 0,01% Coverage

Telkin: Bir duyguyu bir diistinceyi asilama.
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