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ÖN SÖZ 

 
Modern toplumda yaşanan hızlı toplumsal değişim sürcinde gençlik kültürü yeniden 

şekillenmekte ve toplumda bireysel ve toplumsal boyutta önemli fonksiyonlar 

görmektedir. Modern toplumda, çocukluktan yetişkinliğe geçiş dönemi uzamış, bu da 

beraberinde bir takım psiko-sosyal ve sosyo-ekonomik sorunları getirmiştir. Gençlik 

dönemi, toplumun sosyo-ekonomik düzeyi yüksek kesimlerinde daha uzun yaşanırken, 

görece daha yoksul kesimlerinde çocukluktan yetişkinliğe geçiş daha kısa sürede 

gerçekleşmektedir. 

 
Şehirleşme süreci ile birlikte gecekondu gençliği, kapalı toplum yapısının özelliklerini 

kırmakta kendine özgü köy gençliği ile şehir veya metropol gençliği arasında bir “geçiş 

gençliği” veya “geçiş toplumu gençliği” özelliklerini taşıyan bir alt kültür veya alt 

toplum birimi olarak karşımıza çıkmaktadır. 

 
Gecekondu alt kültürünün bir parçası olan gecekondu gençliği alt kültüründe informel 

ili şki ağlarının hakim olduğu görülmektedir. Gençlik döneminin kendine özgü fiziki 

gelişimi, sosyalleşmenin aileden çevreye doğru açılan yapısı, bağımsızlık duygusunun 

daha güçlü kendini göstermesi gibi psiko-sosyal faktörler gençlerde dine karşı zaman 

zaman eleştirel, sorgulamacı ve reddedici bir tavır içinde olma sonucunu 

doğurabilmektedir. Köyden şehre göç, düşünce, inanç, yaşam tarzı, hayata bakış ve 

algılayışta birçok değişim ve dönüşümü beraberinde getirmektedir.  Sosyo-ekonomik ve 

kültürel açıdan ortaya çıkan farklılaşmalara paralel olarak gençlik kesimlerinin kendi 

içerisinde farklılaşan dini inanış, anlayış ve uygulamalarının ortaya çıktığı 

görülmektedir. Gençlik dindarlığı aynı zamanda kendi içerisinde oldukça heterojen bir 

yapıyı taşımaktadır. Tek parçalı bir gençlik kültürü ve dindarlığından bahsetmek 

oldukça zordur. Gençlik kültürünün iç dinamikleri bu heterojenleşmeyi beslemekte, 

farklılaşmayı teşvik etmekte ve “aynileşme” ye bir tepki olarak kendini göstermektedir. 

Gençlerin zihinsel ve davranışsal şekillenişlerinde kutsalın farklı şekillerde etki ettiği, 

daha nesnel ve daha seküler bir tavır içinde yeni formlar altında tezahür ettiği 

görülmektedir.  

 
Bu araştırmada, şehirleşme ve gecekondulaşma sürecinde, 16-21 yaş gençlerin sosyo-

kültürel ve sosyo-ekonomik değişim süreçleri ile dini yaşantıları arasında meydana 
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gelen etkileşimin, dini hayatın çeşitli boyutlarındaki yansımaları ve farklılaşmaları 

incelenmiştir. Araştırmanın alan çalışması kısmı, 1970’lerde başlayan ancak 1990’larda 

hızlanan iç göç neticesinde şekillenerek gelişen, köy-belediye ve mahalle süreçlerini 

sırası ile geçiren bir “ yeni gecekondu bölgesi” olan Argıncık’ta yapılmıştır. Đstanbul, 

Ankara, Đzmir ve Adana gibi büyükşehirlerdeki geleneksel yerleşikleşmiş gecekondu 

bölgelerinden bir çok açıdan farklılaşan bu bölgelerin iç içe geçmiş kendine özgü 

yapısının ve formel/informel ilişki ağlarının bulunduğunu bu ilişki ağlarını ve karmaşık 

mekanizmaları analiz edebilmek için de çoklu bir bakış açısının gerektiğini belirtmek 

gerekmektedir. 

 
Çalışmanın başından itibaren her aşamada desteğini esirgemeyen hocam Prof. Dr. 

Ünver Günay’a, danışmanım Prof. Dr. Abdulvahap Taştan’a, araştırmanın 

metodolojisinin şekillenmesinde büyük katkılarından dolayı Prof. Dr. Beylü 

Dikeçliğil’e, tezin her aşamasında yol açan katkılarından dolayı dolayı Doç. Dr. 

Celalettin Çelik’e teşekkür ederim. Uzun saatler konuları tartışarak olgunlaşmasında 

büyük katkıları olan Prof. Dr. Hüsnü Ezber Bodur’a, Tezin metin haline gelmesinden 

sonra dil, üslup ve imla açısından inceleyen Doç. Dr. Ali Çavuşoğlu’na, Đstatistik 

açısından desteğini esirgemeyen Yrd. Doç. Dr. Kenan Güllü’ye teşekkürlerimi sunarım. 

Alan araştırmalarının yürütülmesinde destek sağlayan Erciyes Üniversitesi Rektörlüğü 

ve Erciyes Üniversitesi Đlahiyat Fakültesi Dekanlığı’na, çalışmaya sağladığı maddi 

katkılarından dolayı Erciyes Üniversitesi Bilimsel Araştırma Projeleri Birimi’ne 

teşekkür ederim. Araştırmam sırasında maddi ve manevi desteğini hiç esirgemeyen 

değerli bilim insanı dostum Erdal Kurt’un titiz ve yoğun katkıları bu araştırmayı 

zenginleştirmiştir. 
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Đsmail GÜLLÜ 
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GECEKONDULA ŞMA, GENÇL ĐK VE DĐNDARLIK 

KAYSERĐ ARGINCIK ÖRNE ĞĐ 

 
Đsmail GÜLLÜ 

 
ÖZET 

 
Kırsaldan şehre doğru hareketlilik anlamına gelen “iç göç”, beraberinde 

gecekondulaşma gibi birçok sosyo-kültürel ve ekonomik olumsuzluk ve çarpıklıkları da 

getirmiştir. Sosyo-kültürel değişimin çok hızlı gerçekleştiği gecekondular, 

araştırmacılar için önemini her zaman korumuştur. Şehirlerin merkezine yakın çevre 

yerlerde (periferi) ortaya çıkan gecekondulaşma olgusunu sadece şehirleşme açısından 

ele almak yerine çok yönlü ve çok boyutlu bir bakış açısını ön plana çıkarmak 

gerekmektedir. Bu araştırmada Türkiye’deki gecekondulaşma olgusu, Kayseri Argıncık 

örnekleminde, gençlerin bakış açısı ve perspektifinden ele alınmaya çalışılmıştır. 

Đnsan hayatının en hareketli ve sorunlu dönemi olan gençlik olgusu, aynı zamanda 

toplumların geleceği açısından da son derece önemli bir yere sahiptir. Sosyolojik bir 

yaklaşımla ele alınan bu olgu alan araştırmasında elde edilen bulgular ile 

desteklenmeye çalışılmıştır.  

 
Araştırmamız bir giriş ve üç bölümden oluşmaktadır. Giriş bölümünde araştırmanın 

konusu, önemi, problem ve amaçlar ortaya konduktan sonra, araştırmanın sınırları, 

sayıtlı ve denenceleri ile uygulanan tekniklerin yer aldığı yöntem ve uygulama ile ilgili 

bilgilere yer verilmiştir. Araştırmada nitel araştırma yöntemine ağırlık verilmekle 

birlikte nicel yöntemlere de başvurulmuştur. 

 
Araştırmanın kavramsal ve kuramsal çerçevesini oluşturan birinci bölümde şehirleşme, 

gecekondulaşma, gençlik ve dindarlık konularında teorik yaklaşımlar tartışılarak 

değerlendirilmiş; Türk toplumunda yaşanan yapısal ve kurumsal değişimler ile dini 

hayat arasındaki etkileşimler üzerinde durulmuştur. Đkinci bölümü alan araştırmasında 

elde edilen bulgular oluşturmuştur. Sonuç bölümde ise genel değerlendirme, sonuç ve 

öneriler bölümü yer almıştır. 

 
Anahtar Kavramlar: Gecekondulaşma, Şehirleşme, Alt Kültür, Gençlik, Dindarlık 
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SQUATTING, YOUTH AND RELIGIOSITY  

A CASE STUDY IN ARGINCIK/KAYSERI 
 

Đsmail GÜLLÜ 
 

ABSTRACT 
 

“Internal migration” which means a mobility from rural to urban has introduced many 

socio-cultural and economical problems and distortion such as squatting. Shanty houses in 

which socio-cultural changes occur very fast have always been important for researchers. It 

is necessary to spotlight a multilateral and multi-dimensional point of view on the 

phenomenon of squatting, appearing in peripheries instead of discussing it only with regard 

to urbanization. In this study, the phenomenon of squatting in Turkey is tried to be 

approached from the point of view and perspective of the youth in Argıncık, Kayseri. 

 
The youth phenomena is not only the most problematic and active period all through 

human life; but also extremely important for the future of nations. In the process of rapid 

social transformation in modern society, the culture of the youth is being reshaped and 

serves important functions in both social and individual dimensions in the society. In the 

modern society, the transition period from childhood to adulthood has extended and this, in 

turn, has brought about some psycho-social and socio-economical problems. The youth 

period is lived for longer periods of time in socio-economically high levels of the society 

while in the comperatively poorer parts of the society, transition from childhood to 

adulthood takes a shorter period of time.  

 
Our study composes of an introduction and two chapters and conclusion. The theme, 

importance, the problem, the aims of the study in the introduction are followed by the 

limitations of the study and information about the methods and application in the 

techniques applied by the presumptions and hypothesis. In addition to qualitative research 

methods, quantitative methods are also employed. 

 
In the first chapter that presents the conceptual and theoretical framework of the study, 

theoretical approaches to urbanisation, squatting, youth and religiosity are discussed and 

evaluated, and focus is given to the interactions between constructional and institutional 

transformations in Turkish society and religious life. Second chapter comprises research 

findings. In the conclusion, an overall review, results and suggestion take place. 

 
Key Words: Squatting, Urbanisation, Subculture, Youth, Religiosity. 
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GĐRĐŞ 

 

1. Konu ve Problem 

 
Araştırmanın konusu, teorik düzeyde gençlik dindarlığını gecekondulaşma ve iç göç 

bağlamında ele almak, uygulama düzeyinde ise, gecekondu gençlerinin dindarlıklarını 

ve dini sosyalleşmelerini çeşitli değişkenler ile Kayseri’nin Argıncık bölgesi örneğinde 

teorik çerçeve ile ilişkili olarak din sosyolojisi açısından incelemektir. Gençlik, 

gecekondulaşma ve dindarlık arasındaki karşılıklı ili şki, teorik düzeyde incelenirken; 

pratik düzeyde ise, gençlerin dini sosyalleşmeleri, dini yaşamları, sosyo-kültürel ve 

sosyo-ekonomik yapı ile kurulan ilişkiler çerçevesinde Argıncık örneğinde Din 

Sosyolojisi açısından incelenmesi suretiyle teorik bulguların uygulamalı bir biçimde 

analiz edilmesi sağlanacaktır.  

 
Bu çalışmanın temel problemi, Kayseri’nin Argıncık bölgesindeki gençlerin dini 

yaşantılarında ortaya çıkan etkileşim ve değişimlerdir. Bu etkileşim ve değişimler Din 

Sosyolojisinin yöntemleri çerçevesinde analiz edilmeye çalışılacaktır. 1950'lerde 

kitlesel olarak kent mekânında ortaya çıktığından beri gecekondu olgusu, toplumun ve 

sosyal bilimlerin gündeminde yer almış ve bu olgunun aktörü olarak gecekondulu, 

toplum ve akademik ortamdaki hâkim söylem ve yaklaşımların etkisiyle farklılaşan 

tanımlarla varlığını günümüze kadar sürdürmüştür. Dünya ve Türkiye’de ortaya çıkan 

paradigma ve gelişmelerden etkilenen araştırmacıların, gecekondu olgusuna 

yaklaşımları zaman içinde farklılaşmalar göstermiş; bu etkiler altında kendi görüşlerini 

oluşturarak gecekondu olgusuna ilişkin bir yaklaşım geliştirmişlerdir.  

 
Gecekondu mahallelerinin zaman içinde birbirlerinden farklılaştıkları, kimisinin 

apartmanlara dönüşerek (apartmanlaşma)1 şehrin formel konut yapısına katıldığı, 

kimisinin tipik gecekondu mahallesi özelliklerini koruyarak varlığını sürdürdüğü, 

                                                 

1 Mübeccel Belik Kıray; Kentleşme Yazıları, Bağlam Yayınları, Đstanbul 1998, s.140. 
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kimisinin ise eskiyerek, sığınma mekânları haline geldiği gözlemlenmektedir. Buna 

paralel olarak, kimi gecekondulu apartman ya da bir/bir kaç gecekondu sahibi olurken, 

kimisi ise gecekonduda kirada oturmaktadır. Gecekondu nüfusunun, gecekonduların ilk 

ortaya çıktıkları zaman gözlenen marjinal konumunun zamanla değiştiğini, hem üretim 

hem de tüketim alanlarındaki katılımları ile gecekonduluların ekonomik olarak 

toplumla bütünleştiklerini, ancak şehirli kesim tarafından sosyo-kültürel boyutta kabul 

görmediklerini söylemek mümkün görünmektedir. 

 
Araştırmamızı gerçekleştirdiğimiz Argıncık’ın araştırma alanı olarak seçiminde, 

buranın eski bir köy ve daha sonra belediye, şu an ise bir çok mahalleyi içerisine alan 

bir bölge olması nedeniyle yerleşikleşmiş yapıların ve ilişki ağlarının bulunması; bunun 

yanında gözlem yapmaya elverişli; her türlü konut gelişiminin (imarlı, hisseli, kaçak, 

yarı kaçak vb.) bulunuşu; Argıncık ve çevresinde formel ve informel iş olanakları 

yanında halen hızlı nüfus artışının olduğu bir bölge oluşu gibi özellikler etkili olmuştur. 

Gecekondu kavramı 1950'lerden itibaren ivme kazanan, köylerden büyük şehirlere göç 

ile birlikte ortaya çıkmıştır. Gecekondular ilk önceleri şehirlerin iş merkezlerine yakın 

ve çoğunlukla dere yatağı, dik yamaç gibi coğrafi olarak dezavantajlı arazilerde derme 

çatma barakalar olarak yapılmışlar ve zamanla şehirlerin çeperlerini saran ve sürekli 

genişleyen halkalar halindeki düşük yoğunluklu ve alt yapı ve servisler açısından 

yetersiz bu mahallelere dönüşmüşlerdir. “Gecekondulu” da işte bu konut çevresinin 

insanıdır.2  

 
Gecekondu ailesi, toplumsal değer ve alışkanlıkları bakımından bir ucu köyde, diğer 

ucu şehirde iki aile tipi arasında bir geçiş durumu gösterir. Heterojen bir yapıya sahip 

ve şehrin sosyal ve fiziki imkânları açısından periferik bir konumda olan gecekondu 

bölgeleri aynı zamanda kendine özgü çeşitli dayanışma biçimleri ve kültür adacıklarını 

da oluşturmuştur. 

 
Çok boyutlu bir özelliğe sahip gecekondulaşma konusu ile ilgili çalışmalar, eski bir 

geçmişe ve hacimli bir literatüre sahiptir.  Ancak gecekondu gençliği konusunda çok 

sayıda akademik çalışma olmadığını belirtmeliyiz. Gecekondulaşma, gençlik ve 

                                                 

2 Tahire Erman; “Mekansal Kümelenme, Siyaset ve Kültür”, (Der: Ahmet Alpay), Kentleşme, Göç ve 
Yoksulluk, Đmaj Yayıncılık, Ankara 2002, s. 1-17. 
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dindarlık arasındaki ilişkiyi ele alan çalışmaların da yine sınırlı sayıda olduğunu 

belirtmek te yarar görüyoruz.   

 
Bu çalışmada kuramsal arka plana dayalı olarak, temelde sekiz problem ele alınmıştır.  

 
1. Gecekondulaşmanın, gençlerin dini sosyalleşmesine etkisi ne düzeyde ve 

şekildedir? 

2. Gecekondulaşmanın, dindarlık biçimlerindeki belirleyici ve şekillendirici etkisi 

nasıl olmaktadır? 

3. Sosyo-kültürel ve sosyo-ekonomik yapı ile gençlik dindarlığı arasındaki ilişki 

nasıldır? 

4. Gecekondu gençliğinin gündelik yaşamlarında, dindarlık etkili midir? 

5. Gençlerin dindarlık düzeyleri ile anne-babalarının dindarlık düzeyleri arasında 

farklılaşma var mıdır? 

6. Gençlerin eğitim durumları, yaş, cinsiyet durumları ile dindarlık düzeyleri arasında 

bir ili şki var mıdır? 

7. Aile, sosyal çevre ve arkadaş grubu, gençlerin dindarlıklarının şekillenmesinde ne 

düzeyde etkilidir? 

8. Odak grup görüşmeleri sırasında, dindarlık ve gecekondulaşma ile ilgili anket 

tekniği ile ulaşamadığımız bilgiler ne düzeydedir? 

 

2. Amaç ve Önem 

 
Bu araştırmanın temel amacı, gecekondu gençliğinin dini yaşantıları sorununu, hem 

teorik düzeyde hem de nicel ve nitel teknikleri kullanmak suretiyle uygulamalı biçimde 

ele almak, morfolojik ve tipolojik olarak incelemektir. Bununla birlikte din ile sosyo-

kültürel ve ekonomik yapılar arasındaki karşılıklı etki ve tepkileri ortaya çıkararak, bu 

durumun gençlerin dini yaşantılarına yansımalarını Din Sosyolojisinin yöntem ve 

teknikleriyle analiz etmek suretiyle gecekondu gençliğinin dini yaşayış gerçeğinin açığa 

çıkarılmasına çalışarak Din Sosyolojisi çalışmalarına katkıda bulunmaktır. 

 
Kayseri’nin Argıncık bölgesinde yaşayan gençlerin dini yaşantıları, sosyo-kültürel ve 

sosyo-ekonomik yapı içerisinde karşılıklı ve çok yönlü etkileşimi göz önünde 

bulundurarak anlamaya, açıklamaya ve yorumlamaya yönelik sosyolojik analizler 
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amaçlanmıştır. Yaş, cinsiyet, eğitim düzeyi, meslek, gelir düzeyi, sosyo-kültürel ve 

sosyo-ekonomik statü ve Argıncık’ta kalış süresi ile dini tutum ve davranışları 

arasındaki ilişki araştırılacaktır. Bu temel amaç yanında, aşağıdaki amaçlar da 

araştırmanın alt amaçları olarak belirlenmiştir: 

 
1. Gecekondulaşma sürecinde, gençlerin dini yaşantıları ile eğitim düzeyi, yaş, 

cinsiyet, meslek, sosyo-ekonomik düzey gibi çeşitli bağımsız değişkenler 

düzeyindeki farklılaşmalar ile etkileşiminin araştırılması. 

2. Gecekondu gençliğinin dini yaşantıları ile dindarlığın teorik, pratik, bilgi ve 

toplumsal etkiler gibi boyutlar arasındaki etkileşimlerin gözlenmesi. 

3. Gençlerin dindarlıkları ile sosyalleşmeleri arasındaki karşılıklı ili şkinin 

araştırılması. 

4. Gençlerin, gençlik alt kültürü ve gecekondu sosyal yapısı içerisinde kendilerine 

özgün bir dini söylem ve tutum geliştirip geliştiremediklerinin araştırılması. 

5. Gecekondu bölgesinde yaşayan gençlerin dini yaşantıları ile yarı gecekonduda 

veya şehir merkezinde yaşayan gençlerin dini yaşantıları arasındaki 

farklılaşmanın tespit edilmesi. 

 
Bu araştırma, gençlik dindarlığını ele alması açısından önemlidir. Uygulama kısmında 

ise gençlik dindarlığının sosyo-kültürel etkileşim bağlamında ele alınarak 

incelenmesinin, Din Sosyolojisi araştırmalarına katkı sağlayacağı kanaatindeyiz. 

Araştırmamızın, gecekondulaşma ve dindarlık arasındaki ilişkiyi gençlik bağlamında 

teorik ve uygulamalı olarak Din Sosyolojisi açısından incelemesi, aynı zamanda nicel 

ve nitel yöntemleri birlikte kullanarak ele alması açısından bu alanda bir boşluk 

doldurması beklenmektedir. 

 
Gecekondulaşma ve gençlik konularında çok sayıda araştırma bulunmaktadır. Ancak bu 

araştırmalara baktığımızda konunun dindarlık boyutunun yeterince incelenmediği, 

özellikle de toplumun en dinamik kesimi olan gençlik merkezli bir gecekondulaşma ve 

dindarlık çözümlemesine gidilmediği görülmektedir. Bu çerçevede, bu araştırmanın söz 

konusu boşluğu doldurmada bir katkı sağlayacağı kanaatindeyiz.  

 
Türkiye gibi nüfus artış hızı yüksek ve nüfusunun çoğunluğu 25 yaş altı gruplarında 

toplanan ülkeler açısından, gençliğin geleceği belirlemedeki başat rolü çok açıktır. 
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Toplumun geleceği açısından önemli bir yere sahip olan gençliği, Türkiye’deki büyük 

şehirlerin toplumsal bir gerçeği niteliğindeki gecekondular için uygun bir örnek olan 

Argıncık örneğinde incelemek, hem Sosyoloji bilimine hem de topluma önemli bir 

katkı sağlayacaktır. Bu çerçevede, Argıncık’ın farklı zaman ve koşullarda oluşan 

mahalleleri seçilerek karşılaştırma yapılması amaçlanmıştır. Argıncık’ın eski bir köy 

yerleşmesi olan merkezinden yeni toplumsal gelişmelerin izlenebileceği çevreye kadar 

uzanan bir “dilim” seçilmiştir. 

 
Gecekondulaşma olgusu, çok boyutlu toplumsal değişimin diğer dinamikleri ile birlikte 

Türk toplumunun sosyo-kültürel ve ekonomik yaşamında kendine özgü süreçler ortaya 

çıkarmıştır. Şehirleşme ve beraberinde gecekondulaşma, gençlerin dini inanış, 

uygulama ve toplumsal ilişkilerinde bir takım farklılaşmalara yol açmaktadır. Bu 

değişim, toplumda bazen “uyum” (harmony) bazen de “uyumsuzluk” (anomy) olarak 

karşımıza çıkmaktadır. Bu anomi durumunda gençlerin aileden uzaklaşıp, şehir 

hayatının ortaya çıkardığı boşluğu (social log) bir takım cemaat, grup ve marjinal 

örgütlere yönelerek telafi etme yoluna gidebilmektedirler. Köyden şehre göç sonrasında 

gençlerin zihinlerinde kurguladıkları şeyler ile şehir hayatının gerçeklikleri arasındaki 

farklılaşma, beraberinde “göreli yoksunluk duygusu” (relative deprivation) nu 

getirmektedir.3    

 
Bu çerçevede gençlerin ailelerinden aldıkları geleneksel dindarlık formlarının şehir 

hayatındaki etkileşim neticesinde geçirdiği dönüşüm ve bu süreçteki çatışma, uyum ve 

yeni formların, bu araştırmanın hem konusunu hem de önemini oluşturduğunu 

düşünmekteyiz. Bu çerçevede araştırma alanı olarak belirlediğimiz Kayseri Argıncık 

bölgesi, hızlı nüfus artışının ve beraberinde sosyo-kültürel ve ekonomik sorunların 

ortaya çıkardığı sosyal değişimin çok güçlü bir şekilde gözlendiği bir yer olması 

yönüyle, orijinal ve önemli bir örneklik teşkil etmektedir. Ayrıca araştırmamızda 

gençlik konusunun, farklı teorik ve kuramsal yaklaşımlar perspektifinden incelenmiş 

olması da araştırmanın metodolojik önemini ortaya koymaktadır. Gecekondu, köyden 

şehre göç edenler için bir “geçiş mekânı” (interstitial zone) işlevi görmekte; gençlik ise, 

çocukluktan yetişkinliğe bir “geçiş dönemi” işlevi görmektedir. Çalışmamız bu yönü ile 

adeta bir “geçiş kurumları din sosyolojisi” çalışması niteliği taşımaktadır. 

                                                 

3 Kıray; Kentleşme Yazıları, s.103-104. 
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Araştırmanın problemini, önemini, amacını ortaya koymaya çalıştığımız bu 

bölümünden sonra, araştırmamızın yöntemi ile ilgili değerlendirmeler için kavramsal 

çerçeve birinci bölümde oluşturulacaktır.  

 

3. Đlgili Literatür 

 
Gecekondulaşma olgusunun çok boyutlu ve karşılıklı etkileşim içerisinde olan yapısı ile 

sosyoloji, psikoloji, etnoloji, şehir plancılığı vb. birçok disiplin içerisinde araştırma 

konusu olduğu, bu alanda teorik ve uygulamalı birçok araştırmanın yapıldığı 

görülmektedir. Ancak gecekondulaşma, gençlik ve dindarlık bağlamında gecekondu 

gençliği ile ilgili yapılan çalışmaların son derece az olduğunu belirtmeliyiz. Gecekondu 

çalışmalarında din konusunun bazen bir bölüm olarak bazen ise konular içerisinde atıfta 

bulunularak yüzeysel bir şekilde ele alındığını gecekondu dindarlığı ile ilgili özellikle 

de nitel çalışmaların çok az olduğunu belirtmeliyiz. Bu çerçevede konu ile ilgili 

çalışmaların değerlendirilmesinin yapılması amaçlanmaktadır. 

 
Kemal H. Karpat, Türkiye’de Toplumsal Dönüşüm4 adlı çalışmasında Đstanbul’un üç 

gecekondu mahallesinde Nafibaba (Hisarüstü), Baltalimanı ve Ahmet Celalettin Paşa 

yerleşimlerinde, şehre göç eden köylülerin yalnız maddi durumlarının değil aynı 

zamanda, sosyal ve dini kimliklerinin nasıl güçlenerek değiştiğini ele almaktadır.  

 
Tansı Şenyapılı’nın Bütünleşmemiş Kent Nüfus Sorunu,5 adlı çalışması Đstanbul’un 

Gültepe mahallesindeki gecekondular üzerine yapılmış bir çalışmadır. Gültepe’nin 

sanayi bölgesine yakın olması, buranın araştırma alanı olarak seçilmesinde önemli bir 

etken olmuştur. Bu çalışmada gecekondu olgusu fiziki yerleşim mekânı özelliği 

yanında sosyal yönüyle de araştırma konusu yapılmıştır. 

Gecekondulaşma ile ilgili Orhan Türkdoğan’ın Yoksulluk Kültürü, -Gecekonduların 

Toplumsal Yapısı6 adlı çalışması, Türkiye’deki gecekondu olgusuyla ilgili Erzurum 

örneğinde yapılan önemli sosyolojik çalışmaların başında gelmektedir. Bu çalışma, 

Oscar Lewis’in yoksulluk tanımından hareketle Türkiye’deki gecekondu kültürünü 

                                                 

4 Kemal H. Karpat; Türkiye’de Toplumsal Dönüşüm, Đmge Kitabevi, Ankara 2003. 
5 Tansı Şenyapılı; Bütünleşmemiş Kent Nüfus Sorunu, ODTÜ Yayınları, Ankara 1978. 
6 Orhan Türkdoğan; Yoksulluk Kültürü, -Gecekonduların Toplumsal Yapısı-, Atatürk Üniversitesi 

Yayınları No. 336, Erzurum 1974. 
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Erzurum örneğinden hareketle analiz etmeye çalışmaktadır. 59 soruluk bir anket ile 295 

hane üzerinde yapılan bu çalışma, gecekonduların kendilerine özgü yeni bir toplumsal 

çevre edindikleri, ortak kültürden koptukları ve kopuşun da kişilerin dünya görüşüne 

dini tutum ve davranışlarına yansıdığı temel varsayımına dayanmaktadır. Türkdoğan bu 

çalışmasında, gecekondu insanının geçmiş ve gelecekle bağlarını koparmak suretiyle 

sadece bulunduğu anı yaşayan insanların kaderci bir yapıya sahip olduklarını 

belirtmektedir.  

 
Orhan Türkdoğan’ın Đstanbul Gecekondu Kimliği7 adlı hacimli çalışması 1182 kişi ile 

yapılan 42 soruluk bir anket çalışması yanında 12 ilçeyi temsil eden 119 kişi ile yüz 

yüze görüşme ve gözlemler neticesinde beş yıl içerisinde tamamlanan bir çalışmadır. 

Çalışmada anket sonuçlarının yanında örnek olay başlıkları altında görüşme metinleri 

eklenmiştir. 

 
Kayseri’deki gecekondulaşma ile ilgili yapılan önemli çalışmalardan biri, Ercan 

Tatlıdil’in Kentleşme ve Gecekondu8  adlı çalışmasıdır. Bu çalışmasında Tatlıdil, 

Kayseri’de ilk gecekonduların yapıldığı yerlerdeki nüfusun şehirsel yaşam ile 

bütünleşmesini, istihdam ve eğitim açısından ele almaktadır. Gecekondu alanından 

şehir merkezine yönelik mekânsal hareketlilik de bu çalışmanın odak noktasını 

oluşturmaktadır. Kayseri’nin Barbaros mahallesindeki 142 gecekondu üzerinde yapılan 

bu araştırmada, anket formu kullanılmamış, yarı yapılandırılmış görüşme formuyla 

görüşmeler gerçekleştirilmi ştir. Kayseri’de ortaya çıkan bu yeni yapılaşmanın 

demografik bilgileri verilmekte, Kayseri’deki şehirleşme olgusu üzerinden hareketle 

genel analizler yapılmaktadır. 

Sema Erder’in Đstanbul’a Bir Kent Kondu-Ümraniye-9 adlı çalışması, Đstanbul’un 

gecekondulaşma, hızlı nüfus artışı, hareketli bir toplumsal yapı gibi özellikleri ile 

bilinen Ümraniye ilçesinde yapılmış bir alan araştırmasıdır. Gecekondulaşma, 

şehirleşme ve hemşehrilik arasındaki etkileşimin araştırıldığı bu çalışmada formel ve 

informel ilişki ağlarının iç göç sürecinde nasıl işlev gördüğü, şehre göç edenlerin 

şehirde nasıl tutunmaya çalıştığı analiz edilmektedir. 

                                                 

7 Orhan Türkdoğan; Đstanbul Gecekondu Kimliği, IQ Kültür Sanat Yayıncılık, Đstanbul 2006. 
8 Ercan Tatlıdil; Kentleşme ve Gecekondu, Ege Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Yayınları, No: 47, 

Bornova, Đzmir 1989. 
9 Sema Erder; Đstanbul’a Bir Kent Kondu-Ümraniye-, Đletişim Yayınları, Đstanbul 1997. 
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Niyazi Akyüz’ün Ankara’nın Boğaziçi semtinde Dini Hayat ve Kentlileşme Üzerine 

Bir Araştırma10 adlı doktora tezi, gecekondulaşma ile dindarlık arasındaki ilişkileri 

Ankara’nın Mamak ilçesine bağlı Durali Alıç ile Boğaziçi adlı iki gecekondu mahallesi 

örnekleminde analiz eden bir çalışma niteliğindedir. 

 
Turhan Yörükan’ın Gecekondular ve Gecekondu Bölgelerinin Sosyo-Kültürel 

Özellikleri11 adlı çalışması, 1964 yılında gerçekleştirilmi ş olup gecekondu olgusunu 

metodolojik problemlere ağırlık vererek sosyo-kültürel özelliklerini ön plana çıkararak 

ele almaya çalışan, bunun yanında bu alanda yapılan bazı araştırmaların sonuçlarını 

analiz eden bir çalışma niteliğindedir. Yazar, çalışmasını slum (sefalet bölgesi) ile 

gecekondu bölgesi arasındaki ilişki açısından karşılaştırmalı bir araştırma zeminine 

oturtmaya çalışmaktadır. Alan araştırması bölümü ise 1964-1969 yılları arsasında altı 

ilin Bursa, Diyarbakır, Erzincan, Đstanbul, Đzmir ve Samsun gecekondu bölgelerinden 

seçilen 9204 hane üzerinde yapılan bir çalışmadır. 

 
Đbrahim Yasa’nın Ankara’da Gecekondu Aileleri12 adlı çalışması, gecekondu 

araştırmaları açısından önemlidir. Bu araştırmada gecekondu ailesinin doğuşu, oluşumu 

ve gelişimi bir süreç halinde ortaya konulmakta ve gecekondu ailesinin geçiş halinde 

olan bir aile topluluğu olduğu temel varsayımından hareket edilmektedir. Bu 

araştırmanın temel konusu ise, köy ailelerinin şehre yerleşme sürecidir. Yerleşme 

sürecini daha iyi açıklayabilmek için gecekondu konutunu, şehre göçün nedenlerini, 

ailelerin kuruluşunu, toplumsal, ekonomik yapı ve düzenlerini ayrı ayrı bölümler 

halinde ele almaktadır. “Manevi yaşantılar ve değerler” ve “ Boşinançlar ve dinsel 

görevlerin yerine getirilmesi” başlıkları altında gecekondu insanının dini inanış ve 

tutumları da ele alınmaktadır. 

 
Charles W. M. Hart’ın Zeytinburnu Gecekondu Bölgesi13 adlı araştırması, Türkiye’deki 

gecekondu araştırmalarında önemli bir model niteliği teşkil etmiştir. 1962 yılında 

                                                 

10 Niyazi Akyüz; Ankara’nın Boğaziçi Semtinde Dini Hayat ve Kentlileşme Üzerine Bir Araştırma, 
Doktora Tezi, Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Ankara 1994. 

11 Turhan Yörükan; Gecekondular ve Gecekondu Bölgelerinin Sosyo-Kültürel Özellikleri, Nobel 
Yayınları, Ankara 2006. 

12 Đbrahim Yasa; Ankara’da Gecekondu Aileleri, Sağlık ve Sosyal Yardım Bakanlığı Sosyal Hizmetler 
Genel Müdürlüğü Yayınları, Ankara 1966. 

13 Charles W. M. Hart, Zeytinburnu Gecekondu Bölgesi, Đstanbul Ticaret Odası, Đstanbul 1969. 
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Đstanbul Zeytinburnu’ndaki beş gecekondu mahallesinde yapılan bu çalışma, 6777 kişi 

ile yapılan görüşme sonuçlarına dayanmaktadır. Bu araştırmanın diğer araştırmalardan 

farklı bir tarafı da, çalışmadaki bütün tablo, grafik ve istatistiklerin çalışmanın sonuna 

ek olarak konulması ve metin içinde hiç yer verilmemesidir. Bu çalışmada 

Zeytinburnu’ndaki gecekonduların genel özellikleri, gecekondu da yaşayan insanların 

memleketleri ile olan ilişkileri ve sosyo-ekonomik durumları ile gecekondu arasındaki 

ili şkiler üzerinde durulmaktadır. 

 
Oğuz Işık, M. Melih Pınarcıoğlu’nun Nöbetleşe Yoksulluk-Sultanbeyli Örneği-14 adlı 

gecekondulardaki yoksul insanların sosyo-kültürel ve sosyo-ekonomik özelliklerini 

araştırmayı amaçlayan bu çalışma, 611 hane halkı reisi ile yapılan görüşme 

sonuçlarından oluşmaktadır. “Ezan Sesiyle Uyanan Bir Yer Kurma Hayali” ve 

“Dünyada Mekân Ahirette Đman” başlıkları altında Sultanbeyli’deki dini yaşantı ile 

ilgili analizler yapılmakta, bunun yanında akrabalık ve hemşehrilik temelli dayanışma 

ağları da analiz edilmeye çalışılmaktadır. 

 
Mübeccel Belik Kıray’ın Örgütleşemeyen Kent-Đzmir Đş Hayatının Yapısı ve Yerleşme 

Düzeni15 adlı Đzmir şehri ile ilgili saha çalışmasına dayanan ve tarih metodunun, 

istatistik ve arşiv taramalarından, özellikle anket ile ilgili metot ve tekniklerden 

yararlanarak uygulanmış olan bu çalışma, toplumsal değişmeyi araştırmayı 

amaçlamaktadır.  

Ruşen Keleş’in 100 Soruda Türkiye’de Kentleşme16 adlı çalışması, bir şehir çalışması 

olması yanında teorik yaklaşımlar ile şehir sosyolojisi hakkında açılımlar yapmış 

olması, özellikle Türkiye’de gecekondulaşmanın gelişim sürecini, gecekondu-

şehirleşme sürecini sosyolojik bir bakışla analiz etmesi, bu çalışmanın önemli bir 

özelliğidir. 

 
Đstiklal Alpar ve Samira Yener tarafından yapılan Gecekondu Araştırması17 adlı 

çalışma, Đstanbul, Đzmir ve Ankara’daki 5200 kişi ile yapılan anket sonuçlarına 

                                                 

14 Oğuz Işık, M. Melih Pınarcıoğlu; Nöbetleşe Yoksulluk-Sultanbeyli Örneği-,Đletişim Yayınları, Đstanbul 
2001. 

15 Mübeccel Belik Kıray, Örgütleşemeyen Kent (Đzmir'de Đş Hayatının Yapısı ve Yerleşme Düzeni), 
Sosyal Bilimler Derneği Yayınları, Ankara 1972. 

16 Ruşen Keleş; 100 Soruda Türkiye’de Kentleşme, Konut ve Gecekondu, Gerçek Yayınevi, Ankara 
1983. 

17 Đstiklal Alpar ve Samira Yener; Gecekondu Araştırması, DPT, Ankara 1991. 
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dayanılarak yapılmıştır. Bu çalışmanın amacı, gecekondunun ve gecekondulunun 

sosyo-ekonomik özelliklerini, düşünce, tutum ve davranış kalıplarındaki değişmeleri 

tespit etmek, şehirleşme eğilimlerini üç şehri karşılaştırarak ortaya koymaktadır. Bu 

çalışmada, sosyal tutum ve beklentiler başlığı altında gecekonduda yaşayan insanların 

dini tutumları ile ilgili bazı analizler yapılmaktadır. 

 
Sümeyra Kabaklıoğlu’nun Gecekondulaşma ve Din-Kayseri Örneği-18 adlı çalışması, 

Kayseri’nin Yıldırım Beyazıt mahallesindeki gecekondularda yaptığı bir alan 

araştırmasına dayanmaktadır. Bu çalışmada gecekondularda yaşayan insanların dini 

hayatlarını çeşitli boyutları ile incelemeye çalışmaktadır. 

 
Gençlik ile ilgili yapılan çalışmalara bakıldığında ise, aşağıdaki çalışmalar, bu alanda 

yapılmış olan önemli araştırmalar olarak gösterilebilir: 

 
Birsen Gökçe’nin 1971 yılında yaptığı Gecekondu Gençliği19 adlı çalışması, 

Ankara’nın değişik gecekondu semtlerinde yaşayan % 44’ü şehir, % 22’si köy, % 34’ü 

ise köy doğumlu, 14-20 yaş arası genç nüfusun sosyo-kültürel ve sosyo-ekonomik 

durumlarını ve sorunlarını ortaya koymayı amaçlayan bir çalışmadır. 

 
Beşir Atalay’ın Köy Gençliği Üzerinde Sosyolojik Bir Araştırma-Büyükgeçit Köyü 

Araştırması-20, köy sosyolojisi alanında yapılan bir çalışma olmakla beraber aynı 

zamanda gençlik araştırması olması ve gençlerin sosyo-psikolojik yönlerini araştırması 

yönüyle bizim için önemlidir. 80 soruluk bir anket çalışmasını gözlem ve görüşme 

teknikleriyle destekleyerek yapılan bu çalışma, gençlerin eğitim, evlilik, din, siyaset, 

boş zaman kitle iletişim araçları gibi konulardaki tutum ve eğilimlerini ölçmeye 

çalışmaktadır. Köy Gençliği ve Din ile Gençlerin Dini Tutumları başlıkları altında, 

gençlerin dini düşünce ve tutumlarını yaş, cinsiyet gibi değişkenlere göre ölçmeye 

çalışmaktadır. 

 

                                                 

18 Sümeyra Kabaklıoğlu, Gecekondulaşma ve Din -Kayseri Örnegi, Erciyes Üniversitesi Felsefe ve Din 
Bilimleri Yüksek Lisans Tezi, Kayseri 2004. 

19 Birsen Gökçe; Gecekondu Gençliği, Hacettepe Üniversiyesi Yayınları, Ankara 1976. 
20 Beşir Atalay; Köy Gençliği Üzerinde Sosyolojik Bir Araştırma -Büyükgeçit Köyü Araştırması, Atatürk 

Üniversitesi Yayınları, No: 525, Erzurum 1979. 
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Gecekondu gençliği ile ilgili çalışmaların başında, Gülten Kazgan’ın 2002 yılında çıkan 

Kuştepe Gençlik Araştırması21 adlı çalışması gelmektedir. Bu çalışma, Đstanbul’un Şişli 

ilçesine bağlı Kuştepe gecekondu mahallesinde yaşayan ve tesadüfî örnekleme 

yöntemiyle seçilen 16-24 yaş arası 500 genç ile yapılan anket çalışmasına 

dayanmaktadır. Bu çalışmanın devamı niteliğinde yine Gülten Kazgan’ın editörlüğünde 

2004 yılında Đstanbul Gençliği-Gençlik Değerleri Araştırması-22 adlı bir araştırma 

Đstanbul Bilgi Üniversitesi tarafından yayınlanmıştır.  

 

Çiğdem Kağıtçıbaşı’nın, Gençlerin Tutumları23 adlı çalışması, kültürler arası 

karşılaştırma yöntemi ile Türk ve Amerikalı öğrencilerin otoriteryan tutumları ve aile 

yapılarını ölçmeyi amaçlayan bir anket çalışmasına dayalıdır. Bu araştırma psiko-sosyal 

bir bakış açısı ile gerçekleştirilmi ştir.  

 

Mahmut Tezcan’ın Gençlik Sosyolojisi Yazıları24 adlı çalışması, yazarın konu ile ilgili 

değişik zamanlarda yazdığı bilimsel makaleleri ile yeni birkaç makalesinin bir araya 

getirilmesi ile oluşmaktadır.  

 

Aysel Ekşi, Çocuk, Genç, Ana Babaları25 adlı çalışmasında, gençlerin psiko sosyal 

gelişimlerini daha çok psikolojik ve sosyal-psikolojik bir bakış açısıyla ele almaktadır. 

 

Muray G.Ross’un Religious Belief of Youth26 adlı çalışması, 1935 genç ile yapılan bir 

anket ve 100 kişi ile yapılan mülakat tekniklerine dayanan bir alan araştırması 

niteliğindedir. Bu araştırmada gençlerin dini inançları, dini pratikler, sosyal ve politik 

tutumlar arasındaki ilişkiler üzerinde durulmaktadır. 

 

E. M. Harberg, Stability and Change in Religious Beliefs, Practice and Attitudes27 adlı 

çalışmasında, sosyal değişme ile dini inanç ve davranışlar arasındaki ilişkiyi 

incelemiştir. 

 

                                                 

21 Gülten Kazgan, Kuştepe Gençlik Araştırması- Đstanbul Bilgi Üniversitesi Yayınları, Đstanbul 2002. 
22 Gülten Kazgan, Đstanbul Gençliği Gençlik Değerleri Araştırması - Đstanbul Bilgi Üniversitesi     
    Yayınları, Đstanbul 2006. 
23 Çiğdem Kağıtçıbaşı; Gençlerin Tutumları-Kültürler Arası Bir Karşılaştırma, Orta Doğu Teknik      
   Üniversitesi Yayınları, Ankara 1973. 
24 Mahmut Tezcan; Gençlik Sosyolojisi Yazıları, Gündoğan Yayınları, Ankara 1991. 
25 Aysel Ekşi; Çocuk, Genç, Ana Babaları, Bilgi Yayınevi, Đstanbul 1990. 
26 Muray G.Ross, Religious Beliefs of Youth, Association Press, New York 1950. 
27 E.M.Harberg; Stability and Change in Religious Beliefs, Practice and Attitudes, Journal for the 

Scientific Study of Religion, 30, 1 Mar, United States 1991, s, 63-80. 
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1970 yılında Sabıne Dırks tarafından yapılan Đslam et jeunesse en Turquie 

d'aujourd'hui28 adlı çalışma, Türkiye’de gençlik ve din konusunun direkt olarak 

incelendiği ilk çalışma olarak ifade edilebilir. 1970-1973 yılları arasında 250 kişilik bir 

örneklem üzerinde yapılan bu araştırmada gençlerin dini yönelimleri, dini tutum ve 

davranışlarda kuşaklar arası farklılaşma konuları incelenmiştir. 

 
Erdoğan Fırat’ın Ankara’daki üniversite öğrencileri üzerinde gerçekleştirdiği ve din 

psikolojisi alanında Türkiye’de yapılmış ilk çalışma olması bakımından da önemli olan, 

Üniversite Öğrencilerinde Allah Đnancı ve Din Duygusu29 adlı yayınlanmamış doktora 

tezini belirtmek gerekmektedir. 

 
Münir Koştaş’ın Üniversite Öğrencilerinde Dine Bakış,30 adlı çalışması, gençlerin dini 

tutum ve davranışlarının araştırılması açısından önemli bir araştırmadır. 

 
Belma Özbaydar’ın 1970 yılında 12-60 yaş arası 1800 kişilik bir örneklem üzerinde 

yaptığı Din ve Tanrı Đnancının Gelişmesi Üzerine Bir Araştırma31 adlı çalışma da bu 

alanda yapılan önemli bir çalışma olarak belirtilmeye değerdir. 

Ünver Günay’ın Religion Et Jeunesse Dans La Turquie Moderne32 adlı makalesi de 

sanayileşme süreci içerisinde olan ve bir geçiş toplumu özelliği taşıyan Türkiye’deki 

gençlerin dini yapısı ile ilgili önemli bir çalışma niteliğindedir.  

 
M.Naci Kula’nın Kimlik ve Din-Ergenler Üzerine Bir Araştırma-33 adlı, Bursa’daki 

farklı sosyo-ekonomik özelliklere sahip 16-21 yaş arası 800 lise öğrencisi üzerinde 

yaptığı ve Glock ce Stark’ın dindarlık ölçeklerinin kullanıldığı araştırma, bu alanda 

yapılan önemli çalışmalardan biridir. 

 
Gençlik konusundaki periyodik yayınlar incelendiğinde bu çalışmalara ilave olarak 

“Journal of Urban Youth Culture”, (http://juyc.org/); “Youth Studies Australia” 

(http://www.acys.info/journal/) ; “Journal of Youth Studies”; Youth Justice: Theory & 

                                                 

28 Sabıne Dırks; Đslam Et Jeunesse En Turquie D'aujourd'hui, Université De Lille, Lille 1977. 
29 Erdoğan Fırat; Üniversite Öğrencilerinde Allah Đnancı ve Din Duygusu, Ankara 1977. 
30 Münir Koştaş; Üniversite Öğrencilerinde Dine Bakış, Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, Ankara 1995. 
31 Belma Özbaydar; Din ve Tanrı Đnancının Gelişmesi Üzerine Bir Araştırma, Đ.Ü.Tecrübi Psikoloji 

Enstitüsü, Đstanbul 1990. 
32 Ünver Günay; “Religion Et Jeunesse Dans La Turquie Moderne”, Erciyes Üniversitesi Đlahiyat 

Fakültesi Dergisi, Kayseri 1989, Sayı 6, s. 15-24. 
33 M.Naci Kula, Kimlik ve Din-Ergenler Üzerine Bir Araştırma, Ayışığı Kitapları, Đstanbul 2001. 
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Practice; Digital Diversions: Youth Culture in the Age of Multimedia; Journal of Youth 

and Adolescence; Youth And Social Policy; Childhood, Youth And Social Change: A 

Comparative Perspective, Journal of Adolescence, International Journal of Adolescence 

and Youth, Children and Youth Services Review, Youth and Society, Journal of Youth 

Studies, Sociological Studies of Children and Youth, International Journal of 

Adolescence and Youth, Vulnerable Children and Youth Studies, Youth Justice, 

Journal of Early Adolescence, International Journal of Adolescence and Youth, Journal 

of Research on Adolescence, Journal of Adolescence gibi birçok bilimsel derginin 

bulunduğunu da belirtmek gerekmektedir. 

 

4. Tanımlar 

 
Araştırmada kullanılan kavramlar açıklanarak araştırmanın kuramsal ve kavramsal 

çerçevesi oluşturulmuş olacaktır. Bu çalışmada kullanılan ana kavramları açmaya 

çalışırken; amacımız, tanımları sosyal bilimlerin bir sonucu olarak farklılaşan bu 

kavramların kendilerine açıklık getirmek değil, bu kavramları nasıl kullanmayı tercih 

ettiğimiz hakkında bir çerçeve ortaya koymaktır. Çalışmamızda anahtar öneme sahip 

kavramların açıklanması, araştırmamızın kavramsal çerçevesinin belirginleşmesinde 

önemli bir unsurdur. 

Şehirleşme 

Sanayileşme ve ekonomik gelişmeye koşut olarak şehir sayısının artması ve bugünkü 

şehirlerin büyümesi sonucunu doğuran, toplum yapısında artan oranda örgütleşme, iş 

bölümü ve uzmanlaşma yaratan, insan davranış ve ilişkilerinde, şehirlere özgü 

değişikliklere yol açan bir nüfus birikim sürecidir. 

 
Şehirlileşme  

Köyden şehre göç eden insanların şehre özgü düşünce, tutum ve davranışları geliştirme 

sürecidir. Başka bir tanıma göre ise, şehirde yaşama ile birlikte bireyin tutum, davranış 

ve ilişkilerinde, değer yargılarında ve yaşama biçimlerinde değişikliklerin oluşma 

sürecidir. 
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Gecekondu  

Đmar yönetmeliğine tamamen aykırı olarak, çoğu zaman ilkel, denetsiz ve sağlık 

koşullarından da yoksun bir biçimde birdenbire yapılmış konutlardır.34 Gecekondu bir 

takım kişilerin genellikle kendilerine ait olmayan topraklar üzerinde, kısa zamanda 

izinsiz olarak yapmış veya yaptırmış oldukları bir konuttur. Bu tanıma, kişilerin 

kendilerine ait olan topraklar üzerinde yaptırdığı benzer özellikler taşıyan barınakları da 

sokmak gerekir.35 Hilmi Ziya Ülken (1901-1974) ise Gecekondu’yu şu şekilde 

tanımlamaktadır: “Gecekondu: Köylerden şehre göç olayının neticesi olarak şehirde 

yerleşme zorunda olanların belediye kurallarına aykırı yaptıkları acele barınak” 36 

Gecekondu ile ilgili bir başka tanım da şöyledir: Geniş anlamda bir tanımlama ile 

gecekondu hızlı bir şehirleşmenin yaşandığı gelişmekte olan ülkelerde, başkasının 

arazisi üzerinde izinsiz olarak yapılan, alt yapısı eksik, şehirden uzak, sağlık 

olanaklarından yoksun, ekonomik sorunları olan ve örgütlü, devamlı bir işi olmayan 

insanların barındığı bir yerleşim alanıdır.37 

 
Gecekondumsu  

Evlerin küçük bir bahçe içerisinde olması ve arsası mal sahibinin olmasına rağmen kısa 

sürede genelde belli aralıklarla yapılan odaların birleştirilmesiyle elde edilen bir imar 

planına uygun yapılmayan, kanalizasyon şebekesi genelde olmayan ve elektrik ile su 

şebekesinin rastgele olduğu evlerdir.38 

 
Gecekondulaşma  

Kırsal bölgeden insanların şehirlerin genellikle kenarlarına (periferi) yerleşmeleri ve bu 

yerleşme ile birlikte kendi aralarında oluşturdukları sosyo-kültürel ve ekonomik 

yapılaşmadır. 

 
Saçaklanma   

Metropolitan şehir çevrelerinde oluşan yeni yerleşmeler ve bu yerleşmelerdeki sosyal 

yapıyı anlatmak için kullanılan bir kavramdır. 

                                                 

34 Yasa; Ankara’da Gecekondu Aileleri, s. 34. 
35 Yasa;  Türkiye’nin Toplumsal Yapısı ve Temel Sorunları, TODAĐE Yayınları, Ankara 1970, s. 109. 
36 Hilmi Ziya Ülken; Sosyoloji Sözlüğü, Milli Eğitim Basımevi, Đstanbul 1969, s.113. 
37 Sezgin Kızılçelik, Yaşar Erjem; Açıklamalı Sosyoloji Terimler Sözlüğü, Ankara 1994, s.176. 
38 Ahmet, Türkyılmaz; Abdulhaluk Çay ve Diğerleri; Doğu ve Güneydoğu Anadolu’dan Terör Nedeniyle    
    Göç Eden Ailelerin Sorunları, Başbakanlık Aile Araştırma Kurumu Bilim Serisi 115, Ankara 1998, s.   
   26. 
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Ergenlik  

Đnsan gelişiminde buluğa erme ile başlayan fizyolojik ve psikolojik gelişmeyi 

karakterize eden dönem. Đlk ergenlik 13-17 yaşları arasını, son ergenlik ise 17-21 yaşları 

arasını kapsamaktadır.39 

 
Delikanlılık  

Ergenlik dönemini içine alan, kapsamı bakımından sosyal gelişmeyi de içeren gençlik 

içinde bir altdönemdir. Ergenlik, gençliğin fizyolojik yönüne, delikanlılık ise sosyal 

yönüne vurgu yapan kavram ve süreçlerdir.40 

 
Gençlik  

Gençlik, sosyolojide biyolojik bakımdan genç olma durumunu yansıtmaktan çok, 

atfedilmiş bir statü ya da toplumsal düzeyde kurgulanmış bir adlandırma olarak 

düşünülen bir terimdir.41 Başka bir tanımla gençlik, insan hayatının çocukluktan 

yetişkinlik çağına geçmek üzere olduğu, fiziki, psikolojik, sosyal değişme ve 

gelişmelerin birlikte görüldüğü42 bir intikal dönemidir.43 Frith’e göre gençlik, belirli bir 

başlangıç ve bitiş sınırları olan, bu sınırların da toplumdan topluma farklılık gösterdiği 

bir yaş kategorisidir. Bu kategorinin diğer insanların farklı tutum ve davranışlarının 

olduğu kabul edilmektedir.44 

 
Gençlik Alt Kültürü  

Genç insanların, içinde yaşadıkları kültürden tamamıyla bağımsız olmamakla birlikte 

farklı değer, düşünce tutum ve davranışları benimsemeleri ile şekillenen bir kültürdür. 

 
Gecekondu Gençlik Kültürü  

Gençlik kültürü içinde alt kültür olarak yer alan ve kendine özgü değer, norm, tutum ve 

davranış tarzları geliştirmiş olan gecekondu gençlerinin oluşturduğu kültürdür. 

 
 

                                                 

39 Đbrahim Ethem Başaran; Eğitim Psikolojisi, Bilim Matbaası, Ankara 1978, s. 44. 
40 Özcan Köknel; Türk Toplumunda Bugünün Gençliği, Bozok Matbaası, Đstanbul 1970, s. 8. 
41 Gordon Marshall; Sosyoloji Sözlüğü, Bilim ve Sanat Yayınları, Ankara 2000, s. 264. 
42 Gökçe, Gecekondu Gençliği, s. 18. 
43 Mehmet Bayyiğit; Üniversite Gençliği’nin Dini Đnanç, Tutum ve Davranışları Üzerine Bir Araştırma, 

Doktora Tezi, Uludağ Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 1989, s.30. 
44 Simon Frith; Sociology of Youth, Causeway Book, Lancashire 1984. 



 16 

Sosyalleşme  

Bir toplumun ve kültürün üyesi olma yolundaki insanın, oluş sürecini ve modelini 

anlatan bir kavramdır. Sosyalleşmeyi bireyin içinde yaşadığı toplumun normlarını, 

davranış biçimlerini öğrenme süreci olarak tanımlayabiliriz. Sosyalleşme, bireylerin 

tecrübe, değerler, tutum ve davranışlar kazanmaları süreci olarak tanımlanabilir.45 

Sosyalleşme, kişinin diğer bireylerle etkileşimli bulunmak suretiyle, toplumca kabul 

edilebilir nitelikteki kendi davranış ve tecrübe kalıplarında geliştirdiği süreç için 

kullanılan geniş kapsamlı bir kavramdır.46  

 
Yaşam Tarzı  

Yaşam tarzı kavramını sosyoloji literatürüne kazandıran Max Weber’e göre yaşam tarzı, 

statü grubu üyeliğinin gözlenebilir bir dışa vurumudur47. Yaşam tarzı; değerleri, ilgili 

alanları, fikirleri, bireylerin birbirleri ile olan ili şkilerini ve bu ilişkinin şeklini belirler.48 

 
Tampon Kurum  

Toplumsal değişme sürecinde ortaya çıkan ve değişmenin buhransız olmasını sağlayan, 

çözülmenin önüne geçen, denge bulucu ve değişmenin olumsuz yönlerini hafifletici 

fonksiyon gören kurumlardır.49 

 
Anomi  

Toplumda ortaya çıkan uyumsuzluk, kuralsızlık, çatışma ve gerginlik durumunu anlatan 

bir terimdir. 

 
Göreli Yoksunluk  

Bireyin, kendini diğer referans gruplarıyla karşılaştırarak sahip olamadıkları şeylerden 

dolayı hissettiği ve subjektif olarak algıladığı yoksunluk duygusudur.  

 
 
 

                                                 

45 Scott, Ward; Daniel Wackman; “Family and Media Influences on Adolescent Consumer Learning”, 
Amerikan Behavioral Scientist, January – February, 1971, s.1 

46 E., Zigler; I.L. Child; “Socialization: Handbook of Social Psychology”, Vol. 3, 1969, p. 474. 
47 Canan, Mardan; Şahsenem Kabakal; “Tüketici Davranışını Etkileyen Bir Faktör Olarak Yaşam Tarzı”, 

Dokuz Eylül Üniversitesi, Đ.Đ.B.F. Dergisi, Cilt 17, Sayı 1, Yıl 2002, s. 82-83 
48 W., Anderson; L. Golden; “Lifestyle and Psychographis: A Critical Review and Recommendation”, 

Association for Consumer Research, Michigan 1984, pp. 405-411. 
49 Mübeccel Belik Kıray; Ağır Sanayiden Önce Bir Sahil Kasabası: Ereğli, Bağlam Yayınları, Đstanbul 

2000, s. 310. 
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Göreli Refah  

Bireyin, kendini diğer referans gruplarıyla karşılaştırmak suretiyle sahip olduğu şeyler 

için hissettiği refah duygusudur. Gecekonduluların bugünkü yaşamlarına ölçü aldıkları 

çevre köy olmakta ve köye göre gelirlerinin iyi olması veya eğitim imkânlarının iyi 

olması gibi birçok neden bu insanlara şu anda daha rahat bir yaşam sürdükleri 

duygusunu hissettirmektedir. Bu duygu biçimine göreli refah denilmektedir. 

 

Yoksulluk Kültürü  

Oscar Lewis tarafından ortaya atılmış bu kavram, yoksulluğun içselleştirilmesi, bir 

kader olarak görülmesi neticesinde oluşan bir kültürel yapıyı anlatmak için 

kullanılmaktadır. 

 

5. Yöntem 

 
Bir araştırmanın modelinin sağlıklı bir şekilde seçilmesi, güvenilir yöntem ve 

tekniklerin kullanılması, o araştırmanın etkinliğini ortaya koymaktadır. Böylece bilimsel 

bir araştırmanın ilk basamağını teşkil eden model kurma aşaması, herhangi bir sosyal 

olayın tarafsız ve her türlü değer yargılarından uzak ele alınması olanağını sağlar.50 

Bununla birlikte, araştırmalarda belirli bir modelin seçiminin, elde edilen bulguların 

yorumlanmasını etkileyeceği unutulmamalıdır. 

Bir araştırmanın metodu, araştırma sürecinin veri toplama, analiz ve değerlendirmeye 

kadar uzanan eylemsel boyutunun nasıl işletileceğini gösteren bir ilkeler bütünü ise; 

araştırmanın metodolojisi de, bu eylemsel ilkelerin zihinsel boyutla bağlantılarını kuran 

ve bunun için de epistemolojik sayıltılarla (ontolojik sayıltılar en derindedir ve saklı 

kalır) zorunlu olarak iç içe geçmiş felsefi ve soyut ilkeler bütünüdür.51 

 
Araştırmanın gerçekleştirilebilmesi için metot ve teknikler birer araçtır; amaç ele alınan 

konuyu belirli model çerçevesinde incelemektir. Araştırma tekniği ise, araştırma 

yönteminin gerçekleştirilebilmesi için kullanılan yaklaşımdır, bilgi toplama aracıdır.  Bu 

bakımdan yöntemler soyuttur, araştırma teknikleri ise, soyut yöntemin somut gerçekliğe 

                                                 

50 Orhan Türkdoğan; Bilimsel Değerlendirme ve Araştırma Metodolojisi, M.E.B. Yayınları. Đstanbul 
1995, s. 154. 

51 Beylü Dikeçligil; “Sosyolojide Metodolojik Farklılaşma ve Metodlar Arası Đşbirliği”, III. Ulusal 
Sosyoloji Kongresi, Eskişehir 2000, s. 97. 
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uygulanışında başvurulan araçları ifade etmektedir.52 Araştırmayı yaparken bir yöntem 

çerçevesinde bir ya da daha çok veri toplama tekniği kullanılabilir.53  

 
Bir araştırmanın metodu araştırma sürecinin veri toplama, analiz ve değerlendirmeye 

kadar uzanan eylemsel boyutunun nasıl işletileceğini gösteren bir ilkeler bütünü ise; 

araştırmanın metodolojisi de bu eylemsel ilkelerin zihinsel boyutla bağlantılarını kuran 

ve bunun için de epistemolojik sayıtlılarla (ontolojik sayıtlılar en derindedir ve saklı 

kalır) zorunlu olarak iç içe geçmiş felsefi ve soyut ilkeler bütünüdür.54 

 
Bu bağlamda şekillendirdiğimiz metodolojimiz, olgulara ilişkin kaba gözlemlerimizin, 

kuramsal bilgilerimiz ve sayıtlılarımızla oluşturduğumuz kavramsal modelden 

çıkardığımız hipotezlerimizin olgular dünyasında sınanması, sonuçların yeniden 

hipotezlerimizle karşılaştırılması ve bu hipotezlerin kabul veya reddedilmesi aşamalarını 

içerir.55 Bu çerçevede, önce şehirleşme, gecekondulaşma, gençlik ve din olgularına 

ili şkin daha önce ortaya konmuş kavramsal ve kuramsal çerçeve incelenmiş, buradan 

hareket edilerek, göç, göç-din ve gençlik-din ilişkisi incelenip bu konuda bazı 

tipolojilerin, toplumsal gerçeklikle çakışıp çakışmadığı sınanmıştır. Türkiye’deki 

gençlik dindarlığının ciddi ve sistematik bir biçimde incelenerek Türk gençliğinin 

sosyolojik gerçeklerine uygun araştırma metodolojisi ve tekniklerinin geliştirilmesi 

gerekmektedir56 ve bu araştırma bu amaçla önemlidir. 

 
Đkinci aşamada ise, istatistiksel-tümevarımsal akıl yürütmeye uygun olarak, çeşitli 

değişkenler arasındaki ilişki belirlenmeye çalışılmıştır. Bu noktada olgulardan hareket 

ederek bunları sınıflandırmak daha sonra aralarındaki ili şkiyi ortaya koymak ve 

anlayarak açıklamak temel amaçtır. 

 

 

 

 

 

                                                 

52 Ünver Günay; Din Sosyolojisi, Đstanbul 1997, s. 63. 
53 Türkdoğan, Araştırma Metodolojisi, s. 167. 
54 Dikeçligil, “Metodlar Arası Đşbirliği”, s. 97. 
55 Nilgün Çelebi; Sosyal Bilimlerde Yöntem, Aba yayınları, Konya 1996, s. 71. 
56 Günay, “Religion Et Jeunesse”, s. 19. 
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a.  Kuram 

 
Bilimsel bir kuram, bir takım olguları veya olgusal ili şkileri açıklayan kavramsal bir 

sistemdir.57 Böyle bir sistem kurmak bilimde en üst düzeyde düşünsel bir çalışmayı 

gerektirmektedir.58 Biçimsel olarak ortaya konmamış olsa bile, bütün sosyolojik 

kuramlar insan doğası ve toplum doğasına ilişkin varsayımlara dayanır. Bu varsayımlar 

değişik kuramsal perspektiflerin üzerine oturduğu temelleri oluştururlar.59 

 
Toplumbilim kuramları, alan araştırmalarına yön veren, sınırlarını belirleyen, 

sonuçlarına anlam ve etkinlik kazandıran kavramsal bir çerçevedir.60 Alan araştırması 

teknikleri ise, kuramları sınamak, toplumsal gerçeğe uygunluklarını araştırmak, yeni 

çıkarım ve kuramlara ulaşmak amacıyla kullanılmaktadır.61 Varsayım, daha ziyade 

sınırlı bazı gerçeklerle uğraşırken, kuram gerçeklerin doğruluklarının kanıtlanmasından 

sonra yapılan bir genelleştirme olup, daha geniş ölçüdeki gerçeklerle uğraşır.62 

Sosyolojik bir araştırma yaparken araştırmanın kuramsal ve kavramsal çerçevesinin 

belirlenmesi, bu çerçevedeki olayların sistemleştirilerek sınıflandırılması, aralarındaki 

ili şkilerin ortaya konulması ve böylece kavramsal ve kuramsal bir çerçevenin 

oluşturulması çok önemlidir. Ancak çok yönlü ve karmaşık bir yapıya sahip olan sosyal 

olayları sadece bir kuram çerçevesinde ele almak yanlış olur. Bunun yerine farklı kuram 

ve yaklaşımların açıklama ve görüşleri eklektik bir anlayışla değerlendirilmesi 

gerekmektedir. Özellikle de din gibi daha karmaşık ve çok yönlü bir toplumsal olayı 

sadece bir bakış açısıyla değerlendirmek doğru olmaz.  

 
Hem mikro hem de makro ölçekte analiz imkânı verdiğinden dolayı araştırmamızın 

amaçlarını gerçekleştirmek için uygun yaklaşım Yapısal-Fonksiyonalist modeldir, 

dolayısıyla da çalışmamızın kuramsal çerçevesi, bu teori ışığında ve özellikle 

Parsons’un yaklaşımına uygun olarak gerçekleştirilmi ştir. Araştırmamızın teorik 

yapısının Yapısal-Fonksiyonalist yaklaşıma göre oluşturulmasının metodolojik 

gerekçeleri şu şekilde ifade edilebilir:  

                                                 

57 Türkdoğan, Araştırma Metodolojisi, s. 161. 
58 Cemal Yıldırım; Bilim Felsefesi, Remzi Kitabevi, Đstanbul 1995, s. 132. 
59 Margaret M. Poloma; Çağdaş Sosyoloji Kuramları, (Çev.: Hayriye Erbaş), Gündoğan Yayınları,  
   Ankara 1993, s. 13.  
60 Birsen Gökçe; Toplumsal Bilimlerde Araştırma, Savaş yayınları, Ankara 1999, s. 23. 
61 Gökçe, Toplumsal Bilimlerde Araştırma, s. 23. 
62 Türkdoğan, Araştırma Metodolojisi, s.161-162. 



 20 

 
1. Araştırmamız, gençlik-dindarlık ilişkisidir, gençlik dindarlık ilişkisini analiz ederken 

toplumsal yapıyı oluşturan alt sistemlerin birbirleri ile olan karşılıklı ili şkilerini ve 

gençliğin bu ilişki ağları ile olan bağlarını dikkate almak gerekmektedir. 

2. Yapısal-Fonksiyonalist Teoriye göre toplumu oluşturan parçalardan birindeki 

değişiklik diğerlerini de etkilemektedir. Bu modelin üstün tarafı topluma işleyen bir 

bütün olarak bakması ve değişmeyi fonksiyonel olarak yapıyı oluşturan unsurlardaki 

gerekli farklılaşmada ve yenileşmede görmesidir.63  

3. Çok boyutlu ve karmaşık bir süreç olan gençlik olgusu ile yine karmaşık ve çok 

yönlü gecekondulaşma olgusunun kesiştiği araştırmamızda, Yapısal-Fonksiyonalist 

yaklaşımın tek nedenliliğe imkân vermeyen özelliği önem arz etmektedir. 

4. Sosyolojik yaklaşım içinde gerçekleştirilen Yapısal-Fonksiyonalist Teorilerde 

gençlik, toplumdaki mevcut yetişkin rollerini kazanmada bir geçiş dönemi olarak ele 

alınmaktadır. Yapısal-Fonksiyonalist yaklaşım toplumsal bütünleşme açısından 

gençliği ele alırken, toplumsal bütünleşmedeki noksanlığın, gençliği yabancılaşma 

ve isyan durumuna ittiğini, gencin toplumla uyuşamama nedenini de yetişkinler ve 

gençler arasındaki kuşaksal zevklerin, tarzların çatışmasına bağlamıştır.64 Yapısal-

Fonksiyonalist bir yaklaşım içinde gençlik kültürü, genç insanların kurumsal 

pozisyonları ve paylaştıkları sosyal problemlerle açıklanmaktadır.65  

5. Yine Yapısal-Fonksiyonalist modele göre, sosyal olaylar arasında karşılıklı etki 

tepki söz konusudur. Bu modele göre din, toplumsal yapının bir unsuru olarak 

toplumsal değişmelerden etkilenirken, diğer yapı unsurlarıyla fonksiyonel bir 

etkileşim içinde bulunmaktadır. Din, bir taraftan toplumsal kurumlar ve grupsal 

yapılarla ilişkilere girer ve onlar üzerinde etkilerde bulunurken, diğer taraftan dini 

hayat da, içinde bulunduğu toplumsal koşullar, çevreler ve ilişkilerden çeşitli 

düzeylerde etkilenir.66 Toplumsal yapının diğer alanlarında ortaya çıkan değişimler 

dinin anlaşılma ve yorumlanmasında değişimlere sebep olmaktadır. 

6. Gecekondu gençliği olgusu ile yakından ilişkili olan kültür, alt kültür, sosyal 

değişim, yapısal farklılaşma, toplumsal bütünleşme, rol, statü, vb. kavramların 

Yapısal-Fonksiyonalist yaklaşımın temel kavramları olması. 

                                                 

63 Mustafa E. Erkal; Sosyoloji, (Toplumbilimi), Der Yayınları, Đstanbul 2000, s. 231. 
64 Burcu, “Gençlik Teorileri”, s. 125. 
65 Burcu, “Gençlik Teorileri”, s. 130. 
66 Günay, Dini Hayat, s. 31. 
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Araştırmamızın alan araştırması kısmında Yapısal-Fonksiyonalist model esas alınmakla 

birlikte, insanların günlük yaşamlarındaki etkinliklerinin incelenmesi ile ilgilenen 

bireyler arası yüz yüze ilişkileri daha önemli kabul eden67 ve insanların iç dünyalarını 

nasıl inşa ettiklerini araştıran68 ‘etnometodoloji’ gibi diğer metodoloji ve yaklaşımlardan 

da yararlanma yoluna gidilmiştir.  

 

b.  Sayıltılar 

 
Sayıltı, doğruluğu ispatlanmış ve tekrar doğru olup olmadığının test edilmeye ihtiyaç 

göstermediği bilgilerdir. Bir araştırmanın, üzerine kurulduğu temeldir. Bu yüzden 

sağlam varsayımlara dayanmayan bir araştırmanın sonucu da sağlıklı olmayacaktır.69 

Araştırmamızın teorik çerçevesine ve hipotezlerimize esas teşkil eden sayıltılar aşağıda 

belirtilmiştir: 

 
1. Toplum, etkileşim halindeki bireylerden oluşmakta ve bu etkileşim çok yönlü ve 

birey-toplum arası karşılıklı bir niteliğe sahiptir. 

2. Din ile sosyal yapı arasında karşılıklı ve yakın bir ilişki vardır. 

3. Din ile toplumsal değişim arasında karşılıklı ve yakın bir ilişki bulunmaktadır. 

4. Đnsanların dini tutum ve davranışlarının şekillenmesinde, içerisinde yaşadıkları 

toplumsal şartların rolü önemlidir. 

5. Göç, şehirleşme, gecekondulaşma ve değişen toplumsal şartlar, dini tutum ve 

davranışlarda değişimlere sebep olmaktadır. 

6. Modern yaşamın etkileri sonucu oluşan toplumsal tabakalaşma ve şehir yaşamı, 

dini davranış üzerinde belirleyici etkilerde bulunmaktadır. 

7. Gençlerin dini tutum ve davranışlarının şekillenmesinde içerisinde yaşadıkları 

toplumsal çevre ve şartlar önemlidir. 

8. Çocukluk ve olgunluk gibi gençlik döneminin de kendine has dindarlık özellikleri 

bulunmaktadır. Dolayısıyla da, gençlik döneminin özellikleri gençlik dindarlığının 

şekillenmesinde önemli bir rol oynamaktadır. 

                                                 

67 Poloma, Sosyoloji Teorileri, s. 242-244. 
68 Sezgin Kızılçelik; Sosyoloji Teorileri, Nüve Kültür Yayınları, Konya 1994, Cilt 2, s. 23.  
69 Aslantürk, Araştırma Metot ve Teknikleri, s. 48. 
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9. Araştırmada kullanılan yöntem ve teknikler araştırmanın modeli ile uyumlu, 

geçerli ve güvenilirdir. 

10. Yapısal-Fonksiyonel yaklaşım gecekondulaşma, gençlik ve dindarlık olgusunun 

anlaşılmasında diğer yaklaşımlara göre daha geniş bir bakış açısına sahiptir. 

11. Örneklemin anket sorularına içten ve gerçek cevaplar verdikleri düşünülmektedir. 

12. Araştırmanın örneklem grubu evreni temsil edecek niteliktedir. 

13. Toplumsal dokuyu analiz edebilmek için, nicel ve nitel yöntemlerin birlikte 

kullanılması gereklidir. 

14. Gecekondulaşma sürecinde, dini hayatın teorik, pratik ve sosyolojik tezahürleri 

diğer değişkenlerle karşılıklı bağımlılık ili şkisi içindedir. 

15. Sosyo-kültürel olgular dünyasının bilimsel bilgisinin edinilebilmesi için, bu 

dünyayı anlamak ve açıklamak gerekir. 

 

c. Denenceler 

 
Denenceler, değişkenler arasında varsayılan ilişkiler hakkında test edilebilir 

önermelerdir.70 Başka bir ifadeyle, gözlenilen olaylar ya da olaylar bütünü içinde olası 

görülen, henüz kanıtlanmamış ili şkilere ait önermelere “hipotez” (denence) 

denilmektedir.71 Her bilimsel araştırma denenceye dayanmak zorundadır. Denence, 

araştırmanın amacına uygun olarak yapılmasını sağlar. Denenceler kontrol edildikten 

sonra, ya kabul edilmeli ya da reddedilmeli,72 yani doğru ya da yanlış olduğu 

belirtilmelidir.  

 
Araştırmamızın temel hipotezi olarak; gecekondulaşma ve değişim sürecinde olan 

Argıncık’taki gençlerin dini yaşayışlarında bir farklılaşma ve çeşitlenmenin olduğunu ve 

bu farklılaşmada cinsiyet, yaş, eğitim düzeyi, oturulan mahalle gibi değişkenlerin 

etkilerinin bulunduğunu varsaymaktayız. Bu temel hipotezimizin dışında araştırmamız 

için oluşturduğumuz diğer denenceler şu şekildedir: 

 

                                                 

70 Brent C. Miller; Aile Araştırma Yöntemleri, (Çev.: Dinçay Köksal), Başbakanlık Aile Araştırma 
Kurumu, Ankara 1996, s.14. 

71 Gökçe, Toplumsal Bilimlerde Araştırma, s. 56. 
72 Çelebi, Yöntem, s.94. 
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1. Gecekondulaşma sürecinde cinsiyet farklılığı temelinde dinî yaşayışta 

farklılaşmaların ortaya çıkacağını ve kadınların daha dindar olacaklarını 

varsaymaktayız 

2. Gecekondu gençliğinin içinde bulunduğu yaş kategorilerine göre dini ilgi ve 

yaşayışın yoğunluğunda da farklılıklar gözleneceğini ve bu farklılaşmanın daha 

çok dini pratiklerde ortaya çıkacağını varsaymaktayız. 

3. Sosyo-ekonomik düzeydeki farklılıkların dini anlayışta ve dini pratiklerin yerine 

getirilmesinde farklılaşmalara sebep olacağını varsaymaktayız. 

4. Gecekondu bölgesine kırsal bölgeden göç eden kişilerin içinde bulundukları 

toplumsal sosyo-ekonomik düzeyleri, onların idrak ve yaşayışlarında da 

farklılaşmalara yol açmaktadır. 

5. Mesleki konumun dini hayatı etkilediğini ve bir takım değişimlere neden 

olduğunu varsaymaktayız. 

6. Eğitim düzeyindeki farklılaşmaların, dini ilgi ve yaşayışların yoğunluğunda 

farklılaşmalara sebep olacağını, eğitim düzeyi yükseldikçe geleneksel dindarlık 

anlayışı yerine bireysel ve cemaat dindarlığının ağırlık kazanacağını 

varsaymaktayız. 

7. Gecekondu gençliğinin şehirde kalış süreleri arttıkça dini dernekleşme ve şehirsel 

kurumları kullanma eğilimleri de artacaktır. 

8. Dayanışma unsuru olarak dini cemaatleşmenin gecekondu bölgesinde daha yaygın 

olduğunu düşünüyoruz. 

9. Gecekondu gençliğinin, dini sosyalleşmelerini aile, mahalle, hemşehri ve cemaat 

çevresinde gerçekleştirdiklerini varsaymaktayız. 

10. Eş seçimi konusunda Argıncık’taki gençlerin tutumlarında, ebeveynlerine göre 

farklılaşmalar olduğunu varsaymaktayız. 

11. Argıncık gençlerinin günlük hayatlarında spor, eğlence ve akran grupları en 

önemli yere sahip iken kitap, dergi vb. okuma sıklığının zayıf olacağını 

varsaymaktayız. 

12.  Argıncık gençlerinin dini bilgileri yetersiz olmakla birlikte, dini bilgilerini 

geliştirmek istemektedirler. 

13.  Dindar olan gençlerin diğer din mensupları ile olan ilişkilerinde daha 

muhafazakar ve kapalı olacaklarını, yani dindarlık düzeyi ile partikülarizm 

arasında doğru bir ilişki olacağını varsaymaktayız.  
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14.  Partikülarizm düzeyinin eğitim, yaş ve cinsiyet değişkenlerine göre farklılaşmalar 

göstereceğini varsaymaktayız. 

15. Argıncık gençlerinin geldikleri yerler ile dini tutum ve davranışları arasında bir 

ili şki olacağını varsaymaktayız. 

16. Argıncık’taki farklı sosyo-kültürel ve sosyo-ekonomik özellikler taşıyan 

mahallelerde yaşayan gençlerin birbirinden farklı tutum ve davranışlar içinde 

olacağını varsaymaktayız. 

17. Đlk göç eden gecekonduluların çocuklarında, imkân bulduklarında gecekondu 

bölgesi dışında yaşama eğilimleri ağırlık kazanmaktadır. 

 

d. Evren ve Örneklem 

 
Bu bölümde araştırmamızın kapsam ve sınırlılıkları ile ilgili bilgiler verilmektedir. 

Evren, bilimsel bir araştırmada elde edilen sonuçların genellenebileceği alandır. Bu 

araştırmanın evrenini, gençlik üst kategorisinin bir alt kategorisini oluşturan gecekondu 

gençliği oluşturmaktadır. Örneklemi ise Kayseri’nin, çok farklı bölgelerden göç almakta 

olan Argıncık bölgesinde yaşayan gençler oluşturmaktadır. Söz konusu evren, araştırma 

alanı içinde heterojen bir yapıya sahip olmanın yanında dağınık ve gelişigüzel yerleşmiş 

durumdadır. 

 
Eski bir belediye ve yerleşim yeri olan Argıncık’ın, şehrin doğuya açılan kapısı 

niteliğinde oluşu, oldukça hızlı bir göç alışı ve yerleşikleşmiş yapıların ve ilişki 

ağlarının bulunması, bu bölgenin araştırma alanı olarak seçilmesinde etkili olmuştur. 

Argıncık’ın, yerleşikleşmiş ili şkilerin gözlenebildiği, formel ve informel iş 

olanaklarının yoğunlaştığı ve yeni nüfus kazanan dinamik bir bölge olması, klasik 

gecekondu araştırmalarından farklı olarak karşılaştırmalı analizler yapma olanağı veren 

bir özelliğe sahip olması sonucunu doğurmuştur.  Argıncık, ne salt yeni yerleşilen bir 

“gecekondu bölgesi”, ne “eski bir gecekondu bölgesi”, ne de düzenli, planlı bir 

yapılaşmanın olduğu bir alandır. Farklı zamanlarda, farklı koşullarda ve farklı 

biçimlerde yerleşmeleri içeren ve Kıray’ın “saçaklanma” diye adlandırdığı sürecin de 

gözlenebildiği karmaşık bir bölgedir. 

 
Argıncık’ın eski bir köy yerleşmesi olan merkezinden, yeni gelişmelerin (değişmelerin) 

izlenebileceği çevreye kadar uzanan bir “dilim” in belirlenmesine karar verilmiştir. Bu 
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bölgedeki 9 mahalle karşılaştırmaya elverişli, birbirinden farklı fiziksel ve toplumsal 

özellikler gösteren bölgelerdir. Bu dokuz mahallenin her biri, birbirinden farklı dönem 

ve farklı koşullarda oluşmuştur.   

 
Alan araştırması için Kayseri’nin Argıncık semti,  sosyo-kültürel ve sosyo-ekonomik 

koşulları itibariyle araştırma konumuz olan gecekondulaşma ve gençlik bağlamında 

zengin bir örüntü potansiyeli taşıdığı için seçilmiştir. Araştırmamız açısından Argıncık’a 

bu özelliği veren dört temel unsur bulunmaktadır.  

 
a- Argıncık bölgesinin önemli bir özelliği, Doğu Sanayi bölgesi ile Toptancılar sitesi 

ve Hal Kompleksi arasında yer alan bir bölge olmasıdır. 

b- Kayseri’yi doğuya bağlayan çevre yol üstünde bulunması, dolayısıyla da bu 

bölgelerden çok göç alması. 

c- Kayseri’nin sosyo-ekonomik düzeyi yüksek ailelerin yaşadığı bölge olan Alparslan 

Mahallesi, Sivas caddesi, Tuna caddesi ve Fevzi Çakmak mahallesine yakın, yer yer 

(Cumhuriyet mah.) bitişik olması. 

d- Yukarıda belirtilen yerlere fiziksel yakınlığa rağmen sosyal mesafenin uzak 

olmasıdır. 

 
Bu çerçevede araştırma bölgemizdeki mahalleler, demografik yapı, göç edilen yer, 

kuruluş zamanı ve süreci gibi değişkenlere göre “merkez” ve “çevre” olmak üzere ikiye 

ayrılmıştır. Merkez mahalleler: Cumhuriyet, Camikebir, Pervane, Cengiz Topel ve 

Alsancak mahalleleridir. Çevre mahalleler ise: Fevzioğlu, Talatpaşa, Esentepe, Tanpınar 

mahalleleridir. 

Alan araştırmasının en önemli boyutlarından birisi de örneklemi oluşturacak bireylerin 

belirlenmesidir. Araştırmamızda, örneklemin oluşturulması sürecinde “Tesadüfî 

Örnekleme” tekniği kullanılmıştır. 

 
Araştırma alanımız olan Kayseri’nin Argıncık bölgesinde yaşayan gençlerin tamamı 

üzerinde çalışma yapmaya zaman, maliyet ve enerji açısından imkân olmadığı için, 

araştırmamız ‘tesadüfî örnekleme’ tekniğine göre oluşturulan bir örneklem grup 

üzerinde yapılmıştır. Tesadüfî örnekleme yöntemini kullanmamızın diğer bir nedeni de 

Argıncık’taki genç nüfusun çok hareketli ve dağınık olmasından dolayı burada 
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yaşayanların listesinin tam olarak tespit edilememesidir. Birincil örneklem birimi 

(primary sampling unit) olarak Argıncık’ın mahalleleri alınmıştır.  

 
Örneklem grubunu oluştururken, temsil gücünün yüksek olabilmesi için, farklı sosyo-

kültürel, sosyo-ekonomik özelliklere ve farklı eğitim düzeylerine sahip bireylerin 

seçilmesine özen gösterilmiştir. Anketin uygulama aşamasında örneklem grup 

içerisinden, temsil özelliği olan alt-örnekler oluşturulmuş, bu gruba yüz yüze 

(reprezentativ) gözlem teknikleri uygulanmak suretiyle daha ayrıntılı bilgi elde edilmeye 

çalışılmıştır. 

 
Argıncık’ın nüfusunun 43732 olduğu göz önüne alınırsa, 300 kişilik örneklem oranının 

yerleşimin tümü hakkında oldukça sağlam bir fikir verebileceğini düşünmekteyiz. 

 
Araştırmamızda ayrıca 30 kişilik bir kontrol grubu oluşturulmuştur. Oluşturulan bu 

kontrol grubu ile yüz yüze ayrıntılı görüşmeler yapılmış, bu görüşmelerden elde edilen 

sonuçlar da hem bulguların yorumlanmasında hem de karşılaştırma yapmada 

kullanılmıştır. Özelliklerini belirtmiş olduğumuz örneklemin, iç göç, gecekondulaşma 

ve değişim bağlamında, gecekondu gençliğinin dini yaşantılarını yansıtmak bakımından 

iyi bir örneklem olacağı kanaatindeyiz. 

 
e.  Sınırlılıklar 

 
Araştırmanın sınırlılıklarının, “teorik sınırlılıklar” ve “pratik sınırlılıklar”olmak üzere 

ikiye ayrıldığını ve teorik açıdan şehirleşme ve gecekondulaşma konusunun sınırlı 

işlendiğini ve geniş bir olgu olan gençlik konusunun ise gecekondu gençliği ile sınırlı 

tutulduğunu belirtmekte yarar görmekteyiz. Araştırma, din sosyolojisinin sınırları 

içerisinde ve belirli bir sürede tamamlanması gereken bir çalışma olması dolayısıyla da 

belirli açılardan sınırlandırılmıştır. Uygulama (pratik) açısından ise araştırmamız, 

Kayseri’nin Argıncık bölgesinde yaşayan ve örneklemimizi oluşturan farklı sosyo-

ekonomik, sosyo-kültürel ve eğitim düzeylerine sahip olan, 16-21 yaşları arasındaki 

gençler ile sınırlıdır. Araştırma bölgesi geniş bir alan olduğu için bölge kendi içerisinde 

üç bölgeye ayrılarak incelenmiştir: a- Eski Gecekondu Bölgesi, (Camii Kebir mh.) b- 

Yeni Gecekondu Bölgesi (Talatpaşa, Fevzioğlu, Tanpınar mh.) c- Gecekondu Dönüşüm 

Bölgesi (Alsancak, Cumhuriyet mh.)  

 



 27 

Araştırma sonuçlarını Kayseri’de yaşayan gençlerin tamamı için genelleştirmek 

mümkün görünmese de elde edilen sonuçlar modern bir toplumdaki gecekondulaşma, 

gençlik ve din olgusunun etkileşimini göstermesi bakımından önemlidir.  

 

f. Anket Formunun Hazırlanması, Uygulanması ve Analizi 

 
Bu araştırmada birbirini takip eden, her biri diğerine bilgi sağlayan ve farklı tekniklerin 

kullanıldığı birden çok alan araştırması kullanılmıştır. 

 
Anket              Gözlem                 Odak Grup Görüşmesi                   Görüşme  

 
Araştırmada kullanılan anket formunun hazırlanması yoğun bir çabayı gerektirmiştir. 

Anket formu hazırlanırken daha önce Din Sosyolojisi ve gecekondulaşma ile ilgili 

yapılan çalışmalarda uygulanan anket formları gözden geçirilmiş, kullanılan anket 

tekniklerinden yararlanılmıştır. Anket formu oluşturulurken bu alanda uzman kişilerle 

görüşülerek onların görüşlerinden yararlanılmıştır. 

 
Hazırlanan anket formunun anlaşılabilirli ğini, soruların düzenini ve yeterli olup 

olmadığını görmek amacıyla 30 kişilik (toplam örneklemin % 10’u) bir grup üzerinde 

“ön uygulama” yapılmıştır. Ön uygulama sonunda hipotezlerimizin sınanmasına katkı 

sağlamayacağını düşündüğümüz bazı sorular çıkartılmış, yanlış anlaşılan bazı sorular 

daha anlaşılır biçimde yeniden düzenlenmiş ve bazı sorulara yeni seçenekler 

eklenmiştir. Anket formunun anonimliğini sağlamak için üzerlerine isim, adres vb. 

bilgiler yazdırılmamıştır. Anket soruları arasında tutarlılığı tespit için “kontrol soruları” 

oluşturulmuştur. Anket formunu oluşturduktan sonra uzman kişilere sunulmuş, gerekli 

düzeltme ve değişiklikler yapılarak ankete son şekli verilmiştir. 

Gençlik, göç ve dini yaşam arasındaki etkileşimi ortaya koymayı amaçlayan bu 

araştırmada bağımlı değişken olarak Argıncık’taki gençlerin dini tutumları çeşitli 

boyutlarıyla yaş, cinsiyet, eğitim düzeyi, medeni durum, gelir düzeyi ve doğum yeri gibi 

bağımsız değişkenlere göre incelenmiştir. 

 
Anket sorularının hazırlanmasında tespit ettiğimiz denencelerin test edilmesi temel 

hareket noktamız olarak belirlenerek sorular belli bir sistematik içerisinde 

hazırlanmıştır. Buna göre anket formumuzda dindarlık şu boyutlarda incelenmiştir: 
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a) Đman esaslarına inanma ile ilgili boyut 28, 29, 30, 31 ve 32. sorular ile tespit 

edilmeye çalışılmıştır. 

b) Dindarlığın pratik boyutu olan ibadetlere katılma, dua ve dini metinleri okuma 

konusundaki tutumlar 33, 34, 35, 36, 37, 38, 39, 40, 47 ve 48. sorularla 

araştırılmıştır. 

c) Dindarlığın bilgi boyutu 42, 43, 44, 45 ve 46. sorularla araştırılmıştır. 

d) Dindarlığın toplumsal boyutu 15, 16, 17, 18, 19, 20, 21, 22, 23, 24, 25 ve 26. 

sorularla araştırılmıştır. 

e) Diğer dinlerden olanlara karşı tutum ve davranışlar 51, 52, 53 ve 54. sorularla 

araştırılmıştır. 

 
Anket formunun sonuna araştırmaya katılanların çalışmamız ve anketimizle ilgili 

düşüncelerini yazabilecekleri bir bölüm hazırlanmış ve bölüme “Anket ve araştırmamız 

ile belirtmek istediğiniz başka bir şey varsa buraya yazabilirsiniz” denilerek gençlerin 

düşüncelerini belirtmelerine imkân sağlanmıştır. Bu bölüme yazılanlar bulguların 

yorumlanmasında destekleyici bilgiler olarak kullanılmıştır. 

 
Araştırmanın Kayseri’deki uygulama aşamasına geçmeden önce izin almak gerektiği 

için araştırmayı kendisine bağlı olarak yaptığımız Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimler 

Enstitüsü’ne dilekçe ile başvurulmuş ve 27.12.2007 tarihinde bu izin alınmıştır. Ayrıca 

Erciyes Üniversitesi Rektörlüğünden, Valilik ve Milli Eğitim Müdürlüğünden gerekli 

izinler alınmıştır. (Bkz Ek. 4) 

 
Anket formuna son şekli verildikten sonra uygulamaya geçilmiştir. Anket çalışmamız, 

Kayseri’nin Argıncık bölgesindeki 16-21 yaşları arasındaki 300 gence uygulanmıştır. 

Anketör kullanılmamış, anketlerin yüz yüze bire bir doldurulması sağlanmıştır. 

Anket uygulamalarında, kişilerin birbirlerinden etkilenerek gerçek olmayan cevaplar 

vermelerinin önüne geçmek için, mümkün olduğunca kişilerle tek tek görüşülerek 

yapılmaya çalışılmış, böylelikle de anket ile diğer görüşme, gözlem teknikleri 

birleştirilmi ştir. Araştırmamız esnasında hem gençlerin yaşadığı sosyo-kültürel yapı 

hem de sosyo-psikolojik durumları göz önünde tutulmaya çalışılmıştır. 
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Anket ve görüşme çalışmaları, gençlerin serbestçe düşünüp etki altında kalmadan 

soruları cevaplandıracakları, kendilerini rahat hissedecekleri doğal ortamlarda 

yapılmaya çalışılmıştır.  

 
Dikkat etmeye çalıştığımız bütün bu noktalara rağmen, anketin uygulaması sırasında 

birçok gencin, içerisinde bulundukları farklı sosyo-psikolojik durumları nedeniyle 

sorulara gerçek yaşantılarını veya düşüncelerini yansıtmayan yanıltıcı cevaplar 

verdikleri de gözlemlenmiş, bu durumların meydana getireceği eksiklik, derinlemesine 

mülakat çalışmaları ve gözlem teknikleriyle giderilmeye çalışılmıştır. Anket uygulaması 

sırasında bazı gençlerin görüşmeyi kabul etmemeleri ya da kabul etmede çekingen 

davranmaları, kabul ettikten sonra tedirgin olmaları gibi durumlarla karşılaşılmıştır.  

 
Zaman zaman odak grup görüşmesi sırasında ve anket çalışmasında gençlerin bazıları, 

kendilerinin ve ailenin diğer bireylerinin sosyo-ekonomik durumuyla ilgili bilgiler 

vermekte çekingen davranmışlardır. Bu durum, toplanacak bilgilerin, yaptığımız 

bilimsel araştırmanın dışında hiçbir amaçla kullanılmayacağı konusunda kendilerine 

güvence verilerek çözülmüştür. 

 
Örneklem tarafından doldurulan anket formları teslim alınırken, soruların tamamının 

cevaplandırılmış olmasına dikkat edilmiş, eksik bırakılmış soruların cevaplandırılması 

sağlanmıştır. Yine bazı gençlerin anketin sonuna veya bazı soruların yanına 

düşüncelerini, ilave ifadelerle yazmaları, gençlerin düşünce ve tutumlarını yorumlamada 

yararlı olmuştur. 

 
Alan araştırmasının sonuçlarının değerlendirilmesi, bilgisayar ortamında SPSS 

(Statistical Package for the Social Sciences) paket programı kullanılarak yapılmıştır. 

Değişkenler arasında anlamlı bir ilişki olup olmadığını araştıran Ki-Kare (X²) testi 

çözümlemeleri ve anlamlılık düzeyi 0,05 hata düzeyinde tespit edilerek tablolar 

oluşturulmuş, buna bağlı olarak da ‘Contigency katsayısı’ alınmıştır. Ancak, 

araştırmanın ayrıntılı istatistikî bilgiler ile anlaşılmaz hale gelmemesine dikkat 

edilmiştir.  
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g. Odak Grup Görüşmesi 

 
Araştırmamızda nicel ve nitel teknikler birlikte kullanılmaya çalışılmış, bu amaçla 

hazırlanan anket çalışması ve odak grup görüşmeleri çalışmanın temel veri toplama 

kaynakları olmuştur. Bu tekniklerin yanında nicel verilerle elde edilemeyen bulgulara 

ulaşmada ve yorumlamada destekleyici bir teknik olarak katılımlı gözlem ve 

derinlemesine görüşmeler yoğun bir şekilde kullanılmıştır. Özellikle hafta sonları 

gençlerin yoğun olarak gittikleri yerlerde bulunulmuş ve gözlem yapma imkânı elde 

edilmiştir. Bölgede yaz aylarında ara verilen ama kış aylarında ilginin arttığı dini sohbet 

ve etkinliklere katılmaya özen gösterilmiştir. 2006 ve 2007 yılında gerçekleştirilen 

görüşme ve gözlemlerde ortaya çıkan eksiklikler 2008 yılında gerçekleştirilen görüşme 

ve gözlemlere tamamlanmıştır. Araştırma bölgesinin seçiminden sonra başlayan veri 

toplama çalışmaları üç farklı düzeyde alan çalışmasını gerektirmiştir: 1. Ön Gözlem ve 

Görüşmeler 2. Odak Grup Görüşmeleri 3. Anket Çalışması  

 
Araştırmamızda, uzun yıllar Argıncık’ta yaşamış olmak ve araştırma bölgesini yakından 

tanıyor olmak gibi tecrübeler, avantaj olarak kullanılmaya çalışılarak gençlerle daha 

rahat iletişim kurulmaya ve bölgedeki gençlik ağının bir parçası olmaya çalışılmıştır. Bu 

çerçevede, dışarıdan bir araştırmacının yaşayacağı dezavantajlar minimize edilerek 

iletişim mekanizmaları sağlıklı bir şekilde kurulmaya çalışılmıştır. Bunun için de 

gençlerle bazen “abi”, bazen “kanka”, bazen “arkadaş” olunmuş, onlar gibi giyinmeye, 

gündelik dili onlar gibi kullanmaya dikkat edilmiş, görüşmelerin en doğal zaman ve 

mekânlarda gerçekleştirilmesine, doğal sohbet formatında olmasına ve gençlerin 

yanıltıcı tavırlara girmesine neden olmamaya dikkat edilmiştir. Gençler ile kurulan bu 

yakın ilişki, gençlerin her türlü sosyo-kültürel, sportif, geleneksel hatta ailevi 

etkinliklerde araştırmacının da bulunmasına imkân sağlayacak bir “güven” ve 

“yakınlaşmayı” da beraberinde getirmiştir. 

 
Görüşmeler sırasında gençlerin davranışları, jest ve mimikleri, ses tonu vb. dikkatle 

incelenmiş, bu amaçla görüşmeler mümkün olduğunca video kameraya da 

kaydedilmiştir. Bunun yanında çalışmamızda bize fikir veren malzemeler olarak 

değerlendirilebilecek olan gençlerin dua kâğıtları, günlükleri, hayat hikâyeleri, duvar 

yazıları, elektronik postalar vb. eklere konulmuştur.  
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Gençlerin sık sık gittiği internet cafe, kafe, kahvehane, gençlik merkezi, dernek lokali 

vb. yerlere gidilerek gençlerin sosyal hayatları gözlenmeye çalışılmıştır. Hafta 

sonlarında Argıncıklı gençlerin yoğun olarak gittiği Argıncıkspor, Argıncık Esnafspor, 

Eyimspor gibi bu bölge takımlarının futbol maçlarına gidilerek oralarda da gözlemlerde 

bulunulmuştur. Bunun yanında sık sık ev ziyaretlerine gidilmiş, birlikte yemek yenilerek 

ve sohbet edilerek aile yaşantısı gözlemlenmeye çalışılmış, gençlerin düğün, nişan, 

doğum günü, piknik vb. etkinliklerine katılınmaya çalışılmıştır. 

 
Gençlerin dini yaşantılarındaki çeşitlili ğin arkasındaki nedenleri bulabilmek ve anket 

sonuçlarını desteklemek amacıyla, dini cemaatlerin gençlere yönelik düzenledikleri 

sohbet ve toplantılara katılarak, bu toplantılarda yapılan gözlemler, belli bilimsel ilkeler 

çerçevesinde veri kaynağı olarak kullanılmıştır. Ayrıca, gençlerin gerçek düşüncelerini 

ve yaşam biçimlerini tespit edebilmek amacıyla onların yaşam öykülerini ve kişisel 

tecrübelerini aktarabilecekleri diyaloglar oluşturulmaya çalışılmış,  bu sayede elde 

edilen veriler, nicel verilerle ulaşılamayan ilişkileri ve bilgileri elde etmede ve 

yorumlamada destekleyici bir işlev görmüştür.   

 
Katılma yöntemi, katılımlı gözlem, dolaylı ve dolaysız gözlem tekniklerini kullanırken 

çoğu zaman araştırmacı kimliğimizi açıklamamaya veya arka planda tutmaya çalıştık, 

çünkü araştırma yaptığımızı öğrenen gençlerin çekingen ve biraz da korkak bir tavır 

içerisine girdikleri gözlenmiştir. 

 
Araştırma sırasında sadece gençler ile değil karşılaştırmalar yapmak amacı ile birinci 

kuşak anne-babalar ile de görüşmeler yapılmış ve bu görüşmelerden elde edilen 

bulgulara da tezde yeri geldikçe değinilmiştir. 

 
Bunların yanı sıra, Argıncık bölgesindeki din görevlileri ve öğretmenlerle de görüşmeler 

yapılmış, onların bilgi ve tecrübelerinden yararlanılmıştır. Ayrıca sosyoloji ve din 

sosyolojisi alanındaki akademisyenler ile görüşmeler yapılmış yapılan görüşme 

sonuçları hem anketin hazırlanmasında hem de bulguların yorumlanmasında 

tamamlayıcı bilgiler olarak kullanılmıştır. 
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g.1. Odak Grup Görüşme Hazırlıkları ve Uygulaması 
 

Nitel ve nicel tekniklerin birlikte kullanıldığı araştırmamızda katılımlı gözlem ve odak 

grup görüşmesi gibi nitel teknikler ile birlikte anket teknikleri de kullanılmıştır. Odak 

grup çalışması araştırmada kullandığımız yöntemlerden biridir. Bu çalışma, seçilmiş 

bireyler arasında belli bir konuda yapılan ve belirli kuralları olmayan bir tartışmadır ve 

genelde; “bakış açılarının ortaya çıkartılması ve bunlara açıklık kazandırılması, 

anlamların inşa edilmesi ve tartışılması, hipotezlerin oluşturulması ve geliştirilmesi gibi 

araştırıcı analizler için çok elverişlidir.” 73 
 

Odak grup tekniğinin bire bir görüşmelere göre en önemli avantajı; katılımcılara, 

araştırmacı ile olduğu kadar kendi aralarında etkileşim olanağı tanıması ve araştırmacı 

olarak bizlere de bu etkileşimi gözlemleme ve veri olarak değerlendirme fırsatı 

vermesidir. Odak grup tekniği, katılımcıdan daha fazla derinlemesine bilgi edinme 

olanağı sağlamaktadır. Tek tek yapılan görüşme (mülakat) tekniği ile 

karşılaştırıldığında daha fazla bilgi üretmektedir. Odak gruplarının başlıca özellikleri; 

görece daha “doğal” olmaları, anlam inşa etmek için bir toplumsal bağlam sağlamaları 

ve güç dengesini araştırmacılardan, araştırmaya katılanlara doğru kaydırmalarıdır. Bu 

yöntem aynı zamanda, geleneksel araştırmaların tam ulaşamadığı, ya da kendi alışılmış 

ortamlarında daha huzurlu olan veya bireysel bir mülakatla karşılaştırıldığında bir 

grubun içinde daha da rahat eden kesimlerin görüşlerine ulaşmakta yararlıdır.74 Odak 

grup tekniğinden sağlıklı veri alınabilmesi için grup yöneticisi, grup ile “ortak dil” 

geliştirebilmeli, beden dili ile de destekleyerek tartışmanın kalitesini artırmalıdır.75 
 

Araştırma verisi, 10 Mayıs- 20 Kasım 2007 tarihleri arasında yapılan toplam 12 Odak 

grup uygulamasından elde edilmiştir. Her bir uygulama, genelde 6-8 kişilik gruplarla 

yapılmış ve yaklaşık en az 60 dk. en çok 180 dk. sürmüştür. (Bkz. Tablo 1)  

Bu teknik, bir toplantı yöneticisi (moderatör) başkanlığında, benzer özelliklere sahip, 

birden çok kişinin katılımı ile gerçekleşmektedir. Burada tam yapılandırılmış ve yarı 

yapılandırılmış, önceden hazırlanmış açık uçlu bir görüşme taslağına uygun olarak 

                                                 

73 Kitzinger, R.A., Focus Groups: A practical guide for applied research, New-bury Prk, CA: Sage, 1988, 
pp. 221-224. 

74 “Gülten Kazgan; Kuştepe Gençlik Araştırması, Đstanbul Bilgi Üniversitesi Yayınları, Đstanbul 2002, s. 
172. 

75 Greenbaum, T.L. The Pratical Handbook and Guide to Focus Group Research, Lexington Books, 
Massachusetts-Toronto 1988, p. 7. 
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belirli bir konu tartışılır.76 Odak Grup görüşmeleri öncesinde bilgi formu niteliğinde, 

oturumlarda nelerin konuşulacağına ilişkin bir çerçeve sunan görüşme taslağı 

hazırlanmıştır. Görüşmelere katılanlara, görüşmelerin kayıt altına alınacağı ancak 

katılımcıların gerçek kimliklerinin açıklanmayacağı ve araştırma dışında başka bir 

amaçla kullanılmayacağı açıklanmıştır. Görüşmelerin karşılıklı sohbet niteliği taşıdığı 

yargılayıcı veya doğru/yanlış, haklı/haksız gibi bir değerlendirmeye tabi tutulmayacağı 

belirtilmiştir.  
 

Görüşmeler sırasında sohbetin bölünmemesine ve konunun amaç dışına kaymamasına 

dikkat edilmiş, her bir alt konuya geçerken bir geçiş konuşması (açıklama) yapılmıştır. 

Görüşmeler kimi zaman Kayseri Büyükşehir Belediyesi Gençlik Merkezinde (Bkz. 

Foto 22),  kimi zaman gençlerin evlerinde (Bkz. Foto 28), kimi zaman ise kafe, kahve, 

park gibi doğal ortamlarda (Bkz. Foto 26) gerçekleştirilmi ştir. Görüşmelerde gençler ile 

samimi bir diyalog kurulmaya çalışılmış, sadece bu çalışma için kendileri ile 

görüşüldüğü izlenimi verilmemeye özen gösterilmiştir.  
 

Görüşmeler, gündelik sohbet tarzında doğal ortamlarda ortaya konulan şu temel sorular 

etrafında yürütülmüştür: 
 

1. Dindar olmak deyince aklınıza ne gelir? 

2. Kendinizin ve ailenizin dini yaşantısı hakkında ne düşünüyorsunuz? 

3. Gençlerin dini yaşantıları ile yaşadıkları bölgenin özellikleri arasında bir ilişki var 

mıdır?  

4. Dindarlık ile ekonomik durumunuz arasında bir ilişki var mıdır? 

5. Dini konulara ve programlara ilgi duyuyor musunuz? 

6. Belirli zamanlarda ( Ramazan, kandil, Cuma vb.) dini ritüellere özel önem veriyor 

musunuz ? 

7. Arkadaş seçimi ve arkadaş sohbetlerinde dinin önemi ne düzeydedir? 

8. Đnanç konusundaki düşünce ve tutumlarınız nelerdir? 

9. Dini Pratiklere (namaz, oruç, zekat vb.) ne düzeyde katılım söz konusudur? 

10. Dua, nazar, büyü, muska vb. uygulamlara bakışınız ve uygulama düzeyiniz nedir? 

Bu temel sorulara ilave olarak görüşmelerin gidişine göre konuyu yönlendirmek, açmak 

veya daraltmak amacıyla gruba forumda belirtilmemiş Ad-hoc (ansal) sorular da zaman 
                                                 

76 K.Oya Paker; Üniversite Gençleri Arasında Modernliğin ve Laikliğin Sosyal Temsilleri, Doktora Tezi, 
Đstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Đstanbul 2000, s. 76. 
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zaman yöneltilmiştir. Görüşmelere katılan gençlerin, yaş, cinsiyet, eğitim durumu farklı 

görüş ve yaşam biçimine sahip heterojen bir yapıda olmalarına gayret edilmiş, gençlere 

görüşmeden önce, araştırma konusu ve görüşme hakkında kısa bilgilendirmelerde 

bulunulmuştur. 

 

g.2. Odak Grup Görüşme Metin Çözümlemeleri ve Analizi 

 
Araştırmanın ana kitlesini oluşturan katılımcılar, 16- 21 yaş arası (yaş ortalaması 18,5) 

Kayseri’nin Kocasinan ilçesine bağlı Argıncık bölgesindeki mahallelerdeki farklı sosyo-

kültürel ve sosyo-ekonomik özelliklere sahip gençlerdir. Toplam 75 genç (Anet 

uygulamasının ¼’ü) ile 13 Odak Grup Görüşmesi gerçekleştirilmi ştir. (Bkz. Ek 7) 

 

Tablo 1. Odak Grup Görüşmelerinin Tarihi, Süresi ve Katılımcıların Cinsiyet, Yaş ve 
Eğitim Durumları  

Oturumlar Cinsiyet Ya ş Tarih 
Görüşme 

Süresi 
Görüşme 

Yeri 

I. Oturum 
( 4 E+ 1 K=5 Kişi) 

E-K 16-21 02.10.2007 110 Dakika 
Sosyal 
Ortam 

II. Oturum 
(2k+2e=4 Kişi) 

E-K 16-21 11.05.2007 105 Dakika Okul/Kurs 

III.  Oturum 
(2k+2e=4 Kişi) 

E-K 16-21 28.08.2007 145 Dakika Ev 

IV.  Oturum 
(2k+5e=7 Kişi) 

E-K 16-21 18.11.2007 130 Dakika 
Sosyal 
Ortam 

V. Oturum 
(2k+2e=4 Kişi) 

E-K 18-20 15.03.2007 120 Dakika Ev 

VI.  Oturum 
(4k+3e=7 Kişi) 

E-K 16-21 09.09.2007 125 Dakika 
Kafe/ 
kahve 

VII.  Oturum 
(4k+3e=7 Kişi) 

E-K 16-21 12.08.2007 118 Dakika 
Sosyal 
Ortam 

VIII.  Oturum 
(2k+3e=5 Kişi) 

E-K 16-21 09.05.2007 106 Dakika 
Kafe/ 
kahve 

IX.  Oturum 
(3 k+3e=8 Kişi) 

E-K 16-21 05.06.2007 122 Dakika Okul/Kurs 

X. Oturum 
(1 k+3e=4 Kişi) 

E-K 16-21 21.04.2007 117 Dakika 
Sosyal 
Ortam 

XI.  Oturum 
(2k+3e=5 Kişi) 

E-K 16-21 05.06.2007 115 Dakika Ev 

XII.  Oturum 
(5 k+3e=8 Kişi) 

E-K 16-21 01.08.2007 90 Dakika 
Kafe/ 
kahve 

X III.Oturum  (4 
k+3e=7  Kişi) 

E-K 16-21 05.06.2007 97 Dakika 
Sosyal 
Ortam 
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Katılımcılar orijin (köken) olarak incelendiğinde % 45’inin Kayseri’nin çevre köy ve 

ilçelerinden, % 30’unun ise Sivas, Malatya, Kahramanmaraş gibi daha çok Kayseri’nin 

Doğusundaki çevre illerden oluştuğunu görmekteyiz. Buna karşın  %23 ‘ü ise Doğu ve 

Güneydoğu bölgelerinden Kayseri’ye göç eden insanlardan oluşmaktadır.77 

 
Görüşmeler, katılımcıların bilgisi dâhilinde ses kayıt cihazı ile kayıt altına alınmış, daha 

sonra kayıtlar metin haline dönüştürülmüş ve bu metinlerin sunumunda, mümkün 

olduğunca yorum yapmaktan kaçınılmış ve tartışmalar kategorize edilerek sunulmaya 

çalışılmıştır. Çözümlemeler sonunda elde edilen metinler öbek metin formunda tez 

içinde veri kaynağı olarak değerlendirilmiş, aynı şekilde Đfadeler de (statements) eylem 

olarak değerlendirilerek tematik olarak analiz edilmiştir. 

 
Kategorilere ayrılmış, gereksiz ifade ve metinler ayrıştırılarak benzer veya aynı ifadeler 

elenmek sureti ile gözden geçirilerek nihai metinler oluşturulmuştur. Metinler 

araştırmamıza özgü geliştirdiğimiz “kod” yöntemi kullanılarak analiz edilmiştir. Bu 

kod yöntemi ile ilgili harf ve numaralar tezin başında kısaltmalar bölümünde 

verilmiştir. Araştırmanın her bir bölümü ile ilgili analiz sonuçları, belirlenen temel 

kategorileri ifade eden bir sistematik içerisinde metinleştirilmek sureti ile hem 

okuyucuya bir kolaylık sağlanması hem de sonuçların şematik bir aktarımı 

amaçlanmıştır. Örneğin O.Đ.4.5.E.12/07.10.2007/11:34 şeklindeki kod; Oruç Đbadeti ile 

ilgili 4. Oturumdaki 5. Erkek katılımcının 12. Đfadesidir ve bu görüşme 07.10.2007 

tarihinde saat 11:34’te yapılmıştır. 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                 

77 Argıncık bölgesindeki Talatpaşa, Fevzioğlu mahalleleri % 80- % 90 oranında Doğu ve Güneydoğu 
bölgesinden göç eden vatandaşlarımız tarafından oluşturulmuş mahallelerdir. 
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BĐRĐNCĐ BÖLÜM 

 
KAVRAMSAL VE KURAMSAL ÇERÇEVE 

 
1. Şehirleşme ve Gecekondulaşma 

 
Đnsanların içinde yaşadıkları coğrafi, sosyo-kültürel çevreden ayrılarak başka bir yere 

gitmesi olarak tanımlanabilecek olan göç neticesinde insanlar, göç ettikleri yerde sosyo-

kültürel ve ekonomik bir takım değişikliklere neden olurken, kendileri de değişmek 

sureti ile bu değişimin bir parçası olmaktadırlar. Đçinde yaşadığımız çağın en önemli 

özelliklerinden biri, hemen hemen dünyanın her tarafında yaşanan yoğun şehirleşme 

olgusudur. Đç göç ve nüfus artışı ile birlikte yeni şehirlerin kurulması, şehirlerin 

büyümesine, şehir yapısının heterojenleşmesine aynı zamanda da şehrin kenarlarında 

yeni yerleşim birimlerinin oluşmasına ve çok merkezli bir şehir yapısının meydana 

gelmesine ve böylelikle karmaşık toplum yapısında bir iş bölümü ve uzmanlaşmanın 

ortaya çıkmasına neden olmaktadır.78 

 
Günümüzde şehir ve kent kavramları birbirinin yerine kullanılabilen kavramlar olarak 

görülmekte, şehir ve şehirleşme kavramları, her toplumun kendi ekonomik ve 

toplumsal yapısındaki değişmelerden etkilenerek şekillenmekte ve gelişmektedir. 

Araştırmamızda kavram karışıklığı olmaması için şehir kavramı tercih edilmiş ve 

araştırma süresince sadece şehir kavramı kullanılmıştır. Kavramsal açıdan bakıldığında 

Sezal, şehirleşme olgusunun bir bütün olarak anlaşılabilmesi için, şehir, şehirleşme ve 

şehirlileşme kavramlarının birlikte düşünülmesi gerektiğini belirtmektedir.79 Tütengil, 

1969 yılındaki “Türkiye’de Köy Sorunu” adlı çalışmasında “şehirleşme” ve 

“şehirlileşme” ayrımını yapmakta ve Türk şehirleşmesinde, şehirleşmenin 

şehirlileşmeden daha hızlı olduğunu belirtmektedir.80 

                                                 

78 Jerzy, Szacki, History of Sociological Thought, Aldwych Press, London, 1979, s. 97-98. 
79 Đhsan Sezal; Şehirleşme, Ağaç Yayınları, Đstanbul 1992, s. 21. 
80 Cavit Orhan Tütengil, Türkiye’de Köy Sorunu, Kitaş Yayınları, Đstanbul 1969, s.102. 
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Şehir, göreli bir büyüklüğe sahip, hareketli ve heterojen bireylerden oluşan sürekli bir 

yerleşim yeri olarak tanımlanmıştır.81 Şehirleşme, sadece demografik bir olgu değil, 

ekonomik, kültürel, psiko-sosyal, siyasal boyutları olan, bireyin tutum ve davranışlarını 

etkileyen bir olgudur. Şehirleşmeyi, sanayileşmeye ve ekonomik gelişmeye paralel 

olarak, şehir sayısının artması ve şehirlerin büyümesi sonucunu doğuran, toplumda 

artan oranda örgütlenme, iş bölümü ve uzmanlaşma oluşturan, insanların davranış ve 

ili şkilerinde şehirlere özgü değişikliklere yol açan nüfus birikimi olarak tanımlamak 

mümkündür. 

 
Durkheimci bir yaklaşım olarak nitelendirilen Louis Wirth’in yaklaşımına göre şehir, 

heterojen ve karmaşık sosyal ilişkilerin bir arada bulunduğu bir yapı olmanın yanında 

bu karmaşık ili şkiler ve sosyal etkileşim örüntüleri bireyin mobilitesini artırmış aynı 

zamanda kırsal kesimle karşılaştırıldığında anomik yapı, intihar, suç ve kargaşa çok 

daha fazla artmıştır.82  

 
L. Wirth’e göre şehir insanı, kırsalda yaşayan insana göre, kişisel tutum, meslek, sosyal 

statü vb. büyük farklılaşmalar ve parçalanmalar içerisindedir. Bu farklılaşma ve 

parçalanmalar sosyo-ekonomik temelde mekânsal farklılaşmalara neden olmaktadır.83 

Şehir yaşamında insanlar için birincil (primary) ilişkilerin yerini ikincil (secondary) 

ili şkiler almıştır. Şehrin karmaşık toplumsal yapısı ve iş bölümü sistemi, bireyler 

arasındaki ilişkileri, giderek kişisel olmayan, yüzeysel, geçici, kısa süreli ve parçalı bir 

şekle bürümüştür.84 Bunun doğal sonucu şehirde farklı sosyo-ekonomik düzeylere sahip 

farklı kesimler (semt, mahalle vb.) ortaya çıkmıştır. 

 
Bu çerçevede köyde daha çok yaş ve cinsiyet temelli bir farklılaşma varken şehirde 

bunlara ilaveten, eğitim, gelir düzeyi, oturulan bölge, meslek ve sosyal statü gibi 

etkenler de farklılaşmaya neden olan etkenler olarak değerlendirilebilir. Şehirlerin 

köylere göre daha büyük yerleşim birimleri olması dolayısıyla nüfus yoğunluğu, 

                                                 

81 Anthony Giddens, Sosyoloji Sözlüğü, Ayraç Yayınları, Ankara 2000, s. 500-505. 
82 Wirth, Louis; “Urbanism As A Way of Life”, The City Reader, edt Richard T. Le Gates ve Frederic 

Stout, First Edition, Routledge, London 1996, p. 190. 
83 Wirth, Urbanism, p. 191.  
84 Turhan Yörükan; Şehir Sosyolojisinin ve Đnsan Ekolojisinin Teorik Temelleri, Đmar ve Đskân Bakanlığı 

Mesken Genel Müdürlüğü, Sosyal Araştırma Dairesi, 9. Sosyal Đncelemeler, Ankara 1967, s. 57. 
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heterojen yapı, hareketli bir çevre, bireyselleşme, toplumsal kontrol ve toplumsal 

baskının azalması bireyin özgürleşmesi ile birlikte yabancılaşmayı da getirmektedir. 

 
Simmel’in şehir konusundaki teorik görüşlerinden etkilenen L. Wirth’in yaklaşımı, 

F.Tönnies’in Gemeinschaft ve Gesellschaft ayrımı, Durkheim’in mekanik iş bölümü ve 

mekanik/organik dayanışma düşüncesi ile benzerlikler göstermekle birlikte daha çok 

indirgemeci bir yaklaşım ve görünüm sergilemesi yönüyle eleştirilmektedir.85 Wirth’in 

eleştirildi ği bir diğer yön ise, şehirleşme ile dindarlık arasındaki ilişki yönüyledir. 

Lewis, Sjoberg ve Wirth’in ortaya koyduğu teorilerin aksine şehirleşmenin dini hayatı 

olumsuz yönde etkilemediğini86 hatta şehir hayatının bazı dini pratikleri daha sistematik 

ve düzenli87 olarak yerine getirmede kolaylıklar da sağladığını öne sürmüştür. Hem dini 

hem kültürel hem de etnik açıdan şehirle karşılaştırıldığında köyler daha homojendir. 

Şehir yapısı ise birbirinden farklı özellik, yapı ve fonksiyonlara sahip birey, grup ve alt 

kültürlerden oluşmakta ve bunlar arasındaki karşılıklı ileti şim ve etkileşim de oldukça 

güçlüdür. 

 
Şehirleşme, karakteristik oluşum özelliklerine göre “çarpık”, “aşırı”, “sahte”, “hızlı”, 

“dengesiz” ve “sağlıksız” şehirleşme gibi kavramlar ile tanımlanabilmektedir. 

Şehirleşme olgusu psiko-sosyolojik, siyasal, ekonomik ve teknolojik olmak üzere dört 

temel özellik taşımakta ve bu süreç Đtici (push), Đletici (transmitter) ve çekici (pull) 

etmenler şeklinde ifade edilebilmektedir.88 Şehirleşme olgusunu köyden şehre göç 

olarak gören Tütengil bunu “Köyün Đticili ği” ve “Şehrin Çekiciliği” kavramları ile 

analiz etmektedir.89 Sanayileşmiş toplumlarda şehir yapısı sanayi öncesi şehir 

yapısından belirgin şekilde farklılaşmakta, ticaret, kültür, haberleşme, sanayi kendine 

özgü bölgelere yerleşmekte ve merkezi iş çevresi ile konut alanları arasında geçiş 

bölgeleri ortaya çıkmaktadır.90 Bu bölgeler, daha çok düşük sosyo-ekonomik statüdeki 

insanların yaşadığı fiziksel olarak sağlıksız koşullara sahip mekânlar olarak 

                                                 

85 Gans, Herbert; Urbanism And Suburbanism, “Urban Man And Society”, Edt: Albert N. Cousins ve 
Hans Nagapaul, Alfre A Knoppf Đnc, Newyork 1970, p. 158. 

86 Gideon Sjoberg; “Theory And Research Đn Urban Sociology”, The Study of Urbanization, Edt: Philip 
M.Hauzer And Leo F. Schnore, Second ed., John Wiley And Sons Inc, Newyork 1967, p. 161. 

87 Oscar Lewis; The Folk-Urban Ideal Types, The Study of Urbanization, p. 496. 
88 Keleş, Konut ve Gecekondu, s.  
89 Tütengil, Türkiye’de Köy Sorunu, s.100. 
90 Sjoberg, G., “Cities in Developing and Industrial Societies A Cross Cultural Analysis”, edt: Hauser, D, 

Schnore, L., The Study of Urbanization John Wiley and Sons Đnc, Newyork 1967, pp. 229-233. 
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tanımlanmaktadır.91 Bu bölgelerin oluşumunu ve buralardaki sosyo-kültürel ve sosyo-

ekonomik yapıyı analiz eden birçok kuram bulunmaktadır. Kentsel Ekolojik Kuram 

bunlardan biridir. Bu kurama göre bu bölgeler şehir içinde farklı formlara bürünse bile 

yok olmayacak bölgelerdir.  

 
Şehir olgusunun yapısal bakımdan analizinde Sjoberg’in yaklaşımı önemli bir yer 

tutmaktadır. Sanayi öncesi toplumlardaki şehir yapısı ile sanayi sonrası toplumlardaki 

şehir yapısı ve sosyal yapı karşılaştırılmakta ve bu tür bölgelerin neden sanayi sonrası 

toplumlarda ortaya çıktığı analiz edilmektedir.92 Sjoberg şehirleri sanayi öncesi (pre-

industrial) şehirler, geçiş halinde olan (transitional) şehirler, sanayi şehirleri-

sanayileşmiş- (industrial) olmak üzere üçe ayırmaktadır.93 Sjoberg’in teorik 

yaklaşımında araştırma konumuz için üç temel açı bulunmaktadır: 

 
1. Şehir olgusunun bir bütün olarak değerlendirilmesi ve bu bütünü oluşturan 

ögelerin ve aralarındaki ilişkilerin mekân boyutunda vurgulanarak ifade edilmesi. 

2. Sjoberg’in kuramsal yaklaşımının şehir içindeki ayrımlaşmış alanların (gecekondu 

bölgeleri, slum vb.) oluşum ve gelişim süreçlerini açıklamak için uygun bir analiz 

çerçevesi özelliğini taşıması. 

3. Bu bölgelerin sanayileşmiş toplumlarda ve sanayileşmemiş veya yarı sanayileşmiş 

(Sjoberg’in ifadesiyle geçiş dönemi şehirleri) toplumlardaki gelişim süreçlerini 

karşılaştırması. 

 
Sjoberg’in ‘geçiş dönemi şehirleri teorisi’ incelendiğinde, bu şehirlerin sanayileşmiş 

şehirlerden farklı bir sosyal süreci yaşadığı görülmektedir. Sjoberg’in iki şehirleşme 

kavramı ile bu durumu açıklamaya çalıştığı görülmektedir: Sanayileşme ile şekillenen 

şehirleşme (industrial-urbanization); sanayileşmeye bağlı olmayan şehirleşme (anti-

industrial-urbanizaton).94 Buna bağlı olarak da Sjoberg, şehirlerdeki alt tabakanın 

geleneksel değerlere daha bağlı olduğunu belirtmektedir.95 Bununla birlikte şehirlerdeki 

iş bölümü, karmaşık toplumsal yapı, yabancılaşma, ilişkilerin değişimi vb. faktörler 

geleneksel değer, inanış ve tutumlarda değişimi de beraberinde getirmektedir.    

                                                 

91 Clinard, M.B.; Slums and Community Development, Collier-Mac Millian Press, Canada 1966, p. 9. 
92 Sjoberg, The Preindustrial City, Past and Present, The Free Press, New York 1965, p.13. 
93 Sjoberg, “Cities in Developing”, p. 215. 
94 Sjoberg, “Cities in Developing”, p. 222. 
95 Sjoberg, “Cities in Developing”, p. 225. 
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Türk toplumunun yaşadığı şehirleşme tecrübesi kendine özgüdür ve kendine özgü sorun 

ve özellikler taşımaktadır. Bu çerçevede Türkiye’de 1950’li yıllardan sonra şehirsel 

nüfusta büyük bir artış olduğu görülmektedir. Türkiye’de 1980 yılında kırsalda 

yaşayanların oranı %56,1 iken şehirde yaşayanların oranı %43,9’dur. 1990 yılında 

kırsalda yaşayanların oranı %41, şehir oranı %59 iken, 2000 yılında kırsalda 

yaşayanların oranı %35, şehirde yaşayanların oranı %65’tir. 96  

 
Türkiye’de şehirleşme ile birlikte ortaya çıkan önemli problemlerin başında 

gecekondulaşma, şehir yoksulluğu ve çarpık şehirleşme gelmektedir. Türkiye’de 

büyükşehirler; aşırı ve dengesiz göçler nedeniyle gecekonduyu barındıran, alt yapıdan 

yoksun, sanayinin gerektirdiği uzmanlaşmış iş kollarının kısıtlı olduğu, buna karşılık 

marjinal işlerin yoğunlaştığı yerlerdir.97 Şehirdeki nüfusun artması olarak 

özetlenebilecek şehirleşme, bir yönü ile toplumsal değişim ve hareketliliğin nedeni olur 

iken bir yönü ile de sonucu olmaktadır. 

 

2. Gecekondu Kültürü ve Dindarlık 

 
Şehirsel yerleşim alanlarının genellikle köy ve kasabalardan gelenlerin ve alt gelir 

grubunda yer alanların yerleşim mekânlarını tanımlamak için kullanılan, Türk Dil 

Kurumu’nun sözlüğünde “hemen bir gecede, acelece, izinsiz olarak çatıverilen yapı” 

şeklinde,98 başka bir tanımda ise “şehir dokusu içinde başkalarına ait bir arsa veya arazi 

üzerinde imar yasalarına, sağlık ve fen kurallarına aykırı olarak derme-çatma acele ile 

yapılmış yapı”99 şeklinde tanımlanan gecekondu, benzer pek çok sanayileşmekte olan 

ülkelerde aynı özellikleri gösteren farklı isimlerle tanımlanabilmektedir.100  

 
Gecekondunun değişik kaynaklarda farklı bakış açısı ve yaklaşımlara göre çeşitli 

tanımları bulunmaktadır. Gecekondu, 775 Sayılı Gecekondu Kanunun 2. Maddesinde 

şu şekilde tanımlanmaktadır: “gecekondu; imar ve yapı işlerini düzenleyen mevzuata ve 

genel hükümlere bağlı kalınmaksızın kendisine ait olmayan arazi ve araziler üstünde 

sahibinin rızası alınmadan yapılan izinsiz yapılardır.”  Geniş anlamda bir tanımlama ile 

                                                 

96 Devlet Planlama Teşkilatı, VIII. Beş Yıllık Kalkınma Planı, D.P.T. Yayınları, Ankara 2000, s. 253.  
97 Kıray, Kentleşme Yazıları, s. 118. 
98 Türk Dil Kurumu, Türkçe Sözlük, Đstanbul 1992, s. 529. 
99 Meydan Larousse, Gecekondu Maddesi, Đstanbul 1983, s. 4450. 
100 Tatlıdil, Kentleşme ve Gecekondu, s.15. 
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gecekondu hızlı bir şehirleşmenin yaşandığı gelişmekte olan ülkelerde, başkasının 

arazisi üzerinde izinsiz olarak yapılan, alt yapısı eksik, şehirden uzak, sağlık 

olanaklarından yoksun, ekonomik sorunları olan ve örgütlü, devamlı bir işi olmayan 

insanların barındığı bir yerleşim alanıdır. 

 

Gecekondu sözcüğü zaman içerisinde bir anlam genişlemesi yaşamış ve artık sadece 

resmi bir tanımlama niteliği olmakla kalmayıp “gecekondu halkı”, “gecekondu 

mahallesi” gibi tanımlamalar ile kullanılmaktadır.101  

 
Türkiye’deki gecekondulaşma olgusunu ve bu konu ile ilgili yapılan çalışmaları 

incelediğimizde, “Köylü Gecekondulu”, “Sömürülen/Dezavantajlı Gecekondulu”, 

“Çoğul Olarak Gecekondulu”, “Haksız Kazanç Sahibi Gecekondulu”, “Şehir Yoksulu 

Gecekondulu”, “Sakıncalı Gecekondulu Olarak Varoşlu”, “Özne Olarak Gecekondulu” 

“Kiracı Gecekondulu”, “Ev Sahibi Gecekondulu” kavramlarının ön plana çıktığını 

görmekteyiz. Đbrahim Yasa gecekondu(lu) ile ilgili şu değerlendirmeyi yapmaktadır: 

Gecekondulu, farklı ve birbiriyle çelişkili kültürel ögeleri içinde barındırmaktadır: 

“Karma özellikler taşıyan çelişik davranışlı, türü kendisine özgü, bir birincil 

topluluktur”.102 

 
Türkiye’deki gecekondulaşma olgusu ile birlikte varoş, banliyö, yörekent, köykent, 

çevrekent, getto, slum, çöküntü mahallesi, yoksulluk mahallesi, ıslah bölgeleri gibi 

kavramsallaştırmalar yapıldığı görülmektedir. Gecekondu bölgeleri genel olarak 

değerlendirildiğinde yoksulluk sınırında veya altında yaşayan “işsiz yoksul” veya 

“çalışan yoksul” kesim olarak nitelendirilebilecek insanların oluşturduğu bir bölge 

niteliğindedir. Gecekondu bölgesindeki iş profiline bakıldığında beden gücü ile iş, 

işsizlik, sık iş değiştirme, sigortasız iş, düşük ücretli iş, mevsimlik iş, yarım günlük iş 

gibi iş türlerine yoğunlukla rastlamak mümkündür.  

 
Gecekondu ile ilgili teorik yaklaşım ve kavramlaştırmalar incelendiğinde, gecekondu 

olgusunun, genellikle batı toplumlarında ortaya çıkmış olan “getto” ve “slum” olguları 

çerçevesinde değerlendirildiği görülmektedir. Batıda şehirleşme sürecinde ortaya çıkan 

çarpık yapılaşmalar “slum” kavramıyla genelleşmiştir. Türk toplumunda ortaya çıkan 
                                                 

101 Emre Kongar, Türkiye’nin Toplumsal Yapısı, Remzi Kitabevi, Đstanbul 1995, s. 412. 
102 Đbrahim Yasa; “Gecekondu Ailesi Mozayiği”, Amme Đdaresi Dergisi, Ankara 1973, Sayı 6, s. 41-46 
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gecekondu olgusu ise, batıdaki bu olgular ile benzerlikler göstermekle birlikte kendine 

özgü bir yapısı ve özellikleri bulunmaktadır. Aşağıda farklı toplumlarda ortaya çıkan bu 

çarpık şehirleşmeyi ifade eden kavramlaştırmaların, kendine özgü toplumsal şartlarda 

ortaya çıktığına ve birbirinden farklı sosyal olguları ifade ettiğine, bu kavramların da 

farklı dönemlerde farklı anlamlar için kullanıldığına dikkat edilmelidir. Çoğunlukla 

batılı şehir araştırmacıları tarafından toplumsal farklılıkların göz ardı edilmesi ile 

oluşturulan bu kavramlar zaman zaman kavram kargaşasına yol açmaktadır. Türkiye’de 

“gecekondu” (built overnight=gece yapılmış) olarak ifade edilen bu olgu; Brezilya’da 

“favela veya favelas”; Peru’da “barriadas”; Arjantin’de “villas miseria”: Meksika’da 

“colonias proletarias”; Panama’da “barriadas brujas”; 103 Çin’de “mushnroom 

population”; Tunus’ta “gourbivilles”104; Cezayir’de “casbah”; Fas’ta “bidonville105” 

Hindistan’ta “bustee veya basti” gibi adlar ile ifade edilmektedir.106 Gecekondu 

olgusunu analiz ederken gecekondu kavramı ile birlikte anılan “slum”, “squatter”, 

“shanty-town”, “tugurios”, “ciuddes”, “perdidas”, “vecindades”107 gibi kavramları da 

birbirinden farklılaşan özellikleri ile dikkatli bir şekilde analiz etmek gerekmektedir. 

Farklı toplumlarda ortaya çıkan çarpık veya sorunlu şehirleşme yapısı o topluma özgü 

bir özellik taşımaktadır. Bu bağlamda Karpat, Türkiye’deki gecekonduların slum 

özelliklerinin çoğunu taşımadığını gecekondu yerleşmelerini slum olarak tasvir etmenin 

zor olduğunu ifade etmektedir.108 

 
Slum, gelişmiş ülkelerin büyük şehirlerinde yer alan, gelir düzeyi düşük veya tüketim 

harcamalarının sınırlı olduğu, bakımsız düşük standartlı konutlar yığınıdır.109 Birsen 

Gökçe, slumların sanayileşme süreciyle beraber ortaya çıktığını ve oturanların 

ekonomik bakımdan fakir, yeterli eğitim görmemiş veya işsiz ya da sosyo-ekonomik 

seviyesi düşük işlerde çalışmaktadır.110 Slum bir zamanlar şehirlerin merkezinde en 

gelişmiş merkezi kesimini oluşturan, ancak zamanla yeni cazibe merkezlerinin 

                                                 

103 Palmer, E, K., “Evolution of Third World Shelter Policies”, Spontaneous Shelter: International 
Perspectives and Prospects, edt: C.V Patton, Temple University Press, Philadelphia 0000,  pp. 3-17. 

104 Kemal Karpat, The Gecekondu, Rural Migration and Urbanization, Cambridge University Press, 
Cambridge, London 1976, pp. 11. 

105 Orhan Türkdoğan; Aydınlıktakiler ve Karanlıktakiler, Timaş Yayınları, Đstanbul 1996, s. 72. 
106 Sabri Çakır; Kentleşme ve Gecekondu, Fakülte Kitabevi, Isparta 2007, s. 32. 
107 Türkdoğan, Aydınlıktakiler ve Karanlıktakiler, s. 73. 
108 Karpat, The Gecekondu, p. 23. 
109 Tatlıdil, Kentleşme ve Gecekondu, s. 17. 
110 Gökçe, Gecekondu Gençliği, s. 10-12. 
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doğmasından dolayı önemini kaybeden bölgelerdeki, eski ve sağlıksız koşulların 

nitelediği alanları tanımlayan bir kavramdır.111 Latin Amerika ülkelerinde şehre göç 

edenler, doğrudan doğruya gecekonduya yerleşmeyerek, önce şehrin merkezinde 

slumlarda oturmayı tercih ederken daha sonraları, oluşturdukları gecekondulara 

yerleşirler.112 Ruşen Keleş, gecekondu ile slum arasındaki farkı şu şekilde ortaya 

koymaktadır: 

 
1. Gecekondularda genellikle kırsal kökenli insanlar yaşamaktadırlar. Yoksulluk 

bölgesinde (slum) köken itibariyle şehirlidir. 

2. Gecekondular genellikle az katlı, bahçe içinde müstakil yapılardır. Slumlarda ise 

eski çok katlı apartman tarzında olan ve kiracılığın esas olduğu yapılardır. 

3. Gecekondularda genellikle sürekli biçimde yaşama niyeti varken; slumlarda 

oturan kişiler kendi ekonomik konumlarını iyileştirdikten sonra buraları terk 

etmek niyetindedir.113 

 
Đçinde çoğunlukla kır kökenli insanların oturduğu gecekondu yerleşimleri, birçok 

üçüncü dünya ülkesinde kırsal göç ve şehirleşme temel sürecinin bir parçası 

niteliğindedir.114 Türkiye’de şehirleşme süreci diğer ülkelerden farklılaşarak kendine 

özgü bir seyir izlemiş ve bu farklılaşma kendini gecekondulaşma sürecinde de 

göstermiştir. Gecekondu kavramını ve olgusunu tek tip bir gecekondulaşma olarak 

algılamamak gerekmekte, gecekondu olgusu ve kavramı ile birlikte, yarı gecekondu, 

gecekondu benzeri yapı, gecekondumsu, müstakil ev gibi kavramlar da 

kullanılmaktadır. Son yıllarda Türk toplumunda ortaya çıkan büyük değişim ve 

dönüşüm gecekondulaşma olgusunun niteliğini ve sınırlarını da etkilemiştir. 

Türkiye’deki gecekondu olgusu artık tek katmanlı homojen bir yapı değil, tam tersine 

son derece heterojen ve farklılaşmış bir niteliğe sahiptir. Gecekondu bölgelerinin 

sınırlarının kesin bir şekilde belirlenmesi oldukça zor görünmekte bununla birlikte köy 

ile şehir arasında, şehir merkezlerine yakın, kaçak ve ruhsatsız yapılmış 

gecekondulardan farklı ancak sosyo-kültürel olarak gecekonduya özgü bir sosyal ve 

mekânsal yapı olarak nitelendirilebilecek “Yeni Türk Tipi Gecekondulaşma” 
                                                 

111 Mahmut Atay; Gelişmekte Olan Ülkelerde Kentleşme ve Çoğaltma, Elazığ 1996, s. 7. 
112 Türkdoğan, Đstanbul Gecekondu Kimliği, s. 50. 
113 Ruşen Keleş, Kentleşme Politikası, Đmge Kitabevi, Ankara 2004, s. 544. 
114 Kemal H. Karpat; Türkiye’de Toplumsal Dönüşüm, (Çev.: Abdulkerim Sönmez), Đmge Kitabevi,  

Ankara 2003, s. 27. 
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olgusundan söz etmek gerekmektedir. Türkiye’deki gecekondu bölgeleri açısından 

bakıldığında, iller ve şehirlerarası hareketlilikten çok, şehir içi hareketlilik bu bölgeler 

için daha yaygın olarak işleyen bir süreçtir.115 

 

Türkiye’deki gecekondu olgusu çok çeşitli sosyo-kültürel ve ekonomik faktörlerin 

etkisi ile ortaya çıkmış çok boyutlu, karmaşık ve dinamik bir yapıya sahip bir süreçtir. 

Dolayısıyladır ki metodolojik olarak gecekondu araştırmalarında bu olgu 

multidisipliner ve bütüncül (holistik) bir bakış açısıyla ve köy-şehir sürekliliği 

içerisinde karşılaştırmalı olarak incelenmelidir.116  

 
Gecekondu olgusu toplumsal değişmeden etkilenmekte, fiziksel ve toplumsal olarak 

nitelik değiştirmektedir. Alt ve orta alt gelir gruplarının yoğunlukla yaşadıkları eski, 

yıkık dökük baraka tarzı gecekondu evlerin yanında bir veya birkaç katlı müstakil, 

tapulu, bahçeli evler hatta çok katlı binalar yapılmakta ve bunlar iç içe 

bulunabilmektedir. Gecekonduların genellikle şehirlerin çevresinde yer alması, imara 

açılmamış arsa ve arazilerde yerleşilmek üzere şehir çevrelerini kuşak gibi sarması, 

genellikle kiracıların şehir merkezine yakın, bağımsız konutlarda oturduğu sefalet 

mahallelerinden farklılık göstermektedir.117 

 
Gecekonduların kümelenmeleri, akrabalık veya hemşehrilik merkezli olmakta ve çoğu 

zaman da bu iki faktör iç içe geçmiş bir halde karşımıza çıkmaktadır. Akraba ve 

hemşehrilerin bir bölgede kümelenmeleri, yapısal-fonksiyonel açıdan hem hemşehri ve 

akraba dayanışması hem de köydeki psiko-sosyal ortamın benzerinin şehirde yapay da 

olsa gerçekleştirilmesi fonksiyonlarını görmekte ve böylelikle ortaya çıkabilecek sosyo-

ekonomik krizlerin önüne geçilerek “yumuşak bir gecekondulaşma” süreci 

yaşanmasına imkân vermektedir. Gecekondu, köyden şehre göç eden insanlar için bir 

“geçiş mekânı” (interstital zone) veya “geçiş aşaması” işlevi görmekte, gecekondulu 

bireyler, şehirde kalış süresinın artması ile birlikte şehirsel imkânlardan daha fazla 

                                                 

115 Turhan Yörükan, Gecekondular ve Gecekondu Bölgelerinin Sosyo-Kültürel Özellikleri, Nobel Yayın,  
     3. Baskı, Ankara 2006, s. 41. 
116 Yörükan, Gecekondular, s. 12.  
117 Tatlıdil, Kentleşme ve Gecekondu, s. 17. 
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yararlanmakta, iş, okul ve arkadaş çevresinin değişip gelişmesine paralel olarak da 

ili şkiler ağını değiştirmekte ve şehirlileşmektedir.118 

 
Fonksiyonel açıdan analiz edildiğinde gecekonduda yaşayanların geldikleri yerler ile 

bağlarını kesmedikleri ve bu köy bağlantısının gecekondulu için ekonomik işlev, 

psikolojik işlev ve ölçüt işlevi olmak üzere üç temel işlev gördüğü anlaşılmaktadır. 

Özellikle kırsal kesimde köyde tarla, bağ vb. imkânı olanlar zaman zaman göç ettiği 

yere gitmek suretiyle oradan şehirdeki bir takım ihtiyaçlarını sağlamakta, ekonomik 

destek almaktadır. Bu yönü ile yani bir ayağı köyde bir ayağı şehirde şeklinde 

nitelemek de mümkün görünmektedir. Şehirdeki yaşadığı sorun ve yalnızlık için 

psikolojik bir destek işlevi de gören “köy bağlantısı” aynı zamanda gecekondulu için 

kendi durumu ve başarısını karşılaştırabilmesi için bir “ölçüt” işlevi görmekte ve bu 

karşılaştırma neticesinde geçmişe göre şu andaki durumundan “görece başarı veya 

görece mutluluk” sonucuna ulaşabilmektedir. Bu insanların, geldikleri yerlerdeki 

alıştıkları tutum ve davranışları gecekonduda da devam ettirme eğiliminde oldukları 

ancak bunların da zaman içerisinde değişimden kendilerini uzak tutamadıkları 

görülmektedir. 

 
Ortaya çıkışı itibariyle tanımda da ifade edildiği gibi büyük şehirlerin kenar 

bölgelerinde kendisine ait olmayan arazi veya arsalar üzerinde yapılmak suretiyle 

görmeye başladığımız gecekondu gerçeği, günümüzde farklı bir görünüm almıştır. 

Artık gecekondu, sadece başkalarının arazisine değil bazen de kendilerine ait topraklar 

üstünde, kısa zamanda izinsiz olarak yapılan konut olarak dikkatimizi çekmektedir.119  

Şehirleşme ve gecekondu olgusuna ilişkin sosyolojik teori ve yaklaşımlar 

incelendiğinde birçok farklı yaklaşım ve teorinin bulunduğu görülmektedir. Gecekondu 

olgusunu analiz edebilmek için ortaya konulan hiçbir teori ve yaklaşım tam anlamıyla 

tatmin edici olmamakla birlikte bu durumdan kaçış da mümkün değildir.120 

Türkiye’deki gecekondulaşma olgusunun teorik düzeyde analizinde üç önemli yaklaşım 

bulunmaktadır: 

 

                                                 

118 Tansı Şenyapılı; Gecekondu: Çevre Đşçilerin Mekanı, ODTÜ Mimarlık Fakültesi Yayınları, Ankara  
     1981, s. 296. 
119 Yasa, Türkiye’nin Toplumsal Yapısı, s. 109. 
120 Sjoberg, “Urban Sociology”, p. 158. 
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1- Tampon Kurum/ Tampon Mekanizma Yaklaşımı 

2- Merkez Çevre/Bağımlı Şehirleşme Yaklaşımı 

3- Marjinal Sektör Yaklaşımı121 

 
Makro sosyolojik bir yaklaşım122 olarak da değerlendirilen ve gecekonduyu “tampon 

kurum” olarak değerlendiren yaklaşımda, gecekondu sadece şehre göçen nüfusun konut 

ihtiyacını giderecek bir mekân değil, bunun yanında gecekondunun bu nüfusun yalnızlık 

ve şehre uyum problemlerini giderme, bireyi şehir yaşamına hazırlama gibi işlevlerinin 

bulunduğu ileri sürülmektedir. Đlkel toplumlardan, günümüz modern toplumlarına dek 

her toplum az-çok, iyi-kötü, olumlu-olumsuz bir yönde değişim yaşamıştır. Bu açıdan 

değerlendirilen değişim, toplumların yaşantıları içerisinde kaçınılmaz bir olgudur. Bu 

“tampon mekanizma” ki toplum içerisinde yeni oluşum sürecinde bir bütünlük 

sağlayarak, dengeyi olanaklı kılar.123 Şehirlerin alt gelir grubunu ve vasıfsız, düz, ağır 

ve çoğunlukla örgütsüz, ekonomik işlerde çalışan nüfusu bünyesinde barındıran 

gecekondular yapısı gereği, kırsal kesimden şehirsel kesime göç eden nüfusun 

şehirlileşme veya şehirsel yaşamla tanışmasında, bütünleşmesinde önemli bir yere 

sahiptir.124 

 
Köyden şehre taşınan ilişkiler türünden biri olarak nitelendirilebilecek olan hemşehrilik 

ve göçmenlerin kendi aralarında kurdukları informel dayanışma ağı125 göçmenlerin yeni 

yaşamında bir tampon mekanizma olarak görev yapmaktadır.126 Şehir göçmeninin, 

sosyal ve ekonomik olarak dezavantajlı olduğu ve şehirsel kurum ve örgütleşmenin 

yetersiz bulunduğu yeni çevresinde, kendine destek ve güvence verecek bir ilişki ağını 

oluşturma ihtiyacı hemşehrilik bazında örgütlenmeyi ortaya çıkarmıştır. Dolayısıyla, 

hemşehrilik önemli bir güvence ve dayanışma aracı olarak göçmenin yaşamında yer 

                                                 

121 Rüstem Erkan; Kentleşme ve Sosyal Değişme, Bilimadamı Yayınları, Ankara 2002, s. 127. 
122 Emre Kongar, “Kentleşen Gecekondular ya da Gecekondulaşana Kentler Sorunu”, Kentsel  
     Bütünleşme, Türk Sosyal Bilimler Derneği Türkiye Gelişme ve Araştırma Vakfı Yayınları, Ankara  
     1982, s. 25 
123 Kıray, Bir Sahil Kasabası: Ereğli, s. 16-17. 
124 Tatlıdil, Kentleşme ve Gecekondu, s. 15. 
125 Peter Suzuki; "Encounters with Đstanbul: Urban Peasants and ViIlage Peasants", International Journal  
     of Comparative Sociology, 1964, Vol 5, pp. 210- 214. 
126 Mübeccel Belik Kıray; "Values, Social Stratification and Development", Journal of Social Issues, Vol  
     24, 1968, p. 99. 
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etmiştir.127 Bunun yanında gecekonduların alt gelir düzeyindeki göçmenlere ucuz 

barınma imkânı sağlaması da gecekondulaşmanın tampon mekanizma fonksiyonunun 

bir sonucu olarak değerlendirilebilir. Böylelikle gecekondulaşmanın, şehre göçle 

birlikte ortaya çıkan sosyo-kültürel ve ekonomik değişim sürecinin daha az sancılı 

geçirilmesi yönüyle önemli bir fonksiyon gördüğü ifade edilebilir.  

 
Şehir göçmenleri, kendileri gibi olanlarla çevrili durumdadırlar, akraba, hemşehri ve 

kendisi gibi köyden göçmüş komşularıyla birlikte yaşamakta ve çoğu zamanlarını 

onlarla geçirmektedirler.128 Şehirde kendi aralarında geliştirdikleri dayanışma ağı, 

şehirli göçmeni yalnızlık ve reddedilmişlik duygusundan, şehirde "sıradan köylü" 

olmaktan kurtarmaktadır. Gecekondu kültürü, şehir hayatının gecekondulu insana 

sağlayamadığı sosyo-ekonomik gücü akrabalık ve hemşehrilik merkezli informel ilişki 

ağları ile sağlamaktadır. Ayata, hemşehriliği bir "kimlik kazanma mekanizması" olarak 

tanımlamaktadır: Gecekondulu için hemşehrilik, şehirde yerleşik nüfusla, köy ve kır 

kökenli olan nüfusu birbirinden ayırmaktadır.129  

 
Göçmeni kökenleriyle tanımlamaya ve dolayısıyla köyden göç edenleri köylü kalmaya, 

köylü hissetmeye, köylü olarak tanımlamaya mahkûm kılmaktadır. Kıray'a göre, 

tampon mekanizmalar bir yandan toplumsal değişmeyle ortaya çıkan boşlukları 

doldurarak olumlu bir görev yaparken, öte yandan eski geleneksel yapıya ait özellikleri 

korumakta, modern, şehirsel sanayi yapısına doğru olan değişmeyi, yeniliği 

engellemektedir. 

 
Gecekondu olgusunu analiz eden bir diğer teorik yaklaşım ise “merkez-çevre 

yaklaşımı”  veya diğer bir ifade ile bağımlı şehirleşme teorisidir. Bu yaklaşım, 

gelişmekte olan ya da az gelişmiş ülkelerin toplumsal yapılarının, toplumsal ve 

ekonomik olarak gelişmiş ülkeler tarafından belirlendiği ve yön verildiği düşüncesinden 

hareket etmektedir. Bu noktada gecekondu ise merkez-çevre kuramı çerçevesinde 

yapılan çözümlemelerde ortaya atılan çağdaş kapitalist kesim ile gelenekçi feodal 

                                                 

127 Güneş Ayata Ayşe; "Gecekondularda Kimlik Sorunu. Dayanışma Örüntüleri ve Hemşehrilik",   
Toplum ve Bilim Dergisi, Sayı 52, 1991 s. 90-93. 

128 Đstiklal, Alpar; Samira Yener; Gecekondu Araştırması, D.P.T. Sosyal Planlama Başkanlığı, Araştırma  
     Dairesi Yayını, Ankara 1991, s. 71. 
129 Ayata, "Gecekondularda Kimlik Sorunu”, s. 97. 
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kesimi ayırmanın şehirleşme olayına fiziksel yansımasıdır.130 Kısacası gecekondulaşma, 

şehrin merkezinde yer alan gelişmiş ve örgütlenmiş ekonomik yapıya bağımlı olarak 

gelişen ve yapısı merkez tarafından belirlenen, basit ekonomik işlerin egemen olduğu 

bir yerleşme ve yaşama biçimidir şeklinde ifade edebiliriz. Ayrıca şehir düzeyinde 

devamlı işi olan, gelir ve yaşam düzeyi yüksek, imarlı alanlarda yaşayanların bulunduğu 

“merkez”, işi belirsiz, gelir düzeyi ve yaşam standardı düşük, imarsız gecekondu 

bölgelerinde yaşayanlarının “çevre” olması itibariyle tüm yapılarını belirlemektedir. 

Dolayısıyla çevre (gecekondu)-merkezi örnek alarak gelişmekte ve “bağımlı kentleşme” 

olgusunu meydana getirmektedir. Sonuç olarak bu kurama göre, gecekondu olgusu 

uluslar ve devletlerarası ilişkilerin toplumsal yansıması şeklinde makro bir bakışla ele 

alınmaktadır. 

 
Hızlı şehirleşme ve sanayileşme neticesinde eğitimsiz, az kalifiye, deneyime ihtiyaç 

duymayan ve marjinal meslekler veya marjinal sektörler olarak tabir edilen iş gücü 

ihtiyacının ortaya çıkması kırsal alandan şehir merkezlerine yoğun bir iç göç hareketini 

tetiklemiştir.131 Marjinal sektör yaklaşımı da denilen, Görmez’in “Lümpen Meslekler” 

dediği apartman kapıcılığı, simitçilik, boyacılık, hizmetçilik, hamallık gibi işleri içeren 

marjinal sektörün, sektöre kolay giriş-çıkış, geçicilik, esneklik, emek yoğunluk, güven 

ve süreklilik eksikliği gibi özellikleri vardır.132 Bu teorik yaklaşım bu özellikleri ile 

gecekondu ve gecekonduluların şehrin diğer büyük kesimleri için “marjinal” bir nitelik 

taşıdıkları düşüncesi temelinde oluşmuştur. Şehirdeki “emilmeyen” bu grup yukarıda 

belirtilen şehrin geri kalan büyük kesimine hizmet ederek veya düzensiz iş imkânları ile 

marjinal kesimi oluşturmaktadır.133 Gecekondu kavramı 1950'lerden itibaren ivme 

kazanan köylerden büyük şehirlere göç ile birlikte ortaya çıkmıştır.134 Şenyapılı 

gecekondu nüfusunun, gecekonduların ilk ortaya çıktıkları zaman gözlenen marjinal 

konumunun zamanla değiştiğini, hem üretim hem de tüketim alanlarındaki katılımları 

                                                 

130 Emre Kongar; Đmparatorluktan Günümüze Türkiye’nin Toplumsal Yapısı, Remzi Kitabevi, Đstanbul 
1982, s. 25-26. 

131 Tansı Şenyapılı, “Gecekondu”, Çevre Đşçilerin Mekanı, ODTÜ Yayınları, Ankara, 1981, s.43. 
132 Şenyapılı, Bütünleşememiş Kent Sorunu, s. 28-29. 
133 Đlhan Tekeli vd. Gecekondulu, Dolmuşlu, Đşportalı Şehir, Đstanbul, Cem Yayınevi, Đstanbul, 1976, s. 

206-212. 
134 Tahire Erman; “Gecekondu Çalışmalarında 'Öteki' Olarak Gecekondulu Kurguları” European Journal 

of Turkish Studies, 2004, Vol 1, p. 1. 
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ile gecekonduluların ekonomik olarak toplumla bütünleştiklerini, ancak şehirli kesim 

tarafından sosyo-kültürel boyutta kabul görmediklerini ifade etmektedir.135  

 
Bu bağlamda John F.C.Turner’in gecekondular için ortaya koyduğu teorik çerçeve dört 

temel çerçeve üzerine oturmaktadır: 

1. Tarihsel olarak normal olmayan koşullar altında normal şehirsel gelişmenin bir 

tezahürü 

2. Toplumsal değişme araçları 

3. Kurumsal toplum tarafından talep ve arz edilen mesken miktarı ile halkın mesken 

talebi arasındaki farkın bir yan ürünü136 

4. Yerel kaynakların hükümet hizmetleri şeklinde sunulması yoluyla halkın girişimi 

teşvik ve himaye edilerek denetim altında tutulabilecek bir olgu.137 

 
Bu çerçevede kent ve köy aile yapıları arasında belirgin farklılıklar bulunmakta, 

gecekondu ailesi daha çok bir “geçiş ailesi” özelliği taşımaktadır. Yapısal-

fonksiyonalizmin önemli teorisyenlerinden Parsons, köyden gecekonduya göç etmek 

sureti ile “geniş aile”den “çekirdek aile”ye dönüşen gecekondu ailesinin 

rasyonelleşeceğini, aile içi tutum ve rollerde de farklılaşmaların ortaya çıkacağını 

belirtmektedir.138 Parsons’a göre bu farklılaşma, yeniden bütünleşme için gereklidir 

ancak bunun için köprü fonksiyonu gören yapılar ile çeşitli fonksiyonlara sahip 

toplumsal birimler arasındaki iilişkileri düzenleyen bir sistemin varlığı da gereklidir. 139 

Şehirlerin yoğun bir iç göç olgusuna paralel olarak şehrin dışındaki (periferi) bölgelerin 

şehirin gelişimiyle beraber merkeze yaklaşmaları beraberinde gecekondu, gecekondu 

benzeri (quasi squatter) yapıların ortaya çıkmasına kendi kendine yetecek özelliklere 

sahip kenar kent (edge city) veya kıyı kentlerin (subcity) oluşmasına yol açmıştır. Bir 

dönem gecekondu bölgesi olan yerlerin, şehrin büyümesi ile birlikte dönüşüme 

uğrayarak şehir merkezine yakınlaştığı ve planlı şehirleşmeye geçtiği görülmektedir. 

                                                 

135 Tansı Şenyapılı; ‘Economic change and the gecekondu family’,  In Sex Roles, Family and  
     Community in Turkey, edt: Çiğdem Kağıtçıbaşı, Indiana University Turkish Studies, Bloomington  
     1982,  pp. 237-248. 
136 W., Rybczynski, Bhatt V.; Understanding Slums, Open House International, Vol.11, No.1, pp. 6.  
137 Karpat, Türkiye’de Toplumsal Dönüşüm, s. 29. 
138 Talcott Parsons, “The Social Structure of the Family”, in The Family: The Functions and Destiny, edt:  
     Ruth N. Anshen, Newyork: Harper 1949, p. 6. 
139 Richard Appelbaum; Theories of Social Change, Rand McNally, Chicago 1970, pp. 55-57 
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Dolayısıyla, köyden şehre göçmüş kişilerin tümüyle kırsal kültürlerini terkederek, şehir 

kültürü içinde erimesi (assimilation) beklenmiştir. Öte yandan, zaman içinde bu 

öngörünün gerçekleşmemiş olması yeni kuramsal yaklaşımları ortaya çıkarmıştır. 

Özellikle Latin Amerika'da gelişen "Bağımlılık Kuramı" (Dependeney Theory) içinde, 

çevre kapitalist ülkelerin yapısal konumlarından dolayı dezavantajlı oldukları ve bu 

nedenle hiçbir zaman kapitalist batının sanayileşme ve refah düzeyine erişemeyecekleri 

iddia edilmektedir. 140 

 
Göçmenler, şehirle kültürel ve sosyal ilişkiler açısından bütünleşmediği için ne köylü 

ne de şehirli olabilmiş, köylerinden kopmuş köylü "uprooted villages" ve 

kabullenilmeyen şehirli "unaccepted city dwellers" veya "kentlileşen köylü"141 olarak 

ifade edilmektedir. Buna bağlı olarak, "kentin köylüleşmesi" söylemi içinde “şehir 

göçmeni”, veya "şehir köylüsü"142 (city peasants) şeklinde tanımlana gelmiştir. Son 

zamanlarda gerçekleştirilen bir araştırmada ise şehirdeki göçmenden "yeni kentli" 

olarak bahsedilmektedir.143 

 
Gecekondulaşma olgusunu analiz etmeyi amaçlayan bütün bu teorik çerçevelerden 

sonra, Türk şehirleşme ve gecekondulaşma tecrübesinin kendine özgü dinamikleri, 

neden ve sonuçları ve kendine özgü bir gelişim çizgisinin olduğunu bu yönüyle de nev-i 

şahsına münhasır (suigeneris) bir özelliğinin olduğunu özellikle belirtmek 

gerekmektedir. Türk gecekondulaşması olgusunun da kendi içerisinde bütün şehirlerde 

aynı özellik ve yapılarda tek parça bir nitelik taşımadığı, metropol şehirlerdeki 

gecekondu olgusu ile orta ve küçük ölçekteki şehirlerdeki gecekonulaşma olgusunun 

birçok açıdan farklılaştığı görülmektedir. 

 
Türkiye’deki gecekondulaşma olgusunu ifade etmek için “şehirlerin köyleşmesi” veya 

“kırda çözülme”144 gibi gecekonduların köy havasına sahip veya “köyümsü” niteliğine 

vurgu yapan kavramlaştırmaların yapılması da bu bölgenin özelliklerini yansıtması 

                                                 

140 Tahire Erman; “Kentteki Göçmenin Bakış Açısından Kent/Köy Kimliği "Niçin Köylüyüz Hala?",     
Ankara Üniversitesi Siyasal Bilgiler Fakültesi Dergisi, Ankara, s. 1. 

141 Önder Şenyapılı; Kentlileşen Köylüler Köylüleşen Kentliler, Orta Doğu Teknik Üniversitesi 
Yayınları, Ankara 1982, s. 62. 

142 Peter Suzuki; "Peasants Without Plows: Some Anatolians in Đstanbul," Rural Sociology, Vol 31, 1966 
p. 431. 

143 Sema Erder; "Yeni Kentliler ve Kentin Yeni Yoksulları" Toplum ve Bilim Dergisi, Sayı 66, 1995 s.     
106. 

144 Sami Şener, Sosyoloji, Đnkılap Yayınları, Đstanbul, 1998, s.145. 
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açısından dikkat çekicidir. Ancak köylerini terk ederek şehre yerleşen ve 

gecekondularda yaşayan bu insanlar bir süre sonra “köylülük” özelliklerini kısmen de 

olsa yitirmektedirler. 

 
Kırdaki ve köydeki yaşantısı arasında kalan yeni şehirli, kendine özgü “Arabesk Kültür” 

olarak nitelendirilen bir kültür oluşturmuştur. Arabesk kültürü, çeşitli alt kültürlerden 

oluşan, şehir kültürü karşısında bocalayan ve yılgınlık psikolojisi içinde yaşam 

mücadelesi veren gecekondu insanını ifadelendirmektedir. Akay’ın ifadesiyle, arabesk 

bir “ara kültür” dür. Kırsal alandan şehre göçen ve şehirlerde lümpenleşen halk 

kesiminin diğer büyük kitleden ayrılıp bir tür bireysellik tarzına geçmesidir. Başka bir 

deyişle akraba, aile ve klanına bağlı olarak yaşadığı köyünden ayrılan birey, şehirde 

yalnız kalıp bireyselleşmiştir ve arabesk de bireyin bunalımını ve yaşam zorluklarını 

ifadelendirmektedir.  

 
Gerçekten iç göç ve şehirleşme neticesinde de birçok alanda olduğu gibi aile yapısında 

da büyük kırılmalar olmuş, geleneksel büyük aileden küçük çekirdek aileye doğru bir 

değişim söz konusu olmuştur. Bu çerçevede gecekondu ailesi de kendine özgü 

özellikleri ile geniş aile ile çekirdek aile arasında bir ara form olarak “geçiş ailesi” 

olarak görülebilir. Bu değişim sadece aile yapısında değil otorite kaymasında, yeni 

eğilimlerde, çocuk ve genç merkezli karar alma mekanizması gibi aile içi ilişkilerde de 

kendini göstermektedir. 

 
Arabesk kültür, bireyin şehirleşme sürecinde şehire uyumu ve bu uyum 

mekanizmalarını yaratmayı simgelemektedir.145 Đç göçün etkin bir şekilde ülkemizde 

yaşanmasıyla kırsal alandan şehre gelenler, nerede çalışacaklarını, çalışıp 

çalışmayacaklarını bilmeden gelip, kamuca kurulmuş bir “işe yerleştirme”, “iş bulma” 

kurumunun aracılığı olmadan tanıdıkları yardımıyla buldukları işlerde çalışmaya 

başlarlar ya da işsiz kalırlar. Şehire göç etmeden önce köydeki “ağalık patronajı” 

şehirde yerini aile içi dayanışma ve hemşehri yardımlaşmasına ve ayrıca bu himaye 

şekli yerini siyasi patronaj sistemine bırakmıştır. Siyasi himayeciliğin günümüzde etkisi 

                                                 

145 Meral Özbek; Popüler Kültür ve Orhan Gencebay Arabeski, Đletişim Yayınları, Đstanbul 1991, s. 33. 
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azalırken bunun yanına dini grupların mali güçlerinin artmasıyla “Dinsel himayecilik” 

şehire yeni gelenlere yardım etme fonksiyonu görmektedir.146  

 
Gökçe’ye göre, gecekondu, kır-şehir arasındaki etkileşimin ortaya çıkardığı, bir 

yerleşim yeri olmakla birlikte; kırsal hayattan şehir hayatına geçiş nedeniyle kendilerine 

özgü birtakım kalıplar ortaya koyan bir kültürü temsil etmektedir.147 

Gecekondulaşmanın ne tam anlamıyla” köylü” ne de tam anlamıyla “şehirli olabilen, 

her ikisine de benzeyen ancak kendine özgü olan ve “ara tip” veya  “geçiş tipi” olarak 

ifade edilebilecek yeni bir insan tipi yarattığını ve hemşehrilik-akrabalık dayanışmasının 

da tampon mekanizma olarak bu gecekondu yapısında önemli bir işlev gördüğünü 

belirtmek gerekmektedir. 

 
Gecekondulunun homojen bir topluluk olarak kurgulanması, yerini 1980 ve 1990'larda 

topluluk içindeki etnik, mezhepsel ve cinsiyete dayalı farklılaşmaya bırakmıştır. Bu 

durum batı dünyasında hakim olmaya başlayan, ve kimlik ve farklılıkların vurgulandığı 

post-modern söyleme denk düşmüştür. Ayrıca şehirde büyüyen ikinci ve üçüncü 

kuşakların ortaya çıkması gecekondu halkının kendi içindeki farklılığına da dikkat 

çekmiştir.148 Gecekondu mahallelerinin zaman içinde birbirlerinden farklılaştıkları, 

kimisinin apartmanlara dönüşerek şehirin formel konut piyasası içine katıldığı, 

kimisinin tipik gecekondu mahallesi özelliklerini koruyarak varlığını sürdürdüğü, 

kimisinin ise eskiyerek, bozularak yoksul insanların barınma mekânları haline geldiği 

gözlemlenmektedir. “Modern” veya “şehirli” olmanın göstergesi ve gereği gibi 

algılandığı anlaşılan ‘apartmanda yaşamak’ ve bu çevreye uygun yaşamanın öneminin 

vurgusu hem geleneksel gecekondu anlayışında yaşanan değişimi hem de dikey bir 

sosyal hareketliliğe yönelik istek olarak yorumlanabilir. Sosyo-ekonomik aile yapısının 

apartmanda yaşamaya imkân vermediği durumlarda ise gün içinde “müreffeh 

semtlerde” dolaşamak, oralardan iş ve arkadaş edinmek gecekondu gençliği için “şehirli 

olmanın” önemli göstergelerinden biri olarak kendini göstermektedir. Ayrılmak 

istemelerine rağmen ayrılamam durumu gecekondulu gençlerde psiko-sosyal gerilim ve 

çatışmalara neden olmakta, bunun sonucu olarak sadece yaşama tarzı olarak değil 

                                                 

146 Mübeccel Belik Kıray; “Siyasi Himayecilikten Dinsel Grup Himayeciliğine”, Türkiye’de Toplumsal  
     Değişim, Yeni yüzyıl Yayınları, Đstanbul 1995. s. 63-67. 
147 Gökçe, Gecekondu Gençliği, s. 100. 
148 Erman, “Gecekondu Çalışmalarında”, s. 8. 
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duygusal olarak da kendini gecekondu çevresinden uzaklaştırma, kendini geri çekme 

gibi tutumlara neden olmaktadır. 

 
Buna paralel olarak, kimi gecekondulu apartman ya da bir/bir kaç gecekondu sahibi 

olurken, kimisi ise gecekonduda kirada oturmaktadır. Bu noktada ‘kiracı gecekondulu’, 

‘ev sahibi gecekondulu’ ve ‘gecekondu spekülatörleri’ ayrımını yapmak gerekmektedir. 

Gecekondularda kiralar genellikle aylık ödenir (bazı bölgelerde yıllık, yıllık 

(YTL+deposito, veya yıllık : döviz + deposito şeklinde olmaktadır). Kişisel ihtiyaçları 

için değil de satmak ya da kiraya vermek için gecekondu alınması veya kiralanması 

olarak ifade edilebilecek olan “Gecekondu Ticareti” özellikle büyükşehirlerde yaygın 

olarak görülmektedir. Hart’ın Zeytinburnu Gecekondu araştırmasında gecekonduların 

mülkiyetinin başkasından (ikinci elden) alınma oranı %43; Şenyapılı’nın Gecekondu 

araştırmasında bu oran %52’dir. Bu sonuçlar gecekondu bölgelerinde sosyal ve 

mekânsal hareketliliğin oldukça yüksek olduğunu göstermektedir. Ayrıca gecekondu 

halkı kendi içinde hiyerarşik olarak bölünebilmekte, böylece şehirli için “Öteki” olan 

gecekondulu kendi “Öteki”sini üretebilmektedir (“the other of the other”)149 

Gecekondular alt gelir grubunda olmalarına ve sosyal hareketlerinin kısıtlılığına 

rağmen, bir sefalet yuvası olma eğiliminden oldukça uzaktırlar.150Yaş olarak 

baktığımızda ise  gecekondu nüfusunun köylere göre daha genç bir nüfusa sahip olduğu 

görülmektedir. Türkiye’nin üç büyük şehrinde gecekondular üzerinde yapılan bir 

çalışmada gecekonduda yaşayanların yaş aralığının 15-34 yaşları arasında olduğu 

görülmektedir.151 

 
Mekân olarak baktığımızda sadece bir fonksiyon (örneğin sadece oturma odası veya 

sadece yatak odası olarak) için kullanılan oda sayısının neredeyse hiç olmadığı, 

odalarda ikiden fazla kişinin kaldığı, çocuklara veya ebeveynlere özel oda bulunmadığı, 

tuvalet ve banyonun birleşik olduğu gibi gecekonduların bazı ortak özelliklerini ifade 

etmek mümkündür 

                                                 

149 Tahire, Erman; Aslıhan Eken; “The ‘Other of the Other’ and “unregulated territories” in the urban 
periphery: Gecekondu violence in the 2000s with a focus on the Esenler case Đstanbul”, Cities 2004, 
Vol 21, pp. 57-68. 

150 Birsen Gökçe; “Gecekondularda Aileler arası Geleneksel Dayanışmanın Çağdaş Organizasyonlara 
Dönüşümü”, Dünyada ve Türkiye’de Güncel Sosyolojik Gelişmeler, I. Ulusal Sosyoloji Kongresi, 3-5 
Kasım 1993, Đzmir Sosyoloji Derneği Yayınları III, Ankara 1993, s. 283-288. 

151 Alpar ve Yener, Gecekondu Araştırması, s. 27. 
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Aynı bölgeden bir yere göç eden insanlar birbirleri ile daha sıkı görüşmekte ve bir 

dayanışma içerisinde olmakta hatta bu dayanışma mekanizmasını lokal, dernek, vakıf 

vb. araçlarla kurumsallaştırmakta böylelikle şehirde yeni dayanışma formları 

oluşturmaktadırlar.  

 
Gecekondu aileleri geçirdikleri bu değişim sürecinde az çok sürekli bir “gecekondu 

kültürü” yaratmaktadır. Büyük şehirlerimizde gün geçtikçe yaygınlaşan bu kültür, 

maddi ve manevi her şehirsel ögeden etkilenmektedir. 
152

 

 

Kırsaldan şehre göçün zincirleme göç veya bireysel göç olması gecekondu bölgesindeki 

informel ilişki ağlarının şekillenişinde ve şehirdeki imkânları kullanmada belirgin 

farklılıklar meydana getirmektedir. 

 
Gecekondu bölgelerindeki sosyal yapıyı analiz ederken başvurulması gereken önemli 

teorik ve kavramsal yaklaşımlardan biri de yoksulluk gecekondulaşma ilişkisidir. 

Şehirsel yoksulluk (urban poverty), yoksulluğun şehirin belli bölgelerinde 

yoğunlaşmasını anlatan bir kavram olmakla birlikte bu kavram şehir merkeziyle sınırlı 

değildir. Kırsal veya köylü yoksulluğu kavramlarının karşıtı olarak düşünülebilecek 

olan bu kavram daha önceleri yoksulluk sorunu olmayan insanların şehre göç ile birlikte 

yoksulluk yaşamaya başlamasını ifade eder. Şehirsel yoksulluk ile gecekondulaşma 

çoğu durumda birlikte var olma (co-existance) durumu içinde olmakla beraber her 

ikisinin de ayrı ayrı toplumsal arka planları mevcuttur. Aynı bölgede yaşayan 

gecekondu insanları, “yoksulluğun paylaşılması” olarak ifade edilebilecek birbirine 

benzer, homojen ortak bir yaşam tarzına sahiptirler. Bununla birlikte homojen bir 

yoksul kitlesinin olmadığı temelinden hareket eden “görece yoksunluk” kavramının 

araştırma bölgesindeki gecekondulular için daha uygun bir kavram olduğunu 

düşünmekteyiz.    

 
Gecekonduda yaşayan insanlar sadece aynı çevre ve kültürde yaşamıyor aynı zamanda 

Türkdoğan’ın “Yoksulluk Kültürü” olarak adlandırdığı, kendilerine özgü ve birbirine 

yakın bir dünya görüşü, inanç ve tutumlar geliştirmektedirler.153 Bu yönüyle de ortaya 

çıkan bu toplumsal çevre bir “yan kültür”ü oluşturmaktadır. Düzenli bir iş ve geliri 

                                                 

152 Ruşen, Kentleşme Politikası, s. 569 
153 Türkdoğan, Yoksulluk Kültürü, s. 13. 
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olmama, daha çok marjinal işlerle uğraşma154, işsizlik, sigortasız çalışma, kaçak işler 

yapma yine bu bölgelerde kendini daha fazla gösteren durumlardır. Gecekondulaşma ve 

beraberinde oluşan sosyo-kültürel yapının bir sonucu olarak bu bölgelerde, hırsızlık, 

yankesicilik, gasp ve fuhuş gibi belirli suçlar diğer bölgelere göre daha belirgin bir 

şekilde kendini göstermektedir. 

 
Şehirsel yerleşim özellikleri ile suç arasındaki ilişkiye yönelen ve gecekondu 

bölgelerindeki insanların suça daha yatkın oldukları savını kabul eden Shaw ve Mc 

Kay’ın, gelişim bölgeleri (growth zones), suç bölgeleri (delinquency areas) ve eş 

merkezlilik (concentric zone) gibi yaklaşımlar ile analiz ettiği Sosyal Düzensizlik 

(social disorganization) Teorisi, şehirdeki nüfusun artması ile ortaya çıkan toplumsal 

sorunlarla birlikte şehirde yeni ortaya çıkan alanlarda sosyal sapma ve suçun da arttığını 

kabul etmektedir.155 Sosyo-ekonomik yoksunluk ile suç oranlarının yüksekliği arasında 

doğru orantılı bir ilişkinin bulunduğunu ortaya koyan başka araştırmalar ve teorik 

yaklaşımların bulunduğunu da ifade etmek gerekmektedir.156 Örneğin Merton, göreli 

mahrumiyet duygusu ile toplumsal yapıdaki dengesizlikler arasında bir ilişki kurmuş ve 

suç ile toplumsal yapı arasındaki ilişkiye dikkati çekmiştir. Alman gençlik kültürü 

üstüne yaptığı çalışmalar ile bilinen Daniel Horn’un yaptığı çalışmalarda, alt ve orta-alt 

sınıf gençlerde suça eğilimin daha güçlü olduğu ortaya çıkmaktadır.157 

 
Bu kuramsal yaklaşımların, suça bütüncül bir bakış açısı ile yaklaşmadıklarını, zaman 

zaman suçu ekonomik yoksunlukla açıklamak gibi indirgemeci yaklaşımların 

bulunduğunu ifade etmek gerekmektedir. Gecekondu bölgesindeki suç ile ilgili ortaya 

konulan “Suçluluk Bölgeleri Yaklaşımı”, suçun çevrenin değişimi ile birlikte ortaya 

çıkan sosyal değişmenin bir sonucu olarak açıklama eğilimindedir.158 Araştırma bölgesi 

olan Argıncık’ın Kayseri’deki kaçakcılık, fuhuş, adam yaralama ve çeteleşme gibi 

suçlar ile ilgili oluşmuş olan kötü şöhreti bu çerçevede örnek olarak değerlendirilebilir. 

Ayrıca, sosyal psikoloji yaklaşımı içindeki hayal kırıklığı ve saldırganlık ilişkisi ile 

‘göreli yoksunluk’ kavramı, yani kişilerin kendilerine referans aldıkları gruplarla kendi 

                                                 

154 Şenyapılı, Gecekondu, s. 43-44. 
155 Robert M. Bohm; A Perimer on Crime and Delinquency, Wadsworth Pub.1997, p. 72. 
156 Lee Ellis, Anthony Walsh, Criminology: A Global Perspective, Allyn and Bacon, 2000, pp. 353-356. 
157 Daniel Horn, Youth Resistance in the Third Reich: A Social Portrait, Journal of Social History, Vol. 7, 

No. 1, 1973, p. 33. 
158 Sulhi Dönmezer; Kriminoloji, Đstanbul 1994, s. 180. 
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yaşam ve kaynaklarını karşılaştırdıklarında duydukları eksiklik ve haksızlık duygusu, 

ikinci kuşak köy-şehir göçmenini potansiyel şiddet ve suç aktörü olarak işaret 

etmektedir.159 Gecekonduların bölgesel (territorial) ve yöresel (local) farklılaşmalar 

göstermekle birlikte kendine özgü sosyo-kültürel ve ekonomik karakteristik 

özelliklerinin yanında oldukça heterojen bir yapı görünümünde oldukları ve bu olgunun 

Türkiye’nin sosyo-kültürel ekonomik ve siyasi yapısından etkilenerek şekillendiği 

anlaşılmaktadır. Gecekondulaşmanın Türkiye’ye özgü bir özellik olarak ifade 

edilebilecek bir olgu da kırsaldan şehre göç ile birlikte ortaya çıkan yalnızlığın, sosyo-

ekonomik olumsuzluklara karşı bir güç alma fonksiyonu görmesidir. Saçaklanma 

(fringe)160 noktalarında yaşayanlar, ne geleneksel köylülere ne de şehrin merkezinde 

yaşayan alışılmış şehirlilere benzemektedirler.161 Bu yönüyle bu ara tip insan profili 

gecekonduda köyü yaşamak ve yaşatmakta, başı köyde ayakları gecekonduda hali ile 

“üçüncü kültür” olarak da tanımlanabilecek bir kültürel karışım ve alaşım (cultural 

bricolage) söz konusu olmaktadır. Bu anlamda gecekondu, kendine özgü değişim, 

çatışma, kesişme ve zenginliklerin olduğu bir alaşım alanıdır.162 

 
Din ile toplum arasında karşılıklı bir etki-tepki ilişkisinin bulunduğuna göre, dini 

inanışlar, pratikler, kurumlar, tutumlar ve davranışlar ortaya çıktıkları toplumsal 

koşullar, çevreler ve ilişkilerden bağımsız değillerdir.163 Bu çerçevede değişik 

toplumsal sınıf, kategori ve katmanlarda dindarlığın tezahür biçimi, formu ve boyutu da 

farklı şekillerde olacaktır. Şehir ile kırsal arasında yer alan bir “ara dönem veya form” 

niteliği taşıyan gecekondu kültürü ve gecekondu dindarlığı da kırsal-şehirsel dindarlık 

çerçevesinde ele alınmaktadır. Şehirleşmenin bir yönü olan gecekondulaşmanın, 

şehirsel değerler ile şekillenmiş bir “şehir dindarlığı”ndan farklı bir dindarlık formunu 

ortaya çıkardığını ifade etmek gerekmektedir. Bu çerçevede şehirleşme sürecinde göç 

eden bireylerin dini tutum ve davranışlarında ortaya çıkan değişim kendini 

gecekondulaşma olgusunda da göstermektedir. Bunun bir yansıması olarak, kaderci 

                                                 

159 Tahire Erman; “Kent Yoksulu ve Şiddet: Gecekondu Bağlamında Eleştirel Bir Yaklaşım”, Yoksulluk, 
Şiddet ve Đnsan Hakları, ed: Yasemin Özdek, TODAĐE, Đnsan Hakları Araştırma ve Derleme 
Merkezi, 1.Baskı, Ankara 2002, s. 194. 

160 Mübeccel Belik Kıray; “Az Gelişmiş Ülkelerde Metropolitanlaşma Süreçleri”, Toplum Bilim Yazıları, 
Đktisadi ve Đdari Bilimler Fakültesi Yayınları, Ankara 1982, s. 427-348. 

161 Türkdoğan, Đstanbul Gecekondu Kimliği, s. 51. 
162 Gilles, Deleuze; Felix Guattari; A Thousand Plateaus: Capitalism and Schizophrenia, University of 

Minneasota Press 1987, p. 22. 
163 Ünver Günay; Erzurum ve Çevre Köylerinde Dini Hayat, Erzurum Kitaplığı, Erzurum 1999, s.31. 
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diyebileceğimiz bir dini yaklaşımın gecekondu kültürü içinde güçlü bir şekilde var 

olduğunu ifade edilmektedir.  

 
E.Gellner’in Halk Đslamı ve Yüksek Đslam ayrımı ve Şerif Mardin’in merkez-çevre 

ayrımına dayalı olarak gecekondu bölgelerinde “Taşra Dindarlığı” 164 olarak da ifade 

edilebilecek olan halk dindarlığının farklı formlarını iç içe geçmiş şekilde görmek 

mümkündür. Bu insanların belirli bölgelerde kümelenmeleri neticesinde inanç, değer ve 

tutum açısından birbirine benzeyen insanların meydana getirdiği homojen bir yan kültür 

alanı oluşmaktadır. Redfield’in “folk- agrarian” ve “industrial-urban” ayrımı, dini, 

kültürel ve sosyal açıdan homojen yapısı ile gecekondu bölgesinin analizi için uygun 

bir teorik çerçeve oluşturmaktadır.165 Radfield’e göre bu “folk- agrarian” tarzı 

topluluklarda şehir hayatına (industrial-urban) göre gelenekler ve dini hayat daha 

homojen ve daha canlıdır. Şehir hayatında ise dinin etkisi zayıflamış, toplumsal yapı 

heterojenleşmiş, iş bölümü ve teknoloji karmaşıklaşmıştır. Türkdoğan’ın166 ve 

Günay’ın Erzurum araştırmalarında ortaya çıkan sonuçlar Redfield’in analizini 

destekler niteliktedir. Günay, şehrin üst tabakalarında gecekondu çevrelerine doğru 

gidildikçe dini yaşayış ve yoğunluğun artacağını belirtmektedir.167 Wirth de şehir 

hayatının insanın geleneksel, dini inanış ve yaşam biçimlerinde bir takım değişikliklere 

neden olacağını belirtmektedir.168 Wirth’in bu analizi gençlerin “geçiş süreci”nde 

olmaları ve her türlü değişikli ğe açık olmaları da dikkate alınarak değerlendirildiğinde 

bu değişimden yine en çok gençlerin etkileneceği anlaşılmaktadır.  

 
Türk toplumunun yaşadığı çarpık ve hızlı şehirleşme süreci neticesinde ortaya çıkan 

birbirinden farklı heterojen şehir birimleri ve bu birimlerin kültürel yapıları içinde 

kendine özgü ekonomik, dini ve siyasi temelde şekillenmiş alt-kültür grupları, 

cemaatler ve cemaat benzeri yeni formlar için sosyolojik bir zemin söz konusu 

olmaktadır. Gecekonduya göç etmeden önce öteki dünyaya matuf bir olgu olarak 

algılanan din, göç sonrası dinin bu dünyada ne işe yaradığı sorgulanmaya 

başlanmaktadır.169 Gecekondudaki insanlar için din soyut bir ahlak sistemi olmaktan 

                                                 

164 Necdet Subaşı, Kutsanmış Görüntüleri Nehir Yayınları, Đstanbul 1999, s. 32-34. 
165 Robert Redfield, “The Folk Society”, American Journal of Sociology, Vol 56, 1947, pp. 293-308. 
166 Türkdoğan; Yoksulluk Kültürü, s. 47; Günay, Erzurum ve Çevre Köylerinde Dini Hayat, s. 280. 
167 Günay, Dini Hayat, s. 40. 
168 Wirth, Urbanism, p. 24. 
169 Niyazi Usta, “Göç ve Din”, Din ve Toplum Yazıları, Platin Yayınları, Ankara 2008, s. 40. 
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çok, hayatın gerçekleri ile somut bir kurallar, emir ve yasaklar dizisidir. Bütün bunların 

somut ifadesi de cemaattir.170 Pragmatizm ve mistisizmin bu bileşimi gecekondudaki 

cemaate dayalı dini yapıyı analiz etmede önemli bir gösterge olarak değerlendirilebilir. 

Gerçekten de gecekondu bölgelerinde dini cemaatleşmenin salt bir dini cemaat 

formundan çıkıp aidiyet, iletişim, dayanışma, himayecilik, tampon ve yalnızlığın 

giderilmesi gibi farklı form ve işlevler taşıdığı ve modern şehir bölgelerine göre daha 

canlı olduğu görülmektedir. Bu çerçevede gecekondulaşma, cemaatleşme ve yoksunluk 

olguları karşılıklı ili şki içerisinde olan olgulardır. Gecekondunun kendine özgü formel 

ve informel ilişkiler ağı ve yapısı, kırsal kesimden ve şehirleşmiş kesimlerden belli 

düzey ve boyutlarda farklılaşmış, kendine özgü özellikleri ve yansımları ile adeta 

“Gecekondu Dindarlığı” diyebileceğimiz bir dini algı ve yaşantının bulunduğu ve bu 

dindarlık formunun gecekondu kültürünün özellikleri ile adeta bütünleşmiş olduğu 

anlaşılmaktadır. Geçiş toplumu özelliği taşıyan gecekondu kültüründe evrimci 

öngörülerin aksine, çoğu zaman geleneksel dindarlık formları farklı formlarda yeniden 

canlanma olgusuna sahne olmaktadır.171 Đç göç, hızlı ve plansız şehirleşme olgusu 

beraberinde ideolojik, siyasi veya cemaat temelli farklı düzey ve yoğunluklarda bir dini 

canlanmayı da getirmiş, ancak bu dini canlanmanın bölgesel (territorial) ve dönemsel 

(peridocal) niteliklerinin ön planda olduğu ifade edilebilir. Bunun yanında bu dini 

canlanma dindarlığın her boyutunda aynı yoğunlukta olmamakta, bazı boyutlarında 

azalma gösterirken bazılarında artış olmaktadır. Sosyo-ekonomik çarpıklıkların oldukça 

yoğun olduğu gecekondu bölgeleri ve özellikle de gecekondu gençliği, dini canlanma 

yanında dini dogmatizm ve radikalizmin farklı formlarının etkileri altında 

kalabilmektedirler.172 Bunun yanında gecekondu dindarlığında bir canlanma veya 

azalma yanında yeni yöneliş, yeni eğilim ve formların olduğunu belirtmek de 

gerekmektedir.  

 
Gecekondu kültürü içinde bir başka açıdan ise din, ortak amaç, ortak dil ve ortak dünya 

görüşü oluşturabilme potansiyeli sayesinde bütünleştirici, istakrar sağlayıcı ve 

                                                 

170 Karpat; Türkiye’de Toplumsal Dönüşüm, s. 196. 
171 Ünver Günay, “Türkiye’de Toplumsal Değişme ve Din”, Türk Yurdu, Nisan/Mayıs 1997, C.17, s.87 
172 Ünver Günay, “Günümüz Đslam Dünyasında Gelenek, Toplumsal Değişme ve Fundamentalist 

Eğilimler”, Cumhuriyetin 75. Yılında Din-Devlet Đlişkileri Sempozyumu, Sütçü Đmam Üniversitesi, 
Kahramanmaraş 1998,  s.11. 
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yalnızlığa düşmenin önün geçme fonksiyonları icra etmektedir.173 Ancak bu işlevini 

toplumun bütün kesimlerini kapsayacak şekilde değil, daha çok belirli toplumsal 

kesimler için bütünleştircilik i şlevi görmektedir.174 Modern toplumlarda dinin bu 

bireysel ve toplumsal işlevlerinde farklılaşmalar ve yeni ilave işlevler sözkonusu olmuş 

görünmektedir. Bu bağlamda toplumsal yapı ve ilişki ağlarının şekli değiştikçe paralel 

olarak dinin işlevi ve görünümleri de değişmektedir. Geleneksel dindarlık formları 

yanında, ‘Sözde dini’ veya ‘yarı dini’ olarak ifade edilebilecek oluşumlar gecekondu 

kültürü içerisinde belirli bir güce sahip olabilmektedir. 

 
Bu çerçevede araştırma bölgemiz olan Kayseri’nin Đstanbul, Ankara gibi metropol 

büyükşehirler ile karşılaştırıldığında daha az bir gecekondu nüfusuna sahip olduğu 

ifade edilmelidir. Ancak Kayseri’de kendine özgü yapısı ve özellikleri ile bir 

gecekondu veya gecekondu benzeri bir olgunun hala var olduğu sosyolojik bir 

gerçekliktir. Şehirleşme ve gecekondulaşma bağlamında Kayseri’deki gecekondu 

bölgelerini üç kategoride değerlendirmek mümkün görünmektedir: 

 
1. Tam gecekondu mahalleleri (Turkish squatter): Talatpaşa, Fevzioğlu, Camikebir, 

Eskişehirbağları mah.  

2. Gecekondu önleme bölgesi veya gecekondu iken dönüştürülmüş bölgeler 

(Tranformed squatter): Osmanlı, Danişment mah.  

3. Kısmen gecekondusu olan mahalleler (semi squatter/ quasi squatter): Argıncık 

cumhuriyet, Alsancak, Yeni, yeşil mah. 

Aynı ölçüt ve bakış açısı ile araştırma bölgemiz olan Argıncıktaki gecekondulu sosyal 

yapıyı üç tipte sınıflandırmak mümkündür: 

1. Klasik türk gecekondu bölgesi (Turkish squatter): Fevzioğlu, Talatpaşa, Esentepe 

mh. 

2. Kısmı gecekondu veya gecekondumsu bölgeler (semi squatter/ quasi squatter): 

Mehmet Akif, cami kebir mh. 

3. Gecekondudan dönüşmüş bölgeler (Tranformed squatter): Cumhuriyet, Alsancak 

mh. 

 

                                                 

173 Peter Berger, Kutsal Şemsiye, Çev.: Ali Coşkun, Đstanbul, 2000,s. 269. 
174 Peter Berger, “Dini Kurumlar”, Çev.: Adil Çiftçi, Toplum Bilim Yazıları, Đzmir, 1999, s. 107-108. 
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3. Sosyolojik Bir Kategori Olarak Gençlik  

 
Farklı zaman ve toplumlarda birbirinden oldukça farklı özelliklere sahip insan grupları 

genç olarak nitelendirilmiştir. Gençliğin herkes tarafından kabul edilen ortak bir 

tanımını yapmak zor olmakla beraber gençlik ile ilgili toplumdan topluma kültürden 

kültüre zamandan zamana ve çeşitli yaklaşımlara göre farklılıklar gösteren tanımlar 

karşımıza çıkmaktadır. Bu tanımlamalarda biyolojik, psikolojik, sosyolojik ve kültürel 

ölçütler kullanılmaktadır. Birleşmiş Milletlerin tanımına göre 15-25 yaşları arasında, 

öğrenim gören, ayrı bir konutu bulunmayan kişileri içine alan bir dönemi 

kapsamaktadır.175 

 
Gençliğin süresi, tanımlanması ve biçimi gibi özellikleri toplumdan topluma zamandan 

zamana farklılaşmakta, içinde yaşadığı kültürün özelliklerinden etkilenmektedir. 

Üyelerini belli ölçülerde toplumdan ayırt eden bu tür alt-kültürler, kendi içlerinde 

yapısal ve işlevsel özellikler geliştirirler. Böylelikle gençlik alt-kültürleri bir tepki 

olarak daha açıklanabilir bir anlam kazanmaktadır. Çünkü gençlik parasal, eğitim, 

öğretim bakımlarından toplum bütünü içerisinde sınıflandırılmış, sınırlandırılmış ve 

bölümlendirilmişlerdir. Kendi göstergelerini (giyim, müzik, grup belirteçleri vb.) 

yaratır, grup arkadaşlıkları oluşturur ve kendine özgü etkinliklerde bulunurlar. 

Gençliğin dili ve kültürü, yani kısaca gençliğin dünyası, kendine özgü dil kullanımı, 

hareket, davranış, tarz ve özelliklerin bütününün oluşturduğu bir dizgedir. Gençlik 

günün tadını çıkarma peşinde, toplumsal sorunlar ve gerçekliklerden uzakta, bilgisayar 

ekranları başında zaman geçirmektedir.176 

 
Genel olarak çocukluk ile yetişkinlik arasındaki dönem olarak ifade edebileceğimiz 

gençlik, yaş, fiziksel gelişmişlik, iş gücü, zihinsel olgunlaşma, sosyal olgunlaşma gibi 

kriterlere göre tanımlanmaya ve açıklanmaya çalışılmaktadır. Bu çerçevede bireyin 

doğduğu andan itibaren başlayan yaşını ifade eden “Kronolojik Yaş”, bireyin biyolojik 

gelişimini gösteren “Biyolojik Yaş”, bireyin sosyal olgunlaşmasını ifade eden “Sosyal 

Yaş”, kültürün bireye atfettiği anlama göre şekillenen yaşı ifade etmek için ise 

                                                 

175 Atalay Yörükoğlu; Gençlik Çağı, Türkiye Đş Bankası Kültür Yayınları, Ankara 1985, s. 3. 
176 Hikmet Asutay; “Gençliğin Dili”, Dokuz Eylül Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi, Cilt 3, 

Sayı 2, Đzmir 2001, s. 2. 
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“Kültürel Yaş” kavramları ortaya çıkmış bulunmaktadır.177 Bu çerçevede gençlikle 

ilgili psikolojik, pedagojik, sosyolojik, sosyal-psikolojik, antropolojik, biyolojik 

kökenli birçok teori ve yaklaşımın bulunduğu görülmektedir. Bugünkü gençlik 

teorilerine temel oluşturan birçok düşünce eski dönemlerde ortaya atılmış ve bu konuda 

yazılar yazılmıştır. Platon (M.Ö.427-347), Aristo (M.Ö.384-322) 178, J.J.Rousseau, 

(1712-1778) 179 J.Locke, (1632-1704) Mills, (1916-1962) Đbn Haldun (1332-1406 )180, 

Gazali (1058-1111), Đbn Sina (980-1037), gibi birçok düşünür gençlik konusunda farklı 

düşünce ve yaklaşım biçimleri geliştirmişlerdir. Farklı bilim dalları gençlik konusu ile 

ilgilenmiş ve biyoloji, psikoloji, sağlık, din, sosyoloji, antropoloji, arkeoloji, mitoloji 

hatta felsefe181 gibi birçok bilim dalında gençlik konusu ile ilgili yaklaşım ve teoriler 

ortaya konulmuştur.  

 
Geleneksel toplumlarda yetişkin ile genç arasındaki ayırım çok belirgin değil iken 

modern sanayi toplumlarında bu farklılaşma daha belirgin hale gelmiş, hatta genci 

yetişkinden ayıran belirgin davranış kalıpları ve işaretler ortaya çıkmıştır. Sanayileşme 

ve onun doğal bir sonucu olarak mesleki uzmanlaşma ve bunun için uzun yıllar gerekli 

olan eğitim süreci, teknolojik gelişmeler, evlilik yaşının ilerlemesi, bireyselleşme, 

bağımsız ve özgür yaşama isteğinin artması, göçler vb. faktörler sosyolojik olarak 

kendine ait bir kültüre sahip, gençlik olarak adlandırılan bir toplumsal kesimin ortaya 

çıkmasına yol açmıştır. Sosyoloji literatüründe gençlik psikolojisinin önemli 

isimlerinden Granville Stanley Hall psikolojik ağırlıklı yaklaşımında sosyolojik 

açılımlar da getirmiştir.182 Türkiye’de gençlik sosyolojisi ile ilgili yapılan araştırmalar 

daha çok üniversite gençliği veya lise gençliği üzerinde yoğunlaşmış, okul dışı gençlik 

konusundaki araştırmalar yetersiz kalmıştır. Gençlik alt kültür kategorilerine yönelik 

derinlemesine ve de özellikle nitel araştırmaların eksikliği fark edilmektedir. Yine 

gençler ile ilgili yapılan araştırmaların arkadaş grubu, gençlik alt kültürleri, kuşaklar 

                                                 

177 Douglas C., Kimmel; Irving B. Weiner; Adolescence: A Developmental Transition, John Willey and 
Sons Inc, New York 1985, Second Press, pp. 3-4. 

178 Bkz. Aristoteles, Anim Ruh Üzerine, (Çev.: Celal Gürbüz), Ara Yayıncılık, Đstanbul 1990. 
179 J. J. Rousseau; Emile ya da Çocuk Eğitimi Üzerine, (Çev.: Mehmet Baştürk; Yavuz Kızılçim), Babil 

Yayınları, Erzurum 2002. 
180 Bkz. Đbn Haldun, Mukaddime, Çev: Zakir Kadiri Ugan, Đstanbul 1957. 
181 Ahmet Đnam, “Gencin Kendini Aramasında Felsefenin Rolü”, Felsefe Dünyası, 1991, S.1, s. 12-18. 
182 Stanley G. Hall; Adolescence and its Relations Physiology, Anthropology, Sociology, Sex, Crime, 

Religion and Education, Appleton Comp, New York 1984.  
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arası farklılaşmalar konularında olduğu görülmektedir.183 Türkiye’deki gençlik 

araştırmalarında karşılaşılan bir diğer önemli özellik de araştırmaların teorik 

çerçevesinin zayıf olması, kuramsal bir çerçeveye oturtulamaması ve çoğunlukla sadece 

sorunu tespit etmeye yönelik olmasıdır. 

 
Gençliğin yaş sınırlarının tespit edilmesi gençlik araştırmalarının en temel konularından 

birisidir. Gençlik dönemi, görece uzun bir dönemi içine aldığı için farklı kriter ve bakış 

açılarına göre farklı kategorilendirme (classification) ve tanımlamalar yapılmıştır. 

Gençliğin başlangıcı, bitişi ve süreci konusunda kesin tanım ve çerçeveler 

bulunmamakla birlikte farklı biyo-psişik özelliklere, kültürel, coğrafi ve sosyal 

özelliklere göre, kabaca bir başlangıç ve bitiş süreci ifade edilmektedir. Örneğin Refia 

Şemin, gençliğin yaş sınırları hakkındaki görüşleri değerlendirdikten sonra 13-21 yaş 

arsını genç olarak değerlendirmenin uygun olacağı sonucuna varmaktadır.184 Granville 

Stanley Hall (1844-1924) ise gençlik dönemini 12-24 yaş arasını kapsayan bir “bunalım 

dönemi” olarak kabul etmektedir.185 Esra Burcu, gençliği “13-25 yaş arasını kapsayan, 

çocuklukla yetişkinlik arasında yer alan hızlı bir geçiş döneminin yaşandığı, fizyolojik, 

psikolojik ve sosyolojik değişimlerin bu dönemde yoğunlaştığı bir sosyal kategori 

olarak tanımlamaktadır.186 Levinson’un “Acemilik Dönemi” (Novice Phase) olarak 

adlandırdığı ilk yetişkinlik çağı, birbiriyle bağlantılı üç dönemden oluşmaktadır. 

Bunlar: Đlk Yetişkinliğe Giriş, Yetişkinler Dünyasına Katılım, Otuz Yaş Dönemidir. 187 

Bir başka tanıma göre ise, gençlik “formel” ve “informel” olarak ikiye ayrılmaktadır. 

Formel gençlik daha sıkı yapılanmış bir gençlik iken informel gençlik ise görece daha 

gevşek gençlik kısmına tekabul eder.188 Bir başka gençlik sınıflamasına göre 11-13 yaş 

arası “gençlik öncesi” ( pre-puberty) veya “ön gençlik” olarak, 13-18 arası “gençlik” 

(puberty), 18-24 yaş arası ise (post-puberty) olarak sınıflandırılmaktadır. Yaş kriterine 

göre yapılabilecek bir başka sınıflandırma ise 12-15 yaş arası “ilk ergenlik dönemi”, 

16-20 arası “ergenlik dönemi”, 21-24 arası “son ergenlik dönemi” şeklindedir. 

                                                 

183 David Marsland; “The Sociology of Adolesence and Youth”, The Social Science in Educational 
Studies, p. 154. 

184 Refia Şemin; Gençlik Psikolojisi, Đstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Yayınları, Đstanbul 1971, s. 
9. 

185 Şemin, Gençlik Psikolojisi, s. 13. 
186 Esra Burcu; Çırak ve Kalfa Gençlik Alt Kültür Grubu Hakkında Sosyolojik Bir Araştırma, Doktora 

Tezi, Hacettepe Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Ankara 1997, s. 11. 
187 Daniel, J. Levinson; The Season’s of A Man’s World, New York: Ballantine 1978. 
188 Philip F, Rice; The Adolescent, Ally and Bacon Inc, Toronto 2004, p. 327. 
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Gençliği ana hatlarıyla şu şekilde beşli bir sınıflandırmaya tabii tutmak mümkündür: 

1- Eğitim Sürecindeki Gençlik 

a- Orta öğretim Gençliği 

b- Lise Gençliği 

c- Yüksek Öğretim Gençliği 

d- Okul sonrası gençlik (Post-school) 

 2-  Okul Dışı Gençlik 

a- Çalışan Gençlik(çırak-kalfa-usta) 

b- Kırsal Alan Gençliği(köy-kasaba gençliği) 

c- Đşsiz Gençlik 

d- Askerlik Görevini Yapan Gençlik 

3- Özel durumu olan Gençlik 

a- Özürlü Gençlik 

b- Suçlu Gençlik 

4- Yurt dışı Gençliği:  

a- I. Kuşak gençlik 

b- II. Kuşak Gençlik 

c- III. Kuşak Gençlik 

5.  Yaşadığı Yere Göre Gençlik: 

a- Şehir Gençliği 

b- Köy Gençliği 

c- Gecekondu Gençliği 

d- Yersiz Yurtsuz, Kimsesiz Gençlik  

 
Modern toplumlarda hızlı sanayileşme ve şehirleşmenin bir sonucu olarak 

karmaşıklaşan toplumsal yapıda gençlik içinde alt gençlik dönemleri oluşmuş, 

gençlerin davranış alanları birbirinden farklılaşmış ve gençlikten yetişkinlik dönemine 

geçiş süreci uzamıştır. “Uzatılmış Gençlik” olarak ifade edilen bu süreçte gençler 

hayatları ile ilgili birçok konuda kararsızlıklar ve çelişkiler yaşayabilmektedirler. 

Ailenin gencin sosyalleşme sürecindeki fonksiyonunu eğitim kurumlarının formel 

sosyalleştirme fonksiyonlarına bıraktığı, gençlik üzerinde aileden çok arkadaş grubu, 

kitle iletişim araçlarının etkili olduğu bir yapı görülmektedir. 
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Gençlik dönemine ilişkin adlandırmaların (naming) çok farklı şekillerde olduğu, 

toplumdan topluma kültürden kültüre farklılaştığı görülmektedir. Đngilizce’de 

“Adolescence”, “youth”, “Teenager”; Arapça’da “feta”, “Şaab”, “Mürahik”, “Naşi”, 

“Şarih”,; Almanca’da “Junge”; Türkçe’de “Ergen”, “Erin”, “Delikanlı”, “Genç”, 

“Adölesan”, “Baliğ”, gibi adlandırmalar yapılmaktadır. 

 

4. Gençlik (alt) Kültürü 

 
Gençlik sosyolojisi çalışmalarındaki önemli kavramlardan biri “Gençlik Kültürü”dür. 

Mümtaz Turhan, yeni bir kültür unsurunun (alt kültür) meydana çıkabilmesi için o 

toplum içerisinde bir değişim geçirmiş olması gerektiğini ve bu kültür değişmelerinin 

toplumdan topluma farklı olabileceği gibi aynı grup içerisinde de farklılıklar 

gösterebileceğini belirtmektedir.189 Fonksiyonalist bakış açısından Parsons’a göre 

kültür ve alt kültürdeki farklılaşma ise, alt sistemin toplumda yapı ve işlev bakımından 

değişik birimlere bölünmesi sürecidir.190 Ancak bu bakış açısının kendi içerisinde 

evrimci bir yönünün olduğunu da belirtmek gerekmektedir. 

 
Amerikan fonksiyonalist kuram tarafından ayırt edici özellikleri ortaya konulmuş olan 

ve toplumun genel kültürel yapısından ayrı olarak değerlendirilmemekle beraber kendi 

aralarında oluşturdukları dil, yaşam tarzı, inanış, düşünme ve davranış biçimlerinin, 

gençlik (alt) kültürünün191 temel unsurlarını oluşturduğu kabul edilmektedir. Toplumsal 

bütünleşme bakımından yüksek toplumsal hareketlilik göstermesi ve edinilen statüden 

başarılan statüye geçiş192 özelliği gösteren gençlik, ergenlik döneminde yaşadıkları 

güçsüzlük ve sıkıntılı değişim sürecini dengeleyecek bir duygusal mekanizma arayışı193 

içindedir ve “gençlik kültürü” (Youth Culture) de bunun bir sonucu olarak ortaya 

çıkmaktadır.194 Ancak burada belirtilmesi gereken önemli bir noktada, gençlik 

kültürünün homojen bir kültürel yapı olmadığı, oldukça heterojen ve farklı alt-kültürleri 

                                                 

189 Mümtaz Turhan, Kültür Değişmeleri, Başbakanlık Kültür Müsteşarlığı Kültür Yayınları, Đstanbul  
     1972, s. 65-66. 
190 Margaret M. Poloma, Çağdaş Sosyoloji Kuramları, (çev.: Hayriye Erbaş), Gündoğan Yayınları, 

Ankara 1993, s.163. 
191 Bkz. Talcott Parsons, Essays in Sociological Theory, Glencoe Free Press, 1954. 
192 Mahmut Tezcan, Kuşaklar Çatışması, -Okuyan ve Çalışan Gençlik Üzerine Bir Araştırma-, Ankara 

1981, s.22 
193 Đnam, “Gencin Kendini Aramasında Felsefenin Rolü”, s.14. 
194 Simon, The sociology of youth, p. 20. 
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içinde barındıran bir özellik arz etmesidir.195 Bu bağlamda Parsons, gençlik kültürünü 

modernleşmekte olan dünyada gençliğin özelliklerini taşıyan bir sistem olarak 

tanımlamaktadır.196 Sonuç olarak gençlik alt kültürünün ve de özellikle varoş gençliği 

veya gecekondu gençliği alt kültürünün “yaygın genel kültür” ün içinde ama bir o kadar 

da ondan farklı ve özgül bir yapısının bulunduğunu belirtmek gerekmektedir. 

 
Geleneksel toplumlardaki bir kahramanlık veya bir yetenek ortaya koymak sureti ile 

yapılan ergenlik törenlerinin yerini modern toplumda bireyin bir meslek edinmesi, 

eğitimini tamamlaması gibi durumlar almıştır.  Arnold Van Gennep (1873-1957)’in 

The Rites of Passage adlı çalışmasında incelediği doğum, ergenlik, evlilik ve cenaze 

gibi bireyin bir toplumsal kategoriden diğerine geçmesini sağlayan “geçiş törenleri” 

(rites of passage) olgusunun bütün toplumlarda farklı şekillerde görüldüğünü ve bu 

törenlerin “ayrılık” (seperation), “giriş” (transition) ve “sınav” (incorporation)  

aşamalarından oluştuğunu belirtmektedir.197 Gençlik törenleri de bir çocuğun kadın 

veya erkek toplumsal kategorisine (adult status) girmesini simgelemesi yönü ile bu 

geçiş törenlerinin en dikkat çekici olanlarından biridir.198 Gençliğe geçiş töreni kendi 

içerisinde üç aşamada gerçekleşmektedir: 1. Kadınlar ve çocuklardan ayrılma 2. Sahte 

bir ölüm (giriş aşaması)199 3. Erkek dünyasında yeniden doğum.200 H. Z. Ülken’e  

göre, gençlik geçiş törenlerinin dini karakteristiği, gençlerin sembolik olarak ölmeleri 

ve öldükten sonra yeniden dirilmeleri Đsa ile aynileşme olarak kabul edilmektedir.201 

Ülken batı kültüründeki gençlerin bu “sahte ölüm” geçiş törenlerinin benzer 

şekillerinin Đslam kültüründeki tasavvufi eğilimlerde de görüldüğünü ifade ederek bu 

iki olgu arasında benzerlik kurmaktadır.202 

 
Eski Roma döneminde gençlik çağına giren delikanlılara gençlik tanrıçasının adı olan 

“Juventus” adı verilir ve gençlerin ilk çıkan sakallarını keserek bir mangalın içine atıp 

yakmak suretiyle yapılan bir gençlik bayramı olan ve “Juvenalis”  adı verilen bir tören 

                                                 

195 Mike Brake, Soziologie der jugendlichen Subkulturen, Campus-Verlag, 1981, p. 13-16. 
196 Jonathon S. Epstein; Youth Culture: Identity in a Postmodern World, Blackwell Publishing, 1998, p. 

212. 
197 Arnold Van Gennep, The Rites of Passage, Routledge, London, 2004, p.1-15; 125-136. 
198 Charlotte M. Fleming, Adolescence, Routledege&Kegan Paul Ltd. London1947, p.33 
199 Hilmi Ziya Ülken, Dini Sosyoloji, Đstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Yayınları, Đstanbul 1943,  
     s.60. 
200 Henri Mendras, Sosyolojinin Đlkeleri, (Çev.: Buket Yılmaz), Đletişim Yay, Đstanbul 2008, s. 122. 
201 Ülken, Dini Sosyoloji, s. 60. 
202 Ülken, Dini Sosyoloji, s.60. 
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düzenlenirdi. Türk mitolojisinde ise çocukluk ile gençliğini birbirinden ayıran, bazı 

önemli çağlar vardır. Altay efsanelerinde bu çağ, daha çok "Ad koyma" töreni ile 

somutlaştırılmıştır. Adı olmayan bir çocuk, henüz daha yetişkin bir genç ve kahraman 

sayılmazdı. Bir gencin ad alabilmesi de, belirli bir yetenek ve cesaret ile 

gerçekleşmekte idi. Geçliğinde gösterdiği bu cesaret ve yetenek ile büyük şöhret elde 

eden bu komutanlar, Çin kaynaklarında çoğu zaman, gençlik adları ile adlandırılırlardı. 

Mısır mitolojisinde “Wosyet”, Yunan mitolojisinde ise “Hebe” gençlik tanrıçası olarak 

kabul edilirdi.  

 

Gençlik, içinde yaşadığı toplumun yapısı dışında bir söylem veya tavır içinde olduğu 

zaman yakın çevresi ve toplum ile bir çatışma içerisine girmektedir. Hatta bu çatışma 

ve gerilimler bir tür “bunalım gençliği” veya “tepki gençliği” ne yol açmaktadır. Bu 

çerçevede gençlik kültürü aynı zamanda “karşıt kültür” (counterculture) kavramı ile 

birlikte ele alınmaktadır. Gençlik içinde yaşadığı toplumsal yapıdan ve o toplum 

içindeki siyasi ve sosyal hareketlerden etkilenmek suretiyle alt kültürlerini 

oluşturmaktadırlar.203 Bu akımların sadece inanç, değer ve kültür konusunda değil aynı 

zamanda giyim kuşam tarzı, saç biçimleri, konuşma şekilleri ve beden imajları 

konusunda kendilerine özgü bir alt kültür geliştirdikleri görülmektedir. Farklı 

toplumsal ilişkiler sistemi olarak alt kültürler, ait oldukları toplumun genel kültür 

kodlarından farklı kodlara sahip, kendine özgü normları ve değerleri olan bir grup 

kültürüdür.204 Gençler yaşadıkları bölgelerde genellikle kendilerine belli buluşma 

noktaları (Jugend- Treffpunkt) edinmekte, genellikle buralarda buluşmakta hatta bu 

yerler bu gençler için bir sosyalleşme, kimlik edinim ve tanımlama aracı olarak işlev 

görmektedir:205 Bağdat Caddesi Gençliği, Yüksel Caddesi Gençliği, Tunalı Hilmi 

Gençliği, Kuştepe Gençliği, Argıncık Gençliği vb.  

 
Bu buluşma mekânları gençler için sıradan buluşma mekânları olmanın ötesinde birer 

sosyalleşme mekânları hatta onlar için çok özel, yarı kutsal ve kendilerine ait birer 

mekân olarak fonksiyon görmekte ve buralar için kendi aralarında “köşe”, “mekân”, 

“bizim yer”, “yuva”, “otlak”, “ahır” gibi özel adlandırmalar yapmaktadırlar. Böylelikle 

                                                 

203 Bkz; Levi Giovanni, Jean-Claude Schmitt (Edt,) A History of Young People in the West, Volume I, 
Ancient and Medieval Rites of Passage, Belknap Press, USA, 1997. 

204 William J.Goode; Principles of Sociology, New York 1977, p. 59. 
205 Dieter Baacke, Jugend und Jugendkulturen, Juventa Verlag, München 2004, p.17. 
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gençlerin kendi aralarında ortaya çıkan sosyal ilişkiler ağı yine kendine özgü kural, 

norm ve değerleri de oluşturmaktadır.  

 
Toplumdaki hakim kültür içinde bireysel farklılıklardan ortaya çıkan alt-kültürlerden 

biri olan gençlik alt-kültürü, hem gençlik için birleştirici ve bütünleştirici bir işlev 

görmekte hem de kendine özgü değer, norm, sembol ve eylem kalıpları ile de hakim 

kültürden ayrılmaktadır.206 Bu çerçevede dünyada ve Türkiye’de birçok gençlik alt-

kültüründen bahsetmek mümkündür: Anti-Moda, Emo Gençlik Kültürü (emo: 

emotional), Punk-Rocak, Heavy Metall, Metalci, Teddy Boys, Meşin Ceketliler, 

Dazlaklar (Skin Head), Punkçu Gençlik vb.  

 
Gençlerin tutum ve davranışlarını toplumsal açıdan ele alan ve yapısal fonksiyonalist 

bir kuramcı olan August De Belmont Hollingshead, 735 lise öğrencisi üzerinde yaptığı 

Elmtown’s Youth The Impact of Social Classes on Adolescents207 adlı çalışmasında 

gençlerin tutum ve davranışlarının toplumsal konteks içerisinde ne anlam ifade ettiği ve 

nasıl bir etkileşim içinde olduğu üzerinde durmuştur. Özellikle III. Bölüm olan 

“Religion and religious behavior” adlı bölümde gençlerin dini tutum ve 

davranışlarındaki değişim üzerinde yoğunlaşmıştır. 

 
Gençlik kültürü aslında daha statik bir “ebeveyn kültürü” nün olduğuna da işaret 

etmektedir. Bu çerçevede gecekondu gençlik kültürü bir “karşıt kültür”, (Conter 

culture) olmaktan çok bir “alt kültür” (sub-culture) özelliği taşımaktadır. Gençlik 

kültürünün toplumdan topluma kültürden kültüre, tarihsel süreç içinde dil, davranış 

kalıpları, algılayış ve yaşam biçimleri bakımından farklılaştığını belirtmek 

gerekmektedir. Gençlik alt-kültürleri içinde bulunduğu toplumun özelliklerine göre 

farklı çeşit ve özelliklere sahiptir. Toplumun değişime en açık ve dinamik kesimi olan 

gençlik kendine özgü özellikleri ile yine kendine özgü bir kültüre sahiptir.208 Gençlik 

kültürü, içinde yaşadığı toplumsal yapıdan ayrı düşünülemez. 209Toplumsal yapı 

                                                 

206 David M. Smith; “The Concept of Youth Culture a Revaluation”, Youth and Socıety, Vol 7, No:4, 
1976, pp. 347-350. 

207 August De Belmont Hollingshead; Elmtown’s Youth-The Impact of Social Classes on Adolescents, 
New York John Wıley & Sons, Inc, Chapman & Hall, Ltd, London, 1949. 

208 Marcello, Truzzi; Peter K. Manning; Youth and Social Organization, Youth and Sociology, New 
Jersey, Prentice- Hall Inc, p. 3. 

209 Kandel, B.D., Lesser G.S. Youth in Two World: United States and Denmark, Jossey-Bass Inc, 
London 1972, p. 9.  
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içerisinde ‘gençlik kültürü’ kendine özgü sosy-kültürel ve sosyo-ekonomik özellikleri 

ile bir alt kültür olarak değerlendirilmektedir. Gençlerin aralarında ortak olarak kabul 

ettikleri sembol, kural, ortak dil, tutum ve davranışları paylaştıkları genel bir gençlik 

kültürünün bulunduğu belirtilmektedir.210  

 
Bireylerin yaşadıkları toplum içinde kendi sosyal durumlarına uygun dilsel ve sembolik 

söylemler üretmeleri ve bu söylem çerçeveleri ile toplumsal iletişimlerini kurmaları 

olgusunu gençlik kesiminde belirgin bir şekilde görmek mümkündür. Gençlik 

kültürünün en önemli özelliklerinden biri olan kurallara uymama, kendisini dil, 

davranış ve giyim tarzında göstermektedir. Konuşurken kurallara uymadan konuşma ve 

kendine özgü argo ağırlıklı bir dil oluşturma (gençlik dili), saç şeklinde, vücutta dövme 

yapmak, boyamak, dil, burun, kulak, dudak gibi yerlerine delikler açıp metal 

aksesüarlar takmak, vücudu boyamak, kıyafet tercihinde uyumsuz ve alışılagelenin 

dışında tercihler vb. tutum ve davranışlar gençlik kültürünün ayırt edici özellikleri 

arasında yer almaktadır. 

 
Modern toplumlarda statü göstergelerinin önem kazanmasına paralel olarak gençlerde 

de belirgin bir şekilde sosyal statü göstergesi olarak kabul edilebilecek araba, iyi bir cep 

telefonu, mp4 çalar, I-pod, bilgisayar, gösterişli bir saat gibi tüketim araçlarını 

edinmeye karşı bir ilgi söz konusudur. Hatta bazı gençlerin kendi kişili ğini belirli 

marka ve ürünler ile özdeşleştirdiği, kendi imajını o markanın imajı ile zenginleştirme 

eğiliminde olduğu, belirli marka ve ürünlere sahip gençlik kesiminin yine belirli bir 

sınıf veya grup aidiyetinin sembolü şeklinde algılandığı, teknolojik tüketim araçlarının 

sosyal kimlik ve sosyal statü fonksiyonuna işaret ettiği ifade edilebilir. 

 
Tüketim kültürünün etkilerinin yoğun bir şekilde görüldüğü gençlik kültüründe Neo-

mistisizm olarak da adlandırılabilecek olan ve özgürlükçü vurguların belirgin olduğu 

“doğanın ve içinin sesini dinle”, “doğa ile bütünleş”, “her şey olacağına varır”, 

“savaşma seviş”, “bırak gitsin”, “bırak yapsın” gibi ifadeler ile ideolojik yönü 

belirtilebilecek bir iç akımın varlığı da kendini göstermektedir. Bununla birlikte modern 

toplumda gençlik kültürünün önemli bir özelliği olarak hedonizm (hazcılık) ve 

escapism (kaçışçılık) olarak adlandırılan bir nevi günlük hayatın streslerinden, 

                                                 

210 Richard Flacks; Youth and Social Change, Markham Pub, Chicago 1971, p. 12. 
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sorunlarından, dertlerinden, sorumluluklarından ve bunun gibi gerçekliklerden kaçış 

olarak ifade edilebilecek bir olgu karşımıza çıkmaktadır.211 

 

5. Gecekondu Gençliği 

 
Gençlik içinde çok farklı alt kategorileri barındıran bir sosyal kategoridir.212 Soyal bir 

kategori olarak da gençliği farklı özelliklerine göre sınıflandırmak mümkündür. Diğer 

yaş gruplarından, benimsedikleri inanç, değer, düşünce ve tutumlarıyla farklılaşan 

gençlik alt kültürü de kendi içerisinde dil, dini yaşam, düşünce, dinlediği müzik türü, 

boş zaman etkinliği vb. açılardan farklılaşabilmekte ve kendi alt kültürlerini 

üretebilmektedir.213 Đç içe bir özellik taşıyan ve kesin kategorik ayrım yapmanın 

zorluğu ile birlikte, gençlik alt kültürü yaşadığı ortam, yerleşim yeri, eğitim durumu, 

sosyo-kültürel ve ekonomik durumu gibi özelliklerine göre gecekondu214, okuyan215, 

çalışan216, kırsal217, şehirli, işsiz, suçlu, özürlü, sağlıklı gençlik gibi sınıflandırılmalara 

tabi tutulmuştur. Kendine özgü davranış biçimi, inanç ve değer kodları ve kültürel 

özelliklerine rağmen gençlik alt kültürü tamamen hakim kültürden ayrı değildir. Alt 

kültür (sub-culture) karşıt kültür (counterculture) ayırımı bu açıdan önem kazanmakta 

ve belirginleşmektedir. Karşıt kültür hakim kültüre ait kültürel değer ve kodlara karşı 

bir “zıtlık” ı ifade ederken alt kültür hakim kültürden” farklılaşma” yı işaret etmektedir. 

Gençlik alt kültürlerinin yetişkinlerden farklılaşma temelli ayrımlaşmaları sosyolojik 

literatürde “kuşaklar arası farklılaşma” veya “kuşaklar arası çatışma” 

kavramlaştırmaları ile de analiz edilmektedir.218 

                                                 

211 Zeki Aslantürk, 21.Yüzyıl Eşiğinde Din Olgusu ve Türk Gençlerinin Dine Karşı Eğilimleri, Bolu 
1994, s.8. 

212 Nilgün Çelebi; “Genç ve Kültürel Bütünleşme”, I. Milletlerarası Gençlik Kongresi, Selçuk 
Üniversitesi, Konya 1987, s. 211. 

213 Aaron H. Esman; Culture as Shaper of Adolescence, Adolescence and Culture, Newyork 1990, pp, 7. 
214 Birsen Gökçe; Gençliğin Türk Toplumundaki Konumu, Gençlik ve Toplum, T.C.G.S.B. yayınları, 

Ankara 1982, s. 31. 
215 Faruk Kocacık; Toplumsal Bir Olgu Olarak Gençlik, C.Ü. Fen-Edb. Fakültesi Sosyal Bilimler 

Dergisi, Sayı 4, s. 42. 
216 Nilgün Çelebi; “Genç ve Kültürel Bütünleşme”, edt: B. Dikeçligil, A. Çiğdem, Aile Yazıları II, Aile 

Araştırma Kurumu Yayınları, Ankara 1990, s. 391. 
217 Tezcan, Gençlik Sosyolojisi Yazıları, s. 143. 
218 Bkz. Mahmut Tezcan, Kuşaklar Çatışması, -Okuyan ve Çalışan Gençlik Üzerine Bir Araştırma-, 

Ankara 1981. 
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Heterojen toplum yapılarında gençlik kültürleri de heterojen bir yapıya sahip olmakta, 

toplumsal değişmeye paralel olarak gençlik de yapısal değişiklikler göstermektedir.219 

Gençlik alt kültür bakış açısı ile Türk gençliğini, öğrenci alt gençlik kültür grupları, 

okumayan alt gençlik kültür grupları, Politik alt gençlik kültür grupları, dini veya 

ideolojik alt gençlik kültür grupları, suçlu gençlik alt kültür grupları, etnik alt gençlik 

kültür grupları, cemaat alt gençlik kültür grupları gibi alt gençlik grupları kategorilerine 

ayırmak ve incelemek mümkün görünmektedir.  

 
Gecekondulaşma ve Gençlik Kültürünün Đfadelendirilmesi 

Gecekondu Gençlik Kültürünün Đfadelendirilmesi: 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
Gecekondu gençliği, bu çerçevede sosyo-ekonomik ve kültürel özellikleriyle “gençlik 

alt kültürünün bir alt kültür grubu” olarak kabul edilebilir. Gecekondu gençliği, 

aralarında geliştirdikleri kendilerine özgü dil, boş zaman etkinlikleri, giyim tarzları, 

dinledikleri müzik türleri, inanç, tutum ve davranışları ile diğer gençlik alt gruplarından 

farklı bir durum ortaya koymaktadırlar. Gençlerin boş zaman etkinlikleri, gençlik alt 

kültürleri ile ilgili yapılan birçok çalışmada sosyolojik analiz aracı olarak 

kullanılmıştır.220  

 
Gökçe’ye göre köyden gecekonduya göç eden birinci kuşak göçmenler şehre uyum 

sağlayamamakta, çocuklarını da kendi kültür, istek ve düşüncelerine göre yetiştirmeye 

                                                 

219 Flacks, Youth and Social Change, pp. 11-13. 
220 Frith, Sociology of Youth, p. 56. 
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çalışan bu bireylerin çocukları iki kültür arasında bocalamaktadır.221 Hatta bu toplumsal 

uyumsuzluk beraberinde davranış bozuklukları ve çeşitli suçlara eğilimleri de 

getirmektedir.222 Bu sosyal ve kültürel boşluğu doldurmak amacıyla kırsal kesim 

gençliğinin kendi arasında kurdukları sosyalleşme mekanizmaları ve bu mekanizmaların 

somut, pratik ve işlevsel yönlerini Paul Stirling, “Gençlik Birliği” (Youth Club) adlı 

çalışmasında işlemiştir.223 Kayseri’de ve özellikle kırsal bölgeler üzerinde yoğun 

çalışmaları bulunan Stirling’e göre kırsal alandaki sosyal yapı içerisindeki bu gençlik 

teşkilatlanması, geleneksel dayanışma ağlarının gençler arasındaki bir formu gibi 

görünmekte ancak daha genel bir işlevsel özellik arz etmektedir224. 

 
Şehire göçle birlikte ortaya çıkan yüksek beklenti düzeyine sahip gecekondulu genç 

nüfusun, bir taraftan uyum sorunlarıyla mücadele ederken diğer taraftan da bu 

beklentilerini gerçekleştirebilmek için yoğun bir mücadele içerisinde olduğu 

görülmektedir 

 

6. Gençlik Teorileri 
 

Gençlik, çok yönlü ve heterojen yapısı nedeni ile sosyoloji, psikoloji, antropoloji ve 

pedagoji gibi birçok bilim dalında araştırma konusu olmuştur. Bu bilim dallarında farklı 

yaklaşımlar içerisinde geliştirilen birçok gençlik teorilerinin bulunduğu ve bu teorilerin 

de kendi içlerinde “tek form” şeklinde olmadığı görülmektedir.225 Giddens’in de 

belirttiği üzere bugünün dünyasında artık bu yaklaşımlardan hiç birisi gençlik olgusunu 

analiz etmede tek başına yeterli bir sosyolojik yaklaşım özelliği taşımamaktadır.226 

Gençlik ile ilgili çoklu kuramsal ve metodolojik yapı beraberinde birbirinden 

farklılaşmış literatürü de getirmektedir. Bob Coles’in yaptığı “Old Sociology of Youth” 

ve “New Sociology of Youth” ayrımı sosyoloji literatüründe gençlik konusunda bir 

                                                 

221 Birsen Gökçe; Şehirleşme Sürecinin Gençlik Üzerindeki Etkileri, Hacettepe Üniversitesi Yayınları, 
Ankara 1971, s. 248-252. 

222 Mustafa Erkal,“Toplumda Bir Grup Olarak Gençlik”, Đstanbul Üniversitesi Đktisat Fakültesi 
Mecmuası,-Sabri Ülgener’e Armağan, Đstanbul 1987, c. 43, s. 371. 

223 Paul A. Stirling,: “A Death and a Youth Club: Feuding in an Turkish village”, In Anthropological 
Quarterly, Modern Community Studies in the Circum-Mediterranean Area (Special Issue) 
Anthropological Quarterly, Vol. 33, No. 1, 1960, pp. 51 – 75. 

224 Stirling, Youth Club, p. 72. 
225 Esra Burcu; “Gençlik Teorilerinin Sınıflandırılmasına Đlişkin Bir Çalışma”, Sosyoloji Araştırmaları 

Dergisi, Ankara 1998, Sayı 1-2, s. 109.  
226 Anthony Giddens; Modernliğin Sonuçları, (Çev.: Ersil Kuşdil), Ayrıntı Yayınları, Đstanbul 1994, s. 

12. 
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değişim ve dönüşümün varlığına işaret etmektedir.227 Gençlik konusunda sosyolojik 

olarak dört temel teorik yaklaşımın bulunduğu ifade edilebilir: 

 

1- Çatışmacı Teoriler.228 

2- Sembolik Etkileşimci Teoriler. 

3- Psiko-sosyal Yaklaşım. 

4- Yapısal-Fonksiyonalist Teoriler.229 

 

Bu temel kuramsal yaklaşımların yanında gençlik olgusunu analiz eden farklı teorik 

yaklaşımlarında bulunduğunu belirtmek gerekmektedir.230 Bu yaklaşımlardan birisi, 

Biyolojik Yaklaşım’dır. Buna göre buluğ çağının başlaması ile kemik büyümesinin 

tamamlanması arasındaki süreç gençlik olarak kabul edilmekte, gencin davranışı, 

gencin yaşadığı fiziksel değişimler ile ilgili olarak açıklanmaya çalışılmaktadır. Gençlik 

ile ilgili bir di ğer yaklaşım da Kültürler Arası Yaklaşım’dır. Gençliğin hemen hemen 

her toplumda görülen ve gencin çocukluktan çıkması ve ergen olarak kabul 

edilmesinin, daha sonrasında da gençlikten çıkıp yetişkinliğe geçmesinin belli törenlere 

(Rites of Passage) bağlı olduğunu kabul eden bu yaklaşıma göre bu geçiş törenleri 

ergene toplumdaki rolünü öğretmektedir. Tarihsel Yaklaşım, gençlerin her toplumda 

var olduğu, gençlerin tarihsel değişimlerden etkilendiği ve gençlik olgusunun tarihi 

önemini yeni yeni kazanmaya başladığı görüşündedir. Bu yaklaşımın önemli 

isimlerinden biri olan Eisenstadt, toplumlarda tarih boyunca gelişen sosyal 

değişmelerin ergenler üzerinde derin etkilere sahip olduğunu öne sürmektedir.231  

 

Bu bağlamda gençlik konusunda yapılan araştırmaları üç başlık altında toplamak 

mümkündür: 

Gençlik döneminde gencin inançları ile ilgili araştırmalar. 

Buluğ çağı ve bu çağın psiko-sosyal uyum süreçleri üzerinde yoğunlaşan araştırmalar. 

                                                 

227 Bob Coles, “Recent Developments in the Sociology of Youth”, in ed: Mike O’Donnel, New 
Đntroductory-Reader in Sociology,-Second Edition, Nelson, Newyork 1987, pp.372-373. 

228 David M. Smith; “New Moments in the Sociology of Youth: a Critique”, British Journal of Sociology, 
Vol. 32, 1981, p. 242. 

229 Burcu, Gençlik Teorileri, s. 122. 
230 David Smith, M.; “New Movements in the Sociology of Youth A Critique”, British Journal of 

Sociology, Vol 32, 1981, p. 239. 
231 Burcu, Gençlik Teorileri, s. 112. 
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Genç-aile etkileşimi, kuşaklar arası çatışmalar üzerindeki araştırmalar.232 
 

Gençlerin davranış kalıplarının şekillenmesinde belirli kültürel ve toplumsal etkenlerin 

önemli rol oynadığı,233 modern toplumlarda karmaşıklık ve uzmanlaşmanın artması ile 

birlikte bu süreçte aile dışı faktörlerin daha etkili bir fonksiyon icra ettiği, bunun 

yanında kitle iletişim araçları, akran grubu, aile, yaşanılan yer, okul ve iş yerinin önemli 

fonksiyonlar gördüğü toplumsal bir gerçekliktir.  

 

Gençlerin çevreyi tanımamaları, hiçe saymaları, otoriteye karşı gelmeleri, saldırgan 

davranışlar benimsemeleri, kabadayılığa özenmeleri, aileden bağımsız fakat kendi 

arkadaş grubuna bağımlı hareket etmek gibi özellikleri bu dönemin en belirgin 

özellikleridir. Antropoloji literatüründe bu durum gençlik kültürü (youth culture) ya da 

gençlik alt kültürü (youth subculture) olarak adlandırılmaktadır.234 

 

Robert R. Bell’e göre alt-kültürler birer kültürel sistemlerdir. Çünkü gençlik sosyo-

ekonomik, psikolojik ve eğitim açılarından toplum bütünü içersinde sınıflandırılmış ve 

bölümlendirilmiştir. Kendi göstergelerini (giyim, müzik, grup araçları vb.)  ve grup 

arkadaşlıklarını oluşturur ve çeşitli etkinliklerde bulunurlar.  
 

Gençlik sosyolojisi, sosyolojinin diğer alt disiplinlerine göre yeni sayılabilecek bu alt 

birimde kuramsal yaklaşımların da görece azlığı dikkati çekmektedir.  

Gençlik ile ilgili ilk sosyolojik araştırmaların, özellikle şu dört konu üzerinde 

yoğunlaştığı görülmektedir:235 

 
1. Gençlik yaşamında arkadaş gruplarının önemi. 

2. Gençlik kültürleri ve gençlik alt kültürlerinin anlamı, nedenleri ve işlevleri. 

3. Kuşaklararası ilişkilerin nedenleri, örnekleri ve sonuçları. Bu konu başka 

biçimde de ifade edilmiştir: "Yaş grupları arasındaki ilişkilerin kültürel 

boyutları." 

4. Toplumsal değişim dönüşümlerinde genç katılımının tarihsel ve siyasal önemi. 

                                                 

232 Burcu, Gençlik Teorileri, s. 121. 
233 Haluk, Özbay; Emine Öztürk; Gençlik, Yeni Yüz Yıl Kitaplığı, Đletişim yayınları, Đstanbul 1995, s. 

47. 
234 Gökçe, Gençlik Üzerine Etkileri, s. 31. 
235 David Marsland,: "The Sociology of Adolescence And Youth" in The Social Scienses in Educational 

Studies, p. 154. 
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a. Çatışmacı Yaklaşım 

 
Sosyal eşitsizlik, gerilim ve istikrarsızlık gibi konularda yoğunlaşan çatışmacı 

kuramlara göre toplumsal değişme, bir sınıfın diğer sınıfa hakimiyet kurması olarak ve 

değişimin de çatışmadan çıktığı kabul edilir.236 Bu kurama göre çatışma, ağırlıklı olarak 

uyuşmazlık ve anlaşmazlık içerse bile her zaman yıkıcı olmaz, çatışma beraberinde 

bütünleşme ve ilerlemeyi de getirebilir. 

 
“Dışsal Tehditler” olarak ifade edilebilecek toplumsal norm ve değerler, çevre ve aile 

baskısı, geleneksel otoriteye karşı çıkma, “içsel tehditler” olarak ifade edilebilecek olan 

biyolojik ve fizyolojik değişimlerin baskısı, gençlik döneminin zor ve problemli bir 

dönem olmasına etki eden temel unsurlardır. Gençlerin içinde bulundukları ergenlik 

dönemindeki ailesi ve arkadaşları ile yaşadığı çatışmaların onun toplumdan 

uzaklaşmasına, yalnızlaşmasına hatta psikolojik sürecin etkisi ile marjinal gruplara 

yönelmesine etki eden bir unsur olduğu göz ardı edilmemelidir. Yaşıt ve aynı cinsten 

mahalleli arkadaşlar tarafından oluşturulan gruplar daha sonra yerini çoğunlukla alt 

sosyo-ekonomik düzeyden gelen, ailesi veya toplum ile çatışma halinde olan gençler 

tarafından oluşturulan ve “çete çağı” (gang age) adı verilen gruplaşmalara, ve bilerek ve 

isteyerek devlete veya bir başkasına ait bir şeye zarar verme olarak tanımlanan 

“Vandalizm”e bırakmaktadır. Gençlik protestosu (Jugendliche Protest)237 olarak ifade 

edilebilecek olan ve kendilerine özgü protest giyim tarzı, saç traşı, argo dil kullanımı 

gibi özellikleri bulunan bu gruplaşmaların gençliğin sosyalleşmesinde önemli bir yere 

sahip olduğu görülmektedir.238 Her türlü otoriteye karşı gelme, kendine özgün olma 

arayışı, aileden ve toplumdan öğretilen geleneksel ve alışılagelene karşı olma hali bu 

protest gençliğin karakteristik özellikleri olarak karşımıza çıkmaktadır. Gençlik 

döneminde dinlenilen müzik türü, saç tarzı, giyim şekli, simgesel ifadeler, konuşma 

biçimi vb. unsurlar ebeveyn ile özdeşleştirilen hakim kültüre ve her türlü otorite 

biçimine karşı olmanın bir göstergesi olarak işlev görmektedir.  

 

                                                 

236 Appelbaum; Social Change, p. 99.   
237 Sigurd Höllinger, “Das Verhältnis der Jugend zur Religion am Anfang der siebziger Jahre – 

Entzauberung der Welt, Sozialkritik und Religiösität”, in Religion im Umbruch, edt (herausgegeben): 
Prof. Dr. Jakobus Wössner, p. 359. 

238 Baacke, Jugend und Jugendkulturen, p. 21. 
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Çatışmacı kurama göre gençlerin aileleri ve geleneksel yapılar ile çatışmaları hem 

normal hem de gereklidir, aksi takdirde gençlerin sağlıklı bir şekilde yaşlıların yerini 

alması ve toplumda ilerleme olması söz konusu olmayacaktır. Bu çatışmalar ve 

sonucunda ortaya çıkan gençlik hareketleri toplumsal sistemdeki sorunların giderilmesi, 

toplumsal bütünleşmenin sağlanması ve toplumun daha dengeli bir yapıya getirilmesi 

işlevlerini görmektedir. Buna göre zaten gençliğin toplumsal çatışmaya girmesi bu 

dengesizlik ve eksikliğin bir sonucu olarak değerlendirilmektedir. 

 
Đlkel toplumlarda var olan “Geçiş Törenleri” (Đnitation),239 gençliğin sınırlarını 

belirlemekte ve gençten beklenen toplumsal talepleri, rolleri ve statüleri 

belirginleştirmekte böylelikle bu toplumlarda gençlik çatışmaları görülmemektedir.240 

Modern toplumlarda ise çocukluktan yetişkinliğe geçiş hem belirsiz hem de uzun 

olduğu için bu dönemdeki belirsizlik, genci ailesi ve çevresi ile çatışmaya itmektedir. 

Çocukluk dönemindeki sosyalleşme ve o dönemde edindiği birikimler yetişkinlik 

sırasında özellikle “ilk gençlik” döneminde kendisinden beklenen davranışlar arasındaki 

farklılıklar onun kimlik arayışını zorlaştırmakta ve çatışmacı bir tutuma itmektedir. 

Özellikle alt sosyo-ekonomik yapıdan gelen, aile ve okuldan yeterince ilgi ve sevgi 

görmeyen ve güçsüzlük ve çatışma duyguları içinde bulunan “sorunlu gençlik alt 

kategorisi” olarak adlandırabileceğimiz bu kesim, aradığı “aidiyet duygusu”nu farklı 

şekillerde telafi etme arayışı içine girebilmektedir. Psikolojik olgunlaşma sürecini 

tamamlamamış bu gençlik kesiminin uyum bozukluklarının nedeni kültürel çözülme ve 

anomidir.241 Bu anomik durum, psikopatolojik bir karakter taşıyabilecek ağır kimlik 

bocalamasının (identity disturbance) açığa vuruluş biçimi olarak da karşımıza 

çıkabilmektedir.  

 
Sosyo-ekonomik yoksunluğun tetiklediği, aile ve çevre şartlarının beslediği bu 

durumlarda, gençlik anti-sosyal davranış biçimlerine girebilmekte, kötü alışkanlıkların 

artışı ile birlikte hırsızlık, yaralama, öldürme gibi suç oranları artmakta anomik bir yapı 

kendini hissettirmektedir. Aile yapısı, suçluluk, yoksulluk ve yoksunluk ile geleneksel 

                                                 

239 Ülken, Dini Sosyoloji, s. 60. 
240 Ottaway, A.K.C.: Education and Society, England 1968, pp. 25., Akt: Mahmut Tezcan, Gençlik 

Sosyolojisi ve Antropolojisi, s. 17. 
241 Şerif Mardin, “Türkiye’de Gençlik ve Şiddet”, Türk Modernleşmesi, Đletişim Yayınları, Đstanbul 1991, 

s.262.  
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ve dini otoriteye karşı gelme ve toplumsal değerler ile çatışma arasında bir ilişki 

bulunmaktadır.   

 
Genel olarak değerlendirildiğinde çatışmacı teorilerde, gençlik konusu daha çok ‘çocuk 

emeği’, ‘i şçi gençler’, ‘genç emeği’ açısından ele alınmaktadır.242 Sanayileşme ve 

şehirleşmenin bir sonucu olarak243 ortaya çıkan “işçi gençlik” veya “çalışan gençlik” 

olgusu ve onların kendine özgü problem ve sosyalleşme süreçleri çatışmacı teorilerin 

temel konularıdır.244  

 
Çatışmacı yaklaşıma göre 19. yüzyılda başlayan sanayi devrimi “gençliğin” 

farklılaşmasının temel nedenidir. Sanayileşmenin beraberinde gelen işsizlik, kitle 

iletişim araçları ve arkadaşların gençler üzerindeki etkisi, sanayinin ihtiyacı olan 

kalifiye işgücünün ancak eğitim sürecinden sonra iş yaşamına katılması, genç ile toplum 

arasında uyum sorunları doğurmuştur. 

 
Bu çerçevede, hızlı toplumsal değişme, değişen toplumsal normlar gençlerin geleneksel 

düşünce biçimi, bağımsızlık, otorite ve ona bağlı uygulamalar ile çok sık çatışma 

içerisine girebildiğini söylemek mümkündür.245 

 

b. Sembolik Etkileşimci Yaklaşım 

 
Sembolik etkileşimci teoriler gençliği, sosyal etkileşimi temel alarak, bireyin kendine, 

çevresine ve davranışlara sembolik anlamlar atfetmesi ve bu sembolik anlamların 

etkileşimi çerçevesinde açıklamaktadır. Bu sembolik anlamlandırma süreci gençler için 

kimlik süreci ile birlikte şekillenmektedir. Erving Goffman (1922-1982)’ın tiyatro 

oyunu benzetmesi ile analiz ettiği davranış ve kimlik ilişkisi kişiler ve kurumlar arası 

belirli bir sosyal etkileşim çerçevesinde gerçekleşmektedir. 

 
Sembolik etkileşimci teorilerde öncelikle toplumda başkalarıyla birlikte yaşayan ferdin 

yaşamı ve davranışları üzerinde durulmuş, ikinci olarak da, kişilerarası davranışlar daha 

                                                 

242 Burcu, Çırak ve Kalfa Gençlik, s. 53. 
243 Ünver Günay; “Modern Sanayi Toplumlarında Din II”, Erciyes Üniversitesi Đlahiyat Fakültesi 

Dergisi, Kayseri 1987, Sayı 4, s. 35. 
244 Smith, Youth, p. 242. 
245 J.D. Ball and Donal S. Meck; “Ergenlerde Grup Danışmanlığı Bakımından Gelişim Kuramlarının 

Doğurguları”, (Çev:.Dr.Füsun Akkoyun), Adolescence, Vol. XIV, No.55, Fall, 1979, pp. 529-534. 
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açık bir ifadeyle, sosyal etkileşim açıklanmaya çalışılmıştır.246 Gencin gelişimi 

sırasında çevresi ve arkadaş grubu ile oluşturduğu etkileşim süreci ve bunun gencin 

inanç, değer ve davranışlarına olan etkisi bu teorik yaklaşımın en önemli konularını 

oluşturmaktadır. 

 

c. Psiko-Sosyal Yaklaşım 

 
Gençlik ile ilgili teorik yaklaşımlarıdan biri, çalışmalarında psikoanaliz yöntemini 

kullanan ve gençliğe özel bir önem veren Erik H. Erikson’un (1902-1994) Psikososyal 

Gelişim Kuramı’dır. Gençlik döneminin aynı zamanda bir kimlik ve kişilik oluşum 

süreci olduğunu merkeze alarak yaklaşan psiko-sosyal yaklaşıma göre gençlik bir 

çelişkiler dönemidir. Genç yaşadığı bu çelişkileri ne kadar çabuk ve sağlıklı atlatırsa 

toplumla bütünleşme ve toplumda sağlıklı bir yer edinme imkânını okadar çabuk bulur. 

Yani bu dönemde iç çatışmalarla, fiziksel dengesizliklerle ve kararsız, düzensiz 

davranışlarla karşılaşmak olasıdır. Gencin içinde bulunduğu çelişki hem onu toplum 

yaşamının içinde olmaya hem de yalnızlığa duyulan özleme karşı ilgili kılabilir. Di ğer 

bir taraftan bencil ve maddeci düşünürlerken aynı zamanda idealist de olabilirler. 

 
Gençler içinde bulundukları psiko-sosyal çevrenin özelliklerinden hemen 

etkilenmektedir.  Kırsal bölgeden şehre göç ederken kendi değerlerini ve kültürünü de 

taşıyan I. kuşak göçmenler şehir yaşamına uyum sağlayamamakta,  çocuklarını da 

kendisi gibi yetiştirmeye çalışmakta ancak şehir yaşamının özellikleri buna istediği gibi 

imkân vermektedir. Gecekondu da yaşanan bu olguyu kısmen William Fielding 

Ogburn’un (1886–1959) “Kültürel Boşluk” kuramı ile açıklamak mümkün 

görünmektedir.247  

Kuramsal yaklaşımını “aşamalı oluşum (epigenetik) ilkesine”248 göre şekillendiren 

Erikson’un kimlik kazanımına ilişkin kavramsallaştırması sekiz psikososyal gelişim 

                                                 

246 John, Biesanz;  Mavis Biesanz; Introduction to Sociology, Prentice-Hall Inc, New Jersey 1969, p. 310. 
247 William Fielding Ogburn, “Cultural Lag as Theory”, Sociology and Social Research, 1957. Vol. 41  
     pp. 167-74. 
248 Aşamalı oluşum ilkesi, genetik bilimi ile ilgili bir kavramdır. Döllenmiş yumurta hücresinin anne 

karnında gelişimi ile ilgili bir durumu ifade etmek üzere kullanılan bu kavram, tüm doku ve organların 
zamanı geldiginde ayrışıp gelişmeye başlayacağını bir dokunun gerektigi gibi gelişmesi, ardından 
gelecek ayrışma basamağının gerçekleşmesine ortam hazırlar. Gelişim zamanını kaçıran dokunun 
gelişimi belirgin bir biçimde aksar. Bu aksama ileriye yansır ve daha sonra ortaya çıkacak dokuların 
uygun bir biçimde gelişme şansını ortadan kaldırır. 
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basamağından oluşmaktadır: 1. Bebeklik (0-18 ay), 2. Đlk Çocukluk (1,5-3 yaş), 3. 

Oyun Çağı (3-6 yaş), 4. Okul Çağı (6-11 yaş), 5. Gençlik (12-21 yaş) 6. Erişkinlik (21-

30 yaş) 7. Yetişkinlik (30-65 yaş) 8. Yaşlılık. (65 yaş ve sonrası). Erikson’a göre 

belirtilen bu aşamalar zamanı gelince devreye girmek sureti ile kişilik gelişiminin 

tamalanmasını sağlar. Erikson bu aşamaların Đçe-atım (introjection), özdeşim 

(identification) ve ego kimliği (ego identity) olmak üzere üç aşamada gerçekleştiğini 

öne sürmektedir.249 Erikson, bu gelişimsel dönemlerin her birinin diğeri ile ilişkili 

olduğunu ve her bir dönemde belirli görevlerin bulunduğunu belirtmektedir. Kişilik 

gelişimindeki kritik dönemlerden biri de gençlik (adolesans) dönemidir. Bu dönemin en 

önemli görevi “kimlik şekillendirmesidir”. Gençlik dönemi, hızlı bio-psişik gelişimi ile 

birlikte kimlik bunalımı veya kimlik karmaşası  (identity confusion) olarak adlandırılan 

bir süreci de içinde barındırmaktadır. Erikson, ergenin iç dünyasındaki duygu ve 

düşünceler ile ilgilenmiş ve gençliği bir “kriz dönemi” olarak kabul etmiştir. Bu 

dönemde genç çocukluktan getirdiği bir takım özdeşim unsurlarını eleyecek ve bir 

kimlik oluşturacaktır. Gencin “ergenlik karmaşası”, “kimlik arama” ve “dengeyi 

bulma” olarak adlandırılan bir süreci yaşadığı kabul edilen bu yaklaşımın kendi 

içerisinde de farklı görüşler ortaya çıkmıştır.  

 
Bu çerçevede gençlik psikolojisi ile ilgili ilk detaylı çalışmaları yapan G. Stanley Hall 

(1844-1924) psiko-sosyal ve bilişsel açıdan olgunlaşma dönemi olarak ifade 

edilebilecek olan gençlik dönemini “fırtına ve stres dönemi” olarak tanımlamaktadır. 250 

Hall, Alman edebiyatının Schiller (1759-1805) ve Goethe (1749-1832)’nin ilk dönem 

eserlerini içine alan fırtınalı ve stresli dönemi ve bu dönem yazarlarının amaçları ile 

gençlik döneminin psikolojik karakteristik özellikleri arasında bir benzerlik 

kurmaktadır. Hall’in analojisi ve onun Darwin (1809–1882)’in biyolojik evrim 

anlayışının psikolojik teoriye yeniden uyarlamasına göre, gençlik insanın çalkantılı 

geçiş dönemine karşılık gelmektedir.251 Hall’e göre, insanın yaşadığı tecrübeler onun 

genetik yapısının bir parçası olmaktadır ve O, gençliği yeni bir doğum “a new birth” 

olarak tanımlamaktadır.252 Hall, gençlerin ruhsal yaşantısını mutluluk-mutsuluk, 

diğergamlık-egoizm, kendini beğenme-kendinden nefret etme, çok hareketli ve neşeli 

                                                 

249 Bkz. Eric H. Erikson, Identity: Youth and Crisis. Norton New York 1968. 
250 G. Stanley Hall, Adolescence, II. Vol, Appleton, Newyork 1916, pp. 9-13.  
251 Muuss, E. Rolf; Theories of Adolescence, 3rd Edition.: Random House. New York 1975, pp. 33-36. 
252 Hall, Adolescence, p.13. 
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olma-bezginlik gibi zıt duygu ve eğilimler arasındaki bir tür gel-git mekanizması olarak 

görmektedir. Bütün bu süreçlerin yanında her türlü otoriteye karşı yönelmiş bir 

özgürlük arayışı ve idolleştirme veya özdeşleştirme süreci de kendini gösterir. Ancak 

Hall’e göre bu süreçler bu dönemde kesin olarak sona ermez ilerlemeye devam eder.253 

Genç, bu dönemde çevresindeki özdeşim örnekleri arasında “eklektik” bir tutum 

takınır, özdeşim örneklerinin bazı yönlerini kabul ederken bazı yönlerini de dışlar. 

Özdeşim örnekleri arasındaki geçişlilik bu dönemde son derece hızlıdır. Kitle iletişim 

araçlarındaki gelişim ile birlikte popüler yönü ağır basan sanatçı, siyasetçi ve sporcular, 

gençler için “ideal özdeşim örnekleri” olurken, çocukluk döneminde birincil özdeşim 

örnekleri olan anne ve babalar ikincil özdeşim örnekleri olarak kalmaktadır. “As if 

personality” adı verilen bu geçici kişilik oluşum süreci gençlik döneminin en önemli 

özellikleri arasında yer almakta ve bu süreç sonunda genç, “ego identity” adı verilen 

kendi gerçek kimliğini oluşturmaktadır. Bu süreç, gencin duygu, düşünce ve 

inançlarında iniş çıkışları ifade eden rol karmaşasını da beraberinde getirmektedir. Bu 

noktada devreye giren akran grupları, gencin oluşturduğu kimlik ve rollerin kendisine 

uygun olup olmadığını test etme fonksiyonu görmektedir. Erikson’a göre gencin 

yaşadığı cinsel gelişim ve toplumsal rol karmaşası bu dönemde gencin en önemli 

problemi olarak karşısına çıkmakta, toplumsal rol karmaşası yanlış özdeşim örnekleri 

ile somutlaşarak kendini göstermektedir. O’na göre kimlik kazanma, gencin bio-psişik 

ve toplumsal açılardan gelişim sürecini tamamlamasıdır. Toplumsal yapıda ortaya çıkan 

alt grup üyelerinde toplumun genel özelliklerinden farklı kendilerine özgü kimlik 

özellikleri görülmektedir.  

Hall’e göre gençlik konusu ile daha az ilgilenmiş olan Sigmund Freud (1859-1939)’un 

geliştirdiği Psikoanalitik Gençlik Kuramı, konuyu insanın psiko-seksüel gelişimi 

çerçevesinde ele almaktadır. Freud’a göre psiko-seksüel gelişimin aşamaları genetik 

kodlar tarafında belirlenmekte ve çevresel faktörler ancak sekonder bir etkiye sahip 

olmaktadır.254 Ancak Freud, bireysel kişili ğin işlevsel yönlerinin toplumsal bir konteks 

içinde şekillendiğini belirtir. Freud’ a göre ilk gençlik yıllarındaki psikolojik değişimler 

ve tecrübeler ilerleyen yaşlarda daha da fazla önem kazanmaktadır. Freud’a paralel 

olarak, gelişim psikoloğu olan Arnold Gesell (1880-1961)’in ortaya koyduğu 

                                                 

253 Muuss, Theories of Adolescence, pp. 34-37. 
254 Muuss, Theories of Adolescence, pp. 36-39. 
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olgunlaşma kuramına göre gençlik, çocukta ortaya çıkan değişimlerin daha önceden 

planlamış bir plana göre şekillenmesidir. 

 
Erikson’un gençlerin kimlik gelişimi ile ilgili düşüncelerini geliştirerek “Kimlik 

Statüleri” yaklaşımını geliştiren James Marcia, ergenlik döneminde görülen dört kimlik 

statüsü tanımlamıştır: Başarılı Kimlik (Identity Achievement), Mevcut Kimliği 

Benimseme (Identity Foreclosure), Kimlik Karmaşası (Identity Diffusion) Kimlik 

Moratoryumu255 (Identity Moratorium)256. Gençlerin bu belirtilen statülerden hangisi 

içerisinde olduğu yine onun seçim, arayış ve bağlanma (commitment) pozisyonlarına 

bağlıdır.257 Marcia’ya göre gençlikteki bunalım onun seçenekler arasındaki karar verme 

sürecini (arayış dönemi) işaret eder. Bağlanım ise bu seçime olan yakınlığının 

derecesine işaret eder.258 Arayış ve bağlanma süreçlerini sağlıklı geçiren gençlerin, 

daha az kimlik karmaşası yaşadıkları görülmektedir.259 Ancak, bu süreçlerin, 

birbirinden kesin sınırlar ile ayrılmadığı geçişli bir özellik arz ettiği, ayrıca farklı 

toplum ve kültürlerde farklı gençlik ve kimlik yaklaşımlarının bulunduğu ve ona göre 

sınıflandırmaların yapıldığı da belirtilmelidir. Marcia’nın yaklaşımı, karmaşadan 

başarılı kimliğe doğru gelişmeci bir özellik göstermekte bu yönü ile de evrimci bir 

yaklaşım olarak değerlendirilebilmektedir. Marcia’nın bu yaklaşımı, statü geçişlili ğini 

sadece dikey geçişlilik (karmaşadan başarıya) olarak görmesi ve hem yatay hem de 

alçalan (başarıdan karmaşaya) yönünü ihmal etmesi bakımından eleştirilmektedir.  

 
Bunun dışında biyolojik yaklaşım olarak ifade edilebilecek olan, kemik ve diş yapısının 

durumu, sesin kalınlaşması, regl (menstruasyon) başlaması, gibi gençliği fizyolojik 

gelişimlerine göre tanımlayan bir yaklaşım da bulunmaktadır.260 Biyolojik gelişmenin 

                                                 

255 Çalışmada kullanılan “Moratorium” kavramı psiko sosyal moratoryum bağlamında ve gencin kimlik 
oluşum sürecinde kararlarını erteleme ya da karar üzerine düşünme-bazen de aşırı düşünme- 
anlamında kullanılmaktadır. 

256 James Marcia, E., “Development and Validation of Ego Đdentity Status”, Journal of Personality and 
Social Psychology 3, 1966, pp. 551-558. 

257 James Marcia, E., “The ego identity status approach to ego identity”, In J. E. Marcia, A. S. Waterman, 
D. R. Matteson, S. L. Archer, & J. L. Orlofsky (ed.), Ego identity: A handbook for psychosocial 
research, New York 1993, pp. 3–21 

258 James, “Development and Validation”, p. 551. 
259 James Marcia, E.. “The status of the statuses: Research review”, In J. E. Marcia, A. S. Waterman, D. 

R. Matteson, S. L. Archer, & J. L. Orlofsky (ed.), Ego identity: A handbook for psychosocial research, 
New York 1993 pp. 22–41 

260 Douglas C. Kimmel; Irving B. Weiner, Adolescence: A Developmental Transation, Lawrance 
Erlbaum Associates Pub, London 1985, pp. 3-5. 
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toplumdan topluma farklılaşması onun farklı yaşlarda ve farklı adlar ile anılan bir 

özelliğe sahip olması sonucunu ortaya çıkarmıştır. Arnold Gesell (1880-1961)’e göre 

gençlerin biyolojik özellikleri onların duygu, düşünce ve davranışlarını şekillendiren 

temel faktörlerdendir.261 

   

d. Yapısal- Fonksiyonalist Yaklaşım 

 
Yapısal-fonksiyonalist teorilerin gençlik konusundaki görüşleri incelendiğinde 

monoblog bir yapı olmadığı, bu teorisyenlerin de kendi aralarında farklı görüşlere sahip 

olduğu görülmektedir. Sosyolojik bir teori olarak yapısal fonksiyonalizmin olayları 

analiz yönteminin zamanla içsel bir farklılaşma sürecine girdiği, kendi içinde 

neofonksiyonalizm, mikro ve makro fonksiyonalizm, sosyolojik fonksiyonalizm, 

antropolojik fonksiyonalizm gibi alt bölünmeler ve görüşlerin ortaya çıktığı 

anlaşılmaktadır.262 Yapısal fonksiyonalist yaklaşım, sosyal olguların incelenmesinde 

toplumun hem yapısını hem de fonksiyonlarını dikkate alır. Bununla birlikte 

fonksiyonalist açıklamaların temel özelliği, bir sistem modeline dayanması ve ögelerin 

sistemin devamlılığını vurgulamasıdır. Bu yaklaşımda toplum, birbirleri ile ilişkili 

ögelerin oluşturduğu bir sistem olarak kabul edilmektedir. Sistem kendisini oluşturan 

ögeler ve bu ögelerin aralarındaki ilişkileri içine alan bir bütün olarak kabul 

edilmektedir. Sistemi oluşturan ögeler, sistemin bütününden ayrı tutularak 

anlaşılamazlar.263 Sosyolojik bir teori olarak fonksiyonalizm’in en önemli isimlerinden 

olan Parsons, teorisinin başında insan ‘eylem’lerini açıklamaya girişmiş ancak 

sonradan ‘sistem’ kavramı onun teorisinin temelinde yer almıştır. Malinowski, 

(1884-1942) Parsons’un toplumsal işlevini açıklamak için önce toplumu bir sistem 

olarak ele alır ve bu sistemin en önemli fonksiyonlarından birini de bütünleşme 

olarak değerlendirerek, sosyal fenomenlerin incelenmesinde toplumun hem 

yapısını hem de işlevlerini dikkate almaktadır. Sistemi oluşturan unsurlar sistemin 

bütününden ayrı olarak değerlendirilemez ve sistemin herhangi bir parçasında 

ortaya çıkan değişimden diğer unsurlar da etkilenirler.  

 

                                                 

261 Bkz. Arnold Gesell, Youth: The Years From Ten to Sixteen, Harper Collins Publisher, New York 
1956. 

262 John Scott, Sociological Theory, Edward Elgar Publishing Limited, Cheltenham 1995, pp.137-139. 
263 Mark Abrahamson; Functionalism, Prentice-Hall Inc, New York 1976, p. 35. 
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Auguste Comte (1798- 1857)’un “sosyal statik” anlayışının ve Durkheim (1858-

1917)’in “kollektif duygular” sistemi, Max Weber (1864-1920)’in “Prostestan Ahlakı” 

ve “karizma” tezinin etkilerini taşıyan Parsons, teorik kurgusunu fonksiyonalizmin 

toplumsal düzeyde düzen problemini odak olarak almakta olan konsensus 

yaklaşımına uygun olarak geliştirmiş, değer, norma, istikrar ve düzen konularında 

odaklaşmıştır.264 Parsons kendinden önceki bu düşünürlerden etkilenmekle birlikte 

onların yaklaşımlarını eksik bulmuş, geliştirmek ve tamamlamak için gayret 

sarfetmiştir. Sosyal sistem içinde fonksiyonu tespit etmenin zorluğu fonksiyonalistleri 

gizli ve açık fonksiyonlar kavramlarına başvurmaya yöneltmiştir.265 Bu yaklaşım, 

organizmanın işleyişini bir sisteme benzetmek sureti ile organizmanın bir bütün olarak 

yaptığı fonksiyonlar ve bu fonksiyonların yerine getirilmesinde görevli yapılar ve bu 

yapıların aralarındaki ilişkileri ele alır.  

 
Gerek metodolojik olarak gerek ele aldığı konular bakımından gerekse de Parsons’un 

kendi içerisindeki dönüşümler bakımından Parsons’un çalışmalarını “ilk dönem 

çalışamları”, “orta dönem çalışmaları”, “son dönem çalışmaları”  şeklinde üç kategoride 

incelemek daha uygun görünmektedir. Eklektik ve sentezci bir özellik taşıyan 

Parsons’un bu görüşleri onun “Sosyal Eylemin Yapısı” (The Structure of Social Action-

1937) ve “Sosyal Sistem” (Social System- 1951) adlı eserlerinde ayrıntılı bir şekilde ele 

alınmıştır. Ona göre bütün sistemler dört temel sorunu çözmeye çalışırlar. Bu sorunlar; 

1- Sistemin yeni durumlara uyum gösterebilmesi 2- Sistemin bir amacı olması ve bunu 

gerçekleştirebilmesi 3- Sistemin kendini bir bütün olarak koruyabilmesi 4- Sistemin onu 

oluşturan ögeleri veya alt-sistemlerini tatmin edebilmesidir. Parsons, bu dört temel 

sorunu çözmeye çalışan sistemi, yapısal-fonksiyonel birim olan toplumu açıklamakta 

kullanır. Bu yaklaşıma göre toplum, temel fonksiyonları yerine getiren bir sistemdir. 

Sistem için geçerli olan zorunluluklar veya sorunlar, toplumun kendi içinde kendi 

varlığını sürdürmeye çalışan alt-sistemler içinde geçerlidir.266  Parsons’a göre bu sosyal 

sistemlerin her birinin kendine özgü bir yapısı ve “ili şki kalıbı” vardır. 

                                                 

264 Ünver Günay; Kuramsal Yaklaşım ve Türk Sosyolojisi, E.Ü. Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi, Sayı 
21, Kayseri 2006, s. 518. 

265 Alan Fine Gray; Talking Sociology, Allyn and Bacon Inc.1993, p. 15 
266 Johnson, Dictionary of Sociology, p.128. 
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En genel anlamıyla bir “geciş dönemi”267 olarak tanımlanan gençlik olgusunu Frith, bu 

geçiş dönemini “Bağımsızlığa Geçiş” olarak yorumlayan Malinowski’nin 

tanımlamasına bir açılım getirmiştir.268 Yapısal fonksiyonalist teorilerde gençlik 

konusunda en önemli teorik yaklaşımlar Parsons (1902-1979) ve Eisenstadt tarafından 

geliştirilmi ştir. Bu yaklaşımın en önemli konuları, genç-ebeveyn ilişkisi, genç 

arkadaşlık ili şkisi ve gencin geçiş sürecindeki durumudur. Arkadaş ili şkileri, gencin 

aileden bağımsız olma sürecinde “destek” fonksiyonu görmesi açısından birbirleri ile 

ili şkilidir. 269 

 
Durkheim yapısalcılığı toplumu bir organizmaya benzeterek sistemini bunun üstüne 

kurmaya çalışmış, onun takipçilerinden Parsons ise bu yaklaşımı geliştirmiştir. Bu 

yaklaşım toplumu, temel fonksiyonları yerine getiren bir sistem olarak ele almaktadır. 

Bu sistem içindeki şartlar veya sorunlar, toplumda var olmaya çalışan tüm alt-sistemleri 

de etkiler.270  

 
Yapısal fonksiyonalist yaklaşım toplumun alt sistemlerini incelerken sadece toplumu 

değil bireyi de o toplumun bir parçası olarak ele alır. Bu açıdan değerlendirildiğinde 

toplumsal bütün yapı ve birimler toplumsal sistem içerisinde işlevseldirler.  

 
Yapısal fonksiyonalizm, sosyal yapıyı birbiri ile fonksiyonel ilişki içinde olan alt 

yapıların oluşturduğunu düşünmekte, bir alt-kültür kategorisi olan gençliği de sosyal 

yapıyı oluşturan bu alt yapılardan biri olarak görmektedir. Yapısal-fonksiyonalist 

teorilerde önemli bir yere sahip olan ve Trobriand adalarındaki gençler üzerinde 

araştırma yapan Malinowski’ye göre gençlik bir geçiş sürecidir. 271 Durkheim (1858-

1917) ’in görüşlerinden etkilenen Parsons’un yapısal fonksiyonalist teoriler içinde 

geliştirdiği gençlik yaklaşımları önemli bir yere sahiptir.  Parsons, gençliği sosyal 

sistem içerisinde ele almakta ve sosyal sistemin gençliği şekillendirici bir güce sahip 

olduğunu, geçiş dönemi olması nedeniyle gençliğin yetişkinliğe göre daha güçsüz 

olduğunu belirtmektedir.  

                                                 

267 Bronislaw Malinowski; Bronislaw The Ethnography of Malinowski The Trobriand Islans, Boston 
1979, p. 55. 

268 Simon, Youth, pp. 2-4. 
269 Simon, Youth, pp. 19- 23. 
270 Allan G. Johnson; Blackwell Dictionary of Sociology, Blackwell Company 2000, pp. 126-129. 
271 Mike O’Donnel; Age and Generation, New York 1985, p. 23. 
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Parsons’a göre değişim bireysel ve toplumsal sistemlerin ayrılmaz bir özelliği 

durumundadır. Değişimin kaçınılmaz oluşu, fonksiyonalist yaklaşımın en önemli 

kavramlarından biri olan kuşaklar arası çatışma ve beraberinde psiko-sosyal bir takım 

sorunları da getirmektedir. Sosyo-kültürel değişme beraberinde inanç ve değerlerde de 

bir değişim ve çözülmeyi getirmekte, bu değişim ve çözülmeden en çok etkilenen 

gençliğin ebeveynler ile girdiği kuşaklar arası çatışma gençte psiko-sosyal birçok 

çatışma ve sarsıntıya da neden olmaktadır.  

 
Đşlevselcilere göre toplumsal bütünleşme noksanlığı, gençliği yabancılaşma ve isyan 

durumuna itmektedir.272 Hakim kültür ile çatışma yaşayan gençlik, Merton’un ‘anomi 

teorisi’ bağlamında toplum ile karşı karşıya kalmakta, gençliğe özgü bir anomi ve 

yabancılaşma yaşamaktadır. Bu durum beraberinde ya içe kapanma ya da dışa açılıp 

tepki verme gibi farklı psiko-sosyal süreçleri de getirmektedir. Tezcan’ın “Đşlevsel 

kuşaksal değişme modeli” olarak adlandırdığı bu durum, dengedeki sistem ve parçalar 

arasında statik bir ilişkiyi temsil eder. Bu modelde temel değişme yolu, toplumsal 

dengesizlikte bulunur. Günümüzde tüm toplumlarda gençlik isyanları genellikle sistemi 

yeniden dengeye getirme girişimleri olarak görülür.273  

 
Parsons, birbiri ile etkileşim içinde olan kültür (yapı), toplum (çevre) ve birey (aktör) 

den oluşan üçlü bir analiz çerçevesi geliştirmiştir. Bu yaklaşıma göre sosyal yapının 

ögelerinden kaynaklanan karşılıklı fonksiyonel ilişkiler ağı, bireylerin ve grupların 

toplum içindeki yerlerini belirler, onları belirli davranış kalıplarına yöneltir, 

beklentilerini, tutum ve davranışlarını yönlendiren değer yargılarını, norm ve düşünce 

sistemlerini etkiler.  

 
Parsons’un fonksiyonalist yaklaşımı Durkheimci bir özellik taşımaktadır. Yapısal 

fonksiyonalist yaklaşımın yapısal yönü biyolojik modele dayanmaktadır. Parsons’un 

Sosyal Eylemin Yapısı adlı çalışmasında Durkheim, Weber ve Pareto (1848-1923)’dan 

etkilenerek düşüncelerini şekillendirdiği anlaşılmaktadır. Parsons’un bu çalışmasında 

bireyin yapı için ifade ettiği önemi ve birey yapı ilişkisini analiz ederek yaptığı mikro 

sosyolojik analizler ile ilgili temel yaklaşımları da görmek mümkündür. Yapısal 

fonksiyonel teorilerde ise gençlik, fonksiyonel yönleri ön plana çıkartılarak ve daha çok 
                                                 

272 Tezcan, Kuşaklar Çatışması, s.18. 
273 Tezcan, Gençlik Sosyolojisi Yazıları, s. 14. 
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kuşaklar arası farklılaşmalara atıfta bulunularak açıklanmaya çalışılmakta, toplumdaki 

mevcut yetişkin rollerini kazanmada bir geçiş dönemi olarak görülmektedir.  

 
Yapısal fonksiyonalist yaklaşım ise gençliği bir toplumsal olgu olarak ele almakta ve 

gençliği hem toplumun yapısı hem de fonksiyonları açısından toplumsal alt sistemlerle 

açıklayarak analiz etmektedir. Buna göre genç, yetişkinlik dönemine hazırlanırken 

kendi durumu ile mevcut sosyo-kültürel değerler arasında ilişki kurmaya çalışır. 

 
Yapısal-fonksiyonalist teorilerde gençlik içinde yaşadığı toplumun bir parçası olarak 

görülmekte ve bu bütünde meydana gelen değişmelerin parçayı da etkilediği kabul 

edilmektedir. Bu açıdan bakıldığında gencin içerisinde yaşadığı bölgenin köy, şehir, 

gecekondu, büyükşehir vb. olması gençlerin tutum ve davranışlarının şekillenmesinde 

etkili olmaktadır.  

 
Yapısal fonksiyonalist yaklaşımın önemli isimlerinden Parsons’un teorik düşünceleri 

işlevselciliğin “konsensus” yaklaşımı çerçevesinde şekillenmiş ve Parsons’un 

çalışmalarında sosyal problemler, özellikle kırsal ve şehirsel yaşam, gecekondu, göç, 

zenci-beyaz ilişkileri üzerinde yoğunlaşmıştır.274 Parsons’a göre sosyal aksiyon, 

aktörün çevresinde keşfettiği anlamlara göre belirlenen ve yönlendirilen tüm insan 

davranışlarıdır. Sosyal aksiyon iki ya da daha fazla sayıda aktör arasındaki anlamlı 

davranıştır.275 

 
Parsons, makro analizlere ağırlık verdiği yönündeki eleştirilerin aksine toplum birey 

ili şkisi bağlamında geliştirdiği ‘makro’ analizler yanında birey merkezli ‘mikro’ 

analizler de geliştirmiş görünmektedir. Toplumsal norm ve değerler birey-yapı, kişisel 

sistem-kültürel sistem arasında bir ilişki kurarlar.276  

 
Parsons’un başka konularda da görülebileceği gibi gençlik konusundaki görüşleri, onun 

mikro-makro arasında kurmaya çalıştığı köprünün bir yansıması olarak 

değerlendirilebilir. Sosyal sisteme dayalı bir kişilik gelişimi modeli ile açıklamaya 

çalışan Parsons, gençlerin ilişki ağlarının sosyal sistem içinde yer aldığını, bu sosyal 
                                                 

274 Talcott Parsons; “Sociology as a Profession”, in The Study of Society, edt: Peter Rose Random 
House, Newyork 1967, p. 54. 

275 Talcott Parsons; “Social Đnteraction”, International Encylopedia of the Social Sciences, 1968, Vol 7, 
pp. 434. 

276 Wallner und Funke, Soziologische Hauptströmungen der Gegenwart, p. 14. 
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sistemin de belirli rol ve yaptırım gücüne sahip bireylerden meydana geldiğini, bu 

bireylerin ise gençten bir takım rolleri gerçekleştirme beklentisine sahip olduğunu 

belirtmiştir. Parsons gençlerin “sosyalleşme mekanizmaları” çerçevesinde içinde 

yaşadığı toplumun değer ve normlarını “kişilik sistemi”277 içinde içselleştireceği 

böylelikle de gencin toplumsal uyum ve bütünleşmesinin sağlanacağı görüşündedir.278 

Böylelikle içşelleştirme mekanizması, kişilik sistemi ile sosyal sistem arasında köprü 

fonksiyonu görmektedir. 

 
Toplumdaki değer ve kabullerin dinamik yapısı, gençlerin yaşlı kuşaktan daha esnek 

olmaları ve aktivite gücüne sahip olmaları bir değer karmaşasına neden olmakta bu da 

gençlerin gündelik hayatlarındaki problemlere etki etmektedir.279 Sigmund Freud 

(1856-1939)’un kişilik ve kimlik ile ilgili kuramsal mikro analizlerinden etkilenen 

Parsons, bireyin kişilik yapısının oluşmasında aile ve çevresel faktörlerin sosyalleştirme 

mekanizmalarının primer etkisinde kaldığını ısrarla belirtmektedir.280 Buna göre 

gençlerin aile yapıları, yaşadıkları bölgelerin özellikleri, eğitim durumları gibi 

özelliklerin bilinmesinin gençlerin bu problemlerinin çözümü için gerekli olduğunu 

belirtmektedir.281 Parsons’a göre gençlik, çocukluktan yetişkinliğe geçişte bir “ara 

dönem” ve bir “hazırlık dönemi”dir. 282 

 
Parsons, kendinden önceki sosyolog ve kuramcılardan etkilenmekle birlikte kendisi ile 

birlikte “Parsonsculuk”, “Yeni-Parsonsculuk”, Anti-Parsonsculuk”, “Parsonscu 

Fonksiyonalizm”, Post-Parsonsculuk” gibi birçok akımın ortaya çıktığı ifade edilebilir. 

Bu çerçevede Post-parsons (Parsons sonrası) dönemde Parsons’un görüşlerinden 

etkilenmekle birlikte onun görüşlerini eleştiren hatta bir açıdan da geliştiren Merton, 

Eisenstadt, Coleman, Alexander, Colomy gibi birçok kuramcı gençlik konusunda farklı 

yaklaşımlar ortaya koymuşlardır.  

 

                                                 

277 Wallner und Funke, Soziologische Hauptströmungen der Gegenwart, p. 14. 
278 Scott, Sociological Theory, pp. 44-46. 
279 John W., Gardner; Eli Ginzberg; Values and Ideals of American Youth, Colombia University Press 

1961, pp. 271-274 
280 Jeffry Alexander, Action and Đts Environments, Colombia University Press, Newyork 1988, pp.277-

280. 
281 Gardner ve Ginzberg, Values and Ideals, p. 274. 
282 Jensen, C. Larry; Adolescence, West Publishing Company, New York 1985, p. 43. 
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Parsons’un yaklaşımını indirgemeci bulan ve Durkheim ve Weber’in çok etkisinde 

kalmakla suçlayan, Parsons’un sosyolojik yaklaşımlarını kendi sistemine değiştirerek 

uyarlayan Eisenstadt’ın yaklaşımında gençlik, bu geçiş döneminde birincil ve ikincil 

sosyalleşme süreci içerisinde kimlik sürecini geçirirken bir taraftan da geleceğe 

hazırlanmaktadır. Gençlik, birinci sosyalleşme süreçlerini aile, okul ve arkadaş 

çevresinde şekillendirirken ikincil sosyalleşme süreçlerini de mesleki ve dini gruplarda 

ve kitle iletişim araçları ile şekillendirirler.283 

 
Shmuel Noah Eisenstadt, gençlik kültürü ile sosyal yapı ve sosyal düzen arasındaki 

ili şkiler üzerinde yoğunlaşmış ve gençlik kültürünün çocukluktan gençliğe 

(yetişkinliğe) geçiş sürecinde ortaya çıkan sorunlar karşısında dengeleyici bir işlev 

görmekte olduğunu belirtmiştir. Gençlik alt kültürünün yapısal fonksiyonel açıdan 

bireysel ve toplumsal anlamda, toplumsal rol, toplumsal kimlik, toplumsal statü 

kazanımları ve aktarılmasında birçok işleve sahip olduğu belirtilebilir. Gençlik 

konusundaki sosyolojik çalışmaların daha çok yapısal fonksiyonalist ve çatışmacı 

yaklaşım çerçevesinde ele alınmaktadır. 284 Yapısal fonksiyonalist teoriler gençlerin 

geçiş sürecine odaklandığı için gençliğin diğer sosyal kurum ve olgular ile ilişkisini 

ihmal ettiği yönünde eleştiriler almıştır.  

 
Parsons’un görüşlerini eleştirerek geliştiren görüşlerinde Weber’in etkileri hissedilen 

Eisenstadt ise yaş grupları (age groups) merkezli ve insanın temel biyolojik süreçlerini 

esas alan üçlü bir kategori oluşturmuştur. Çocukluk, gençlik ve yetişkinlik olarak ifade 

ettiği bu sınıflandırmada gençlik bu üçlü kategorinin ortasında yer almaktadır.285 Bu 

yönü ile de gençlik çocukluktan yetişkinliğe, geleneksel aile rol ve statüsünden 

yetişkinlik statüsüne geçmeden bir ‘geçiş dönemi’dir. Yaş merkezli yapılan bu 

sınıflandırmada gençlik salt bir yaş kategorisi değil, bu yaş kategorisinin sosyal bir 

organizasyonudur. 

 
Parsons fonksiyonalist teoriye yaptığı büyük katkılar yanında fenomenolojik yaklaşım, 

çatışmacı yaklaşım gibi birçok teorilerden hatta fonksiyonalizmin kendi içinden bile 

birçok eleştiriye de maruz kalmıştır. Örneğin Robert K. Merton (1910-2003), 

                                                 

283 O’Donnel, Age and Generation, p. 38. 
284 Smith, “Sociology of Youth”, p. 239. 
285 O’Donnel, Age and Generation, pp. 2-6. 
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Parsons’tan etkilendiği kadar aynı zamanda onu birçok açıdan eleştirmiştir. En temel 

eleştirilerinden birisi Parsons’un teori ile pratik gerçeklik arasındaki ilişkileri tam olarak 

kuramadığı yönündedir. Aynı paralelde güçlü eleştirileri Ralf Gustav Dahrendorf’ta da 

görmek mümkündür.286 

 
Şerif Mardin daha çok Parsons merkezli şekillenen yapısal fonksiyonalist görüşün 

gençliği “geçiş dönemi” olarak gören yaklaşımının Türk toplumunun yapısına uygun 

olmadığı gerekçesi ile eleştirmiş ve bu kavramın Türk gençliği için çok işlevsel 

olmayacağını belirtmiştir. Şerif Mardin’e göre, gençliğin batı toplumlarında geçiş 

dönemi olarak görülmesi batı toplumlarının sosyal yapısının ve Avrupa eğitim 

sisteminin bir sonucudur. Ona göre tarihi süreç içerisinde batı toplumlarındaki eğitim 

kurumları bu geçiş dönemine uygun bir şekilde düzenlenmiştir.287 Mardin, batıdaki 

eğitim kurumlarının temel işlevlerinden birinin gençleri yetişkin dünyasındaki 

işlevlerini yerine getirebilecekleri değer donanımına sahip kılmak olarak 

değerlendirmektedir.288 Eğitimin bu özelliğini esas alan Mardin’e göre Türk toplumu 

için gençlik dönemini geçiş (hazırlık) dönemi olarak değerlendirmek doğru bir analiz 

çerçevesi oluşturmamaktadır. 

 
Birincil Sosyalleşme sürecini arkadaş çevresinde şekillendiren gençlik için gerek aile 

gerekse de kurumsal eğitim kurumlarının sosyalleştirme etkinliklerinin zayıfladığını 

belirten Coleman, kitle iletişim araçları, arkadaş çevresi ve sokak kültürünün daha fazla 

önem kazandığını belirtmektedir.289 Yapısal fonksiyonalist yaklaşıma göre ailenin genç 

üzerindeki etkisinin zayıflamasından öte, gencin toplum ile girdiği uyumsuzluk veya 

çatışma hali ebeven ile de sürmekte ve belirgin bir kuşaklar arası farklılaşma veya 

çatışma ortaya çıkmaktadır. Coleman, modern toplumlarda toplumsal değişimin 

hızlanması ile birlikte gençliğin de çocukluk ve yetişkinlikten bağımsız kendine özgü 

dili, kültürü, sembolleri ve değerleri olan bir alt kültür olarak ortaya çıktığını 

belirtmektedir.  

 

 
                                                 

286 Ralf, Dahrendorf, Gesellschaft und Freiheit: zur soziologishen Analyse der Gegenwart, Munchen, 
1963, pp. 48-52. 

287 Mardin, “Türkiye’de Gençlik ve Şiddet”, s. 280. 
288 Mardin, “Türkiye’de Gençlik ve Şiddet”, s. 280. 
289 Esman, “Culture as Shaper of Adolescence”, p. 42.  
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7. Gençlik ve Dindarlık 

 
Bütün dinler, bazı mukaddes unsurlar ve yüksek fikirler ihtiva eder. Fakat bu, hiçbir 

dinin sadece bir takım tasavvur ve fikirlerden ibaret olduğu manasına gelmez. Dinler, 

hiçbir zaman bir görüş, bir tefekkür meselesi, bir idrak konusundan ibaret kalmamış, 

aksine daimi bir duygu, iradeli bir davranış, sistemli bir aksiyon olarak ortaya 

çıkmıştır.290 J. Unger, dini tecrübe kutsal olanın idrakidir291 şeklinde bir yaklaşım 

getirmektedir. R. Otto, ‘kutsal ile karşılaşma’ adını verdiği bu durumu, sır (mysterium) 

olarak isimlendirir ki bu kavram hem ürpertici (tremendum) hem de büyüleyici 

(fascinans) bir niteliğe sahiptir.292 W. James’e göre ise dinî tecrübe, Tanrı’nın 

göstergelerini algılamak ve ilâhî kudretle sezgisel ve duygusal bir ilişki kurmaktır.293 

Dini tecrübe ve onun ifade biçimleri birçok faktöre göre değişiklik arz etmekte “yaş” 

(age) faktörü ise bunlar içerisinde önemli bir yere sahip görünmektedir.294 Bir dini 

kurum olarak Đslam dini, genç olmanın başlangıcını, “bulüğ” çağı ile tanımlamış olup 

bu dönemden itibaren bireyin dini sorumluluklarının başladığı kabul edilmektedir.295 

Yaşı tam olarak belirlenmemekle ve özel olarak ergenliğe giriş töreni olmamakla 

birlikte Đslam dinine göre belirli dini sorumluluk ve yaptırımlarla karşı karşıya olmada 

“bulüğ çağı”na girmek başlangıç kabul edilmiştir. Đslam dinine göre bulüğ çağına giren 

kişi, artık “çocuk” değil “gençtir” yani sorumlu bireydir.296  

 
Argyle ve Hallahmi, gençliğin dini uyanış dönemi olduğunu297 belirtirken Starbuck ilk 

dini tecrübelerin bu dönemde yaşandığına dikkat çekmektedir.298 Gençlik dönemi dini 

inanış ve tutumlarda sorgulama ve yeniden kurgulama dönemidir.299 Đlk gençlik dönemi 

                                                 

290 Hans Freyer; Din Sosyolojisi, (Çev.: Turgut Kalpsüz), Ankara 1964, s. 38. 
291 Johan Unger; On Religious Experience -A Psychological Study-, Uppsala 1976, pp. 113. 
292 Rudolf Otto; The Idea of Holy: An Inquiry into the Non- Rational Factor in the Idea of the Divine and 

Its Relation to the Ratinal, London 1936, pp. 12- 25. 
293 William James; The Varieties of Religious Experience (A Study in Human Nature), ed: Martin E. 

Marty, New York 1985, p. 31. 
294 Neil Postman, “Age and Generation: The Rise and Fall(?) of Childhood”, in ed: Mike O’Donnel, New 
Đntroductory-Reader in Sociology,-Second Edition, Nelson, Newyork 1987, p. 352  

295 Ali Bardakoğlu, “Bulüğ”, DĐA, c. VI, s. 413. 
296 Bkz. Ebu Davud, Hudud, 16 (4401,4403); 
297 Michael Argyle and Beit Hallahmi, The Social Psychology of Religion, Routledge and Keagen, 

Boston 1975, p.59. 
298 Edwin D. Starbuck, The Psychology of Religion, Charles Scribner’s Sons, New York 1899, pp. 198-

200. 
299 Nelson, M. O; M. E. Jones; "An Application of the Q-Tecnique to the Study of Religious Concept", 

Psychological Reports,1957, pp. 293-297. 
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genellikle dini uyanma devresi olarak kabul edilir. Fakat bu konuda da genel kanı 14-15 

yaşlarıdır. Bu dönemde gençler daha çok davranışlara bakarak etkilenir.300 Bu devrede 

gördüğü veya yaşadığı olumsuzluklar, ergenin dine bakışını etkiler. Ailenin dini 

davranışları çocuklukta alınan dini terbiyenin çeşidi, arkadaşlarının tutumları gencin 

dini inançlarının gelişmesine yön veren faktörlerdir.301 Ancak ilk gençlik döneminin 

bitmesi ile birlikte gençlik döneminde ailenin dini değerleri ikincil (sekonder) bir 

öneme gerilerken çevresel değerler gencin inançlarının şekillenmesinde birincil 

(primer) bir etkiye sahip olur.302 Gencin çevresinin genişlemesi, sosyalleşme çevre ve 

araçlarının değişimi onun düşünce, değer, inanç ve davranışlarını da etkiler. 

 
Her insan için doğumdan itibaren hem gelişme hem de sosyalleşme süreci başlar. Çünkü 

insan hem gelişmeye müsait hem de sosyal bir varlıktır. Bu süreç içerisinde kişi, çevre 

faktörlerinin de etkisiyle çeşitli durum ve konulara karşı tutumlar geliştirir ve onlara 

karşı bir pozisyon alır. Đşte bu çerçevede tutum geliştireceği konulardan biri de dindir. 

Dine karşı tutum belirlerken diğer faktörler ile birlikte kalıtım ve çevre faktörleri 

belirleyici rol oynamaktadır. Dine karşı tutum da bireyin gelişmesine ve 

sosyalleşmesine bağlı olarak gelişir ve değişir.303 Bu değişim hem biyolojik gelişmeye 

hem de bireyin çevresel konumuna göre farklılık arz eder. Gençlerin dini, ahlaki ve 

sosyal düşünce ve tutumlarının şekillenmesinde aile, arkadaş çevresi ve okulda geçirdiği 

sosyalleşme oldukça önemlidir. Parsons bu durumu, bireyin ailesini ve çevresini 

“özgür” olarak tercih edemeyeceği yani bir önceden belirlenmişlik (determinizm) söz 

konusu olduğunu ve bu durumun da gençlerin kişilik ve yaşantılarını şekillendirdiği 

şeklinde belirtmektedir.304 

 
Genç, yaşadığı gelişim döneminin tabiatı gereği, zihinsel alanda ortaya çıkan soyut 

yapılanmaya uygun olarak varlığın ve varoluşun ne anlama geldiğini kavrama sorunu 

ile yüz yüze gelir. Bunun doğal bir sonucu olarak yaşanan gerçekliği anlamlandırma 

çabasında o, her türlü açıklama modellerine ilgiyle yaklaşır. Utsch, her şeyden önce 

                                                 

300 Hayati Hökelekli, Din Psikolojisi, Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, Ankara 1998,  s. 270. 
301 Belma Özbaydar, Din ve Tanrı Đnancının Gelişmesi Üzerine Bir Araştırma, Baha Matbaası, Đstanbul 

1970, s. 7. 
302 David P. Ausbel; Theory and Problems of Adolescent Development, Grune and Stratton, New York 

1954, pp. 248-250. 
303 Mevlüt Kaya; Din Eğitiminde Đletişim ve Dini Tutum, Etüt Yayınları, Samsun 1998, s. 43.  
304 Talcott Parsons; “Social Science and Theology”, America and the Future of Theology, (edt:) William 

A. Beardslee, Westminster Press, Philadelphia, 1967, pp.137-144. 
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dinin, gencin ruhunun derinliklerinden gelen en temel ihtiyacını, yani inanma ihtiyacını 

karşıladığını belirtmektedir.305 

 
Özbaydar tarafından 12-60 yaş ve üstü toplam 1800 kişi üzerinde “Din ve Tanrı 

Đnancının Gelişimi” konusunda yapılan araştırmada, ergenliğin başlangıcından 18-21 

yaşlarına kadarki dönemde akılcı (rasyonel) inanç şeklinin baskın olduğu sonra bir ara 

dönemde, rasyonel olmayan inanca dönüldüğü, orta yaş civarında yeniden rasyonel 

inançta bir yükselme görüldüğü sonra da ilerleyen yaşla beraber tekrar akla dayanmayan 

inanç şeklinin yaşandığı belirtilmiştir.  

 
Fırat’ın A. Vergote’den yaptığı “Çocuklukta Din” isimli makalede dini duyguların 

uyanışını 7-14 yaşları arasında olarak belirtirken, politik tavırların ancak15-18 

yaşlarında ortaya çıkacağı vurgulanmıştır. Buna göre, ergenlik döneminde dini inançlar 

daha rasyonel temele dayandırılmaktadır. Ayrıca bu araştırmada inanç bakımından 

kadın-erkek farkının anlamlı olmadığı, sosyo-kültürel seviyenin inançları etkileyen bir 

faktör olduğu ifade edilmektedir.  

 
Bu dönemde gençlerde bir yönü ile bilinçli bir inanç gelişimi şekillenmeye başlar. 

Ailenin ve çevrenin vermeye çalıştığı din anlayışı yerini kişisel anlaşılacak ve 

benimsenecek dini gelişim sürecine bırakacaktır.306 Ergenlik yaşına ulaşan kişiler 

özellikle dış çevre ile ilişkilerini geliştirdikçe, yaşanan hayat ile dini ahlaki değerler 

arasındaki derin farklılıkları algılama kapasitesini genişletirler. 307 

 
Bu dönem gençlerin dini konularda düalist yaklaşım sergiledikleri bir dönemdir. Çünkü 

bir yerde o zamana kadar din diye öğrendikleri; örf ve adetlerin ağır bastığı, ahlaki 

ilkeler ağırlıklı, itaati öne çıkaran geleneksel söylem, diğer tarafta iletişim dünyasının 

ortaya çıkardığı ve gençlik duygularını okşayan, fakat geleneksel söylemler ile 

uyuşmayan, seküler hayata özendiren yaşadığı gerçekler var. Bunlardan birisini eleştirse 

günah olur (Allah kızar) diğerini eleştirse çevreden tepki alır. Bu durum gençlerde, önce 

kararsızlık, sonrada şüphe duygularının gelişmesini sağlar. Gençlerin en çok 

                                                 

305 Michael Utsch; Religionspsychologie, Kohlhammer Verlag, Stuttgart-Berlin-Köln 1998, p. 90. 
306 Naci Kula; Kimlik ve Din, Doktora Tezi, Uludağ Üniversitesi, Bursa 1993, s. 34. 
307 Abdulkerim Bahadır; Ergenlik Döneminde Şüphe ve Tereddütler, Gençlik, Din ve Değerler 

Psikolojisi, ed: Hayati Hökelekli, , Ankara Okulu Yayınları, Ankara 2002, s. 266-268. 
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zorlandıkları durumlardan birisi de inandıkları dini inançla yaşadıkları hayatın çelişki 

olarak algılanmasıdır. 

 
Gençlik sosyolojisinin (Jugendsoziologie) temel kavramlarından olan tereddüt, şüphe, 

kararsızlık, endişe gibi duygular genel olarak gençlik döneminin ve gençlik 

dindarlığının önemli özelliklerinden birisi olarak karşımıza çıkmakta hatta bu çerçevede 

gençliğe “Şüpheci Kuşak” (Die Skeptische Generation) adı verilmektedir.308 Eğitim 

süreci ile birlikte bir takım çelişkiler, farklılıklar, gel-gitler, zıtlıklar ve iç çatışmaları 

kendini göstermeye başlayacaktır.309 Fizyolojik gelişim ile birlikte zihinsel gelişimin 

hızlanması, teknolojik imkânları kullanarak farklı bilgi kaynaklarına daha hızlı ulaşım 

vb. faktörler çocukluk döneminde aileden ve çevreden edindikleri ve sorgulamadan 

kabul ettikleri dini konu ve pratikleri sorgulamaya yol açmaktadır. Bu çerçevede 

fiziksel, zihinsel ve cinsel gelişim, okul ve arkadaş çevresi, okuldaki ve okul dışındaki 

okuduğu kitaplar, kendisine model aldığı öğretmen ve din görevlisi gibi örnekler, 

gencin dini duygu ve düşüncelerinde etkilerini göstermektedir. 

 
Gençlerin dini düşüncede yaşadıkları şüphelerin mutlak bir kuralı yoktur. Bu yaşa göre 

değişik olduğu gibi kişiye göre de değişir. Hatta ailenin durumuna göre de farklılık 

gösterir. Ancak genç belli bir süre sonra aileden aldığı doğruları kendi bireysel 

tercihleriyle kıyaslama imkânına kavuşunca değiştirebilir. 

 
Gençlerin dini konulardaki şüpheci düşünceleri, derinlikten ziyade yüzeysel ve güncel 

nitelikte olup karşılaştıkları bir olay, okudukları bir yazı veya seyrettikleri bir film 

ergenlerin şüphe duymaları için yeterlidir. Çünkü gençler o anda dikkatlerini çeken 

fakat daha önce inandıklarına ters düşen bir durumla karşılaştıklarında ani fikir 

değiştirebilirler. Bu durum hem olumlu yönde hem de olumsuz yönde gelişebilir. 

Depresyon, bunaltı, üzüntü, kaygı, belirsizlik, yardımsızlık ve aşağılık gibi psikolojik 

problemlerin gençlerde dini düşüncenin yeniden inşasına neden olabileceği gibi,310 

işlevselci bir bakışla böyle bir dini tecrübenin yardımıyla genç bahsi geçen sıkıntıların 

çözümünde destek alabilir. 

                                                 

308 Höllinger, “Das Verhältnis der Jugend zur Religion”, p. 353. 
309 Starbuck, The Psychology of Religion, p. 232. 
310 Ali Kuşat; Ergenlerde Allah Tasavvuru, Dindarlığın sosyo-psikolojisi, Karahan yayınları, Adana 

2007, s. 5. 
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Gençlik döneminin karakteristiklerinden birisi de “sorgulama”dır. Gençler bu dönemde 

dini konular da dâhil daha önce kabul ettikleri şeyleri sorgular ve yeniden araştırırlar.  

Gençlik dindarlığının önemli özelliklerinden birisi de “özdeşleşme” ve “idealizm”dir.311 

Gençlik dindarlığının eklektik (eclectic) özelliğinin bir neticesi olarak genç, çevresinde 

beğendiği kişileri örnek alır, onlar gibi olmaya çalışır. Arkadaş çevresinden, aile 

çevresinden özellikle de eğitim ve ekonomik açıdan daha ileri durumda gördüğü 

öğretmen, din görevlisi gibi kişilerle özdeşleşme çabası içine girer, onlar gibi olmaya 

çalışır. Gençlerin dini kimliklerinin oluşum süreçlerinin bir parçası olan özdeşleşme 

mekanizması, zaman içerisinde farklılaşmalar gösterir. Çocukluk döneminde anne-baba 

özdeşim örneği olarak görülürken gençlik döneminde yeni özdeşim örneklerine 

yönelme kendini gösterir. Yine Parsons, "The American family: Its relations to 

personality and to social structure." ve “Family and Church as Boundary Structures” 

adlı makalelerinde, Amerika’daki Hıristiyan toplumu örneğinden hareketle yaptığı 

analizde, çocukluk döneminin bitişi ile birlikte aileden kopan ve topluma karışmaya 

başlayan gencin semi-antropomorfik bir tutum ile “evdeki baba” ile kilisedeki “Tanrı 

baba” figürü arasında özdeşim kuracağını ve dini gelişimini buna göre 

şekillendireceğini belirtmektedir.312 

 
Erikson gençlik dindarlığının kimlik şekillenmesi süreci ile birlikte gerçekleştirdiğini 

öne sürmekte ve gençlerin bir kimlik krizi sürecinde şekillenen dindarlıklarını bu 

çerçevede ele almaktadır. Kimlik karmaşası ve krizinin etkisinin güçlü bir şekilde 

görüldüğü gençlik döneminin karakteristik özelliklerinden birisi “inatçılık ve 

tepkisellik”tir. Aile ve çevreye karşı birçok alanda gösterilen protest ve inatçılık 

kendisini çift uçlu olarak dindarlıkta da göstermektedir.  

 
Dini pratikler açısından bakıldığında “dindar değil” gibi görünen birçok gencin“ Đnadına 

dindarım, inadına müslüman” 313 gibi refleksif, protest ve tepkisel ifadelerinde kendini 

gösteren ve “Đnatçı Dindarlık” veya “Tepkisel Dindarlık” olarak adlandırılabilecek bu 

                                                 

311 Halis Özgü, Genç Erkek Psikolojisi, Özgü Yayınevi, Đstanbul 1973, s.167. 
312 Talcott Parsons, "The American family: Its relations to personality and to social structure." in Talcott 

Parsons and Robert F. Bales (edts.), Family, Socialization, and Interaction Process, The Free Press. 
Glencoe, Illinois 1955, pp.3-34; Talcott Parsons, “Family and Church as Boundary Structures” in 
Sociology and Religion, Normen Birnbaun-Gertrud Lanzer (edts), New Jersey, 1969, pp. 423-430. 

313 Araştırmamız sırasında ifade edilen bu ve benzeri ifadelere zaman zaman gençlerin kişisel 
eşyalarında, odalarındaki duvarlarında kişisel bilgisayar ve maillerinde rastlanılmıştır. 
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özelliğin gençlik dindarlığının önemli niteliklerinden olduğu belirtilebilir.314 Bu tutumu, 

gencin yaşadığı boşluğu veya bunalımı sembolik olarak ve kavramsal düzeyde 

kompanse ettiği şeklinde yorumlamak mümkündür. Bu bağlamda gençlik dindarlığının 

önemli özelliklerinden birinin “ayrı kalmama” veya “dışlanmama” olduğu, bunun için 

gençlerin birçok ritüele bu kaygı ile katıldıkları ifade edilebilir. 

 
Höllinger, tepkiselcilik ve protest olmanın (protestbewegung) modern toplumlardaki 

gençlik hareketlerinin temel kavramlarından biri olduğunu ve farklı formlarda kendini 

gösterdiğini belirtmektedir.315  

 
Bu çerçevede şehirleşme ve gecekondulaşma sürecindeki gençlerin dini tutum ve 

davranışlarını inceleyebilmek için yapısal-fonksiyonalist yaklaşımın kullanılması 

benimsenmiş, bu yaklaşım içinde ise Parsons’un teorik yaklaşımı çerçevesinde 

araştırmanın kuramsal çerçevesi oluşturulmuştur. Parsons bu çerçevede toplumda üç 

sistemin bulunduğunu belirtmektedir, bunlar: 1-Kişilik sistemi; 2-Sosyal sistem; 3-

Kültürel sistem’dir. Parsons’un gerek sosyolojik görüşlerinin gerekse de din ile ilgili 

görüşlerinin şekillenmesinde Durkheim, Weber gibi birçok sosyologun görüşleri 

yanında o dönemki Amerika’nın toplumsal, dini ve siyasi yapısının özelliklerinin etkili 

olduğu ifade edilmelidir. Parsons, dini, birbirinden ayrı ele alınmayacak olan “değer”, 

“kültür örgüsü”, “aktör” ve “sistem” kavramları ile analiz etmeye çalışmaktadır. O’na 

göre din kültürel sitemin bir parçasıdır. Her şeyden önce çok soyut gibi görünen bu 

fonksiyonlar, mevcut olan her toplumda gerçekleştirmek zorunda olduğu görevleri 

nitelendirmektedir. Bu şemada din, normların muhafazası alanında yer almaktadır; 

fakat daha sonra Parsons kendi anlayışına göre onun yerini fiziki-organik dünyada 

olduğu gibi, davranış sistemi çevresindeki nihai gerçeklik (ultimate reality) ile 

ili şkilendirir. Burada yeniden ikinci kısımda dinin tanımı sorunu anlamlı olmaktadır. 

Kurumsallaşmış kültürel kalıplar (değerler ve normlar) hiçbir toplumda yalnızca tek bir 

alt sistem tarafından sürdürülemez, aksine bu toplam kimliği ve tekdüzen kültür 

değişimini sağlayan çeşitli toplumsal sistem unsurlarının görevidir.  Yapısal-

fonksiyonalist yaklaşımın en önemli isimlerinden biri olan Parsons’a göre dinin 

toplumsal ve bireysel yaşam üzerinde bütünleştirici bir etkisi vardır (moral 

                                                 

314 Höllinger, “Das Verhältnis der Jugend zur Religion”, p. 357. 
315 Höllinger, “Das Verhältnis der Jugend zur Religion”, p. 358. 
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obligation).316 Parsons’un AGIL şemasında din, “sembolik sistemler”’in bir birimi 

olarak görülmekte317 böylelikle de din, değer ve kültürel normların birbiri ile ilişkili ve 

karşılıklı bir etkileşim neticesinde şekillendiği kabul edilmektedir. Parsons, dinin 

sistemin korunması için toplumsal bütünleşmeye katkı sağlama işlevinin olduğunu 

düşünmektedir. 

 
Parsons’a göre sekülerleşme ile birlikte birey için din özel bir alana çekilmiş (dinin 

özelleşmesi) ancak bu çekilme dinin işlevini yitirdiği anlamına gelmemekte tam tersine 

birey için daha önemli bir özellik kazanmıştır.318 Bununla birlikte sekülerleşme süreci 

sonunda dinin özelleşmesi, bireyin kurumsal dini pratiklere katılmama özgürlüğünü 

güçlendirmiştir.319 Bu boşluğu bireyselciliği ön plana alan “sevgi dini”nin doldurmakta 

olduğunu belirten Parsons, bu dinin sekülerleşme sürecinin bir sonucu olarak ortaya 

çıktığını belirtmektedir.320 Ona göre bireyin, anomik bir boşluktan sıyrılması yaşamı 

anlamsız görmeyip ona uyum sağlayabilmesi için din, önemli bir “sorun çözücü faktör” 

olarak karşımıza çıkmaktadır.321 Parsons, kişili ğin gelişimi çerçevesinde ele aldığı ve 

ailenin primer bir etkiye sahip olduğunu düşündüğü sosyalleşme ve dini sosyalleşme 

olgusunun da benzer bir fonksiyona sahip oldğunu belirtmektedir.322 O, bu sosyalleşme 

sürecinin, bireyin toplumsal değer örgülerini içselleştirme fonksiyonu gördüğünü 

belirtmektedir. 

 
Parsons, bireyin içerisinde bulunduğu dini sistem ve bu sistem içerisinde ortaya çıkan 

cemaat yapısında diğerlerinden farklılaşan rollere sahip olduğunu öne sürmektedir.323 

Bu yönü ile gençlik dindarlığı, genel dindarlık kategorisinin bir alt kategorisi olarak 

değerlendirilebilir. Gençlik dindarlığının önemli özelliklerinden biri de senkretist, 

melez (bağdaştırmacı) ve uyarlamacı (accomodationist) bir dindarlık olmasıdır. 

                                                 

316 Poulat H. Vrijhof; “What is the Sociology of Religion” in Joan Brothers, Readings in the Sociology of 
Religion, Pergamon Press, Oxford 1969, p. 45. 

317 Talcott Parsons, The Social System, London, 1951, p.11. 
318 Talcott Parsons; “An Outline of Social System,” edt: J.P.Pitts Theories of Society, Vol 1, The Free 

Press Glencoe Inc, 1961, p, 46. 
319 Talcott Parsons; Religion in Postindustrial America: The Problem of Secularization”, ed: Steve 

BruceThe Sociology of Religion, Vol 1, p, 424. 
320 Talcott Parsons; “Belief, Disbelief and Unbelief,” edt: R.Caporale, A.Grumelli The Culture of 

Unbelief Berkeley University of California Press 1971, pp. 230-233 
321 Parsons, The Social System, p. 370 
322 Parsons; “An Outline of Social System,”, p, 57. 
323 Talcott Parsons, “Religious Perspectives in Sociology and Social Psychology”, William A. Lesca, 

Even Z. Jogt, John M.Waterable (edt) Reader in Comperative Religion, Newyork, 1979, pp. 61-64. 
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Evrensel olan ile yerel olanın, geleneksel olan ile modern olanın, “in” olan ile “out” 

olanın, maddi olan ile manevi olanın etkileşimi ve karışımı neticesinde ortaya çıkan 

“yeni bir dindarlık” formunun işaretlerini vermektedir. Geleneksel değerler ile modern 

değerlerin ‘içi geçmiş’ halde bulunduğu bu dindarlık şeklinin kendine özgü bir takım 

özellikleri bulunmaktadır. Gelenek ile modernleşme arasındaki gel-gitler ile dolu bir 

yapıya sahip olan ve “Đcat edilmiş dindarlık” kavramı ile ifade edeceğimiz bu dindarlık 

biçimi gençlerin biyo-psişik ve psiko-sosyal özellikleri temelinde şekillenmektedir. 

 
Modernleşme ve sekülerleşme sürecinde toplumsal ve kültürel zeminde yaygınlık ve 

ağırlık kazanan sorgulama, tartışma, eleştiri yanında gençlerin yeni düşünce biçimleri 

ve davranış kalıplarının, önemli özelliklerinden birisi de “tiye almak”, veya şakaya 

vurmak, hafife almak şeklinde ifade edilebilecek bir özelliğe sahip olmasıdır. 

Farklılaştırarak yeniden üretmek, yeni baştan meydana getirmek gibi yapısal özelliklere 

de sahip olan gençlik dindarlığı tepkisel, reaksiyoner, karşıt durucu, protest özelliklere 

de sahiptir. Toplumdaki kültürel, sosyal ve ekonomik dönüşümler gençlerin dini tutum 

ve davranışlarını etkilemekte ve değişikliklere neden olmaktadır.324 

 
Günay, gençlik, olgunluk ve ihtiyarlık dönemlerine bağlı olarak dinin toplumsal 

hayattaki rolü ve öneminin farklılaştığını belirtmektedir.325 Wach, genellikle bütün 

toplumlarda gençlerin “kesin dini tecrübe” ve yaratıcı atılımlarla, yaşlıları ise 

teşkilatlanmış dinde hakim rolleri ile karakterize etmektedir. Ona göre yaşlılar arasında 

geleneksel dini inanışlar ve muhafazakârlık, gençlerde ise din anlayışındaki değişmeler 

daha yaygındır.326 

 
Gençlik döneminin, dini açıdan yasaklanan şeyleri yapma veya dinin emrettiği şeyleri 

yapmamak için bir dayanak ve meşruiyet zemini işlevi gördüğünü de ifade etmek 

gerekir. Gençler arasında belirli ölçüde yaygınlık bulduğu anlaşılan “daha genciz”, 

“geçlikte mübahtır”, “genci affeder Allah”, gibi söylemler bu meşruiyet zemini 

işlevinin bir göstergesidir. Eğitim, iş ve yeni bir hayat kurma mücadelesi içerisindeki 

gençler için din çoğu zaman ikinci planda gelmekte, ancak belli zaman ve dönemlerde 

ilgi odağı olabilmektedir. 

                                                 

324 Günay, “Religion Et Jeunesse”, p. 22. 
325 Günay; Erzurum ve Çevre Köylerinde Dini Hayat, s. 75. 
326 Joachim Wach; Din Sosyolojisi, (Çev.: Ünver Günay), Kayseri 1990, s. 272. 
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Yapılan birçok çalışmada ortaya çıkan sonuçlar gençlerin dini, “kültürel bir referans” 

olarak gördüklerini ortaya koymaktadır.327 Bunun yanında Amerika’daki gençler 

üzerine birçok sosyolojik araştırma yapan Christian Smith, Soul Searching: The 

Religious and Spiritual Lives of American Teenagers328 adlı çalışmasında ve On 

“Moralistic Therapeutic Deism as U.S. Teenagers Actual, Tacit, De Facto Religious 

Faith” adlı makalesinde gençlerin dini yaşantılarını “Moralistic Therapeutic Deism”329 

(Ahlaka dayalı terapik deizm) olarak adlandırdığı bir kavram ile ifade etmektedir. Bu 

kavram ile ifade ettiği gençlerin temelde moralistic (ahlaki) humanitarian (insancıl) 

therapeutic (iyileştirici) özelliklere sahip olduğunu belirtmektedir. 

 
Gençlerde din, bilgi ve düşünceden daha çok duygu ve uygulamalar ile kendini 

göstermektedir.330 Gençlerin ruhi yapılarındaki zenginlik, içten gelen bir duygu ile 

yerine getirilen, oldukça çok dini hareketler ile kendini gösterir. Gençlik dönemi ile 

birlikte başta aile büyükleri olmak üzere her türlü otoriteye karşı gelme eğilimleri, 

toplumsal ilişkilerde kopukluklar ortaya çıkarırken, eleştirel tavır kendini daha belirgin 

bir şekilde göstermektedir.331 Geleneksel değerlerden modern değerlere doğru bir 

yönelim gençlerin dini algı ve tutumlarında da kendini göstermektedir.332 Gençlerin 

hem ebeveynleri ile karşılaştırıldığında hem de kendi içlerinde akranları ile 

karşılaştırıldığında oldukça farklılaşmış, heterojen bir sosyo-dini yapılarının olduğu 

ortaya çıkmaktadır. Nitekim yaş grupları temelinde yapılan birçok araştırmada 

gençlerin dindarlık düzeyleri yaşlılara oranla daha düşük olarak bulunmuştur.333 Bu 

durumu farklı şekillerde açıklamak mümkün olmakla birlikte gençlerin toplumsal 

değişimin en açık kesimi olmaları ve orta yaş ve yaşlı kesimin yaşa bağlı tecrübeleri ile 

açıklamak toplumsal gerçeklik ile örtüşen bir durum olarak ifade edilebilir. 

                                                 

327 Fátima Regina Gomes Tavares; Léa Freitas Perez, Marcelo Ayres Camurça; “Religious imaginary, 
morals and politics amongst Minas Gerais youth”, Estudios Avanzados, Vol 6, 2008, pp. 31-42 

328 Christian, Smith; Melinda Lundquist Denton; Soul Searching: The Religious and Spiritual Lives of 
American Teenagers, Oxford University Press, New York 2005, pp. 162-171. 

329 Christian Smith; “On “Moralistic Therapeutic Deism as U.S. Teenagers Actual, Tacit, De Facto 
Religious Faith”, Clifford Geertz, The Đnterpretation of Cultures, London 1973, pp.93.  

330 Louis Guittard; Pedagogie Religieuse Des Adolescents ed: Spes-Paris, 1954, “Gençlerde Dini 
Gelişim”, (Çev.: Ömer Özyılmaz), Uludağ Üniversitesi Đlahiyat Fakültesi Dergisi, Sayı 2, Cilt 2, 
Bursa 1987, s. 229-233. 

331 Erkan Perşembe; “Genç-Aile Đlişkilerinde Uyumun Sağlanmasında Dinin Fonksiyonel Rolü Üzerine”, 
Ondokuz Mayıs Üniversitesi Đlahiyat Fakültesi Dergisi, Sayı 11, Samsun 1999, s. 9. 

332 Mustafa Aydın; Gençlerin Değer Algısı: Konya Örneği, Değerler Eğitimi Dergisi, Cilt I, Sayı 3, 
Đstanbul 2003, s. 12. 

333 Krş. Günay, Erzurum ve Çevre Köylerinde Dini Hayat, s. 75; Çelik, Şehirleşme ve Din, s. 354.; 
Köktaş, Türkiye’de Dinî Hayat, s. 214. 
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Batıda ortaya konulan gençlik dindarlığı ile ilgili çalışmalar sınırlı bir bölgede ve belirli 

bir dine mensup gençler üzerine yapılan alan araştırmalarından hareketle oluşturulan 

teorik yaklaşımlar334 diğer din ve kültürler için eksik, yanıltıcı veya anlamsız 

olabilmektedir335. Bu çerçevede gençlik dindarlığı ile ilgili beş teorik yaklaşımın 

bulunduğu görülmektedir: 

 
a. Sosyal Öğrenme Teorisi (Social Learning Theory):  

Bu teorik yaklaşımda gençlerin dini sosyalleşmelerinin onların içinde yaşadıkları aile 

ve toplum içerisinde şekillendiği belirtilmektedir.336 Đlk dini öğrenme ve uygulamaların 

birinci halkadaki aile bireyleri aracılığı ile edinildiği, bu teorinin en önemli tezlerinden 

biridir.337 Özellikle gençler ile ebeveynler arasında338 duygusal bir problem yok ise bu 

dindarlık şekillenmesi339 daha çok ebeveyn dindarlığı etrafında şekillenmektedir.340 

Daha sonraki yıllardaki gelişen gençlerin dini sosyalleşmeleri yine ebeveyn 

yönlendirmesi etkisi altındadır.341 Bu yaklaşımda gençlerin dini inanış ve duygularının 

şekillenmesinde din görevlileri de kilit rol (key role) oynamaktadırlar.342 

 
b. Kültürel Genişleme Teorisi (Cultural Broadening Theory): 

Kültürel Genişleme Teorisi, gençlik döneminde bireyin bilişsel olarak ilerlemesi ve 

hayata bakışını etkileyen sosyal ağların kurulmasına odaklanır.343 Bu dönemde dini 

sosyalleşme daha çok genişleyen arkadaş çevresi ve sosyal çevre ile ilişki halinde 

                                                 

334 Bryan S. Turner; Religion and Social Theory, Heinemann Educational Books, London 1983, pp. 4-7. 
335 Robert J., Havighurst; Barry Keating; "The Religion of Youth", ed: M. P. Strommen, Research on 

Religious Development; A comprehensive handbook, Hawthorn Books, inc., New York 1971, pp. 
686-723. 

336 Dean R., Hoge; Larry Keeter; "Determinants of College Teachers' Religious Beliefs and Participation." 
Journal for the Scientific Study of Religion, 1976, Vol 15, pp. 221-235.  

337 Tepperman, Lome; Michael Rosenberg; Marco-Micro: A Brief Introduction To Sociology, 
Scarborough, Ont.: Prentice-Hall., 1991, p. 95. 

338 Sanford M. Dornbusch;  "The Sociology of Adolescence." Annual Review of Sociology, 1989, Vol 15, 
pp. 233-259. 

339 Mitchell, Parker; Eugene L. Gaier; "Religion, Religious Beliefs, and Religious Practices Among 
Conservative Jewish Adolescents." Adolescence, Vol 58, 1980, pp. 361-374.  

340  Roger L., Dudley; Margaret G. Dudley; "Transmission of Religious Values From Parents To 
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341 Elisabeth Weiss Ozarak; "Social and Cognitive Influences on the Development of Religious Beliefs 
and Commitment in Adolescence" Journal for the Scientific Study of Religion,  1989, Vol 28, pp. 
448-463.  

342 Cornwall, Marie, "The Social Bases Of Religion: A Study of Factors Influencing Religious Belief and 
Commitment", Review of Religious Research, 1987, Vol 29, pp. 44—56.  

343 Dean R., Hoge; Benton Johnson, Donald A. Luidens; "Determinants of Church Involvement of Young 
Adults Who Grew Up in Presbyterian Churches", Journal for the Scientific Study of Religion, 1993, 
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kurulmaktadır. Burada dini modelin344 ebeveynden arkadaşa doğru bir değişimi söz 

konusudur.345 Bu değişim süreci ile birlikte okul ortamının gençlerin dindarlıklarında 

bir azalmaya ve sekülerleşmeye yol açacağı ifade edilmektedir.346 

 
c. Özgürlük Teorisi (Emancipation Theory): 

Bu teoriye göre, gencin olgunlaşmaya başlaması ile zihin dünyasında, psikolojik ve 

sosyal yaşantısında aynı zamanda dini bir takım değişiklikler de söz konusu olmaktadır. 

Đlk gençlik döneminde kabul ettiği bazı inanç ve değerlerin sorgulanması, ve kabul veya 

reddi için bir karar verme arayışı bu dönemde belirgin bir şekilde kendini gösterir.347 

Bu teori aynı zamanda, çocukluktan gençliğe geçiş döneminin, duygusal anlamda 

kararsızlık, stres, gerginlik, isyan ve inkar348 dönemleri olduğunu belirtir.349 

 
d. Postmodern Teori (Post-modernist Theory): 

Henüz tam anlamıyla olgunlaşmamış bir teori olduğu yönünde eleştiriler350 bulunan bu 

teori, günümüz modern gençliğin bir hayal kırıklığı veya engellenme (frustration), 

yabancılaşma, mahrumiyet ve güvensizlik durumu ile karşı karşıya bulunduklarını ve 

bu durumun da onların dini inanış ve yaşantılarını şekillendirdiğini iddia etmektedir.351 

 
e. Olası Yapılar Yaklaşımı (Plausibility Structures Approach: A Synthesizing Theory) 

Peter Berger tarafından ortaya konulan bu yaklaşım yukarıda ifade edilen teorik 

yaklaşımların adeta bir sentezi ve tamalayıcısı niteliğindedir. 352 Toplumun ve kültürün 

paylaştığı değer ve kodların, içerisinde bulundukları arkadaş grubu, cemaat, aile gibi 

                                                 

344 Gary E., Madsen; Glenn M. Vernon; "Maintaining the Faith During College: A Study of Campus 
Religious Group Participation", Review of Religious Research, 1983, Vol 25, pp. 127-141.  

345 Dudley and Dudley "Parents To Adolescents", pp.3-15.  
346 David,Caplovitz; Fred Sherrow; The Religious Drop-outs: Apostasy Among College Graduates, 

Beverly Hills, CA: Sage., 1977, pp. 20- 26 
347 Ozarak, "Beliefs and Commitment in Adolescence", p. 449. 
348 Dornbusch, "The Sociology of Adolescence", pp. 233-259. 
349  Caplovitz and Sherrow, The Religious Drop-outs, p. 34. 
350 James E., Cote; Anton L. Allahar; Generation on Hold: Coming of Age in the Late Twentieth Century, 

Stoddart, Toronto1994, p. 57. 
351 Steve Redhead;" Disappearing Youth? A Review Essay on Youth Culture." Theory, Culture and 

Society, Vol 10, 1993, pp. 191-200. 
352 Bkz. Peter L. Berger; The Sacred Canopy: Elements of a Sociological Theory of Religion, Garden 
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etkileşim ağlarının353 gençlerin dini algı ve yaşayışlarında etkili bir role sahip oldukları 

görüşü bu yaklaşımın temelini oluşturmaktadır.354 

 
Ortaya konan bu teorik yaklaşımlar çerçevesinde gençlik dindarlığının çok boyutlu ve 

çok damarlı (multi strandedness) bir yapıya sahip olduğunu söylemek mümkün 

görünmektedir. Türkiye’de yaşanan hızlı şehirleşme, kitle iletişim araçlarındaki 

değişim ve yaygınlaşma, ulaşımın kolaylaşması ile birlikte gençlerin geleneksel dini 

sosyalleşme süreçlerinden farklı bir dini sosyalleşme süreci geçirdikleri, geleneksel 

değer ve inanışların çözüldüğü, yaşam tarzı anlamında büyük değişikliklerin söz 

konusu olduğu görülmektedir. Ancak burada Günay’ın da belirttiği gibi gençlerdeki 

dine karşı ilgisizlik veya şekil değiştirmeden hareketle dinin toplumsal yaşantıdaki 

önemini yitireceğini beklemek hatalı olur.355 Bu çerçevede gençlik dindarlığının sanal 

dindarlık, elektronik dindarlık gibi yeni görüntü ve formlarının ortaya çıktığı ve 

yeniden üretilerek ve modernleşerek varlığını sürdürdüğü görülmektedir. 

Bireyselleşme, dini-geleneksel ağların çözülmesi, rasyonal tutum, geleneksel ve 

kutsaldan uzaklaşma yanında gençlik dönemindeki dini yaşantının en önemli 

özelliklerinden biri korku-ümit, eleştiri-kabul, inanma-inkar etme arasında gidip gelen 

çift uçluluktur. Farklı kişilik yapıları, ihtiyaç, beklenti ve kaygıların farklılaşması, farklı 

aile ve sosyal yapılar beraberinde farklı dindarlık anlayış ve tecrübelerini de 

getirmektedir. 
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ĐKĐNCĐ BÖLÜM 

 
ARAŞTIRMANIN BULGULARI, ANAL ĐZ VE YORUM 

 
A. ARAŞTIRMA ALANININ SOSYO-KÜLTÜREL VE EKONOM ĐK YAPISI 

 
1. Araştırma Alanının Genel Özellikleri 

 
a. Coğrafî Konum     

 
Đç Anadolu bölgesinin güneydoğusunda Yukarı Kızılırmak bölümünde yer alan Kayseri 

(eski Mazaka, Kaisareia) 17,043km² yüzölçümüne sahip olup Türkiye’nin yaklaşık % 

2.2’lik bir bölümünü kaplamaktadır. Batısında Nevşehir, Güneybatısından Niğde, 

Kuzey Doğusunda Sivas, kuzey batısında Yozgat, Güneydoğusunda Kahramanmaraş, 

Güneyinde Adana illeri ile sınırı bulunan Kayseri’nin 16 ilçesi bulunmaktadır. Đl alanı 

kuzeybatı ve kuzeyden Yozgat’ın Çayıralan ve Boğazlıyan; kuzey ve kuzeydoğudan 

Sivas’ın Gemerek, Şarkışla, Kangal ve Gürün; doğudan Kahramanmaraş’ın Af şin ve 

Göksun; güneyden Adana’nın Tufanbeyli, Saimbeyli, Feke ve Karaisalı; güneybatıdan 

Niğde’nin Merkez ve Çamardı; batıdan ise Nevşehir’in Derinkuyu, Ürgüp ve Avanos 

ilçeleriyle çevrilidir.  
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Kaynak: Kayseri Büyükşehir Belediyesi Arşivi, 2008. 

Harita 2.1. Ülke ve Bölgesindeki Yeri 

Araştırma alanımız olan Argıncık bölgesinin bağlı olduğu merkez ilçe Kocasinan 

Kayseri’nin iki merkez ilçesinden biridir. Şehri batı-doğu istikametinden geçerek ikiye 

bölen Sivas Caddesi’nin kuzey tarafında yer alan ilçenin, 22 Ekim 2000 Genel Nüfus 

Sayımı geçici sonuçlarına göre nüfusu 276.438'dir. Kasaba Belediyeleri ve Köylerin 

nüfusu ile birlikte toplam 321.032 nüfusa sahiptir. Đlçede, biri ilçe merkezinde olmak 

üzere Amarat, Duver, Ebiç, Erkilet, Güneşli, Himmetdede, Kuşcu, Mahzemin ve 

Yemliha kasabalarından oluşan 10 belediye ve Đlçeye bağlı 25 köy, ilçe merkezine bağlı 

59 mahalle bulunmaktadır.  
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Kaynak: Kayseri Büyükşehir Belediyesi Arşivi, 2008. 

Harita 2.2. Çalışma Alanındaki Yerleşimler 

b. Nüfus  

Kayseri’de ilk nüfus sayımı 1927 yılında yapılmış ve bu sayım sonuçlarına göre 

250,490 olarak tespit edilmiştir. 1950 yılında 403,861 olan nüfus 1960 yılında 480,387 

olmuştur. 1970 yılında ise 598,693 olmuştur. 2000 yılı genel nüfus sayımı sonuçlarına 

göre Kayseri Đli'nin toplam nüfusu 1.060.694'tür. Kayseri ili Türkiye toplam nüfusunun 

(67.844.903) %1,56'lık bölümünü oluşturmaktadır. Đlin toplam nüfusunun %69'u 

şehirsel alanlarda yaşamaktadır. Toplam nüfusun 732.410'u şehirlerde 328.284'ü ise 

köylerde yaşamaktadır. Đlçeler arasında araştırma alanımız olan Kocasinan Đlçesi ilk 

sırayı almaktadır. Büyükşehir Belediyesi (1985 ve öncesinde Kayseri Belediyesi) 

sınırları içine giren belediyelerde nüfus düzeltmesi yapılmıştır. Bu kapsamda Ambar, 

Konaklar (Germir) ve Aydınlar nüfusları Melikgazi; Argıncık ve Cırgalan nüfusları ise 

Kocasinan Belediyesi nüfusuna ilave edilmiştir. 1960-2000 yılları arasındaki 40 yıllık 

sürede şehirsel nüfus 161.340'tan 732.410'a çıkarak yaklaşık beş kat artmıştır. Kayseri 

ilçeleri açısından bakıldığında göç veren, il merkezi itibariyle de göç alan bir şehirdir. 
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Kayseri, Đstanbul, Ankara başta olmak üzere Antalya, Đzmir gibi büyük şehirlere göç 

verirken doğusundaki ve çevresindeki şehirlerden de göç almaktadır. 

Tablo 2.1. Kayseri Đlinin Đlçelerine Ait  2000 Yılı Nüfus Verileri 

Đlçe Adı Toplam Şehir Köy 

Şehir-
Köy 

Oranı 
(%) 

Yıllık 
Nüfus 

Artı ş Hızı 
Şehir 

(Binde) 

Yıllık Nüfus 
Artı ş Hızı 

Köy (Binde) 

Kocasinan  321.032 272.939 48.093 85 - 15 12.25 10.38 

Melikgazi  311.322 263.453 47.869 85 - 15 35.71 55.95 

Akkışla  9.864 3.265 6.599 33 - 67 4.89 -14.12 

Bünyan  39.542 12.510 27.032 32 - 68 -8.74 -7.72 

Develi  70.893 35.084 35.809 49 - 51 6.24 -10.72 

Felahiye  16.650 6.015 10.635 36 - 64 -9.32 -4.46 

Hacılar  20.896 19.655 1.241 94 - 08 17.29 9.10 

Đncesu  22.616 8.511 14.105 28 - 72 7.99 0.28 

Özvatan  10.482 7.105 3.377 68 - 32 -8.03 -20.03 

Pınarbaşı  35.388 12.075 23.313 35 - 65 6.07 -44.70 

Sarıoğlan  27.801 5.245 22.556 19 - 81 7.44 -4.07 

Sarız  14.596 4.404 10.192 30 - 70 -19.47 -33.11 

Talas  55.509 34.879 20.630 63 - 37 27.15 -7.86 

Tomarza  35.808 10.963 24.845 31 - 69 -3.35 -10.68 

Yahyalı  43.203 22.665 20.538 52 - 48 10.52 -1409 

Yeşilhisar  24.830 13.586 11.244 55 - 45 13.21 -10.77 

TOPLAM 1.060.432 732.354 328.078 69 - 31 18.93 -3.01 

          Kaynak:  Nüfus verileri  ( 2000 yılı, TÜĐK ) 

Kocasinan Đlçessi bu nüfus ile tüm ilçeler içinde en büyük nüfusa sahip ilçe olma 

özelliğine de sahiptir ve 07.12.1988 tarihinde 3508 Sayılı Kanun ile il merkezinden 

ayrılıp, ilçe statüsüne geçmiştir. Nüfusun ilçelere göre dağılımında, toplam nüfus 

açısından Kocasinan ve Melikgazi ilçeleri diğer ilçelerden belirgin olarak 

ayrılmaktadır. 2000 yılı genel nüfus sayımı sonuçlarına göre ise; nüfus yoğunluğu 

dağılımında Kocasinan ilçesi 446 kişi/km2 ve Melikgazi ilçesi 428 kişi/km2 ile en yoğun 

ilçeler olurken, Talas ilçesi de 85 kişi/km2 ile, Türkiye ortalaması olan 88 kişi/km2’ye 

yakın ilçe olmuştur. Nüfus yoğunluğu en düşük olan ilçeler ise Sarız ilçesi 10 kişi/km2 
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ve Pınarbaşı ilçesi 11 kişi/km2 ile son iki sırada yer almakta olup Kayseri’de ortalama 

nüfus yoğunluğu 62 kişi/km2 dir. Đl merkez nüfus büyüklüğü esas alındığında; 1990 ve 

2000 yılları sayım sonuçlarına göre Türkiye’de 11. sırada olan Kayseri ili, nüfusu artan 

iller arasında yer almaktadır. 1990 yılı nüfus sayımı kesin sonuçlarına göre; 944.091 

kişi olan Kayseri ili toplam nüfusu,  1997 nüfus sayımı kesin sonuçlarına göre 29.944 

kişi artarak 974.035 olmuş ve 2000 nüfus sayımı kesin sonuçlarına göre 86.397 kişi 

artarak 1.060.432 kişi olmuştur. Toplam nüfusun % 69,06’sı il ve ilçe merkezlerinde, % 

30,94’ü da bucak ve köylerde yaşamaktadır. Şehirleşme süreci özellikle il merkezinde 

büyük oranda gerçekleşmiş olup ilçeler itibarıyla bu süreç farklı boyutlarda devam 

etmektedir.  

Tablo 2.2. Kayseri Đlinin Sayım Yıllarına Göre Nüfusu ve Yıllık Nüfus Artış Hızı 

Sayım 
Yılları 

Kayseri 
Đl Nüfusu 

Yıllık Nüfus 
Artı ş Hızı (‰) 

1927 250.490 - 

1935 310.458 26,83 

1940 342.969 19,92 

1945 370.089 15,22 

1950 403.861 17,47 

1955 422.010 8,79 

1960 480.387 25,91 

1965 536.206 21,99 

1970 598.693 22,05 

1975 676.809 24,53 

1980 778.383 27,97 

1985 864.060 20,88 

1990 944.091 17,59 

1997 974.035 4,46 

2000 1.060.432 28,33 

                                          Kaynak:  2000 Yılı TÜĐK Verileri 

Bu grafiklerin irdelenmesi sonucu Kayseri Đl Nüfusunun devamlı artış gösterdiği, 

bununla birlikte şehirsel nüfusun artışına rağmen, kırsal nüfusun devamlı bir azalma 

gösterdiği anlaşılmaktadır. Đç ve dış göç nedenleri olarak ise kırsal alandaki ekonomik 

ve sosyal olanakların kısıtlılığı ve bu olanakların şehir yaşamında daha kolaylıkla elde 
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edilebilir olması ve refahın yüksekliği, bulunulan yerde iş imkânlarının kısıtlı olması 

nedeniyle, iş bulmanın daha kolay olduğu şehirlere göçü hızlandırmıştır. Kayseri göç 

veren bir ildir tespiti bu rakamlar kıyaslandığında ortaya çıkan sonuç olmakla beraber 

Kayseri şehir merkezi göç almaktadır denilebilir. Göç konusu irdelenirken Doğum 

yerine göre nüfus, göçün yorumlanmasında kullanılan göstergelerden biridir. Göç alan 

illerde, doğduğu ilde yaşayanların payı azalmaktadır. Göç almayan illerde ise doğduğu 

ilde yaşayanların payı zaman içinde önemli değişim göstermemektedir. 

2000 yılında Kayseri nüfusunun %81.6’sı bu ilde doğan kişilerden oluşmaktadır. 

Kayseri ili dışındaki illerde doğanlar için en yüksek paya Sivas ili doğumlular sahiptir. 

2000 yılında Kayseri ilindeki nüfusun % 3.2’si Sivas ilinde doğmuş kişilerden 

oluşmaktadır. Bunun yanında, Yozgat, Kahramanmaraş, Kırşehir, Nevşehir ve Adana 

doğumlu olanlar da önemli bir paya sahiptir. 

Tablo 2.3. Çalışma Alanı Đçerisindeki Đlçelere Ait 1997-2000 Yılı Nüfus Verileri ve 
Yıllık Nüfus Artış Hızları ( Binde ) 

1997 2000 

YILLIK NÜFUS 

ARTIŞ HIZI KAYSERĐ 

  KÖY ŞEHĐR TOPL. KÖY ŞEHĐR TOPL. KÖY ŞEHĐR TOPL 

KOCASĐNAN 39816 266854 306670 48093 272939 321032 62,96 7,52 15,26 

MELĐKGAZĐ 30327 231379 261706 47869 263453 311322 152,4 43,27 57,87 

Kaynak: TÜĐK Temel Ekonomik ve Sosyal Göstergeler, 2002. 38. Kayseri 

Yukarıdaki tabloda yer alan ilçelerin şehirsel ve kırsal nüfus verileri son iki sayım 

sonucuna göre oluşan verilere dayanmaktadır. Buradan şehirsel ve kırsal nüfus dağılımı 

ile ve de son iki sayım sonucuna göre yıllık artış hızı ile ilgili bir bilgi edinmek 

mümkün olabilmektedir. Kayseri’ye ait nüfus verilerinin grafiksel gösterimi ise 

aşağıdaki gibidir: 
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 Kaynak: 2000 Yılı TÜĐK Verileri 

Grafik 2.1. Kayseri Đli 2000 Yılı Nüfus Piramidi 

 

Tablo 2.4. 2000 Yılı Sosyo- Ekonomik Verileri Türkiye ve Kayseri Karşılaştırması 

 

Şehir 

nüfusunun 

toplamdaki 

payı (%) 

Okuma 

yazma 

bilen 

oranı 

Yüksek 

öğretim 

oranı 

Đşgücüne 

katılanlar 

oranı 

Đşsizlik 

oranı 

  

  

  

  

  

Toplam 

nüfus 

 

Nüfus 

yoğunluğu 

(%) 

Ortalama 

hanehalkı 

büyüklüğü 

Türkiye 67.803.927 64,90 88 80,64 7,80 39,6 7,2 4,50 

Kayseri 1.060.432 69,06 62 91,36 6,64 49,8 8,5 4,64 

Kaynak: TÜĐK Temel Ekonomik ve Sosyal Göstergeler, 2002. 38. Kayseri 
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Tablo 2.5. Argıncık Bölgesindeki Mahallelerin Nüfus Durumları 

Mahalle Adı 

2008 
Đtibariyle  

Nüfus 
Durumu 

Hane  

Sayısı 

Cumhuriyet 4287 2086 

Mehmet Akif 13881 3861 

Talatpaşa 2398 614 

Fevzioğlu 2029 720 

Esentepe 8324 2480 

Tanpınar  990 370 

Camikebir 2440 816 

Alsancak 4076 1813 

Yeni Pervane 1727 600 

Cengiz Topel 3580 1629 

TOPLAM 43732 14989 
 

Kaynak: Mahalle muhtarları verileri, (15.09.2008) 

 

c. Araştırma Bölgesi Hakkında Bilgi (Tarihçe) 

 
Kayseri orta Anadolu’da, ülkenin kuzey-batısı ile doğu ve güney-doğusundaki alanları 

birbirine bağlayan karayolu ve demiryolu şebekelerinin kavşak noktasında 

bulunmaktadır. Bu yönüyle ulusal demiryolu ağı açısından önemli bir geçiş ve kesişim 

noktasıdır. Türkiye’nin doğu, kuzey, batı, güneydoğu ve güneyinden bağlanan 

demiryolları Kayseri’den geçmekte olup, Avrupa’yı Đran üzerinden Orta Asya’ya 

bağlayan Avrupa- Asya demiryolu olarak tanımlanan güzergâh üzerinde bulunmaktadır. 

14 Aralık 1988 tarih ve 20019 sayılı Resmi Gazete’de yayınlanan 3508 sayılı kanun ile 

Kayseri belediyesinin büyükşehir statüsüne geçmesi üzerine, Melikgazi ve Kocasinan 

olmak üzere iki ayrı ilçe kurulmuştur. Şehirde aynı isimlerle iki belediye kurulmuş ve 

bunlar da idari olarak Büyükşehir Belediyesine bağlanmasıyla eskiden Argıncık köyü 

iken 1982 yılında bağımsız bir belediye olan Argıncık Kocasinan ilçesi sınırlarına dâhil 

olmuştur.356  

                                                 

356 Şükrü Karatepe; Kendini Kuran Şehir, Kayseri Büyükşehir Belediyesi Kültür Yayınları, Kayseri 1999, 
s. 179. 
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2002 yılında Argıncık’ın ilçe olması ile ilgili çalışmalar hızlanmış, hatta 12.03.2002 

tarihinde Kayseri Milletvekili Sevgi Esen tarafından “Kayseri Đlinde Argıncık Adı ile 

Yeni Bir Đlçe Kurulması Hakkında Kanun Teklifi” Türkiye Büyük Millet Meclisi’ne 

kanun teklifi olarak sunulmuş, ancak kabul edilmemiştir.357 

 
Kocasinan Belediyesi sınırları, Kayseri ilinin yaklaşık yarısını oluşturan büyük bir 

ilçedir.358 Đlçe merkezinde çok sayıda sanayi kuruluşu bulunmaktadır. Đlçenin ekonomik 

durumunu il merkezinden ayrı düşünmek mümkün değildir. Eskiden bağımsız belediye 

olan Argıncık ise gelişme içinde yerleşim belediyesine bağlanmış karayolu ile 

ili şkisinden dolayı sanayi tesisleri ve resmi kurum alanları bu bölgede yer seçmiş bugün 

şehrin bir parçası durumuna gelmiştir. 

 
Gayriresmi olarak Argıncık adıyla anılan bu araştırma bölgesinin sınırları, Sivas 

tarafından gelen Devlet yolunun (çevre yolu) Yıldızevler (Tepe) den başlayan Fuzuli 

Caddesi ile kesiştiği bölgeye kadar olan kısım; batıdan ise Erkilet havaalanından 

başlayarak Kumarlı Cırgalan mahallesi arasında yer alan ve resmi olarak tanımlanmış şu 

11 mahalleyi kapsar: Cumhuriyet, Alsancak, Mehmet Akif, Cengiz Topel, Esentepe, 

Camikebir, Fevzioğlu, Talatpaşa, Tanpınar, Yeni Pervane, Saray Bosna mahalleleridir. 

Şehir merkeziyle bütünleşen Argıncık, 1930’lu yıllarda 150 hanelik bir köy iken, 

1965’ten sonra hızla büyümüş, Doğu Sanayi, Argıncık Toptancılar Sitesi, Argıncık Hal 

Kompleksi gibi yapılaşmalarla beraber Kayseri ile bütünleşmiştir. Kırsal kesimlerden 

şehre göç eden dar gelirli aileler, arsa ve kiraların ucuzluğu, idari bakımdan gecekondu 

yapmaya elverişli ve şehre yakın olması nedeniyle Argıncık’a yerleşmeyi tercih 

etmişlerdir.1973-1982 yılları arasında “köy”; 1982- 1988 yılları arasında belde 

belediyesi; 1989 yılında belediye ilga edilmiş ve Kocasinan belediyesine bağlanmıştır; 

1989-2008 arasında ise içerisinde birçok mahallenin bulunduğu bir bölge olarak 

varlığını devam ettirmiştir. 

 
Argıncık bölgesinin 1960- 2000 yılları arasındaki nüfus artışı ve idari konumundaki 

değişiklikleri ifade etmek araştırmamız açısından önemlidir. Argıncık’ın 1960 yılında 

                                                 

357 Türkiye Büyük Millet Meclisi Kanun Zabıtları; 2/909 taksim ve numaralı 12/03/2002 tarihli “Kayseri 
Đlinde Argıncık Adı ile Yeni Bir Đlçe Kurulması Hakkında Kanun Teklifi”.  

358 Semih Halil, Emür; Dilşen Onsekiz; “Kentsel Yaşam Kalitesi Bileşenleri Arasında Açık ve Yeşil 
Alanların Önemi /Kayseri Kocasinan Đlçesi Park Alanları Analizi”, E.Ü. Sosyal Bilimler Enstitüsü 
Dergisi, 2007/1, Sayı 22, s. 368. 
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1510 olan nüfusu 1970’de 8322’ye, 1975’te 17.000’e, 1980’de 25,960’ya ulaşmıştır. O 

tarihlerde idari olarak ayrı bir yapısı bulunan Argıncık Belediyesi, şehir merkezine 

yakınlığı nedeniyle fonksiyonel bakımdan şehirle bütünleşmiş idi. Şehirsel büyümenin, 

Argıncık’ın şimdiki merkezini oluşturan eski köy yerleşmesinden (Camikebir mah) 

başlayarak çevredeki yerleşmelere doğru -merkezden çevreye-genişlediği 

görülmektedir. Argıncık’taki yerleşmelerin nüfus hareketliliği bakımından da farklı 

özelliklere sahip oldukları anlaşılmaktadır. Cumhuriyet, Alsancak ve Cengiz Topel 

mahallerinde apartmanlaşma ve kiralık konut oranı yüksektir. Bu mahallelerde nüfus 

hareketi hem yerleşenler hem de ayrılanlar olarak iki yönlü de hızlıdır.  

Tablo 2.6. Kayseri’de Küçük Sanayi Siteleri ve Çalışan Đşçi Sayısı 

K.SANAYI 

SITESI ADI  
ĐLÇESI  

FAALIYETE  
GEÇIŞ 

TARIHI  

ĐŞYERI  
SAYISI  

ÇALI ŞAN  
ĐŞÇI  

Eski San. Sit. Kocasinan 1957 2185 8.795 

Yeni San. Sit. Kocasinan 1972 3000 16.840 

Orta San. Böl. Melikgazi 1979 55 112 

Doğu Sanayi Ağaç Đş. Kocasinan 1985 280 453 

Đmalatçı-Pazarlama San. Melikgazi 1985 220 403 

Ağaç Đşleri San.Sit. Melikgazi 1995 854 9.352 

Argıncık Küçük San.Sit. Kocasinan 1992 220 421 

Pınarbaşı Küçük San.Sit. Pınarbaşı 1999 116 54 

Kayseri Demirciler KSS Melikgazi 2003 329 410 

TOPLAM      7259 36.741 

                   Kaynak: 2000 Yılı TÜĐK Verileri 

 
Argıncık Küçük Sanayi Sitesi 102.600 m² lik bir alana sahip olup 220 iş yeri 

bulunmakta ve 324 işçi çalışmakta iken, Argıncık Doğu Sanayi Sitesinde 280 iş yeri 

bulunmakta ve 4380 işçi çalışmaktadır.  

 
23 Temmuz 2004 tarihinde yürürlüğe giren 5216 sayılı Büyükşehir Belediyeleri Kanunu 

ile Kayseri Büyükşehir Belediyesi'nin sınırları yeniden düzenlenmiştir. Daha önce 2 

metropol ilçeden oluşan Kayseri Büyükşehir Belediyesi, yeni yasa ile 5 ilçe ve 19 alt 

kademe belediyesinden oluşmaktadır.  
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Argıncık’ın en önemli tarihi ve mimari eserlerinin başında Haydar Bey köşkü (Bkz. 

Foto 19) gelmektedir. Pervane Yazısı denilen yerdeki Haydar Bey köşkü’nün ne zaman 

ve kimin tarafından yapıldığı tam olarak bilinmemekle birlikte bazı araştırmacılara göre 

bu köşk Eratna Beyi Haydar Bey’e aittir. Selçuklu veziri Muineddin Süleyman Pervane 

(Pervâne Mu‘in al-Din Suleyman)’nin Kayseri’de bir köşk yaptırdığı ve bunun da son 

derece görkemli olduğu ancak Baybars’ın Kayseri’yi işgalinde burayı yağmaladığı 

bilinmektedir.359 Buna dayanılarak köşkün kesin olmamakla beraber XIII. yüzyılın 

ikinci yarısında yapıldığı tahmin edilmektedir. Argıncık adının kökeni hakkında kesin 

bir bilgi olmamakla beraber bu konuda farklı görüş ve düşünceler bulunmaktadır. Ord. 

Prof. Zeki Velidi Togan (1890 - 1970), Umumi Türk Tarihine Giriş, adlı çalışmasında 

Argın kelimesinin, Argu’lu anlamına geldiğini360 ve Argın’ların Kazak Kırgızların 

büyük bir boyu olduğunu belirtmektedir.361 Türkistan’da Çu ve Talas şehirlerini 

içerisine alan bölgeye Argu denilmektedir. Yine Togan, Ahmet Yesevi’nin de Argu(n) 

Türklerinden olduğunu söylemektedir.362 Faruk Sümer, Oğuzlar (Türkmenler) adlı 

çalışmasında, Anadolu’nun bir Türk yurdu haline gelmesinde en önemli rolü oynamış 

boylardan birinin Çepniler olduğunu, Çepniler’in Anadolu’nun birçok yerine farklı 

adlarla yerleştiklerini ve Çepnilere bağlı bazı oymakların Argı adı ile birçok köy 

oluşturduklarını belirtmektedir.363 Gerçekten de Türkiye’nin birçok yerinde hala Argın, 

Argıncık, Argun, Arguncuk adı ile anılan köy ve bölgeler bulunmaktadır. Nevzat 

Özkan, Argıncık’ın adını “Erguncuk” adlı bir Türkmen aşiretinden aldığını 

belirtirken364, Burhanettin Akbaş ise Argıncık kelimesinden –cık ekini çıkarınca Argın 

veya Argun kelimesi kaldığını ve bu adın tarihte bilinen bir Türk topluluğu adı 

olduğunu belirtmektedir.365 Argıncık adının Argun Türklerinden geldiğini söyleyen 

Akbaş, Kazak Türklerinin Ortayüz’e bağlı Argun isimli oymağının bulunduğu gibi, 

                                                 

359 Mehmet Çayırdağ; Kayseri Tarihi Araştırmaları, Kayseri Büyükşehir Belediyesi Yayını, Kayseri 
2001, s. 111. 

360 Zeki Velidi Togan; Umumi Türk Tarihine Giriş, Enderun Kitabevi, Đstanbul 1970, s. 29. 
361 Togan, Umumi Türk Tarihine Giriş, s. 30. 
362 Togan, Umumi Türk Tarihine Giriş, s. 29-56. 
363 Faruk Sümer; Oğuzlar (Türkmenler), Türk Dünyası Araştırmaları Vakfı Yayınları, Đstanbul 1992,       

s. 247. 
364 Nevzat Özkan; Kişi Adından Gelen Yer Adlarımız Ve Kayseri'deki Örnekleri Üzerine, 12. Kayseri 

Kültür ve sanat haftası 9-13 nisan 2001, Kayseri ve Yöresi Kültür ve Sanat Edebiyat bilgi şöleni 
bildirileri, Cilt 2, Kayseri 2001, s. 619. 

365 S. Burhanettin Akbaş; Kayseri’de Yörükler ve Türkmenler, Kayseri Büyükşehir Belediyesi Yayınları, 
Kayseri 2005, s. 18. 
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Altay Türklerinin de Kızıl boyuna mensup Argın isimli bir oymağının bulunduğunu 

belirtmektedir.366 

 
Anadolu'nun Türk nüfusça iskanı Türk boylarının aşiret ve cemaatler hâlinde 

yerleştirilmesi şeklinde olmuştur. Bu aşiretlerin pek çoğu da önderinin veya ata kabul 

ettiği bir kişinin adını taşımaktaydı. Kayseri'ye yerleşen Türk boylarının büyük 

çoğunluğu yerleştiği köy, mahalle veya mezraya bu tür kişi adlarına dayalı aşiret veya 

cemaat adını vermişlerdir.  

 
Araştırma bölgesindeki dini ve eğitim kurumlarındaki bilgiler aşağıda tablo şeklinde 

özetlenmiştir. 

 

Tablo 2.7. Kayseri Geneli Cami, Kur'an Kursu, Cami Görevlisi, K. Kursu Öğreticisi ve 
Vaizlerin Dağılımı 

 

CAM Đ GÖREVL ĐSĐ 

ĐLÇENĐN ADI K.KURSU CAM Đ 
ĐMAM-
HAT ĐP 

MÜEZZ ĐN 
VAĐZ 

AKKI ŞLA 6 18 15 1 1 

BÜNYAN 13 58 47 9 2 
DEVELĐ 21 99 89 21 1 
FELAHĐYE 3 19 19 5 1 
HACILAR 5 55 19 3 1 
ĐNCESU 5 52 42 8 1 

KOCASĐNAN 61 201 148 46 2 
MELĐKGAZĐ 49 230 141 59 1 
ÖZVATAN 1 17 14 3 1 

PINARBAŞI 1 138 98 5 1 
SARIOĞLAN 6 34 24 6 1 
SARIZ 2 43 27 1 1 
TALAS 15 53 43 5 2 
TOMARZA 10 66 60 4 1 

YAHYALI 21 76 60 12 2 
YEŞĐLHĐSAR 3 39 36 9 1 
ARGINCIK 5 19 14 6 - 
TOPLAM 222 1197 882 187 20 

                       Kaynak: Diyanet Đşleri Başkanlığı Kayseri Müftülüğü (06.05.2008) 

 

                                                 

366 Akbaş; Kayseri’de Yörükler ve Türkmenler, s.59. 
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2. Örneklemin Değişkenlere Göre Dağılımı  

 
Bu araştırmanın temel varsayımlarından biri, dini yaşayış ile toplumsal özellikler 

arasında bir takım ilişkiler olduğundan, cinsiyet, yaş, medeni ve ailevi durum, sosyo-

ekonomik ve mesleki statü, eğitim düzeyi, kitle iletişim araçları ve şehirleşme, oturulan 

yer gibi değişkenlere göre dağılımı hakkında bir çerçeve oluşturmak amaçlanmaktadır. 

 
a. Yaş ve Cinsiyet Durumu 

 
Yaş kategorileri, farklı toplumsal statü ve rolleri yansıtmakta böylelikle bireysel inanç, 

tutum ve davranışlar farklı yaş kategorilerinde farklı şekillerde kendini göstermektedir. 

Araştırmamızda dini yaşantı ile yaş ve cinsiyet arasında anlamlı bir ilişki olduğu 

düşünüldüğü için yaş ve cinsiyet faktörü üzerinde durulmuş, bu çerçevede örneklem 

oluşturulurken cinsiyet ve yaş açısından dengeli bir özellik taşımasına çalışılmış, bu 

amaçla ankete katılan 300 kişinin % 48.7’si  (145 kişi) erkek;  % 51,3’ü ise (155 kişi) 

bayan olarak oluşturulmuştur. Araştırmamız gençler ile ilgili olduğu için örneklemimiz 

16-21 yaş arası ile sınırlandırılmıştır. Örneklemin toplam sayısı 300 kişidir ve bu beş 

yaş aralığında her yaşa mümkün olduğunca dengeli olarak dağıtılmaya çalışılmıştır. 

Odak grup görüşmeleri çerçevesinde ise elli kişi ile görüşülmüş ve bu görüşmelerde 

yukarda belirtilen örneklem oluşturma niteliklerine dikkat edilmeye çalışılmıştır. 
 

Tablo 2.8. Yaş ve Cinsiyet Durumu 

Yaş  

Cinsiyet 16-18 19-21 

 

Toplam 

S 69 76 145 
Bay 

% 23,0 25,3 48,7 

S 77 78 155 
Bayan 

% 25,7 26,0 51,3 

S 146 154 300 
Toplam 

% 48,7 51,3 100,0 
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b. Medeni Durumu 

Araştırmaya katılanların yaş aralığı 16-21 olduğu için bekâr oranı doğal olarak % 72.7 

şeklinde yüksek bir oranda çıkmıştır. Örneklemden bekâr olanlar daha çok anne-baba 

ve çocuklardan oluşan ‘Çekirdek Aile’ veya “Bağımlı Çekirdek Aile’367 içinde yer 

almaktadır. Özellikle Fevzioğlu, Talatpaşa, Tanpınar mahallelerinde, ‘Geniş Aile’ 

olarak adlandırılabilecek dede ve babaanne/anneanne ile birlikte ve çoğunlukla aynı 

bahçe içinde birleşik veya alt-üst şeklinde fakat ayrı ev veya odalarda yaşama şeklinin 

yaygın olduğu gözlenmektedir. 

Tablo 2.9 Medeni Durum 

Medeni Durum S % 

Bekâr 218 72,7 

Evli 82 27,3 

Toplam 300 100 

 

c. Doğum Yeri ve Oturulan Mahalle 

 
Yaşam mekânları olarak şehir, mahalle, sokak, ev ve iş yerlerinin niteliksel özellikleri 

ile toplumsal tabakalaşma arasında kısmen uyumlu mekânsal bir dağılım kendini 

göstermektedir. Đnsanın belirli bir mekânda bulunarak eylemlerini gerçekleştirdiği 

düşünüldüğünde, sosyolojik araştırmalar için yaşanılan yer önemli bir unsur 

olmaktadır. Mekân (sallık) bireyin tutum ve davranışlarını etkilemekte ve insan 

davranışlarını anlama ve açıklamada önemli bir kategori haline gelmektedir. Bu 

çerçevede sosyal çevre, gençler için kimliğini oluşturan en etkili unsurlardan biridir. Ait 

olmak istemediği bir çevrede yaşama zorunluluğu, kendilerini şehirli olarak gören 

gençleri rahatsız etmekte, farklı bir çevreye taşınacak maddi güçleri veya bu kararı 

verecek özerklikleri olmayan gençlerin psikolojik ve sosyal olarak mahalleden 

kendilerini soyutlamaları sonucunu doğurmaktadır. Odak Grup çalışmaları sırasında ve 

gözlemlerimizde bazı gençlerin Argıncık doğumlu oldukları halde Argıncıkta 

doğduklarını söylemek istemedikleri tespit edilmiştir. Bu durumun ortaya çıkmasında 

Argıncık’ın ve Argıncıklı olmanın Kayseri’deki “olumsuz” imajının etkisi olduğu 

                                                 

367 Beylü Dikeçligil ve Diğerleri, Metropolde Kariyer Meslekleri ve Aile Yapısı Temelinde Yaşam 
Tarzları-Ankara Örneği-, Aile Araştırma Kurumu Başkanlığı Yayınları, Ankara 1998, s. 26. 
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düşünülebilir. Görüşülen gençlerden birisi konuyla ilgili görüşünü şu ifadelerle dile 

getirmiştir:  

 
Ben Argıncık’ta doğdum burada oturuyorum. Ama hem okulda hem de başka 
çevrelerde Argıncıklı olduğumu söylemek istemiyorum. Bana o zaman farklı 
gözle bakıyorlar. Aslında Argıncık kötü bir yer değil gerçekten. Dışarıdan öyle 
görünüyor. Yoksa içine bir girsen inan ki öyle değil. D.Y.2.4. E.2. /17.05.2006-
11:25 

 
Araştırmamızda oturulan bölge ile toplumsal tabakalaşma arasında bir ilişki 

bulunmakta, alt sosyo-ekonomik düzeydeki insanlar ile görece üst sınıftaki insanların 

hem mahalleleri hem de konut tipleri birbirinden ayrımlaşmaktadır. Argıncıktaki 

gecekondu mahallelerinin Đstanbul, Ankara, Adana gibi büyükşehirlerdeki gecekondu 

bölgeleri ile alt yapı, sosyal donatılar, okul, vb. açılardan karşılaştırıldığında daha iyi 

durumda olduğu anlaşılmaktadır.  Argıncık’ı oluşturan mahallelerin her birinin farklı 

dönemlerde, farklı koşullarda oluşmuş olması ve bu durumun “Eski Argıncıklı”, “Yeni 

Argıncıklı” ayrımını beraberinde getirmiş olması gecekondulaşma sürecindeki değişim 

ve dönüşüme işaret eden bir durum olarak yorumlanabilir. “Gecekondu içinde 

gecekondu” diye tabir ettiğimiz Argıncık merkezine görece uzaktaki mahallelerde 

oturan ve daha çok doğu ve güneydoğu bölgelerinden göç eden gençlerin, kendilerini 

daha fazla yabancı ve “kenarda” (periferide) hissettikleri ve bunu farklı şekillerde ifade 

ettikleri gözlenmektedir. Dolayısıyla gerçekte Argıncık’ta otursalar bile yerli 

Argıncıklılar ile tam bir entegrasyon sağlanmadığı, bu yüzden de zaman zaman 

tartışma, kavga ve çatışmaların meydana geldiği de görülmektedir. Bu çerçevede bazı 

ailelere “Malatyalı Mehmet”,  “Karslı Hasan”,  “Kürt Mahmut” gibi adlar verilmesi ve 

bu adlar ile tanınması da kısmen ve görece bir dışlanmayı gösteren işaret olarak 

yorumlanabilir. Sonradan Argıncık’a yerleşen kişilerden Hasan B.’ nin aşağıdaki 

ifadeleri bu durumu yansıtan iyi bir örnektir: 

 
Babamlar geleli 10 sene olmuş Argıncık’a, biz burada büyüdük. Ama hala adımız 
yabancı, buralı sayılmıyoruz. Belki 20-30 sene yaşamak gerekecek ki ancak o 
zaman belki bizi de içlerinden biri gibi kabul ederler. Hani diyorlar ya nerde 
doğduğun değil nerede doyduğun önemli diye ben tam tersi olduğunu 
düşünüyorum. Nerede doyarsan doy nerede doğdun ise yani anan baban nereli ise 
sen de bir şekilde oralısın, oraya aitsin, bir şekilde seni buluyor bu durum.O.M. 
5.5. E.1. /17.05.2006-14:20 

 

Örneklemin nerede doğduğunu ve sosyalleşme süreçlerini nerede geçirdiklerini bilmek 

gençlerin dindarlıklarını yorumlamada önemlidir. Bu yüzden araştırmamızda 

örneklemin nerede doğduğu ve kendilerini “nereli” olarak gördükleri araştırılmıştır. 



 116 

Örneklemin büyük bir kesimi kendilerini doğdukları yerle ya da kökenleriyle 

tanımlamaktadır. Bu oranın, örneklemin doğum yerleriyle somut ilişki düzeylerinden 

çok daha yüksek oluşu dikkat çekmektedir. Burada dikkati çeken bir nokta Argıncık 

doğumlu olanlar arasında bile kendilerini babalarının doğdukları yerle tanımlayanların 

bulunmasıdır. Bunun yanında az sayıda da olsa Argıncık’ta doğmadığı halde kendilerini 

Argıncıklı olarak tanımlayanların bulunması da ilginçtir. Örneklemi oluşturan gençlerin 

büyük bir kesiminin oldukça uzun bir süredir Argıncık’ta yaşamakta olduğu, doğum 

yerleriyle ilişkileri azaldığı ve oraya geri dönmeyi de düşünmedikleri anlaşılmaktadır. 

Ancak yine de kendilerini “oralı” olarak tanımlamaktadırlar. Doğum yerlerinin ayrıntılı 

incelenmesi, buraya yerleşenlerin aynı bölge ya da aynı ilden gelmiş olsalar bile, 

geldikleri köy ve kasaba bakımından oldukça karmaşık bir tablo oluşturduklarını 

göstermektedir. 

 
Görüşmelerimizde,  örneklemin kendilerini “nereli”  gördükleriyle ilgili olarak sorulan 

bu soruya verilen cevapların bir kısmı şu şekildedir: “Argıncıklıyım”, “buralıyım”, 

“Sivaslıyım”, “Doğuluyum”, Kürdüm”, “Muhacirim”, “93 muhaciriyim”, “göçmenim”, 

“çerkezim”.  Bununla birlikte “yersiz yurtsuzum, nerde iş bulursam oralıyım, geçmişe 

değil geleceğime bakıyorum”  şeklinde ilginç tanımlama ifadelerine de rastlanılmıştır. 

 

Tablo 2.10. Doğum yeri  

Doğum yeri S % 

Argıncık 100 33,3 

Argıncık Dışı 200 66,7 

Toplam 300 100 

 

Ankete katılanların %33,3’ü Argıncık doğumludur. %66,7’si ise Argıncık dışında 

doğmuşlardır. Araştırmamızdaki ilginç bulgulardan birisi de bazı gençlerin Argıncık’ın 

Kızık, Yazır, Güneşli, Eyim, Hasancıl ve Akın gibi yakın çevresindeki köylerde 

doğdukları halde doğum yerlerini köy yerine Argıncık olarak belirtmeleridir. Konuyla 

ilgili Ahmet T., şunları ifade etmiştir: 

Đlk dedem gelmiş buraya Sivastan. Sonra babam gelmiş derken yani anlayacağın 
biz artık yerleşmişiz buraya. Zaten Sivasla bir bağımız kalmadı ama yine de bana 
nerelisin diye sorulunca “Sivaslıyım” diyorum. Bence insan kökünü unutmamalı. 
Zaten burası eskiden köymüş. Dedemler ilk geldiğinde çok az ev varmış buralarda 
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sonradan gelişti burası. Herkes farklı yerlerden geldi. Zaten yerli Argıncıklı 
bulmak çok zor. Belki birkaç aile kalmıştır. Bence insan nerde yaşıyorsa oralıdır. 
Ben Argıncık’ta doğdum buralıyım işte. Daha ötesi yok. Kimin nereli olduğuna 
kalırsan hepimizi orta Asya’dan gelmişiz. D.Y.1.3. E.2. /17.05.2006-12:16 

 

Gençlerin bu ifadeleri kendilerini tanımlamada “köken” konusunu canlı tuttuklarını 

gösteren işaretler olarak yorumlanabilir.  Bu tür tanımlama ve ifadelerin “köken” e 

bağlı dayanışma ve gruplaşma ağlarını beslediği ifade edilebilir. 
 

Araştırmamızda örnekleme hangi mahallede oturduğu sorulmuştur. Örneklem grubu 

oluşturulurken Argıncık bölgesindeki bu 9 mahalleyi de içerisine alabilecek bir temsil 

grubu olmasına dikkat edilmiştir. Araştırmamızda Argıncık’ın eski bir köy yerleşkesi 

oluşundan bu güne uzanan gelişmesinin gözlemlenebileceği bir “dilim”in seçilmesine 

de dikkat edilmiştir.  Talat paşa, Fevzioğlu ve Tanpınar mahallelerinin hem nüfusu az 

olduğu hem de gözlem ve odak grup görüşmesinde zorlanıldığı için sayı diğer 

mahallere göre az tutulmuştur. 
 

Tablo 2.11. Oturulan Mahalle 

Mahalle adları S % 

Cumhuriyet mah 40 13,3 

Alsancak 35 11,7 

 Camikebir 47 15,7 

 Mehmet Akif 39 13,0 

 Esen tepe 36 12,0 

 Cengiz Topel 31 10,3 

 Talat paşa 25 8,3 

 Fevzi oğlu 23 7,7 

 Tanpınar 24 8,0 

 Toplam 300 100,0 

 

Oturulan (yaşlanılan) mekân ile yaşayan arasında karşılıklı bir ili şkinin bulunduğunu, 

yaşayanın mekânı dönüştürürken mekânın da yaşayanı etkilediğini belirtmek 

gerekmektedir. Bu durum yaşanılan mekânlardaki sokak, cadde, bina vb. 

adlandırmalarda somut bir şekilde görülmektedir. Argıncık’ı oluşturan mahalle, sokak 

adlarına bakıldığında Mehmet Akif Mah., Alsancak Mah., Camikebir Mah., 

Cumhuriyet Mah., Necip Fazıl Bulvarı., Talatpaşa Mah., Menzil Apt., gibi dini, milli ve 

siyasi değer yüklü adlandırmalar ağırlıklı olarak kendini hissettirmektedir. Hatta daha 
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önce verilmiş bazı isimler bölge halkının bakış açısı ve niteliğine göre 

değiştirilmektedir. Bu çerçevede mekân isimlerinin bir toplumun kültürel yapısı ve 

geçmişi ile yakından ilgili bir olgu olduğu belirtilmelidir.368 

 
d. Göç Nedeni ve Oturma Süresi 

 
Kırsaldan şehre göçün nedeni, niteliği ve yoğunluğu dönemden döneme yıldan yıla 

değişmekle birlikte Türk toplumunun kırsaldan kente doğru yoğun bir iç göç yaşadığı 

bir gerçektir. Göç edilen yerin niteliği, ulaşım imkânı, ev kirası, daha önceden orada 

yaşayan bir akraba veya hemşehrinin bulunuşu, iş yerine yakın olması gibi faktörler göç 

edilen yerin belirlenmesinde etkili olmaktadır. Bu çerçevede araştırmamızda örnekleme 

Argıncık’a nereden göç ettiği sorulmuştur. Örneklemin (anne-babası) %36.7’si çevre 

illerden gelmektedir. Özellikle Argıncık’ın Malatya-Sivas Doğu çevre yolu üzerinde 

olması nedeniyle Sivas, Kahramanmaraş, Malatya illerinden yoğun göç almaktadır. 

Daha az sayıda olmakla birlikte, Yozgat, Nevsehir, Niğde gibi illerden de göç 

almaktadır. Kayseri’deki göç olgusunun önemli özelliklerinde birisi köyden şehre yani 

şehir içi göç niteliği taşımasıdır. Argıncık’ın, Güneşli, Kızık, Akın, Yazır, Eyim, 

Yüreğil, Obruk Höbek ve Gömeç gibi çevre köy ve beldelerden de çok sayıda göç 

aldığını, bunun yanında Kayseri’nin diğer mahallelerinden Argıncık’a göç edenlerin 

bulunduğunu da belirtmek gerekmektedir.  

 

Tablo 2.12. Argıncık’a Nereden Göç Ettiği 

 S % 

Doğma büyüme Argıncıklıyım 77 25,7 

Kayseri’nin bir 
köy/mahalle/ilçesinden geldim 

62 20,7 

Sivas, K.Maraş, Yozgat gibi çevre 
illerden geldim 

110 36,7 

Güneydoğu veya Doğu Anadolu 
Bölgesinden geldim. 

43 14,3 

Diğer 8 2,7 

Toplam 300 100,0 

 

                                                 

368 Çelik, Đsim Kültürü ve Din, s. 193. 
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Örneklemin %20.7’si Kayseri’nin bir köyünden geldiğini belirtmiştir. Anketlerde 

kendisini Argıncıklı olarak belirtenlerin bir kısmının da bu çevre köylerden olduğu 

anlaşılmaktadır.  %14,3’ü Güneydoğu ve Doğu Anadolu bölgelerinden Argıncık’a göç 

ettiklerini belirtmişlerdir. Bu çerçevede Araştırma alanımızda bazı mahalle ve sokaklar 

aynı çevreden gelen insanların yoğunlaştığı bölgeler durumundadır. Kırsal kökenli şehir 

dışı göçlerin Argıncık’ın periferisi olan Fevzioğlu, Tanpınar ve Talatpaşa gibi 

mahallelerde yığılma gösterdiği görülmektedir. Nitekim Fevzioğlu, Talatpaşa, Esentepe 

mahalleleri daha çok Doğu ve Güneydoğu bölgelerinden özellikle de Kars, Ağrı, Muş 

ve Adıyaman illerinden göç edenlerin yoğunlukta yaşadıkları mahallelerdir. (Bkz. Foto 

30) Örneklemin %25,7’si ise doğma büyüme Argıncıklı olduğunu ifade etmiş, %2,7 si 

ise görev gereği veya öğrencilik gibi değişik nedenlerle geldiğini belirtmiştir. 

Yurtdışından kesin dönüş yapıp yerleşenlerin oranı ise %2,3’tür.  

 
Araştırmamızda gençlerin göç etme nedenleri yanında, göç ettikleri yere geri dönme 

isteklerinin olup olmadığı da tespit edilmeye çalışılmıştır. Görüşmelerde gençlerin çok 

azının geriye dönmek istedikleri, büyük çoğunluğunun şehir yaşamına alıştıkları 

gözlenmiştir. Bunun yanında “bıçak sırtında” diye ifade edilebilecek ve her an köyüne 

geri dönebilecek durumda olan birçok insana da rastlanmıştır. Gençlerin geri dönme 

konusundaki görüşleri genel olarak değerlendirildiğinde üç tür ilişki düzeyi ile 

karşılaşılmaktadır: 1) Geldikleri yer ile ilişkileri yoğun olarak devam edenler, 2) 

Gevşek bir ilişki düzeyinde olanlar 3) Đlişkisi olmayanlar. Görüşmelerde gençlerin 

büyük kesiminin geldikleri yere geri dönmeyi düşünmemelerine karşın geldikleri yer ile 

aidiyet ve sosyo-ekonomik ilişkilerinin devam ettiği ifade edilmelidir. Görüşmelerin 

ayrıntılı olarak incelenmesi sonucunda bireylerin yoksulluk durumları ile geldikleri 

yere yönelik ilişki sıklığı arasında önemli bir bağlantının olduğu anlaşılmaktadır. 

Gençlerin kendilerini kökenleriyle tanımlama düzeylerinin geldikleri yerle ilişki 

düzeylerinden daha yüksek oluşu dikkat çekmektedir.  

 
Araştırmamızda şehirde kalış süresi ile dindarlık arasında bir ilişki olduğu 

düşünüldüğünden örneklemin Argıncık’ta ne kadar zamandır yaşadığı tespit edilmeye 

çalışılmıştır. 
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Tablo 2.13. Argıncık’ta Oturulan Süre 

 S % 

Bir yıldan daha az 13 4,3 

Bir yıldır 1 ,3 

1+ 14 4,7 

5+ 47 15,7 

10+ 225 75,0 

Toplam 300 100,0 

 
 Örneklemin %75,’i 10 yıldan daha fazla bir süredir Argıncık’ta oturduğunu belirtirken, 

%15.7’si ise 5-10 yıl arası Argıncık’ta oturduğunu belirtmiştir. 1-5 yıl arası Argıncık’ta 

oturduğunu belirtenlerin oranı ise %4,7’dir. %7,5’lik bir kesim ise 1998’den önce 

buraya göç etmiş veya “buralı”dır. Argıncık’ta oturma süresi bakımından mahalleler 

arasında bazı farklılıkların olduğu gözlenmektedir. Argıncık’ta 10 yıldan daha fazladır 

oturuyorum diyenler genelde Cumhuriyet, Alsancak, Camikebir ve M. Akif 

mahallelerinde yoğunlaşmaktadır. Talatpaşa, Fevzioğlu ve Tanpınar mahallelerinde ise 

daha çok yeni yerleşenlerin yaşadığı gözlenmektedir. Argıncık içi göç hareketliliğinin 

de oldukça fazla olduğunu özellikle kiracı olanların daha ucuz ev bulduklarında 

Argıncık içinde başka bir yere taşındıklarını belirtmek gerekmektedir. Argıncık’ta 

oturma süreleri incelendiğinde bu bölgenin son yıllarda yoğun bir göç aldığı ifade 

edilebilir.  

 
Kendine özgü sosyo-kültürel ve ekonomik yapısı ile Argıncık, birçok bölge, şehir ve 

ilçeden göç alan bir özelliğe sahiptir. Argıncık’a göçün nedenleri hem çok çeşitli hem 

de yıllara göre zaman içerisinde farklılıklar göstermektedir.  Bu nedenlerin başında, bu 

bölgede kiralık konut sayısının çok ve kira ücretinin de ucuz olması gelmektedir. 

Bölgede, Doğu Sanayi, Toptancılar Sitesi ve Hal Kompleksi gibi iş imkânlarının 

bulunması, buranın yerleşim yeri olarak tercih edilmesine neden olmaktadır. Dikkati 

çeken bir başka nokta da bu durumun Argıncık’ın çevre köylerinde göreli olarak sosyo-

ekonomik durumu iyi olanların buraya yerleşmesine neden olmasıdır. Yurtdışından 

dönüp Argıncık’a yerleşenlerin ise döndüklerinde kendilerini bu kırsal kesimde daha 
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farklı ve yüksek statüde hissedecekleri ve saygı duyulacakları369 düşüncesi ve 

beklentisinin buraya göç etmede önemli bir faktör olduğu da anlaşılmaktadır.  

 
Tablo 2.14. Argıncık’a Yerleşme Nedenleri 

 S % 

Đş bulmak için 178 59,3 

Terör nedeniyle 7 2,3 

Eğitim ve sağlık 
imkânlarının daha önce 
yaşadığım yerden daha 
iyi olması nedeniyle 

28 9,3 

Şehir merkezine yakın 
olması nedeniyle 

59 19,7 

Diğer 28 9,3 

Toplam 300 100,0 

Argıncık’a yerleşme nedeni ile ilgili sorumuza örneklemin %59,3’ü iş bulmak ve daha 

rahat yaşamak için cevabını vermiş, %19,7’si şehir merkezine yakın olduğu için tercih 

ettiğini ifade etmiştir.  Eğitim ve sağlık imkânları açısından Argıncık’ı geldiği yerden 

daha iyi olduğu için tercih ettiğini belirtenlerin oranı %9,3’ tür. Terör nedeniyle 

Güneydoğu ve Doğu Anadolu bölgelerinden gelenlerin oranı ise %2,3’tür. Bu nedenler 

genel olarak değerlendirildiğinde Argıncık’ın, Kayseri’nin daha gelişmiş ve planlı 

bölgelerine göç etmeden önce bir süre burada yaşamaları yönüyle bir “ara bölge veya 

ara mekân” fonksiyonu gördüğü anlaşılmaktadır.  

Görüşmelerimiz sırasında Argıncık’a göç etme nedenleri ile ilgili ilginç ifadelerle 

karşılaşılmıştır:  

Öleceksen de büyük yerde öl boğulacaksan da büyük denizde boğul demişler, 
bence büyükşehirin her şeyi köyden daha güzel, Köye göre daha çok sıkıntımız 
da olsa ben büyük yerde yaşamaktan memnunum. Köyde hayat bitti, gençler 
hele hiç durmak istemiyor artık Nasıl olsa açız, orda da olsa açız burada da olsa 
açız hiç değilse büyük şehirde yaşamış oluruz yani… A.Y.N. 3.1. E.14.-
13.08.2006- 14.35. 

 

 

 

                                                 

369 Abdulvahap Taştan; Yurda Dönen Đşçilerin Uyum Sorunları ve Din, Laçin Kitap, Kayseri 2003, s.  
     106. 
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e.Yerleşim Bölgesi Özellikleri 

Araştırmamızda örneklemin konut durumunun tespiti amaçlanmıştır. Bununla ilgili 

soruya verilen cevaplar aşağıda belirtilmiştir:  

Tablo 2.15. Konut Durumu 

 S % 

            Gecekonduda oturuyorum ve 
kiracıyım 

153 51,0 

Gecekonduda oturuyorum 
ama ev kendime ait. 

79 26,3 

Evim gecekondu değil ama 
kiracıyım 

21 7,0 

Gecekondu olmayan 
kendime ait bir evde 

47 15,7 

Toplam 300 100,0 

 
Örneklemin %51,0’ı gecekondularda kiracı olarak oturmaktadır. %26,3’ü ise 

gecekonduda ev sahibidir. Bu durumda ‘kiracı gecekondulu’, ‘ev sahibi gecekondulu’ 

ayrımını yapmak gerekmektedir. Ev sahibi gecekondulular diğerlerine göre şehirde 

daha uzun süre kalmış ve ekonomik olarak görece daha iyi durumdadırlar. Araştırma 

bölgesindeki insanların bir kısmının Argıncık’a daha önceden yerleştikleri hem 

kendilerine bir ev yaptıkları hem de kendi arsaları içerisine ikinci bir ev daha yapmak 

suretiyle gelir elde ettikleri gözlenmiştir. Gecekondularda yaşayanların %75’i 

köylerden gelmiş olmasına rağmen, köy ailelerinin daha kalabalık oluşu, köyden şehre 

göç ederek gecekondulara yerleşenlerin, genellikle köylerdeki genç kuşaklarla orta 

yaşlılar tarafından oluşturulması ve bunların şehre gelirken aile büyüklerini (anne, baba 

vs.) köyde bırakmalarından kaynaklanmaktadır.370 Argıncık’taki çoğunluğu küçük bir 

bahçe içerisinde olan gecekondular Ankara, Đstanbul gibi büyükşehirlerdeki 

gecekondulara göre görece daha iyi bir fiziki yapıya sahiptirler.  

 
Araştırmamız sırasında yaptığımız gözlemlerde, Argıncık’ta yaşayanların sosyo-

ekonomik durumlarındaki niceliksel artışla birlikte şehrin diğer bölgelerine göç etmeyi 

tercih ettikleri, az bir kısmının ise Argıncık’taki evlerini onararak burada yaşamaya 

devam ettikleri görülmektedir. Şehir merkezindeki bir lisede okuyan ve gecekonduda 

yaşayan bir genç bu konuda şunları ifade etmektedir:  

                                                 

370 Günay, Dini Hayat, s. 63. 
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Mesela bizim Argıncığa argıncıklı olmayan gençler gelmez, maç yapmaya 
gelirler , maç biter bitmez giderler. Onlarla bir arkadaşlığımızı, kankalığımız yok 
anlayacağınız. Biz de onların semtlerine mahallelerine gitsek ne bileyim soğuk 
bakıyorlar dışlıyorlar, samimi olamıyoruz, konuşma tarzımız, maddi 
durumlarımız, dünyalarımız farklı… 

 
f. Eğitim, Meslek ve Gelir Durumu 

 
Örneklemin öğrenim durumları incelendiğinde, okuma yazma bilmeyenlerin 

bulunmadığı görülmektedir. Ancak görüşmeler ve anket formunun doldurulması 

sırasında ilköğretim mezunu olanlar arasında okumakta ve yazmakta zorlanan gençlerin 

olduğu tespit edilmiştir.  

 
Tablo 2.16. Örneklemin ve Anne ve Babalarının Eğitim Durumları Dağılımı 

Kendisi Anne Baba 
Öğrenim Durumu 

S % S % S % 

Okuryazar değil - - 47 15,7 19 6,3 

Sadece okur-yazar - - 135 45,0 121 40,0 

Đlkokul/ortaokul mezunu 151 50,3 116 38,7 127 42,3 

Lise mezunu 131 43,7 2 ,7 32 10,7 

Đmam-Hatip Lisesi 12 4,0     

Üniversite Mezunu - - - - 2 ,7 

Toplam 300 
100,
0 

300 
100,
0 

300 
100,
0 

 

Öğrenim durumları açısından dağılımda %50, 3’lük oranla en yüksek değeri ilkokul 

mezunları oluşturmaktadır. Lise mezunu olanların oranı ise %43,7’dir. Đmam Hatip’e 

giden öğrenci sayısı 12’dir. Bölgede Argıncık Lisesinin bulunması liseye gitme oranını 

yükseltmektedir.  Bununla birlikte Meslek Lisesine gitme oranı da oldukça yüksektir. 

Ankete katılanların öğrenim durumlarıyla, anne baba öğrenim durumları 

karşılaştırıldığında çocukların öğrenim durumlarının yükseldiği görülmektedir. 

Gençlerden okuma yazma bilmeyen yok iken anne-babalar arasında okuma yazma 

bilmeyenlerin oranı annelerde %15.7, babalarda %6.3’tür. Cinsiyet açısından 

bakıldığında ise erkeklerin eğitim düzeylerinin kadınlardan daha yüksek olduğu 

görülmektedir. Kayseri’deki genel okul ve öğrenci sayıları ile Argıncık bölgesi 

karşılaştırıldığında bu bölgedeki eğitim düzeyinin göreli olarak düşük olduğu 

görülmektedir. Argıncık içerisinde ise gecekondulaşmanın yoğun olduğu Fevzioğlu, 
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Talatpaşa ve Tanpınar gibi mahallelerdeki gözlem ve görüşmelerimizde ise bu 

bölgelerdeki eğitim düzeyinin, Argıncık’ın diğer mahallerine göre daha düşük olduğu 

tespit edilmiştir. 

 
Bireyin kendisinin veya ailesinin meslek durumu ve sosyo-ekonomik düzeyi; kişinin 

sosyal hayatını, sosyalleşme sürecini ve dindarlığını etkileyen bir faktör olarak 

görülmektedir. Araştırma alanındaki gözlemlerimizde birden fazla iş yapanlar 

bulunduğu gibi aynı hane içerisinde çalışan iki veya daha çok kişiye de rastlanılmıştır. 

Örneğin anne, mahalle bakkalını çalıştırırken baba dışarıda bir işte çalışmakta bunun 

yanında evin bekâr oğlu da bir başka işte çalışabilmektedir. Ancak burada özellikle bu 

tür ailelerde 2. ve 3. iş yapan kişileri ‘söylememe’ veya ‘gizlemeye çalışma’ gibi 

eğilimler de gözlenmiştir. Örnekleme, Sosyo-ekonomik durumlarını tespit etmek 

amacıyla anne- babalarının mesleki durumları sorulmuştur. Tablo 2.17’de anne-

babaların mesleki dağılımları görülmektedir. Araştırmada meslekleri sınıflandırırken ev 

hanımlığı, meslek tanımının gerektirdiği şartlara uymadığı için mesleği yok olarak 

değerlendirilmiştir.  

 
Tablo 2.17. Anne ve Baba Meslek Dağılımları 

Baba Anne 
 

S % S % 

Đşçi 221 73,7 20 6,7 

Ev hanımı - - 269 89,7 

Emekli 41 13,7 - - 

Esnaf 18 6,0 - - 

Doktor 2 ,7 - - 

Đşsiz 7 2,3 - - 

Öğretmen 2 ,7 - - 

Memur 9 3,0 11 3,7 

Toplam 300 100,0 300 100,0 

 
Tabloya bakıldığında annelerin %89,7’sinin “ücretsiz aile işçisi” olarak nitelenebilecek 

ev hanımı olduğu ortaya çıkmaktadır. %6.7’sinin işçi olduğu, %3.7’sinin ise memur 

olduğu yine tablodan anlaşılmaktadır. Tatlıdil’in Kayseri gecekonduları üzerine yaptığı 

araştırmada gecekonduda oturan insanların büyük çoğunluğunun hizmet işçisi, fabrika 
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işçisi veya inşaat işçisi olduğu görülmektedir.371 Görüşme ve gözlemlerimizde ev 

hanımlarının düzenli bir işi olmasa bile, aile ekonomilerine katkı sağlayacak mantı 

sıkmak, örgü örmek, parça işi, oya ve dantel yapmak, çocuk bakmak372 gibi bir takım 

işler yaptıkları veya “gündeliğe gitmek” diye tabir edilen ev temizliği işi yaptıkları veya 

haftanın belirli günlerinde “yardımcı ev işçiliği” yaptıkları tespit edilmiştir.  

 
Şehre ilk göç eden birinci kuşak ile onların çocukları olan günümüz gençleri arasında 

meslek eğitimi ve meslek tercihi ile ilgili bazı anlayış ve tutumlarda değişimler ve 

kuşaklar arası farklılaşmalar yaşanmaktadır.  

 
Gecekondulu ikinci kuşak, ebeveynlerine göre daha iyi fırsat ve imkânlara sahiptir. 

Dikey sosyal hareketlilik imkânı ve sosyal saygınlık artışı, eğitim düzeyinin yükselmesi 

veya iyi bir iş elde edilmesi ile gerçekleşebilmektedir. Anne-babaların çocuklarının 

meslekleri konusunda genel bir tercih eğilimine sahip oldukları ve çocuklarını bu tercih 

doğrultusunda etkiledikleri, çocuklarının toplumsal ve ekonomik statüleri nispeten 

yüksek ve gelecek endişeleri görece az olan bir işlerinin olmasını isterken, gençlerin 

futbolcu, şarkıcı veya tüccar olmak gibi amaç ve hayallerinin olduğu anlaşılmakatdır.  

Babanın mesleki durumuna bakıldığında %73.7’sinin işçi; %13.7’sinin emekli; 

%6.0’sının esnaf; %2.3‘ünün işsiz; %3’ünün ise memur olduğu görülmektedir. 

Argıncık bölgesi daha çok vasıfsız işçilerin oturduğu ve işsizlik oranının yüksek olduğu 

bir bölge özelliği taşımakla beraber Doğu Sanayi, Büyükşehir Belediyesi Hal 

Kompleksi, Toptancılar Sitesi gibi kuruluşların olması bu bölgedeki işsizlik oranını 

nisbeten düşürmektedir.  Araştırmamızda kişilerin ekonomik durumları ile dindarlıkları 

arasında bir ilişki olduğu varsayımından hareket edildiği için örneklemin gelir durumu 

araştırılmıştır. Örnekleme kişi olarak değil de aile olarak gelir durumunun ne olduğu 

sorulmuştur. 

 

 

 

 

 

                                                 

371 Tatlıdil, Kentleşme ve Gecekondu, s. 84. 
372 Çocuk bakmak ekonomik durumu iyi olan hemşehri veya tanıdıkların evine gitmek suretiyle ya da 

kendi evlerinde bakmak suretiyle yapmaktadırlar. 
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Tablo 2.18. Ailenin Aylık Gelir Durumu 

 S % 

Hiç gelirim yok 22 7,3 

500 TL den aşağı 165 55,0 

500-1000 TL 91 30,3 

1001- 1500 TL 15 5,0 

1501-2000 TL 7 2,3 

Toplam 300 100,0 

 

Örneklemin %7.3’ü aylık hiç gelirinin olmadığını; %55’i 500 TL ‘den daha az aylık 

gelirinin olduğunu, %30.3’ü ise 500-1000 TL arası bir gelire sahip olduğunu ifade 

etmiştir. 1000 TL’den daha fazla gelirinin olduğunu söyleyenlerin oranı ise % 5.0’dır. 

%2.3 ise aylık gelirinin 1500-2000 TL arası olduğunu ifade etmiştir. 

 
Mahalle olarak değerlendirildiğinde “Almancı mahallesi” veya “göçmen mahallesi” de 

denilen Cumhuriyet, Alsancak ve M. Akif mahallelerinde oturanların, diğer mahallelere 

göre üst gelir grubunda yer aldıkları, buralarda yaşayanların bir kısmının yurtdışından 

emekli veya bir süre yurt dışında bulunmuş insanlar ile daha önceden bahsedilen 

yerlerde esnaflık yapan insanlardan oluştuğunu ifade etmek gerekmektedir.  

 
Talatpaşa ve Fevzioğlu mahallelerinde hayvancılık oranı diğer mahallere göre oldukça 

yüksektir. Ticari bir faaliyet olmaktan çok, kalabalık olan ev halkının ihtiyaçları için 

beslenmekte olan hayvanların süt, yoğurt gibi ürünleri, bu aileler için önemli bir kaynak 

niteliği taşımaktadır. Çevrelerinde daha kötü durumda olan kişiler ile ve göç öncesi 

durumları ile şu anki durumlarını karşılaştıran gençlerin yaşamlarından göreli bir 

memnuniyet içinde oldukları ve bu duygunun da içinde yaşanılan olumsuz sosyo-ekonomik 

durum için bir psikolojik tatmin veya telafi mekanizması işlevi gördüğü ifade edilebilir. 

Araştırmamız sırasında özellikle işsiz ve eğitim düzeyi düşük gençlerin de yurt dışına işçi 

olarak veya “ithal damat” ve “ithal gelin” olarak tabir edilen şekilde evlenerek gitme isteğinin 

çok belirgin olduğu görülmektedir.  
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3. Gecekondulaşma Sürecinde Sosyo-kültürel Değişim Unsurları 

 
a. Boş Zaman Değerlendirme ve Sohbet Konuları 

 
Modern toplumlardaki sosyo-kültürel ve ekonomik değişimler, insanların birçok değer, 

tutum ve davranışında olduğu gibi boş zaman etkinliklerinde de değişikliklere yol 

açmıştır. Kitle iletişim araçları ve teknolojideki büyük değişim gençlerin boş zaman 

etkinliklerinin değişmesine ve homojenleşmesine yol açmakta, bölgeler arası ve 

kültürler arası farklılaşmaları azaltmaktadır. Bununla birlikte bireyin boş zamanlarını 

değerlendirme denetim gücü ve etkinliği kitle iletişim araçları gibi birey dışı faktörler 

tarafından sınırlandırılmakta ve şekillendirilmektedir.373 Boş zaman etkinlikleri, yaş, 

cinsiyet, eğitim düzeyi, meslek ve gelir durumu, aile yapıları ve ait olunan kültürel 

çevre gibi değişkenlere göre farklılaşabilmektedir. Yaşanılan bölgedeki “semt kimliği” 

gençlerin boş zaman etkinlikleri üzerinde etkili olmaktadır. 

 
Boş zaman aktiviteleri, gençlik alt kültürünün önemli ayırt edici unsurlarından biri 

olarak karşımıza çıkmaktadır. Okul ve iş dışındaki zamanlarını akran grupları ile 

beraber ve hoşlandıkları etkinlikleri yapmak suretiyle geçiren gençlerin bu etkinlikleri 

sosyolojik olarak iyi bir gözlem ortamı oluşturmaktadır. Araştırmamızda örneklemin 

boş zamanlarını değerlendirme tutum ve davranışları incelenerek, dindarlık ile bu 

etkinlikler arasında bir ilişki bulunup bulunmadığı tespit edilmeye çalışılmıştır. 

 
Araştırma alanımız olan Argıncık gençleri için “boş zaman”ı, “işten veya okuldan arta 

kalan zaman” olarak tanımlamak ve cinsiyet merkezli boş zaman sınıflandırması 

yapmak uygun görünmektedir. Erkek etkinlikleri ve kız etkinlikleri kendilerine özgü 

özellikler taşımakta, araştırma bulguları gençlerin etkinlik tür ve yoğunluklarının 

öğrencilik ve çalışma durumlarıyla bağlantılı olduğunu göstermektedir. Erkeklerin belli 

bir mekâna bağlı kalmadan, boş zamanlarında kahve kültürünün hakim olduğu, okey, 

bilardo, langırt vb. çeşitli oyunlar oynadıkları görülmektedir. “Sokak kültürü” veya 

“köşe kültürü”  diye adlandırabileceğimiz ve gençlerin sürekli olarak toplandıkları ve 

kendi aralarında özel adlandırmalar yaptıkları yerler gençlerin hem boş zaman 

                                                 

373 Ömer Aytaç, “Modern Toplumda Boş Zaman Olgusu”, Dünyada ve Türkiye’de Güncel Meseleler, 
SBD Yay., Ankara 1994, s. 354 
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etkinliklerinde hem de sosyalleşmelerinde önemli bir yer tutmaktadır. Köpek 

döğüştürmek, güvercin beslemek ve yarıştırmak, internette sohbet ederek veya oyun 

oynayarak vakit geçirmek bölge gençlerinin en önemli boş zaman etkinlikleri arasında 

yer almaktadır. Đnternetin etkilerini sadece boş zaman etkinliklerinde değil aynı 

zamanda Klavye delikanlısı, Hacker Ali, offline olmak, hacklemek, update etmek, 

hayata reset atmak, ilişkimizi formatlamak, şeytan oturum açtı ve ben bugün 

“autum”(out) gibi kendilerine özgü yeni bir dil geliştirmelerinde de görmek 

mümkündür. Bu yönü ile karşılaşılan bu olgu, kullanılan dil ile sosyo-kültürel yapı 

arasındaki ilişki ve etkileşimin bir yansıması olarak değerlendirilebilir. Gecekondu 

gençliğinin belirtilen bu ve benzeri dil kullanımları ve isimlendirmelerini, (gençlik) alt 

kimlik ve (gecekondu) alt kültür gruplarının kendilerini ifade etme göstergesi olarak 

yorumlamak da mümkün görünmektedir.374 

 
Đnternet üzerinden sanal ortamda gerçekleştirilen iletişim ile mekâna bağlı olmadan ve 

herhangi bir yaptırımın etkisinde kalmadan diğer insanlarla görüşmenin ve iletişim 

kurmanın mümkün olması, gençlerin bu iletişim aracını yoğun bir şekilde 

kullanmalarına yol açmaktadır. Gençlik döneminin kendine özgü yalnızlık, kuşak 

çatışması, içine kapanma ve tepkisellik gibi özellikleri, gençlerin internete neredeyse 

bağımlı hale gelmelerine etki eden faktörler olarak değerlendirilebilir. Gençlerin 

internet kullanma amaçlarına bakıldığında, chat yapmak, mailleşmek, oyun oynamak, 

müzik dinlemek ilk sıraları alırken ders çalışmak, bir konuda araştırma yapmak için 

interneti kullanmak daha sonra gelmektedir. Gençler çoğunlukla IRC (Internet Relay 

Chat) aracılığı ile internet üzerinden mesafe ve mekân sınırlaması olmadan sohbet 

etmektedirler. Bölgedeki internet cafeler bu amaçla çok sık gidilen yerler arasındadır. 

Bu konuda yapılan görüşme ve gözlemlerde gençlerin şu ifadeleri internetin gençlerin 

gündelik hayatlarında, zihinsel tutum ve davranışlarında ne kadar etkili olduğunu 

göstermesi bakımından önemlidir: 

 
Đnternet ortamında kendimi çok mutlu hissediyorum. Kimse bana ne yapacağımı 
söylemiyor, müthiş bir özgürlük var internette. Kendi adımı ve gerçek kimliğimi 
kullanmadığım için kendimi daha güvende hissediyorum. Đnternet ve MSN benim 
hayatta asla vazgeçemeyeceğim şeylerden biri haline geldi. Aç durmayı hayal 
edebilirim ama internetsiz bir akşam geçiremiyorum. Kendi harçlığımdan para 
ayırıp ya internet cafeye gidiyorum ya da evden bağlanıyorum internete.  B.Z.D. 
5.5. E.3. /18.05.2006-16:20 

                                                 

374 Çelik, Đsim Kültürü ve Din, s.136. 
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“ Đnternet Gençliği” olarak adlandırılabilecek bazı gençlerin aşırı internet bağımlılığı 

(netkolizm) içerisinde, sınırsız ve denetimsiz kullanımla aile ve çevreleri ile iletişim 

kopuklukları yaşadıkları ve bu durumun da onların sosyalleşme süreçlerini olumsuz 

yönde etkiledikleri görülmektedir. Hatta internet ücretini ödeyemediği için ailesiyle ve 

internet kafe sahipleriyle sıkıntı yaşayan çok sayıda genç olduğu görülmektedir. 

 
Đnternette, MSN de geçirdiğim vaktin yarısını anne-babam ve kardeşlerimle 
geçirmiyorum. Bundan zaman zaman ben de rahatsızlık duyuyorum. Đnternetten 
çıkınca karamsar bir psikoloji içerisinde giriyorum. Sanki internet sanal dünya 
değil de gerçek dünyam gibi oldu. Parasını ödeyemediğim zamanlar oluyor, kafe 
sahibi uzun zamandır tanıdığı için veresiye yapıyor, yani sonra ödemek üzere yine 
her gün giriyorum. Đnternet parası için saatini telefonunu satan arkadaşlarımız var. 
Evde var aslında internet ama evde rahat edemiyorum ve heryere giremiyorum. 
B.Z.D. 5.5. E.4. /18.05.2006-16:34 

 
Cinsiyet açısından değerlendirildiğinde, kız ve erkek ögrencilerin internet kullanım türü ve 

sıklıkları arasında önemli farklılaşmalar bulunduğu görülmektedir. Kızların interneti 

mümkünse evde veya gençlik merkezinde kullandıkları ve internet kafeye daha az 

gittikleri görülmektedir. Buna karşın Erkeklerin ise yoğun olarak internet kafeyi 

kullandıkları görülmektedir. Bunun yanında az da olsa hiç internet kullanmamış 

gençlere de rastlamak mümkündür. 

 
Bölgedeki gençlerin boş zaman etkinlikleri arasında internet yanında hemşehri 

derneklerinde ve lokallerde toplanıp sohbet etmek, hafta sonları Argıncıkspor veya 

Argıncık Esnaf Spor’un maçına gitmek yer almaktadır. Bu bölgede gençler arasında 

yaygın olarak yapılan boş zaman etkinliklerinden biri de kuş besleme ve uçurma 

etkinliğidir. Hatta araştırma bölgesinde kuş besleme ve yarıştırmaya ilgi duyanların 

geldiği “kuşçu kahvesi”nin bulunduğu, özellikle eğitim düzeyi düşük işsiz gençler 

arasında “köpek dövüştürme”, ödüllü “kuş (güvercin) besleme ve uçurma” gibi etkinlik 

ve yarışmaların düzenlendiği görülmektedir. Argıncık’ta belirli boş alanlarda ve daha 

önceden belirlenen zamanlarda toplanılarak özellikle hafta sonlarında kuş gösterileri ve 

yarışlarının yapılması ve bunun neticesinde gençlerin buralara “kuş yazısı”, 

“döğüşland” gibi adlar verdiği tespit edilmiştir. Ayrıca bölgede Büyükşehir 

Belediyesinin yaptırdığı gençlik merkezinde satranç, internet, kitap okuma gibi kültürel 

ve sosyal imkânların bulunduğu ancak gençlerin bu tür etkinliklere fazla rağbet 

göstermediği de anlaşılmaktadır. (Bkz. Foto 22)   
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Benim boş zamanım sadece hafta sonu var onu da hobi olarak yaptığım şeylerle 
geçiriyorum mesela hafta sonu arkadaşları ayarlıyoruz harmana gidip köpek 
dövüştürüyoruz. Köpek dövüştürmekten çok zevk alıyorum ben çok hırslı 
birisiyim köpeğim dövüşü kaybederse bide benden dayak yiyor. Tabii bir de 
vazgeçemediğimiz şeylerden biri güvercin beslemek ve yarıştırmak. Burda bak 
istersen, nerdeyse bütün evlerin damlarında bir güvercin yuvası olur herkes 
besler, satar, yarıştırır. Kuş yazısında hafta sonlarında falan herkes kuşunu getirir. 
B.Z.4.2.E.2./ 18.05.2006 12:20 

 
Futbol, Argıncık gençliğinin en önemli boş zaman etkinliklerinden birisidir. Futbola 

uygun çok sayıda boş alanın bulunması birçok futbol kulübünün burada kurulmasına 

yol açmıştır. Futbol, Đşsiz, eğitimsiz, mesleksiz ve umutsuz gençler için bir “çıkış 

kapısı” veya “gençlerin afyonu” olarak kabul edilen bir özellik taşımaktadır.375 

Futbolcu olmak veya bölge halkının deyimiyle “topçu olmak” ve bu sayede iyi bir 

hayat standardına sahip olmak birçok gencin ve ailesinin hayali durumundadır. Bunun 

yanında gençlerin vücut geliştirme,  karate, taekwando gibi sportif faaliyetlerde de 

bulundukları gözlenmektedir. 

 
Genç kızlar için boş zaman rutin olarak yapılan ev işlerinden sonra artan ve sadece ev 

içerisinde geçirilen zaman olarak kabul edilmektedir. Genç kızların bu zamanlarda oya 

veya dantel gibi bazı el işlerini yaptıkları, bu işleri çeyizlik amacıyla yaptıkları gibi, 

parça başı iş olarak aile bütçesine katkıda bulunmak için de yapmaktadırlar. Modern 

toplumda boş zamanların geçirildiği mekân olarak ev, geleneksel anlamdaki ev 

fonksiyonundan başka fonksiyonlar içermekte, özellikle internet ve televizyon 

aracılığıyla evler adeta sosyal bir ortam özelliğine bürünmüş durumdadırlar. 

Gecekondu nüfusu da şehir ortamının sağladığı sosyo-kültürel hizmetlerden yararlanma 

oranı, belirli bir gelir düzeyine sahip olmayı gerektirdiği için düşüktür. Sinema, tiyatro, 

konser, konferans vb. katılım düşük düzeylerde iken, TV izleme, kahveye gitme, ev 

sohbetleri gecekondu insanının gündelik hayatında önemli bir yer tutmaktadır. 

 
Araştırmamızda örneklemin kendi aralarında yaptıkları sohbet konuları ve 

yoğunlukları, gençlerin dindarlık düzeylerini ölçmede bir değişken olarak kabul 

edilmiştir. Tablo 2.19’a bakıldığında örneklemin sohbet konularının ilk sırasında 

%47,6’sının cinsellik, evlilik ve aşkla ilgili olduğu, ikinci sırada ise %16,3 ile futbol, 

spor ve maç olduğu tespit edilmiştir. Para, iş, çalışma hayatıyla ilgili sohbetlerin oranı 

                                                 

375 Gülten Kazgan; Kuştepe Gençlik Araştırması, Đstanbul Bilgi Üniversitesi Yayınları, Đstanbul 2002, s. 
172. 
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da %12,9 dur. Araştırmamızda dini konular ve problemlerin konuşulma oranı ise %9,5’ 

dir. Elbise, kıyafet, tarzlarla ilgili sohbetler ise %9,2’ dir. En az konuşulan sohbet 

konuları ise bilimsel ve teknik konular ile diğer konulardır. 
 

Tablo 2.19. Örneklemin Sohbet Konuları 

  S % 

Futbol/spor /maç 48 16,3 

Cinsellik, Evlilik, Aşk 140 47,6 

Para, Siyaset, Çalışma Hayatı 38 12,9 

Elbise, Kıyafet, tarz 27 9,2 

Bilimsel ve Teknik konular 4 1,4 

Dini Konular, problemler 28 9,5 

Edebiyat, sanat, şiir 7 2,4 

Diğer 2 ,7 

Toplam 294 100,0 

 

Gençlerin yaşlarının ilerlemesi ile birlikte çocukluklarını geçirdikleri “mahalle 

arkadaşlıkları”nın yerini iş arkadaşlığı veya okul arkadaşlığının aldığı ve daha çok 

bunlarla görüşülüp sohbet edildiği ve sosyalleşme süreçlerini bu çevrede geçirmeye 

başladıkları görülmektedir. 

Araştırmamızda örneklemin kendilerine Argıncık gençlerinin en önemli sorununun ne 

olduğu sorulduğun da, büyük bir kesiminin verdiği cevap %53,7 ile işsizlik olduğu 

görülmüştür. En önemli sorun olarak aile ilişkilerinin zayıf olmasını görenlerin oranı 

%20,7 dir. Bunda aile bireylerinin eğitim düzeyi önemli bir rol oynamaktadır. Gençler 

buna paralel olarak kendilerinin de iyi eğitim alamamış olmalarını %18,7 ile ifade 

etmişlerdir. Dindar olamadıklarını söyleyenlerin oranı ise %5,0 dır.  

 

Tablo 2.20. Örneklemin Argıncık’ta Yaşayan Gençlerin En Önemli Sorunu  

Đfadeler S % 

Dindar Olmamaları 15 5,0 

Aile Đli şkilerinin 
Zayıf olması 

62 20,7 

Đyi Eğitim Almış 
Olmamaları 

56 18,7 

Đşsizlik ve Meslek 
Öğrenememeleri 

161 53,7 

Diğer 6 2,0 

Toplam 300 100,0 
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b. Kitle Đletişim Araçları Đle Đlişkiler 

Sosyo-kültürel değişimin bir göstergesi olarak değerlendirilebilecek kitle iletişim 

araçları ile ilişki biçimi araştırmamızda incelenen konulardan biridir. Kitle haberleşme 

araçlarının en yaygın olanlarından televizyon, internet ve cep telefonu birçok insan 

tarafından kullanılmaktadır. Kitle iletişim araçlarının kişilerin tutum ve davranışlarının 

şekillenmesinde etkili olduğu bilinmektedir. Bu amaçla örneklemin gazete, TV 

seyretme, internet kullanma sıklığı durumları belirlenmeye çalışılmıştır. Tablo 2.21’de 

örneklemin TV izleme durumları görülmektedir.  

 
Tablo 2.21. Örneklemin TV Đzleme Durumu 

 

  S % 

Film ve Diziler 286 29,8 

Müzik ve Eğlence Programlar 202 21,0 

Spor/Maç 209 21,8 

Eğitim ve Belgesel Programlar 55 5,7 

Dini Programlar 82 8,5 

Haber programları 126 13,1 

Toplam 960 100,0 

 

Tablo 2.21’e bakıldığında örneklemin %29,8’inin film ve dizileri izlediği;  %21,8’inin 

spor ve maç seyrettiği, %21,0’nın ise müzik ve eğlence programlarını izlediği 

görülmektedir. Dini programları izlediğini ifade edenlerin oranı %8,5’tir.  

 
Gecekondu gençliğinin tutum ve davranışları üzerinde kitle iletişim araçlarının önemli 

rol oynadığı görülmektedir. Kitle iletişim araçları kullanma durumu cinsiyet, yaş, sosyo-

kültürel ve ekonomik durum ve eğitim durumuna göre farklılaşmaktadır. Araştırma 

bölgemizde internet kullanımın daha çok erkekler arasında yaygın olduğu, kızların ise 

daha çok TV ve radyo kullandıkları görülmektedir.  

 
Sosyolojik olarak bakıldığında tutumların oluşmasında anne baba, kardeşler ve kişisel 

deneyimlerin yanında kitle iletişim araçlarının da etkili olduğu bir gerçektir. Kitle 

iletişim araçlarının toplumun kültürel değerlerini, dini inançlarını, ahlaki normlarını 

aktarmada ve yayılmasında yönlendirici bir etkiye sahip olması yanında aynı zamanda 

eğlendirme ve bilgilendirme gibi işlevleri de bulunmaktadır. Kitle iletişim araçları daha 

önceden herhangi bir konuda eğilimi olmayanlar arasında kanaat oluşturmada etkilidir. 
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Son yıllarda Argıncık’ta internet kafelerin açılması, internet kullanımının ve gençlerin 

iletişimde bu aracı kullanma eğiliminin artmasına neden olmuştur. Đnternet kullanımının 

artması ayrıca gençlerin sosyalleşme ve kişilerarası etkileşimi gerçekleştirmesi 

açısından da toplum hayatında önemli bir yer tutmaktadır.  

 
Gençlerle yaptığımız görüşmelerde kitle iletişim araçları arasında özellikle akşamları 

boş zaman etkinliği olarak televizyonun seyredildiği anlaşılmaktadır. Genç erkeklerin 

özellikle de bıçkın, mert Türk erkeği tipinin hakim olduğu Kurtlar Vadisi, Deli Yürek, 

Çılgın Dershane, Arka Sıralar, Lost Pearson Break, Heros vb. dizileri yoğunlukla 

izledikleri, bu dizilerdeki oyuncu karakterlerini benimsedikleri, değer yargıları 

açısından kendilerine yakın buldukları karakterlerin, kıyafet tarzlarını, konuşma 

biçimlerini ve davranışlarını model aldıkları gözlenmiştir. Genç kızların ise boş 

vakitlerini daha çok evde geçirdikleri, kendi hayatları ile magazin veya televizyon 

dünyasından, özel hayatı arasında paralellik kurdukları veya değer yargıları açısından 

kendilerine yakın buldukları kişileri model aldıkları ifade edilebilir.376  Bunun yanında 

dini içerikli Sırlar Dünyası, Kalp Gözü, Sır Kapısı, 5. Boyut gibi sır dizilerinin, hem 

erkek hem de bayanlar tarafından ilgiyle izlendiği görülmektedir.  Varoluş nedeniyle bu 

diziler arsında bir bağ kuran Nurgül K.’nın ifadeleri dikkat çekicidir: 

 
Ben Sırlar dünyası, Kalp gözü ile 5. Boyut’a bayılıyorum bu filmlerin 
çoğalmasını istiyorum ben 21 yaşında bir bayan olarak bazen o 5. boyutu 
izlerken ağladığım oluyor bu benim acizliğimi değil var oluş nedenimi 
gösterdiğini düşünüyorum. K.Đ.A. 4.4. K.12. /17.05.2007-16:40 

 
 
c. Müzik/Dini Müzik 

 
Müzik, söz ve sesten oluşan bir bütünlük ve bir sembolik sistemdir. 377 C. Geertz, 

Sembollerin, insan hayatında yol bulma, kendini, sosyal ilişkilerini ve dünyayı 

anlamlandırmak için bir harita ve bir model oluşturma işlevi gördüğünü 

belirtmektedir.378 Müzik sadece seslerin belli bir düzen içerisinde meydana getirilmesi 

ile sınırlandırılabilecek bir olgu olmayıp, din, ekonomi, siyaset gibi sosyo-kültürel ve 

ekonomik yapı ve bu yapıdaki değişim ile karşılıklı ili şkiler içerisinde olan bir olgudur. 

                                                 

376 Bkz. Veysel Batmaz; Türkiye’de Televizyon ve Aile, Aile Araştırmaları Kurumu Yayınları, Ankara 
1995.   

377 Clifford Geertz; The Đnterpretation of Cultures, London 1973, p. 93. 
378 Geertz, The Đnterpretation of Cultures, pp. 213-220. 
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Müzik toplumsal değişimden etkilendiği gibi aynı zamanda bu değişimi etkileyen bir 

özellik de taşımaktadır. Dinlenilen müzik türünün kişilerin eğitim düzeyi, aile yapısı, 

cinsiyet, yaş ve hayata bakış ile de yakın bir ilgisi bulunmaktadır. Argıncıktaki 

gençlerin dinledikleri müzik türlerine bakıldığında bölgenin sosyo-ekonomik durumu, 

aile içi ilişkiler, eğitim düzeyi, cinsiyet gibi faktörlerin önemli bir etkisinin olduğu 

görülmektedir. Toplum yapısındaki değişime paralel olarak müzik tercihlerindeki 

değişimi gözlemlemek mümkündür. 1970 ve 80’li yıllardaki toplumsal çalkantılar 

döneminde yaygın olan arabesk müzik yerine popüler kültürün bir yansıması olan 

Türkçe pop müziğin daha çok dinlendiği, araştırma bölgemiz olan Argıncık’ta da 

gözlenmiştir.  

 
Araştırmamızda gençlerin hangi müzik türü dinlediği tespit edilmeye çalışılmış ve en 

çok dinlenilen müzik türleri Tablo 23’de gösterilmiştir. Örneklemimizde Türkçe pop 

dinleyenlerin oranı %24,6 iken “yabancılaşmanın müziği” 379 olarak da adlandırılan 

arabesk dinleyenlerin oranı %22,1’dir. Tekno ve rap dinleyenlerin ise %20,3 olduğu 

görülmüştür. Gençlerle yaptığımız görüşmeler de içinde yaşadıkları sıkıntılı durumlara, 

sosyal ve ekonomik problemlere bir tepki olarak rap, tekno-rap, hip-hop, Türk hip-hop, 

Evrensel politik rap müziğe karşı bir eğilimlerinin olduğu görülmüştür. Ayrıca bu 

gençler bir grup oluşturarak ve imkânları ölçüsünde bir takım teknik araçlarla 

kendilerini ifade etme özgürlüğünü bulduklarını belirtmişlerdir. 

 
Benim dinlediğim müzik tarzı rap Argıncık gibi bir yerde rap dinlenir mi diye bi 
sor ama ne yapıyım benim tarzım öyle. D.M.T.9.1.E.1/ 22.05.2007. 12:18 
Argıncığın adamı arabesk dinler böyle geldik böyle gideriz. Ben genellikle 
Türkçe pop dinlerim o yüzden müzik konusunda arkadaşlar beni dışlarlar 
(arkadaş pop dinlenir mi vs.) böyle yaptıkları açıkçası zoruma gidiyor bir müzik 
için kişi ortamdan dışlanmaz ki bende ne yapıyım mecburen onlara ayak 
uydurmak zorunda kalıyorum arabesk dinliyorum D.M.T.9.2.E.2/ 22.05.2007. 
12:23 
(elini göğsüne koyarak..) hocam biz argıncık bebesiyiz bizler ezilerek hep bir 
şeylerden noksan olarak büyüdük derdimizi şarkılar anlatır o yüzden arabesk 
deriz başka bir şey demeyiz D.M.T.9.3.E.3/ 22.05.2007. 12:26 
ben rap türü müzikleri dinlemeyi seviyorum bana göre bir parçada çok şeyi 
anlatıyor o yüzden severek dinliyorum ama çevrem ve ailem bu durumdan çok 
rahatsızlık duyuyorlar. D.M.T.9.4.E.4/ 22.05.2007. 12:29 

 
Alt kültür gruplarının kimlik tanımlamalarında müzik önemli bir araç işlevi 

görmektedir, aynı zamanda gençlik alt kültürünün sosyalleşme araçları içerisinde ve 

                                                 

379 Özbek, Gencebay Arabeski, s. 16. 
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gençlerin boş zaman etkinliğinde önemli bir yere sahiptir. Oluşturulan ortak dilin bir 

yansıması ve kendini ifade etme aracı özelliklerini de taşımaktadır. Toplumsal veya 

geleneksel unsurlara tepki, eleştiri ve itiraz aracı fonksiyonunu da taşıyan müzik 

toplumsal olduğu kadar psikolojik bir işlev de taşımaktadır. Dini içerikli olmasının yanı 

sıra geleneksel kültürü modern bir ‘sound’ ile sunma iddiasında olan ve 1980'lerden 

başlayarak, yoğun olarak gençlerin dinlediği bir müzik akımına verilen isim olan Yeşil 

pop, Đslami Pop, Đslami Rock ve Rock formunda seslendirilen şarkılar, ilahiler vb. 

formlar araştırma bölgemizde karşımıza çıkan müzik türleridir. “Rack of Argıncık” 

olarak kendilerine isim veren bu grubun kendi içerisinde çok farklı tür ve akımlara da 

sahip olduğu, yeşil pop veya Đslami pop’un bu gençler arasında belirli bir düzeyde ilgi 

gördüğü gözlenmektedir.  

 
Tablo 2.22. Örneklemin Dinlediği Müzik Türü 

  S % 

Arabesk 145 22,1 

Türk Halk Müziği/Türk Sanat 
Müziği 

120 18,3 

Đlahi, Tasavvuf Müziği 96 14,7 

Yabancı Pop/Tekno/rep 133 20,3 

Türkçe Pop 161 24,6 

Total 655 100,0 

 
Gençlerin ilgi ile takip ettikleri dini müzik grupları ve kişileri arasında Đslami Rap- 

Milli Genç Ensar, Yusuf Đslam, Aziza-A, Sami Yusuf, Abdurrahman Önül, Ali 

Erzincanlı, Ali Ercan, Minik Dualar Grubu sayılabilir.  

 

Gecekondulaşma sürecinde şehre uyum sağlayamamış kesimin yaşadığı kimlik 

bunalımı ve arada kalmışlık olgularını kaderci bir söylem ile kendisine temel konu 

edinen arabesk müzik, geçiş toplumunun bir ürünü olarak görülebilir. Gecekondu 

gençliği yaşadığı geçiş halinde olmaya özgü melez toplumsal ve kültürel yapıyı arabesk 

kültür ve arbesk müzik ile ifade etmektedir. Araştırmamızda, hayattan beklenti ve 

isteklerinin çoğunu bulamadıklarını ifade eden “gençliğini yaşayamayan bir gençlik” 

bulunduğunu ve bunu müzik vb. araçlar ile vurguladıklarını belirten içine kapanmış bir 

gençlik söz konusudur. 
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B. GECEKONDULA ŞMA SÜRECĐNDE GENÇLERĐN DĐNĐ HAYATI  

 
1. Đnanç Boyutu Đle Đlgili Bulgular 

 
Dini inançların toplumdan topluma farklılaşabileceği, hatta aynı toplumda bile inanç 

çeşitlili ğinin olabileceği sosyolojik bir gerçektir. Şehirleşme ve gecekondulaşma 

sürecinde Allah inancı ile ilgili tutumlar, şehirden şehire farklılaşabileceği gibi aynı 

şehrin farklı özelliklerine sahip bölgeleri arasında da değişiklikler gösterebilir. Dini 

tecrübenin teorik anlatımı, “akide” olarak ifade edilen iman esaslarından meydana 

gelmektedir. Đslam dininde bu inanç ilkeleri “Amentü” olarak formüle edilmiştir. Bu 

inanç ilkelerinin temelini ise Allah inancı oluşturmaktadır. Đnanç, ferdin dünyasının bir 

yönüne ait idrak ve bilgilerin organizasyonudur. 380 H. Ziya Ülken’e göre dini inançlar, 

duyuları ve zihni aşan bir alana aittir.381 

 

a. Allah’a Đnanç 

 
Allah inancı, Đslam inanç sisteminin temeli olduğu kadar, kişinin dini inanç, tutum ve 

davranışlarının da kaynağı ve temel yönlendirici etkenidir. Bütün dinler, teorik 

boyutunu oluşturan inanç ilkelerinden kurulu belirli bir sisteme sahip olup, 

mensuplarının da bu ilkelere inanmalarını bekler.382 Dindarlık formlarındaki 

farklılaşmada olduğu gibi Allah tasavvuru da hem bireyin ve toplumun kendi 

özelliğinden hem de kavramın yapısal formundan kaynaklanan nedenlerle 

farklılaşmaktadır. Bu dini inanç, tutum ve davranışlar bireyin içinde yaşadığı toplum 

yapısı, aile yapısı ve ahlaki değerlerle yakın ilişki içerisindedir. Bu nedenle inanç ve 

tutumların tespiti, öncelikle Allah inancının geniş bir çözümleme ve analizini gerekli 

kılmaktadır. Burada amaç dinin mahiyetini değil, tecrübesini tespit etmektir. Bu 

çerçevede araştırma bölgemizde gençlerin Allah inancı ile ilgili düşünce ve tutumları 

tespit edilmeye çalışılmıştır. 

                                                 

380 David, Krech; Richard S. Crutchfield; Sosyal Psikoloji, (Çev.: Erol Güngör), Ötüken Neşriyat, 
Đstanbul 1980, s. 201. 

381 Hilmi Ziya Ülken; Felsefeye Giriş, Ankara Üniversitesi Đlahiyat Fakültesi Yayınları, Ankara 1958, s. 
229. 

382 Charles Y. Glock; Dindarlığın Boyutları Üzerine, (Çev.: M.E. Köktaş), Din Sosyolojisi, Ankara 1998, 
s. 254. 
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Allah inancı yaş, cinsiyet ve eğitim düzeyi gibi faktörlere göre farklılaşabilmektedir. 

Cinsiyet açısından bakıldığında Tablo 2.24’ten de anlaşılacağı üzere kadınların 

erkeklere oranla Allah’a inanç konusunda daha ilgili olduğu tespit edilmiştir. Çelik ve 

Akyüz’ün araştırmalarında kesin inanca sahip olduğunu söyleyen kadınların oranının 

erkeklere göre daha yüksek olduğu görülmüştür.383 Araştırmamızda cinsiyet değişkeni 

ile Allah inancı arasında kısmen anlamlı bir ilişki olduğu ifade edilebilir. 

 
Bu çerçevede araştırmamızda Allah inancı ile ilgili tutum ve düşüncelerin tespit 

edilmesinde anket çalışması ile birlikte, katılımcıların bizzat kendilerini ifade 

etmelerine imkân veren odak grup görüşmesi ve gözlem tekniklerine de yoğun bir 

şekilde başvurulmuştur. Örneklemin Tablo 2.23’te Allah inancı ile ilgili tutumları 

görülmektedir. 

 
Tablo 2.23. Allah Đnancı 

Cevaplar S % 

Kesin Đnanç 182 60,7 

Taklitçi Đnanç 114 38,0 

Problemli Đnanç 3 1,0 

Đlgisiz 1 ,3 

Toplam 300 100,0 

 

Tabloda görüldüğü gibi örneklemin %60,7’si kesin olarak Allah’a inandıklarını ifade 

ederken, %38’i Allah’a inanmakla birlikte bu inancın akli delillere dayanmaktan ziyade 

aile ve çevre kaynaklı olduğunu ifade etmektedir. %1’i Allah’a inanmakta ancak bu 

konuda bazı problemlerinin olduğunu ifade etmekte, %0,3’ü ise Allah’ın varlığı veya 

yokluğuna ilgi duymadığını açıklarken, Allah’a inanmadığını belirten çıkmamıştır. 

Şükran Çevik’in 14-19 yaş grubu gençler üzerinde yaptığı bir araştırmada Allah’a 

inananların oranı %96,25 olarak çıkmıştır. Bu konuda problemleri olduğunu ifade 

edenlerin oranı ise %2,7’dir.384  

Araştırmamız sırasında “Đşimiz Allah’a kaldı, Allah’lık, Allah bilir, Allah’a havale 

ediyorum” gibi sözlere çok sık rastlanılmıştır. “Yardım eden Allah, Öç alan Allah”, 

                                                 

383 Çelik, Şehirleşme ve Din, s. 188; Akyüz, Dini Hayat ve Kentleşme, s. 72.  
384 Şükran Çevik; “Ergenlerde Ölüm Düşüncesi-Đntihar ve Din-”, Değerler Eğitim Dergisi, Đstanbul 2005, 

s. 100. 
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Cezalandıran Allah” gibi ifadelere sık sık rastlanması  “naturistik” ve “Antropomorfik” 

bir tanrı anlayışının gençlerde farklı düzeylerde de olsa güçlü bir şekilde psiko-kültürel 

temelli olarak var olduğu şeklinde yorumlanabilir. Ancak ilk gençlik döneminde 

kendini gösteren bu antropomorfik Allah düşüncesi orta gençlik veya ileri gençlik 

döneminde soyut bir hal almaktadır. 

 
Gençlerdeki Allah düşüncesinin gelişimi üzerine yapılan bir çalışmada, gençlerin Allah 

anlayışlarının “Vasıf verme dönemi-şahıslaştırma personalisation (antropomorfik) 

dönemi”, ve “derunileştirme dönemi”, “içselleştirme (interiorisation) dönemi”  olmak 

üzere üç dönem içersinde geliştiği belirtilmektedir.385 Bu çerçevede görüştüğümüz 

gençlerden Semiha K.’nın Allah’ı şahıslaştırarak algılamasına, özellikle de babası ile386 

olan ilişki ve algılama biçimine atıfta bulunan ifadesi araştırmamız açısından önemli 

bulunmuştur: 

 
Küçükken Allah’ın babam gibi olduğunu düşünürdüm, yani babam gibi güçlü ve 
bizi koruyan yani. Din derslerinde “Allah Baba” demenin doğru olmadığını 
Hıristiyanlara ait bir düşünce olduğunu öğrendim. Sonraki yıllarda ise izlediğim 
bazı filmlerinde sanırım etkisinde kaldım ki Allah’ı “kral” gibi düşünürdüm. 
A.Đ.7.5. K.6. /19.05.2007-10:00 

 
Birçok psikolog ve sosyolog, bireylerin Tanrı algılamalarının ve O’na atfettikleri 

sıfatların, kadın ve erkeğin psikolojik yapısı, bireysel ihtiyaç ve sıkıntılar tarafından 

şekillendirildiğini belirtmektedir.387 

 
Gençlik döneminin “şüphe ve bunalım dönemi” olmasının bir sonucu olarak ortaya 

çıkan karakteristik özelliklerinin bir yansıması olarak gençlerin geleneksel bağlamda 

aileden ve çevreden kendisine aktarılanları eleştirmesi, sorgulaması hatta reddetme 

eğilimleri içinde olması388 bölge gençleri arasında da sıkça karşımıza çıkan bir 

durumdur. Grup görüşmelerinde gençler, Allah inancı ile ilgili şüphe, tereddüt, soru ve 

görüşlerini aktarmışlardır. Gençlerin şüphe ve tereddütlerinin Allah’ın zaman ve 

mekândan nasıl bağımsız olduğu, görünüp görünmeyeceği, sıfatları ve özellikleri 

                                                 

385 Anthony Vergote; Ergenlikte Din, (Çev.: Erdoğan Fırat), A.Ü.Đ.F.Dergisi, Sayı 24, Ankara 1981, s. 
583; Kuşat; Ergenlerde Allah Tasavvuru, s. 5. 

386 Edward E. Jones; “The Psychology of Religion”, ed: E. Jones, Essays in Psychoanalysis. London 
1951, p. 195. 

387 Gordon Willard Allport; The Individual And His Religion, A psychological interpretation, Constable 
Publisher, London 1951, p. 119.  

388 Hüseyin Peker, Din Psikolojisi, Samsun 1993, s. 107. 
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konularında yoğunlaştığı görülmektedir. Allah’a inanmakla birlikte zihnini meşgul eden 

bir takım problemleri bulunduğunu ifade eden  Nursel Z.,bu konuda şunları dile 

getirmektedir:  

 
Allah’ın nasıl olduğunu merak ediyorum, bazen bu merakımın bana zarar verip 
vermeyeceğini de düşünüyorum. Ama elimde değil. Görebilseydim daha iyi 
inanırdım diye düşünüyorum. Büyüklüğü ne kadardır? Konuşur mu? Sürekli 
insanları mı izliyor gibi zihnime takılan sorular var açıkçası. A.Đ.4.7. K.8. 
/19.05.2007-10:05 

 

Araştırmamız sırasında gençlerin Allah inancı ile kozmolojik ve ontolojik sorunlar 

arasında ilişki kurduğu Alper T.’nin şu ifadelerinden anlaşılmaktadır: 

 
Allah her şeyi yarattı tamam. Ama Allah’tan önce ne vardı, yani onu yaratan 
kimse yok muydu? Bunu anlamakta zorlanıyoum, ama birine soramıyorum da. 
Bu gibi sorunları açmak için bir cemaat sohbetlerine de katıldım ama yine de tam 
anlamıyla tatmin de olamadım. Ama yine de Allah’a inanıyorum. Đnşallah böyle 
düşündüğüm için günahkar olmuyorumdur. A.Đ.4.5. E.2. /19.05.2007-10:10 

 
Genel olarak inanç konularında gençlerin çekimser bir tavırla konuştukları, Allah inancı 

konusunda problemleri veya bir takım sorunları bulunduğu halde bu tür problemlerin 

cevaplarının araştırılması bir yana akla getirilmesinin dahi günah olması endişesinden 

dolayı bu tür tartışmalara girmekten korktukları gözlenmiştir. Allah’ın varlığının kesin 

olarak kabul edilmesi gerektiği, bu konuda şüphe dahi duymanın inkar anlamına 

geleceğini belirten Hasan D.’nin şu ifadeleri dikkat çekicidir: 

 
“Müslüman olarak Allah’a inanıyoruz ve de inanmalıyız. Bu konularda hiç 
konuşmamak ve düşünmemek gerekir. Bu tür düşünceler şeytandan gelir. Bizi 
oyuncağı yapmak ister. O yüzden kesin olarak inanmalıyız. Bir insan inandığı 
konularda delil bulmaya çalışıyorsa onun imanında sorunları vardır demektir. 
A.Đ.4.5. E.2. /19.05.2007-11:20 

 
Gecekondulaşma sürecinde gençlerin eğitim-öğretim düzeylerindeki farklılaşmaların artması 

ile birlikte bazı anlayış ve tutumlarda değişiklikler yaşandığı gözlenmektedir. Ancak bu 

değişim her zaman eğitim düzeyi ile dini inançlar arasında ters orantılı olarak ortaya 

çıkmayabilir. Araştırmamızda yaptığımız görüşmelerde bu duruma örnek olabilecek birçok 

durumla karşılaşılmıştır. Görüldüğü üzere gençler, Allah inancı konusunda farklı 

anlayışlara sahip olmakla birlikte, %98,7’si rasyonel ve irrasyonel olarak 

adlandırabileceğimiz bir anlayışta yoğunlaşmaktadır.  
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Tablo 2.24. Allah’a inananlar ile Cinsiyet Arasındaki Đlişki 
 

Cinsiyet Yaş Grupları Tutumlar 
  

  
  Erkek Kadın 16-18 19-21 

Kesin Đnanç 
S 
%  

71 
48,6 

111 
72,1 

119 
76,8 

63 
43,4 

Taklitçi Đnanç 
S 
%  

72 
49,3 

42 
27,3 

35 
22,6 

79 
54,5 

Problemli 
Đnanç 

S 
%  

2 
1,4 

1 
,6 

1 
0,6 

2 
1,4 

 Đlgisizlik 
S 
%  

1 
,7 

0 
,0 

0 
0,0 

1 
0,7 

Toplam 
S 
%  

146 
100,0 

154 
100,0 155 145 

 

Fırat’ın, üniversite öğrencileri üzerinde yaptığı araştırmada cinsiyetin Allah inancı 

konusunda belirgin bir farklılık doğuracak etkiye sahip olmadığı sonucuna varılmakla 

birlikte, araştırmamız sonuçlarıyla paralellik gösterecek nitelikte, kızların Allah 

inancında şüpheye daha az rastlandığı belirtilmektedir.389 Özbaydar’ın araştırmasının 

sonuçları ise erkek ve kızlar arasındaki Tanrı inancının gelişimi ile ilgili farklıla şmaya 

işaret etmesi bakımından önemlidir. Özbaydar’ın araştırmasının sonuçlarına göre 

erkekler kızlardan daha rasyonel bir inanca sahiptir.390 Kitle iletişim araçlarının, 

gençlerin Tanrı inancının şekillenmesine olan etkisine Caner G.’nin aşağıdaki ifadeleri 

iyi bir örnek teşkil etmektedir: 

 
Tanrının varlığı yada tanrı ile ilgi filmler ve kitaplar ilgimi çekiyor. Đzlediğim 
Stigmata, Şeytanın Günü ve Konstantin gibi filmlerden çok etkilendim bir de 
Đsa’nın çilesi vardı. Allah’la ilgili bize öğretilenlerden çok farklı düşünceler ve 
inanışlar olduğunu fark ettim. Açıkçası bunlar biraz kafamı karıştırdı Bununda 
normal olduğunu düşünüyorum. Yani Hrıstiyanların Allah inancı bizden farklı. 
Fakat yine de bu konu karışık, yani kesin bir şey söyleyemeyeceğim…....  . 
A.Đ.4.5. E.4. /19.05.2007-11:35 

 
Tablolardan anlaşılabileceği gibi araştırmamıza katılan gençlerin Allah inancı 

konusunda farklı tutumlara sahip olduğu görülmektedir. Tablo 2.24’e bakıldığında; 

kesin inanca sahip erkeklerin oranı %48,6 kadınların oranı %72,1 taklitçi inanca sahip 

erkeklerin oranı %49,3 kadınların oranı %27,3 tür.  Dini pratikleri yerine getirmediği 

                                                 

389 Erdoğan Fırat; Üniversite Öğrencilerinde Allah Đnancı ve Din Duygusu, Doktora Tezi, Ankara 
Üniversitesi, Ankara 1977, s. 76. 

390 Özbaydar, Din ve Tanrı Đnancının Gelişmesi, s. 59. 
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halde inanç yönünün kendisi için önemli olduğuna vurgu yapan Duran M.,  bu konuda 

şunları belirtmiştir: 

 
Benim bildiğim kadarıyla haram yemek günah, Allah’a inancım var ama dini 
şartlara hiç uymuyorum neden derseniz ben ne ailemden nede başka çevremden 
duymadım ve görmedim Arkadaş ortamımda öyle, neden diye sorarsanız ben 
benim ne içkim var ne kumarım bunun yanında namaz kılmam oruç tutmam ama 
Allahın varlığına inanırım. A.Đ.4.5. E.4. /19.05.2007-11:50 

 
Çocukluk, gençlik, olgunluk ve ihtiyarlık dönemlerinde kişiler bu dönemlere özgü 

dindarlık özellikleri gösterirler.391  Bu bağlamda yaş faktörünün diğer inanç konularında 

olduğu gibi Allah inancı konusunda da etkili bir faktör olduğu anlaşılmaktadır.392 Bu 

çerçevede tabloya baktığımızda 16-18 yaş grubunda kesin inanç  %76,8 iken 19-21 yaş 

grubunda %43,4 olarak ortaya çıkmaktadır. Taklitçi inanç ise 16-19 yaş grubunda 

%22,6 iken 19-21 yaş grubunda  %54,5 olarak çıkmaktadır. Ü. Günay’ın Erzurum 

çalışmasında393 ise aynı soruya verilen cevaplardaki oranlar şöyledir: Rasyonel-

dogmatik (%66), taklitçi (%17,1), kararsız (%2.6). C.Çelik’in Şehirleşme ve Din394 adlı 

çalışmasında Rasyonel-dogmatik (%81,5), taklitçi (%7.1), kararsız (%6.7) şeklinde 

ortaya çıkmıştır. N. Akyüz’ün araştırmasında ise kesin inanca sahip olduğunu 

söyleyenlerin oranı %95 olarak tespit edilmiştir. Araştırmamızın bulguları bu sonuçlarla 

paralellik arz etmektedir. 

   
Gençlerin Allah inancı gibi konularda içerisine düştükleri tereddütler, özellikle inanç 

konularında yoğunlaşan şüphe ve soruların, gençlerin dini cemaat ve gruplara 

yönelimini etkileyen önemli bir faktör olduğu belirtilebilir. Araştırmamızda konu ile 

ilgili yapılan görüşmelerde bu düşünceyi doğrulayan kişi ve bulgulara rastlanılmıştır. 

Argıncık’taki Nur Cemaatinin sohbetlerine sık sık katıldığını belirten Mevlüt C.’nin şu 

ifadelerinde ailenin ve cemaat gibi çevresel faktörlerin gençlerin dini inançlarının 

şekillenmesindeki etkisini görmek mümkündür:  

 
Çocukluğumdan itibaren ailemden ve okuldan Allah ile ilgili öğrendiğim bilgiler 
bana yetersiz gelmekteydi. Kafamda birçok soru işareti vardı, ne kadar 
uğraştıysam da bu sorunları gideremedim. Anne babam ilkokul mezunu zaten 
çok fazla bilgileri yok. Bu nedenle onları da suçlayamam. Şimdi gittiğim 
cemaatteki ağabeyler ve okuduğum risaleler, Allah ile ilgili hem birçok şey 

                                                 

391 Günay, Erzurum ve Çevresi, s. 75. 
392 Kenneth E. Hyde; Religion in Childhood and Adolescence; A comprehensive review of the research, , 

Religious Education Press, Birmingham 1990, p.13. 
393 Günay, Erzurum ve Çevresi, s.75. 
394 Celaleddin Çelik, Şehirleşme ve Din, s. 199. 
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öğretti bana hem de çözemediğim sorunları çözmemde çok yardımcı oldu. Ama 
zaman zaman aklıma takılan şeyler de oluyor, bazılarını aklıma getirmemeye 
çalışıyorum. A.Đ.8.6. E.2. /19.05.2007-13:26 

 

Bununla birlikte dini cemaat ve grupların gençlerin inanç dünyalarının şekillenmesinde 

zihin karıştırıcı fonksiyonlara da sahip olabileceğini Nihat Z.’nin aşağıdaki 

ifadelerinden anlamak mümkündür:  

 
Gittiğim bir dini cematte okunulan bir kitapta büyük bir din âliminin “Ben 
Allah’ım” anlamına gelen “enel hak” dediğini okumuştuk, nasıl oluyor da bir 
Đslam alimi ben Allah’ım diyebiliyor? Bunu arkadaşlarımla ve hocalarımla da 
sık sık tartıştım. Ama hala zihnimde bir netlik oluşmadı. A.Đ.7.5. E.2. 
/19.05.2007-14:10 

 
Allah inancı ile eğitim düzeyi arasındaki ilişkiye bakıldığında, Fırat’ın araştırmasında 

elde ettiği sonuçlara paralel olarak araştırmamızda da eğitim düzeyi yükseldikçe taklitçi 

inanca sahip olanlar ile kararsızların oranının düştüğü görülmektedir.395  

 
Araştırmamız sırasında yaptığımızı görüşmelerde zaman zaman Allah’ın adaletli olup 

olmadığı, Allah’ın kudreti ve kötülük problemi gibi teolojik konularda da görüş, soru 

veya şüphelerini belirten gençlere rastlanmıştır:  

 
Allah’ın varlığına inanıyorum ama örneğin şeytanı da Allah yaratmış, neden 
yaratmış? Amacı neydi? Dünyada milyonlarca Müslüman var. Allah neden 
bunlara yardım etmiyor da sıkıntı çekmelerine izin veriyor... Bazı insanlar 
doğuştan özürlü veya fakir veya Hıristiyan. Böyle olmayan insanlar ile eşit 
değiller. Bu konular zihnime takılan konular açıkçası… A.Đ.4.4. E.16. 
/19.05.2007-15:25 

 
Gençlerin dinî inanç ve tutumlarının şekillenmesinde ailenin etkisi çok önemlidir.396 Tanrıya 

inanan ailelerin çocuklarının Tanrıya inandığı, inanmayanların çocuklarının da Tanrıya 

inanmama eğiliminde olduğu yapılan araştırmalardan anlaşılmaktadır.397 Ailenin gençler 

üzerindeki belirleyici etkisi diğer sosyalleşme araçlarının (okul, arkadaş çevresi, dini cemaat 

vb.) etkilerini artırmaları ile ters orantılı olarak azalmaktadır. Ailenin gençlerin dini inanış ve 

algılamalarının şekillenmesindeki gücünü Sultan R.’nin şu ifadelerinden anlamak 

mümkündür: 

 

                                                 

395 Fırat, Allah Đnancı ve Din Duygusu, s. 54. 
396 Gerhard Lenski; The Religious Factor, Garden City, New York 1963, pp. 48-49. 
397 Phil Zuckerman; Đnvitation to the Sociology of Religion, London 2003, p. 48. 
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Allah’ı görmedik, ama ailemizden doğduğumuzdan itibaren Allah’ın var olduğu ve var 
olduğuna da inanmamız gerektiğini öğrendik. Yani bence ailemiz inançlarımız 
konusunda çok önemli. Đlk bilgilerimizi hep ailelerimizden aldık. Dedem, babaannem 
ilk hocalarımdı. Çocukluğumdan beri günlük hayatımızda Allah çok önemli bir yere 
sahipti. Yatarken “Allah rahatlık versin “, bir yere giderken “Allah’a ısmarladık” deriz, 
günlük tepkilerimizde bile şaşırınca “Allah Allah” deriz, bir şeyden korkunca “Allah 
korusun” deriz, birine kızınca veya lanetleyeceğimiz zaman “Allah belasını versin” 
deriz, Memnuniyetimizi veya ne bileyim mutluluğumuzu ifade etmek için yine “Allah’a 
şükür iyiyim” deriz … A.Đ.7.3. K.8. /20.05.2007-10:15 

 
Bu ifadelerden çocukluktan itibaren gençlerin dini inanış ve tutumlarının ortaya çıkıp 

şekillenmesinde ilk önemli sosyal çevre olan ailenin ne kadar etkili olduğu da 

anlaşılmaktadır. 

 
Gençlerin yaş olarak gelişmesi, eğitim ve kültür çevresinin değişmesi zihinsel gelişimini 

hızlandırmakta ve diğer inanç konularında olduğu gibi Allah inancını da etkilemektedir.  

Görüşmelerimizde Allah inancının bireysel ve toplumsal yönüne vurgu yapan gençlere 

de rastlanmıştır. Rıza A.’nın ifadesi bu konuya iyi bir örnek oluşturmaktadır: 

 
Bence Allah inancı bizim günlük hayatımızı da etkilemektedir. Onun 
korkusundan veya onun sevgisinden de olabilir birçok insan günlük hayatında 
insanlara faydalı işler yapmakta, topluma yararlı olmaktadır. Hani halk arasında 
derler ya ‘sırf Allah rızası için diye’. Bence Allah inancı bizim günlük hayatımızı 
da olumlu etkilemekte, tabii ki bu dediklerim inanan insanlar için geçerli… 
A.Đ.4.5. E.6. /20.05.2007-10:35 
…… Kısmen katılıyorum. Ancak bence Allah inancı her toplumda var kabul 
ediyorum. Ama bence mesela devlet otoritesi veya toplumsal sözleşme Allah 
inancı yerine geçebilir belki diye düşünüyorum. Yani Allah inancının şekli 
değişiyor, yöntemi yani…. A.Đ.4.5. E.7. /20.05.2007-10:43 

 
Din ile ilgili yapılan araştırmalarda yüce bir varlığa olan inanç her zaman en yüksek 

değer olarak kendini göstermektedir.398 Hızlı bir sanayileşme ve şehirleşme sürecinde 

bulunan Argıncıktaki gençlerin belirli düzeylerde problemli, ilgisiz, eleştirel ve şüpheci 

yaklaşımlara sahip olduğu görülmekle birlikte genel olarak gençlerin geleneksel 

dindarlık formlarına bağlılığı kendini göstermektedir. Dindar yapılarını ve geleneksel-

muhafazakâr kimliklerini sürdürme konusunda güçlü bir eğilimlerinin öne çıktığı ifade 

edilebilir.  

 
Sosyo-Ekonomik düzeye göre Allah inancına baktığımızda, alt tabakalardan üst 

tabakalara doğru gidildikçe kesin inanç kategorisinde belirgin bir düşüş görülmektedir. 

Taklitçi inançta ise en büyük ağırlığın kendisini orta kategoride görenlerde 

                                                 

398 Bkz. Çelik, Şehirleşme ve Din, s. 199; Günay, Erzurum ve Çevresi, s. 73, Akyüz, Dini Hayat ve 
Kentlileşme, s. 72. 
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yoğunlaştığı, Allah’a inancın kesin inanç kategorisinde ise üst tabakalarda en düşük 

oranda çıktığı görülmektedir (%11,5). Günay’ın Erzurum çalışmasında taklitçi inanç 

kategorisinin genellikle şehrin orta ve aşağı tabakalarıyla kırsal alanlarında yaygın 

olduğu tespit edilmiştir.399 Problemli inanç kategorisi ise kendini orta (%33,3) ve alt 

kategoride (%66,7) görenler arasında yoğunlaşmıştır. Dini inançların etkilerinin orta ve 

alt gelir düzeyindeki gruplardan yüksek gelir grubuna doğru gidildikçe azaldığı 

anlaşılmaktadır.400 Araştırma bölgesindeki ailelerin sosyo-ekonomik durumlarının iyi 

olmaması, gençlerin dini inanç ve duygularını etkilemektedir. Ekonomik durumu daha 

iyi olan gençler daha kozmopolit çevrelerde sosyalleşmelerini geçirebilmekte, 

geleneksel toplumsal baskının etkilerini daha az hissetmektedirler. Bu sonuçlara göre 

araştırmamızda gençlerin sosyo-ekonomik düzeyleri ile inanç tutumları arasında 

belirgin bir ilişki bulunduğu, her düzey ve durumda aynı olmamakla birlikte sosyo-

ekonomik düzeyin gençlerin dindarlıklarının farklılaşmasında etkili bir faktör olduğu 

ortaya çıkmaktadır. 

Tablo 2.25. Allah Đnancı Đle Sosyo-Ekonomik Düzey Arasındaki Đlişki 
 
Sosyo-Ekonomik Düzey  Tutumlar  

Alt  Orta  Üst 

Kesin Đnanç S 
%  

83 
45,6 

57 
31,3 

21 
11,5 

Taklitçi Đnanç S 
%  

7 
6,1 

105 
92,6 

1 
,9 

Problemli 
Đnanç 

S 
%  

1 
33,3 

2 
66,7 

0 
0, 

Đlgisiz S 
%  

0 
,0 

1 
100,0 

0 
,0 

Toplam S 
%  

91 
30,3 

165 
55,0 

22 
100,0 

 

X²= 106, 253  Sd, 12 P>0,05 C., 0, 511 

Đbrahim Gürses’in  “Üniversite Öğrencileri Üzerinde Sosyo-psikolojik Bir Araştırma” 

adlı çalışmasında gençlerin sosyo-ekonomik açıdan üst kategoriye yükseldikçe daha 

dogmatik ve önyargılı bir inanca sahip oldukları ortaya çıkmıştır.401 Gençlik dönemi, 

dini şüphe ve kararsızlıkların yoğun olarak yaşandığı bir dönemdir. Ancak Allah inancı 

                                                 

399 Günay, Dini Hayat, s. 56. 
400 Rodney, Stark; W. S. Bainbridge; A Theory of Religion, Peter Lang, New York 1987, p. 26. 
401 Đbrahim Gürses; Üniversite Öğrencileri Üzerinde Sosyo-psikolojik Bir Araştırma, Arasta yayınevi, 

Bursa 2001, s. 143. 
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özellikle gençler arasında psikolojik bir zorunluluk olarak hissedildiği için bu konuda 

kararsız olan ve inanmayanlar oldukça az sayıdadır. 

 
Đbn Haldun’un Mukaddime’sinde sözünü ettiği, şehir hayatında insanların dil ve zihin 

yapılarının geliştiği yönündeki düşüncesi,402 araştırmamızın gençlerin sosyo-kültürel, 

ekonomik, psikolojik ve eğitim düzeyleri yükseldikçe soyut düşüncelerinin arttığı, 

antropomorfik düşünce biçimlerinin azaldığı yönündeki sonuçlarıyla paralellik arz 

etmektedir.  

 
Gençlerin dini duygu ve davranışlarındaki artış ve azalmaların “dönemlik” ve 

“zamanlık” olduğu da yapılan görüşmelerde ortaya çıkan ifadelerden anlaşılmaktadır: 

 
…Tatillerde, yazın dinden uzaklaştığımı düşünüyorum. Yani Allah hiç aklıma 
gelmiyor. Hele hele denize falan gidersem veya yazın spor okuluna giderken. 
Açıkçası aylarca dinle ilgili ne bir şey yapıyorum ne de aklıma geliyor. Ama 
Ramazanda veya mübarek gecelerde tam tersi oluyor. Allah’ daha çok 
hissediyorum… A.Đ.9.5. E.9. /20.05.2007-11:15 

 
Argıncık örneğinde gecekondu gençliğinin oldukça heterojen bir yapısının olduğu, eleştirel ve 

şüpheci yaklaşımların belirli bir düzeyde de olsa kendini gösterdiği, ancak inanç konusunda 

özellikle de Allah inancı konusunda güçlü geleneksel-muhafazakar yapının ağırlığını 

koruduğu anlaşılmaktadır. Geleneksel ile modernliğin kimi zaman çatışan iç içe geçmiş 

görünümleri kendini dini inanış ve uygulamalarda da göstermektedir. Gençlerin inanç 

konusunda kendi yaş gruplarına özgü ortaya çıkan eğilimlerini, sadece onların tecrübe 

ettikleri psikolojik süreçler ile açıklamak gençlerin yaşadıkları ailevi ve çevresel faktörleri 

görmemezlikten gelmek anlamına gelecektir.  

 
Allah inancı ile ilgili yapılan görüşmelerde, gençlerin yoğun olarak yaşadıkları psiko-sosyal 

problemlerin çözümünde sık sık Allah inancının kendilerine güç verdiği ve sorunların 

çözümünde yardım ettiği inancının oldukça güçlü olduğu sonucuna varılmıştır. Bunun 

yanında Allah inancı konusunda herhangi bir düşünce veya inanışının olmadığını belirtenlerin 

yanında şüphe ve tereddütlerini ifade edenlere de rastlanmıştır.  

 

 

 

                                                 

402 Đbn Haldun; Mukaddime, Onur Yayınları, Ankara 1977, s. 124. 
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b. Peygambere Đnanç   

 

Dinlerde Allah’ın mesajını insanlara ulaştıran kimseler olarak peygamberlere inanç 

önemli bir unsurdur. Đslam dininde peygamberlere özellikle de Hz. Muhammed’in Allah 

elçisi olduğuna inanmak önemli bir inanç boyutudur. Gençlik dindarlığının temel 

özelliklerinden biri olarak ifade edilebilecek olan dini bunalım, şüphe, kararsızlık ve 

sorgulama Peygamber inancı konusunda da kendini göstermektedir. Araştırmamızda 

Peygamber inancının Allah inancı gibi yüksek oranda çıkmasına karşın, peygamber ile 

ilgili bazı konularda soru, şüphe, tereddüt ve belirsizlik durumlarıyla karşılaşıldığı 

görülmektedir.  

 
Gençlerin soru, şüphe ve tereddütlerinin şu konularda yoğunlaştığı ifade edilebilir: 

Peygamberin birden çok kadınla evlenmiş olması, peygamber mucizeleri, kendilerine 

gönderilen kitaplar, sadece bir kez hacca gitmiş olması, Peygamberin “günahsız” 

olması, kimlere ve nasıl şefaat edeceği, şefaatin bir “kayırma” olup olmadığı, her 

topluma peygamberin gelip gelmediği, gelen bütün peygamberlerin erkek mi olduğu ve 

neden hiç kadın peygamber gelmediği, peygamberin sünnetli doğmuş olması, gölgesinin 

olmaması, beşikte konuşması, peygambere atf edilen sözlerle ilgili konular, mitolojik ve 

efsanevi yönü de bulunan peygamber kıssaları, eski filozofların peygamber olabileceği 

düşüncesi, peygamberlerin özel yaşantısı, Hz. Adem’in hem ilk insan hem de ilk 

peygamber olması, peygamber - Tanrı ilişkisi ve iletişim şekli, Miraca çıkması.  

 
Yaptığımız görüşmelerden yapılan aşağıdaki alıntılar, gençlerin yukarda ifade edilen 

konulara ilişkin duygu, düşünce ve eğilimlerini yansıtmaktadır: 

 
……Bildiğim kadarıyla bütün peygamberler erkek. Neden bütün peygamberler 
erkek acaba. Yani kadın peygamber yok mu? Yoksa erkeklerden olması bir 
tesadüf mü? Felsefe dersinde Konfüçyüs ve Eflatun gibi kişilerin de peygamber 
olabileceği yönünde bir şey okumuştum. Peygamberlik kriterleri tam belli 
olsaydı onların da peygamber olup olmadıkları daha net anlaşılırdı. P.Đ.5.5. K.5. 
/23.06.2007-10:06/  
 
Peygamber olmasaydı herhalde Allah insanlardan ne istediğini anlatamazdı, yani 
kendisi insan olmadığı için bir insan aracılığıyla isteklerini haber verdi. Mesela 
izlediğim bir filmde Hz. Musa bir dağa çıkıyor orada Allah ile konuşuyordu. 
Peygamberimizin iletişim şekli nasıldı bu konuda bilgiye ulaşamadım. Mesela 
Cebrail peygamberin “oku” demesi nasıl oluyor. P.Đ.2.1. E.2. /23.06.2007-10:24/ 
 
Peygambere inanıyorum tabii ki, ama mesela Allah neden başka birini değil de 
Hz. Muhammed’i peygamber seçti veya nasıl seçti? Yani bildiğim kadarıyla 40 
yaşına kadar peygamber değildi, ne oldu da veya nasıl oldu da peygamber oldu? 
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O da varsa eğer yaptığı hatalar onlardan sorumlu olacak mı? P.Đ.4.5. K.12. 
/23.06.2007-10:30/ 
 
Peygamberimizin şefaat edeceğini öğreniyoruz. Kimlere şefaat edecek, nasıl 
olacak bu? Yani günah işleyenleri günahımı silinecek? Ben onun adının anıldığı 
her yerde elimi kalbime koyarım ve “Allahümme salli ala Muhammet” derim. 
P.Đ.5.8. K.6. /23.06.2007-11:23/  
 
Peygamberimizin sıfatlarından birisinin “bütün insanlığa gönderilmesi” imiş. 
Ama peygamberimiz Arap’tı. Yani Kıyamet günü Türkler ile veya başka 
milletler ile nasıl anlaşacak veya nasıl tanıyacak. P.Đ.8.7. E.2. /23.06.2007-11:35/  
 
Çok dindar olmayan bir arkadaşım bana bazı kitapları da getirerek, peygamberin 
çok evlendiğini ve bunun peygamber için olumsuz bir durum olduğu iddia etti. 
Açıkçası ona cevap veremedim, araştırdım sordum ama ne beni ne de arkadaşı 
tam tatmin edecek bir cevaba rastlayamadım. P.Đ.5.5. K.2. /23.06.2007-12:10 

 

Tablo 2.26. Peygamber Đnancı 

Peygambere Đnanç S % 
Kesin Đnanç 282 94,0 

Farklı özellikleri olmakla 
beraber sadece bir insan 
olarak görme 

18 6,0 

Toplam 300 100,0 

 

Tablo 2.27’de görüleceği gibi örneklemin %94.0’ı Hz. Muhammed’i peygamber olarak 

kabul etmekte;  %6,0’ı ise onu farklı özellikleri olmakla beraber sadece bir insan olarak 

görme eğilimindedir. Cinsiyet açısından değerlendirildiğinde erkeklerde peygambere 

kesin inanma durumunun daha yüksek olduğu görülmektedir. Erkeklerin  %94,5’i Hz. 

Muhammed’in Peygamberliğine şüphesiz inandığını belirtirken bu oran kadınlarda 

%93,5 olarak çıkmıştır.  

Tablo 2.27. Cinsiyet ve Yaş Gruplarına Göre Peygambere Đnanç 

Cinsiyet Yaş Grupları Peygambere Đnanç 
  

  
  Erkek Kadın 16-18 19-21 

Hz. Muhammed’in 
Peygamberliğine 
Şüphesiz Đnanç 

S 
%  

138 
94,5 

144 
93,5 

146 
94,2 

136 
93,8 

Farklı özellikleri 
olmakla beraber 
sadece bir insan 
olarak görme 

S 
%  

8 
5,5 

10 
6,5 

9 
6,2 

18, 
6,0 

Toplam 
  

S 
%  

146 
100,0 

154 
100,0 

155 
100,0 

145 
100,0 

X²= 137  Sd, 1   P>0,05 C., 0, 21 
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Yaş gruplarına göre peygambere inanma durumunun ileri yaşlara doğru düşme 

eğiliminde olduğu gözlenmektedir. Araştırmamızda 16-18 yaş grubunda peygambere 

kesin inanç %94,2 iken bu oran 19-21 yaş grubunda %93,8’dir. Ancak araştırmamızda 

yaş aralığının yüksek olmamasından dolayı bu sonuç istatistiksel olarak çok anlamlı 

olmayabilir.  Çelik’in araştırmasında ise 18-25 yaş grubunda peygambere kesin inanma 

oranı  %87.9’dur.403  

 
M. Emin Köktaş’ın Đzmir araştırmasında ise 20-25 yaş grubunda bu oran %84,0 olarak 

görülmektedir.404 Araştırma sonucumuz ile bu araştırma sonuçları paralellik 

göstermektedir. Đsmail Sağlam tarafından 385 öğrencinin peygamber algısı ile ilgili 

yapılan bir araştırmada çocukların %78,8’inin geleneksel Đslam düşüncesine paralel bir 

peygamber inancına sahip oldukları,  %4,7’sinin ise peygamberi farklı özellikleri olan 

bir şahsiyet olarak gördükleri sonucu çıkmıştır.405 

 
Diğer araştırmalarda Peygambere inançta kadınların oranı daha fazla çıkarken 

araştırmamızda erkeklerin oranı daha fazla çıkmıştır. Gelişim psikolojisi açısından 

bakıldığında bu sonuç doğal karşılanabilir. Kişilerin kendi yaş dönemlerinde 

yaşadıkları psikolojik süreçler ve bunların inançlar ile olan etkileşimini, içerisinde 

yaşanılan sosyal çevre ile beraber düşünerek değerlendirmek gerekmektedir. Eğitim 

düzeyindeki farklılaşmaya paralel olarak peygambere inanma tutumunda farklı 

düzeylerde tutumların ortaya çıkması şehirleşme sürecinde eğitim faktörünün inanç 

boyutundaki etkisini göstermektedir. Bununla birlikte sosyalleşme süreçlerinde arkadaş 

grupları, aile yapıları ve iletişim halinde bulunulan dini cemaat ve grupların gençlerin 

dini inanç ve tutumlarında önemli bir faktör olarak kendini gösterdiği ortaya 

çıkmaktadır.  

 
Araştırma bölgesinde Asr-ı Saadet Kebap, Hicret Gıda, Zemzem Gıda Pazarı, Seriyye 

Kırtasiye, Kudret Emlak gibi işyeri, bina ve çocuklara verilen isimlerde, dini motifler 

görülmekte, özellikle çocuklara verilen adlarda Mustafa, Ahmet, Mehmet (Muhammet), 

Mahmut, Đsa, Musa gibi peygamber adlarının verilmesi dikkat çekmektedir. Yapılan bir 

araştırmada da Türk toplumunda kullanılan isimlerin birçoğunun peygamber isimleri 

                                                 

403 Çelik, Şehirleşme ve Din, s. 193. 
404 Mehmet Emin Köktaş; Türkiye’de Dini Hayat-Đzmir Örneği, Vadi Yayınları, Đstanbul 1993, s. 84. 
405 Đsmail Sağlam; Çocuk ve Đbadet, Düşünce Kitabevi Yayınları, Đstanbul 2003, s. 153. 
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olduğu görülmüştür.406 Selim B., peygamber isminin çocuklara verilmesi ile ilgili olarak 

şu düşünceleri ifade etmiştir: 

 
Arkadaşlarımın çoğunun ismi Mehmet ya da Mustafa’dır. Arkadaşlarımın ailesi 
isimlerini koyarken peygamberimize huyu benzesin ve sevabını kazanalım diye 
koymuşlar. Benim çocuğum olsun bende koyarım. Bir de peygamberimizin 
kızının ismi Zeynep’miş, kızım olursa peygamberimizin kızının adını koyacağım.  
P.Đ.7.7. E.9 /23.06.2007-13:25 

 
Geleneksel dini unsurların iç içe geçtiği “sünnet olma” uygulaması peygamber inancı 

ile ili şkilendirilen konulardan biridir ve çoğunlukla Mevlid ile birlikte yapılan ve 

“sünnet mevlidi” adı verilen dikkat çekici bir durum olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Araştırma bölgemizde peygamberin doğum günü olan ve geleneksel olarak kutlanan 

“mevlit kandili”nin de bir değişim ve dönüşüm içerisinde olduğu, popüler dindarlık 

formu içerisinde yeni görünümler kazandığı görülmektedir. Kutsal kabul edilen gün ve 

gecelerde ve dini bayramlarda teknolojik araçların kullanımın yaygınlaştığı 

görülmektedir. Örneklemin cep telefonu ile mesaj atma ve elektronik posta göndermek 

sureti ile akraba ve arkadaşlarının kandillerini kutladıkları, camilerde okunan mevlit 

törenlerine katıldıkları görülmektedir. Kutlu doğum haftası etkinlikleri de yine bölge 

gençleri tarafından önemsenen yeni sayılabilecek bir etkinlik görünümündedir. Okulda 

veya mahallede gül dağıtılması, gül suyu ve kandil simidi ikram edilmesi Peygambere 

saygı bağlamında değerlendirilebilecek etkinliklerdendir. Ramazan ayı içerisinde 

getirilen ve peygambere ait olduğuna inanılan cam şişe içerisindeki sakalın salavatlar 

eşliğinde ziyaret edilmesi “sakal-ı şerif ziyareti” olarak adlandırılır. Bölgedeki en 

büyük camide yerine getirilen bu durum peygamber inancının ve sevgisinin toplumsal 

bir tezahürü olarak karşımıza çıkmaktadır. Peygamberle duygusal bir bağ kurduğuna 

inandığı Zeliha T.’nin Peygamber sevgisi ve onun yansımalarını ifade ettiği düşünceleri 

şu şekildedir: 

 
Peygamberimizin şefaati bizim için bir ümittir. Allah peygamberimize diğer 
peygamberlere vermediği şefaat etme imkânını vermiş. Đnşallah bizlerde 
peygamberimizin şefaatine ereriz. Onun ümmetinden olduğum için kendimi çok 
şanlı hissediyorum. Onun için çok salavat getirmeye çalışıyorum. Onun bizim 
getirdiğimizi salavatları hissedeceğine inanıyorum. P.Đ.5.2. E.2. /23.06.2007-
16:12 

 

                                                 

406 Celaleddin Çelik; Đsim Kültürü ve Din, Çizgi Yayınları, Konya 2005, s. 76. 
Bkz.http://www.nvi.gov.tr/Files/File/Istatistikler/Isimler/encokkullanilanilk5erkekvekad%c4%b1nadi
.pdf(16.06.2008.) 
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Araştırmamız sırasında yaptığımız görüşmelerde medyada yer alan ve Hz. Muhammed 

ile ili şkili “Karikatür Krizi” nin gençler tarafından yakından takip edildiği, hatta bu 

olaya tepki niteliğinde üzerinde Muhammet yazan veya ona işaret eden semboller olan 

kolye vb. unsurların takıldığı ve taşındığı görülmektedir. Bu durum, gençlerin medyatik 

ve tepkisel dindarlıklarına ve onların dini inançlarının kitle iletişim araçlarının etkisine 

açık olmasına örnek teşkil edebilecek bir olgu olarak değerlendirilebilir. Bu konuda 

Selim T.’nin şu ifadeleri konuyu aydınlatması bakımından önemli görülmüştür: 

 
Aslında çok dindar biri değilim, mesela din kültürü dersi dışında Peygamberimiz 
ile ilgili hiçbir şey okumadım, çok fazla bilgim yok. Ama bu karikatür krizi beni 
de üzdü sonuçta müslümanım yani. Bir arkadaşım yapışkanlı bir şey getirdi, 
üstünde peygamberimizin bir sözü olan ve bu olayı kınayan bir resim gibi bir 
şeydi. Onu yapıştırdım tepki olsun diye. Yani saygısızlık gerçekten, kabul etmek 
istemiyor insan. Herkes başkasının dinine de saygılı olmalı. Mesela daha önce hiç 
kutlu doğum etkinliklerine katılmamıştım sırf bu olaydan sonra katıldım, gül 
aldım falan. P.Đ.4.5. K.2. /23.06.2007-16:35 

 
Peygamber inancının sembolik tezahürleri de gençler arasında zaman zaman 

karşılaşılan bir durum olarak karşımıza çıkmaktadır. Peygamberin adının anıldığı 

zaman “elin kalbin üstün konulması”, Arapça olarak yazılı olan Muhammed isminin 

kolye olarak takılması veya odada duvarda bulundurulması, “Muhammed isminin 

bilgisayarda ekran koruyucu olarak kullanılması, sadece peygamber veya Muhammed 

adlandırmalarından kaçınılarak bunların başına da “hazreti” ifadesinin kullanılması 

gerektiğinin ifade edilmesi bu konuya örnek olarak gösterilebilir. 

 
Araştırmamızın sonuçlarından biri de Allah inancından farklı olarak, gençlerin 

peygamber inancı ve algılarının şekillenmesinde çevrelerindeki “din adamı”, “din 

görevlisi” veya dindar kişilerin, özellikle dini bir cemaat içinde ise “cemaatin 

karizmatik lideri”nin etkili olduğudur.  Gençlik döneminin en önemli özelliklerinden 

biri olan “Đdealizasyon”, kendisini peygamber inancında göstermekte Peygamber 

figürünü kendisine model almak sureti ile kendisini onunla “aynileştirmek” yoluna 

giden genç, böylelikle dini idealizasyon işlemine bir destek bulmaktadır. 

 

c. Ahirete Đnanç 

 
Farklı inanış ve algılamalarla birlikte dinlerdeki temel esaslardan biri de dünya 

hayatının son bulmasından sonra yeni bir hayatın başlayacağına inanmaktır. Buna göre 

öldükten sonra yeniden dirilmeye ve orada Allah’ın iyileri ödüllendireceğine kötüleri 
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de cezalandıracağına inanmak Đslam’ın ahiret düşüncesinin temelini oluşturmaktadır. 

Ahiret hayatının varlığına inanma ile ilgili soruya verilen cevaplara ve görüşme 

sonuçlarına bakıldığında, araştırmaya katılanların farklı anlayışlara sahip olmakla 

birlikte,  %95,3’ünün Ahirete inandığı,  %4,7’sinin ise kararsız olduğu görülmektedir. 

Gençlerin Ahiret inancı ile ilgili yapılmış bir araştırmada gençlerin %87,7’sinin ahiretin 

varlığına kesin olarak inandığı, %4,4’ünün bu konuda kararsızlık ve tereddütler 

yaşadığı, %0,3’ünün ise ahirete inanmadığı ortaya çıkmıştır.407 Gençlerin ahiret inancı 

ile ilgili yapılan bir başka araştırmada ise ahiretin varlığına inananların oranı %92, 

kararsızların oranı ise %6 olarak tespit edilmiştir.408 

Tablo 2.28. Ahiret Đnancı 

 S % 

Đnanıyorum 286 95,3 

Kararsızım 14 4,7 

Toplam 300 100,0 

 

Araştırmamızda gençlerin ahiret kavramı ile kıyamet kavramını neredeyse özdeş (aynı) 

kavramlar olarak gördükleri, çoğu zaman birbirinin yerine kullandıkları anlaşılmaktadır. 

Yine bu çerçevede gençlerin ahiret konusunu, kul hakkı, adalet, ilahi adalet, eşitlik, 

şehit olmak, ahlaklı olmak, ödül, Mehdi, Mesih, Hz. Đsa, Deccal kıyamet alametleri, 

kıyametin vakti, Sura üflenmesi, Azrail, Yecüc- Mecüc, Sırat köprüsü, Cennet-

Cehennem gibi kavram ve tanımlamalar ile ilişkili olarak değerlendirdikleri 

gözlemlenmiştir. Sinema, internet, TV vb. kitle iletişim araçlarının ve gelişen 

tekonolojik imkânların bu duruma etkisinin oldukça yüksek olduğu ifade edilebilir. 409 

                                                 

407 Seyfi Ünlü; Ahiret Đnancının Orta Öğretim Gençliğinin Davranışlarına Etkisi, Yüksek Lisans Tezi, 
Marmara Üniversitesi Đlahiyat Fakültesi, Đstanbul 1996, s. 27. 

408 Erdal Baykan; Ahiret Đnancının Orta Öğretim Gençliği Üzerindeki Anlamı ve Etkileri, Yüksek Lisans 
Tezi, Selçuk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Konya 1994, s. 37.  

409 Görüşmelerimiz sırasında bir gencin duvarına yazıp astığı konu ile ilgili şu metin araştırmamız 
açısından ilginç bulunmuştur: Ahiret hava yolları 6666 sefer sayılı dünya ahiret uçağı uçuş programı 
kaptan pilot: Azrail hareket yeri: dünya hareket saati: ecel vakti mola yeri: kabir varış noktası: alemi 
ervah (cennet veya cehennem) ahiret yolcusunun hakkında bilgiler ismi: insan görevi: kulluk menşei: 
toprak götürülebilcek eşyalar ve bagaj 1) Beş metre kumaş 2) Salih amel 3) Salih bir çocuğun duasi 
4) Faydalı ilim not !!! : Katiyen başka bir eşyanın taşınmasına müsaade edilmez. Rezervasyonlar 
biletiniz kesinlikle iptal edilmez ancak sadaka ile tehir edilebilir. Seyahatten geri dönüş asla yoktur. 
Rahat mutlu bir yolculuğun şartları yolculuk öncesi seyahatinizin selameti için 1) kur'an-ı kerim ve 2) 
hadis-i şeriflerdeki talimatlara uyulması önemle rica olunur. mesaj allah ve resulüne itaat ölümü 
sürekli hatırlama ahirette yalnız cennet ve cehennem var olduğunun bilinmesi ana ve babaya iyilik 
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Şehirsel hayat tarzında bazı geleneksel dayanışma sistemlerinin etkinliğinin azalması, 

maddi ve ekonomik temeldeki ilişkilerin artan görece belirleyiciliği, ölümden sonraki 

hayata yönelik ilgi ve inançlarda belli düzeylerde bir azalmanın nedeni olarak 

değerlendirilebilir.410 Modern batı toplumlarında yaşayan insanların bu durumdan daha 

çok etkilendikleri yapılan araştırmalarda ortaya çıkmaktadır. Araştırmamız ile aynı yaş 

diliminde bulunan (16-21yaş) Almanya’daki Türk gençlerinin dini tutum ve davranışları 

üzerine yapılan bir araştırmada gençler arasında ahirete inananların oranı %77,9;  

inanmayanların oranı %5,6 ve kararsızların oranı ise %10, 8 olarak tespit edilmiştir.411  

Geleneksel dini öğretilerde güçlü bir yere sahip olan dünyayı ahiretin tarlası görme 

algılayışının gençler arasında da kısmen varlığını koruduğunu belirtmek gerekmektedir. 

Ahiret hayatını dünya hayatının hesap verme yeri olarak değerlendiren Fadime S., 

görüşlerini şöyle aktarmıştır: 

 
Kıyamet kopunca ahiret hayatı başlayacak. Kıyametin kopması çok şiddetli 
olacakmış, ama Müslümanlar bunu hissetmeyeceklermiş. Kimsenin yaptığı 
yanına kalmayacak. Herkes hesabını verecek, günahı çok olanlar cehennemi 
boylayacaklar. AH.Đ.4.12. K.14. /13.07.2007-13:20 

 
Aynı görüşmede Fadime S.’nin görüşlerine itiraz eden bir başka gencin eleştiri ve 

ifadeleri de şu şekilde olmuştur: 

 
Peki günahı ile sevabı olanların durumu ne olacak. Onlar biraz cennette biraz 
cehennemde mi olacaklar. Sırat köprüsünü geçemeyenler günahı çok olanlar 
olacakmış. Günah işleyenlerin cehennemde hiç çıkmadan mı yanacaklarını 

                                                                                                                                              

yapılması yemenin içmenin ve giyinmenin her hususta helal olması. uyarı pasaportunuz (amel 
defteriniz) kontrol edilecektir.  kontrol icap ettiğinde video kaseti ile ağızlar bağlı ellerin konuşması 
ve ayakların şahitliği ile karşılaştırma yapılır. Vizelerin zamanında yaptırılması (namaz oruç zekat vs) 
inşallah cennet ve cemal-ilahiye ulaşılır yolculuk esnasında verilecek formda doldurulacak yerler. 1. 
Ömrünü nerede tükettin? 2. Gençliğini nerede harcadın? 3.Malını nereden kazandın?4. malını nerede 
harcadın? 5. Allah yolunda ne yaptın? 6.Vaktini nasıl harcadın?  sorulacak sualler 1) Rabbin kim? 2) 
Dînin nedir ? 3) Kimin ümmetindensin? 4) Kitabın nedir? 5) kıblen neresidir? 6) i'tikâdda ve amelde 
mezhebin nedir? müslümanlar bu sorulara şu şekilde cevap verecekler. 1) Rabbim allah 2) Dînim 
islâm dînidir 3) Muhammed aleyhisselâmın ümmetindenim 4) Kitâbım kur'ân-ı kerîmdir. 5) Kıblem 
ka'be-işerîftir 6) Đ'tikâdda mezhebim ehl-i sünnet vel-cemâ'attir. amelde ise hanefî şâfi'î mâlikî hanbelî 
soru: kimler kabir sorularına cevap verecek kimler veremeyecek? cevap: Đmân ile ölen cevap verecek 
imansız ölen cevap veremeyecektir. Doğru cevap verenlerin kabri genişleyecek buraya cennetten bir 
pencere açılacaktır. sabah ve akşam cennetteki yerlerini görüp melekler tarafından iyilikler yapılacak 
müjdeler verilecektir. Bu suallere cevap veremeyenler kabirde azâb görecektir. cehennemden bir 
pencere açılacak sabah akşam cehennemdeki yerini görüp mezarda mahşere kadar acı azapları 
çekecektir. Not: Daha geniş bilgi isteyen sayın yolcuların allah (c.c)`in kitabi ve rasülullahin hadis´i 
şeriflerine bas vurmaları rica olunur. 

410 Çelik, Şehirleşme ve Din, s. 198. 
411 Đsmail Güllü; Almanya’daki III. Kuşak Türk Gençlerinin Dini Tutum ve Davranışları-Köln Örneği, 

Yüksek Lisans Tezi, Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Kayseri 2004, s. 102. 
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yoksa günahları bitince cennete mi alınacaklarını merak ediyorum en çok. 
AH.Đ.4.8. E.15. /13.07.2007-13:48 

 

Özellikle son zamanlarda daha da yaygınlaşan reenkarnasyon ve reanimasyon konusu, 

sık sık medyada ve sinema filmlerinde konu edinilen öldükten sonra dirilme veya 

öldükten sonra başka birinin bedeninde hayat bulma konusu gençlerin ahiret hayatına 

ili şkin meraklarını ve sorularını artırmış görünmektedir. Şüphe, tereddüt ve 

sorgulamanın ergenlik dönemi dini gelişiminin karakteristik özelliklerden biri olduğu 

genel bir kabul olmakla birlikte bu özelliklerin farklı konularda farklı düzeylerde ortaya 

çıktığını da ifade etmek gerekmektedir. Yapılan araştırmalar, gençlerdeki dini şüphe 

konularının cin, şeytan, melek, ahiret inancı, Allahın varlığı ve kader gibi konularda 

yoğunlaştığını göstermektedir.412 Kitle iletişim araçlarında gündeme gelen öldükten 

sonra dirilme ve reenkarnasyon ile ilgili tartışmalardan etkilendiği anlaşılan Feride 

C.’nin aşağıdaki ifadeleri araştırmamız açısından dikkat çekicidir: 

 
Bir televizyon programında daha önceki yaşamında başka bir insan olduğunu, 
öldükten sonra yeniden dirilip dünyaya şimdiki şekli ile geldiğini söyleyen birisi 
vardı. Reenkarnasyon deniliyor sanırım buna. Sonrasında internetten de baya 
araştırdım bişeyler. Ben o programı izledikten sonra Ahiret inancını yeniden 
düşünmeye başladım. AH.Đ.4.8. K.15. /13.07.2007-14:27 

 
Gençlerin idealist özelliklerinin bir sonucu olarak tasarladıkları, ancak gerçek dünyada 

karşılığını bulamadıkları bir dünya ve toplum beklentisini bir nevi “telafi mekanizması” 

işlevi gören yeni bir hayat ile bulma düşüncesi ve inancı kendini göstermektedir. 

Gençlerin ahiret ile ilgili sırat, sur, mahşer, mizan, vb. sembolik veya tasviri ifadelerden 

çok, ahiret hayatının dünyaya dönük, günlük hayata ili şkin yönü ile ilgilendikleri 

görülmektedir. Konuyla ilgili Fatih T.’nin şu ifadeleri gençlerin ahiret inancı ile ilgili 

görüşlerini yansıtmaktadır:  

 
Kur’an’da da belirtildiği gibi ahirette yeniden dirileceğiz ve sonsuz bir hayata 
başlayacağız. Ben ahiret hayatına inanıyorum ama toplumumuz o kadar yozlaştı 
ki bazıları reenkarnasyon bazıları maymun olacaklarını bazıları inek olacaklarını 
düşünüyor. çok yazık. yeni bir hayat başlayacak ebedi hayat nasil uykuda bir 
hayatimiz var yattığımiz yerde çeşitli yerlere gidip değişik etkinliler yapiyor ve 
degişik insanlarla görüşüp bir yaşam sürüyor ve uyandigimizda bu yaşam sona 
eriyorsa öldüğümüzde de göreceğiz ki biz aslında sadece rüya görmüşüz ve 
ölümle beraber uykudan uyanip yeni bir hayata başlayacagiz ayni dogumla 
başladıgımız yeni bir hayat gibi. Öldükten sonra kıyamet kopana kadar ahirette 
bekleyeceğiz. Reenkarnasyonun öyle ilginç örnekleri var ki ama yine de inanıp 
inanmamakta kararsızım. hiç bilmiyorum. Diğer tarafta da sevdiklerimle birlikte 
olsam bana yeterdi herhalde. AH.Đ.4.8. E.6. /13.07.2007-13:56 

                                                 

412 Bahadır, “Ergenlik Dönemi Dini Şüphe ve Tereddütler”, s. 303. 
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Kendi yaşamlarında gördükleri eşitsizlikler, sosyo-ekonomik buhranlar, felaketler, 

sefalet ve dengesizlikler gibi olayların ve durumların genci, zihin ve inanç dünyasında 

bu olayların ”ilahi terazi” ve “ilahi adalet” ile hesaplanacağı bir zaman diliminin 

bulunduğu inancına götürdüğü şeklinde yorumlamak mümkündür. Geleneksel ahiret 

inancı dışındaki inanç biçimlerini kabul etme eğiliminde olan bir gencin şu ilginç 

ifadeleri araştırmamız açısından önemli görülmüştür: 

 
Ölen bir insanın ruhunun başka bir insanın bedeninde hayat bulması, yaşlıların 
değil de özellikle genç ve çocuk yaşta ölenlerin ruhlarının başka insanların 
bedenlerine gidip yaşadığı şeklinde bir şey okumuştum. Bu mantıklı geliyor bana 
biraz. AH.Đ.4.8. E.11. /13.07.2007-14:06 

 
Ahiret inancının şekillenmesinde gelir düzeyi, eğitim, cinsiyet, yaş, çevre ve aile yapısı 

gibi faktörlerin etkili olduğunu belirtmek gerekmektedir. Gençlerin şehirdeki eğitim 

imkânlarından yararlandıkları ölçüde eğitim düzeyindeki farklılaşmaya paralel olarak 

ahirete inanma tutumunda değişik düzeylerde farklılaşmaların ortaya çıktığı ifade 

edilebilir. Gençlerin, eğitim düzeyi yükseldikçe, dini sorgulama artmakta ve gündelik 

hayatlarını rasyonel temeller üzerine kurmaktadırlar. Modern eğitim, rasyonel dünya 

görüşüne bağlı bir yaşam deseni sunduğu için geleneksel dindarlık sarsılmaktadır.413 

Erdal N.’un ifadesi eylem - sonuç veya eylem - sorumluluk algısı üzerine kurulan ahiret 

inancına örnek teşkil edebilecek niteliktedir: 

 
Dünya’da iyi işler yapan Müslümanlar ahirette cennete gidecek. Cennette de her 
şey olacak, istediğin her şeyi alabilecekmişsin. Ben cennete gidersem sınırsız bir 
internet olmasını isterim baştan. Đşin şakası belki ama ne bileyim iyi insanlar da 
yaptıklarının karşılığını görmeli yani… AH.Đ.4.8. E.17. /13.07.2007-14:25 

 

Tablo 2.29. Ahirete Đnanç ve Cinsiyet ile Yaş Arasındaki Đlişki 
 

Cinsiyet Yaş Grubu   Cevaplar   
  Erkek Kadın 16-18 19-21 

Đnanıyorum.  S 
%  

139 
95,2 

147 
95,5 

146 
94,2 

140 
96,6 

Bu konuda emin 
değilim 
(Kararsızım).  

S 
%  

7 
4,8 

7 
4,5 

6 
5,8 

5 
3,4 

Toplam 
  

S 
%  

146 
100,0 

154 
100,0 

155 
100,0 

145 
100,0 

X²= 936  Sd, 1   P>0,05 C., 0,56 

                                                 

413 Günay, Dini Hayat, s. 276. 
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Yaş grupları ile Ahirete inanma arasındaki ilişki Tablo 2.29’da görülmektedir. Buna 

göre yaş ilerledikçe ahirete inanma oranı yükselmektedir. 16-18 yaş grubunda ahirete 

inananların oranı %94,2 iken 19-21 grubunda bu oran %96,6 olarak görülmektedir. 

Seküler eğilimlerin gençler arasındaki tezahürlerine iyi bir örnek olabilecek şu ifade 

araştırmamız açısından önemlidir: 

 
… Açıkcası öldükten sonrasıyla fazlaca ilgilenmiyorum ben. Şu hayattaki sınırlı 
zamanımı en iyi şekilde değerlendirmek daha önemli benim için. Đnanmıyorum 
demiyorum ama ne bileyim günlük hayatımda çok fazla yerinin olduğunu da 
söyleyemem, ben ne geçmişle ne gelecekle ne de belirsiz bilmediğim şeyler ile 
çok meşgul olmama. Varsa var zaten yoksa yoktur. Şimdi buna kafa yorup 
enerjimi ne diye tüketeyimki yani…. A.H.Đ.3.9. E.2. /13.07.2008-13:22 

 
Cinsiyet açısından ahiret inancına bakıldığında ise birbirine yakın oranların çıktığı 

görülmektedir. Ünlü’nün araştırmasında ahiret inancı konusunda cinsiyetler arasındaki 

farklılık daha fazladır. Bu çalışmada kesin inananların oranı erkeklerde %87,7 

bayanlarda ise %79 oranında çıkmıştır. Ergenler ile ilgili yapılan bir araştırmada 

Ahirete inananların oranı %88,5, kararsızların oranı %10,2 olarak tespit edilmiştir.414 

Gerek Ünlü’nün araştırması gerekse diğer araştırmalar ahiret inancının, gençlerin 

günlük hayatlarındaki davranışlarına ve tutumlarına yansıdığını göstermektedir. 415 

S.Stack, ahiret inancının, bireye mutluluk vaat ettiği için, işsizlik, fakirlik, boşanma vb. 

sebeplerden dolayı yaşanan sıkıntı ve stresin üstesinden gelmeye yardımcı olma 

fonksiyonu görebileceğini belirtmektedir.416 Dini aktiviteyi yoksunluğa (mahrumiyete) 

bağlayan teoriler literatürde, oldukça geniş yer tutmaktadır. Đnsanın bu dünyadaki hayal 

kırıklığı ne kadar büyükse ölümden sonraki hayata olan inancı da o kadar büyük olur. 

Böylece bu dünyanın ötesinde bir dünyanın varlığı sosyal beklentilere ve sosyal 

değerlere ulaşmadaki çabalarda kaçınılmaz bir şekilde tecrübe edilen engellenmeleri 

telafi etme fonksiyonu görmektedir.417 Đnsan davranışlarının anlam ve değerini dünya 

hayatı ile sınırlamayan bir bakış açısını ifade etmesi bakımından önemli görülen Rıfat 

D.’nin ifadeleri şu şekildedir: 

 

Ahiretin bu dünyada yapılan iyiliklerin karşılıklarının görüleceği yer olduğunu 
düşünüyorum, aynı zamanda kötülük yapanlar da kötülüklerini karşılığını 

                                                 

414 Çevik, “Ergenlerde Ölüm Düşüncesi, s. 101. 
415 Ünlü, Ahiret Đnancı, s. 70. 
416 Steven Stack; Dindarlık, depresyon ve Đntihar, (Çev.: Talip Küçükcan), Akademik Araştırmalar 

Dergisi, Sayı 7-8, s. 77-78. 
417 Davis Kingsley; Human Society, New York 1948, s. 532. 
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görecektir. Zaten bence Ahiret olmasa yani insanlar bu dünyadaki yaptıklarının 
karşılıklarını görmeyecek olsalar bu dünya yaşanılmaz bir yer haline gelir. O 
yüzden bence hayatımızı da olumlu olarak etkiliyor ahiret inancı... 
…Sur’a üflenince insanlar mezarlarından kalkacaklarmış, hatta ne idi adı bir 
peygamber veya bir melek sadece bu iş için görevlendirilmiş. Evet, Đsrafil, Đsrafil 
bu melek Sura üfleyecek. Ahirete inanmak biraz önce konuştuğumuz konular gibi 
görmediğimiz için bize zor geliyor ama inanmak zorundayız. Şu an dünyada altı 
milyar insanın yaşadığı düşünülürse orada on milyarlarca insan toplanacak. Bu 
nasıl mümkün olacak! Yani nasıl bir büyük bir alan olmalı ki ve nasıl organize 
edilecek açıkcası aklım almıyor. AH.Đ.4.8. E.4. /13.07.2007-14:42 

 
Ahiretin gençler tarafından bir hesaplaşma zamanı ve mekânı olarak algılandığı, ölüm ile 

ahireti birlikte değerlendirildiği, ahiretin bu dünyadaki yaşantının bir değerlendirmesi 

olacağına inanılsa bile, bu dünyanın da unutulmaması gerektiği vurgusunun yapıldığı 

görülmektedir. Genel olarak şehir hayatının bireyselleşmeye etkisi, kitle iletişim araçları ve 

modern eğitimin yaygınlaşması, gençler arasındaki ölüm sonrası hayata ilişkin ilgi, inanç ve 

tutumlarda görece bir düşüşün nedeni olarak değerlendirilebilir. Araştırmamız sırasında tespit 

edilen önemli bulgulardan birisi de Ahiret inancı ile çocuklara verilen isim arasındaki ilişkidir. 

Ahirette (kıyamet) çocukların anne babalarının verdikleri isimler ile çağrılacağına olan 

inanç, bölgede insanların çocuklarına isim koyarken daha dikkatli olmalarına ve anlamlı 

isimler koymalarına etki etmektedir. Bu konuda yapılan görüşmelerin birinde kendi adından 

memnun olmayan, genç yaşta evlenmiş iki çocuklu bir babanın şu ifadeleri dikkat çekicidir: 

 
Ahiret günü mahşer meydanında insanlar tek tek isimleri ile çağrılırlar. O yüzden 
dünyada konulan isimlere dikkat etmek gerekir. Benim adımı dedem koymuş, (adı: 
Satılmış) aslında anlamı kötü değil ama yaygın bir isim değilki, kimsede yok.. Çok 
şükür ahirete inanıyoruz yani öyleyse öbür tarafta utanmayacağı bir isim koydum 
çocuklarıma birinin adı Mustafa, biri Zeynep. AH.Đ.4.8. E.8. /13.07.2007-14:51 

 
Görüşmelerimiz sırasında bölgede ahiret inancının gündelik hayattaki yansımalarından 

biri olarak değerlendirilebilecek olan ve “ahiret kardeşliği”, “ahiret bacılığı” veya 

“ahretlik” gibi adlandırmalar verilen özellikle ileri yaşlardaki insanlar arasında yaygın 

olduğu görülen bu adlandırma ve uygulamanın kısmen farklı adlandırma ve şekillerle 

gençler arasında özellikle de genç kızlar arasında kendini gösterdiği görülmektedir. 

Samimi arkadaşlık ili şkisine (kankalık) dayanan ve hem bu dünyada hem de öldükten 

sonra beraber olma isteği düşüncesine dayalı bu uygulama gençlik dindarlığının bir 

özelliği olarak karşımıza çıkmaktadır. 
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d. Kadere Đnanç 

 
Kader inancı, dinler arasında farklılaşmalar olmakla birlikte her dinde önemli bir olgu 

dur. Đslam dininde gerek inanç boyutunda gerekse de geleneksel açıdan “alın yazısı“ 

olarak kabul edilmesi bakımından Kader konusu önemli bir konu olarak varlığını 

sürdürmüştür. Gençlik dindarlığının temel özelliklerinden biri de soyut konu ve 

kavramlara ilginin yoğunlaşmadır. Çocuklukta öğrendiği bilgilerin arka planını ve 

gerçeğini öğrenme gayreti içinde olan genç, kendisine öğretilen bilgilerdeki 

tutarsızlıkları, çelişkileri fark etmeye, sorgulamaya ve yakın çevresi ile tartışmaya 

başlar. “Yeniden değerlendirme süreci” olarak da ifade edilebilecek olan bu süreçte 

genç, kendine özgü bir değer ve inanç sistemi oluşturmaya çalışır. Bu bağlamda kader 

inancında bir azalma veya artmadan çok kader inancı ve algılayışında bir değişimin 

bulunduğu ifade edilebilir. 

 
Nitekim yaptığımız görüşmelerde genç kuşakların içinde bulundukları dönemin 

dinamizmiyle kendi geleceklerini ve mevcut durumlarını belirlemede daha fazla iradelerini 

kullanma eğiliminde oldukları gözlenmiştir. Bu durum gençlerin kader inancında bireysel 

irade, tercih ve güçlerine önem verdiklerini göstermektedir. 

 
Kader sayısı, kader-kaza ilişkisi, tevekkül etmek, fakirlik, alın yazısı, kaderin 

değiştirilip değiştirilemeyeceği gibi konuların kader konusunda gençlerin en çok 

ilgilendikleri, konuştukları konuların başında geldiği görülmektedir. 

 

Tablo 2.30. Kadere Đnanç 

Cevaplar S % 

Đnsan kendi kaderini 
kendisi belirler. 

63 21,0 

Đnsanın kaderi önceden 
Allah tarafından 
belirlenmiştir. 

127 42,3 

Bu konuda fazla bilgim 
yok. 

110 36,7 

Toplam 300 100,0 

 
Araştırmamızda örneklemin kadere inanç durumunu yansıtan Tablo 2.30 incelendiğinde 

örneklemin  %21,0’ı insanın kendi kaderini kendisinin belirlediğine, %42,3’ü insanın 
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kaderinin Allah tarafından belirlendiğine inanmakta iken %36,7’si ise bu konuda 

bilgisinin olmadığını veya fikir beyan etmek istemediğini belirtmiştir. 

 
Tabloya eğitim düzeyi açısından bakıldığında örneklemin eğitim düzeyi yükseldikçe 

insanın kendi kaderini kendisinin belirlediği inancında yükselme görülmekte iken 

kaderin Allah tarafından belirlendiğine olan inanç azalmaktadır. Đlköğretim mezunu 

olan kişilerin %60,3’ü insanın kaderinin Allah tarafından belirlendiğini düşünürken, 

aynı düşüncedeki lise ve üniversite mezunlarının oranı ise %17,9’a düşmektedir. Buna 

göre eğitim durumunun kader ile ilgili tutumları etkileyen önemli bir faktör olduğu, 

eğitim düzeyi yükseldikçe, günlük hayatta karşılaşılan sıkıntıların üstesinden gelme 

konusunda insanın kendi güç ve iradesinin öneminin arttığı anlaşılmaktadır.  

 
Nitekim Akyüz’ün Ankara’da gecekondu bölgesinde yaptığı araştırmada kader inancı 

üzerinde eğitim durumunun etkin bir faktör olduğu sonucuna da varılmıştır.418 Başka 

bir araştırmada ortaya çıkan,  okuma yazma bilmeyenlerin, tevekkül ve alın yazısı 

inançlarına daha çok inandıkları419 yönündeki sonuç, araştırma bulgularımızı destekler 

niteliktedir. 

 
Gerçekten de geleneksel yaşamın hakim olup eğitim düzeyi bakımından alt tabakalarda 

bulunan çevrelerde ve özellikle kırsal kesimdeki günlük her olay kişinin, ailenin ve 

toplumun sevinç ve üzüntüleri hep alınyazısıyla açıklanmakta ve böylelikle kader 

inancının “alın yazısı” şeklinde dar bir tevekkül anlayışı ve “kaderimde ne varsa o olur” 

şeklinde kavramlaştırıldığı görülmektedir.420  

 
Đnsan iradesini ön planda tutan bir yaklaşımı benimsediği anlaşılan Mustafa Ç.’nin 

aşağıdaki ifadesi gençlerin kader anlayışındaki farklılaşmaya işaret etmesi açısından 

önemlidir: 

 
Đnsan iradesi yoksa eğer, imtihan denilen olay ne peki? Mademki kurulmuş bir 
makine insan, mademki dünya yaşantısı bir hesaplamanın sonucu öyleyse öte 
dünyaya ne gerek var? Masal anlatısı gibi kolay olmamalı inanç kanımca. Boyun 
eğmeyi emredici kadercilik insan açısından zararlıdır. K.Đ.4.5. E.8. /25.07.2007-
11:50 

                                                 

418 Akyüz, Boğaziçi Semtinde Dini Hayat, s. 69-72. 
419 Đbrahim Yasa; Yirmi Beş Yıl Sonra Hasanoğlan Köyü, Ankara Üniversitesi Siyasal Bilgiler Fakültesi 

Yayınları, Ankara 1969, s. 257-259. 
420 Koştaş, Dine Bakış, s. 41. 
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Geleneksel kader inancına sahip olduğu anlaşılan gencin örnekler vererek ifade ettiği 

görüşleri, gençlerin kader inancıyla ilgili inanışlarındaki farklılaşmanın önemli bir 

yönünü göstermesi bakımından dikkat çekicidir. 

 
Şimdi benim kaderim var; doğmadan önce belli oluyor. Allah yazıyor bu kaderi 
bana, benim özgür iradem daha ortada yok. Doğmadan benim kaderim 
belirlenmiş, Mesela bana sen 2007 5.ay ilk pazartesi saat 16.00'da 2 kişi öldürüp 
daha sonra intihar edeceksin yazıyor. Benim özgür iradem daha ortada yok, ben 
doğmamışım çünkü. Allah yazıyor bana bunu. Daha sonra beni cehenneme 
atacak, sen şu gün şu insanları öldürdüm diye. Cennete gidenlere de aynı şekilde 
iyi şeyler yazarak cennetine alıyor. Şimdi hayır efendim ama o öyle değil gibi bir 
argüman sunacaksanız, hayır bal gibide böyledir.  Allah sen iyi şeyler 
yapacaksın diyor bazı insanlara, bazı insanlara da sen insan öldüreceksin diyor. 
Bu görevleri bize Allah veriyor (kader inancı varsa) ki benim inandığım 
söylenemez... K.Đ.9.4. E.10. /25.07.2007-12:14 

 
 “Aç mezarı mı var!” “yuva yapana Allah yardım eder” şeklinde ifadelendirilebilen 

tevekküle dayalı kader anlayışı araştırmamız sırasında gençler arasında zaman zaman 

karşımıza çıkan bir durumdur. Cemal Ş.’nin şu ifadeleri konunun bu yönüyle ilişkilidir: 

 
"Đnsan kendi kaderini yaşar" diye bir söz vardır biliri misiniz? Sizce bu söz 
doğrumudur? Bence bu söz ne tam olarak doğru ne de tam olarak yanlış bir 
sözdür. Kader kelime olarak "insanın yaşayacağı şeylerin daha önceden tasdik 
edilmiş hali" anlamındadır. Şimdi eğer kader varsa bizim yaptığımız ibadetler 
boşa nasıl olsa yapacağımız varsa yaparız.." diye bir düşünce aklınıza 
gelebiliyor. Her insanın kaderi vardır. Ama önemli olan yol ayrımlarında 
kaderimize nasıl yön vereceğimizdir."Amaaan olacağı varmış olmuş" diye 
düşünüyor bazen insanda. K.Đ.4.4. E.3. /25.07.2007-12:20 

 
Öte yandan sanayileşme, şehirleşme ve özellikle modern eğitim, insan davranışlarında 

belli bir rasyonelleşmeyi de birlikte getirdiğinden, bunun doğal sonucu geleneksel dini 

inanışların gevşemesi ve alınyazısına dayanan tevekkül ve teslimiyet duygusunun yerini 

“insan kendi kaderini kendi çizer” şeklindeki daha akılcı bir zihniyete bırakması da 

olmaktadır.421 Gençlerin hayat karşısında aldıkları başarısızlıklar, onları kimi zaman 

kaderci bir tavır içine kimi zaman da tam tersi sert ve katı bir tutuma itebildiği 

görülmektedir. Gençlerin yöneldiği bu kaderci tavrın, içinde yaşanılan yoksulluk ve 

yoksunluğun ortaya çıkardığı psiko-sosyal sorun ve gerilimler için bir telafi 

mekanizması işlevi gördüğü de ifade edilebilir. 

 
Đnanç konusunda kuşaklar arası farklılaşmanın belirgin bir şekilde ortaya çıktığı bir 

diyalog olması bakımından aşağıdaki alıntı önemlidir:  

                                                 

421 Günay, Dini Hayat, s. 87. 
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Annem ve babam her şeyin Allahtan geldiğini söylüyor. Onlara karşı farklı 
düşündüğümü söyleyemiyorum ama kesinlikle farklı düşünüyorum. Kaderi 
tembelliğimize bir kılıf yapıyoruz bence toplum olarak. Bence her şey insanın 
kendi elindedir. Mesela üniversite sınavına çalışmadım ve kazanamadım. 
K.Đ.2.5. E.7. /25.07.2007-12:33 

 
Yoksulluğun yoğun bir şekilde yaşandığı araştırma bölgemizde, gençler tarafından 

fakirlik ile kader inancı arasında güçlü bir bağ kurulmakta, fakirliğin kader olup 

olmadığı güçlü bir şekilde sorgulanmaktadır. Aşağıdaki iki ifade de bu konu ile ilgili 

gençlerin düşüncelerini yansıtmaktadır: 

 
Haklısın, Kaderi Allah belirler alnımıza yazar bizde onu yaşarız Allah 

kaderimizi fakir olarak yazmış herhalde ama birde şu var insan kendi kaderini 

kendiside belirleyebilir okuyup çalışır. Kader değiştirilebilir Sayısal loto 

oynayarak da tuttursalar kaderleri değişir. (gülüşmeler) K.Đ.2.5. E.8. 

/25.07.2007-12:41 

Ben kaderi alın yazısı olarak yorumluyorum. Đnsanın kaderini kendisi belirlediği 

kanaatinde değilim. Bence insanın kaderi önceden Allah tarafından yazılmıştır. 

Fakir geldik fakir gidiyoruz, kaderimiz (alın yazımız) mecbur çekeceğiz ara 

sırada aklıma şu soru takılır: fakirlik kader mi? K.Đ.2.5. K.8. /25.07.2007-13:32 

 
Araştırma alanımızdaki gözlem ve görüşmelerden gençlerin yaşlılara göre daha az 

kaderci bir tutuma sahip olduğu anlaşılmaktadır. Bu bağlamda gençlerin yaygın bir 

şekilde tutarlı bir inanç veya inançsızlık arasında gidip geldikleri gözlenmiştir.422 

Tablo 2.31. Cinsiyet Đle Kader Đnancı Arasındaki Đlişki 
 
 

 

   

 

 

 

 

 

    X²=  11,276  Sd, 2   P>0,05 C., 0,190 

                                                 

422Michael, Argyle; Benjamin Beit Hallahmi; “Dini Davranış Teorileri” (Çev.: Ali Kuşat vd.), Sosyal 
Bilimler Enstitüsü Dergisi, Sayı 16, Kayseri 2004/1, s. 251. 

Cinsiyet  Tutumlar   
  Erkek Kadın 

Đnsan kendi kaderini 
kendisi belirler 

S 
%  

55 
37,7 

60 
39,0 

Đnsanın kaderi 
önceden Allah 
tarafından 
belirlenmiştir. 

S 
%  

45 
30,8 

69 
44,8 

Bu konuda fazla 
bilgim yok.  

S 
%  

46 
31,5 

25 
16,2 

Toplam  S 
%  

146 
100,0 

154 
100,0 
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Cinsiyet açısından değerlendirildiğinde kadınların erkelerden daha çok kader inancına 

bağlı olduğu tablodan anlaşılmaktadır. Erkeklerin %30,8’i Đnsanın kaderinin Allah 

tarafından belirlendiğine inanırken bu oran kadınlarda %44,8’dir. Erkeklerin kızlara 

göre farklı düşünce ve inanışlar ile daha yoğun karşılaşma potansiyeli de erkeklerin 

inanışlarındaki farklılaşmayı açıklayabilecek bir durumdur. Đnsanın doğuştan getirdiği 

cinsel kimliğin kabul edilmesi ve yaşamda buna göre davranılması da gençlerin kader 

ile cinsiyet arasında kurdukları bir bağlantı olarak karşımıza çıkmaktadır.  

 
Cinsiyet açısından konuya yaklaşan Turan F.’nin ifadesi şu şekildedir: 

 
Tanrı erkek yaratmış erkek olmuşuz, kadın yaratsa kadın olurduk. Nerde ve ne 

zaman doğacağımız gibi konular bizim elimizde ve seçme hakkımız olmadan 

gerçekleşiyor. Bu tamamen kader ile ilgili bir durum. K.Đ.2.5. E.13. /25.07.2007-

13:24 

 
Kader ile dua arasında bir ilişki kuran ve kader sayısı gibi yeni inanış ve uygulamaların 

gençler arasında belirli bir ölçüde yaygınlığını gösteren Habibe Ç.’nin şu ifadeleri 

dikkat çekicidir:    

 
Dua aile kaderin değişeceğini, duanın kötü kaderi önleyeceğini duymuştum. Alın 

yazısı, kader kaza bunlar aynımı hepsi. Kader Sayısı Nedir Bu sayı var 

oluşunuzun gerisindeki amaç ve özellikleri belirliyor. Đçinizde saklı olan 

özellikler, düşünce biçiminiz, kişili ğiniz ve yaşamdaki amacınız gizli bu sayı da 

doğumdan ölüme kadar bu sayının ışığında yolunuzu çizeceksiniz. K.Đ.2.7. K.15. 

/25.07.2007-13:45 

 
Araştırmamız sonucunda şehirleşme ve gecekondulaşma sürecinde gençlerin 

kaderciliğe ve alınyazısına kısmen olumsuz bir tutum içinde oldukları, geleneksel kader 

anlayışını sorgulamanın gençler arasında diğer yaş gruplarına göre daha fazla olduğu ve 

gençlerin dini inanış ve olguları rasyonel bir açıklama zeminine oturtmaya çalıştıkları 

ifade edilebilir.  

 

e. Meleklere Đnanç 

 
Meleklere inançla ilgili bulgular diğer inançlarla ilgili tutumlara benzerlik 

göstermektedir. Araştırma bölgemizdeki gençlerin melek, şeytan, cin, ruh gibi konulara 

ilgi duydukları, bununla birlikte bazı şüphe ve tereddütler içerisinde oldukları 
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görülmektedir. Bununla birlikte belirli özellik, görev ve fonksiyonları olan ve farklı 

maddelerden yaratıldıklarına inanılan meleklerin, insanların davranışlarını kayıt altına 

alarak insanları kontrol ettiklerine inanılmaktadır.  

 
Ahmet K.’nin aşağıdaki ifadesi, gençlerin meleklere inanç konusundaki düşüncelerini 

yansıtmaktadır: 

 
Yazıcı meleklerini biliyorum. Bunların tuvalet, banyo hariç insandan hiç 
ayrılmadığı ve sürekli insanı kontrol ettiğine inanıyorum. Sağ taraftaki melek iyi 
yaptığımızı şeyleri sol taraftaki ise kötülüklerimizi yazıyor. M.Đ.4.5. E.2. 
/11.08.2007-11:24 

 

Tablo 2.32. Meleklere Đman 

Cevaplar S % 

Đnanıyorum 285 95,0 

Emin değilim 14 4,7 

Bu konuda fazla 
bilgim yok. 

1 ,3 

Toplam 300 100,0 

 

Yapılan anket çalışmasında örneklemin %95,0’ı meleklerin varlığına inanırken %4,7’si 

bu konuda kararsız, %0,3’ü de bu konuda fazla bilgisinin olmadığını belirtmiştir. 

Günay’ın Erzurum araştırmasında Meleklere inananların oranı %91,7, inanmayanların 

oranı %5,2’dir.423 

Tablo 2.33. Meleklere Đnanç ve Eğitim Düzeyi Đle Đlişkisi 
 

Eğitim Düzeyi 
  Tutumlar 

  
  

Đlköğretim Lise 
Đmam- 
Hatip 

Diğer 

Đnanıyorum 
S 
%  

149 
98,7 

120 
90,8 

11 
91,7 

6 
100,0 

Emin 
değilim  
  

S 
%  

2 
1,3 

11 
8,4 

1 
8,3 

0 
,0 

Toplam  
S 
%  

151 
100,0 

131 
100,0 

12 
100,0 

6 
100,0 

X²= 8545  Sd, 3   P>0,05 C., 0,166 

                               

                                                 

423 Günay, Dini Hayat, s. 77. 
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Tablo 2.33 incelendiğinde eğitim düzeyi yükseldikçe meleklere inançta düşüş olduğu 

görülmektedir. Meleklere inandığını söyleyen ilköğretim mezunlarının oranı %98,7 

iken, Lise mezunlarında bu oran %90,8’e gerilemektedir.  Meleklerin varlığından şüphe 

edenlerin oranı ilköğretim mezunlarında  %1,3 iken bu oran lise mezunlarında % 8,4’e 

yükselmektedir.  

 
Araştırmamızda gençlerin ilgilerinin meleklerin özellikleri, görevleri, yaratılış gayeleri, 

cin şeytan, huri, gılman, zebani, ruh gibi varlıklar ile ili şkileri ve farklılıkları konuları 

üzerinde yoğunlaştıkları görülmektedir. Bu konuda farklı düşünce ve inançta olan 

gençlerin ve açıkça inanmadığını belirtmemek ile birlikte soru, şüphe ve tereddütleri 

olan gençlerin de bulunduğu görülmektedir. Bununla birlikte diğer inanç konularında 

olduğu gibi görüşmelerimizde gençlerin bu konuyu Yeryüzünde Bir Melek, Beyaz 

Melek, Kara Melek, Lekeli Melek gibi dizi, sinema filmi, müzik ve roman gibi kitle 

iletişim araçları üzerinden örneklendirmeleri ve açıklama girişimleri onların melek 

inancı konusunda da kitle iletişim araçlarının kısmen etkisi altında olduklarını 

göstermektedir. Đyili ği melek ile kötülüğü şeytan ile özdeşleştirme eğiliminin gençlerde 

belirgin bir şekilde kendini gösterdiğine işaret eden Hamide Ş.’nin ifadesi araştırmamız 

açısından önemlidir: 

 
Melek deyince benim zihnime şeytanın zıttı bir varlık geliyor. Daha çok 
yardımsever, yumuşak huylu, iyilerin yanında olan bir varlık gibi. Çocukken 
ninem uyumadan önce, ‘yattım sağıma döndüm soluma, melekler gelsin yanıma, 
şahit olsun dinime imanıma’ diye bir dua okumamızı söylerdi, hala yatarken 
okurum bunu. M.Đ.4.5. E.4. /11.08.2007-11:45 

 
Gençler, günlük hayatta karşılaştıkları ve açıklamakta zorlandıkları olayları melek, cin, 

şeytan gibi soyut varlıklara bağlamaktadırlar. Araştırmamız sırasında Kahve fincanı, 

tepsi ve su dolu bir kap ile cin ve şeytan çağırma, ve bu varlıklar ile irtibata geçmeye 

çalışma gibi uygulamalara da gençler arasında rastlanmıştır.  

 
Melek ve cinlerin mahiyeti, orijini, görevleri ve insanlar üzerindeki etkileri vb. 

konularla ilgili M. Sait A.’nın aşağıdaki ifadeleri şu şekildedir:   

 
Meleklerin cinsiyetinin olup olmadığını merak ediyorum. Henüz zihnim 
netleşmedi. Her an bizi görüyorlar mı acaba?  Bizim gibi yiyor içiyor mu? Bir 
sohbette duymuştum cinler ateşten yaratılmış, şeytan ateşten meleklerden 
nurdanmış, bana çok ilginç geldi. Acaba bu nasıl oluyor. Đnsanın görmediği 
şeylere inanması gözünde canlandırması zor oluyor. Hayatında melek gören 
birine hiç rastlamadım. Cin gördüğünü söyleyenler oluyor ama şeytanı veya 
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meleği göreni duymadım hiç. Bu bence inanç konusu. Belki böyle bir varlık bile 
yok. M.Đ.10.5. E.6. /11.08.2007-12:07  

 
Emir K., konuyu melek şeytan ilişkisi üzerinde yoğunlaştırmakta ve bu konuda şu 

düşünceleri ifade etmektedir: 

 
Melek konusunda şeytanın da aslında bir melek olduğu sonradan şeytana 
dönüştürüldüğünü biliyorum. Allah’ın yarattığı bir melek nasıl oluyor da yine 
Allah’a isyan ediyor ve cezalandırılıyor sonra da şeytana dönüştürülüyor. 
Meleklerin kendi iradeleri yoksa Allah’a nasıl karşı çıkmış. Yani Allah insanları 
imtihan etmek istiyorsa direkt olarak şeytanı yaratamazımıydı. Bu düşünce veya 
bize aktarılan bu anlatıların biraz problemli olduğunu düşünüyorum. Gerçekte 
böylemi yoksa bizemi böyle anlatılıyor. Mesela şeytanın varlığına inanmasam 
dini açıdan bir sorun olur mu? M.Đ.10.5. E.7. /11.08.2007-12:35 

 
Allah’ın kudreti ile meleklerin varlığı ve görevleri arasında bir çelişki olduğunu 

düşünen H.Hüseyin E. bu konuda şu düşünceleri ifade etmiştir: 

 
Sadece 4  tane meleği biliyorum  melekler hakkında fazla bir bilgim yok.  Ha 
birde sevap günah yazan melekleri biliyorum (sağ sol melekleri) adını 
söyleyeceğimde aklıma gelmedi. Allah’ın neden meleklere ihtiyaç duyduğunu 
merak ediyorum, örneğin Azrail meleği olmadan canını alamazmıydı ki ! 
M.Đ.10.5. E.8. /11.08.2007-12:42  

 
Gündelik hayatın niteliği ve karşılaşılan sorunlar ile melek inancı arasında ilişki kuran 

Hatice S. şu görüşlere yer vermiştir: 

 
Đnsan kötü bir iş yapınca bunu şeytanın yaptırdığı, iyi bir iş yapınca ise melek 
veya Allah tarafından yaptırıldığı söylenir. Bence bu insanın kolaya kaçmasıdır. 
Meleklerin insan davranışlarına müdahalesi yoktur. Meleklerin hep iyi insanlara 
yardım ettiği söyleniyor, ama dünyada sıkıntı yaşayanlar hep Müslümanlar. 
Şeytan’ın da melek olduğunu düşünürsek bu konuda insanın iradesi daha da 
önemli bence. M.Đ.10.5. E.7. /11.08.2007-12:38 

 
Araştırma bölgemizde gençler arasında gündelik hayatta “melek gibi biri”, “melek 

huylu arkadaş”, melek bile olsa dayanamazdı” “Hızır gibi yetişti” şeklinde konuşmalara 

rastlanmıştır. Melek olgusunun gençlerin zihinlerinde bir arketip niteliğinde var olduğu, 

meleğin “iyi” kavramı ile özdeşleştirildi ği görülmektedir. Meleklere cinsiyet merkezli 

bir algı içinde yaklaşan Ali G.’nin görüşleri şu şekildedir: 

 

Cennete giden erkeklere, onlara hizmet etmeleri ve cinsel ihtiyaçları için huriler 
verileceğini okumuştum. Bu hurilerin melek mi yoksa melekten farklı bir insan 
gibi varlık mı olduğunu merak ediyorum. Ayrıca erkelere hizmet etmesi için huri 
verilecek de bayanlara verilmeyecek mi bu da kafama takılan sorulardan birisi. 
M.Đ.10.5. E.7. /11.08.2007-12:24 
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f. Halk Đnançları, Mistik- Büyüsel Đnanış ve Uygulamalar  

 
Büyü, bir takım gizli yöntemlerle tabiatüstü güçlere başvurmak suretiyle insanlara ve 

toplumsal yaşamın akışına etki edilebileceğine, olayların istenilen yönde 

değiştirilebileceğine inanmaktır.424 Bu tür uygulamalar popüler halk dindarlığı içinde 

varlığını sürdürmektedir. Bazı hastalıkların tedavisinde karıkoca ilacı olarak bilinen 

“yazdırmak”, “kalemlemek”, “çevirmek” gibi tabirlerle ifade edilen uygulamaların 

bulunduğu, bunun yanında “sınıkçı”, “üfürükçü”, “dermacı”, “bağlamacı” olarak tabir 

edilen kişilerin bulunduğu ve buraya giden insanların bu uygulamaların ve kişilerin 

terapotik (iyileştirici) özelliklere sahip olduklarına inandıkları gözlenmektedir. 

 
Dinin sosyolojik yansımaları, onun toplumsal ve ekonomik yapılar ile karşılıklı 

etkileşim içinde olmasından dolayı yerleşim birimlerinin kırsal ve şehirsel olmasına 

göre farklılık gösterebilmektedir. Bu çerçevede Argıncık bölgesinin dini yaşayışının 

büyüsel ve mistik unsurlarla iç içe olduğunu gözlemlemek mümkündür. Kendi 

aralarında informel bir iletişim ve dayanışma mekanizması kuran bu kişilerin zaman 

zaman aralarında rekabet ve gerilim de söz konusu olabilmektedir. Özellikle Talatpaşa, 

Fevzioğlu, Esentepe mahallelerinde yoğunlaşan bu kişilerin “muskacı”, “cinci”, 

“büyücü”, “ocak”, “üfürükçü”, “şeyh”, “şıh”, “hoca”, “abla” gibi adlarla bilindikleri 

hatta (Bkz Foto 15) bazılarının bunu tabelalaştırarak düzenli gelir kaynağı haline 

dönüştürdüğü ve randevü veya tanıdık referansı sistemi ile çalışan bu kişilerin şehrin 

diğer semtlerinden özellikle üst sosyo-ekonomik kesimden yoğun ilgi gördüğü 

anlaşılmaktadır.  

 
Bu kişilerden bazılarının “Đskambil falı”, “yıldız falı”, “kahve falı” “tarot falı” gibi fal 

çeşitleri ile ilgilendikleri, bunun yanında bir kitabın ortasına anahtar koyarak, bir kap 

içinde suya bakarak, Kur’an’a bakarak, istihare uykusuna yatarak bir takım sihri veya 

yarı sihri yarı dini uygulamalar gerçekleştirdikleri görülmektedir. Muskanın hastalıkları 

tedavi edici özelliği olduğuna inanan Ayşe B. bu konuda şu düşünceleri ifade etmiştir: 

Muska yaptırdım bir kez, ben değil yani ailem. Bir hastalığım vardı doktorlardan tedavi göremedik Yaşar 

hocaya gittik Muska verdi üzerimde hala, faydası oluyor gibi hissediyorum. Bence günah da değil. 

H.Đ.1.5. K.6. /27.08.2007-13:23 

 

                                                 

424 Günay, Dini Hayat, s. 231. 
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Geleneksel çevrelerdeki “cinci hoca” tipolojisine karşılık şehrin üst sosyo-ekonomik 

çevrelerine hitap eden, Bâtıni ilimler ile ilgili güçleri bulunduğuna inanılan bir medyum 

tipolojisi söz konusudur. Hitap ettikleri modern şehirli çevrelerde belli ölçülerde itibar 

gördükleri anlaşılan falcı ve medyumların yeni işlev ve görünümleri ile aslında aynı işi 

toplumun farklı kesimlerine yönelik olarak yaptıkları söylenebilir. 425 Bu kişilerin halk 

arasında “nefesi kuvvetli”, “kalp gözü açık”, “derin hoca”, “el almış” gibi sıfatlar ile 

nitelendirildiği ve şöhret bulduğu görülmektedir. Bu açıdan değerlendirildiğinde halk 

inançlarının sadece düşük sosyo-ekonomik bölgelerde yoğunlaşmadığı, toplumun farklı 

sosyo-ekonomik düzeye sahip kesimlerinde de görece bir yoğunluğa sahip olduğu, yaş 

ve cinsiyet açısından değerlendirildiğinde ise halk inançlarına daha çok kadınların ve 

yaşlıların ilgi gösterdiği anlaşılmaktadır. 

 
Halk Đnançları ile ilgili yapılan Odak Grup görüşmesi sırasında konu ile ilgili Mürüvvet 

C.’nin şu ifadeleri de araştırmamız açısından önemli bulunmuştur: 

 
Burçların gerçek olduğuna inanıyorum, Kişilik özelliklerimi yansıtıyor 
gerçekten de, bir de fal var tabii fala inanmasam da yine de baktırıyorum adet 
olmuş gibi biraz. Kadın oturmalarında aramızda bir etkinlik yani anlayacağınız. 
Bazı komşular günah diyerek hiç yaptırmaz, ama ben daha çok zevk olsun diye 
öylesine baktırıyorum. H.Đ.1.5. K.4. /27.08.2007-13:44 

 
Araştırma alanımızda yapılan gözlem ve görüşmelerde gençler arasında mistik 

inanışların yeni formlar altında426 farklı derecelerde varlığını koruduğu görülmüştür. 

Teknolojinin yaygınlaşması ile birlikte Đnternette günlük fala baktırmak, tarot 

                                                 

425 Çelik, Şehirleşme ve Din, s. 209. 
426 Online Büyücü olarak adlandırılan ve ücretsiz olarak indirilen internet sitelerindeki büyü programları 

görenleri şaşırtıyor. Türk bir üretici tarafından siteye eklenen büyü programında, akıl çelme, aşık 
etme, karı-koca bulma gibi büyüler dikkat çekiyor. "ĐMC" isimli programda; akıl çelme, aşık etme, 
baş ağrısı, esnaf için kazanç, evden soğutma, evlenme, geçimsizlik, gizlilik, güzel görünme, koca ve 
kız bulma, sevgiyi artırma gibi büyüler yer alıyor. Çok kısa sürede indirilebilen büyü programı ile 
ilgili üreticinin yaptığı açıklamalar ise görenleri şaşkına çeviriyor. Programın büyü, tılsım ve muska 
arşivinden oluştuğunu belirten program üreticisi Serkan K, "Programdaki büyü ve muskalar örnektir. 
Büyü veya muskaların kullanılmasından doğabilecek sonuçlardan sitemiz ve program sahibi asla 
sorumlu tutulamaz. Resimleri daha sağlıklı görmeniz ve yazıcıdan çıkarabilmeniz için muska 
resimleri ayrı bir klasörde yer almaktadır. Hayırda kullanınız" cümlelerine yer veriyor. Programı 
bilgisayarlarına indiren kullanıcılar, program içerisinde yer alan ve tuhaf şekillerden oluşmuş hazır 
büyüleri yazıcıdan çıkartmak suretiyle muskaya dönüştürebiliyor. Büyü yapmanın yasalarda yeri 
olmadığı gibi, yapanlara ise çeşitli cezalar veriliyor. Ancak internet üzerinden hızla dağılan büyü 
programları herkesin büyü yapabilmesini sağladığı gibi yapan kişilerin tespitini de imkânsız kılıyor.... 
hmm...benim bildiğim muskanın işe yaramasını sağlayan muskanın enerjisinin üzerindeki yazılar 
değil, o yazılar yazılırken varılan konsantrasyon seviyesinin aktardığı enerjidir. bu durumda o 
muskanın pek işe yarayacağını sanmıyorum. 
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seanslarına katılmak, yoga, reiki, çakra, aura gibi ruhsal gelişme enerjisi sistemleri 

uygulamaları, nefes egzersizleri (Pranayama) uygulamaları, gazetelerin rüya yorumları 

sayfaları, burçlar, günlük burç yorumları, on-line kahve falı gençlerin çok önem verdiği 

konular arasında yer almaktadır. Özellikle Fatma B.’ye ait aşağıdaki ifadeler, halk 

inançlarının gençlerin günlük hayatını nasıl etkilediğine güzel bir örnektir: 

 
Üyesi olduğum bir kaç fal ve burç sitesi var. Đnternete girdiğim her gün bu 
sitelere girerek falıma baktırıyorum geleceğimi ve başıma gelecekleri merak 
ediyorum. Kötü yorumlar çıktığında bazen sokağa çıkmaya bile korktuğum 
oluyor. Bir arkadaşım büyük günah olduğundan söz etmişti ama bana yol 
gösterdiğini düşündüğüm için uzak duramıyorum. Yine de Allah affetsin başka 
ne diyebilirim ki.... H.Đ.1.5. K.2. /27.08.2007-13:52 

 
Toplumsal değişmeye rağmen, insanların mistik, spiritüel ve bâtıni unsurlara karşı 

eğilimleri yeni formlar altında kendini yeniden üretmekte ve varlığını devam 

ettirmektedir. Bu bağlamda bireysel ve toplumsal sorunların arttığı kriz dönemlerinde 

hurafe ve mistik inanışlara yönelimde bir artış olduğu gözlenmektedir.  

 
Araştırmamızda örneklemin popüler dindarlık içerisinde değerlendirlebilecek, büyüsel 

ve mistik inançlarla ilgili tutumları araştırılmıştır. Hem anket formunda hem de odak 

grup görüşmelerinde gençlerin nazardan ve diğer bir takım problemlerden korunmak 

için muska, nazar boncuğu, cevşen vb. taşımanın yararlı olup olmadığı hakkındaki 

tutumları ölçülmeye çalışılmıştır. Araştırma bölgesinde aşağıdaki mistik ve büyüsel 

uygulamaların yaygın olarak kullanıldığı gözlenmiştir:  

 
- Yeni doğan çocuklara nazar boncuğu, cevşen, allık takılması 

- Araçlara at nalı, nazar boncuğu, mini cevşen takılması 

- Đş yerlerinde bereket duası, nazar boncuğu, okunmuş ot ve yaprak, hacdan getirilen bir 

eşya takılması    

- Evlerin girişinde üzerilik otu, kurban gözü, hacdan getilen bir eşya bulundurulması 

- Kişisel olarak bulundurulan anahtarlıklarda üzerinde kutsal sembol ve işaretlerin 

bulundurulması 

 
Araştırma bölgesinde ziyaret fenomeninin güçlü bir şekilde varlığını sürdürdüğü ve 

yoğunlukla Seyyid Burhanettin Türbesinin ziyaret edildiği, bununla birlikte araştırma 

bölgesinde bulunan ve cazibesi yeni oluşmakta olan ziyaret yerleri kategorisinde ele 



 168 

alabileceğimiz427 Şeyh Şerafettin Türbesi (Bkz.Foto 7) nin de önemli bir ziyaret mekânı 

olduğu görülmektedir. Sınav öncesi gençlerin bölgedeki bu türbede dua ettikleri, mum 

yaktıkları, bez bağladıkları gözlemlerimiz arasında yer almaktadır. Araştırmamızda 

ziyaret olgusunun daha çok kadınlar arasında yaygın olduğu ancak zaman zaman 

erkelerin de türbe ziyaretine katıldıkları görülmektedir. Argıncık’ta iki yol arasında 

bulunan bu türbedeki hareketlilik, halk tarafından anlatılan mitler ile de beslenerek 

varlığını sürdürmektedir.  

 
Odak grup görüşmelerinde konu ile ilgili gençler tarafından anlatılan aşağıdaki 

ifadelerden türbenin bölge halkı için kutsal bir anlam ifade ettiği ve türbenin öneminin 

daha büyük başka bir türbe ile bağlantı kurulmak sureti ile güçlendirilmeye çalışıldığı 

anlaşılmaktadır: 

 
Büyüklerimizden duyduğumuza göre yol arasındaki bu türbenin başka yere 
kaldırılması düşünülmüş, türbenin kaldırılması çalışmalarına başlanmış ancak iş 
makinaları her seferinde arızalanmış ve bu taşıma işlemi tamamlanamamış... 
Bence, bu türbe kaldırılamaz zaten, çünkü bu türbe yer altından Medine’deki 
yeşil kubbeli Peygamberimizin türbesi ile bağlantılı imiş ve bu bağlantı da allah 
tarafından korunuyormuş... H.Đ.1.5. E.8. /27.08.2007-14:08 

 
Şu halde bütün bu uygulamalar ve bunların arkasında yer alan inançlarla birlikte ziyaret 

fenomeni, araştırma alanımızda gerek ferdi gerekse toplumsal hayatta fonksiyonel bir 

biçimde bütünleşmiş olarak karşımıza çıkmaktadır. Hastalık yahut başka imkânsızlıklar 

dolayısıyla çaresizlik içerisinde olanlar için ziyaret, bir sığınak hatta birçok durumlarda 

son bir melcedir. Ziyaret, doğal afetler gibi bireysel ve toplumsal sıkıntılarla, hayatın 

evlenme, iş edinme ve çocuk sahibi olma gibi kritik anlarında bir güven ve ümit 

kaynağı olarak işlev kazanabilmektedir.428 Gençler, özellikle girecekleri sınavlar öncesi 

“okunmuş su”, “okunmuş ekmek” “okunmuş kalem”, cevşen, nazarlık, muska, firuze 

taşı gibi uygulamalar içerisinde görülebilmektedir. Bu çerçevede Đslam dininde “kutsal 

su” olarak da kabul edilen ve Zemzem, Ab-ı Zemzem veya Kabe Suyu olarak 

adlandırılan bir inanış ve uygulamanın farklı düzey ve şekillerde gençler arasında 

varlığını gösterdiğini belirtmek gerekmektedir. Hac veya Umre ziyareti sırasında 

getirilen zemzem suyunun sınav sırasında ve sınavdan önce içmenin sınav başarısını 

                                                 

427 Ünver Günay ve Diğerleri, Kayseri ve Çevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri, Kayseri Büyük Şehir 
Belediyesi Kültür Yayınları, Kayseri 1996, s. 104. 

428 Günay ve Diğerleri, Kayseri ve Çevresinde Ziyaret, s. 106. 
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etkileyeceği inancı ile sınav sırasında okunmuş zemzem suyu içen gençlere de 

rastlanılmıştır. Bu konuda Zühre T’nin şu ifadeleri dikkat çekicidir: 

  
Dedem ve babaannem geçen sene hacca gittiler, hediyeler ve zemzem suyu 
getirdiler. Önceden istemiştim ben zaten bana küçük bir şişe zemzem suyu 
getirdiler onu yedi defa kabede dönederek dua ettiler, saklıyorum, inşallah 
üniversite sınavı sırasında su yerine onu içeceğim. Faydası olacak inşallah 
inanıyorum, zaten önemli olan da inanmak yani.  

 
Spor akademisi sınavlarına girecek olan bir gencin, sınav öncesi aşağıdaki kendine 

özgü inanış ve davranış biçimi konumuz açısından önemli görülmüştür:    

 
Sınava girmeden önce bazı hazırlıklar yapmıştım. Bizim gireceğimiz spor 
akademisi sıvavının bir bölümünde koşu yarışması vardı. Đşimi garantiye almak 
için yani sınavda hızlı koşabilmek için  sınavda giyeceğim ayakkabıyı 
mahallemizde meşhur olan M. Hocaya götürerek ayakkabılarımın içine 
okumasını rica ettim. Daha önce de aynı hocaya ayakkabılarını okutarak sınavı 
kazandığını söyleyen arkadaşım vardı. Bunun bana da faydası olacağını 
düşünüyordum. H.Đ.1.5. E.8./27.08.2007-14:26 

 
Araştırmamız sırasında karşılaşılan ve gençler arasında belirli ölçüde yaygınlığa sahip 

olduğu anlaşılan ve halk inanışları bağlamında ele alınabilecek bir diğer olgu da Totem 

Yapmak’tır. Bir şeyin olması veya olmaması amacıyla yapılan ve uğurlu olduğuna ve 

bir gücücün bulunduğuna inanılan totem yapma uygulaması farklı şekillerde ve farklı 

amaçlar için gençler tarafından yapılan bir uygulama olarak karşımıza çıkmaktadır. 

 
Rasyonel ve eleştirel düşünme süreci olarak değerlendirilebilecek olan eğitim düzeyi ile 

paralel olarak halk inanışları ile ilgili inanç ve tutumlarda bir takım farklılaşmaların 

ortaya çıkması beklenmektedir. Gençlerin eğitim düzeyi yükseldikçe geleneksel halk 

inanışlarına olan eğilim azalmakta, daha şüpheci ve eleştirel bir tavır ortaya 

çıkmaktadır. Nazar boncuğu, muska, türbe ziyareti gibi uygulamaları çağdışı, hurafe ve 

saçmalık olarak değerlendiren gençlerin yanında ancak çok zor durumda kaldığında 

bunlara başvurduğunu belirtenler de olmuştur. Geleneksel inanış ve uygulamalara 

eleştirel bir tarzda yaklaşan rasyonel düşünce sahibi Murat D.’nin aşağıdaki ifadeleri 

kuşaklar arası farklılaşmayı göstermesi açısından önemlidir: 

 
Açıkcası bana inandırıcı gelmiyor bu tür şeyler. Eskiden yapılırmış, inanılırmış. 
Ama şimdi artık teknoloji gelişti, bilim her şeyi anlatıyor. Đnsanın bunlara ihtiyacı 
da yok, bence saçma şeyler bunlar. H.Đ.1.5. E.8./27.08.2007-14:34 

 

Astroloji, parapsikoloji, beden dışı tecrübeler, ölüler ile bağlantı kurma, cin, ruh, şeytan 

çağırma veya kovma, mistik tecrübeler, translar, uğurlu yer, zaman ve sayılar, gizemli 
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ve yarı gizemli nesne ve olaylara ilgi duyma gençlik dindarlığının önemli özellikleri 

arasında yer almaktadır. 

 

2. Dini Pratikler ve Đbadet Boyutu Đle Đlgili Bulgular 

 
Bir dine inanan insanın o dine ait belirli özel pratikleri yerine getirmesi dinin pratik 

boyutuyla ilgilidir. Đbadet ya da tapınma dini yaşayış içinde öylesine temel bir tezahür 

olarak ortaya çıkmaktadır ki homo religiosus’un kutsalla kurduğu ilişkilerle belirlenen 

dini bu durumuyla “tapınma” (adoration) olarak tarif etmek mümkün olmaktadır.429 

Đbadet kavramı, kutsal zaman ve mekânlara saygıyı, belli bir amaca varmak için yapılan 

törenleri (taharet, kurban, dua gibi) içermektedir.430 Dini tecrübenin teorik yönünü 

inanç, dogma ve doktrinler oluştururken pratik yönünü ise ibadetler oluşturmaktadır. 

Teorik ve pratik yönleri arasında yakın bir ilişki olan din, iman ile ibadetin birbirini 

tamamladığı bir özelliğe sahiptir. Wach’a göre ibadet mefhumu bulunmayan dinlerin 

varlıklarını devam ettirmeleri çok kolay olamayacaktır.431 

 
Taplamacıoğlu ibadetin dindeki yerini şu şekilde ifade etmektedir: “Hiçbir ibadet 

yoktur ki onda bir parça tanrı ve kutsal düşünüş olmasın ve yine hiçbir dini inanış 

yoktur ki orada biraz ibadet ve eylem bulunmasın”.432 Her dinin az veya çok ibadet 

boyutu bulunmakla birlikte dinler arasında da dini pratikler açısından farklılıklar 

bulunmaktadır. Şehirleşme ve gecekondulaşma sürecinde dini ve geleneksel değer ve 

uygulamaların zayıfladığı ancak yok olmayıp yeni formlar altında varlığını sürdürdüğü 

görülmektedir. 

 
Ferdi olduğu kadar sosyal bir olgu da olan ibadetler kendi aralarında çeşitli önem 

derecelerine göre zorunlu, kişinin isteğine bırakılanlar ya da tavsiye edilmiş olanlar 

şeklinde sınıflandırılmaktadır.433 Kişinin dindarlığını tespitte ibadetlere katılmanın veya 

katılma düzeyinin yeri önemlidir. Đbadetlere katılma, dindarlığın boyutları içinde 

diğerlerine oranla daha kolay gözlenebilen bir fenomen olduğundan din sosyolojisi 

çalışmalarında dindarlığın tespitinde dini pratikleri yerine getirme üzerinde daha fazla 

                                                 

429 Günay, Dini Hayat, s. 88. 
430 Mehmet Taplamacıoğlu; Din Sosyolojisi, A.Ü.Đlahiyat Fakültesi Yayınları, Ankara 1983, s.178. 
431 Wach, Din Sosyolojisi, s. 45. 
432 Taplamacıoğlu, Din Sosyolojisi, s. 178. 
433 Çelik, Şehirleşme ve Din, s. 214. 
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durulmuştur.434 Araştırmamızda gençlerin dini pratiklere katılma durumu farklı 

boyutlarda incelenmiştir. 

 
a. Namaz  

 
Dinlerdeki bazı ibadetlerin sosyal yönden toplumu etkileme, bir araya getirme ve 

oradaki bağları kuvvetlendirme ve yönlendirme fonksiyonu olduğu bilinmektedir. Bu 

ibadetler içerisinde namazın fonksiyonu ise önemli bir yer tutmaktadır. Namaz, Đslam 

dinindeki dini ritüeller içerisinde düzenli olarak yerine getirilmesi istenilen veya yerine 

getirilmesi adet edinilmiş bir dua şekli (ritual prayer) dir.435 Namaz ve hac gibi 

ibadetler, insan ile Allah arasında ilişkiyi ifade eden sembolik eylemler ve bu eylemler 

ile birlikte ifade edilen sözlü formüllerden oluşmaktadır. 

 
Tablo 3.34. Namaz Kılma 

Đfadeler S % 

Günlük namazlarımı düzenli 
olarak kılarım. 

68 22,7 

Sadece cuma ve bayram 
namazlarını kılıyorum. 

126 42,0 

Sadece Ramazan da düzenli 
olarak namaz kılarım. 

24 8,0 

Ara sıra vakit, cuma ve bayram 
namazlarını kılıyorum. 

54 18,0 

Hiç namaz kılmam. 28 9,3 

Toplam 300 100,0 

Örneklemin namaz kılma ile ilgili durumu Tablo 3.34’de görülmektedir. Tabloya 

bakıldığında günlük namazlarımı düzenli olarak kılarım diyenlerin oranı %22,7’dir. 

Sadece cuma ve bayram namazlarını kılıyorum diyenlerin oranı %42,0 dir. Sadece 

Ramazan da düzenli olarak namaz kılarım diyenlerin oranı %8,0; Ara sıra vakit, cuma 

ve bayram namazlarını kılıyorum diyenlerin oranı %18,0; Hiç namaz kılmam diyenlerin 

oranı %9,3’tür. Günay’ın Erzurum çalışmasında günlük beş vakit namazını düzenli bir 

biçimde kılanların oranı %36; sadece Ramazan’da kılanların oranı %35 olarak 

                                                 

434 Köktaş, Türkiye’de Dini Hayat, s. 107. 
435 Annemarie Schimmel; Đslam, An Introduction, State University of New York Press, 1992, pp. 39. 
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çıkmıştır. 436 Çelik’in Şehirleşme ve Din adlı araştırmasında günlük beş vakit namazını 

kılanların oranı %34,3 olarak görülmektedir.  

 
Amerikan gençliğinin dini pratiklere katılımı ile ilgili 2004 yılında yapılan bir 

araştırma437 sonuçları ile bizim araştırmamızın sonuçları karşılaştırıldığında, Amerikan 

gençlerinin haftalık dini pratiklere katılım oranı %43 iken, buna karşın bizim 

araştırmada Sadece cuma ve bayram namazlarına katılım (haftalık dini ritüele katılım) 

%42’dir. 

 
Sorgulayıcı ve eleştirel bir bakış açısıyla namaz ibadetinin geleneksel somutlaşmış 

ifade biçimleri ile ilgili Adnan K.’nın aşağıdaki ifadesi şu şekildedir:  

 
Okuduğum bir dini kitapta namazların günde üç vakit olduğundan 
bahsediliyordu. Aslında üç vakit idi de sonradan mı acaba iki vakit daha eklendi 
diye düşünüyorum. Çünkü bizim geleneğimizde var olup da dinin aslında 
olmayan çok şeyin olduğunu biliyorum. Bazı şeyler zamanla çarpıtılıyor veya 
değiştiriliyor mu biraz. N.Đ.4.5. E.2. /15.09.2007-14:24 

 
Cinsiyet ile dindarlık arasındaki ilişkileri araştıran birçok çalışma kadınların 

erkeklerden daha dindar olduğunu göstermektedir.438 Günay, kadınların erkeklerden 

daha çok dine ilgi duymalarında onların psikolojik durumlarının yani erkeklere oranla 

daha duygusal ince ruhlu manevi (spirituelle), geleneklere bağlı, korkuya meyyal ve 

sığınma ihtiyacını duyan kişiler olmalarının etkisi olduğunu, buna karşılık erkeklerin 

kendilerini daha çok efendi ve hakim hissetmeleri, bağımsızlık iddiasında bulunmaları 

ve onların bu durumunun her şeyden çok itaati gerektiren din ve ibadetin tabiatına 

aykırı oluşunun belli bir ölçüde payının bulunduğunu belirtmektedir.439 Görüşme ve 

gözlemlerimizde genç kızların dini pratiklere, dua ve nafile ibadetlerde katılımda 

erkeklere göre daha heyecanlı ve ilgili oldukları görülmüştür.  

 
Dini ritüellere katılmak suretiyle genç, aynı değer, inanç ve pratikler etrafında 

bütünleşen bir toplulukta bulunma (common trait) duygusunu hisseder ve içinde 

bulunduğu sosyal grupta bir işlev ve yerinin olduğunu düşünür. Bu durum gencin dini 

                                                 

436 Günay, Dini Hayat, s. 95. 
437 Gail Snyder, Teens, Religion and Values, OTTN Publishing, New Jersey 2004, p.26. 
438 Alan S., Miller; John P. Hoffman; “Risk and Religion: An Explanation of Gender Differences in 

Religiosity”, Journal of the Scientific Study of Religion, Vol 34/1, pp. 63; Allport G.W.,  The 
Đndividual and His Religion, The Mc Milian Company, London 1969, pp. 41. 

439 Günay, Dini Hayat, s. 97. 
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sosyalleşmesinin önemli bir boyutudur. Gençlik dindarlığının bu önemli yönünün 

aşağıdaki genç şu şekilde ifade etmiştir:  

 
Namaz Allah’ın emrettiği bir ibadettir ancak insan camide namaz kılarken 
özellikle Cuma namazında anlatamıyacağım daha başka bir duyguya kapılıyor. 
yani çevrenizde yüzlerce insan aynı anda aynı şeyi yapıyosunuz bu başka bir 
şey. Diğer ibadetlerden bence daha başka yani, Camide hiisediyorsun ait 
olduğun yeri, hem d eçok derinden. N.Đ.4.5. E.6. /15.09.2007-15: 12 

 
Gençlerin dini sosyalleşmesinde arkadaş çevresinin primer bir güce sahip olduğu Erol 

Y.’nin namazla ilgili aşağıdaki ifadesinden anlaşılmaktadır:  

 
Günlük beş vakit namazımı kılmıyorum. Cumaları kılmak istiyorum ama ya ders 
saatim uymuyor ya da arkadaşlarla oluyoruz, arkadaşların çoğu Cuma kılmıyor o 
yüzden ben de onlara katılıyorum kılmıyorum. Açıkçası insan o konularda 
arkadaşlarından çok etkileniyor yani bu konularda tek başına hareket etmekte 
zorlanıyor. Hani bir söz varya arkadaşına söyle sana kim olduğunu söyleyeyim, 
insan bir süre sonra arkadaşları gibi olmaya başlıyor yani yanında duranın ya 
huyundan ya suyundan ...N.Đ.4.5. E.7. /15.09.2007-14:32 

 
Örneklemin büyük bir çoğunluğunun öğrenci veya işçi olması, özellikle çalışma 

saatlerinde vakit namazlarını kılmaları için engel teşkil etmesi, erkeklerin günlük 

namaz kılmadaki göreli düşüklüğünün bir nedeni olarak değerlendirilebilir. Bizim 

çalışmamıza paralel bir sonuç ortaya koyan Đbrahim Yasa’nın Ankara’da Gecekondu 

Ailesi adlı araştırmasında günlük beş vakit namaz kılma görevini kadınların erkeklere 

göre daha düzenli olarak yerine getirdikleri görülmektedir.440 

 
Araştırmamızda yaptığımız görüşmelerde gençlerin dini pratikler konusunda “şekilci 

bir dindarlık” anlayışı yerine “soyut ve seküler bir dindarlık” anlayışının teazhürleri 

olarak yorumlanabilecek bir olgunun bulunması ve ibadet yönlerinin zayıf olması ve 

ibadet etmeseler bile kendilerini iyi bir dindar olarak gördüklerini ifade etmeleri, bunu 

da insani değerler ve kalp temizliği ile ili şkilendirmeleri dikkat çekici bir durumdur. Bu 

konuda S. Burhanettin D.’nin şu sözleri bu görüşü destekler niteliktedir: 

 
Doğrusunu söylemek gerekirse düzenli ibadet edemiyorum, sadece ben değil 
genel olarak gençler böyle bence. Tabii aralarda istisnalar olabiliyor. Ama 
nebiliyim, her gün namaz kılmasam da dinimi seviyorum ve Allah’a inanıyorum. 
Kalbim tertemiz elhamdülillah. Kimseye de bir zararım yok. Bence iyi bir 
Müslüman olmak için de önemli olan insanın kalbinin ve niyetinin iyi olmasıdır. 
Đbadet sadece namaz, oruç değildir yani bence, insanın başkalarına yardım etmesi 
ne bileyim onlar ile iyi geçinmesi de ibadettir. N.Đ.4.5. E.5. /15.09.2007-14:41 

 

                                                 

440 Yasa, Gecekondu Ailesi, s. 223-224.  
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Tablo 2.35. Namaz Kılma Đle Cinsiyet ve Yaş Durumu Đlişkisi 
 

Cinsiyet Yaş Grubu  Đfadeler   
  Erkek Kadın 16-18 19-21 

Günlük namazlarımı 
düzenli olarak kılarım. 

S 
%  

19 
13,0 

49 
31,8 

44 
28,4 

24 
16,6 

Sadece cuma ve 
bayram namazlarını 
kılıyorum.  

S 
%  

89 
61,0 

 
39 
25,2% 

87 
60,0 

Sadece Ramazan da 
düzenli olarak namaz 
kılarım.  

S 
%  

8 
5,5 

16 
10,4 

16 
10,3 

8 
5,5 

Ara sıra vakit, cuma 
ve bayram namazlarını 
kılıyorum.  

S 
%  

22 
15,1 

24 
15,6 32 

20,6 
14 
9,7 

Hiç namaz kılmam.  
  

S 
%  

7 
4,8 

1 
,6 

16 
10,3 

12 
8,3 

Toplam 
  

S 
%  

146 
100,0 

154 
100,0 

155 
100,0 

145 
100,0 

X²= 65,926   Sd, 5   P>0,05  C., 0, 424 

Yaş grupları ile namaz kılma arasındaki ilişkileri gösteren tabloya bakıldığında 16-18 

yaş arasında düzenli namaz kılma oranı  %28 iken bu oran 19-21 yaş grubunda  %16, 

6’ya düşmektedir. Dini pratikler ile ilgili görüşmelerde “yaşlanınca yaparız” şeklindeki 

ertelemeci bir yaklaşıma çok sık rastlanmıştır. Yaşın ilerlemesi ile birlikte dini 

pratiklere ilginin arttığı birçok araştırmanın ortak sonucudur.441 Tablo incelendiğinde 

erkeklerin %13,0’ü kadınların ise %31,8’i günlük namazlarını düzenli olarak 

kıldıklarını belirtmektedirler. Erkeklerin %15,1’i ara sıra vakit, cuma ve bayram 

namazlarını kıldıklarını ifade ederken ara sıra vakit namazlarını kıldıklarını belirten 

kadınların oranı %15,6’dır. Sadece ve Cuma ve bayram namazı kılan erkekler %61,0’ 

lık bir oran teşkil ederken, hiç namaz kılmadığını belirten erkeklerin oranı %4,8’dır. 

Günlük namazını kılan kadınların oranı ile sadece ramazanda düzenli namaz kılan 

kadınların oranı erkeklerden daha fazladır. 

 
Kuşaklar arası farklılaşma açısından gençlerin dini patriklere katılımı 

değerlendirildiğinde gençlerin ebeveynlerine göre dini pratiklere daha az düzeyde bir 

katılım içerisinde oldukları ifade edilebilir. Sultanbeyli gecekondu gençliği üzerinde 

                                                 

441 Günay, Dini Hayat, s. 99-110-123; Atalay, Köy Gençliği, s. 20. 
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yapılan bir araştırmada da ebeveynler ile çocuklar arasında %50 oranında bir düşüş ile 

(ebeveynler: %71, gençler: %38 ) benzer sonuçlar ile karşılaşılmıştır.442 

 
Zincirleme göç ile birlikte ortaya çıkan akraba ve hemşehri yoğunluklu kümelenmiş 

mahalle yapılarındaki toplumsal baskının dini pratiklere katılımına etkisini gösteren bir 

örnek olması açısından Tahir Ş.’nin şu ifadeleri önemlidir: 

 
Bizim mahallenin büyük çoğuluğu ya akrabamız ya köylümüz ya da 
hemşehrimiz. herkes mahalle camisinde kılar namazlarını, zaten camiyi de biz 
yaptırdık. her sene kurban derilerini vererek, günlük namazlarında değil ama 
bayram namazlarında, teravih namazlarında kimin geldiği kimin gelmediği belli 
olur.  Kötü anlamda değil ama mesela teravihe hiç gelmeyenelere veya bayram 
nazmazına falan, yani sorsalar nerdeydin hayırdır neden gelmiyorsun falan diye, 
bayram namazından sonra herkes saf olur caminin içinde musafaha yaparlar. 
Günlük namazlara değil belki ama bayram namazına veya teravih namazına 
falan normalde gitmek istemeseniz bile biraz ayıp olmasın diye veya akrabalar 
ne der diye gidiyorsunuz. N.Đ.4.5. K.4. /15.09.2007-14: 31 

 
Namaz ibadeti cinsiyet açısından değerlendirildiğinde fiziki mekâna bağlı bir durum ile 

karşılaşılmaktadır. Kadınların namazlarını evde bireysel olarak kıldıkları, erkeklerin ise 

bireysel namaz ibadeti yanında cuma, bayram, ve cenaze namazlarında toplu olarak 

“cemaatle” namaz kıldıkları görülmektedir. Cuma, Bayram ve Cenaze namazı gibi 

gözlenebilir toplumsal ibadetlerde kadınların katılımının az olması ve erkeklerin daha 

fazla katılması ve kadınların dini pratikleri ev içi yapmaları, erkek dindarlık 

göstergelerinin yüksek çıkmasına yol açmaktadır. Ramazan ayında teravih namazı 

kılmak ve vaaz dinlemek isteyen kadınlar için, camilerin üst ve alt katında veya arka 

tarafında bir bölme ayrılarak ibadetlerini yerine getirmelerine imkân sağlanmasına 

rağmen kadınların belirli bir sayıda olsalar bile Đslam dinine göre cemaat olamamaları 

ve ancak bir erkeğin imam olması ile namaz kılabilmeleri beraberinde birçok tartışmayı 

da getirmektedir. Araştırmamız sırasında gençlerin bu tür tartışmalardan bile 

etkilendikleri aşağıdaki Arzu G.’nin ifadelerinden anlaşılmaktadır: 

 
Kadınların da camilerde namaz kılma imkânı olmasını isterdim. Kılmak isteseler 
bile ya bodrumda ya da çatı gibi bir yerde kılabiliyorlar. Dinimizce günah 
deniliyor ama bence camiler yapılırken buna da dikkat edilmeli. Kadınlar sanki 
ikinci sınıf ta erkekler birinci sınıf gibi hissediyorum. Mesela neden kadınlar 
imam olamıyor. Televizyonda görmüştüm Amerikada bir kadın erkeklere imam 
olmuş ve namaz kıldırmıştı Yani bu neden olmasın ki... N.Đ.4.5. K.4. 
/15.09.2007-14: 47 

 

                                                 

442 Ahmet Düzköylü, Kırsal Alandan Kente Göç ve Gecekondu Gençliğinin Sorunları, Mimar Sinan 
Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, Đstanbul 1995, s.127.  
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Aşağıdaki Enes G.’nin şu ifadeleri gençlerin dini pratikleri yerine getirmede ertelemeci 

yaklaşımın ne kadar etkili olduğunu göstermesi bakımından dikkat çekicidir: 

 
Gençken ibadet etmek açıkcası zor oluyor. Çünkü o kadar çok zevkli ve ilgimizi 
çeken şey var ki, maç olmazsa internet, internet olmazsa kız arkadaşlar veya 
kankalar, bilgisayar oyununa bir daldık mı zaten saatlerce başından 
kalkamıyoruz, ya da sohbete bir girdikmi chatte tamam artık. Yani bunları 
bırakıp da ne bileyim ibadet etmek zor geliyor açıkcası. Ama emekli olduktan 
sonra yaşlanınca herhalde daha rahat yaparım bütün ibadetlerimi. N.Đ.4.5. E.9. 
/15.09.2007-14: 55 

 
Gençlik dindarlığının önemli özelliklerinden biri olan özdeşleştirmenin dini pratikler 

byutundaki tezahürü Meryem A.’nın şu ifadesinde kendini göstermektedir: 

 
Çevremde hem namaz kılıp hem de başarılı insanları kendime örnek almaya 
çalışıyorum. Mesela bizim karşıda oturan komşumuzun üniversiteyi kazanan 
bizden büyük bir oğlunun düzenli olarak camiye gitmesi beni hep etkilemiştir. 
Yani itiraf etmeliyim ki onun üniversiteyi kazanmasında namaz kılmasının rolü 
olduğunu düşünüyorum. Yani namazın insanın günlük hayatında başarılı olmaya 
yardımcı olduğunu düşünüyorum. N.Đ.4.5. K.7. /15.09.2007-15:06  

 

Günay’ın Erzurum çalışmasında 12-19 yaş grubunda beş vaktini düzenli kılanların 

oranı %9 iken, 20-29 yaş grubunda bu oran %7’ye düşmektedir. Bu veriler erkek ve 

kadınlarda günlük beş vakit namaz kılma tutumunda yaş değişkeninin etkili bir faktör 

olduğunu göstermektedir. Bununla birlikte konu ile ilgili araştırmaların farklı bölge ve 

yaş gruplarında yapıldığı dikkate alındığında birbirinden farklı sonuçların çıkması da 

doğaldır. 

 
Günay’ın “Alaca Dindarlık” tipolojisinin, gençlik dindarlığının özelliklerini yansıtan 

bir analiz aracı olduğu Kamil H.’nin aşağıdaki ifadesinde görülmektedir:   

 
Ben bazen olur namazımı kılarım bazen de epey süre hiç namaza gitmem. Hatta 
bir ara namazın o kadar bağımlısı olmuştum ki 5 vakit namazımı kılardım.  
Allah şahidimdir ki kıldığım zamanlar her vakti başka camiler de kılmaya 
giderdim ama şimdi kılmaya üşeniyorum. Bunun sebebini bulamadım ailem mi? 
arkadaş çevrem mi bir türlü anlayamadım. N.Đ.4.5. E.4. /15.09.2007-15:18 
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Tablo 2.36.  Namaz Kılma Đle Gelir Düzeyi Arasındaki Đlişki 
 

Gelir Düzeyi Đfadeler    
  Alt Orta  Üst 

Günlük namazlarımı 
düzenli olarak kılarım.   

S 
%  

9 
40,9 

36 
39,6 

15 
9,1 

Sadece cuma ve bayram 
namazlarını kılıyorum.   

S 
% 

0 
,0 

10 
11,0 

116 
70,3 

Sadece Ramazan da 
düzenli olarak namaz 
kılarım.   

S 
%  

6 
27,3 

9 
9,9 

2 
1,2 

Ara sıra vakit, cuma ve 
bayram namazlarını 
kılıyorum. 

S 
%  

1 
4,5 

20 
22,0 

19 
11,5 

Günlük namazlarıma 
ilaveten nafile namazlar 
da kılarım 

S 
%  

0 
,0 

5 
5,5 

2 
1,2 

Hiç namaz kılmam.  S 
%  

6 
27,3 

11 
6,7 

11 
12,1 

Toplam  S 
%  

22 
100,0 

165 
100,0 

91 
100,0 

                                  X²= 206,395   Sd, 20   P>0,05  C., 0, 638 

Tablo 2.36 incelendiğinde her gelir düzeyinde günlük namazlarını düzenli, ara sıra ve 

sadece ramazanda kılanlara rastlanıldığı gibi hiç kılmayanlara da rastlanılmaktadır. 

Ancak Tablo 2.36’den anlaşılacağı gibi gelir düzeyi yükseldikçe vakit namazlarına 

ilginin düştüğü görülmektedir. Buna göre gelir durumu namaza olan ilgide önemli bir 

etken olup gelir düzeyi bakımından alt tabakanın namaza daha ilgili, üst tabakanın ise 

daha az ilgili olduğu anlaşılmaktadır. Yoksulluğun tek başına dindarlaşma faktörü 

olarak değerlendirilmemesi gerçeğini gözardı etmeden gençlerin içerisinde 

bulundukları sosyo-ekonomik durumun onların dini yaşantıları ile ilişkisini göstermesi 

bakımından Mustafa G.’nin şu ifadeleri dikkat çekicidir:  

 
Açıkça söylemeliyim ki, bilemiyorum belki yalnızlıktan belki de yaşadığımız 
ekonomik sıkıntılardan mıdır, namaz kılarken ve kıldıktan sonra insan bir çok 
şeyi daha kolay kabul ediyor. Belki bu benim kendi kendimi kandırmam da 
olabilir ama sonuç olarak namaz sayesinde kendimi iyi hissediyorm. Yani 
düşünüyorum da bu dünya imtihan dünyası, burdaki yoksulluğumuz öte taraftaki 
zenginliğimizdir inşallah... N.Đ.4.5. E.12. /15.09.2007-15: 36 

 
Uysal’ın yaptığı araştırmada gençler, dinin entelektüel boyutundan çok davranış 

boyutuna önem vermektedirler. Bu durum gençlerin dindarlıklarında duygu ve 
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heyecanın önemli bir unsur olduğunu düşündürmektedir.443 Gençlerin namaz ibadetini 

yerine getirmede “dalgalı”, “alacalı” bir tavır içerisinde oldukları, her zaman aynı 

düzenlilikte dini pratikleri yerine getirmedikleri araştırma sonuçlarından 

anlaşılmaktadır. Görüşmelerimiz sırasında gençlik dindarlığının alacalı bir karakter 

taşıdığını gösteren bir başka ifade de şu şekildedir: 

 
Düzenli olmasa da zaman zaman, özellikle de Ramazan ayında ve kutsal gün ve 
gecelerde ibadetlerimi artırıyorum. Đmkan buldukça Cumaya gidiyorum. 
Camiden çıktıktan sonra kendimde bir huzur hissediyorum. Var olan sorunlarım 
azalmıyor belki ama onları daha az önemsiyorum. N.Đ.4.5. E.14. /15.09.2007-
15:40 

 
Araştırmamız sırasında namazın bir başkaldırı, bir direniş olduğu gibi radikal ve keskin 

söylemleri ifade eden az sayıda gençlere de rastlanılmıştır. Đdeolojik yönü ağır basan ve 

namazdaki her bir eylemin ideolojik anlamlar içeren semboller olduğunu düşünen Salih 

T.’nin şu ifadeleri ilginçtir:  

 
Namaz isyandır. Namaz haksızlığa, zulme başkaldırıdır. Tekbir getirirken bunu 
demiş oluyoruz. Ve ellerimizi kaldırırken bütün dünyayı arkamızda bırakmış 
oluyoruz. Yani namaz aslında bütün bir hayatın minyatürü gibidir. Ayakta 
durmak gençliğe, eğilmek orta yaşa secde ise yaşlılığa işarettir. N.Đ.4.5. E.12. 
/15.09.2007-15:49 

 
Dini bir cemaatin sohbetlerine katılan ve yine o cemaatin Đstanbul’daki teşkilatında dini 

eğitim aldığı anlaşılan bir gencin namaza geleneksel anlayışın dışında mistik ve 

sembolik anlamlar yükleyerek, namaz ibadetini kendi içinde yeni ve daha yoğun bir 

forma dönüştürdüğü anlaşılan ifadeleri araştırmamız açısından oldukça dikkat çekicidir:  

 
Namaz sadece bir ibadet değildir. O aynı zamanda kul ile Allah’ın buluşma 
anıdır. Yani müminin miracıdır, yükselmesidir. Gerçek hayatta da namaz 
yükseltir. Burda yükselme derken her anlamda bir yükselme. Namaz aslında 
bütün ibadetlerin içinde toplandığı bir ibadettir. Aynı zamanda insan hayatının 
hatta alemin yaratılışını namazda görmek mümkündür. Ama bu gözle bakarsan. 
N.Đ.4.5. E.4. /15.09.2007-15: 52 

 
Toplumsal değişme ve beraberinde teknolojik gelişimin gençlerin dini ritüellere ilgisini  

ve şeklini değiştirdiği görülmektedir. Araştırmamız sırasında bazı gençlerin  “Namaz 

Vakti 2.7.1” adlı bir programı kullandıkları, ayrıca “http://www.namazvakti.com/” , 

http://www.namazvakitleri.org/ adlı siteler gibi birçok siteyi zaman zaman takip eden 

birçok genç ile karşılaşılmıştır. Bu durum, gençlerin teknolojiyi dini ritüeller ile 

                                                 

443 Veysel Uysal; Din Psikolojisi Açısından Dini Tutum, Davranış ve Şahsiyet Özellikleri, Marmara Üni. 
Đlahiyat Fak. Vakfı Yayınları, Đstanbul 1996, s. 115. 
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ili şkilendirme konusunda ne kadar ilgili olduklarını göstermektedir.444  Namazlarda 

okunan süre ve ayetlerin Türkçelerini yazan “Namaz broşürü”445 adlı renkli ve küçük 

broşürlere gençlerin oldukça ilgili oldukları da gözlenmiştir. 

 

b. Oruç ve Ramazan 

 
Dini pratikler boyutunda incelediğimiz orucun şekil ve amacı farklı olmakla birlikte, 

hemen hemen bütün dinlerde mevcut olduğu görülmektedir. Đslam dinine göre oruç, 

hicri aylardan olan Ramazan ayında bir ay süre ile yapılan ibadettir. 

 
Araştırma alanımız olan Argıncık’ta Ramazan ayı ve bu ayda yapılan oruç ibadeti diğer 

zamanlarla kıyaslandığında gündelik hayatın akışında ve genel anlamda sosyal hayatta 

bir takım değişiklikleri beraberinde getirmekte, toplumsal hayatın seküler yönünün 

belirginliği azalarak kutsal bir görünüm almaktadır. Örneğin iş yerlerinin açılış ve 

kapanış saatleri iftar saatine göre ayarlanmakta, kahvehane ve tekel bayileri ramazan 

ayı boyunca -en azından gündüzleri- kapalı tutulmaktadır. Đftar saatine doğru bölge 

fırınlarındaki hareketlilik, iftar davetleri, sosyal bir hareketlilik ve komşuluk/akrabalık 

ili şkilerine dayalı bir dayanışmayı da beraberinde getirmektedir. Đftar davetleri sadece 

aile, akraba ve komşular arasında değil kurum veya işletme çalışanlarının, kültürel, 

siyasi sosyal grupların da ailecek bir araya geldikleri bir toplantı özelliği taşımaktadır.  

Araştırma bölgesinde zenginlerin fakirlere veya işverenin işçilerine dağıttığı ve içinde 

yiyeceklerin bulunduğu “Ramazan sepeti”, “Ramazan poşeti” ve “Ramazanlık” adı 

verilen bir uygulama da yaygın olarak görülmektedir. Bölge toptancı esnafı tarafından 

Ramazan ayında yapılan yeni bir uygulama da “iftarlık” veya “ramazanlık” olarak 

adlandırılan, içinde bisküvi, hurma, meyve suyu vb. bulunan küçük kutucukların iftar 

saatine kısa bir zaman kala trafikte özellikle kırmızı ışıkta duran sürücülere 

dağıtılmasıdır.  

                                                 

444Programın Özellikleri: Namaz vakitlerinde ezan okur. Her vakit için ayrı ezan seçebilme imkânı. 
Diyanet'in takvimine göre bütün dünyanın büyük şehirlerinin namaz vakitleri. Şeffaf ve her zaman 
bütün pencerelerin üstünde bulunmakta olan bir pencere bir sonraki namaz vaktine kalan zamanı geri 
sayım (countdown) olarak gösterir. Ezan zamanında istenirse pencere ile ezan vaktini bildirme. 
Namaz vakitlerinden önce (kaç dakika kendiniz ayarlayabilirsiniz) hatırlatma. Ücretsiz (freeware). 
Yenilikler (v.2.7.1)Ülke ve şehir listeleri indirilmesi gerekmiyor. Program vakitler indirildikten sonra 
başka bilgisayarlarda da çalışıyor. "Son Sürüm" seçeneği eklendi. 

445 http://www.seslikuran.com/namaz_brosuru.asp 21.08.2008 
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Ramazan ayındaki dini ve sosyal canlanmayı, oruç ibadetinin diğer ibadetlere göre 

toplumsal özelliği daha ön planda olan bir ibadet olması, bu ibadetin yılda sadece bir ay 

yapılması ve bu ibadeti yaparken mekân ve işlevselliğe engel olmayan özelliği ile de 

açıklamak mümkündür. 

 
Argıncık’ta oruç tutmayanlara karşı somut ve gözle görülür bir toplumsal refleks 

olmamakla birlikte sözlü olarak geçmişte yaşanan tepkisel olaylardan sık sık 

bahsedildiği böylelikle “görünmez bir direnç” oluşturulduğu gözlenmektedir. 

Araştırmamız sırasında az sayıda da olsa ramazan ayında oruç tutmayan ve açıkta 

yemek yiyen bir kişinin tartaklandığı ile ilgili olaylara şahit olunmuştur. 

 
Ramazan ayındaki sosyal hareketliliğin dini pratikler yönünden kendini en coşkulu 

olarak gösterdiği pratik, teravih namazıdır. Bölgede ramazan ayında bazı camilerde 

hatimle teravih namazı kılınmakta olduğu ve çok yaşlı kimseler ile gençlerin uzun 

süren bu dini ritüele fazla ilgi göstermedikleri görülmektedir. Argıncık’taki bazı 

camilerde özellikle kadir gecesinde veya ramazan aynın son on gününde teravih 

namazından sonra tesbih namazı kılındığı ancak yine buna gençlerin çok ilgi 

göstermediği görülmektedir. 

 
Gündüzleri ”mukabele” denilen ve bir kişinin Kur’an’ı okuyup diğer kişilerinde takip 

etmesine dayanan bir uygulama da araştırma bölgesinde çok sık olarak gözlenmektedir. 

Yıl içerisinde kadınların neredeyse hiç gitmedikleri cami, ramazan ayında günde iki kez 

gidilebilecek şekilde erkekler ile ortak dini mekân özelliği kazanmaktadır. 

 
Sahur davulu, iftar topu, iftariyelik, iftar pidesi veya ramazan pidesi gibi kavramlar 

Ramazan ayı ile birlikte kültürel ve toplumsal hayatın içine giren unsurlar olarak 

görülmektedir. Bunun yanında bu ayda organize edilen ramazan eğlenceleri, ramazan 

çadırları, ramazan çarşısı, konserler vb. etkinlikler bu aya ve ibadete yeni bir boyut 

kazandırmış görünmektedir. Tüketim kültürünün bir sonucu olarak, bölgede ramazan 

hazırlıkları birkaç hafta önceden yapılmaya başlanmakta, un, yağ, şeker vb. yiyecekler 

alınmaktadır. Çocuklara bayramlık veya bayramcalık tabir edilen ve ilk defa bayram 

gününde giyilmek üzere kıyafet alınması, bayramda şeker toplanması, bayram 

harçlıkları, çocuklar için bu ayın önemli izlerinden biri olarak gençlik döneminde de 

hatırlanan durumlardır. Büyükler için ise bayram traşı, yine bayram kıyafeti, bayram 
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temizliği, bayram veya arefe banyosu önemli bayram uygulamalarındandır. Bayramdan 

bir gün öncesine verilen bir ad olan “Arefe”nin bölge insanının gündelik hayatında 

“düğün arefesi”, “bayram arefesi”, “seçim arefesi”, gibi adlandırmalar ile kullanılması 

dikkat çekicidir. 

 
Bunun yanında, modern şehir hayatının performansa dayalı yoğun iş temposu, başarıya 

ve kazanmaya dayalı okul, sınav ve dersane programları gençlerin oruç ibadetini yerine 

getirmelerini güçleştiren unsurlar olarak karşımıza çıkmakta ve birçok insan bu ibadeti 

yerine getirmekte zorlandığı için ya vazgeçmekte ya da dini karşılığı olan “fidye” 

verme yoluna gitmektedir.  

 
Eğlence, tatile gitme gibi tutumların, toplumun üst sosyo-ekonomik kesimlerinde yaygın 

olmasına karşın diğer kesimler arasında da giderek yaygınlaştığı ve bu durumun zaman 

zaman geleneksel ve dini tutum ve davranışlar ile çatıştığı ve bireyi bu iki olgu arasında 

tercih yapma zorunda bıraktığı gözlenmektedir. Modern hayatın vazgeçilmez 

unsurlarından biri haline gelen tatil olgusu ile dini pratiklerin çakışması ve durumun 

ortaya çıkardığı görünüme örnek teşkil eden Ferhat O.’nun şu ifadeleri dikkat çekicidir: 

 
Geçen sene ramazan babamın yıllık iznine denk geldi, bir yıldır tatil yapmayı 
planlıyorduk. Đlk haftasını mecburen tutamadım. Allah affetsin, tutamasak bile 
insanın içi rahat etmiyor herkes oruç tutarken ben bir hafta tutmadım artık kaza 
edeceğim. O.Đ.4.5. E.2. /07.10.2007-11:24 

 
Oruç ibadeti ile ilgili bir “algı değişimi”nin tezahürü olarak değerlendirilebilecek 

yukarıda ifade edilen durumun yaygınlaşması, bu konuda müftülüklere gelen sorularda 

da kendini göstermektedir.446  

 
Gençlerin üniversiteye hazırlanma sürecinde yaşadıkları yoğun dersane ve sınav 

temposunun dini pratikleri yerine getirmede zaman zaman engelleyici bir özellikte 

olduğu Cemile T.’nin ifadelerinden anlaşılmaktadır: 

 
Oruç ibadeti benim bir yıl boyunca beklediğim bir ibadet ama lise sondayım, 
hem dershane hem okul dersleri ve hepsinden de başarılı olmak istiyorum, oruç 
tuttuğum zaman özellikle öğleden sonra çok zorlanıyorum konuları anlamakta 
güçlük çekiyorum o yüzden ancak başından birkaç gün tutabiliyorum. Đleriki 
yıllarda kaza etmek istiyorum artık. O.Đ.4.5. K.2. /08.10.2007-15:08 

 

 
                                                 

446 Meriç, Değişen Kentte Dini Hayat, Kapı Yayınları, Đstanbul 2005, s. 274 
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Tablo 2.37. Oruç tutma ile ilgili durum 
 

Đfadeler S % 

Ramazan ayının tamamında 
oruç tutarım. 

282 94,0 

Üç aylarla birlikte mübarek 
günlerde de tutarım. 

10 3,3 

Ramazan ayında ara sıra oruç 
tutuyorum. 

8 2,7 

 Toplam 300 100,0 

 

Tablo 2.37’e bakıldığında örneklemin oruç ibadeti ile ilgili durumu görülmektedir. 

Örneklemin %94’ü ramazan ayının tamamında oruç tuttuğunu belirtirken %3,3’ü 

ramazana ilave olarak diğer kutsal kabul edilen günlerde de oruç tutmaktadır. Ramazan 

ayında ara sıra oruç tutanların oranı ise %2,7’dir.  

Oruç ibadeti ile ilgili üniversite öğrencileri üzerinde yapılan bir araştırmada Ramazan 

ayında oruç tutanların oranı %81 iken, hiç oruç tutmayanların oranı %19 olarak 

çıkmıştır. Bu durum formel eğitimin ve eğitim düzeyinin yükselmesinin dini ibadetlere 

katılımı negatif yönde etkilediğini gösteren bir unsur olarak değerlendirilebilir.447 Bu 

sonuçlar eğitim düzeyi yükseldikçe dini pratiklere katılımın azaldığını gösteren birçok 

çalışma ile paralellik göstermektedir.448 

Tablo 2.38. Cinsiyet Đle Oruç Tutma Arasındaki Đlişki 
 

Cinsiyet  Đfadeler 
  

  
  Erkek Kadın 

Ramazan ayının tamamında 
oruç tutarım. 

S 
%  

140 
95,9 

142 
92,2 

Üç aylarla birlikte mübarek 
günlerde de tutarım.  

S 
%  

1 
,7 

9 
5,8 

Ramazan ayında ara sıra 
oruç tutuyorum.  

S 
%  

5 
3,4 

3 
1,9 

Toplam  
S 
%  

146 
100,0 

154 
100,0 

X²= 6706   Sd, 2   P>0,35  C., 0, 148 

                                                 

447 Uysal, Orucun Psikolojik ve Sosyal Etkileri, s. 52. 
448 Günay, Dini Hayat, s. 101-122; Bayyiğit, Hac Olayı, s. 96; Akyüz, Boğaziçi, s. 117; Köktaş, Dini 

Hayat, s. 79. 
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Cinsiyet açısından örneklemin oruç tutma durumuna bakıldığında farklı davranış 

kategorileri içinde bulundukları görülmektedir. Tablo 2.37’de ramazan ayının tamamını 

oruçlu geçirenlerin oranı kadınlarda %92,2 iken, erkeklerde %95,9’dur. Kadınların ise 

%5,8’i ramazan ayının tamamında ve üç aylar ile mübarek günlerde oruç tuttuğunu 

belirtirken erkeklerde bu oran %0,7’dir. Bayanlarda “nafile” olarak adlandırılan ilaveli 

ibadet kategorisinde %5,8 oranı ile erkeklerden daha yüksek bir sonuç çıkmıştır. 

Araştırmamızda konu ile ilgili yapılan diğer çalışmalara449 paralel olarak erkekler 

arasında düzenli oruç tutma davranışının kadınlara göre daha fazla olduğu 

anlaşılmaktadır. Bu sonucu, kadınların özel durumlarında (regl) oruç tutmalarının dini 

açıdan münkün olmadığı için kendilerini erkeklere göre daha az oruç tutuyor olarak 

belirtmiş olmaları ile açıklamak mümkündür. Oruç ibadeti ile ilgili ramazan ayının 

tamamını tutmayan gençler arasında görece yaygın olduğu anlaşılan “başlama, ortalama 

ve uğurlama” olarak tabir edilen ve üçer gün süreyle tutulan bir oruç şeklinin yaygınlık 

kazandığı Ayşe Z.’nin aşağıdaki ifadesinden anlaşılmaktadır:   

Bir başında bir ortasın da birde sonun da üçer gün tutarım. Bünyem kaldırmıyor 
hepsini tutamam gibime geliyor hiç tutmamaktan daha iyidir. Ama o üç taneyi de 
zar zor tutuyorum ne yapayım. Birçok arkadaşımda benim gibi tutuyor. O.Đ.4.5. 
K.6. /08.10.2007-15:16 

 

Tablo 2.39. Yaş Grupları ile Oruç Tutma Arasındaki Đlişki 
 

Yaş Grupları 
  Đfadeler 

  
  16-18 19-21 

Ramazan ayının 
tamamında oruç tutarım. 

S 
%  

144 
92,9 

138 
95,2 

Üç aylarla birlikte 
mübarek günlerde de 
tutarım.   

S 
%  

6 
3,9 

4 
2,8 

Ramazan ayında ara sıra 
oruç tutuyorum.   

S 
%  

5 
3,2 

3 
2,1 

Toplam 
  

S 
%  

155 
100,0 

145 
100,0 

X²= 695   Sd, 2   P>0,706  C., 0, 48 

Yaş grupları ile oruç tutma davranışı arasındaki ilişkinin ele alındığı tablo 2.39, bu 

konuda değişik yaş kategorilerine göre farklılaşan tutumları göstermektedir. Yaş 

                                                 

449 Veysel Uysal, Orucun Psikolojik ve sosyal Etkileri Üzerine Bir Araştırma, Doktora Tezi, Marmara 
Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Đstanbul 1990, s. 73. 
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durumu yükseldikçe oruca olan ilginin arttığı görülmektedir. 16-18 yaş grubunda 

%92,9 iken bu oran 19-21 yaş grubunda %95,2 ye yükselmektedir. 

 
Araştırma bölgesinde ramazan orucu dışında terminolojik anlamda sünnet veya 

müstehap olarak adlandırılan bazı oruçların da gençler arasında yaygın olmamakla 

birlikte tutulduğu görülmektedir. Üç aylar denilen hicri Recep ve Şaban aylarında 

Ramazan ayına ilave olarak oruç tutulduğu, bunun yanında Şevval orucu, Zilhicce 

orucu, Aşure orucu, Muharrem orucu, Davut orucu gibi oruçların da tutulduğu 

gözlenmiştir.  

 
Zekat, fitre ve fidye gibi ibadetlerin genellikle Ramazan ayında yerine getirilmesi, bu 

aydaki dini ve sosyo-ekonomik hareketliliği ve sosyal dayanışmayı güçlendiren 

unsurlar olarak değerlendirmek mümkündür. 

 
Araştırma bölgesinde az sayıda da olsa bazı kişilerin Ramazan aynının son on gününde 

veya Kadir gecesinde mescitte ibadet etmek anlamına gelen “itikâf”a girdikleri 

görülmektedir. Cami görevlisi veya müftülükten izin alan bu kişilerin zorunlu 

olmadıkça dışarı çıkmadıkları, aileleri ile dahi görüşmedikleri, mümkün oldukça az 

yiyerek ve çok ibadet ederek, Kur’an okuyarak vakitlerini geçirdikleri görülmektedir. 

Araştırma bölgesinde küçük çocukların “oruçlarının satın alınması” yoluyla 

ödüllendirilmesi yaygın bir uygulama olarak görülmektedir.  

 
Araştırma bölgesinde “Tekne orucu” veya “12 orucu” (saat 12’ye kadar tutulan oruç 

anlamında) olarak adlandırılan oruca yeni başlayan ve tüm gün tutamayan çocukların 

ve gençlerin özellikle ilk gençlik yıllarında tuttukları yarım günlük hafifletilmiş oruç 

uygulamasının da bulunduğu görülmektedir. Konuyla ilgili Hasan Ş. şunları ifade 

etmiştir: 

 
Küçükken orucun tamamını tutmazdım ama sahura ailece kalkmak çok hoşuma 
gidiyordu, sahura kalktığım için de ben öğleye kadar oruç tutardım, zaten geç de 
kalkardık, Öğle ezanına kadar hiçbir şey yemez sonra dayanamaz bozardım. 
sonra ezan okunduğında öğle yemeğini yer ve akşam ezanına kadar yeniden oruç 
tutardım. Tabi artık böyle yapmıyorum  O.Đ.4.5. E.7. /07.10.2007-11:28 

 
Oruç tutma davranışına etki eden yaş, cinsiyet, yaşanılan bölge, eğitim durumu, gelir 

seviyesi, anne-babanın durumu vb. birçok faktör bulunmaktadır. Gözlemlerimizde anne-

baba ve yakın çevrenin oruç tutması veya tutmamasının gencin bu pratiğe katılımında 
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belirleyici bir etkiye sahip olduğu tespit edilmiştir. Namaz ve diğer ibadetlerden farklı 

olarak gençlerin oruç tutmaması aile içerisinde tartışmalara, sorunlara neden 

olabilmektedir. Çalışan gençlerin yoğun iş temposunun onların dini ritüellere katılımını 

etkilediği özellikle de oruç tutma davranışı konusunda belirleyici olduğu Nihat M.’nin 

şu ifadelerinden anlaşılmaktadır: 

 
Đşlerim çok yoğun ve ağır. Bu yüzden oruç tutamıyorum açıkcası, ama bunu 
aileme söyleyemem, tutuyormuş gibi yapıyorum. Akşam iftarda sofraya aç gibi 
oturuyorum. Babam bu konularda özellikle de oruç konusunda çok sıkı. Valla 
eve almaz. O.Đ.4.5. E.12 /07.10.2007-11:34 

 
Oruç ibadetinin yapılış şekli ile ilgili  geleneksel yapıda ve geçmişte pek sık rastlanmayan 

bazı yeni düşünce ve uygulamaların görece az da olsa gençler tarafından dile getirildiğinin bir 

örneğini Mustafa D.’nin şu ifadelerinden anlamak mümkün görünmektedir: 

 
Dini bilgim çok değil ama her zaman şunu düşünüyorum: şimdi bir ay oruç 
tutuyoruz ya, bunu böyle bir ay peş peşe değil de yılın her ayında mesela 3 gün 
tutsak o zaman fakirleri, açları ve yoksulları daha iyi anlamış olmaz mıyız! 
Dinen böyle bir şey mümkün olmaz mı acaba? O.Đ.4.5. E.9. /07.10.2007-11:41 

 
Günay’ın “Dini Odak Noktaları”450 olarak ifade ettiği, dini ve sosyal hayatın diğer 

zamanlara göre daha canlı ve hareketli olduğu dönemler, kutsal gün ve gece, aylar ve 

bayramları işaret etmektedir. Bu nedenle, araştırma alanımızda periyodik odak 

noktalarındaki dini yaşayışı ele almanın bu bölgedeki dini hayatın yoğunluğunu tespit 

etmede önemli bir ölçüt olacağını düşünmekteyiz.  

 
Geleneksel yapısı içersinde belirli bir dini hareket ve yoğunluk içerisinde olan araştırma 

alanımızda ramazan ayı,  kandil ve bayram gibi kutsal kabul edilen zamanlarda daha 

yoğun bir dini ilgi ve dini pratikleri yerine getirme olgusu gözlemlenmektedir. Zaman 

ile dini tutum ve davranışlar arasındaki ilşkiyi göstermesi bakımından paralel bir olgu 

da Ramazan ayı dışında görüşüldüğünde dini konulara az ilgili olan gençlerin bu aydaki 

görüşmelerimizde sık sık konuyu dini konulara getirmeleri, dinden bahsetmeleri 

ilginçtir.  

 
 
 
 
 

                                                 

450 Günay, Dini Hayat, s. 146. 
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Tablo 2.40. Ramazan Ayına Verilen Önem 
 

 Đfadeler S % 
Bu ayı mümkün olduğu kadar 
çok ibadet ederek 
değerlendirmeye çalışırım 

158 52,7 

Bu ayda ara sıra ibadet etmeye 
çalışırım. 

134 44,7 

Đşlerin yoğunluğundan dolayı 
ramazana özel önem 
veremiyorum. 

8 2,7 

 Toplam 300 100,0 

 

Örneklemin %52,7’si bu ayı mümkün olduğu kadar çok ibadet ederek değerlendirmeye 

çalıştığını, %44,7’si ise bu ayda ara sıra ibadet etmeye çalıştığını belirtirken, %2,7’si 

ise işlerin yoğunluğundan dolayı ramazana özel önem veremediği şeklinde cevap 

vermiştir. Ramazan aynın başında yoğun bir ilgi ve heyecan, teravih namazlarına 

yüksek katılım söz konusu iken ortalarına doğru bu ilgi düşmekte ancak Kadir 

gecesinde ve son günlerde yeniden bir artış söz konusu olmaktadır.  
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Grafik 2.2. Ramazan Ayına Đlginin Grafikle Đfade Edilişi 

Hacivat-Karagöz, Arap Bacı, Meddah ve Mehter takımı gibi etkinliklerin içerisinde 

yapıldığı ve her gün farklı bir mahallede gösteri yapan “Ramazan Tır”ı, yardım amaçlı 

sırf Ramazan’da açılan ve uygulanan “Ramazan kutusu” ve Ramazan boyunca her gün 

özellikle de Ramazan ve oruç ile ilgili dini bir kelimenin tespit edilip öğrenildiği 

“Ramazan Sözlüğü” gibi uygulamaların tüketim kültürünün de etkisi ile özellikle 
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iftardan sonra eğlence ve panayır formuna dönüşmesi önemli bir olgu olarak karşımıza 

çıkmaktadır.451 Bunun yanında gençlerin “alternatif kutlama törenleri” olarak ifade 

ettikleri hicri yılbaşı, Mekkenin fethi, Đstanbul’un fethi, fetih gecesi gibi dini içerikli 

törenlere çok fazla ilgi göstermedikleri, buna karşın doğum günü, sevgililer günü, 

evlilik yıl dönümü gibi seküler kutlamalara daha fazla önem verdikleri de 

anlaşılmaktadır. Son zamanlarda Kutlu Doğum Haftası etkinliklerinin hediyeler ve gül 

dağıtılması, ilahi ve sanat müziği icrası gibi farklı ve daha etkin yöntemlerle kutlanması 

gençlerde belirli bir düzeyde ilgiyi yeniden canlandırmış görünmektedir. 

 

c. Zekat ve Fitre  

 
Ekonomik duruma bağlı olarak yerine getirilen bir ibadet olan zekat, dini bakımdan 

belli bir ekonomik düzeye sahip olmayı gerektirir. Zekat, bir dayanışma işlevi görmek 

suretiyle toplumsal yapıda oluşabilecek sarsıntılar karşısında optimal bir çözüm452 ve 

denge sağlayıcı bir fonksiyon olarak değerlendirilebilir.453 Kutsal ile kurulan bu tür bir 

ili şki, bireysel ve toplumsal dayanışma sağlayan, birey için tedavi edici önemi olan 

pratiklerdir.454 

 
Araştırmamızda örneklemimiz 16-21 yaş grubu olduğu için zekat verip vermedikleri 

değil zekat verme ile ilgili tutum ve düşünceleri ölçülmüştür. Ekonomik temele 

dayanan zekat ibadetinin gelir düzeyi ile olan ilişkisi incelendiğinde bu ibadetin gelir 

seviyesine uygun olarak sosyo-ekonomik durumu iyi olan kesimlerde daha yüksek 

oranda yerine getirildiği anlaşılmaktadır. Sosyo- ekonomik olarak alt tabakalara doğru 

gidildikçe zekat vermeden çok zekat alma durumunun yoğun olarak yaşandığı 

görülmektedir. Yapılan diğer araştırma sonuçlarına göre zekat ibadeti, oruç ibadeti ile 

paralel bir yaygınlık göstermektedir.455 Araştırmamızda ise bu sonuçlardan farklı bir 

durum söz konusudur. Araştırma bölgesinde namaz ve oruç gibi ibadetler ile 

karşılaştırıldığında para ve mal ile yapılan bu tür ibadetlere katılım ya da yerine getirme 

                                                 

451 Tayfun Atay, Din Hayattan Çıkar,- Antropolojik Denemeler, Đletişim Yayınları, Đstanbul, 2004, s.81. 
452 Hüsnü Ezber Bodur; Sosyo-Ekonomik Açıdan Đslam’da Harcama Felsefesi ve Đktisadi Dengesizlikleri 

Önlemedeki Rolü, Atatürk Üniversitesi Đlahiyat Fakültesi Yayınları, Erzurum 1991, s. 44. 
453 Bodur, Harcama Felsefesi, s. 5. 
454 P.L.Berger; “Dini Kurumlar”, Toplum Bilim Yazıları Đçinde, (Çev.: Adil Çiftçi), s. 83-84; B.S.Turner, 

“Sivil Din”, Din Sosyolojisi içinde, Der: Yasin Aktay ve M. E. Köktaş, s. 243-245. 
455 Meriç, Dini Hayat, s. 299. 
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oranlarının düşük olduğu görülmektedir. Bu durumu, bölgenin gecekondu 

mahallelerinden oluşması ve ailelerin sosyo-ekonomik düzeylerinin düşük olması ile 

açıklamak mümkündür.  

 
Tablo 2.41. Zekat ile ilgili düşünce 

 
Đfadeler S % 

Zekat vermesi gerekenler malının zekatını 
vermelidir. 

278 92,7 

Zekatın dini bir görev olduğuna inanmıyorum. 21 7,0 

Hayat zorlaştığı için kazancımı başkalarıyla 
paylaşmak istemem. 

1 ,3 

Toplam 300 100 

 

Tablo 2.41’de örneklemin zekat verme ile ilgili tutum ve düşünceleri görülmektedir. 

Zekat vermesi gerekenler malının zekatını vermelidir diyenlerin oranı %92,7 iken 

zekatın dini bir görev olduğuna inanmıyorum diyenlerin oranı %7,0’dır. %0,3 ise hayat 

zorlaştığı için kazancımı başkalarıyla paylaşmak istemem şeklinde bir görüş 

belirtmiştir.  

 
Araştırma bölgesi gecekondu bölgesi olmasına rağmen bölgedeki Toptancılar sitesi, 

Doğu Sanayi vb. ticaret yerlerinin bulunuşu buradaki tüccar sınıfının iş yerlerinin 

bulunduğu fakir insanlara karşı James fowler’in “Robin Hood dürtüsü”456 olarak 

belirttiği zenginden alıp fakire verme olgusunu farklı şekil ve yoğunluklarda araştırma 

alanımızda da görmeye imkân vermiştir. Zekatın toplumsal yönüne vurgu yapan ve 

fakirlikle zekat arasında doğrudan bir ilişki kuran Ahmet S.’nin ifadeleri araştırmamız 

açısından dikkat çekicidir:  

 
Bence fakir Anadolu halkı zekatını veriyor normal vatandaş, ama zenginler doğru 
dürüst zekat vermiyor. Gerçekten zenginler zekatlarını verseler Türkiye’de fakir 
kalmazki. Göstermelik zekat veriyorlar, vermesi gerektiği paranın diyelim ki 
onda birini veriyor. Ama insan böyle yaparak kendini kandırıyor. Vergi kaçırmak 
da aynı. Hatta bence vergi vermek zekat vermek gibi…. Z.Đ.11.5. E.3. / 
09.01.2008-14:15 

 

                                                 

456 Bkz. James H. Fowler “Robin Hoods: Study Determines We Prefer Distributed Wealth.” Scientific 
American, April 11, 2007; Daily Telegraph, The Robin Hood impulse, April 11, 2007. 
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Araştırma alanında yapılan gözlem ve görüşmelerde kurban ibadetinde olduğu gibi 

hayır kurumları, dernek ve vakıflar aracılığıyla dağıtmak şeklinde zekat ibadetinde de 

bir takım değişik uygulama ve yöntemlerin söz konusu olduğu görülmektedir. Ulusal 

veya küresel olarak hayır ve zekat dağıtan kuruluşların son zamanlarda medyadaki 

olumsuz imajının, gençleri zekat ve hayır işlerinde bir lokalleşme ve territoryalleşme 

(bölgeselleşme) sürecine itmede belirli ölçüde etkili olduğu da anlaşılmaktadır.  

 
Teknolojik gelişmeye paralel olarak dini ritüellerin yerine getirilmesinde birtakım yeni 

anlayış ve uygulamalar karşımıza çıkmaktadır. Zekat ibadeti konusunda ortaya çıkan 

değişimin göstergelerinden biri de elektronik ortamda zekatın hesaplanmasında 

kullanılan “Zekatmatik” uygulamasıdır.457 

 
Sosyo-ekonomik düzeyi düşük gecekondu mahallelerinden oluşan Argıncık bölgesinde 

kurban ibadetinde olduğu gibi zekat ibadetinde de insanların yurt dışındaki akrabaları 

ile yoğun ilişkiler içerisinde oldukları, yurt dışındaki akrabaların zekat ve fitrelerini 

buradaki yakınlarına vermek sureti ile bir yardımlaşma ağının kurulduğu ifade 

edilebilir. 

 
Argıncık bölgesinin ekonomik yapısına ve bu yapının bölge insanının dini pratiklere 

katılımına etki ettiğine dikkati çeken M. Fatih O., şunları ifade etmektedir: 

 
Argıncık genelde fakir kesim olduğu için zekat verecek durumları yoktur. Zekat 
vermezlerde alırlar. Ama insan az da olsa kendisinden daha fakir olan birini 
bulup ona bir şeyler vermeli diye de düşünüyorum. Z.Đ.11.5. E.7. / 09.01.2008-
14:22 

 

d. Kurban ve Adak 

 
Kurban, Đslam Dini'nden önceki çağlara kadar uzanan ve neredeyse bütün dinlerde yılın 

belli aylarında dini törenlerle kurban sunma ve bayram yapmayı içeren bir gelenektir. 

                                                 

457 Excel'de hazırlanmış bir ''Otomatik Zekat Hesaplama Tablosu'' şeklinde olan programın çalışması için 
bilgisayarda Excel veya Excel Viewer adlı programın kurulu olması gerekiyor. Kurulumu ve 
kaldırması çok kolay olan küçük boyutlu bu dosya, kişinin mal varlığına göre yıllık ödemesi gereken 
zekat miktarını hesaplamak için tasarlanmış. Programı bilgisayarına yükleyen kişinin öncelikle 
değerler tablosunu güncellemesi gerekiyor. Bunun için de değerler tablosunun hemen altında bulunan 
Merkez Bankasının ve Đstanbul Altın Borsasının linklerini tıklamak yeterli. Böylece burada bulunan 
ve o günkü altın, gümüş, euro ve dolar rayiçleri tabloya otomatik olarak aktarılıyor. Daha sonra mal 
varlığıyla birlikte alacak ve borçların da girilmesiyle çeşitli nisaplara göre verilmesi gereken zekat 
miktarı YTL, Cumhuriyet altını ve gram külçe altını cinsinden görülebiliyor.  
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Đslam’da ekonomik durumun iyi olmasına bağlı olarak yerine getirilmesi gereken 

ibadetlerden olan kurban, ekonomik özelliğinin dışında toplumsal işlevleri de olan bir 

ibadet özelliği taşımaktadır. Kurban, sözlükte isim olarak “yaklaşmak” anlamına 

gelmekte, terim olarak ise, ibadet maksadıyla belirli vakitte belirli şartları taşıyan 

hayvanları usulüne uygun olarak kesmek anlamına gelmektedir.458  

 
Đslam dinine göre farz olmayıp vacip kategorisinde bir ibadet olan Kurban, Türk 

toplumunda özel bir yere sahip olup farz olan birçok ibadete gösterilmeyen önem bu 

ibadete gösterilmektedir. Toplumsal değişim sürecinde modern şehir hayatı, kurban 

ibadetinin algılanış, uygulanış, şekil ve yeri konusunda değişikliklere neden olmuş, bu 

ibadeti yeniden formüle etmiştir. Modern şehirlerin fiziki yapılanmasında kurban 

kesmek için uygun yer bulma imkânı az iken araştırma bölgesinin büyük kesiminin 

kırsal veya yarı kırsal olması nedeniyle ev önü, bahçe ve çevredeki boş alanlarda 

geleneksel olarak kurban kesme uygulaması devam ettirilmekle birlikte bazı bölgelerde 

toplu halde kesimlerin yapıldığı görülmektedir. Son yıllarda artan “kurban kesim 

yerleri” ile sokaklarda kesme uygulamasında nispeten bir azalma söz konusudur. 

Özellikle büyükşehirlerde kurban kesmenin gittikçe zorlaşması ile birlikte köyde, bağda 

veya yazlıkta kurban kesme uygulamalarında bir artış olduğu görülmektedir. Bu 

çerçevede toplumsal değişimin dine yansımasını, dinin birçok boyutunda olduğu gibi 

kurban konusunda da gözlemlemek mümkündür.  

 
Geleneksel uygulamaların yanında, kurbanı tamamen bir hayır kurumuna bağışlamak, 

özel kesim yerlerinde kestirmek, kurbanı kestirip başka ülke veya yerlere göndermek 

gibi farklı uygulamaların yaygınlaştığı da görülmektedir. Yerel yönetimlerin ve ticari 

kuruluşların, şehrin belli bölgelerinde özel kurban kesim yerleri belirlemeleri ve 

buralarda yarı profesyonel bir teşkilatlanma içerisinde olmaları da kurban ibadetindeki 

değişime yön vermektedir. 

 
Argıncık’ta kırsal alanların geniş olması ve besiciliğin yaygın olması nedeniyle Kurban 

bayramı bu bölgede Kayseri’deki diğer bölgelere göre çok daha hareketli geçmekte, 

bununla birlikte araştırma bölgemiz olan Argıncık’ta insanların ekonomik düzeylerinin 

çok iyi olmaması nedeniyle kurbanı tamamen bağışlamak yerine geleneksel olarak üçte 
                                                 

458 Đslam’da Günlük Đnanç, ibadet ve Günlük Yaşayış Ansiklopedisi, ĐFAV Yayınları, Đstanbul 1997, Cilt 
III, s. 95-103. 
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birini akraba ve komşulara dağıtmak yolu tercih edilmektedir. Kurban bayramında 

bölgedeki hareketliliği ve kurbanın bölge insanı için ne kadar önemli olduğu Şamil 

R.’nin ifadelerinden anlaşılmaktadır.  

 
Argıncık bölgesinde besicilikle uğraşan insan sayısı çok olduğu ve kırsal 
alanların çokluğu kurban bayramını hareketli geçirir. Ekonomik durumu iyi 
olmayan aileler bile kurban kesmeye özen gösterirler küçükbaş hayvan alırlar 
kendileri keserler maddi durumu biraz daha iyi olan aileler 7 kişilik 6 ki şilik 
paylara girerler kurban bayramı argıncık bölgesin de çok hareketli geçer kaçan 
kurbanlıklar elini kestirenler ufak tefek sıyrıklar vs. K.K.Đ.4.5. E.9. /17.12.2007-
11:55 

 

Tablo 2.42. Kurban Kesme Đle Đlgili Düşünce 
 

Đfadeler S % 

Kurban kesmek bir 
ibadettir ve gücü yetenler 
kesmelidir. 

282 94,0 

Kurban kesmenin 
gerekliliğine inanmıyorum. 

18 6,0 

Toplam 300 100,0 

 

Araştırmamızda örneklemimiz 16-21 yaş grubu olduğu için kurban kesip kesmedikleri 

değil kurban kesme ile ilgili tutum ve düşünceleri ölçülmüştür. Tablo 2.42’de 

örneklemin kurban kesme ile ilgili tutum ve düşünceleri görülmektedir. Kurban kesmek 

bir ibadettir ve gücü yetenler kesmelidir diyenlerin oranı %94,0’dır. Kurban kesmenin 

gerekliliğine inanmıyorum diyenlerin oranı %6,0’dır. Görüşmelerimizde gerekliliğine 

inanmıyorum diyenlerin bir kısmı kurban kesmek yerine fakirlere yardım edilmesi 

gerektiğini belirtmiştir. Kurban kesme ile  ilgili geleneksel uygulamalar yerine 

“alternetif kurban uygulamaları” düşünsesinde olan Fatma G., şunları ifade etmiştir: 

 
Kurban kesmenin Allah’ın emri olduğuna inanıyorum. Ancak kurban kesmenin 
illa peygamberimiz dönemindeki gibi olması gerektiği konusunda emin değilim. 
Mesela kurban kesmek yerine kurban bedelini bir fakire veya hayır kurumlarına 
vermek daha doğru olmaz mı? Madem kurban kesmekten maksat Allah’ın 
rızasını kazanmaktır böyle daha iyi sevap kazanmış olmaz mıyız. K.K.Đ.4.5. K.1. 
/17.12.2007-14:20 

 
Araştırma bölgesinde yaptığımız gözlem ve görüşmelerde, dini açıdan kurban kesmesi 

gerekmediği halde, toplumsal baskı ve içsel nedenlerden dolayı aile bütçesini zorlayarak 

kurban kesmeye çalışan kişilerin bulunduğu, yine bu kişilerin büyük çoğunluğunun 

kurban kesildikten sonra geleneksel uygulamalara bağlı kalmadan kurban etinin 
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tamamını ailenin ihtiyaçları için dağıtmadan bıraktığı da gözlenmiştir. Bu durumun 

nedenini bölge ve ailenin ekonomik yapısının iyi olmaması ile açıklamak mümkündür.  

Kurban konusunda yapılan görüşmelerde, bir gencin yaşadığı sosyo-ekonomik 

yoksunluk ile kurban ibadeti arasında kurduğu metaforik ilişki gençlerin dini ibadetlere 

bakış açısındaki farklılık ve orjinalliği yansıtması açısından önemlidir: 

 
Biz de kurbanız aslında hocam, hayatın kurbanı bu düzenin kurbanı. Fakiriz, 
garibiz, suçlusu sadece bizmiyiz yani,… Bence biz de kurbanız, mağduruz. Ama 
ümidim o dur ki hani kesilen kurban direkt cennete gidiyormuş ya diğer 
hayvanlardan farklı olarak, bize de bu dünyada yaşadığımız yoksulluğun bedeli 
olarak ölünce direkt cennete gideriz diye ümit ediyor ve inanıyorum yani. Kurban 
kesilirken ne bileyim kendimi onun yerine koyuyorum sanki, belki bu 
anlattıklarım tuhaf gelebilir size ama ne bileyim bu psikolojim işte açıkcası. 
K.K.Đ.4.5. E.1. /17.12.2007-14:26 

 
Yurtdışındaki Türklerin vekâlet vermek sureti ile kurbanlarını buradaki fakir 

akrabalarına kestirdikleri böylelikle akrabalar arasında kurbana dayalı bir dayanışma 

ağının kurulduğu görülmektedir. 

 
Kesilen kurban etinin üçte birisi genelde yedi parçaya, bazı durumlarda daha çok 

parçaya ayırarak, “pay”, “pay dağıtmak, “pay vermek”, “sehim” adı verilen ve kurban 

kesmeyen komşu ve akrabalara et verilmesi şeklinde bir uygulama da bulunmaktadır. 

Kurban kestikten sonra kurban sahiplerinin “kurban (şükür) namazı” kılmaları araştırma 

bölgemizde gözlenen başka bir durumdur.  

 
Ahiret inancı ile kurban ibadetinin iç içe geçtiği bir olgu da kesilen kurbanın ahirette 

kurban sahibi için “binek” olacağı, bu binek ile sırat köprüsünün geçileceği, o yüzden 

de mümkün olduğunca iyi bir kurban kesme gerekliliğine olan inançtır. Bu düşünceyi 

Salih Ç.’nin şu ifadelerinden net bir şekilde anlamak mümkündür: 

 
Kurban kesmek sadece et için veya yardımlaşmak için yapılan bir ibadet 
değilmiş. Mesela kurban aynı zamanda sırat köprüsünden geçerken üstüne 
binecekmişiz, her sene kesiyoruz inşallah böylece geçeriz sıratı da….. Yani zayıf 
bir kurban kesersen ona göre de sevabın az olur sonuç olarak. Kestiğimiz kurban 
günahlarımıza da kefaret olur diye inanıyorum…. K.K.Đ.4.5. E.1. /17.12.2007-
14:26 

 
Araştırma bölgesinde kurban ile ilgili belirtilmesi gereken önemli bir olgu da özellikle 

Talatpaşa, Fevzioğlu, Tanpınar mahallelerinde geçim kaynağı olarak yaygın bir şekilde 

besicilik yapılması, kurbanlık beslenmesi ve kurbanın burada kesilmesidir. (Bkz. Foto 

14) Günay’ın da belirttiği gibi besicilik yapan bu kişiler için ellerinin altındaki bir 
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hayvanı kesmek büyük mali bir külfet getirmemektedir. Bu durum bu bölgedeki kurban 

kesme oranının yüksek olmasını açıklayabilecek bir unsur olarak değerlendirilebilir. 

Araştırma bölgesinde, Hicri takvim’e göre Zilhicce aynının 10. Günü olan Kurban 

bayramında kesilen kurban yanında yeni bir ev veya araba alma, asker veya hac 

karşılama törenleri, düğün ve sünnet törenleri ve doğum gibi birçok durumda da kutsal 

bir önem atfedilen ve adak, nezir vb. isimler verilen kurban kesme uygulamalarına 

rastlanılmaktadır. 

 
e. Hac ve Umre 

 
Hem mal hem de beden ile yapılan bir ibadet olarak hac ekonomik durumu yerinde olan 

Müslümanlardan yerine getirmeleri istenen bir ibadettir. Kutsal mekânların ziyaret 

edilmesi bütün inanç sistemlerinde karşılaşılan bir olgudur. Hac, Đbranicede “hg” 

şeklinde olup bayram anlamında bir şeyin etrafında dönmek, dolaşmak manasındaki 

“hvg” kökünden türetilmiştir.459 Hac ibadeti sırasında aynı inançtan birçok insanın bir 

araya gelmesi neticesinde belli bir dini heyecan ortaya çıkmakta ve bu dini heyecanın 

yansımaları “hacı uğurlama”, “hacı karşılama” ve “hacı ziyareti” gibi olgularla 

karşımıza çıkmaktadır. Araştırmamızda gençlerin kutsal mekân anlayışı ve hac 

ritüelleri incelenmeye çalışılmıştır.  

 
Tablo 2.43. Hac Đle Đlgili Tutum 

 
Đfadeler S % 

Hac bir ibadettir. Maddi ve 
bedeni durumu müsait olanlar 
yerine getirmelidir. 

253 84,3 

Haccın dini bir görev olduğuna 
inanmıyorum. 

1 ,3 

Hacca gitmek yerine o paralarla 
fakir insanlara yardım 
yapılabilir. 

46 15,3 

Toplam 300 100,0 

 

Örneklemin %84’3’ü Hac bir ibadettir ve maddi ve bedeni durumu müsait olanlar 

yerine getirmelidir derken, %15,3’ü hacca gitmek yerine o paralarla fakir insanlara 

yardım yapılabilir görüşündedir. Bu veriler, Bayyiğit’in Üniversite Gençliği üzerine 
                                                 

459 Đslam Ansiklopedisi, Hac Maddesi, Cilt 14, Diyanet Đşleri Başkanlığı Yayınları, Đstanbul 1996, s. 382. 
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yaptığı bir araştırmada elde ettiği sonuçlarla paralellik arz etmektedir. Bayyiğit’in 

bulgularına göre gençlerin %88,5’i haccın bir ibadet olduğunu ve şartları müsait 

olanların yerine getirmesi gerektiğine inandıklarını belirtmişlerdir. Hacca gidilmesine 

karşı olanların oranı ise %10,5’dir.460  

 
“Bu sene sınava gireceğim için hacca giden annemlere sınavda kullanacağım 5 
tane kalem verdim. Bunu okuyup, dualatıp getirecekler. Đnşallah onların 
dualarıyla da kazanacağım bu sınavı.  H.Đ.2.5. K.2. /15.11.2007-12:44 

 
Araştırma bölgemizde özellikle maddi durumu daha iyi olan insanların bir dini cemaat 

veya grubun organizasyonu ile grup olarak umreye gittikleri görülmektedir. Ramazan 

öncesi umreye gitme ve orada kaçak olarak kalmak sureti ile üç ayları orada geçirip hac 

yapma uygulaması da yine araştırma bölgesinde karşılaşılan durumlardan biridir. 

Özellikle son yıllarda arttığı gözlenen bir diğer uygulama da yine dini cemaatlerin 

organize ettiği ve ramazan ayının son on gününü, kadir gecesini veya kandil gecesini 

kutsal kabul edilen yerlerde geçirmektir. Yine araştırmalarımız sırasında bazı şirketlerin 

personelini sıra ile veya kura ile umre ve hacca gönderdiği, hac kredisi veya hac 

yardımı yaptığı tespit edilmiştir.  

 
Anne ve babası hacdan dönen ve hacdan getirdikleri bir taşa, kutsal mekândan geldiği 

için ona kutsallık atfeden Hüsnü H., konuyla ilgili duygu ve düşüncelerini şu şekilde 

dile getirmiştir.  

 
Annem ve babam da geçen sene gittiler, Mekke’den mübarek bir taş getirdiler, 
odamda saklıyorum. Hacı uğurlamak, karşılamak çok güzel bir duygu, ‘Hacı 
yemeği’ verdik geldiklerinde, konvoy ile uğurladık ve karşıladık, beyaz 
kıyafetler içinde çok güzeldi.  H.Đ.3.2. E.6. /10.01.2008-12:10 

 
Hac sonrası kişilerin tutumlarında ve sosyal ilişkilerinde hatta fiziki görünümlerinde 

farklılaşmalar olduğu, büyük oranda hacılıkla özdeşleştirilen sakal koymanın haccın 

önemli özellikleri arasında kabul edildiği görülmektedir. Sünnet olduğuna inanılan ve 

hacca giden her erkeğin koyması gerektiği düşünülen sakal, “hacı sakalı” diye tabir 

edilmektedir. Hem yaşı ilerlemiş hem de hacca gittiği halde sakal koymayan erkekler 

kınanmakta, “eksik hacı” veya “yarım hacı” olarak değerlendirilmektedir.  

Hac ibadetinin özünün gidenler tarafından anlaşılamadığı ve hac için harcanan 

ekonomik değerin başka yerlerde kullanılmasının dinin ruhuna daha uygun olacağı 

                                                 

460 Bayyiğit, Üniversite Gençliği, s. 112. 
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düşüncesini aktararak dinin yardımseverlik ve sosyal dayanışma yönüne vurgu yapan 

Ramazan Ş., şunları ifade etmiştir:   

 
Gitmedim, gidecek gibi de değilim. Binlerce aç insan, yardıma muhtaç çocuk, 
ortada bırakılmış hayvan varken oraya giderek para harcamak vicdanıma ters 
olur. Doğrusu hacca giden insanın döndükten sonra hayatının her kademesinde 
ona göre bir yaşam tarzı olması lazım, yoksa hacı olunduktan sonra zalim bir 
yaşam haccın anlamını yitirmesine sebep olur. Bence günümüzde hacca 
gidenlerin %95i sadece adlarının önüne hacı ünvanını getirmekle kalıyorlar, 
kalpler aynı. Dahası komşusu veya akrabası açken hacca gitmenin makbul 
olacağına da inanmıyorum valla gitmedim..gitmek gerekir ama gidermiyim 
bilmiyorum....hep kargaşa ezilme olayları oluyor...arapların yaptığı 
organizasyondan hayır da gelmiyor.....bilmiyorum..şu durumda pek bir istek yok 
içimde....o kadar paraları var....çölde porsche satacaklarına adam gibi bir 
düzenleme yapsınlar  H.Đ.3.3. E.10. /10.01.2008-12:36 

 
Araştırmamız sırasında Hacdan geldikten sonra dini ve toplumsal kabullere uygun 

davranmayan kişiler için kullanılan “Bir de hacı olacak”, veya “kıyamet hacıdan 

hocadan kopacakmış” şeklindeki ifadeler haccın sadece bir ibadet olmadığını gösteren, 

bireyin hac sonrası günlük yaşantısını, tercihlerini, davranış biçimlerini vb. etkileyen 

bir pratik olduğunu göstermesi açısından dikkat çekicidir. 

 
Hacca giden bir yakını ile “dua kağıdı” gönderen ve bu duaların Kabe’de okunmasını 

istediğini belirten, böylelikle isteklerine kavuşacağına inanan Refika E.’nin ifadeleri şu 

şekildedir:   

 
“Hacca giden komşumuz ile birlikte bir kâğıda yazdığım dua ve isteklerimi 
göndermiştim. Çünkü orada yapılan duaların reddedilmediğini ve mutlaka kabul 
edildiğini duymuştum. Onun için orada gönderdiğim dua kağıdını kabenin 
önünde benim için okuyup isteklerde bulunacaklardı, Đnşallah kabul edilecektir, 
buna inanıyorum.  H.Đ.2.7. K.4. /15.11.2007-12:51 

 
Araştırmamızda hacca gitmenin ilerleyen yaşlarda özellikle emeklilik sonrası gündeme 

geldiği ve alt gelir grubundan yaşı ilerleyen ve hacca gidememiş anne-babaların, 

çocukların veya yakın akrabaların yardımıyla hacca gönderilmesi çok sık karşılaşılan 

bir durum olarak karşımıza çıkmaktadır. Araştırma bölgemizde de olduğu üzere kırsal 

kesimlerde hacca gitme eğilimi şehir merkezlerine oranla daha üst düzeyde 

gerçekleşmekte461 bunun için “Hac parası” denilen ve uzun yıllar sırf hacca gitmek için 

biriktirilen paralar ile hacca gidilmektedir.  

 

                                                 

461 Çelik, Şehirleşme ve Din, s. 239. 
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Hac dönüşü seccade, takke, tesbih, zemzem, koku, çocuklara oyuncak, yakın akrabalara 

daha değerli hediyeler getirmek, hac dönüşü veya hacca giderken akraba ve komşulara 

“hac yemeği” vermek geleneksel bir hac uygulaması olmuş gibi görünmektedir. Hacca 

giden ve hacdan dönen ailelerin hac kıyafetlerini uzun bir süre çıkarmadığı, evlerinin 

penceresine veya çatısına bayrak astıkları, ve yaygın olmamakla birlikte evin dış 

kapısını yeşile boyadıkları görülmüştür. 

 
Araştırmamız sırasında gençler ile yaptığımız görüşmelerde hac konusunda sık sık 

vurgulanan bir ifade de hacdan sonra yaşam şeklini değiştirmeye işaret eden “haccı 

tutmak” ifadesi olmuştur. Gençlik döneminde Haccı tutamayacağı için ileri yaşlarda 

gitmeyi istediklerini ifade eden bazı gençler yanında asıl hacca genç yaşta gidilmesi 

gerektiğini, “hac işi genç işi” şeklinde bir ifade ile belirtenler de olmuştur. 

Görüşmelerimiz sırasında hacca gidip orada ölmek istediğini veya mezarının orada 

olmasını istediğini belirtenlerin bulunması dikkat çekicidir. 

 
Đleri yaşlarda hacca gitmenin daha uygun olacağını ve asıl haccın döndükten sonra 

başlayacağını ifade eden ve okudukları hatim ve duaları, çektikleri tevhitleri hacca 

gidenler ile “hediye olarak” peygamberimize ve sahabelerine gönderen kişilere 

rastlanmıştır: 

 
Hacca gençken gitmeyi düşünmüyorum, Hacdan döndükten sonra ‘Haccı 
tutmak’ gerekir bence, Günaha girmemek lazım. Hacca gitmek kolay, parası 
olan herkes gidebilir. Ama bence hacdan döndükten sonra asıl iş başlıyor. O 
yüzden kendine güvenenlerin gitmesi gerekir hacca. Babaannemler gittiler, 
selam gönderdim onlarla ‘benim için de tavaf et’ dedim, bir de komşularla 
peygamberimize gönderilmek üzere hatim indirdik hatim hediye ettik.  H.Đ.3.6. 
E.5. /10.01.2008-12:48 

 
Hacca gitmenin insanın hac öncesi bütün günahlarını affettireceği inancı araştırma 

bölgesinde sıkça karşılaşılan bir durumdur. Araştırmamızda gençler ile yapılan 

görüşmelerde çok sık hacca giden kişilerin eleştirilmesi, Osmanlı padişahlarının hiç 

hacca gitmemiş olması ve Peygamberin ömründe sadece bir kez hacca gitmiş olması, 

gösteriş için gittiklerini düşündükleri kişilerin bulunması tartışılan ve eleştirilen 

durumlar olarak dikkat çekmektedir:  

 
“Benim bildiğime göre Peygamberimiz sadece bir kez hacca gitmişti, bu bizim 
için bir örnek olmalıdır. Çok defa hacca gitmek yerine bir kez gidip fakirlere 
yardım edilmelidir. Ben de bir yerde okumuştum mesela, Osmanlı 
padişahlarının imkânları olduğu halde hiç hacca gitmediğini, ömürlerini devlet 
millet için harcamışlar.” Ama bence de çok yaşlıyken gitmemek lazım çünkü 



 197 

hac zor bir ibadettir. “Hac işi genç işi”, demişti bir hoca ablamız yani ben ona 
katılıyorum. H.Đ.1.1. E.2. /10.01.2008-12:50 

 
Araştırmamız sırasında Hac ibadeti ile siyasi ve ideolojik tutum ve bakış açısı462 

arasında bir ilişkinin kurulduğu görülmüştür. Bu çerçevede Haccı “Müslümanların 

kongresi veya mitingi” şeklinde ideolojik ve siyasi bir yaklaşım ile okuyan gençlerin az 

da olsa varlığı Dilaver A.’nın şu sözlerinden anlaşılmaktadır: 

 
Hac Müslümanlar için bir mitingdir bence, farklı milletlerden insanlar bir araya 
geliyor adeta gövde gösterisi yapılıyor orda kafirlere karşı. Adeta mahşerin 
provasıdır orası. Orada şeytan taşlama aslında din düşmanlarına karşı yapılan 
simgesel bir eylem. Hacca bu açıdan bakmak lazım aslında. Günümüzde hacca 
gidenler sadece yüzeysel olarak hiç bunlara dikkat etmeden yapıyorlar haccı. 
Onun için hac müslümanların uyanmasına ve dirilmesine neden olmuyor. 
H.Đ.1.1. K.8. /10.01.2008-13:11 

 

f. Dua  

 
Araştırmamızda dua etmek gençlik dindarlığının dini pratikler boyutunun incelenmesinde 

önemli bir gösterge olarak değerlendirilmektedir. Duanın Türk toplumunun hemen hemen 

her kesiminde farklı amaç, düzey, şekil ve sıklıkta kendini gösterdiği anlaşılmaktadır. Đnsanın 

psikolojik durumuna ve ihtiyaçlarına bağlı olarak gerçekleştirdiği bu davranış, kişinin 

dini tecrübesi ile de ilgili bir olgudur. Dini hayatın en subjektif yönünün dua olduğu 

ifade edilmekle birlikte dini törenlerin ve kişisel olarak yapılan duaların, 

araştırmamızda dini pratikler açısından bir dindarlık göstergesi olarak ele 

alınabileceğini düşünmekteyiz.  

 
Dua etmenin gündelik hayatın içerisinde farklı zaman ve durumlarda gerçekleştirilen 

yaygın bir uygulama olduğu bilinmektedir. Bu olgunun sadece geleneksel kesimle 

sınırlı olmadığını, eğitim, yaş, cinsiyet ve ekonomik duruma göre farklılaşmakla 

birlikte toplumun bütün kesimlerinde dini tecrübenin bir yansıması olarak varlığını 

devam ettirdiğini ifade edebiliriz. 

 

 

 

 

                                                 

462 M. Emin Köktaş, Din ve Siyaset – Siyasal Davranış ve Dindarlık, Vadi Yayınları, Đstanbul 1997, s. 
232. 
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Tablo 2.44. Dua Đle Đlgili Tutum 

Đfadeler S % 

Namazdan sonra ve sık 
sık dua ederim. 

112 37,3 

Sıkıntılı anlarımda ve 
ihtiyaç duyduğumda dua 
ederim. 

186 62,0 

Sadece dini 
törenlerde(mevlüt, 
sünnet, cenaze vs.) dua 
ederim. 

1 ,3 

Hiç dua etmem. 1 ,3 

 Toplam 300 100,0 

 

Örneklemin dua ile ilgili tutum ve davranışları Tablo 2.44’de görülmektedir. Buna göre 

örneklemin %37,3’ünün sık sık dua ettiği, %62,0’ının sıkıntılı anlarda ve ihtiyaç 

duyduğunda dua ettiği, %0,3’ünün ise sadece dini törenlerde dua ettiği anlaşılmakta ve 

hiç dua etmeyenlerin oranının ise %0,3 olduğu görülmektedir. 

 
Örneklemin cinsiyet ile dua etme arasındaki ilişkisine bakıldığında kadınların %50,6’sı 

sık sık dua ettiğini, %48,7’si ise sıkıntılı anlarında ve ihtiyaç duyduğunda dua ettiğini 

belirtmiştir. Erkeklerin %23,3’ü sık sık dua ettiğini belirtirken sıkıntılı anlarımda ve 

ihtiyaç duyduğumda dua ederim diyenlerin oranı %76,0’dır.  

 
Ergenlik döneminde dine karşı kuşku, inkar gibi olumsuz tutum sahibi olanlar bile, zor 

ve sıkıntılı anlarında duaya başvurmaktadır.463 Anket formunda inanç konularında 

“şüpheliyim veya kararsızım” seçeneklerini işaretleyen bazı gençlerin formun kenarına 

“yine de zaman zaman dua ederim” şeklinde yazmaları yukarıda ifade edilen ergenlik 

dönemine özgü tutumun gerçekliğini yansıtan bir işaret olarak değerlendirilebilir.    

 
Araştırmamız sırasında dua konusunda gençler arasında artış eğilimi gösterdiği 

anlaşılan “dua defteri”, “dua kâğıdı” uygulamalarıdır. Özellikle bazı dini cemaatlerin 

etkisi ile gençlerin uyguladıkları bir durum olan bu uygulamada,  dua etmek istedikleri 

kişilerin adlarını ve olmasını istedikleri şeyleri yazmak ve takas etmek sureti ile bir 

“dua grubu” veya “dua zinciri” oluşturulmakta, bu zincire katılan gençlerin her birinin 

                                                 

463 Neda Armaner; Din Psikolojisine Giriş, Ayyıldız Matbaası, Ankara 1980, s. 99. 
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bu zincirin bir halkası olduğuna inanılmaktadır. (Bkz. Dua kâğıdı Ek.10) Duanın 

etkinliğini artırmak için yapılan bu uygulamanın, duanın gücünü ve etkinliğini 

artıracağına inanılmakta ayrıca gençlerin belirli zaman dilimlerinde özellikle daha fazla 

dua ettikleri ve bu zaman dilimlerine “Amin Saatleri”, veya “Amin Vakitleri” adını 

verdikleri de görülmüştür. Kitle iletişim araçlarının gençlerin dini tutum ve davranışları 

üzerindeki etkisine örnek gösterilebilecek olan sinema filmi “Yüzük Kardeşliği”nden 

etkilenerek oluşturdukları anlaşılan ve kura ile aralarında eşleştirme yaparak gençlerin 

birbirine “özel dualar” yapmalarına dayanan464 “dua kardeşliği” uygulaması da 

araştırmamız sırasında karşılaşılan bir başka önemli bulgu olarak karşımıza 

çıkmaktadır.465 

Tablo 2.45. Cinsiyet ve Dua Etme Arasındaki Đlişki 
 

Cinsiyet   
 Đfadeler 

  
  Erkek Kadın 

Namazdan sonra ve sık sık dua 
ederim.  

S 
%  

34 
23,3 

78 
50,6 

Sıkıntılı anlarımda ve ihtiyaç 
duyduğumda dua ederim.  

S 
%  

111 
76,0 

75 
48,7 

Sadece dini törenlerde (mevlüt, 
sünnet, cenaze vs.) dua ederim.   

S 
%  

1 
,7 

0 
,0 

Toplam  
S 
%  

146 
100,0 

154 
100,0 

                                      X²= 26,059   Sd, 3   P>0,000  C., 0, 283 

Gençler arasında dua ile ilgili bir diğer uygulama da “istiareye yatmak”tır. Bir işin 

“hayırlı” olup olmayacağına karar vermek için abdest alınıp dualar okunarak 

yatılmakta, rüyada aydınlık, su, ışık, beyaz ve yeşil renk görülmesi olumlu 

yorumlanmakta; karanlık, bulanıklık veya siyah ve kırmızı renk ise olumsuz olarak 

yorumlanmakta, gündelik hayatın bu yorumlardan etkilenerek şekillendirildiği 

anlaşılmaktadır. Bir sonraki bölümde ele alınan dini bilgi boyutu ile de ilgili bulunan 

                                                 

464 http://www.duaedermisin.com/ 16.10.2008 
465 Dua Kardeşi'm olurmusun? Sürekli size dua eden biri olsun istermisiniz?  Eğer istiyorsanız bize, dua 

kardeşim olsun istiyorum diye bilgi için ileti gönderebilirsiniz. Dileyen kardeşimiz gönlünden geçen 
duayı yorum bölümüne yazabilir. Đleti gönderen kardeşlerimizi birbirleriyle dua kardeşi yapacağız 
inşaallah. Bayanlar bayanlarla, baylar ise baylar ile dua kardeşi yapılacaktır. Biz günahkârız, onun 
için dualarımız kabul olmuyor diye düşünürüz. Fakat mü'min kardeşimizin bize edeceği dua Allah 
katından geri çevirilmez. Bir kimse birisine dua etse deniliyor ki Allah o duayı mutlak suretle kabul 
eder ve bir melekte: Allah’ım kardeşinden hiç bir karşılık beklemeden ona dua eden bu mü'min 
kuluna da aynısını ver. diye duada bulunur ve o dua da geri çevrilmez.  Büyük bir katılım bekliyoruz. 
Đnşaallah hepimizin bir dua kardeşi olsun. iletilerinizi bekliyoruz. 
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görülen rüyanın yazılıp, bağlı olunan veya önem verilen biri dini cemaat liderine veya 

hocaya gönderilmesi ve onun yorumlarının alınması gençler arasında konu ile ilgili 

görülen bir diğer olgu olarak karşımıza çıkmaktadır. Bu konuda Sabiha T’nin şu 

ifadeleri bu konuda bu uygulamanın yapılış şekli ve gençlerin inanç ve algı 

dünyalarındaki etkisini göstermesi bakımından önemli görülmüştür: 

 
Üç ayların başı idi, çok ilginç bir rüya gördüm, Çok etkilendim, her zaman 
gördüklerimden farklıydı yani. Anneme danıştım. Annem de Yahyalı’ya 
gönderelim dedi. Zaten onlar da oraya bağlılar. Güzel bir kağıda yazdım oraya 
gidecek bir komşumuza verdim, o da Şeyh efendinin hanımına vermiş saolsun. 
Şeyh 2-3 hafta sonra bana bir kağıda yazdığı yorumlarını gönderdi, bir de dua 
gönderdi, bir daha görürse bu sefer o yanıma gelsin bizatihi demiş. Bir süre 
sonra benzer bir rüya daha gördüm derken, Yahyalı’ya ben gittim, okudu bana, 
konuştuk, yorumladı rüyalarımı içim çok rahtladı o günden sonra…. Bir de 
okuyup sardığı muska gibi bir şey verdi rüya ile ilgili onu taktım içime…. 
(D.Đ.1.1. E.8. /10.01.2008-13:11) 

 

3. Dini Hayatın Bilgi Boyutu  

 
a. Dini Bilgi Düzeyi 

 
Bir dine inanan insanın o dine ait kutsal metinlere ait bilgi sahibi olup olmaması ve o 

metinler ile ilişki düzeyi, dinin bilgi boyutunda incelenmektedir. Dinin bilgi boyutu 

inanç boyutu ile yakından ilgilidir.466 Đnsanların kullandıkları her türlü bilginin 

geçerlilik derecesi o bilgilerin gündelik hayat ile ne düzeyde ilişkili olduğu ile de 

yakından ilgilidir.467 Bu çerçevede araştırmamızda dini bilgi boyutunda örneklemin 

inanç ile ilgili temel konulardaki bilgi durumu ele alınmaktadır.  

Tablo 2.46. Dini Bilgi Düzeyi 

 Đfadeler S % 

Çok iyi 39 13,0 

Đyi 100 33,3 

Orta 43 14,3 

Zayıf 118 39,3 

Toplam 300 100,0 

 

                                                 

466 Glock and Stark, Religion and Society, p. 20. 
467 Baykan Sezer, Toplum Farklılaşması ve Din Olayı, Đ.Ü. Edebiyat Fakültesi Yayınları, Đstanbul 198, s. 

208. 
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Tablo 2.46’ye bakıldığında örneklemin % 13,3’ünün dini bilgi düzeyini çok iyi olarak 

değerlendirdiği, buna karşın % 33,3’ünün iyi, % 14,3’ünün orta, % 39, 3’ünün ise zayıf 

olarak değerlendirdiği görülmektedir. Araştırmaya katılanlar içerisinde kendilerini dini 

açıdan çok bilgili görenler ile orta derecede bilgili görenlerin oranları düşüktür.  

Günay’ın dini bilgi düzeyinin yükselmesi ile doğru orantılı olarak dine karşı ilginin de 

artacağı468 görüşünü destekleyici nitelikte araştırmamızda kendilerinin daha fazla dini 

bilgiye sahip olduğunu düşünenlerin kendilerini daha dindar olarak değerlendirdikleri 

gözlenmektedir. Fırat da yaptığı araştırmada hiç din eğitimi almayan gençler arasında 

kararsız, ilgisiz ve inançsız tiplerin yoğun olduğunu ortaya koymuştur.469 Bu durumu 

bireylerin kendilerini dini konularda bilgili gördükleri ve bilgilerini dini pratiklere 

yansıttıkları şeklinde değerlendirmek mümkündür. Ancak dini bilgi ile dini pratik her 

zaman doğru orantılı olmamakta, yani dini bilgi sahibi olmak dini pratiğe yönelmeyi 

zorunlu kılmamaktadır. Genel olarak gecekondu gençlerinin dini bilgi düzeyleri 

değerlendirildiğinde, fikri ve entelektüel boyutun zayıf kaldığı, belirli bir düzeyde dini 

ilgi, merak ve okuma söz konusu olsa bile dinin uygulama ve sembolik yönünün daha 

güçlü olduğu görülmektedir. 

Tablo 2.47. Yaş Grupları Đle Dini Bilgi Düzeyi Arasındaki Đlişki 

Yaş Grupları  Đfadeler   
  16-18 19-21 

Çok iyi   
S 
% 

28 
18,1 

11 
7,6 

 Đyi  
  

S 
%  

62 
40,0 

38 
26,2 

 Orta  
  

S 
%  

29 
18,7 

14 
9,7 

 Zayıf  
  

S 
%  

36 
23,2 

82 
56,6 

Toplam  
S 
%  

155 
100,0 

145 
100,0 

 

Tabloya bakıldığında 16-18 yaş arası gençlerde dini bilgi düzeyi çok iyi olanların oranı 

% 18,1 iken 19-21 yaş arasında bu oran % 7,6’ya düşmektedir. Dini bilgi düzeyini iyi 

görenlerin oranı da yaş ile birlikte azalma göstermektedir. Dini bilgi düzeyi zayıf 

                                                 

468 Günay, “Modern Sanayi Toplumlarında Din II, s. 31-32. 
469 Fırat, Allah Đnancı, s. 84 



 202 

olanların oranı da yaş ile birlikte artmaktadır. (16-18 yaş= % 23,2 / 19-21= % 56,6) Bu 

sonuçları gençlerin dini bilgiyi edindikleri şehirsel eğitim imkânlarını kullanmaya 

yatkın olmalarını gösterdiği şeklinde yorumlamak mümkündür. Đbadet boyutunda dini 

metinleri okuma sıklığı ile ilgili Kur’an okuma durumu adlı tabloya bakıldığında bilgi 

düzeyinde yüksek sonuçlar çıkmasına rağmen, aynı yönelimin ibadet boyutuna 

yansımadığını ifade edebiliriz. Şehir hayatının bir sonucu olarak bilgi edinme 

araçlarının niceliksel olarak arttığı ancak aynı artışın dini pratiklerde görülmediği 

sonucuna ulaşabiliriz.  Araştırma alanımızda yapılan görüşme ve gözlemlerde özellikle 

işçi kesiminin, dini pratikleri yerine getirmede şehir hayatının zorlaştırıcı bir faktör 

olduğunu ancak bu durumun dini bilgi edinme boyutuna daha az etkide bulunduğunu 

ifade ettikleri gözlenmiştir. 

 
Argıncık Doğu Sanayi’de işçi olarak çalışan Abdullah Ç. Dini cemaatlerin gençlerin 

dini bilgi boyutundaki etkisini gösteren şu ifadeleri dikkat çekicidir: 

 
Đşim çok yorucu açıkcası gerçekten de, biraz daha fazla para kazanabilmek 
mecburen akşamları falan da mesaiye kalıyorum, çok yoruluyorum. Dini 
ibadetlerimi tam yaptığımı söyleyemem, cumaları aksatmamaya çalışıyorum en 
azından, ama beş vakit namaz kılıyorum dersem yalan olur ama şunu söyliyimki 
namazlarımı kılamasam da h. Sonları veya bazen akşamları sohbete gidiyorum, 
can kulağıyla dinliyorum yani ve çok şey öğreniyorum.… 

 

b. Dini Bilgi Kaynakları 

 
Şehirleşme ve gecekondulaşma sürecinde dinî bilgi edinme kaynaklarındaki farklılaşmaların 

saptanması, gençlerin dinî yaşantılarında ve anlayışlarında ki söz konusu değişimlerin ve bu 

değişimlerde etkili olan kaynakların analizi bakımından önemli görülmüştür.  

 
Tablo 2.48. Dini Bilgilerin Nereden Öğrenildiği 

 
   Đfadeler 
S % 

Araştırarak 69 28,9 

Ailemden 71 29,7 

Din görevlilerinden 52 21,8 
Dini Cemaat 
sohbetlerinden 

40 16,7 

Kimseden din bilgisi 
almadım 

7 2,9 

Toplam 239 100,0 
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Araştırmamızda Argıncık’taki örneklemin dini bilgilerini nereden aldığı araştırılmıştır. 

Buna göre örneklemimizin dini bilgi edinme kaynakları ile ilgili durumu Tablo 2.48’de 

gösterilmiştir. Tablodan da görülebileceği gibi örneklemimizin dini bilgi kaynakları 

sıralamasında, dini bilgisini aileden öğrendiğini belirtenlerin oranı %29,7 kendi kendine 

araştırarak öğrendiklerini belirtenlerin oranı %28,9 iken dini bilgileri din 

görevlilerinden öğrendiğini belirtenlerin oranı ise %21,8’dir. Dini cemaat ve grupların 

sohbetlerinden öğreniyorum diyenlerin oranı %16,7’dir. Bu durum şehirleşme sürecinde 

bulunan örneklemimiz açısından önemli bir sonuç olarak karşımıza çıkmaktadır.  

 
Gençlerin dini bilgi formları ve iletişim araçları, çeşitlilik göstermekte ve dini bilgi, 

bilimsel bilgi karşıtlığını belirgin bir şekilde taşımaktadır. Gençlerde dini ve dini 

olmayan; rasyonel ve rasyonel olmayan şeklindeki düalist bilgi formları ayrımı yanında 

sentezci bir bilgi formu da söz konusudur. Kızlarda annenin dini bilgi kaynağı olma 

fonksiyonu erkler için olduğundan daha etkili görünmekte buna karşın erkekler için 

dışsal bilgi kaynakları daha etkili olmaktadır. Evli gençler arasında yapılan gözlemlerde 

kadınlar için eşlerin önemli bir dini bilgi kaynağı olma özelliği olduğu görülmüştür: 

 
Ev kızıydım ben evlenene kadar, yani evlendim yine ev hanımıyım 
çalışmıyorum. Ben neredeyse bütün dini bilgilerimi annemden ve aneanemden 
öğrendim. Bir de kurs için hoca ablalalara gidiyordum, onlardan da çok şey 
öğrendim. Evlendim artık, annemden yine çok şey öğreniyorum. Ama bir eşim de 
dini konularda çok bilgilidir maşallah. Ona da sorarıım zaman zaman. Ondan çok 
şey öğrendim. Gerçi bazen düşüncelerimiz uyuşmuyor zıtlaşıyoruz, ama yine de 
ben alttan alıyorum onun dediklerini kabul ediyorum veya ediyormuş gibi 
davranıyorum, yoksa evde sorunlar çıkacak, huzurmuz kaçacak…. D.B.4.5. K.3. 
/06.02.2008-09: 27. 

 
Argıncık’taki dini hareketliliğe paralel olarak, dini bilgi kaynaklarının da çeşitlendiği 

görülmekte, Müftülük ve camiler tarafından açılan “formel kurslar”, yanında çeşitli 

cemaatler tarafından açılan “enformel kurslar” da gençlerin dini bilgi kaynakları 

arasında yer almaktadır. Gençlerin geleneksel olarak yaz tatillerinde halk arasında 

“hocaya gitmek” olarak ifade edilen, Kur’an okumayı öğrenmek, dua ve sure 

ezberlemek ve ilmihal bilgilerini öğrenmek amacı ile camilerdeki kurslara katıldıkları 

gözlenmektedir. Özellikle kız çocuklarını okutmama eğilimindeki ailelerin büyük 

çoğunluğu, çocukları ilköğretimi bitirdikten sonra kendilerine yakın olan Kur’an kurslarına 

göndermektedirler.         
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Gençlerin dini bilgi kaynaklarını okul, Kur’an kursu gibi “formel kaynaklar” ve dini 

cemaat ve gruplar, mahalli kaynaklar ve aile gibi “informel kaynaklar” olmak üzere iki 

kategoride değerlendirmek mümkündür. Okullarda alınan din kültürü ve ahlak bilgisi 

derslerinin gençlerin dini bilgi kaynağı açısından önemli bir yere sahip olduğu 

görülmektedir.470 Bölgedeki din görevlilerinden elde edilen dini bilgi genellikle yaz 

tatilinde açılan Kur’an kursları yoluyla elde edilmektedir. Araştırma alanımızda birçok 

kişinin ilköğretimden sonra özellikle kız çocuklarını Argıncık’taki veya Đstanbul gibi 

başka yerlerdeki yatılı Kur’an kurslarına gönderme eğilimi içinde oldukları 

gözlenmiştir. Kasapoğlu, özellikle gecekondu bölgelerindeki insanların %46’sının 

çocuk ve gençleri Kur’an kursuna gönderdiklerini, bu oranın yüksek çıkmasında, 

gecekondularda yaşayan insanların çocuklarını şehirdeki olumsuz çevresel etkilerden 

koruma isteklerinin yattığını ifade etmektedir.471  

 
Görüşmelerimizde dini bilgilerini Kur’an Kurslarından, dini cemaat ve sohbetlerden 

öğrendiğini belirtenlerin kendilerini daha dindar, kendim araştırıyorum, ailemden 

öğrendim diyenlerin ise kendilerini daha az dindar olarak değerlendirdikleri 

gözlenmektedir. Eğitim düzeyinin artması ile ters orantılı olarak dini cemaatlerden ve 

Kur’an kursundan dini bilgileri öğrenme oranı azalmaktadır. Dini bilgileri ailesinden 

öğrenenlerin daha çok ev hanımı, işçi ve lise öğrencileri olduğu gözlenmekte, kendi 

içerisinde değerlendirildiğinde ise öğrencilerin dini bilgileri kitaplardan öğrenme 

oranının ev hanımlarına ve işçilere göre daha yüksek olduğu anlaşılmaktadır. Araştırma 

sırasında yapılan gözlem ve görüşmelerimizde Argıncıkta birçok dini grup ve cemaatin 

bulunduğu bu oluşumların özellikle gençlere yönelik etkinlikler yaptığı tespit edilmiştir. 

Öğrencilerin dini bilgileri cemaatlerden öğrenme düzeyi öğrenci olmayanlara göre daha 

yüksektir. Araştırma bölgemizdeki gelir düzeyi düşük aileler için bu durumun tercih 

edilmesinin nedeni olarak dini cemaatlerin ve Kur’an kurslarının ücretsiz olması, 

bazılarının burs veya yatılı imkânlar sağlaması gösterilebilir. 

 
Gençlik dindarlığının doğal bir sonucu olarak gençlerin bilgi edinme sürecinde 

sorgulamaya, eleştiriye ve araştırmaya önem verseler de yine de bir konuda son kararı 

                                                 

470 Kenneth E. Hyde, “The Religious Đnfluence of School” in Religion in Childhood and Adolescence- A 
Comprehensive Review of the Research, Religious Education Press, Birmingham 1990, p. 293. 

471 Aytül Kasapoğlu; “Gecekondu Aile Yapısı ve Demografik Özellikleri”, Dünyada ve Türkiye’de 
Güncel Sosyolojik Gelişmeler I. Sosyoloji Kongresi, Ankara 1994, s. 299. 
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vermek ve zihinlerini netleştirmek için “otorite” olarak kabul edecekleri belirli ki şi ve 

veya bir kaynak arayışı içerisine girebilmektedirler. Bu otorite kimi zaman cami imamı 

olurken kimi zaman yeterli dini tahsili olmayan veya El-Ezher mezunu bir cemaat lideri 

de olabilmektedir. Cemaat içerisindeki “abi” veya “abla”ların verdiği bilgiler gençler 

için güçlü bir meşruiyet gücüne sahip bilgi kaynağı olabilmektedir. Dini cemaat ve 

grupların, gençlerin dini bilgi kaynakları açısından önemli bir yere sahip olduğu, 

görüştüğümüz Şahin P.’nin şu ifadelerinden anlaşılmaktadır: 

  
Üniversiteye hazırlanırken tanıştığım ağabeyle Allah razı olsun beni her konuda 
bilgilendirdiler. Onlar ile tanıştıktan sonra ne kadar cahil olduğumu fark ettim ve 
onlara hayranlığım daha da arttı. Bence Hocamızın hem günümüzün sorunlarına 
cevap veriyor hem de dini açıdan çok doyurucu. Başka birine sormaya ihtiyaç 
bile hissetmiyorum. D.B.4.5. E.3. /06.02.2008-10:03 

 
Tasavvufi bir çevrede müritler için bilgi kaynağı koşulsuz ve şüphesiz şeyh’tir. Onun 

hakikat bilgisine manevi miras yolu ile ulaştığına inanıldığı için kurumsal bir eğitim 

tecrübesi olmasa dahi müritler için nihai otoritedir. Zaten her anlamda müridin şeyhin 

otoritesini kabul etmesine ve ona bağlanmasına dayalı tarikat sistemi, yapı olarak bunu 

talep etmektedir. Đlmi-vehbi- kalbi bilgi- (Allah tarafından seçkin kişiye ilham edilen 

bilgi) ve ilm-i kesbi Kitabi bilgi- (Eğitim yoluyla, okuyarak elde edilmeye çalışılan 

bilgi) şeklinde ifade edilen formel/informel formatında keskin ikili bir ayırım kendini 

göstermektedir. Dini bilgi kaynağı ile ilgili görüşmeler sırasında bir tarikata bağlı 

olduğunu ifade eden ve dini bilgilerini bu çerçevede şekillendirdiği anlaşılan ve bu 

konuda katı bir tutum içinde olan Ömer Ö.’nün şu ifadeleri dikkat çekicidir:  

 
Din konusu çok hassastır. Her önüne gelene soramazsın ve her önüne gelenin 
sözü ile hareket edemezsin. Hocalar çok kitap okumuş olabilirler veya ilahiyat 
okuyorlar ama Peygamberimizin bilgisine batın ilmine ancak gerçek alimler 
ulaşabilir. Onları takip etmek takıldığımızda onlara sormak gerekir. 
Peygamberimiz de ümmi idi. O da efendimiz, hiç kitap okumadı hocası yoktu. 
Onun hocası Cebrail idi. D.B.4.5. E.9. /06.02.2008-10:22 

 
Yine araştırma bölgesinde dini bilgi kaynağı olarak, gençler arasında Seyyid Kutup, Ali 

Şeriati, Mevdudi, Fethi Yeken, Hasan el Benna, Emine Şenlikoğlu gibi ideolojik ve 

radikal söylemlere sahip yazarların kitaplarını okuyanlara da rastlanılmıştır. Gençler 

içinde dini bilgi kaynağı açısından daha ılımlı bir kesim olarak ifade edilebilecek 

Nurculuk ve Fethullahçılık olarak adlandırılan dini gruplarda, onların risale-i nur adı 

verilen kitapları ve Fethullah Gülen, Ahmet Şahin ve Đsmail Hekimoğlu gibi yazarları 

okudukları görülmektedir. 
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Şehirleşme ve gecekondulaşma sürecinde toplumsal değişim dini bilgi kaynaklarında da 

kendini göstermektedir. Gençlerin geleneksel dini bilgi kaynakları yanında kitle iletişim 

araçları olan televizyon, radyo, vb. elektronik ortamdaki dini bilgi kaynaklarına doğru 

güçlü bir yönelim içerisinde oldukları gözlenmektedir. Ayrıca internet aracılığı ile 

gönderilen dini bilgi içerikli e-postalar özellikle “bu mübarek maili en az 10 kişiye 

göndermeyenin peygamberimizin şefaatinden mahrum kalacağını rüyamda gördüm” 

gibi tehdit ve yönlendirme içerikli bilgiler gençler için ilgi çekici popüler bir dini bilgi 

kaynağı olarak işlev görmekte ancak bu durum birçok sorunu da beraberinde 

getirmektedir. (Bkz. Ek 14 ve ek 15.) Đnternet ortamında bilgiye ulaşmanın ve elde 

etmenin kolaylaşması ve sınır tanımaması, gençlerin hem daha fazla dini bilgiye 

ulaşmasına hem de beraberinde bir bilgi kirliliğinin ortaya çıkmasına yol açtığı Rıza 

Ç.’nin şu ifadelerinden açıkça anlaşılmaktadır:     

 
Bir yıldır bir foruma ve gruba üyeyim. Her gün grup üyelerine mailler 
gönderiyorlar. Bu maillerdeki bilgiler gerçekten de benim dini bilgilerimi çok 
artırdı. Zaten bilgisayar başından kalkmadığım için daha kolay ulaşıyorum bu 
bilgilere. Diğer türlü kitap okumak çok zor geliyor açıkcası. Bazen aklımın çok 
karıştığını da söylemeliyim. Mesela bir konuda birbirine zıt iki farklı görüşle 
karşılaştım. Hangisinin doğru olduğunu bilmek mümkün değil... Hani birde 
mailleri gönderenlerin dini bilgi düzeylerini tam bilmediğim için beni yanıltıp 
yanıltmadıklarını da tam olarak bilemiyorum. D.B.4.5. E.13. /06.02.2008-10:27 

 

c. Dini Metinleri Okuma 

 
Gündelik hayatta Kur’an okuma bir ibadet olarak kabul edilmekte ve geleneksel-

törensel (ritüalistik) anlamda farklılaşmalar olmakla birlikte bu ritüel zaman zaman hem 

bireysel hem de toplumsal olarak gerçekleştirilmektedir. Toplumdaki kutsal metinler ile 

ilgili olu şturulan tutum ve davranış biçimleri, dini, kültürel ve toplumsal özellikleri 

yansıtmaktadır. Araştırmanın bu bölümünde örneklemin dini metinler ile ilgili 

durumları araştırılmıştır. Gecekondulaşma ve değişim sürecindeki örneklemimizin 

Kur’an’ı okuma sıklığı ile ilgili sorumuza verdikleri cevaplar çeşitlilik göstermektedir. 

Gençlerin birçok tutumunda görülen ve içeriğinden, anlamından daha çok şekli, 

görüntüsü veya sembolünün ön planda tutulması472 olgusuna Kur’an okuma tutumunda 

da rastlanmaktadır. 

 
 

                                                 

472 Kağıtçıbaşı, Gençlerin Tutumları, s. 12. 
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Tablo 2.49. Kur’an Okuma Durumu 
 

 Đfadeler S % 

Düzenli olarak okurum 18 6,0 

Sadece mübarek gün ve 
gecelerde okurum 

47 15,7 

Ara sıra okurum 67 22,3 

Hiç okumam 139 46,3 

Hiç okuma bilmiyorum ve de 
okumam 

29 9,7 

Toplam 300 100,0 

 

Dini metinleri okuma sıklığı Tablo 2.49’da görüldüğü gibi yaş ve cinsiyete göre farklı 

eğilimler göstermektedir. Örneklemin %6,0’ı her gün Kur’an okuduğunu belirtirken, 

Sadece kutsal gün ve gecelerde okuduğunu söyleyenlerin oranı %15,7; Hiç okumam 

diyenlerin oranı %46,3 iken, %9,7’si Kur’an okumayı bilmediğini ve hiç okumadığını 

belirtmiştir. Çelik’in Şehirleşme ve din araştırmasındaki 18-25 yaş grubunda her gün 

okuyanların oranı %14,5 mübarek günlerde okurum diyenlerin oranı %12,1 hiç 

okumam diyenlerin oranı %20,9 olarak çıkmıştır.473 

Örneklemin Kur’an okuma ile yaş arasındaki ilişkisini gösteren tabloya bakıldığında yaş 

grubu yükseldikçe düzenli olarak Kur’an okuma oranı düşmektedir. 16-18 yaş arasında 

düzenli olarak okuyanların oranı %9,0 iken 19-21 yaş grubunda bu oran %2,8’e 

düşmektedir. Bu durumu 19-21 yaş grubunun çalışma yaşamında daha fazla yer alması 

ile açıklamak mümkündür. Sadece kutsal gün ve gecelerde okurum diyenlerin oranı 16-

18 yaş grubunda %17,4 iken 19-21 yaş grubunda bu oran % 13, 8’e düşmektedir. Ara 

sıra okurum diyenlerin oranı 16-18 yaş grubunda %27,1 iken bu oran 19-21 yaş 

grubunda %17,2’ye düşmektedir. Burada araştırma alanımız olan Argıncık bölgesinde 

çeşitli boyutlarda dini hayatın yoğunluğuna işaret olarak yorumlanabilecek bir 

gelişmeden söz etmek mümkündür. Eğitim sürecindeki gençlerin özellikle sınav 

dönemlerinde belirli dua sureleri okudukları görülmektedir. Cinsiyet açısından ise 

kızların erkeklere göre daha fazla dini metinleri okumaya ilgili oldukları 

gözlenmektedir. 

 
 

                                                 

473 Çelik, Şehirleşme ve Din, s. 243. 
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Tablo 2.50. Kur’an Okuma ve Yaş Arasındaki Đli şki 
 

Yaş Grubu  Đfadeler  

16-18 19-21 

Düzenli Olarak Okurum S 
% 

14 
9,0 

4 
2,8 

Sadece mübarek gün ve 
gecelerde okurum 

S 
% 

27 
17,4 

20 
13,8 

Ara sıra okurum S 
% 

42 
27,1 

25 
17,2 

Hiç okumam S 
% 

48 
31,0 

91 
62,8 

Hiç okuma bilmiyorum ve 
de okumam 

S 
% 

24 
15,5 

5 
3,4 

Toplam S 
% 

155 
100,0 

145 
100,0 

                    X²= 36,369   Sd, 4   P>0,000  C., 0, 329 

Dini algılama ve yaşayışdaki değişim, kutsal kitap algısı ve onunla ilgili geliştirilen 

davranış biçimlerinde kendini daha az göstermektedir. Halk arasındaki yemin 

ifadelerinin en çok kullanılanlarından biri de yine “Kur’an üstüne yemin ederim ki“, 

“Kur’an çarpsın ki” şeklinde olanıdır. Türk toplumunda çok büyük tartışma ve olaylarda 

Kur’an getirilerek üstüne el basılması ve o şekilde yemin edilmesi uygulamasına da 

rastlanılmaktadır.  

 
Araştırma bölgemizde Ramazan ayında camilerde ve evlerde yapılan “mukabele” 

uygulaması dışında farklı mekân ve durumlarda dini metin okuma uygulamaları söz 

konusudur. Kur’an’ın tamamının okunmadığı durumlarda belirli sure, ayet ve duaların 

daha çok okunduğu görülmektedir. Yasin suresi başta olmak üzere Đhlas, Fatiha, Fetih, 

Bakara suresinin ilk beş ayeti, Ayet-el kürsi, Felak, Nas ve Asr sureleri çok sık 

okunmaktadır. Özellikle bayanların Perşembe veya Cuma günü ev oturmalarında belli 

bir sayıya dayalı metin okumalarına, kırk Yasin, Yasin hatmi, toplu hatim okuma 

uygulamaları, 999 ayetel kürsü veya kulhu okumaları bunlara örnek gösterilebilir. 

Kur’anın insan bedenine benzetilmesine dayanan ve “Kur’an’ın kalbi”, olarak da 

adlandırılan Yasin hatimleri bunlar içerisinde en dikkat çekici olanıdır. Yarı dini yarı 

toplumsal bir özellik arz eden bu ev oturmaları kadınların sosyalleşme süreçlerinde 

önemli bir yer tutmaktadır.  

 
Kadınların Cuma oturmalarına düzenli olarak katıldığını belirten hatta orada sohbet 

yaptığı anlaşılan Kezban Ç.’nin şu ifadeleri bu konuda bizi bilgilendirmektedir: 
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Kur’anın kalbi Yasin, başı Fatiha, ayakları nas, felak ve ihlas’tır. Kur’anın 
tamamını okuyamayan en azından bunları okumalıdır Bu da hatim anlamına 
gelir zaten.Allah kabul etsin her Cuma oturmalarda kırk yasin okuyor ve 
sevabını geçmişlerimizin ruhuna hediye ediyoruz. Nasıl insan komşularına 
akrabalarına hediye alır onun gibi bence ölseler bile onlara hediye gönderme 
yolu açık yani çok şükür. Allah böyle bir imkân vermiş. D.M.O.1.3. K.2. 
/21.02.2008-15:20 

 
Kur’an’ın orijinal dili olan Arapça ile okunmasının gerekli olup olmadığı, anlam 

(Kur’an’ı anlamak) ve eylem (Kur’an’ı okumak) ikilemi, bu formatın dışındaki 

uygulamaların dini açıdan niteliği de gençler arasında konuşulan ve tartışılan konular 

arasında yer almaktadır: 

 
Ben Kur’an’ın Arapçasını değil de Türkçesini okuyarak iki defa hatim 
yapmıştım. Bir hocamız bu şekilde hatim olmayacağını söyledi. Arapçasını 
biliyorum ama okumakta zorlanıyorum, ve de çok yavaş okuyorum. Zaten 
Arapçasını okuyunca da anlamıyorum ama Türkçe okuyunca hiç olmazsa 
okuduklarımı anlıyorum.  D.M.O.1.3. E.6. /21.02.2008-11:20 

 
Geleneksel dini literatürde ölüye Kur’an okunması tartışmalı bir konu olsa da Kur’an’ın 

en çok okunduğu yerlerin başında türbeler ve mezarlar gelmektedir. Ölünün arkasından 

okunan Kur’an toplumsal alanda kültürel ve dini bir geleneği de yansıtmakta ve devam 

ettirmektedir.474 Özellikle arefe ve bayram günlerinde veya ölen kişinin ölüm 

yıldönümünde (senei-devriyesi) aile yakınları tarafından bireysel olarak veya topluca 

mezar ziyaretleri yapılarak Kur’an okunmakta, Kur’an okumasını bilen yoksa bir hoca 

ile beraber gidilerek bu ritüel gerçekleştirilmektedir. Bunun yanında, özellikle gençler 

arasında kutsal kabul edilen zamanlarda ve özel bir amaç için örneğin sınav öncesi türbe 

ziyaretlerinde Kur’an okunması, “sınav veya imtihan duası” olarak kabul edilen 

duaların okunması önemli bir uygulama olarak karşımıza çıkmaktadır. 

 
Araştırmamız sırasında bazı dini grup veya tarikat sohbetlerinde Kur’an’dan bölümler 

okunduğu özellikle toplantı bitiminde asr suresinin okunduğu gözlenmiştir. Yine “tevhit 

çekmek” olarak ifade edilen ve herkesin belli sayıda “Allah”, “hu Allah”, 

“Lailaheillallah” ifadelerinin okunması sureti ile gerçekleştirilen bir uygulama da sık sık 

rastlanılan bir durumdur. Bu okumaların hepsinin sonunda okunulan dualar, aile, cemaat 

ve din büyüklerinin ruhlarına bağışlanmaktadır. Bu durumun, hem psikolojik bir 

rahatlama işlevi gördüğü, geçmişle bağlantısını devam ettirme, vefa gösterme hem de 

cemaat ve grup üyeleri arasında kutsala dayanan manevi bir dayanışma ve yardımlaşma 

                                                 

474 Meriç, Dini Hayat, s. 200. 
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ağının kurulması şeklinde analiz edilebilmesi mümkündür. Araştırma bölgesinde 

görüştüğümüz Muhittin S. adlı genç bir tarikat mensubunun şu ifadeleri araştırmamız 

açısından oldukça dikkat çekici olmuştur: 

 
Haftasonu sohbetlerinde tevhidden sonra peygamberimize salavatlar, hatm-i 
hacegan ve dualar okuyoruz. Her hafta okuduklarımızı geçmişlerimizin ruhuna 
gönderiyoruz. Şefaatlerini talep ediyoruz. Zaten onların ihtiyacı yok, ihtiyacı 
olan asıl biziz. Đnşallah böylelikle hem onlara layık oluruz hemde şefaat ve 
himmetleri üstümüzde olur. Tek başımıza evde de okuyabiliriz ama topluca 
okunduğu zaman kardeşlerimizin her birinin okuduğu dua diğerlerine de 
gitmektedir. Böylelikle sevaplar kartopu gibi adeta büyüyerek bir çığa 
dönüşmektedir. Kur'an-ı Kerîm'i hatmettiği zaman hatim duası esnasında 10 bin 
melek ona bağış talebinde bulunurmuş büyüklerimiz bu yüzden hatim duasına 
çok önem verirlermiş.  D.M.O.1.3. E.7. /21.02.2008-11:36 

 
Gençlerin kutsal kitap algılayışları ve bu çerçevede oluşturdukları davranış biçimleri 

dini-geleneksel yapıya paralel olarak şekillenmektedir. Araştırma bölgemizde Kur’an’ın 

sadece okunması değil onun cismine karşı saygı içeren tutumlar da dikkat çekici bir 

şekilde öne çıkmaktadır.475 Kur’anın duvara asılması, ona özel el işi dantel veya ahşap 

kılıflar yapılması, abdestsiz iken dokunulmaması, Kur’anın üstüne başka bir cisim veya 

kitap konulmaması, belden aşağı tutulmaması, Kur’anın bulunduğu yöne doğru ayak 

uzatılmaması ve yatak odasına konulmaması, Kur’an’a saygı çerçevesinde 

değerlendirilebilecek tutumlardır. Geleneksel dini anlayış ve uygulamalarda Kur’an’a 

dokunabilmek için abdestli olmak gerekmektedir. Ancak şehir yaşantısında, okul ve 

çalışma hayatında her zaman abdestli olmanın mümkün olmaması bu geleneksel kabulü 

etkilemekte hatta değiştirmekte, daha esnek bir tavır takınılmasına yol açmaktadır. 

                                                 

475 Gençlerin Kur’an’a karşı gösterdikleri önem bağlamında bir gencin kağıda yazıp odasına astığı ve 
bize aktardığı bir anlatı (hikâye) şu şekildedir: Kur’an Okuyan bir Gencin Hikâyesi: Bir genç 
hafızlığını tamamlarken her gün sabaha kadar Kur’an’ı hatmeder. Bundan dolayı da sabah derslerine 
yorgun ve bitkin olarak çıkar. Durumu öğrenen hocası Kur’an’ı bu şekilde okumasını arzu etmediği 
için bir gün onu karşısına alır ve: “Evladım! Biliyorsun Kur’an, indiği gibi okunmalıdır. Bu gece sen 
Kur’an’ı, karşında ben varmışım gibi oku.” tavsiyesinde bulunur. Genç gider ve Kur’an’ı hocasına 
okuyormuş gibi okur. Sabah huzura geldiğinde: “Efendim, bu gece Kur’an’ı ancak yarısına kadar 
okuyabildim.” der. Bunun üzerine hocası: “Pekâla bu gece de Efendimiz’e okuyor gibi oku!” emrini 
verir. Talebe şaşkınlık ve heyecan içinde Nebîler Serveri’nin huzurunda olduğu düşüncesiyle o gece 
daha dikkatli okur. Ertesi gün de üstadına Kur’an’ın ancak dörtte birini okuyabildiğini söyler. Üstadı 
talebesindeki manevi yükselişi görünce: “Bugün de o emin melek Cebrail’in Efendimiz’e (sallallahu 
aleyhi vesellem) tebliğ ettiği anda dinliyor gibi oku!” der. Talebesi ertesi gün “Vallahi üstadım, 
bugün ancak bir sure okuyabildim.” der. Üstadı son adımı atar: “Evladım! Şimdi de onu binlerce 
hicabın verasında bulunan Yüce Rabbimiz’in huzurunda okuyor gibi oku! Düşün ki O seni dinliyor 
ve Kur’an’ı senle mukabele ediyor!” Talebe ertesi gün gözyaşları içinde üstadına gelir ve şöyle der: 
“Üstadım! Fatiha’dan başladım ilk ayetleri okudum; ama ‘Đyyâke na’budu’ demeye bir türlü dilim 
varmadı. Çünkü ‘Sadece sana kulluk yaparım!’ diyemedim. 
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Nuran T.’nin şu ifadeleri gençlerin Kur’an’ın sembolik değerine ne kadar önem 

verdiğini gösterir niteliktedir:  

Kur’an okumasını bilmiyorum ama küçük bir Kur’an kolyesini üstümde sürekli 
taşırım. Yerde bir Arapça yazı görsem hemen alır öpüp alnıma koyduktan sonra 
yukarı bir yere koyarım. Abdestim yokken el sürmem mesela. Çarpar derler, ama 
ben çarpmasından ziyade saygı duyduğum için yaparım... D.M.O.1.4. K.3. 
/21.02.2008-14:42 

 
Teknolojik gelişmelerin de etkisi ile geleneksel dini metin okuma uygulamalarında 

görülen ve gençlerin ilgi gösterdiği bir diğer değişim de online hatim, online mukabele, 

meal mukabelesi, e-Kur’an veya e-posta ile günlük ayet hediyeleşmesi, sanal hatim, e- 

hatim, e-hatim duası, online hatim duası, topluca online hatim duası476 gibi 

uygulamalardır. Đnternet üzerinde kutsal bir paylaşım ve iletişim ağı özelliği taşıyan bu 

uygulamanın gençler arasında giderek artan bir popülariteye sahip olduğu 

anlaşılmaktadır. On-line hatim, Otuz cüz (parça) den oluşan Kur’an’ın bir veya birkaç 

cüz’ünü siteden okumak üzere seçip toplu hatime katılmak sureti ile 

gerçekleştirilmektedir. Đnternet üzerinden seçilen cüzlerin okunması bittikten sonra 

sitede duyurulan tarih ve saatte on-line hatim duası okunmaktadır.  

 
Araştırmamız sırasında gençlerin http://www.kurandersi.com/,http://www.kuran.gen.tr/, 

http://www.kuranikerim.com/,http://www.kurandersi.com/,http://www.turkcekuran.com 

gibi sitelerden Kur’an öğrendikleri ve takip ettikleri anlaşılmıştır. Đnternet üzerinden on-

line mukabeleye katılan ve bunun kendisi için büyük bir kolaylık olduğunu, böylelikle 

bunun sanal manevi bir dayanışma mekanizması işlevi gördüğünü Feride C., şu ifadeleri 

ile aktarmaktadır: 

 
Vaktim oldukça üyesi olduğum forumda bir cüz veya vaktim az olursa birkaç 
sayfa okumak sureti ile topluca hatim indirmeye çalışıyoruz. Bunun bir avantajı 
da şu oluyor, normalde kendi başıma bir hatim indirecek olsam birkaç ayımı alır 
ama böylelikle yardımlaşmış oluyoruz ve topluca sevap kazanıyoruz D.M.O.1.4. 
K.5. /21.02.2008-14:52 

 

 

 

                                                 

476 Bu uygulamada forumda veya sitede site ziyaretçilerine veya üyelere hatim duasının ne zaman 
yapılacağı önceden bildiriliyor, o saatte herkes bilgisayar başında oluyor ve site yöneticisi” dua 
başladı” şeklinde bir bilgi veriyor, dua sonunda herkes “amin” tuşuna basarak duaya katılmış oluyor. 
Aynı şekilde bir forum veya site yöneticisi e-posta aracılığı ile Kur’an’ın cüzlerini gönüllü grup 
üyelerine dağıtıyor, kendi bölümünü okuyan kişi okuduğunu haber veriyor ve hatim bitince hatim 
duasına geçilmektedir.  
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d. Dini Bir Konuda Danışma Çevresi 

 
Örneklemin şehirleşme ve gecekondulaşma sürecinde dini bilgi kaynaklarının yanı sıra 

karşılaştıkları dini problemleri hangi referanslara başvurarak çözümledikleri konusu da 

bir değişim göstergesi olarak ele alınmıştır.  

Tablo 2.51. Dini Konularda Danışma çevresi 

Đfadeler S % 

Anne-babama danışırım 135 45,0 

Arkadaşlarımla konuşup tartışırım 61 20,3 

Ağabey /abla/amca /dayı gibi 
yakınlarıma sorarım 

7 2,3 

Din görevlilerine sorarım 53 17,7 

Cemaatimin ileri gelenlerine 
sorarım. 

14 4,7 

Kendim kitaplardan araştırıp 
çözmeye çalışırım 

30 10,0 

Toplam 300 100,0 

 

Bu durumu öğrenme amacıyla sorduğumuz soruya örneklemin %45,0’ı anne-babasına 

başvurduğunu, %20,3’ü arkadaşlarıyla konuşup tartıştığını, %17,7’si din görevlilerine 

sorduğunu, %4,7’si ise cemaat veya grubun ileri gelenlerine sorduğunu belirtmiştir. 

Dini konularda gençlerin danışma çevrelerine bakıldığında din görevlilerinin 3. sırada 

olduğu görülmektedir. Bu durumu din görevlilerinin geleneksel toplumdaki 

fonksiyonlarında değişiklik olduğu, ancak dini alanda bir referans olarak gençler için 

belli ölçülerde önemini sürdürdüğü şeklinde yorumlamak mümkündür. 

 

Araştırma bölgesinde özellikle üniversite öğrencileri arasında ‘dini bir problemim 

olduğunda ilahiyat fakültesi hocalarına sorarım’ diyen gençlere de rastlanmıştır. 

Araştırmamızda gençlerin kurumsal dinin bir mekânı olan camiler ve din görevlileri ile 

ilgili tutum ve davranışları ölçülmeye çalışılmıştır. Yaptığımız gözlemlerde gençlerin 

cami ve din görevlileri ile çok sıkı bir ilişki içerisinde olmadıkları belirli zaman ve 

durumlar dışında nerede ise cami ve din görevlileri ile hiç diyaloglarının olmadığı 

anlaşılmıştır. Görüşmelerimizde din görevlilerinin yaşlı olmasının, sosyal olmamasının 

ve gençlerle diyalog kurmamalarının, gençlerin din dörevlileri ile yakın ilişki içerisinde 

bulunmama nedenlerinden bazıları olduğu ortaya çıkmaktadır. Din görevlileri ile 

sağlıklı ili şki kurulamamasının, gençlerin, farklı dini cemaat ve gruplara, dini bilgisi 

yeterli olmayan kişilere yönelmelerinde önemli bir etken olduğu Mahmut K.’nın 

aşağıdaki ifadelerinden anlaşılmaktadır:  
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.....bu konu çok sıkıntılı olduğum bir konuydu açıkçası. Mahallemizdeki caminin 
imamı yaşlı olduğu için ondan çekiniyordum zaten babama da soramazdım, o 
yüzden kime soracağımı nasıl halledeceğimi bilemedim. Önce internette biraz 
araştırma yaptım ama benim durumuma uygun bir cevap bulamamıştım. En 
sonunda kimse beni görmediği için müftülüğü telefonla arayarak onlardan 
öğrendim ve çok rahatladım. Đnsanın böyle durumlarda tanıdığı ve güvendiği bir 
hocanın yakınında olmasını öyle çok istiyor ki... D.D.Ç.1.6. E.2. /21.02.2008-
11:26 

Tablo 2.52. Mahallenizdeki Din Görevlilerini Değerlendirme 

Đfadeler S % 

Çok başarılı ve etkili 89 29,7 

Dini konularda yeterli ama 
insanlarla ilişkileri zayıf 

171 57,0 

Yaşları ileri olduğu için 
gençlerle iyi diyalog 
kuramıyorlar. 

25 8,3 

Diğer 15 5,0 

Toplam 300 100,0 

 

Tablo 2.52 incelendiğinde, din görevlilerini çok başarılı ve etkili bulanların oranı 

%29,7 iken, dini konularda yeterli ama insanlarla ilişkileri zayıf diyenlerin oran %57,0 

Yaşları ileri olduğu için gençlerle iyi diyalog kuramadıklarını belirtenlerin oranı ise 

%8,3’tür. 

 

e. Dini Kitap ve Materyaller 

 
Gençlere özgü okuma tarz ve alışkanlıkları özellikle de dini kitap ve materyelleri takip 

etme uygulamaları araştırmamızda incelenen boyutlardan birisidir.  Gençlerin genel 

olarak okuma alışkanlıklarının eğitim düzeyi ile paralel bir görünüm sergilediği 

görülmektedir. Okul dışında “özel okuma” alışkanlığının çok az olduğu, bu okumaların 

da genelde popüler bir nitelik taşıdığı ifade edilmelidir.  

 
Toplumsal değişim beraberinde bilgiye erişim şeklini, hızını ve yaygınlığını da 

etkilemiş ve değiştirmiş görünmektedir. Zihniyet değişiminin gündelik hayattaki 

pratiklere yansıması olarak değerlendirilebilecek toplumsal değişme ile birlikte 

gençlerin yeni araçları kendi toplumsal ihtiyaç ve değerler sistemlerine uyarladıkları, 

yeniden tanımlayarak devam ettirdikleri, bunun yanında bilgisayar ekranı üzerinden 

okuma olarak da adlandırılan “elektronik okuryazarlık” (electronic literacy) veya 

“bilgisayar okur-yazarlığı” (computer literacy) gibi adlandırmalar ile anılan teknoloji 
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merkezli okuma alışkanlıklarının gençler arasında hızlı bir yayılma gösterdiği de 

anlaşılmaktadır. Bu çerçevede elektronik kütüphane algısının gençler arasınde belirli 

düzeyde bir ilgiye sahip olduğu da araştırmamız sırasındaki gözlemlerimizden 

anlaşılmaktadır. Boş zaman etkinliklerine bakıldığında da gençlerin çok az bir 

kesiminin “boş zamanlarımda kitap okuyarak geçiririm” ifadesini kullandıkları 

görülmektedir. Sık sık karşılaşılan “ancak internette veya bilgisayarda çok okurum” 

ifadesi de beraberinde bir kaynak belirsizliğini (source ambigious) getirmektedir. Tahir 

M’nin şu ifadeleri bu konuda önemli ipuçları taşımaktadır: 

 
Açıkca söylemek gerekirse, kitap okumakta zorlanıyorum. Okursam da ders 
kitapları okuyorum, onun dışında hiç okumuyorum desem yeridir. Fakat 
internetten birçok bilgiye ulaşıyorum okuyorum. Bu benim daha çok hoşuma 
gidiyor. Ama, her gün okuduğumdanmıdır nedir bilmiyorum, çok fazla aklımda 
kalmıyor okuduklarım…  

 
Araştırmamızda dini bilgi boyutunda gençlerin evlerinde ne tür kitap, kaset, CD, DVD 

vb. bulunduğu incelenmiştir. Görüşme yaptığımız hemen hemen bütün evlerde bir 

Kur’an ve namaz hocası bulunduğu, bununla birlikte özellikle son zamanlarda 

teknolojinin gelişmesi ile birlikte dini içerikli CD ve DVD lerin yaygınlaştığı da 

görülmektedir. Ekonomik olarak hem daha ucuz olması, hem daha çok bilgi içermesi 

hem de daha kolay taşınması bu teknolojik unsurların evlerde yaygınlaşmasını 

sağlamaktadır. Ramazan ve üç aylar gibi dönemlerde daha çok hatim indirmek için 

Arapçası okunurken diğer zamanlarda özellikle gençlerin Kur’an meali okudukları 

görülmektedir. Hatim CDleri ile bilgisayardan Kur’an metni takip edilmesi veya TV, 

radyo ve teyp aracılığıyla Kur’an okunması da yine dikkat çekici bir durum olarak 

karşımıza çıkmaktadır. 

 
Görüşme ve gözlem yapılan bazı evlerde ihya-u ulumiddin, Riyazussalihin, Envarul 

Aşikin, Elmalı Tefsiri, Kütübü Sitte, ilmihal türü kitapların bulunduğu ancak okuma 

oranının düşük olduğu belirtilmelidir. Bunun yanında popüler nitelikli dini kitapların 

belli ölçüde gençlerin ilgisini çektiği görülmektedir. 
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4. Dini Hayatın Toplumsal Boyutu 

 
a. Evlilik ve Eş Seçimi 

 
Evlilik, toplumun en temel kurumu olan aileyi oluşturmak için bir erkekle bir kadının 

hayatlarını hukuki açıdan birleştirmelerini ifade eden bir kavramdır. Evlilik insan 

hayatında çok önemli bir dönüm noktası olduğu için evlenilecek eşin seçimi de bireyler 

için büyük bir sorun olabilmektedir. Eş seçimi tercihlerini etkileyen bireyin kendisi, aile 

yapısı ve toplumsal yapı gibi birçok faktör bulunmaktadır. Güvenç, evliliği bir sosyal 

yapı içinde mevcut normlara uygun bir şekilde, örf veya medeni hukuk açısından, 

meşru bir bağın kurularak, aile kurumunun o topluluk tarafından kabulünü sağlayan bir 

olgu olarak kabul etmektedir.477  

 
Genç için evlilik olgunluğa “geçiş” aşamalarından biridir. Belli bir yaşa gelen gençler 

yaşamlarının bir bölümünü başka bir insan ile birlikte yaşamak durumunda olduklarını 

ve bunun da evlilik kurumu ile gerçekleştirileceğini bilirler. Evlilik gençler için aynı 

zamanda “erkekliğin ve olgunluğun ispatı” anlamına gelmekte ve sosyal statü ve 

saygınlık kazanımı işlevi görmektedir.  

 
Đki yıldır evliyim, çok değiştim hocam evlendikten sonra, yani insanın omzuna 
yük biniyor yük. Arkadaş çevremi bile büyük oranda değiştirdim. Bekârlara 
takılmıyorum artık. Evli arkadaşlarla ailecek gidip geliyoruz. Ev oturmaları 
yapıyoruz. Sorumluluğum var artık ev geçindiriyorum. Đnsanların bakışları da 
öyle zaten. Mesela bekârken bişey demezler ama evlendikten sonra bir yanlışın 
olsa valla tefe kor çalarlar adamı. E.S.1.3. E.10. /04.03.2008-13:24 

 
Geleneksel değerlerin ve aile yapılarının büyük ölçüde etkili olduğu eş seçimi 

konusunda aynı din, millet ve sosyal sınıftan biri ile yapılan grup içi (endogamy) ve 

bunun zıttı olan grup dışı (exogami) evlilik uygulaması söz konusudur. Modern 

toplumlarda her iki tipe de rastlanmakla birlikte ilkel toplumlardaki kadar sistemli ve 

kesin kurallara bağlı değildir.478 Eş seçimi konusunda iki farklı yaklaşım 

bulunmaktadır: Evlenecek kişilerin benzer özelliklerinin çok olması sağlıklı bir evlilik 

için daha uygundur görüşü (Homogami); Eşlerin birbirine benzemesinin daha uygun 

olduğunu benimseyen görüş (Heterogami).479 Araştırma bölgesinde eş seçiminde 

                                                 

477 Bozkurt Güvenç; Đnsan ve Kültür, Remzi Kitabevi, Đstanbul 1984, s. 275. 
478 Birsen Gökçe, “Evlilik Kuruma Sosyolojik Bir Yaklaşım,” H. Ü. Sosyal Bilimler Dergisi, Sayı 1, 

Ankara 1978, s. 8. 
479 Mürüvvet Bilen; Ailede Kurumlarda ve Toplumda Sağlıklı Đnsan Đlişkileri, Ankara 1983, s. 36. 
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bölgesel, yöresel veya kentsel endogami olarak ifade edilebilecek bir özelliğin ağırlık 

gösterdiği görülmektedir. 

 
Eş seçme evliliğin önemli aşamalarından biridir. Görücü usulü, tanışarak, flört, aşk 

evliliği, akraba evliliği ve beşik kertmesi gibi birçok usül Türk toplumunun evlenme 

usülleri olarak ifade edilebilir. Araştırmamızda gençlerin evlenme ile ilgili ve eş seçimi 

konusundaki tutumları farklı boyutlarda ölçülmeye çalışılmıştır. Bu çerçevede 

örneklemin eş seçiminde, evlenecekleri ya da evlendikleri kişide diğer özelliklerin yanında 

dindar olup olmamasına verdikleri önem, gecekondulaşma sürecinde gençlerin dini algı ve 

tutumlarını analiz etme imkânı verecek bir gösterge olacaktır. Gençlerin aile referansları, 

görece gücünü devam ettirse de geleneksel toplumdan modern topluma geçiş sürecindeki 

Türk toplumunda geleneksel ailevi değerlerin kısmen ”büyüsünün bozulduğunu” belirtmek 

yanlış olmayacaktır.  

 
Araştırma sonuçları gençlerin evlilik bağının kurulması konusunda modern davranış 

biçimlerini benimsediğini, akraba evliliğinin geleneksel önemini yitirdiğini, bunun 

yerine görücü usulü ve daha çok da tanışarak ve anlaşarak evlenme uygulamalarının 

ağırlık kazandığını göstermektedir. Araştırma bölgesinde evlilik bağı oluşturmadan 

birlikte yaşama uygulaması çok yaygın olmamakla birlikte “dini nikâh” veya “hoca 

nikâhı” denilen nikâh ile birlikte yaşamanın, özellikle şehir dışından gelen üniversite 

öğrencileri arasında ve düğün yapmaya imkânı olmayan görece ekonomik durumu kötü 

olan ailelerde yaygın olduğu gözlenmektedir. Sivas’tan Argıncık’a göç eden bir ailenin 

oğlu olan Ferit U.’nun konu ile ilgili yaşadığı ve araştırma bölgesinde görece yaygın 

olduğu anlaşılan dini nikâhla yaşama olgusu ile ilgili aktardıkları şu şekildedir: 

 
Amcamın kızı ile evlendim ben. Köyden getirdik gelini ve aileler arasında küçük 
bir düğün yaptık malum durumumuz düğün yapmaya müsait değil. Annem ve 
babamla beraber oturuyoruz, resmi nikâh da kıymadık henüz. Günah olmasın 
diye hoca nikâhı kıydırdık. Zaman zaman sıkıntılar yaşıyoruz veya şikayet falan 
olur diye de endişe ediyoruz. Şimdi bir de çocuğum dünyaya gelecek o zaman 
asıl ne yapacağım! E.S.1.3. E.11. /04.03.2008-13:32 

 
Araştırma bölgesinde dini nikâh yanında köyden ve özellikle doğu ve güneydoğudan 

gelen vatandaşlar arasında “kız kaçırma” olgusunun nisbeten yaygın olduğu, ekonomik 

olarak düğün yapmaya gücü yetmeyen bazı gençlerin de bu yola başvurdukları çocuk 

olduktan sonra resmi nikâh kıydıkları görüşmelerimizden de anlaşılmaktadır. 
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Kadınlar ve erkeklerin evlenmeyi düşündükleri kişide aradığı özellikler birbirinden 

farklılık göstermektedir. Erkekler daha çok dindarlık, iyi bir aileden gelme ve namuslu 

olma gibi özelliklerini aramaktayken kadınlar daha çok iyi bir kişilik, tahsilli olma, iyi 

bir iş ve maaş, aşk ve sadakat gibi özelliklere vurgu yaptıkları görülmektedir. Araştırma 

alanımızda eğitim düzeyi yükseldikçe evlenilecek kişide aranılan kriterler arasında 

dindar olma şartına verilen önemin azaldığı görülmektedir, bu durumu kısmen 

gençlerin sekülerleşme eğilimleri ile açıklamak mümkündür. 

Modern toplumda boşanma oranlarının artması ve evliliklerin daha çok ilk beş ile on yıl 

arasında boşanma ile sonuçlanması gençlerin evlilik konusunda ne ölçüde sorunlar 

yaşadığının bir göstergesi niteliğindedir. Bu konuda görüş ifade eden Hasan Ş.: 

Evleneceğim kızın herkesle konuşan, gezen,”hoppala” biri olmasını istemem. Aklı başında ve ailem 

yakışır biri ile evlenmek isterim. Sonuçta sadece ben evlenmiyorum, evleneceğim kişi aynı zamanda 

ailemin de gelini olacak. E.S.1.3. E.7. /04.03.2008-13:46 

 
Araştırma bölgemizde özellikle işsiz ve eğitimsiz gençlerin, yurt dışındaki akrabaları 

veya köylülerinin kızları veya oğulları ile evlenerek “ithal damat/ithal gelin” olarak yurt 

dışına gitme istek ve düşünceleri bu konunun açıldığı her fırsatta gündeme gelen bir 

olgu olarak karşımıza çıkmaktadır:  

 
Hocam Türkiye’de düzen kuramadık, okul yok iş yok açıkcası. Bizim için en 
iyisi Almanya’ya veya ne bileyim Belçika’ya falan ithal damat olarak gitmek. 
Hiç gocunmuyorum, iç güveysi olarak gitmeye razıyım ne olacak sanki. 
Parasızlık zor işsizlik zor yaşamayan bilmez, insana her şeyi yaptırabilir. 
E.S.1.4. E.14. /04.03.2008-14:28 

 
Gençlik döneminin temel özelliklerinden biri de karşı cinse ilgi duyma ve karşı cinsle 

arkadaşlık, flört ve evlilik gibi ilişki biçimlerini geliştirme durumudur. Geleneksel dini 

ve toplumsal kabuller, farklı cinslerin birlikteliğini “söz”, “nişan”, ve “evlilik” gibi 

meşruiyet formları çerçevesinde kabul ederler. Modern toplumlarda iletişim ağlarının 

gelişmesine paralel olarak evlilik yaşının geciktirilmesi, cinsler arasındaki ilişkilerde de 

yeni farklılaşmalara neden olmaktadır. Değişen toplumsal yapı, evlilik yaşını uzatmakla 

birlikte daha genç yaşta karşı cins ile deneyim yaşama durumu ile de genci karşı 

karşıya bırakmıştır. Bu durumun sağlık, psiko-sosyal, kültürel ve ekonomik birçok 

sorunu da beraberinde getirdiği görülmektedir. Zira genç, bir yandan cinsel arzu ve 

istekleri bir yandan da idealist davranma isteği arasında bocalayabilmektedir.480 

                                                 

480 Hayati Hökelekli; “Ergenlik Döneminde Dini Şüpheler”, Din Öğretimi Dergisi, Sayı 14, 1988, s. 76. 
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Yapılan bir araştırmada dindarlık ile cinsellik arasında anlamlı bir ili şki bulunduğu, 

dindarlık düzeyi yükseldikçe flört, evlilik öncesi cinsel ilişki ve cinsel sapma gibi 

davranışlarda düşüş olduğu görülmüştür.481 

 
Günümüzde, modern hayatın tümüyle etkisinde kalan, dini ve ahlaki değerlerin kontrol 

edici ve düzenleyici etkisinden uzak toplum kesimlerinde cinsellik, gençliğin saplanıp 

kaldığı bir labirent haline dönüşmüş durumdadır.482 Gençlerin geleneksel cinsiyet norm 

ve rolleri ile ilgili tutum ve davranışlarındaki değişimi, araştırma bölgesinde de 

gördüğümüz eşcinselliğin gençler arasında görece varoluşu ile örneklendirilebilir ve 

toplumdaki geleneksel cinsel normların etkisizleştiğinin bir göstergesi olarak 

yorumlanabilir. 

 
Arkadaş ili şkileri, özellikle kız erkek arkadaşlığı, kişili ğin gelişmesinde ve 

olgunlaşmasında önemli bir unsurdur. Gençler kendi cinsinden arkadaş bulma sorunu 

yanında karşı cinsten arkadaş bulmak ve ilişkilerini düzenlemek sorunuyla da karşı 

karşıya kalmaktadırlar. Günümüzde gençlerin evlilik öncesi eş seçimiyle karar verme 

noktasında etkin olmak istedikleri söylenebilir. Dolayısıyla anne ve babaların hayat 

tecrübelerinin eş seçiminde tek egemen faktör olmadığı da açıktır. Genç ile aileler 

arasındaki en önemli tartışma noktalarından birisi de karşı cins ile ilişkilerdir. Türk 

toplumunda yaşanan değişmelere paralel olarak kuşaklar arasında evlenme ve eş 

seçiminde bir farklılaşma görülmektedir. Eş seçiminde görücü usulü, yarı görücü usulü, 

ya da tanışarak eş seçme gibi farklı evlenme biçimleri olduğu görülmektedir.  

 
Eğitim düzeyine göre kız-erkek arkadaşlığına yaklaşım farklılaşmakta, eğitim seviyesi 

yükseldikçe olumlu yaklaşım buna paralel olarak artmaktadır. Cinsiyet açısından 

bakıldığında evlilik öncesi ilişki hakkında negatif tutum kadınlar arasında belirgin bir 

şekilde yüksek iken erkeklerde negatif tutum daha düşüktür. 

 
Evlilik öncesi cinsel ilişki hakkında gençlerin tutumları olumsuz iken, evlilik öncesi 

tanışma amacıyla yemeğe çıkma, buluşma vb. durumlarda tutumlar daha olumlu yönde 

                                                 

481Leman Yüksel; Üniversiteli Kız Öğrencilerde Cinsel Ahlak Đle Dini Đnanç ve Tutumların Đlişkisi, -
Yüksek Lisans Tezi, Uludağ Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Bursa 1995, s. 82-84. 

482 Harley Atkinson; Ministry with Youth in Crisis, Religious Education Press, Birmingham 1977, pp. 
170-200. 
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olmaktadır. Bu durumda geleneksel aile yapısının gençler üzerinde etkisini kısmen de 

olsa sürdürdüğü söylenebilir. Toplumumuzdaki internet, cep telefonu gibi sosyo-

kültürel ve teknolojik değişimler gençlerin kız-erkek arkadaşlıklarında yönlendirici bir 

etkiye sahiptir.  Bu konuda geleneksel düşünce formları çerçevesinde olduğu anlaşılan 

Selim T.’nin ifadeleri bölge gençlerinin konuyla ilgili genel kanaatlerini yansıtıcı bir 

özellik taşımaktadır: 

 

...böyle saçma bir şey olamaz, evlilik öncesi ilişki olmaz biz anamızdan 
babamızdan böyle görmedik Allah göstermesin öyle bir şey olsa ben anamın 
babamın yüzüne nasıl bakarım akrabalarım ne der sonra yani sadece tanışmak 
konuşmak diyorsanız o olur ama Argıncık’ta yaşayıp da öyle ilişki cinsel 
ili şki yani kesinlikle olmaz.  E.Ö.Đ.1.3. E.6. /04.03.2008-12:15 

 
Görüşme ve gözlemlerimizde gençlerin eğitim düzeyleri yükseldikçe evlilik öncesi 

ili şkiyi olumlu karşılama oranının arttığı görülmektedir. Bu konuda yapılan bir 

araştırmanın sonuçları da gençlerin yarısına yakının evlilik öncesi bir arkadaşlık 

kurduklarını göstermektedir.483 Yapılan başka bir çalışmada ise evli örneklemin 

%73,8’inin, bekârların ise %63,7’sinin evlilik öncesi cinsel bir ilişki yaşamadıklarını 

ortaya koymaktadır.484 Bu sonuçlar, Türk gençlerinin evlilik öncesi cinsel ili şki ile 

evlilik öncesi tanışma ve flörtü birbirinden kesin sınırlarla ayırdığını, cinsel ilişki 

konusunda geleneksel inanış ve tutumların güçlü bir şekilde özellikle kızlarda varlığını 

koruduğunu göstermektedir. Bu konuda yapılan bir araştırma sonuçları ile 

karşılaştırıldığında bizim araştırmamızda evlilik öncesi cinsel ilişkiye karşı olumsuz 

tutumun daha fazla oranda söz konusu olduğu ortaya çıkmaktadır.485 Ayrıca, bu 

konudaki tutumlarda cinsiyet açısından değerlendirildiğinde belirgin bir farklılaşma 

görülmektedir. 

 

 

 

 

 
                                                 

483 Halil Apaydın, M. Ali Kirman, Đlahiyat Fakültesi Öğrencilerinin Eş Seçim Biçimleri ve Karşı Cinsle 
Arkadaşlık Đlişkileri Üzerine Psiko-Sosyal Bir Yaklaşım: Kahramanmaraş Örneği, Kahramanmaraş 
Sütçü Đmam Üniversitesi Đlahiyat Fakültesi Dergisi, Yıl:2,Sayı:4,Kahramanmaraş 2004, ss.97-119. 

484 Vejdi Bilgin; “Türk Toplumunda Evlilik Konusunda Bilgilenme ve Bilinçlenme Düzeyleri”, U.Ü. 
Đlahiyat Fakültesi Dergisi, Cilt 9, Sayı 9, Bursa 2000, s. 584. 

485 Konrad Adenauer Vakfı; Türk Gençliği 98-Suskun Kitle Büyüteç Altında-, Konrad Adenauer Vakfı 
Yayınları, Ankara 1999, s. 54. 
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Tablo 2.53. Evlilik Öncesi Đlişkiye Bakış 

 S % 

Olumlu Karşılarım 91 30,3 

Evlilik öncesi bir ilişkiyi 
onaylamıyorum 

178 59,3 

Fikrim Yok 31 10,3 

Toplam 300 100,0 

 

Araştırmamızda gençlerin evlilik öncesi ve evlilik dışı ili şki olarak adlandırılan “flört” 

ile ilgili tutum ve davranışları incelenmiş ve evlilik öncesi ilişkiye bakış açıları 

yukarıdaki tabloda gösterilmiştir. Anket sonuçlarına göre gençlerin %59,3’ü evlilik 

öncesi ilişkiyi onaylamamaktadır. Bunda Aile baskısının, kız erkek ilişkilerindeki 

duygusal, cinsel ve ahlaki tavırların etkisi görülmektedir. Ayrıca gençlerin evliliğe 

verdiği kutsal manalar, evleneceği kişinin kendisinden önce hiç kimseyle ilişki 

yaşamamış olması da önemli bir etkendir. Evlilik öncesi ilişkiyi olumlu karşılayanların 

oranı %30,3, bu konuda hiçbir fikir beyan etmeyenler ise %10,3 tür. 

 
Gençlerin sosyalleşme süreçlerinde en etkili kişilerden birisi anne-baba olmakla 

birlikte, evlilik, eş seçimi ve evlilik öncesi süreç ile ilgili tutumları değerlendirildiğinde 

gençler ile anne-babalar arasında ciddi bir kuşak farklılaşması ve çatışması olduğu, 

geleneksel değer ve anlayışların değişime uğradığı görülmektedir.  

 
Modernleşme ve şehirleşme sürecinin bir sonucu olarak ortaya çıkan kafeler, eğlence 

yerleri, bar, disko vb. yerler, internet ve kitle iletişim araçları, gençlerin bu tür araçları 

kullanarak tanışma, buluşma ve flört etme oranını artırmıştır. Evlenme yöntemi veya eş 

seçme yöntemleri içerisinde en dikkat çekici olanlardan biri de internet aracılığıyla 

tanışma ve evlenmedir. Araştırmamız sırasında bu şekilde tanışıp evlenen çiftlerin 

bulunduğu, ancak bu tür bir evliliğin aileler tarafından çok zor kabul gördüğü, hatta 

kabul edilmediği ifade edilmiştir. Araştırma bölgesinde iş sahibi veya meslek sahibi 

olması, evlilik için özellikle erkek için aranan önemli bir özellik durumundadır. Bu 

konuda “işi olmayanın eşi olmaz”, “önce iş sonra eş” gibi bir söylemin bölgedeki 

yaygınlığı bu olgunun evlilikteki önemini ortaya koymaktadır.486 

                                                 

486 Naci Gündoğan, “Genç Đşsizliği ve Avrupa Birliği'ne Üye Ülkelerde Uygulanan Genç Đstihdam 
Politikaları”, A.Ü.S.B.F. Dergisi, c.54, Ankara 1999, s. 70. 
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b. Dindarlık ve Ekonomik Tercih ve Tutum Đlişkisi        

 
Bireysel olarak gerçekleştirilen her ekonomik faaliyet aynı zamanda toplumsal bir 

nitelik taşımaktadır. Kurumsal olarak toplumsal yapının alt sistemlerinden birini 

oluşturan ekonomi, toplumun diğer alt sistemleri ile karşılıklı ili şki halindedir. Bu yönü 

ile din ve ekonominin karşılıklı etkileşimi, sosyolojinin ve de özellikle din 

sosyolojisinin önemli konularından biri olma niteliğini taşımaktadır. Đktisadi ahlak 

dönemden döneme farklılıklar gösterebilmekte ve bu ahlaka etki eden faktörler çeşitli 

sebeplerle farklılaşabilmektedir.487 Đnsanların davranışlarının şekillenmesinde maddi 

ihtiyaç ve menfaatlerin önemli bir payı olmakla birlikte inanç, fikir, değerler sistemi ve 

dünya görüşünün de önemli etkilerinin bulunduğu göz ardı edilmemelidir.488 Nitekim 

dini algılamaların, ekonomik davranışların temel belirleyicilerinden biri olduğunu 

göstermek isteyen M. Weber’den bu yana din ve ekonomik tarz arasındaki ilişkiler 

üzerine tartışmalar sürmektedir.489 Ekonomik faaliyeti anlayabilmek için onu, yakından 

ili şkili bulunduğu değerler sisteminin oluşturduğu ve sosyologların ahlaki değerler 

sistemi, zihniyet veya daha sık olarak dünya görüşü ya da hayat anlayışı adını verdikleri 

alt sistem ile münasebeti içerisinde ele almak gerekmektedir.490 Dünyaya yönelmiş olan 

tabii ve arkaik dinler, bir şeye (mülke) sahip olma için girişilen çabaları tasvip ederken, 

dünyayı tasvip eden Đslamiyet ise mülk edinme konusunda tamamen pozitif bir tutum 

içinde olmuştur. Hatta müslümanların mülkiyet sahibi olabilmeleri için mülkiyet ve 

miras hukukunu ortaya koymuştur.491  

 
Bu çerçevede ekonomik ve ticari anlamda geleneksel-dini değerlerin, şehir ortamında 

küçük esnaf ve zanaatkârlar tarafından temsil edildiğini, “Esnaf Dindarlığı” veya 

“Tüccar Dindarlığı” kavramları etrafında şekillenen ve kendine özgü bir 

muhafazakârlık, dindarlık algısı ve yaşantısının oluşmuş olduğu gözlenmektedir. 

Kayserideki “Esnaf/Tüccar Dindarlığı” ile ilgili European Stability Initiative adlı 

araştırma kurluşu tarafından Kayseri’de yapılan492 ve “Đslami Kalvinistler” kavramı 

                                                 

487 Ünver Günay, “Đktisadi Ahlak ve Din”, Atatürk Üniversitesi Đlahiyat Fakültesi Dergisi, S.7, Erzurum 
1986, s.114. 

488 Günay, Din Sosyolojisi, s. 389. 
489 Çelik, Şehirleşme ve Din, s. 297. 
490 Günay, Din Sosyolojisi, s. 389. 
491 Gustav Mensching; Dinî Sosyoloji, ( Çev.: Mehmet Aydın), Konya 1994, s. 105-106. 
492 Bkz. Islamic Calvinists, Change and Conservatism in Central Anatolia, European Stability Initiative, 

Berlin – Đstanbul, 2005. 
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çevresinde tartışılan bu olgunun araştırma bölgesinde farklı şekil ve yoğunluklarda 

karşımıza çıktığı görülmektedir. Modern toplumun iş ve ticaret hayatındaki başarı ve 

rekabete endeksli yapısı kendine özgü formel ve informel bir ilişki ağı ve ahlak anlayışı 

üretmektedir. Becker (1899-1960)’in “Marjinal Ticari Grup” olarak tanımladığı,493 

birbirleri ile sıkı bir grup içi ilişki ve dayanışma biçimi, ticari meşruiyet fonksiyonuna 

sahip ikili ahlak, kendine özgü dil gibi karakteristik özellikler taşıyan bir esnaf kitlesinin 

araştırma bölgesinde bulunduğu ve bu kitlenin kendileri ile iletişim halinde olan bölge 

halkını birçok açıdan etkilediği görülmektedir. 

 
Hafize A.’nın anlattığı şu tecrübeler, yukarıda ifade edilen olguların doğruluğunu 

göstermesi bakımından dikkat çekicidir:  

 
Ailemin durumu çok iyi değil. Liseyi okumak zor olmadı ama üniversiteyi 
okmakta zorlandık ailecek açıkcası. Üniversite sınavında yüksek puanlar aldım 
ama hem ailem kız olduğum için hem de ekonomik açıdan başka şehirde 
okumama izin vermedi. Olursa Kayseri olsun olmazsa olmasın dediler. Ben de 
Kayseriyi tercih ettim yani…. Üniversitede okurken bir çok yere burs için 
müracat ettim çıkmadı bana. Bir aile dostumuz yine Argıncık’ta esnaflık yapan 
birisinin bana burs vereceğini söyledi saolsun. Benim adıma görüşmüş tamam 
demişler, neyse ayın 20’sinde gelsin dükkâna verelim demişler ben de gittim. 
Neyse aldım parayı(bursu). Akrabamıza haber yollamışlar ki biz bu kıza burs 
veremeyeceğiz çünkü açık bir kız bu demişler. Ki ben de çok açık falan değilim. 
Ailem kapalı muhafazakar ben 5 vakit namaz kılan biriyim de yani, ama sonuç 
olarak saçım acık diye vermediler ve öylece kaldı… D.E.Đ.2.3. K.6. /04.03.2008-
15:27 

 

Tablo 2.54. Ticaret ve Yatırım Tercihi 

Đfadeler S % 

Ticarette kullanırım. 145 48,3 

Bankaya yatırır, faiz alırım. 21 7,0 

Özellikle cami, Kur’an kursu, 
vakıf gibi yerlere harcarım. 

32 10,7 

Önemli bir kısmını yardım 
olarak ihtiyaç sahiplerine 
veririm. 

43 14,3 

Ev, arsa gibi yatırımlar 
yaparım. 

39 13,0 

Diğer 20 6,7 

Toplam 300 100 

                                                 

493 Howard Becker, Constructive Typology in the Social Science, Đn Contemporary Social Theories, edt: 
Harry E. Barnes, Basic Books, Newyork, pp.33-34. (Aktaran: H.Ezber Bodur, “Tunus’ta Dini Ahlak 
ve Kapitalizmin Ruhu”, Atatürk Üniversitesi Đlahiyat Fakültesi Đlahiyat Dergisi, S.8, 1988, s. 311) 
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Bu çerçevede örneklemin zenginlik konusundaki tutumlarını öğrenmek amacıyla 

sorduğumuz soruya örneklemin % 48,3’ü ticaret yaparım derken, %13,0’ı ev arsa 

alırım, %10,7 ise Cami, Kur’an kursu, vakıf gibi yerlere harcarım, %7,0’ı bankaya faiz 

geliri için yatırırım, %14,3’ü ise yardıma muhtaç kimselere veririm şeklinde görüş 

belirtmiştir. Tablodan da anlaşılacağı üzere ihtiyaç fazlası gelirin harcanacağı yerler 

arasında ağırlıklı olarak özellikle dini inançların motive ettiği gerek ihtiyaç sahiplerine 

gerekse de cami ve Kur’an kursu gibi dini kurumlara bağış ve yardım eğilimi öne 

çıkmaktadır. Çelik’in Şehirleşme ve Din araştırmasında eline çok fazla para geçenlerin 

%29,1’i ticaret yapacağını belirtirken bu oran araştırmamızda %48,3 olarak çıkmıştır. 

Bu oranın yüksek çıkmasını gençlerin heyecan, cesaret ve risk alma özellikleri ile 

açıklamak mümkündür. 
 

Araştırma bölgesindeki görüşme ve gözlemlerimizde, gerek aile içerisinde gerekse de 

cemaat sohbetlerinde zengin olmanın önemsendiği, gençlerin zengin olmaya 

özendirildiği gözlenmiştir. “Güçlü Müslüman güçsüz müslümandan daha iyidir” 

söylemi etrafında şekillenen, ‘ancak zengin ve güçlü olursanız çevrenize yardımcı 

olursunuz ve daha iyi bir Müslüman olursunuz’ düşüncesinin telkin edilmesi de dikkat 

çekicidir. Gençlerin en önemli sorun olarak gördüğü konuların başında “parasızlık” 

gelmesi onların zengin olmayı ne kadar çok önemsediklerine işaret etmesi bakımından 

önemlidir. 
 

Yeni evli bir çocuğu olan bir gencin ifadeleri, gençlerin dindarlık para/ekonomi 

arasındaki yakın ilişkiyi dini pratikler boyutunda nasıl agıladıklarını çarpıcı bir şekilde 

göstermektedir:  
 

Para her şeyimizi etkiliyor maalesef artık. Dünya böyle bir dünya olmuş. Đman 
kalpte olurmuş derlermiş ama artık din iman cepte hocam. Bu dünyada paran 
kadar Müslümansın. Hac, zekat, sadaka, fitre vb. bir çok şey parasız olmuyor, 
bunları da geçtik de paran yoksa dinsiz imansız birinin her istediğini yapmak 
zorunda kalıyorsun. Daha çok kazanacağım, ailemi kimseye muhtaç 
etmiyeceğim derken yorgunluktan ibadet yapacak halin kalmıyor. Mesela parası 
olan az çalışan adam evine daha az yorularak gidiyor, yani ibadete etmek 
isityorsa en azından gücü vakti oluyor. (D.E.Đ.2.3. E.6. /04.03.2008-15:33) 

 
 

Araştırma bölgemizde, kapalı toplum geleneğinin bir uzantısı494 olarak, modern ve 

rasyonel bir iktisat anlayışının yerleşmediğinin bir göstergesi495 şeklinde 

                                                 

494 Hüsnü Ezber Bodur, “Đslam Ekonomisi Üzerine”, Türk Yurdu Dergisi, Nisan 1992, s. 11. 
495 Günay, Erzurum Kenti, s. 210. 
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yorumlanabilecek ve günah olduğunu düşündüğü için banka hesabı açtırmayan, 

tasarruflarını evde saklayan ve kısmen münzevi bir hayat anlayışında olanların 

bulunması da dikkat çekicidir. Geleneksel çevrelerde ve özellikle gecekondu 

mahallelerinde tevekküle dayalı bir hayat tarzının kendi dinamikleri içinde oluştuğunu 

ifade etmek mümkündür. Bu tür durumların alt sosyo-kültürel ve ekonomik çevrelerden 

yukarılara doğru gidildikçe azaldığı ve yerine daha rasyonel bir iktisadi zihniyetin etkin 

olduğu görülmektedir. 
 

Modern toplumun değişen yapısına paralel olarak ticaret anlayışında, gençlerin 

geleneksel ticaret yanında faiz, borsa, tahvil, döviz ve kredi kartı gibi ticari araçlara 

sıcak baktıkları, sanal ticaret, e-ticaret gibi risk almaya yönelik tutumlar içerisinde 

oldukları, bu durumun modern şehir hayatında paranın, ticaretin şekil ve kullanım 

alanının değiştiğinin bir işareti olarak yorumlanabilir. 
 

Değişen iş ve ticaret hayatı, dini-ahlaki kaygı ve meşruiyet sorunsalını da beraberinde 

getirmekte, psiko-sosyal açıdan bireyin iç dünyasında tam anlamıyla karşılığını 

bulamadığı bir takım soru, gerginlikler ve çelişkiler de ortaya çıkmaktadır.496 
 

Araştırmamızda örneklemin alış veriş yaparken, marka tercihinde dini inancın etkili 

olup olmaması durumu gençlerin dini tutum ve davranışlarını analiz etmede önemli bir 

kriter olarak değerlendirilmektedir. Bu çerçevede görüşme ve gözlemlerimizde 

gençlerin alış veriş tercihlerinde dini inanca ne kadar önem verdikleri ölçülmeye 

çalışılmıştır. Bu konuda yapılan bir çalışmada gençlerin %32,1’i alış veriş yaptıkları 

kişinin dini inancının önemli olmadığını belirtirken, %28,1’i ise alış veriş yaptığı kişi 

veya markanın dini inancını dikkate almaktadır.497 Koştaş’ın yaptığı bir araştırmada, 

alışveriş yaparken dindar olanı tercih ederim, dini inanca önem veririm diyenlerin oranı 

%32,1 iken fark etmez diyenlerin oranı %57,0 olmuştur.498 Araştırmamızda bu konu ile 

ilgili anket sorusu sorulmamış ancak görüşme ve gözlemlerimizde yoğun bir şekilde 

incelenmiştir. Bu çerçevede gençlerin tüketim kültürüne yöneldikleri, belirli marka, 

ürün ve şekillere imkânları ölçüsünde rağbet ettikleri anlaşılmaktadır. 

 

                                                 

496 Şevki Özgener, Đş Ahlakının Temelleri, Nobel Yayın, Ankara, 2004, s. 12-19. 
497 Mehmet Ali Kirman; Din ve Sekülerleşme, Karahan Kitabevi, Adana 2004, s. 178. 
498 Koştaş, Dine Bakış, s.106. 
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Araştırmamızda alternatif alış-veriş tercihleri bağlamında “dini marka” veya “dini 

firma”ların gençler arasında çok fazla ilgi görmediği, ancak bazı markaların “gavur 

malı” gibi nitelendirmeler ile dışlandığı görülmektedir. Gündelik küçük alış verişlerin 

dışında uzun vadeli ve büyük yatırımlarda ise daha çok rasyonel temelli, kazanç esaslı 

bir yaklaşımın öne çıktığı görülmektedir. Gençlerin alışveriş tercihleri ve ekonomik 

tutum ve davranışlarında aile ve çevrenin etkisinden çok, kitle iletişim araçlarının etkili 

olduğu görülmektedir.  
 

Görüşmelerimizde Hayriye P.’nin şu ifadeleri gençlerin alış veriş tercihleri ile dini 

hayatları arasındaki ilişkiyi göstermesi açısından önemlidir: 
 

Alı şveriş yaparken en azından içki satmayan bir yerden almak isterim. Bir de 
yabancı büyük marketleri tercih etmiyorum, çünkü onlardan aldığım her şey 
aslında Müslüman olmayanlara verilen bir destektir. Bazı markaların 
Müslümanlara düşman olduğunu bilmek lazım, ona göre almamak lazım. Onlara 
yaptıracağım kar ile benim kardeşime neden zara versinler ki! Bir zaman bir 
mail almıştım. Bir  markanın Müslümanlara neler yaptığı ve Müslüman 
düşmanlarına verdiği desteği gösteren. O günden beri almamaya çalışıyorum o 
markayı. Aynı şeyin ülkemizde üretileni varken neden Amerika’da veya başka 
bir ülkede üretilenini alayım ki. Hem de paramız bizde kalsın yani. D.E.Đ.2.3. 
K.6. /04.03.2008-15:27 

 

c. Dindarlık ve Siyasal Tutum Đlişkisi 
 

Toplumsal kurum ve süreçlerden birinde meydana gelen değişmenin diğerlerini de 

etkilediği sosyolojik bir gerçekliktir. Din ile sosyo-politik tutum ve davranış arasındaki 

ili şki sosyal bilimciler için önemli bir araştırma konusudur. Siyasal katılım, siyasal 

sürece herhangi bir şekilde (bireysel veya kolektif) katılmayı veya hükümet ve 

politikayla ilişkili siyasal sonuçlar doğuran bir etkinliği ifade etmektedir.499 Đnsanlar 

değişik nedenlerle ve değişik faktörler ile oy verecekleri partiyi belirlerler. Seçmenin 

yönlendirdiği modelde tercihleri belirleyen temel değişkenler; partinin kimliği (party 

identity), sosyal ayrılıklar (social cleavages), geçmişi göz önüne alarak oy verme 

(retrospective voting), değerler (values) ve ekonomik değişkenleri göz önünde 

                                                 

499 Marshall, Sosyoloji Sözlüğü, s. 663. 
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bulunduran model, “ekonomik oy verme modeli” (economic voting theory)500 olarak 

adlandırılmaktadır.501 
 

Bireyin siyasal tutumunu oluşturmada katkısı bulunan üç önemli etken ayırt edilebilir:  

a. Bilişsel (cognitive)  

b. Duygusal (Affective)  

c. Yargısal (Evaluative) etkenlerdir.502 
 

En önemli özelliklerinden biri değişim olan siyaset kurumu ile yine hızlı bir değişim 

süreci içerisinde olan gençliğin kesiştiği bağlam çok büyük bir önem arz etmektedir. 

Gençlerin siyasi tercihlerini, içerisinde yaşadıkları sosyo-kültürel ve sosyo-ekonomik 

yapıdan bağımsız ele almak mümkün görünmemektedir. Yapısal fonksiyonalist açıdan 

bakıldığında gencin diğer tutum ve davranışları gibi siyasi tutum ve davranışları da 

değerlerden, inançlardan bağımsız değildir. Gençlik-siyasal tutum ilişkisi, sadece din ve 

değer olgusu ile ilişkili değildir. Aynı zamanda yaş, cinsiyet, meslek, ekonomik durum, 

eğitim düzeyi, kitle iletişim araçları, yoksunluk vb. birçok olgu ile de karşılıklı 

etkileşim içerisindedir.503 Özellikle eğitim düzeyi düşük kırsal kesimdeki ev hanımları 

arasında yaygın olmak üzere, kadınların hangi siyasi partiye oy verecekleri veya hangi 

siyasi görüşe sahip olacakları çoğunlukla eşi tarafından belirlenmekte veya eşinin etkisi 

altında kalmaktadır. Yine cinsiyet açısından değerlendirildiğinde erkeklerin kadınlara 

göre siyaset ile daha çok ilgilendikleri veya daha aktif oldukları ifade edilebilir. 

Siyasetin genel anlamda kadınlar tarafından “erkek işi “olarak görüldüğü ve oy verme 

işlemi dışında fazla ilgilenilmediği gözlenmiştir:  
 

Bu konuda babam ne derse o olur, onu yaparız, siyaset erkelerin işi, bizim işimiz 
olmaz. Zaten bu konulardan fazla anlamam onun için büyüklerimiz ne derse o 
olur. Yani birde evin içinde tartışma çıkıyor. Ne gereği var seçimi kim kazanırsa 
kazansın gelipte sorunlarımızı mı çözecekler... D.S.Đ.1.3. K.6. /05.03.2008-14:12 

 
Gençlik olgusunun niteliği gençlik-siyaset ilişkisinin temel belirleyici unsurlarından 

biri olmaktadır. Yaş grupları farklı toplumsallaşma etkileri altında farklı siyasal 

                                                 

500 Hazama Yasushi; Electoral Volatility in Turkey: Cleavage-based vs. Retrospective Voting, Paper 
Presented at the International Political Science Association’s 20th World Congress, Fukuoka, Japan 
2006, 

 http://www.ide.go.jp/Japanese/Inter/Net/pdf/20060708.pdf, 12.06.2008. 
501 Gülay Ercins; “Türkiye’de Sosyo-Ekonomik Faktörlere Bağlı Olarak Değişen Seçmen Davranışı”, 

C.Ü. Đktisadi ve Đdari Bilimler Dergisi, Sivas 2007, Cilt 8, Sayı 2, s. 26. 
502 A.Yaşar Sarıbay; Siyaset Sosyolojisi, Gündoğan Yayınları, Ankara 1992, s.70.  
503 Ahmet Yücekök; Toplumsal Üst Yapı Olarak Siyasal Davranış, A.Ü.S.B.F.Dergisi, Ankara 1969, Cilt 

24, s.180.  
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davranışlar gösterebilmekle birlikte504 kuşaklar arası farklılaşma gençlerin siyasi 

tercihlerinde belirgin bir şekilde kendini göstermektedir. Gençliğin kendine özgü 

nitelikleri, enerjisi, değişim arzusunun belirginliği ve daha birçok etkenin yanında, gelir 

düzeyi ile eğitim düzeyinin birbirine koşut olduğu düşünülürse, gençliğin eğitim 

süresince edindiği bilgilerle içinde bulunduğu ortamla birlikte farklı siyasal tutumlar 

geliştirdiğini söylemek mümkündür.505  

 
Araştırmamızda anket sorusu olarak siyasal tutum ve davranışlar ile ilgili soru 

sorulmamış, bu konu ile ilgili bilgiler görüşme ve gözlem yöntemiyle elde edilmiştir. 

Çalışmamız sırasında “Gençler siyaset ile ilgilenmeli midir?” sorusuna çok büyük 

çoğunluk “evet ilgilenmelidir” şeklinde cevaplar vermişlerdir. Bunun yanında en 

belirgin eğilimlerden biri de “siyasetle ilgilensek bile Türkiye’de ne değişecek ki!” 

şeklinde ifade edilen “pasif” eğilimdir. Bu tepkisel tavır seçimlerde kendini hiçbir 

partiye oy vermeme veya geçersiz oy kullanma (bütün partilere oy verme) şeklinde 

gösterebilmektedir. Bu durumu gençlerin tepkisel özellikleri ile açıklamak mümkündür. 

Gençlerin siyasetle ilişkisini karamsar ifadelerle Abdurrahman D., şu şekilde 

belirtmektedir:  

 
Gençlerin siyasetle ilgilenmesi gerekir bence, ama Türkiye’de parası olmayan 
birinin siyaset yapması zor biraz. Ya bir akraban olacak ya da paran veya çok iyi 
bir eğitim alırsan yurt dışında falan o zaman belki bir yerlere gelirsin, ama bu da 
parayla oluyor, parasız biri nasıl Amerika’ya gidecek ki!  Sonuç olarak kısır bir 
döngü var bence. Ağanın oğlu ağa oluyor... D.S.Đ.1.1. E.8. /05.03.2008-10:34 

 
Görüşmelerde bazı gençler oy verdikleri veya kendilerini yakın hissettikleri siyasi parti 

ve görüşlerin dini ve milli değerlere önem verip vermemesinin bir ölçüt olarak 

değerlendirdiklerini ifade etmişlerdir. Koştaş’ın üniversite öğrencileri üzerinde yaptığı 

araştırmada örneklemin %22,4’ü siyasilerin dindar olmasına önem verdiğini belirtirken, 

önem vermediğini belirtenlerin oranı %64,2 olarak ortaya çıkmıştır.506 Bu konudaki 

görüşmelerde dini, ideolojik ve siyasal söylem birçok noktada kesişmekte ve iç içe bir 

görünüm arz etmektedir. Araştırma bölgemizde gençlerin dini motifli yeni siyasal 

söylemler geliştirdikleri veya bu tür söylemlere çabuk angaje oldukları zaman 

içerisinde bu söylemleri dönüştürerek kendilerine özgü “gençlik dili” ile farklı düzey ve 

                                                 

504 Ersin Kalaycıoğlu; Karşılaştırmalı Siyasal Katılma, Đ.Ü.S.B.F.Yayınları, Đstanbul 1983, s. 20. 
505 Taner Kışlalı; Siyaset Bilimi, Đmge Kitabevi, Ankara 1994, s. 133.  
506 Koştaş, Dine Bakış, s. 96-97 
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ağırlıkta dini, yarı-dini, dini-siyasi referanslı bir takım söylemler geliştirdikleri 

gözlemlenmektedir. Bu söylemlerin yüzeysellik yanında geçicilik (konjonkturel) 

özelliği ağır basmakta, Siyasi Đslam507 olarak adlandırılan ve radikal akımların da farklı 

düzeylerde karıştığı bir dini-siyasi söylem ve yaklaşım zaman zaman kendini 

göstermektedir. Araştırmamızda “uç değerler veya uç görüşler” olarak ifade 

edilebilecek olan siyasi düşünce ve tutumda olan gençlere de rastlanmıştır. Dini 

duyarlılığı olan gençlerin dinsel söylemi güçlü olan partilere kanalize oldukları 

görülmektedir. 
 

Gecekondulaşma sürecinde yeni yerlere göç eden insanların karşılaştıkları sorunların 

üstesinden gelmek için bir takım mekanizmaları devreye soktuklarını, bu sorunları 

çözmek için örgütlü dayanışma mekanizmalarını işletmek, aynı sorunları yaşayan 

bireylerin bir araya gelerek siyasal eylemlerde bulunma olasılığının arttığını ifade 

etmek gerekmektedir. Araştırma bölgesinde insanların özellikle gençlerin siyasete 

ilgileri yoğun ve gel-gitli bir görünüm arz etmekte, “dönemlik siyasi tercih”lerin ağır 

bastığı bununla birlikte ana karakter olarak “milliyetçi-muhafazakar” bir yapının hakim 

olduğu görülmektedir. Yoksulluk-siyaset arasındaki güçlü ili şki, bölgedeki yerele özgü 

siyasi yapının özelliklerinin şekillenmesinde etkili olmaktadır.  
 

Hızlı ve çarpık şehirleşme, sosyo-kültürel ve ekonomik çalkantılar beraberinde 

toplumsal ve kültürel alt yapısı zayıf ve ”Arabesk Đslam”508 olarak da adlandırılan bir 

din anlayışının ortaya çıkmasına neden olmuştur. Görüşmelerde çok yaygın olmamakla 

birlikte bazı gençlerin mazlum, rejim, cahiliye, egemenlik gibi ideolojik ve siyasi 

kavramlar ile gündelik siyaset arasında ilişki kurmaları ve söylemlerinde bu tür 

kavramları kullanmaları dikkat çekici olmuştur. 
 

Araştırma bölgesinde örneklemin, oy verilen partinin dine önem vermesini bir ölçüt 

olarak kabul etmesinin, bölgenin sosyo-kültürel ve sosyo-ekonomik yapısı ile 

ili şkilendirilmesi mümkündür. Bölgeye yeni göç edilmiş olması ile beraber ortaya çıkan 

uyum problemleri, işsizlik, şehirdeki yalnızlık vb. etkenler dinin politize edilmesini 

kolaylaştırıcı unsurlar olarak karşımıza çıkmaktadır. Eğitim düzeyinin düşüklüğü siyasi 

yönelimler konusunda ön yargılı ve keskin bir görüş sahibi olmayı kolaylaştırmaktadır. 

                                                 

507 Ünver Günay; Harun Güngör, A. Vehbi Ecer;  Laiklik, Din ve Türkiye, Ankara 1997, s. 162. 
508 Himmet, Hülür; Ahmet Kalender; Sosyo-Politik Tutumlar ve Din,-Konya Araştırması-, Çizgi 

yayınları, Konya 2003, s. 38. 
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Özellikle eğitim düzeyi düşük, işsiz gençlerin cemaat, tarikat, dini veya siyasi diğer 

örgütlere yönelimleri ve etki altına girmeleri daha kolay olmaktadır. Görüşmeler 

sırasında gençlerin, kendi içerisinde farklı siyasi, dini-siyasi gruplaşma ve farklılaşma 

içerisinde oldukları görülmektedir. Kimi gençlerin kendilerini “Asrı-saadete dönüş”, 

“Altın nesil”, “Yeniden diriliş”, “ Đslami Nizam” “Milli Gençlik”, “Milliyetçi-

muhafazakar”, “Muhafazakar-liberal” gibi söylem ve tanımlamalar kullanarak ifade 

etmeleri gençlerin farklı boyutlarda dini-siyasi söylem ve tavır alış açısından çeşitlilik 

içerisinde olduğunu göstermektedir. Mike Brake’nin Politisch militante Jugendliche 

olarak adlandırdığı/sınıflandırdığı509 aşırı uç radikal siyasi eğilimlerin araştırma 

bölgesindeki gençler arasında belirli bir düzeyde varlık göstermekle birlikte çok etkili 

olmadıkları ifade edilebilir. Đdeolojik bir söylem içerisinde idealist bir yaklaşımla 

inançlı gençlerin siyasetle yakın ilişki içerisinde olması gerektiğini düşünen Mehmet 

Emin K., şunları ifade etmektedir: 
 

Müslüman genç, idealleri uğruna fedakarlık yapabilen insandır. Genç isek bunun 
şükrünü de Allah için çalışarak ödemek durumundayız. Elimizden geleni 
yapmak ve tepkisiz kalmamak zorundayız. Đnancımızı bir yerlere taşıyabilmek 
için mücadele etmeliyiz. Gerektiği zaman siyasete girmeli, gerektiğinde de başka 
yollarla mücadelemizi sürdürmeliyiz. Müslüman bir genç diğer gençlerden daha 
çok çalışmalı daha idealist olmalı bence... D.S.Đ.1.1. E.12. /05.03.2008-10:50 

 

Eğitim düzeyinin yükselmesi ile birlikte, gençlerin dini değerlere önem vererek siyasal 

tutum içinde olma ve oy kullanma oranının azaldığı, daha seküler ve rasyonalist 

davrandığı görülmektedir. Ayrıca sağcı-solcu, dindar-dindar olmayan, laik-anti laik gibi 

katı dikotomik söylem ve yaklaşımların daha zayıf bir şekilde varlığını devam ettirdiği 

görülmektedir. ‘‘Rasyonel seçmen” ya da “rasyonel davranış” kavramlarının eğitim 

düzeyi ve gelir düzeyi ile doğru orantılı bir durum arz ettiği görülmektedir. Bu konuda 

yapılan diğer çalışmalarda görüldüğü gibi510, araştırma bölgemizde de eğitim düzeyinin 

yükselmesi, ekonomik bağımsızlığın sağlanması ile birlikte eşten ve babadan bağımsız 

siyasi karar verme oranı yükselmektedir. Dindarlık ile siyaset arasındaki ilişkinin 

bireysel boyuttaki yansımalarını kendi bakış açısına göre değerlendiren Feride H’nin 

ifadeleri araştırmamız açısından dikkat çekicidir: 
 

Dindarım ama dindar partiye oy vereceğim diye bir kural yok, bence dindarlık 
insanın içinde olmalı. Yani din siyasetin içinde çok yer almamalı. Tamam, din 
düşmanı bir partiye de oy vermem ama yine de din özel olmalı bence. Din ayrı 
siyaset ayrı. Mesela bir kişiye siyasi görüşünden dolayı farklı yaklaşılmamalı 

                                                 

509 Brake, Soziologie der Jugendlichen Subkulturen, pp. 31-32. 
510 Dikeçligil ve Diğerleri, Yaşam Tarzları, s. 81. 
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dışlanmamalı, herkesin görüşü kendine. Zaten siyasetin özüde insana hizmet 
etmek değilmidir. D.S.Đ.1.2. K.2. /05.03.2008-14:04 

Gençliğin kendine ait bir özelliği olarak bir idol veya bir model seçmeye yatkın bir 

görünüm içerisinde, siyasi ve ideolojik yönlendirmeler için hazır bir durumda olduğu 

görülmektedir. Bu etkileşim ve yönlendirme sürecinde, çapraz baskı511 olarak ifade 

edebileceğimiz kitle iletişim araçlarının özellikle de televizyon ve internetin gençlerin 

dini ve siyasi tutumlarının şekillenmesi ve değişmesinde oldukça etkili olduğu 

görülmektedir.512 Bio-psiko sosyal özelliklerinden dolayı genç, dünyayı değiştirme, 

insanlığı kurtarma ve toplumu yeniden şekillendirme gibi düşünce ve arayışlara 

girişmektedir.513 Gençliğin, sosyo-psikolojik özelliklerinden dolayı belirli toplumsal 

sorunlar ile yakından ilgilenmeye ve eleştirel bir tutum sergilemeye çalışan ancak gerek 

siyaset gerekse diğer konulardaki bilgi yetersizliği nedeniyle de yüzeysellikten 

kurtulamayan bir yaklaşım içerisinde olduğu kendini göstermektedir. Gençlik 

dönemindeki fizyo-psişik değişimlerin sonucu olarak ortaya çıkan heyecanlı, kararsız, 

coşkulu, idelist ve protest tavırları, onların başta aile ve çevre olmak üzere birçok 

toplumsal unsur ile çatışma içerisine girebilmelerine yol açmaktadır. 

 
Siyaset din ilişkisini farklı ülke ve kültürlerle karşılaştırmalar yaparak değerlendiren ve 

buradan hareketle çıkarımlarda bulunan Esat T.’nin ifadeleri araştırmamız açısından 

önemli görülmüştür: 

 
Müslümanım elhamdülillah ama Türkiye’mizin Đran gibi olmasını istemem 
açıkcası. Herşeyin aşırısı zararlı Müslümanlıkta da aşırıya gidilmemeli. Kendi 
geleneklerimiz var ve biz Đran veya başka bir ülke gibi olmaya çalışmamalıyız. 
Tarihten ders almalıyız. D.S.Đ.1.2. E.2. /05.03.2008-11:15 

 
Gençlerin kendini dindar kabul etmesi ile oy verirken dini değerlere önem vermesi 

arasında anlamlı bir ilişki gözlenmektedir. Gençlerin dini inanç ve pratiklere bağlılık 

düzeyi yüksek olanlarında, oy verirken dini değerlere önem vermede paralel bir tutum 

görülmektedir. Genel olarak değerlendirildiğinde, gençlerin eğitim, cinsiyet, medeni 

durumu, yaş ve aile yapısı, dindarlık algılaması ve kaynakları sosyo-politik tutumların 

şekillenmesinde önemli bir etken olarak görülmektedir.514 Bununla birlikte gençlerin 

siyaset ve din ilişkisindeki düşünce ve tutumları çok derin ve tutarlı olmama gibi bir 
                                                 

511 Günay, Erzurum Kenti, s. 229. 
512 Kirman, Din ve Sekülerleşme, s. 200. 
513 Yörükoğlu, Gençlik Çağı, s. 53.  
514 Nermin Abadan, “Türk Gençliğinin Değer Yargıları ve Siyasi Davranışı”, A.Ü.S.B.F.D., 1965 

Ankara, Sayı.1 s. 220. 
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özellik taşımaktadır. Buna rağmen gençlerin, siyasetçilerin dini propaganda 

yapmalarının onların dindar olduğu anlamına gelmeyeceğini belirtmeleri dikkat çekici 

bir durumdur.  

 

Araştırmamız neticesinde gençlerin bireysel yaşamlarında dini inançlara ve 

uygulamalara belli ölçüde önem vermelerine, değişik faktörlerin etkisi ile zihinsel bir 

karmaşa yaşamalarına rağmen, dinin toplumsal ve siyasal yaşamda belirleyici bir rol 

oynaması fikri kabul görmemekte, dinin ve siyasetin kendi alanlarında kalması görüşü 

ağırlık kazanmaktadır. Gençlerin siyasi yönelim ve tutumları ile dindarlık arasındaki 

ili şki çok yönlü ve çok farklı faktörlerin etkisi altında gerçekleşmekte, sosyo-kültürel 

ve ekonomik yapı, göreli yoksunluk duyguları, eğitim, aile yapısı şehirde kalış süresi 

gibi birçok faktör burada devreye girebilmekte, dönemsel olarak farklılaşmalar 

olabilmekte ve dolayısıyla bir faktöre indirgeyerek yapılan açıklamalar yetersiz ve 

indirgemeci bir yaklaşım olarak kalmaktadır.  

 

d. Dindarlık ve Partikülarizm  

 

Partikülarizm, insanın kendi inançlarının en doğru inanç olduğuna inanması, diğer 

inanç, grup ve uygulamalara mesafeli ve dışlayıcı bir tutum takınmasıdır. Arnold 

Joseph Toynbee (1889-1975)’nin “Egocentric illusion”515 olarak adlandırdığı kendi 

inanç, düşünce ve yaşam biçimini daha değerli görme olgusunun her toplumda farklı 

şekillerde görüldüğü bilinmektedir. Her din, dini veya sosyal grup kendisine bağlı 

olanlara bir aidiyet duygusu kazandırmaktadır. Bu yönü ile partikülarizm boyutu, 

insanın diğer din ve gruplara bakış açısını ve tutumlarını ifade eder. Bu tutumun 

oluşması diğer dinler hakkında ki bilgi düzeyi ve diğer dinlere bakış açısı ile ilgili bir 

konudur. Dini partikülarizm ile ilişkili olarak ortaya çıkan dini gruplar arası sosyal 

mesafeler dinin etki boyutunun incelenmesi için uygun bir alanı oluşturmaktadır. Aynı 

din içerisindeki mezhep, cemaat veya etnik merkezli alt gruplar arası partikülarsit 

tutumlar ve eğilimler görmek de mümkündür. 

Azda olsa var çevremizde Alevi veya inanmayanlar. Büyük sorunlarımız yok 
ama yine de ne bileyim çok sıcak değiliz. Yani bir mesafe oluyor ister istemez. 
Yok desem yalan olur açıkcası. Farklılar yani. Đnançları, yaşamları, hareketleri 
birçok şeyi. Ama yine de birbirimize karşı saygılıyız sonuçta, alıp 
veremediğimiz yok. Herkesin inancı dini kendine… D.P.B.1.4. E.6. /21.02.2008-
12:39 

                                                 

515 Arnold Joseph Toynbee, A Study of History, Oxford University Press, 1957, p. 37. 
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Partikülarizm olgusu dogmatizm, radikalizm, etnosantrizm, ön yargı ve hoşgörü 

kavramları ile yakından ilgili bir olgudur ve bu olgunun ortaya çıkmasını ve 

şekillenmesini etkileyen bilişsel, duygusal, psiko-sosyal, kültürel ve ekonomik birçok 

faktör bulunduğundan ve bu olgunun analizinde çok yönlü ve karşılıklı bir etkileşimden 

bahsetmek gerekir. Giddens, azınlık durumunda olanların veya ekonomik olarak 

dezavantajlı durumda olan kesimlerin daha içe kapanık, ön yargılı ve toplumun diğer 

kesimlerinden izole bir özellik arz ettiklerini belirtmektedir.516 

 
Dini Partikülarizm, sadece “biz ve ötekiler” gibi kategorik bir ayrışma merkezli diğer 

din ve inanışlara yönelik dışlayıcı bir özellik taşımamakta aynı zamanda bireyin 

inandığı dini grup ve kimlik ile de özdeşleşme durumuna işaret etmektedir. Bu konuda 

yapılan çalışmalar, bir dine inanma ve kendini o dine ait görme duygusunun, 

partikülarizmi artırdığını, bazı kişilerde ise azalttığını ortaya koymaktadır. Yapıcı ve 

Kayıklık’ın gençler üzerine yaptığı bir araştırmada517 dini ibadetlere katılım ile dini 

partikülarizm arasında anlamlı bir ilişki olmadığı ortaya çıkmıştır. Dini inancın bir alt 

boyutu olarak ele aldığımız partikülarizmin araştırma alanımızda ne ölçüde yaygın 

olduğunu tespit etmek amacıyla örnekleme bazı sorular sorulmuştur. 

 

Tablo 2.55. Cennete Gidebilmek Đçin Müslüman Olmanın Gerekliliği 
 

Đfadeler S % 

Evet, Kesinlikle Müslüman 
olmak gereklidir. 

232 77,3 

Gerekli değildir. Diğer 
dinlerden olanlar da cennete 
gidebilir. 

25 8,3 

Müslüman olmasalar da iyi 
işler yapanlar cennete 
gidebilir. 

28 9,3 

Fikrim yok. 15 5,0 

 Toplam 300 100 

 
                                                 

516 Anthony Giddens, Sosyoloji, Ayraç Yayınevi, Ankara 2000, s. 225-227. 
517 Asım, Yapıcı; Hasan Kayıklık; “Gençlerde Dinsel Hayatın “Öteki”ne Yönelik Tutumlara Etkisi: 

Çukurova Üniversitesi Örneği”, Ç. Ü. Đlahiyat Fakültesi Dergisi, Cilt 5, Sayı 1, Ocak-Haziran 2005, 
s. 30. 
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Örneklemin cennete gidebilmek için Müslüman olmanın gerekli olup olmadığı 

konusundaki düşünceleri tespit edilmeye çalışılmıştır. Tablo 2.55’de görüldüğü üzere 

örneklemin %77,3’ü kesinlikle Müslüman olmak gereklidir, %8,3’ü ise gerekli değildir 

şeklinde görüş belirtmiştir. %9,3’ü ise diğer dinlerden olanların iyi işler yapmaları 

halinde cennete gidebileceğini belirtmiştir. Araştırmamızda genç kızların erkeklere göre 

daha az partikülarist bir eğilim içerisinde oldukları ve daha hoş görülü bir tutum 

takındıkları gözlenmiştir. Cennete gidebilmek için müslüman olmanın zorunlu 

olmadığını, önemli olanın iyi bir insan olarak yaşamak ve insanlığa faydalı işler 

yapmak olduğunu belirten Đsmail Hakkı Z.’nin ifadeleri aşağıdaki şekildedir: 

 
Çevremde müslüman oldukları halde insani yönleri çok zayıf insanlar var. Ama 
bazen de görüyoruz başka dinden birilerini, tamam belki Hıristiyan veya başka 
dinden ama çok iyilikler yapıyor veya ne bileyim insanlara hizmet ediyor, 
faydalı işler yapıyorlar. Đnsan onların müslüman olmasını istiyor tabii, ama 
bence onlar da cennete girerler yaptıkları iyilikler saysesinde... D.P.B.1.4. E.4. 
/21.02.2008-12:35 

 
Gerek anket sonuçları gerekse de odak grup görüşmeleri neticesinde gençlerin öznel 

dindarlık algıları, dine önem verme düzeyleri ve ibadetleri yerine getirme düzeyleri 

arttıkça ait oldukları dini grupla ve Müslüman kimliğiyle özdeşleşme düzeyleri de 

artmaktadır sonucuna varılabilir. Araştırmamız sonunda ortaya çıkan bir başka bulgu da 

kapalı toplum ve aile yapısı içerisinde yetişen gençlerin daha fazla partikülarist 

eğilimler gösterdiği ve partikülarist tutumların artması ile doğru orantılı olarak 

hoşgörüsüzlüğün ve dışlayıcılığın da artmasıdır. 

 
Örneklemimizde kendi dinini tek gerçek din olarak kabul etme tutumu yaygın olmakla 

beraber, bir kısım gençlerin ise partikülarist olmadığı dolayısıyla diğer dinlere karşı 

hoşgörünün söz konusu olduğunu söyleyebiliriz. Partikülarist tavırların oluşmasında 

alınan din eğitiminin niteliği, aile çevresi, cinsiyet, sosyo-kültürel ve ekonomik durum 

gibi birçok faktör de etkili olabilmektedir. Partikülarizm bağlamında, gençlerin evlilik 

ve aile kurumuna yaklaşımlarında geleneksel kabul ve örüntülerin aşınmasına ilişkin bir 

başka gösterge, farklı din ve mezhepten olan çiftlerin evlenmesine ilişkin tutumlardır. 

Bu noktadaki belirleyici en önemli iki kavram din ve milliyettir.518  

 

                                                 

518 Wilhelm Heitmeyer; Müller  J., Schröder H.; Verlockender Fundamentalismus, Türkische Jugendliche 
in Deutschland, Suhrkamp, Frankfurt 1997, p. 92. 
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Tablo 2.56. Diğer Din veya Milletlerden Biriyle Evlenme Konusundaki Tutum 

Đfadeler S % 

Evlenebilirim. 37 12,3 

Ancak Müslüman 
biriyle evlenebilirim. 

108 36,0 

Evlenmek isterim 
ama ailem ve çevrem 
izin vermez. 

137 45,7 

Diğer 18 6,0 

Toplam 300 100 

 

Araştırmamızda, partikülarizm bağlamında gençlerin diğer din veya milletlerden biriyle 

evlenme konusundaki düşünceleri tespit edilmeye çalışılmıştır. Bu konuda görüş 

belirtenlerin %58’i diğer din veya milletlerden biriyle evlenebileceğini söylemekte 

iken, %36’sı evlenmek istemeyeceğini belirtmiştir. Görüşme ve gözlemlerimizde diğer 

din veya milletlerden biriyle evlenme konusunda kızların erkeklere göre daha tutucu, 

geleneksel anlayış ve değerlere daha bağlı oldukları görülmektedir. Eğitim düzeyi 

yükseldikçe başka din ve milletten biri ile evlenmeye olumlu bakanların oranında artış 

görülmektedir. Genel olarak değerlendirildiğinde gençlerin evlilik ve aile kurumuna 

ili şkin yaklaşımlarında geleneksel örüntünün değiştiğine dair bir diğer gösterge de 

farklı din ve milletlerden biri ile evlenme ile ilgili tutumlar olduğu görülmektedir. Bu 

konuda yapılan bazı araştırmalarda Türk gençlerin büyük oranda “cemaat kimliklerine 

karşı mesafenin korunması” haricinde diğer din, millet ve görüşlere karşı “açıklık” 

eğilimine sahip oldukları görülmektedir.519 Araştırmamız sırasında ailelerin 

çocuklarının farklı din ve milletlerden biri ile evlenmesine karşı çıkma düzeyinde520 

olmasa da, mezhepler arası evliliğe karşı bir direnç ve isteksizlik içerisinde oldukları 

görülmektedir. 

 
Açıkçası çocuğumun mesela alevi birisiyle evlenmesini istemem. Tamam 
aleviler de Müslüman ama yine de biraz bizden farklılar…. Kadere inanıyoruz 
kaderde varsa oluyor da. Bir arkadaşımın oğlu sevmiş bir kızı ama kız alevi imiş. 
Neyse bizim arkadaş eşi falan ikna oldu ama bu sefer de kız tarafı vermediler. 
Kabul etsek de etmesek de böyle bir gerçeklik var yani. Eskisi kadar değil belki, 
eskiden daha katıymış ama şimdi gençler daha genişler bu konularda. D.M.B.E. 
2.3. E.3. /20.03.2008-16:44 

                                                 

519 Konrad Adenauer Vakfı; Türk Gençliği 98-Suskun Kitle Büyüteç Altında, s. 84. 
520 Ali Çarkoğlu; Binnaz Toprak, Türkiye’de Din, Toplum ve Siyaset, TESEV Yayınları-11, Đstanbul, 

2000, s. 82-88. 
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e. Dini Cemaatleşme ve Dini Grup Eğilimleri  

 
Gençlik alt kültürü içerisindeki gruplaşmaları siyasal, dini, sosyal ve popüler referanslı 

gruplaşmalar olarak sınıflandırmak mümkündür. Araştırmamızda dini referanslı 

gruplaşmaların gençler üzerindeki etkisi ve gençlerin bu oluşumlara karşı tavırları 

incelenmiştir. Ancak dini referanslı gruplaşmaların da kendi içerisinde siyasi, tarikat, 

etno-dini, siyasi-dini kökenli gibi saçaklanmaları bulunmaktadır. Ekonomik, eğitim ve 

iş imkânlarının sınırlı olması, ailenin gencin üzerindeki etkisinin azalması onları 

toplumsal, siyasi ve dini alanda kendilerinin özdeşleşim kurabilecekleri ve 

sosyalleşmelerini gerçekleştirebilecekleri dini cemaat, siyasi ve ideolojik yapılanmalara 

ilgi duymaya yöneltmektedir. Özellikle evli ve ileri yaş grubu gençlerde mutlu ve 

huzurlu bir iş ve aile yaşamı için paralel dünya görüşüne ve yaşam biçimine sahip aynı 

dini cemaatten bireyler ile yakın ilişki ve iş birliği içinde olmanın önemli olduğuna 

vurgu yapılması dikkat çekici olmuştur: 

 
Şimdi gençliğimdeki gibi değilim, yani evlendim eşim var bir oğlum var. 
Düzenli ve huzurlu bir hayatım var çok şükür. Haramdan ve gençliğimdeki yani 
şimdide gencim de yani cahil gençlik dönemimdeki günahlara girmemem için 
dini cemaatlere ve sohbetlere düzenli katılıyorum. Bence insanın huzuru için ona 
güzel şeyler söyleyecek ve hatırlatacak insanlarla birlikte olması lazım. Đnsan 
orda gerçek kardeşliği görüyor, kendi ailesinden göremediği bulmadığı şeyleri 
buluyor ve daha sıkı sarılıyor hocam yani. Benim öyle zor zamanlarımda 
elimden tuttular ki anlatamam. Đşsiz kaldığımda evime ekmek götüremediğimde 
hep destek oldular nasıl unuturum! ben asla unutamam. D.C.G.2.1. E.2. 
/04.05.2008-19:00 

 
Göç edilen şehirde tutunamayan, sosyo-kültürel ve ekonomik dayanışma ağına ihtiyaç 

duyan ve bir aidiyet arayışı içerisinde olan gencin bu ihtiyaçlarını karşılayacak bir 

takım mekanizmalar içerisinde var olma arayışına girmesi normal karşılanmalıdır. Şehir 

hayatında daha erken olgunlaşma, aileden daha fazla kopuş, sosyal hayatın çeşitlenmesi 

gibi faktörler neticesinde gençler aile benzeri dini grup ve cemaat yapılanmaları 

içerisinde daha fazla bulunmaktadırlar. Cemaat türü dini organizasyonların çeşitli 

yoksunluklardan kurtulmak için bir takım çabalar olduğu şeklindeki görüş Glock ve 

Wilson tarafından da öne sürülmektedir.521 

 

                                                 

521 Bkz. Glock, C., “The Role of Deprivation in the Origin and Evolution of Religious Groups”, eds: R. 
Lee and M. E. Marty Religion and social conflict, Oxford University Press, New York 1964; Wılson, 
B. R. Sects and Society. Heinemann, London 1961. 
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Sosyo-ekonomik açıdan yoksun durumdaki gençlerin ya kaderci bir tavırla içe kapanıp 

bu durumlarını kabul ettikleri ya da dışa açılarak daha sert bir tavır aldıkları, 

dolayısıyla da sosyo-ekonomik statüleri ile radikal ve marjinal dini gruplara üye olma 

eğilimleri arasında bir ilişkinin olduğu anlaşılmaktadır.522 Gençleri etkilemek için 

hemen her yolu deneyen bu grup ve hareketlerin üye temin ederken, sevgi ve ilgi 

özlemi çeken insanlara, özellikle gençlere yaklaştıkları bilinmektedir.523 

 
Gençler göç, eğitim düzeyinin yetersizliği, yalnızlık, yabancılaşma, sosyal yoksunluk, 

sığınma ve aidiyet ihtiyacı gibi sosyo-psikolojik etkenlerin neticesinde aile benzeri 

özellikler taşıyan bu oluşumlara, dini cemaatlere, zaman zaman da şiddet ve teröre ilgi 

duyabilmektedir.524 Dini cemaatlerin kendine özgü bir dayanışma ağına sahip 

olduklarını, cemaat üyeleri arasında birincil ilişkilerin daha belirgin ve maddi konularda 

bir dayanışmanın bulunduğunu belirtmek gerekmektedir. Gecekondu bölgesindeki bu 

cemaat ve gruplaşmalar ile yakın ilişki içerisinde olmak bireye, iş, maddi ve manevi 

yardım imkânı, psiko-sosyal güvence sağlamak gibi fonksiyonlar icra etmekte ve bu 

çerçevede tarikatların mistik kodları onlara sarılanların sosyo-kültürel kimlikleri ile 

bütünleşip sembolleşmek sureti ile en uygun sığınak ve direnç odaklarını 

oluşturmaktadır.525 

 
Kayseri Toptancılar Sitesi, Kayseri Büyükşehir Hal Kompleksi, Doğu Sanayi, 

Galericiler sitesi gibi ticaret ve sanayi merkezlerinin bulunması dini cemaat ve 

hareketlerin bu bölgeye yönelmesinde etkili bir unsur olarak değerlendirilebilir. 

Araştırma bölgesinde dini hareketliliğin oldukça fazla olduğu, burada Yahyalı Hasan 

Efendi Cemaati,526 Menzil Cemaati, Kadiri ve Rufai Tarikatı,527 Gülen cemaati ve 

Süleymancıların bulunduğu ve bu cemaatlerin gerek faaliyet gerekse de hedef kitle 

bakımından birbirinden oldukça farklılaştığı görülmektedir. Örneğin Gülen cemaati 

                                                 

522 Ahmet Onay; Dindarlık Etkileşim ve Değişim, DEM Yayınları, Đstanbul 2004, s. 115. 
523 Mehmet Ali Kirman; “Küresel Kült Savaşlarının Yapıldığı Meydan: Gençlik ve Aile”, Diyanet Đlmi 

Dergi, Cilt 40, Sayı 2, Ankara 2004, s. 65-68.  
524 Bkz. Heitmeyer, W.; Müller  J., Schröder H.; Verlockender Fundamentalismus, Türkische Jugendliche 

in Deutschland, Suhrkamp, Frankfurt 1997. 
525 Ünver Günay ve A. Vehbi Ecer, Toplumsal Değişme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Türkiye, Kayseri, 1999, 

s.308. 
526 Bkz. Abdurrahman Togayhan; Toplumsal Değişme ve Dini Cemaatleşme: Kayseri Örneği, Doktora 

Tezi, Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Kayseri 1998. 
527 Bkz. Durmuş Tatlılıoğlu; Dini Cemaatlerin Yapısal Fonksiyonel Analizi: Kayseri ve Ankara Đlleri 

Rifai Cemaati Örneği, Doktora Tezi, Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Kayseri 1995. 
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özelliklere gençler, öğrenciler ve esnaf kesimi ile ilgili iken Süleymancılar görece daha 

fakir aile çocukları ve onlara Kur’an öğretme faaliyeti üzerine yoğunlaşmaktadır.  

 
Bölgede Süleymancılara ait bir yurt bulunmakta ve bu yurt bölge insanı tarafından 

mevlit okutmak, 40. veya 52. gün yemeği vermek, sünnet veya yemekli hatim töreni 

gibi sosyo-dini etkinliklerde yoğun olarak kullanılmaktadır. Ayrıca ekonomik durumu 

iyi olmayan aile çocuklarına yatılı Kur’an kursu imkânı sağlayan bu cemaatin bölgenin 

dini-sosyal hayatında önemli bir yere sahip olduğu ifade edilebilir. 

 
Gençlere yönelik yapılan dini sohbet ve etkinliklerin geleneksel form ve 

uygulamalardan farklı yöntem ve uygulmalara sahip olduğu görülmektedir. Necip Fazıl 

Kısakürek’in Gençliğe Hitabe’sinin kendi sesinden dinletilmesi, Ali Fuat Başgil’in 

Gençlerle Başbaşa adlı kitabının okutulması, Said Nursi’nin Gençlik Rehberi adlı 

eserinin okutulması, sohbet görevlisi olarak orta yaş veya daha genç kişilerin bulunması 

bu yeni sohbet formunun göstergeleri olarak değerlendirilebilir. Bölgede gençler 

arasında oldukça etkili olan futbolun da dini cemaatler tarafından kullanıldığını bir genç 

şu şekilde ifade ediyor: 

 
Argıncık’ta birçok futbol klubü var. Eskiye göre daha çok ilgi gösteriyor 
gençler. Ama cemaatten birisi almış herhalde takmı veya takıma destek oluyor 
herhalde. Mescit yaptırdılar soyunma odasının içine, ne biliyim sohbet 
yapıyorlar maçtan antremandan sonra falan. Maça çıkarken dua ediyorlar, baya 
değişti takım, sanki tarikatspor oldu takım. D.C.G.2.2. E.1. /03.06.2008-18:20 

 
Özellikle gençlere yönelik dersane, yurt, kurs, vb. eğitim, kültür ve sosyal etkinlikleri 

ile bilinen Nurculuk ve özellikle de Fetullahcılık bölgede gençler arasındaki en yaygın, 

güçlü ve ilgi gören cemaat niteliğindedir. Fetullahçı veya nurcu olarak bilinen cemaat 

ile gençlerin üniversiteye veya Fen liselerine hazırlanma dönemlerinde veya üniversite 

öğrenciliği döneminde ve bu cemaatin dersane, yurt ve ev imkânlarından dolayı 

tanıştıkları görülmektedir. Bunun yanında okuyucular, yazıcılar adıyla bilinen diğer 

nurcu gruplarının ve Süleymancıların da bölgede yurt, ev ve mescitlerinin bulunduğu, 

toplantılar düzenledikleri görülmektedir. Özellikle Nurcuların “Gençlik Risalesi”, 

“Gençlik Đlmihali”, “Gençlik Rehberi” gibi gençlere özel hazırlanmış kitapların 

okunduğu ve bu kitapların tavsiye edildiği de görülmektedir. Yine araştırmamız 

sırasında dini cemaatlerin gençelere yönelik özel “gençlik sohbetleri” düzenledikleri ve 

bu tür gençlik toplantılarında yapılan Özbek Pilavı, çiğ köfte partisi, piknik, tatlı, vb. 
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özel yiyecekler ve müzik, futbol, gezi, hediye vb. etkinlikler ile bu toplantıları cazip 

hale getirmeye çalıştıkları gözlenmektedir. 

 
Araştırmamız sırasında yapılan görüşmelerde gençlerin, dinî grupların ve vakıfların 

sağladığı barınma, yeme-içme ve burs gibi imkânlara vurgu yaptıkları, bunun yanında 

zaman zaman dini cemaat ve gruplardan eleştirel cümlelerle bahsettikleri görülmüştür. 

Yani bir yönü ile gençler, dinî grupları yardım ve benzeri sosyal faaliyetler yapan 

gönüllü sivil toplum örgütleri olarak değerlendirmekte ve bu yönüyle dinî gruplara 

yönelmektedir. Dini cemaatlerin, yaş ve cinsiyet merkezli bir dini tören icra 

kategorileştirmesine gittikleri görülmekte ve gençlere özgü daha cazip, seküler veya tv, 

video, slayt, belgesel vb. teknolojik unsurların yer aldığı etkinlikler düzenlendiği bu tür 

etkinliklerin özellikle ilk ve son bölümleri dini etkinliklerin yer aldığı bölümler 

olmaktadır.   

 
Araştırmamızda daha çok ünivesite öğrencileri, mezunları, işçi ve esnaf gençlerden 

oluşan, hiçbir dini cemaate bağlı olmadıklarını söyleyen ve daha çok Mustafa 

Đslamoğlu, Mevdudi, Seyyid Kutup gibi yazarların kitaplarını okuyan ve evlerde 

haftalık düzenli olarak bir araya gelen bir dini hareketlilik dikkatimizi çekmiştir. 

Görüşmelerimizde bu tür cemaat ve tarikatlere katılmanın bir zorunluluk olduğu aksi 

takdirde insanın kalbinin şeytan tarafından çeldirileceği anlayışının görüldüğü ve 

“Mürşidi olmayanın mürşidi şeytandır”, “Tarikat gemisine binmeyen bu fitne devrinde 

yoldan çıkar” gibi söylemlerin geliştirildi ği anlaşılmaktadır. 

 
Görüşülen gençlerin büyük bir çoğunluğunun hayatlarının bir bölümünde kısa da olsa 

kesitsel bir cemaat, tarikat veya dini bir grup tecrübesi yaşadığı anlaşılmaktadır: 

 
Bence tarikat dinimizin önemli bir unsurudur. Đnsan zikir sohbetlerinde kendini 
daha bir huzurlu hissediyor. Tarikatları kötü kullananlar da var ama onlar da 
elmanın çürükleri yani. Peygamberimizin izinden gidenlerin yolu tarikatlar. 
D.C.G.1.1. E.2. /05.03.2008-10:22 

 
 

Cinsiyet açısından bakıldığında dini cemaatler ile ilişkiler bağlamında bir takım 

farklılaşmalar görülmektedir. Genelde cuma veya cumartesi günü yatsı namazından 

sonra gerçekleştirilen ve erkeklere yönelik haftalık olarak düzenlenen “halaka” veya 

“zikir” adı verilen toplantılarda zikirli sohbet yapılmaktadır. Bölgenin gecekondu 

bölgesi olması ve bahçeli müstakil evlerin bulunması, yüksek sesle yapılan zikir 
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törenleri için için uygun bir ortam sağlamakta ve bu yönüyle de bölge dini cemaatler 

için bir çekim merkezi olmaktadır. Kadınlar ise Cuma günü ve erkeklerin Cuma 

namazına gittikleri öğle saatlerinde “Cuma oturması” denilen bir toplantı 

düzenlemektedirler. Ayrıca periyodik oturmalar dışında kutsal kabul edilen gecelerde 

de özel toplantılar düzenlenmektedir. 

 
Araştırma bölgesinde karşılaşılan ve dini cemaatlerin veya bölge esnafının finanse 

ettiği veya desteklediği bir diğer uygulama da “gezici hoca” veya “seyyar hoca” 

uygulamasıdır. Maaşı bölge esnafı tarafından verilen bu kişi, camiye veya Kur’an 

kursuna gelemeyen, vakti olmayan esnaf ve bölge sakini kişilerin iş yerlerini ve evlerini 

belirli bir sıraya göre gezerek, oralarda Kur’an öğretmektedir. Zaman zaman 

Toptancılar sitesi içerisinde küçük bir yerin bu kişiye tahsis edildiği ve Kur’an 

öğrenmek isteyenlerin buraya geldiği de gözlenmiştir. 

 
Türk toplumunda yaşanan değişim, kendisini dini cemaat ve grupların söylem, eylem ve 

amaçlarında da göstermekte ve bu değişim araştırma bölgesinde gözlenmektedir. 

Đnternet gibi kitle iletişim araçlarındaki hızlı gelişme sayesinde "yeni tür cemaatler" 

olarak ifade dilen bir olgunun hzıla genişleyerek Türk gençliği arasında yaygınlaştığını 

araştırma örneklemimizden hareketle görmek mümkündür. Gençlik dindarlığı 

çerçevesinde ele alınabilecek ve mekâna bağlı olmayan “sanal sohbet” veya “sanal 

dindarlık” olgusu, mekânın önemini tümüyle ortadan kaldırmasa bile cemaatin nitelik 

ve boyutlarında farklılaşmalara yol açmıştır. 

 
Daha önceden belirlenmiş bir saatte internete giren gençler MSN programı ile “Online 

Multiplayer Language” çoklu sohbet seçeneği ile aynı anda bir konuda hep birlikte 

sohbet edebilmekte herkesin yazdığını diğerleri görebilmekte böylelikle adeta “sanal bir 

sohbet ortamı” oluşturulmaktadır. Gençlerin aralarında “nettaşlık” olarak adlandırdıkları 

ve "sanal cemaatler" (virtual communities) olarak tabir edilen528 ve dini cemaatler 

içerisinde “sanal hizmet” olarak meşruiyet zemini bulan bu durum ile ilgili Howard 

Rheingold’un bu alandaki çalışmaları529 dikkat çekicidir. Đnternet üzerinden yapılan 

                                                 

528 Bkz. Necdet Subaşı, “Đnternet ve Sanal Cemaat Tartışmaları”, Đnternet, Toplum, Kültür, Der. Mutlu 
Binark, Barış Kılıçbay, Ankara: Epos, ss. 106-117. 

529 Bkz. Howard Rheingold, The Virtual Community: Finding Connection in a Computerised 
World,1994. 
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cemaat etkinlikleri kimi düşünür ve sosyologlarca "sahte cemaatler" 

(pseudo−comminity) olarak kabul edilmekte ve bu tür sahte cemaat etkinliklerinin 

anonimlik ve görünmezlik gibi özellikleri ile gençlerin yanlış sosyalleşme süreçlerine 

itildi ğini belirtmektedirler. 

 
Araştırma bölgesindeki dini tarikat ve cemaatlerin kolektif bilinci canlı tutmak amacıyla 

yapılan ve sosyo-dini bir faaliyet olarak değerlendirilebilecek bir olgu da “Cemaatsel 

Gezilerdir”. Konya’da ”Mevlana Türbesi”; Adıyaman’da “Menzil”; Đstanbul’da Eyüp, 

Bursa’da “Emir Sultan Türbesi”, Ankara’da Hacı Bayram Veli Türbesi, Yahyalı’da 

Hacı Hasan Efendi Türbesi gibi yerlere ve özellikle Cuma akşamı çıkılan ve sabah 

namazını buralarda topluca kılacak ve Pazar günü dönülecek şekilde organize edilen 

ücretsiz veya ucuz turlar düzenlennmesi yaygın bir uygulama olarak karşımıza 

çıkmaktadır. 

 

f. Hemşehri (cilik) Dayanışması  

 
Hemşehrilik, hem bir güvence kaynağı, hem de bir kimlik aracı olarak, gecekondu 

bölgesindeki bireyin yaşamını büyük ölçüde belirleyici bir özelliği bulunmaktadır.  

Köydeki kadar sıkı, güçlü ve kutsal530 olmasa bile bireyin, hemşehrileriyle yakın ilişki 

içerisinde olması kendisini hemşehri grubuna ait hissettirmekte, bu da onun köylü 

kimliğini devam ettirmesine yol açmaktadır. Hemşehrilik çoğu zaman köyden göç 

edenler için köy kökenli olmayı, aynı dili konuşmayı, aynı dini veya mezhebi 

paylaşmayı, aynı bölgeden gelmeyi, bölgenin yerlisi (Kayseri’deki kullanımı ile “yilli”) 

olmayı531 içermektedir.  

Köyden şehire taşınan ilişkiler türünden biri olan hemşehrilik, göçmenlerin kendi 

aralarında kurdukları dayanışma ağıdır. Hemşehrilik göçmenin yeni yaşamında bir 

tampon mekanizma olarak görev yapmaktadır. Dayanışma ve himaye sistemi 

gecekonduda hem bir değişim ve dönüşüme uğramış, hem de sosyal ilişkileri etkileyip 

değiştirerek kırsaldaki hali ile kalmamış görünmektedir. Şehir göçmeninin, sosyal ve 

ekonomik olarak dezavantajlı olduğu ve şehirsel kurum ve örgütleşmenin yetersiz 

                                                 

530 Turhan Yörükan, Gecekondular ve Gecekondu Bölgelerinin Sosyo-Kültürel Özellikleri, Đmar Đskan 
Bakanlığı Yayınları, Ankara, 1968, s. 21 

531 Ali Ekber Doğan, Eğreti Kamusallık-Kayseri Örneğinde Đslamcı Belediyecilik, Đletişim Yayınları, 
Đstanbul 2007, s. 270. 
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bulunduğu yeni çevresinde, kendine destek ve güvence verecek bir ilişki ağını 

oluşturma ihtiyacı, hemşehrilik bazında örgütlenmeyi ortaya çıkarmıştır. Bu yönüyle 

gecekondulu için şehirde hemşehrilik önemli bir güvence ve dayanışma aracı olarak 

işlev görmektedir.  

 
Tablo 2.57. Hemşehrilerle Hangi Düzeyde Đlişkilerinizi Sürdürmektesiniz 

Đfadeler S % 

Hemşehri dernek ve 
vakıflarında sık sık 

7 2,3 

Hemşehri dernek ve 
vakıflarında ara sıra 

20 6,7 

Mahallede veya ev 
oturmalarında sık sık 

182 60,7 

Hemşehrilerimle sık 
görüşmüyorum. 

86 28,7 

Diğer 5 1,7 

 Toplam 300 100 

 

Araştırmamızda gençlerin hemşehrileri ile ne düzeyde bir ilişki içerisinde olduğu tespit 

edilmeye çalışılmıştır. Tablo 2.57’e bakıldığında gençlerin %60.7’si mahallede veya ev 

oturmalarında sık sık hemşehrileri ile görüştüğünü, %28.7’si hemşehrileriyle sık 

görüşmediğini %6.7’si ise hemşehrileriyle dernek ve vakıflarda ara sıra görüştüğünü 

belirtmiştir. 

 
Gençlerin çocukluk ve ilk gençlik yıllarında akraba, komşu ve hemşehrileri ile daha sık 

görüştükleri ancak gençliğin ilerlemesi ile birlikte görüşülen kişilerin değiştiği 

anlaşılmaktadır. Mahalle arkadaşlığı ve akrabalığın yerini iş ve okul arkadaşlığı, karşı 

cins ile arkadaşlık, sosyal, dini grup ve cemaat ilişkileri almaktadır. Tasavvuri akrabalık 

veya yarı akrabalık (Quasi-Kinship) gibi adlar verilen ve gerçek bir akrabalık ilişkisine 

dayanmayan, sonradan oluşturulan bir ilişki ağı bölgede kendini daha güçlü bir şekilde 

hissettirmektedir. Araştırma bölgesinde özellikle kış aylarında hemşehri ve akrabaların 

daha sık bir araya geldiği “arabaşı oturmaları”, “kısır” veya “yağlama” davetleri 

yapıldığı; yaz aylarında ise topluca yapılan pikniklerin bölge insanının hemşehrileriyle 

görüşmesini sağlama işlevi gördüğü anlaşılmaktadır. Hemşehrilik ili şkilerinin belirgin 

bir örüntüsü ve kalıbının olmadığı, aynı hemşehri grubu içerisinde bile birbirinden 

farklı nitelik, katman, ölçek ve farklı örüntülere rastlamanın mümkün olduğu 
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anlaşılmaktadır. Bu gruplaşmaların bir kısmı gevşek ve geçici dayanışma grupları 

olabilirken bir kısmının daha yerleşikleşerek etnik grup ilişkisi haline dönüşmesi de 

sözkonusudur.532 

 
Akrabalık benzeri hemşehri dayanışmaları bu bölgede önemli yer tutmaktadır. 

Hemşehri dernekleri, farklı siyasi görüş ve yakınlıkları da içeren bir görünümdedir. 

Gecekondulu göçmenin aidiyet hissini belirlemede hemşehrilik önemli bir faktör olarak 

karşımıza çıkmaktadır. Böylece gecekondulu göçmen, içinde bulunduğu çevreye uyum 

sağlamak yerine çevreyi dönüştürerek kendi çevresini yaratmaktadır. Bu sayede 

gecekondulu göçmen, geçiş dönemi kurumları olarak ifade edilen ve şehir hayatında 

karşılaşılan sıkıntıları aşmada önemli işlevler gören hemşehrilik dayanışması sayesinde, 

şehre daha kolay uyum sağlayabilmektedir. Talatpaşa, Fevzioğlu, Tanpınar mahalleleri 

hemşehri ilişkileri, hem daha güçlü olduğu hem de kahve, dernek ve lokal gibi somut 

toplumsal görünürlük kazanması ile diğer mahallelerdeki görece zayıf hemşehri 

ili şkilerinden farklılaşmaktadır. Araştırmamız sırasındaki görüşme ve gözlemlerimizde 

hemşehrilik ilşkilerinin bu mahallelerde homojen olmadığı, bazı kişi ve ailelerin bu tür 

bir ili şki biçiminden uzak olduğu görülmüştür.  

 
Göç edilen şehir veya bölgeye göre adlandırılan ve genellikle hemşehrilerin geldiği, 

Sivaslılar Kahvesi, Şark Kahvesi, Đşçi Kahvesi, Esnaf Kahvesi, Çankaya Kahvesi gibi 

hemşehri kahvelerinin bulunduğu ve bu kahvelerin bölgedeki hemşehri ilişkilerini 

analiz edebilmemiz için doğal laboratuar işlevi gördüğü belirtilmelidir.  Bu kahveler 

bölge halkı için haberleşme, dayanışma, boş zaman geçirme, eğlenme, memleket veya 

köy ile bağlantı kurma gibi fonksiyonlar görmektedir. Genellikle Argıncık’ta 

oturanların geldiği bu kahvelere iş bulmak, hemşehrileri ile görüşmek, memleketten 

gelen eşyasını almak, memlekete eşya göndermek vb. amaçlar ile başka mahallelerde 

oturanların da zaman zaman geldiği görülmektedir. 

 
Cinsiyet açısından değerlendirildiğinde, erkeklerin hemşehrilik ili şkilerini ev dışında ve 

erkekler arası ilişki biçiminde ve çoğunlukla kahvede sürdürdükleri kadınların ise daha 

çok ev içi ve “komşu hemşehri” ler ile yakınlaştıkları görülmektedir. Erkeklerin ev içi 

ve evler arası ilişkileri daha çok akrabalar ile gerçekleşmektedir. 

                                                 

532 Erder, Đstanbul’a Bir Kent Kondu, s. 250. 
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Kuşaklar arası farklılaşma açısından değerlendirildiğinde ise ikinci kuşak gençlerin 

ebeveynlere göre kan bağına dayalı hemşehri ve akrabalar ile daha az ve daha farklı bir 

ili şki türü geliştirdikleri anlaşılmaktadır. Bu durum da gençlerin bireyselleşme 

eğilimlerinin güçlü olduğunu ve daha çok arkadaş ve akran çevresi ile 

sosyalleştiklerinin bir göstergesi olarak değerlendirilebilir. 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

 
GENEL DEĞERLEND ĐRME, TĐPOLOJĐK YAKLA ŞIM, SONUÇ VE 

ÖNERĐLER 

 
1. Genel Değerlendirme ve Sonuç 

 
Bu araştırmada, şehirleşme ve gecekondulaşma sürecinde, 16-21 yaş gençlerin sosyo-

kültürel ve sosyo-ekonomik değişim süreçleri ile dini yaşantıları arasında meydana 

gelen etkileşimin, dini hayatın çeşitli boyutlarındaki yansımaları ve farklılaşmaları 

incelenmiştir. Araştırmanın alan çalışması kısmı ise, 1970’lerde başlayan ancak 

1990’larda hızlanan iç göç neticesinde şekillenerek gelişen, köy-belediye ve mahalle 

süreçlerini sırası ile geçiren bir “ yeni gecekondu bölgesi” olan Argıncık’ta yapılmıştır. 

Đstanbul, Ankara, Đzmir ve Adana gibi büyükşehirlerdeki geleneksel yerleşikleşmiş 

gecekondu bölgelerinden bir çok açıdan farklılaşan bu bölgelerin iç içe geçmiş kendine 

özgü yapısının ve formel/informel ilişki ağlarının bulunduğunu bu ilişki ağlarını ve 

karmaşık mekanizmaları analiz edebilmek için de çoklu bir bakış açısının gerektiğini 

belirtmek gerekmektedir. 

 
Modern toplumda yaşanan hızlı toplumsal değişim sürcinde gençlik kültürü yeniden 

şekillenmekte ve toplumda bireysel ve toplumsal boyutta önemli fonksiyonlar 

görmektedir. Modern toplumda, çocukluktan yetişkinliğe geçiş dönemi uzamış, bu da 

beraberinde bir takım psiko-sosyal ve sosyo-ekonomik sorunları getirmiştir. Gençlik 

dönemi, toplumun sosyo-ekonomik düzeyi yüksek kesimlerinde daha uzun yaşanırken, 

görece daha yoksul kesimlerinde çocukluktan yetişkinliğe geçiş daha kısa sürede 

gerçekleşmektedir. 

 
Şehirleşme süreci ile birlikte gecekondu gençliği, kapalı toplum yapısının özelliklerini 

kırmakta kendine özgü köy gençliği ile şehir veya metropol gençliği arasında bir “geçiş 
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gençliği” veya “geçiş toplumu gençliği” özelliklerini taşıyan bir alt kültür veya alt 

toplum birimi olarak karşımıza çıkmaktadır. 

 
Gecekondu alt kültürünün bir parçası olan gecekondu gençliği alt kültüründe informel 

ili şki ağlarının hakim olduğu görülmektedir. Gençlik döneminin kendine özgü fiziki 

gelişimi, sosyalleşmenin aileden çevreye doğru açılan yapısı, bağımsızlık duygusunun 

daha güçlü kendini göstermesi gibi psiko-sosyal faktörler gençlerde dine karşı zaman 

zaman eleştirel, sorgulamacı ve reddedici bir tavır içinde olma sonucunu 

doğurabilmektedir. Köyden şehre göç, düşünce, inanç, yaşam tarzı, hayata bakış ve 

algılayışta birçok değişim ve dönüşümü beraberinde getirmektedir.  Sosyo-ekonomik 

ve kültürel açıdan ortaya çıkan farklılaşmalara paralel olarak gençlik kesimlerinin kendi 

içerisinde farklılaşan dini inanış, anlayış ve uygulamalarının ortaya çıktığı 

görülmektedir. Gençlik dindarlığı aynı zamanda kendi içerisinde oldukça heterojen bir 

yapıyı taşımaktadır. Tek parça bir gençlik kültürü ve dindarlığından bahsetmek oldukça 

zordur. Gençlik kültürünün iç dinamikleri bu heterojenleşmeyi beslemekte, 

farklılaşmayı teşvik etmekte ve “aynileşme” ye bir tepki olarak kendini göstermektedir. 

Gençlerin zihinsel ve davranışsal şekillenişlerinde kutsalın farklı şekillerde etki ettiği, 

daha nesnel ve daha seküler bir tavır içinde yeni formlar altında tezahür ettiği 

görülmektedir.  

 
Araştırma bölgesindeki gençlerin Argıncık’ta doğsa bile kendilerini tanımlarken 

kullandıkları referanslar büyük çoğunlukla anne-babalarının doğduğu yer olmakta, 

bunun yanında etnik aidiyet de önemli bir referans ayıracı olarak görünmektedir. Çevre 

köylerden göç edenlerin daha çok kendilerini ‘Argıncıklı’ olarak tanımladıkları buna 

karşın diğer şehir ve bölgelerden göç eden gençlerin ise kendilerini ‘geldikleri yer’ ile 

tanımlamaları, bu gençlerin şehre uyum sağlamada tatmin edici bir düzeye henüz 

ulaşamadıklarının bir göstergesi olarak yorumlanabilir. Aynı şekilde ilk yıllarda daha 

fazla önemli olan akrabalık ve hemşehrilik ili şkileri ilerleyen yıllarda zayıflamaktadır. 

Araştırmamızda Argıncık’ta yaşayan gençlerin “Argıncıklı” olmayı benimsedikleri 

ancak bununla birlikte Argıncık’ta bir sınırlandırılmışlık duygusu içinde oldukları, bir 

yandan kendilerini buraya ait hissettikleri bir yandan da buradan kurtulmak istedikleri 

görülmektedir. 
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Gecekondu bölgesinin kendine özgü sosyo-kültürel ve sosyo-ekonomik özellikleri bu 

bölgede yine su-i jeneris bir “gecekondu dindarlığı” hatta “gecekondu gençlik 

dindarlığı” oluşmasına neden olmuş görünmektedir. Gecekondu gençliği örneğinde 

Türk gençliğinin büyük bir kesiminin seküler bir tutum içine girdiğini ancak bu 

sekülerleşmenin güçlü bir sembolik ve ahlakçı yönünün olduğunu belirtmek 

gerekmektedir. Araştırma sonuçlarından, gençlik dindarlığının liberalleşme, 

sekülerleşme ve bireyselleşme sürecinde olduğu, dini, ahlaki inanç, değer, tutum ve 

davranışlarında hızlı bir değişim içerisinde olduğu anlaşılmaktadır. Modernleşme, 

bireyselleşme ve sekülerleşmenin gençlik dindarlığının temel karakteristiklerinden 

olmakla birlikte bunların farklı gençlik kesimlerinde farklı şekil düzey ve yoğunlukta 

ve farklı tezahür ediş biçimleri ile kendini göstereceğini belirtmek gerekmektedir. 

Türkiye’de yaşanan modernleşme sürecine paralel olarak geleneksel değerlerin modern 

değerler karşısında zayıfladığını ve bu zayıflamanın örneklerini kendi içinde 

farklılaşmalar olmakla birlikte bunun tezahürlerini güçlü biçimde gecekondu 

gençliğinde görmenin mümkün olduğu ifade edilebilir. Geleneksel olan ile modern 

olanın gençlik dindarlığında iç içe ve karma bir biçimde bulunduğunu, farklı 

değişkenlere ve farklı yapılara göre kendi içinde farklılıklar gösterdiğini ve değişime 

açık bir özellik taşıdığı yine ifade edilebilir.  

 
Gençlik dindarlığının kurumsal dindarlıktan daha bağımsız, bireysel, kendine özgü ve 

“özelleştirilmi ş” (privatized) bir yapısının olduğu ortaya çıkmaktadır. Gençlik 

dindarlığı, geleneksel dindarlık anlayışı ve formu içerisinde geleneksel ile modernin iç 

içe geçtiği bir “karşıt dindarlık” veya “karşı dindarlık” formu oluşturmaktadır. 

 
Gençlik dindarlığının önemli özelliklerinden birisinin de tepkisel, eleştirel ve zaman 

zaman savunmacı bir nitelik taşıması, gençlik döneminde ortaya çıkan fiziksel ve ruhsal 

değişimler, çatışmalar, karmaşa ve baskı ile ilgili olduğu da bilinmektedir. Çıkar ve 

faydayı ön planda tutan (Pragmatis) ve mutlu olmayı, keyif almayı önceleyen 

(ödemonist) özelliklerin ağırlıklı olduğu da görülmektedir. 

 
Gençlik dindarlığı, gecekondu dindarlığına benzer bir şekilde senkretik ve kısmen 

eklektik bir özellik taşımaktadır. Köyden getirdikleri ile şehirden aldıklarını, geleneksel 

olan ile modern olanı, aileden aldıkları ile eğitim kurumundan aldıklarını bir potada 

karıştırmak suretiyle oluşturulan bir dindarlık formudur.  
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Gençlik dindarlığı, süreklilik, etkileşim ve değişim içerisindedir. Gençliğin daha 

seküler, dinin hayatın merkezinde değil de periferisinde olduğu, gündelik hayatta etkisi 

zayıf, sembolik ve geleneksel bir dindarlık anlayışı söz konusudur. 

 
Gençler için din, salt ritüalistik ve ortopraxist bir boyut değil aynı zamanda sosyal bir 

kimlik i şlevi görmektedir. Kimlik oluşturma, aidiyet arayışı sürecinde olan gençler 

katıldıkları dini pratikler ile bu pratikleri yerine getirenler arasında bir “ortaklaşma”, 

“kolektif bir şuur ve davranış” oluşturulmaktadır. Gençlerin çoklu kimlik oluşturma 

süreci (multiple personal identities) diye ifade edebileceğimiz bir süreçte oldukları 

görülmektedir. 

 
Semboller ve sembolik ifadeler gençlerin dini yaşantılarında oldukça önemli bir yere 

sahiptir. Sembolik değeri olan ve boyna takılan bir şekil veya sembol, üzerinde 

taşınılan bir cevşen, muska veya dua, sakal-ı şerif, mevlid, aşure, tesbih vb. buna örnek 

olarak gösterilebilir. Bu yönü ile sembolik unsurlar gençlik dindarlığında önemli 

fonksiyonlar icra etmektedir. Gençlerin yaşamlarında din, ritüellerden çok inançsal 

yönü güçlü (ortodoxic) entelektüel bir ilgi konusu olarak yer almakta ve ideolojik yönü 

daha zayıf görünmektedir. Düzenli olarak ibadet eden aynı zamanda düzenli olarak dini 

bilgilenmeyi bir arada sürdüren gençlerin oranı çok düşüktür. 

 
Gençlik döneminde yakın çevrelerindeki arkadaşlarından etkilenme, arkadaşlarından 

daha muhafazakar olarak algıladıkları öğretmenleri ile özellikle de din kültürü 

öğretmenleri veya din görevlileri ile özdeşleşerek onların dini tutum ve davranışlarından 

etkilenme kendini göstermektedir. Gençler idealist özelliklerinin bir sonucu olarak, 

tarihi şahsiyetlerle ve uzak çevrelerindeki başarılı ve güçlü kişiler ile özdeşim kurarlar. 

Kimlik arayışında olan genç bir taraftan kendisine ideal olarak seçtiği kimseyle 

özdeşleşmeye çalışırken bir taraftan da kendi bireysel öznel kişili ğini kazanma 

çabasındadır. Gençlik döneminde özdeşleşmenin kaynağında değişiklik meydana 

gelerek, bir taraftan aile dışındaki kimseler ile özdeşleşmeye çalışan gençler, diğer 

taraftan da ailelerinde kendilerine örnek alacak modellere ihtiyaç duymaktadırlar. 

 
Çocuklukta taklit ile başlayan din, çocuğun ve gencin kendi yapısına ve çevresel 

faktörlere de bağlı olarak gelişip derinleşmekte, gençlik çağında da örnek alma yoluyla 

ahlaki ve dini değerlerin öğrenilmesi ve yerleşmesi dini çevre ile etkileşim halinde 
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şekillenmektedir. Gençlerin kimlik oluşumları geleneksel olan ile modern olan 

arasındaki gerilimleri içerisinde taşımakta, kültürel referans sistemlerine, çevresel 

faktörlere bağlı olarak şekillenmektedir. Gençlerin sosyalleşme süreçleri de bu iç içe 

geçmiş dini kimlik arayışları ile birlikte cemaatleşme ve gruplaşma olarak kendini 

göstermektedir. Gençlik dindarlığının önemli özelliklerinden biri de “özdeşleşme” dir. 

Genç, çevresinde beğendiği kişileri örnek alır, onlar gibi olmaya çalışır. Arkadaş 

çevresinden özellikle de eğitim ve ekonomik açıdan daha ileri durumda gördüğü 

öğretmen, din görevlisi gibi kişilerle özdeşleşme çabası içine girer, onlar gibi olmaya 

çalışır. Çocukluk döneminde anne-baba özdeşim örneği olarak görülürken gençlik 

döneminde yeni özdeşim örneklerine yönelme kendini gösterir. Gençlerin dini 

kimliklerinin oluşum süreçlerinin bir parçası olan özdeşleşme mekanizması, zaman 

içerisinde farklılaşmalar göstermektedir. Aile bireyleri ile başlayan özdeşim süreci, 

akran grubu ile devam eder ve eğitim-öğretim sürecinde öğretmenler, din görevlileri, 

dini grupların lider ve üyeleri de genç için özdeşim süreci içine farklı özdeşim örnekleri 

olarak girerler. Gençlik döneminde bir “idealizasyon süreci” yaşandığı, gençlerin bazı 

değer, kişi ve şeyleri idealize ettiği görülmektedir. 

 
Gençlerin dini zihin ve davranış haritaları ve kodlarının analizi neticesinde onların 

“Kabirde konuşan genç,” “cenneti sırtında taşıyan genç,” “zina yapmak isteyen genç,” 

“bir genç kızın imanı,” “meleklerin yıkadığı genç,” “nefsini Allah’a satan genç” gibi 

efsanevi, mitolojik yönü olan hikâye ve anlatılardan etkilendikleri, bunları 

önemsedikleri ve bunların kişilik gelişiminde kısmen özdeşleşme işlevi gördüğü de 

ifade edilebilir. 

 
Şehirleşme ve modernleşme süreci ile birlikte Türk gençliğinin geniş bir kesiminde, 

değer skalasının seküler ve ahlakçı bir özellik içerisinde olduğu ve Türkiye’deki 

toplumsal değişmenin gençler için “geleneksel olanın büyüsünün bozulması” olarak 

ifade edilebilecek bir durum ile karşı karşıya bulunulduğu görülmektedir. 

 
Gençlerin kısmen dine referans göndererek kendilerine özgü argo ve gizli ifade 

biçimlerini de içeren hatta aralarında gençlik dili, kuş dili, bizim dil gibi adlandırmalar 

yaptıkları bir ‘gençlik dili’ kullandıkları görülmektedir. Şeytanın bol olsun, Allah’lık, 

firavn Erkan, Hacı, ebu Cehil, Şıh, gibi kendi aralarında kullandıkları ifade ve 

söylemlerde dini bir referans kendini göstermekte hatta gençler var olan geleneksel dini 
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söylem ve ifadeleri de dönüştürerek kutsal referanslı “yeni dini söylem” inşa 

etmektedirler. 

 
Geleneksel toplumdan modern topluma geçişte gecekondu bölgesinde yaşayan genç 

kuşağın dini hayatında meydana gelen değişimi konu alan çalışmamız iki bölümden 

oluşmaktadır. Birinci bölüm araştırmanın teorik, kuramsal ve metodolojik bölümünü 

ikinci bölüm ise alan araştırması bölümünü oluşturmaktadır. Alan araştırması, cinsiyet, 

yaş, eğitim, sosyo-ekonomik vb. değişkenlerle dini inanç, ibadet, dini bilgi ve dinin 

toplumsal yönünün gecekondu gençliğinde nasıl bir etkileşim ve değişim süreci 

içerisinde olduğunu tespite yöneliktir. Bulgular ve yorumlar bölümünde örneklemin 

genel özellikleri tespit edilerek bu özelliklerle dinin, inanç, ibadet ve toplum 

yapısındaki fonksiyonları arasındaki ilişki incelenmeye çalışılmıştır. Elde edilen 

sonuçlar mevcut dini hayat ile cinsiyet, yaş, öğrenim durumu vb. değişkenlerle dini 

hayattaki değişme ilişkisi açısından değerlendirilmiştir. Araştırma örnekleminin kişisel 

nitelikleri, sosyo-kültürel ve ekonomik açıdan değerlendirildiğinde oldukça heterojen 

bir görünüme sahip olduğu ifade edilebilir. 

 
Araştırma sonuçlarına göre cinsiyet, yaş, gelir düzeyi, mesleki ve eğitim durumu, dini 

anlayış ve yaşayış üzerinde etkili olan toplumsal değişkenler olarak karşımıza 

çıkmaktadır. Araştırma bölgesindeki gençlerin dini yaşantılarının toplumsal yapı, koşul, 

ili şki ve gelenekler ile yakından ilişkili olduğu görülmektedir. Özellikle yerleşim 

çevresi, toplumsal çevre, akran grupları ve aile yapıları gençlerin dini yaşayışı üzerinde 

önemli rolü olan etkenlerdir. Gençlerin kısmen geleneksel-muhafazakar bir dindarlık 

eğilimi içinde oldukları, sosyal yönelimli, şekilci ve zaman zaman tepkisel (protest) ve 

ateşli bir dindarlık, zaman zaman da ilgisiz ve soğuk bir dindarlık anlayışı içinde 

oldukları ifade edilebilir. Şehirleşme ve gecekondulaşma sürecinde toplumsal alanda 

yaşanan değişimler gençlerin bireysel ve gündelik hayatlarında kendisini göstermekte 

ve değişimlere neden olmaktadır. Gençlerin dini anlam haritaları ve dini yaşam 

tecrübeleri şehirleşme, modernleşme ve sekülerleşme gibi birbirini besleyen ve 

etkileyen süreçlerden etkilenmekte ve yeniden şekillenmektedir. 

 
Đçerisinde yaşanılan şehrin fiziki yapısı ve çevresel faktörlerinin, gençlerin genel 

anlamda bütün inanış, algılama, tutum ve davranışlarında farklı düzeylerde de olsa 

değişimlere ve yeniden kurgulanmalara neden olmaktadır. Hızlı bir sanayileşme (Doğu 
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sanayi), şehirleşme ve ticarileşme (Toptancılar sitesi, Hal Kompleksi) sürecinde 

bulunan Argıncık’taki gençlerin belirli düzeylerde problemli, ilgisiz, eleştirel ve şüpheci 

yaklaşımlara sahip olduğu görülmekle birlikte genel olarak gençlerin büyük oranda 

geleneksel dindarlık formlarına bağlılığının kendini göstermekte olduğu, bu çerçevede 

dindar yapılarını ve geleneksel-muhafazakâr kimliklerini sürdürme konusunda güçlü bir 

eğilimlerinin öne çıktığı ifade edilebilir.  

 
Argıncık örneğinde gecekondu gençliğinin oldukça heterojen bir yapısının olduğu, eleştirel ve 

şüpheci yaklaşımların belirli bir düzeyde de olsa kendini gösterdiği ancak inanç konusunda 

özellikle de Allah inancı konusunda güçlü geleneksel-muhafazakar yapının ağırlığını 

koruduğu anlaşılmaktadır. Geleneksel ile modernliğin kimi zaman çatışan iç içe geçmiş 

görünümleri kendini dini inanış ve uygulamalarda da göstermektedir. Gençlerin inanç 

konusunda kendi yaş gruplarına özgü ortaya çıkan eğilimleri, sadece onların tecrübe ettikleri 

psikolojik süreçler ile açıklamak gençlerin yaşadıkları ailevi ve çevresel faktörleri 

görmemezlikten gelmek anlamına gelecektir.  

 
Allah inancı ile ilgili yapılan görüşmelerde, gençlerin yoğun olarak yaşadıkları psiko-sosyal 

problemlerin çözümünde sık sık Allah inancının kendilerine güç verdiği, sorunların 

çözümünde yardım ettiği inancının oldukça güçlü olduğu sonucuna varılmıştır. Bunun 

yanında Allah inancı konusunda herhangi bir düşünce veya inanışının olmadığını belirtenlerin 

yanında şüphe ve tereddütlerini ifade edenlere de rastlanmıştır.  

 
Dini inancın önemi ve Allah inancı ile ilgili bulgular değerlendirildiğinde araştırma 

bölgemiz olan Argıncık’ta dini inancın birey ve toplum hayatında önemli bir yere sahip 

olduğu örneklemin %98.7’sinin Allah’a inandığını ifade etmesinden anlaşılmaktadır. 

Bununla birlikte gençlerin diğer inanç ilkelerine inandıkları ve bunların Allah 

inancından ayrı düşünülmemesi gerektiğini belirttikleri tespit edilmiştir. Bu durum 

dindarlığın kısmen bireyselleşmesi ve içselleştirilmesi olarak değerlendirilebilir. 

Bununla birlikte çok azda olsa Allah inancı ile ilgili problemleri olduğunu ama bunu 

sosyo-kültürel çevreden gelebilecek baskı endişesiyle açıkça ifade edemediklerini 

belirten gençlere de rastlanılmıştır. 

 
Ahiret inancının şekillenmesinde gelir düzeyi, eğitim, cinsiyet, yaş, çevre ve aile yapısı 

gibi faktörlerin etkili olduğunu da belirtmek gerekmektedir. Gençlerin şehirdeki eğitim 
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imkânlarından yararlandıkları ölçüde eğitim düzeyindeki farklılaşmaya paralel olarak 

ahirete inanma tutumunda değişik düzeylerde farklılaşmaların ortaya çıktığı ifade 

edilebilir. Gençlerin eğitim düzeyi yükseldikçe, dini sorgulama artmakta ve gündelik 

hayatlarını rasyonel temeller üzerine kurmaktadırlar. Modern eğitim rasyonel dünya 

görüşüne bağlı bir yaşam deseni sunduğu için geleneksel dindarlık sarsılmaktadır. 

 
Yoksulluğun yoğun bir şekilde yaşandığı araştırma bölgemizde, gençler tarafından 

fakirlik ile kader inancı arasında güçlü bir bağ kurulmakta, fakirliğin kader olup 

olmadığı güçlü bir şekilde sorgulanmaktadır. Gecekondulaşma sürecinde, gençlerin 

kader inancı ile ilgili kısmen olumsuz bir tutum içinde oldukları, bu durumun 

bulundukları yaşa özgü özellikler ve çevresel faktörler ile açıklanması mümkün 

görünmektedir. 

 
Gerek anket sonuçları gerekse odak grup görüşmeleri neticesinde gençlerin öznel 

dindarlık algıları, dine önem verme düzeyleri ve ibadetleri yerine getirme düzeyleri 

arttıkça ait oldukları dini grupla ve Müslüman kimliğiyle özdeşleşme düzeyleri de 

artmaktadır sonucuna varılabilir.  

 
Argıncık’ta, gençlerin esas olarak dindar yapısını ve geleneksel-muhafazakar kimliğini 

sürdürme konusunda güçlü bir eğilim içerisinde olduklarını ancak geleneksel formlar ile 

modernliğin zaman zaman iç içe geçmiş zaman zaman çatışan görünümlerini, gençlerin 

günlük hayatında birbirini tamamlayan unsurlar olarak görmek mümkündür. Bunun 

dindarlığın teorik boyutu olan inanç alanındaki görüntülerinde ise, rasyonelleşmiş, eleştirel ve 

şüpheci yaklaşımların belirli düzeylerde kendini göstermesi ile birlikte, gençlerin büyük 

çoğunluğun geleneksel dindarlık formlarına bağlılığı öne çıkmaktadır. Gençlik dindarlığının 

önemli özelliklerinden birisi olan şüphe, tereddüt, sorgulama ve karasızlık kendisini inanç 

boyutunda kısmen göstermektedir. Bununla birlikte, mesleki ve toplumsal rollerin 

belirginleşmesi, toplumsal statünün açıklık kazanması, aileye bağımlılığın azalması gibi 

faktörlerin etkisi ile 19-21 yaş döneminin 16-18 yaş grubuna göre dini şüphe ve 

tereddütlerinin daha az görüldüğü bir yaş dilimi olarak karşımıza çıkmaktadır. 

 
Dini inançlara bağlılık konusunda cinsiyet özelliklerine göre erkekler ve kadınlar 

arasında bazı farklılaşmaların olduğu, bu farklılaşmaların dindarlığın bazı boyutlarında 

daha belirgin olarak ortaya çıktığı gözlenmiştir. Dini inanç ve pratiklerde kadınların 
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daha dindar tutum içinde olacağına ilişkin varsayımımız doğrulanmış, kadınların 

erkeklere göre kesin inançlı kategorisinde daha yüksek oranda oldukları, problemli 

inanç, ilgisizlik ve inanmama tutumlarında ise erkeklerden daha düşük bir oranda 

oldukları ortaya çıkmıştır. Aynı eğilim halk dindarlığının temel göstergeleri olan bazı 

inanış ve uygulanmalara katılım ya da benimseme konusunda da kendini göstermiş, 

kadınların halk inancı ile ilgili uygulamalara erkeklerden daha yaygın bir şekilde 

katıldıkları bununla birlikte halk inanışlarına inanmama ve başvurmama tutumu 

erkeklerde daha yüksek oranda çıkmıştır.  

 
Gecekondulaşma sürecinde cinsiyet farklılığı temelinde dinî yaşayışta farklılaşmaların 

ortaya çıkacağı varsayımımız doğrulanmıştır. Ancak kadınların daha dindar olacakları 

varsayımımız kısmen doğrulanmış, bazı boyutlarda erkeklerin kadınlara göre daha 

dindar olduğu görülmüştür. 

 
Gecekondu gençliğinin içinde bulunduğu yaş kategorilerine göre dini ilgi ve yaşayışın 

yoğunluğunda farklılıklar gözleneceğine ilişkin varsayımımız doğrulanmıştır. Bu 

farklılaşmanın daha çok dini pratiklerde ortaya çıkacağı yönündeki varsayımımız 

kısmen doğrulanmakla birlikte yaşa bağlı farklılaşmanın kendisini inanç konusunda da 

gösterdiği görülmüştür. 

 
Sosyo-ekonomik düzeydeki farklılıkların dini anlayışta ve dini pratiklerin yerine 

getirilmesinde farklılaşmalara sebep olacağı ile ilgili varsayımımız doğrulanmıştır. 

Düşük sosyo-ekonomik düzeydeki gençlerin görece daha dindar olduğu ortaya 

çıkmıştır. Gecekondu bölgesindeki gençlerin içinde bulundukları sosyo-ekonomik 

düzeyleri, refah ve yoksunluk durumları onların dini algılayış, inanış ve yaşayışlarında 

da farklılaşmalara yol açmaktadır. 

 
Kadınların günlük beş vakit namaz ile nafile namazları kılma, Ramazan ayında ve bazı 

kutsal kabul edilen günlerde oruç tutma gibi dini pratikleri yerine getirme konusunda 

erkeklerden daha ilgili oldukları gözlenmiştir. Kadınların mistik, sihirsel, merasimci 

dindarlığa daha eğilimli ve büyüsel-şekilsel formlara daha yatkın oldukları 

anlaşılmaktadır. Bu durum, kızların erkeklere göre geleneksel değerleri kabul etmeye 

daha yatkın oldukları, daha endişeli, kaygılı, duygusal yapıya sahip olmaları ve 

toplumsal ilişkilerinin daha sınırlı olmalarından kaynaklandığı şeklinde açıklanabilir. 
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Kızların erkeklere göre daha dindar olduğu, toplu yapılan ibadetlere katılım, siyaset ve 

din ilişkisi, dini cemaat ve gruplara katılım gibi konularda ise erkeklerin daha aktif 

olduğu araştırma sonuçlarımızdan anlaşılmıştır. Cinsiyet açısından dini bilgilenme 

boyutu değerlendirildiğinde, şehirsel eğitim imkânlarından erkeklerin kızlara göre daha 

çok yararlandıkları görülmektedir. Erkeklerin Cuma, bayram ve cenaze namazı gibi 

toplumsal yönü daha belirgin dini pratiklere daha çok katılmaları onların dindarlık 

görünümlerinin daha belirgin olmasına yol açmaktadır. 

 
Yaşın ilerlemesi ile birlikte gençlerin dini yaşayışlarının yoğunluğunda artış 

olabileceğine ilişkin varsayımımız doğrulanmıştır. Ancak örneklemimizin yaş 

aralığının fazla olmamasından dolayı dini inanış ve uygulamalarda yaş grupları 

arasındaki farklılaşma kendini çok belirgin olarak göstermemektedir. 19-21 yaş 

grubunun 16-18 yaş grubuna göre daha olgun, duygusal anlamda daha dingin, gerçekçi, 

ailevi ve toplumsal sorumluluk almış ve görece daha rasyonel bir tutum ve davranış 

içerisinde olduğu görülmektedir. Gençlerin inanç ile ilgili tutumlarının oluşmasında 

yaşa bağlı geçirdikleri tecrübeler yanında içerisinde yaşadıkları ailevi ve sosyal 

çevrenin önemli bir faktör olduğu belirtilmelidir.  

 
Yaş grupları bakımından dini pratikleri yerine getirme durumu, ibadetlerin türüne ve 

uygulanış biçimine göre değişmektedir. Ancak bu durum dindarlığın bütün 

boyutlarında aynı eğilim çizgisini göstermemiş mesela dindarlığın bilgi boyutunda genç 

kuşakların yaşlı kuşaklara göre daha dinamik oldukları gözlenmiştir. Đslam dinine göre 

günlük yapılması zorunlu olan beş vakit namaz gibi sürekli dini pratiklerin genel olarak 

ileri yaş gruplarına doğru daha sık yerine getirildiği, genç kuşakların ise daha çok dini 

hayatın yoğun bir şekilde gerçekleştiği dönemler ile mekân ve zamana bağlı olmaksızın 

yapılan bazı dini pratiklere daha fazla katılma eğiliminde oldukları gözlemlenmiştir. 

Dini inanç ve pratikler alanında yaş grupları bakımından genç yaş kategorisinin ileri 

yaşlara göre sergilediği olumsuz ya da negatif eğilimin dini bilgi boyutunda farklılaştığı 

tespit edilmiştir. Araştırma sonucunda gençlerin sadece dini pratikleri yerine getirmenin 

dindarlık için yeterli bir şart olmadığı, bunun yanında bir takım evrensel ve ahlaki 

değerlere sahip olmanın gerekli olduğu düşüncesinde oldukları sonucuna varmak 

mümkündür. 
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Araştırma sonuçlarına göre gençlerin dini pratiklerden daha çok dinin ideolojik, 

şekilsel, ahlaki ve sembolik yönüne önem verdikleri, dürüstlük, yararlı olmak, başarılı 

olmak, zengin olmak gibi değerlere dini pratiklerden daha çok önem verdikleri 

görülmektedir. Namaz pratiğinin oruca göre çok düşük olduğu ancak gençlerin çoğunun 

zaman zaman da olsa namaz ritüeline katıldıkları da tespit edilmiştir. 

 
Geleneksel yaklaşıma göre ise gençler hayatın en az dindar olunan döneminde 

bulundukları ve henüz yeniden dindarlaşma dönemine girmedikleri için bu yaş 

döneminde çok farklılaşmamaktadır. Dini konuların en çok genç yaş gruplarında 

tartışılması bu kesimin yaşamakta olduğu modern şehirsel hayat ile sahip oldukları 

geleneksel din anlayışları arasında söz konusu çatışma gerilim ve yeni yönelişlerin bir 

ifadesi olmaktadır.  

 
Doğum yerinin özelliği de gençlerin dini sosyalleşmelerinde önemli bir faktördür. 

Doğum yeri sadece bir mekân olarak değil ilk sosyalleşme süreçlerinin yaşandığı yer 

olması açısından önemlidir. Şehirde kalış süresi faktörünün de dindarlığın çeşitli 

boyutlarında anlamlı farklılaşmaların nedenlerinden biri olarak işlev gördüğü 

anlaşılmıştır. Şehirde kalış süresi arttıkça dini pratikleri yerine getirme oranı 

düşmektedir. Şehirde kalış süresi ile eğitim düzeyi doğru orantılı olarak artmaktadır. 

 
Oturulan mahallenin niteliği de bireylerin dini algılama ve yaşantılarında 

farklılaşmalara neden olan bir faktör olarak görülmektedir. Şehir merkezinden daha 

uzakta olan ve daha çok akraba ve hemşehri kümelenmelerini yoğunlaştığı “köyümsü” 

veya “köy-benzeri” mahallelerde dini tutum ve davranışları geleneksel yapıya uygun 

olarak ortaya çıkmakta iken şehir merkezine yakın görece daha büyük mahallelerde 

geleneksel algılayıştan uzaklaşan bir sosyal yapı ortaya çıkmaktadır. Argıncık’ın 

Talatpaşa, Fevzioğlu ve Tanpınar gibi diğer köy ve ilçelerden göç alan ve sonradan 

oluşan mahallelerindeki gençlerin şehir merkezinde ve şehir merkezine yakın 

mahallelerde oturan gençlere göre daha dindar olduğu gözlenmiştir. Araştırmanın 

sonuçları sosyal çevre ve oturulan mahallenin gençlerin dini algılayış ve yaşantılarında 

kısmen etkili bir değişken olduğunu göstermiştir. Bu sonuçlara göre, Argıncık’taki 

farklı sosyo-kültürel ve sosyo-ekonomik özellikler taşıyan mahallelerde yaşayan 

gençlerin birbirinden farklı tutum ve davranışlar içinde olacağı varsayımımız kısmen 

doğrulanmıştır.  
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Araştırmamızda dindarlık ile medeni durum arasında anlamlı bir ilişki tespit edilmemiş, 

bununla birlikte kişisel görüşme ve gözlemlerimizde evlilerin bekârlara göre görece 

daha dindar oldukları gözlenmiştir. Bu durum evlilik ve çocuk sahibi olmayla birlikte 

bireysel sorumlulukların artacağı ve geleneksel değerlere bağlılıkta bir artış olacağı 

şeklinde açıklanabilir. 

 
Eğitim düzeyinde meydana gelen niceliksel artışlar kişilerin dini inanç ve tutumlarının 

ortaya çıkmasında ve gelişmesinde ilk önemli sosyal çevre olan ailenin etkisini azaltıcı 

bir sonuç vermektedir. Dini ibadet ve pratikleri yerine getirme eğilimi eğitim düzeyinin 

artışına bağlı olarak belli düzeylerde bir azalma göstermekle birlikte bu düşüş her 

eğitim kategorisinde kendi içinde aynı düzeyde değildir. Gençlerin şehir hayatındaki 

eğitim- öğretim imkânlarından yararlanma düzeyleri arttıkça geleneksel dini inanışların 

yerini daha rasyonel, akılcı bir form aldığı, dini tutum ve davranışlardaki bireyselliği 

arttığı görülmektedir. 

 
Dini pratikler ile gelir düzeyi arasında oruç ibadeti hariç anlamlı farklılaşmalar 

gözlemlenmiştir. Sosyo-ekonomik açıdan alt kategoride olan gençlerin üst kategoride 

olanlara göre daha dindar olduğu görülmektedir. Alt ve en alt gelir kategorilerinden üst 

gelir kategorisine doğru gidildikçe düşme eğilimi gösteren dini pratikleri yerine getirme 

tutumu oruç ibadetinde bütün gelir kategorilerinde birbirine yakın çıkmıştır. Alt gelir 

gruplarında dindarlığın yüksek çıkması görece yoksunlukla mücadelede dini 

inançlardan destek aldıkları şeklinde de değerlendirilebilir. Görüşmelerimizde 

yoksulluk, işsizlik ve bunlara bağlı sıkıntıların gençleri dinden uzaklaştırdığı, isyan, 

itiraz ve inanmama gibi durumlara götürdüğü de görülmektedir. 

 
Değişkenler ve boyutlar bağlamında gençlerin dini yaşantısında önemli farklılaşmalar 

olmakla birlikte genel anlamda dinin etkisini hissettikleri, dışa dönük ve sembolik bir 

dindarlık eğiliminde oldukları görülmektedir. Zamana ve şarta bağlı dini pratiklerden 

çok dua gibi öznel olarak kurmaya çalıştıkları dini pratiklere ve dinin ahlaki ve 

söylemsel yönüne daha çok eğilim göstermektedirler. Araştırmamızda dini pratriklerin 

yerine getirilmesine karşı genel bir ilgisizlikten bahsetmek mümkün olmakla birlikte 

bazı gençlerin yerin getiremedikleri dini pratikler için için psikolojik olarak rahatsızlık 

ve suçluluk duyduklarını ifade ettikleri de tespit edilmiştir. Bu yönüyle de 
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değerlendirildiğinde genel olarak dini suçluluk ve günahkârlık duyguları ergenlerde 

oldukça yoğun yaşanan duygular arasındadır. 

 
Dini grup, cemaat ve tarikatlara yönelimin araştırma bölgesinde kendisini oldukça 

güçlü bir şekilde hissettirdiği, bu tarika ve cemaat gruplarının özellikle dinamik bir yaş 

grubundaki gençlere özel önem verdiklerini, gençler için değişik sohbet tekinkleri ve 

etkinlikler düzenlediklerini ifade etmek mümkündür. Gencin göç ettiği köydeki birincil, 

cemaat tipi (gemainschaft) sıcak ve samimi ilişkileri şehir hayatında bulamaması onu 

aile benzeri bir cemaat veya grupta bu duyguyu arama ve karşılama arayışına 

itmektedir.  

 
Dini söylem ve amaçlara sahip bazı dernek, vakıf veya cemaatler aracılığı ile toplumsal 

ve kamusal alanda daha fazla görünürlük eğiliminde oldukları görülmektedir. 

Erkeklerin kızlara göre cemaat üyeliklerinin daha fazla oldukları ve daha aktif 

oldukları, buna karşın kızların ise daha çok ev içi sohbetlere katıldıkları gözlenmiştir. 

Dini grup, tarikat ve cemaatlere katılımda alt gelir grubundaki gençlerin daha çok 

istekli ve ilgili oldukları görülmektedir. Gündelik ihtiyaçları karşılama, sıkıntıların 

giderilmesinde yardımcı olma işlevleri bu ilgiyi harekete geçiren ve besleyen bir unsur 

olarak ifade edilebilir. Süreli ve şartlı katılım gibi görünen ve çıkar ilişkisini andıran bu 

ili şki biçimi geleneksel tasavvuf anlayışındaki şeyh-mürit bağlılığından farklı bir ilişki 

türüne işaret etmektedir. Gençlerin Allah inancı gibi konularda içerisine düştükleri 

tereddütler, özellikle inanç konularında yoğunlaşan şüphe ve soruların, gençlerin dini 

cemaat ve gruplara yönelimini etkileyen önemli bir faktör olduğu belirtilebilir. 

Gençlerin dinî inanç ve tutumlarının şekillenmesinde ailenin etkisi çok önemlidir.533 Tanrıya 

inanan ailelerin çocuklarının tanrıya inandığı, inanmayanların çocuklarının da tanrıya 

inanmama eğiliminde olduğu yapılan araştırmalardan anlaşılmaktadır.534 Ailenin gençler 

üzerindeki belirleyici etkisi diğer sosyalleşme araçlarının (okul, arkadaş çevresi, dini cemaat 

vb.) etkilerini artırmaları ile ters orantılı olarak azalmaktadır. Bu sonuçlara göre, dayanışma 

unsuru olarak dini cemaatleşmenin gecekondu bölgesinde daha yaygın olduğunu 

düşünüyoruz varsayımımız doğrulanmıştır. Bölgedeki dini cemaatler, düşük sosyo-

                                                 

533 Gerhard Lenski, The Religious Factor, Garden City, New York, 1963, pp. 48-49. 
534 Phil Zuckerman, Đnvitation to the Sociology of Religion, London, 2003, p. 48. 
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ekonomik düzeydeki bölge insanı için hem bir dayanışma işlevi hem de dini 

sosyalleşme aracı işlevi görmektedir 

 
Kuşaklar arası karşılaştırmalar yapmak sureti ile değerlendirildiğinde, dini inanış ve 

uygulamalarda gençlerin anne-babaları ile ciddi farklılaşmalar içinde olduğu bu 

farklılaşmaların zaman zaman çatışma ve sorunlara neden olduğu görülmektedir. 

Gençler ile anne-babalar arasındaki kuşak çatışmalarının her toplumda ve yaşta farklı 

derece ve şekillerde görüldüğü bilinmektedir. Ebeveynler ile gençlerin farklı dönem ve 

şartlarda sosyalleşmeleri, kimlik oluşturma süreçlerini yaşamaları ve dünya görüşü 

oluşturmalarından dolayı kuşaklar arası farklılaşma hatta çatışmalar söz konusu 

olmaktadır. Kitle iletişim araçlarının etkisini artırması ile birlikte gençlerin kendilerine 

göre daha gelenekselci ve statükocu bir özellik taşıyan ebeveynleri ile özellikle kılık-

kıyafet, arkadaş seçimi, karşı cinsle ilişkiler, eve geç gelme, gece dışarı çıkma ve dini 

inanç ve uygulamalar gibi konularda çatışma yaşadıkları ve ebeveynin geleneksel 

otoritesinin belirli ölçüde sarsıldığı görülmektedir. Bununla birlikte araştırmamızda 

zaman zaman siyasi ve ideolojik tercih veya görüşlerin de çatışma veya en azından 

anlaşmazlık nedeni olduğu görülmüştür. Geleneksel ata-erkil Türk aile yapısının “Ana-

baba merkezli” yapısının değiştiği, çocuk merkezli veya “genç merkezli” bir aile 

yapısına doğru gidildiği görülmektedir. Gençlerin ilk dini sosyalleşmelerini yaşadıkları 

ve dini davranış kalıplarını yerine getirme alışkanlığı kazandıkları ailenin sosyo-

kültürel ve ekonomik yapısı ve ailelerin dindarlık düzeylerinin, inanç, ibadet, duygu ve 

etki boyutunda gençlerin dindarlıklarının şekillenmesinde etkili bir rol oynamaktadır. 

Aile dindarlıklarının özellikle gençlerin davranış ve duygu boyutunda çok etkili olduğu, 

sadece bilgi boyutunda bunun daha az etkili bir faktör olduğu görülmüştür. Ailece 

birlikte tecrübe edilen kandil, iftar, sahur, bayram, arefe vb. zamanlar gençlerin duygu 

boyutunda ailelerin etkisini artırmaktadır. 

 
Gecekondu gençlerinin sosyo-kültürel ve sosyo-ekonomik durumları ile siyasi tercih ve 

tutumları ve siyasi sosyalleşme süreçleri arasında bir ilişki olduğu, siyasi tercih ve 

tutumlarının gençlerin dini, kültürel ve ailevi özelliklerinden etkilendiği görülmektedir. 

Erkeklerin kadınlara göre siyaset ile daha yakından ve aktif olarak ilgilendikleri ve 

kadınların da siyaseti “erkek işi” olarak gördükleri anlaşılmaktadır. Genel anlamda laik 

bir tutum sergiledikleri ancak bazı siyasi ve yarı siyasi cemaat ve gruplara da ilgi 

duyabildikleri ve yönelme eğilimi içinde oldukları da görülmüştür. Dinin bireyin hayatı 
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ile sınırlı kalmasına toplumsal düzeni dinin belirlemesine karşı olumsuz bir tutum 

görülmektedir. Dinin gençlerin siyasi tercihlerinde zayıf, kısmi ve göreli bir etkiye 

sahip olduğu, dinin siyaset ile ilişkilendirilmesine çok sıcak bakılmadığı görülmektedir. 

Gençlerin büyük bir çoğunluğunun, siyasi partilerin ve adayların dini propaganda aracı 

olarak kullanmalarını uygun görmemekte, bununla birlikte dini tam anlamıyla dışlayan 

veya düşmanca bir tavır sergileyecek bir siyasi yaklaşım ve adayın gençler arasında ilgi 

görmeyeceği de anlaşılmaktadır. Eğitim düzeyinin ve şehirde kalış süresinin 

yükselmesine paralel olarak, siyasal tercih ve tutumlarda dinin etkisinin azaldığı 

görülmektedir. Gençlerin dini motifli yeni siyasal söylemler geliştirdikleri veya bu tür 

söylemlere çabuk angaje oldukları zaman içerisinde bu söylemleri dönüştürerek 

kendilerine özgü aynı veya benzer espiri ve üslüplar ile “gençlik dili” ile farklı düzey 

ve ağırlıkta dini, yarı-dini, dini-siyasi referanslı bir takım söylemler geliştirdikleri 

gözlemlenmektedir. 

 
Partikülarizm boyutunda ise gençlerin diğer din ve milletlere karşı tutumları çoğu 

zaman olumlu olarak görülmüştür. Özellikle gençler anne-babaları ile 

karşılaştırıldığında bu konuda daha olumlu ve hoşgörülü bir tutum içerisindedirler. 

Örneklemimizde kendi dinini tek gerçek din olarak kabul etme tutumu yaygın olmakla 

beraber, bir kısım gençlerin ise partikülarist olmadığı dolayısıyla diğer dinlere karşı 

hoşgörünün söz konusu olduğu söylenebilir. Partikülarist tavırların oluşmasında alınan 

din eğitiminin niteliği, aile çevresi, sosyo-kültürel ve ekonomik durum gibi bir çok 

faktör de etkili olabilmektedir. Araştırmamız sonunda ortaya çıkan bir başka bulgu da 

kapalı toplum ve aile yapısı içerisinde yetişen gençlerin daha fazla partikülarist 

eğilimler gösterdiği ve partikülarist tutumların artması ile doğru orantılı olarak 

hoşgörüsüzlüğün ve dışlayıcılığın da artmasıdır. Kendini daha dindar gören gençlerin 

diğer din mensupları ile olan ilişkilerinde kendini daha az dindar görenlere göre daha 

tutucu ve kapalı olacakları yönündeki varsayımımız kısmen doğrulanmıştır. Gençlerin 

dindarlık düzeyi ile partikülarizm düzeyi arasında doğru bir ilişki olduğu ortaya 

çıkmıştır. Bunula birlikte partikülarizm düzeyinin eğitim, yaş ve cinsiyet değişkenlerine 

göre farklılaşmalar gösterdiği anlaşılmıştır. 

 
Araştırmamızda gençlerin ziyaret kültü, mistik ve büyüsel inanış ve uygulamalar ile 

ilgili tutum ve davranışları da ölçülmeye çalışılmıştır. Muska taşıma, cinci hocaya 

gitme, nazara inanma, şifalı bitkilere ve eşyalara ilgi duyma eğitim düzeyinin 
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yükselmesi ile ters orantılı olarak azalmaktadır. Görüşme ve gözlemlerimizde gençlerin 

sağlık, iş ve sınav ile ilgili sıkıntılarını aşmada bu tür uygulamalara müracaat etmeleri 

ve yararlı bulmaları dikkat çekicidir. Popüler dindarlığın önemli özelliklerinden biri 

olan ziyaret kültü, mistik ve büyüsel inanış ve uygulamalar, astroloji, beden dışı 

tecrübeler, ölüler ile bağlantı kurma, cin, ruh ve şeytan çağırma veya kovma, vecd 

yaşama, mistik tecrübeler, translar, uğurlu yer, zaman ve sayılar, gizemli ve yarı gizemli 

nesne ve olaylara ilgi duyma, şifalı bitkilere ve eşyalara, büyücü ve cinci hocalara ilgi 

duyma, gençlik dindarlığının önemli özellikleri arasında yer almaktadır. 

 
Astroloji, parapsikoloji, beden dışı tecrübeler, ölüler ile bağlantı kurma, cin, ruh, şeytan 

çağırma veya kovma, mistik tecrübeler, translar, uğurlu yer, zaman ve sayılar, gizemli 

ve yarı gizemli nesne ve olaylara ilgi duyma gençlik dindarlığının önemli özellikleri 

arasında yer almaktadır. Araştırmamızda gençlerin ezoterik özellikler taşıyan uzak 

doğu öğretileri yoga, Budizm, Taoizm, Đçsel yolculuk gibi farklı din ve kültürlere ait 

konularla da ilgilendikleri görülmektedir. Araştırma alanımızda yapılan gözlem ve 

görüşmelerde gençler arasında mistik inanışların yeni formlar altında farklı derecelerde 

varlığını koruduğu görülmüştür. Teknolojinin yaygınlaşması ile birlikte internette 

günlük fala baktırmak, tarot seanslarına katılmak, yoga, reiki, çakra, aura gibi ruhsal 

gelişme enerjisi sistemleri uygulamaları, nefes egzersizleri (Pranayama) uygulamaları, 

gazetelerin rüya yorumları sayfaları, burçlar, günlük burç yorumları, on-line kahve falı 

gençlerin çok önem verdiği konular arasında yer almaktadır. Araştırmamızda gençlerin 

telepati, astroloji, fal, büyü, sihir, muska, tılsımlı eşyalar, uzak doğu öğretileri ve 

uygulamalarına karşı oldukça ilgili oldukları görülmektedir. Mitolojik inanç, kült ve 

mistik öğretilere ilgi ile şekillenen, heteredoks ve heretik inanç ve uygulamaların dahi 

görüldüğü, halk dindarlığı ile popüler dindarlık formlarının tezahürlerini de içinde 

barındıran, karşıtlıkların, zıtlıkların da kendini gösterdiği, duygusallığın zaman zaman 

ağır bastığı bir form olarak karşımıza çıkmaktadır. Şu halde bütün bu uygulamalar ve 

bunların arkasında yer alan inançlarla birlikte ziyaret fenomeni araştırma alanımızdaki 

gerek ferdi gerekse toplumsal hayatta fonksiyonel bir biçimde bütünleşmiş olarak 

karşımıza çıkmaktadır. Rasyonel ve eleştirel düşünme süreci olarak 

değerlendirilebilecek olan eğitim düzeyi ile paralel olarak halk inanışları ile ilgili inanç 

ve tutumlarda bir takım farklılaşmaların ortaya çıkması beklenmektedir. Gençlerin 
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eğitim düzeyi yükseldikçe geleneksel halk inanışlarına olan eğilim azalmakta, daha 

şüpheci ve eleştirel bir tavır ortaya çıkmaktadır. 

 
Gençlerin dini tutum ve davranışlarında kitle iletişim araçlarının etkili olduğu özellikle 

internet, televizyon ve cep telefonunun gençlerin dini yaşayışlarında önemli yer tuttuğu 

görülmektedir. Đnternet ve cep telefonunun son yıllarda hızlı artan kullanımına paralel 

olarak kutsal kabul edilen gün ve gecelerde akraba ve arkadaşlara gönderilen e-postalar 

ve cep mesajları gençlerin dini yaşayışlarında teknolojinin ne ölçüde önemli olduğunun 

göstergesidir. 

 
Gençlerin eğitim yıllarının artması, modern şehir hayatında yaşama ve evlenme 

imkânlarının zorlaşması, bireysel ve özgür yaşamanın rahatlığı gibi faktörler 

neticesinde daha geç evlendikleri ve evlenirken de ailelerin ikincil bir etkiye sahip 

oldukları görülmektedir. Evlilik ve aile yaşantısı gibi alanlarda geleneksel değerlerin 

hala önemini yitirmediği görülmektedir. Gençlerin eş seçimi konusunda dindar olma 

şartına önem verme oranı çok yüksek çıkmamıştır. Buna karşın ahlaklı olma, 

anlaşabilme, aile yapısına uygun olması vb. özellikler ön plana çıkmaktadır. Gençlerin 

eş seçiminde dindar olma ile namuslu olmayı birçok durumda aynı veya yakın anlamda 

kullandıkları görülmektedir. Dindar olmadan ziyade aşık olmak, ekonomik seviyesinin 

yüksek olması ve ailenin kabul edeceği birisi olma özellikleri ön plana çıkmaktadır. 

Araştırma alanımızda eğitim düzeyi yükseldikçe evlenilecek kişide aranılan kriterler 

arasında dindar olma şartına verilen önemin azaldığı görülmektedir, bu durumu 

gençlerin sekülerleşme eğilimleri ile açıklamak mümkündür. Bu sonuçlar Türk 

gençlerinin evlilik öncesi cinsel ilişki ile evlilik öncesi tanışma ve flörtü birbirinden 

kesin sınırlarla ayırdığı, cinsel ilişki konusunda geleneksel inanış ve tutumların güçlü 

bir şekilde özellikle kızlarda varlığını koruduğu anlaşılmaktadır. 

 
Eş seçimi konusunda Argıncık’taki gençlerin tutumlarında ebeveynlerine göre 

farklılaşmalar olduğu varsayımımız doğrulanmıştır. Gençlerin eş seçimi konusunda 

cinsiyetler arası farklılaşmalar olduğu, dindar eş tercihinde kızların erkeklere göre daha 

yüksek bir yüksek düzeyde olduğu ortaya çıkmıştır.   

 
Dini bilgi boyutunda, gençlerin ortalama dini bilgi düzeyinde bir yoğunlaşma olduğu 

görülmektedir. Ailelerinde din eğitimi almış gençlerde, Đmam-Hatip Lisesinde okuyan 
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veya mezun gençlerde ve dini cemaat ve gruplara ilgi ve katılımı fazla olan gençlerde 

ise bu düzeyin anlamlı şekilde arttığı görülmektedir. Uysal’ın yaptığı araştırmada 

gençler, dinin entelektüel boyutundan çok davranış boyutuna önem vermektedirler. Bu 

durum gençlerin dindarlıklarında duygu ve heyecanın önemli bir unsur olduğunu 

düşündürmektedir. Genel olarak gecekondu gençlerinin dini bilgi düzeyleri 

değerlendirildiğinde, fikri ve entelektüel boyutun zayıf kaldığı, belirli bir düzeyde dini 

ilgi, merak ve okuma söz konusu olsa bile dinin uygulama ve sembolik yönünün güçlü 

olduğu görülmektedir. Gençlik dindarlığının doğal bir sonucu olarak gençlerin bilgi 

kaynağı olarak sorgulamaya, eleştiriye ve araştırmaya önem verseler de yine de bir 

konuda son kararı vermek ve zihinlerini netleştirmek için “otorite” olarak kabul 

edecekleri belirli kişi ve veya bir kaynak arayışında oldukları görülmektedir. Şehirleşme 

ve gecekondulaşma sürecinde toplumsal değişim dini bilgi kaynaklarında da kendini 

göstermektedir. Gencin yaşının ve sosyal çevresinin artmasıyla birlikte bilgi kaynakları 

ve yeni gerçeklik yorumları da artmaktadır. Eğitim düzeyindeki farklılaşmaların, dini 

ilgi ve yaşayışların yoğunluğunda farklılaşmalara sebep olacağı varsayımımız 

doğrulanmıştır. Eğitim düzeyi yükseldikçe geleneksel dindarlık anlayışı yerine bireysel 

ve rasyonel bir dindarlığın ağırlık kazandığı ortaya çıkmıştır. Görece iyi durumdaki dini 

bilgi düzeyinin ileri yaşlara göre genç yaş kategorilerinde daha yaygın olması bu 

durumun bir göstergesidir. Bu aynı zamanda genç kuşakların şehirleşme ve 

gecekondulaşma sürecinde şehirsel eğitim imkânlarının dini bilgi boyutundaki 

niteliklerini sürdürmelerinde etkili olduğunu düşündürtmektedir. Bu sonuçlar 

değerlendirildiğinde, Argıncık gençlerinin dini bilgilerinin yetersiz olduğu, dini 

bilgilerini geliştirmek istedikleri yönündeki varsayımımızın birinci bölümü doğrulanmış 

ancak ikinci bölümü doğrulanmamıştır. Yani gecekondu gençliğinin dini bilgilerinin 

yetersiz olduğu ancak bunu bir eksiklik olarak hissetmedikleri ve bu yönde bilgilerini 

geliştirmek için özel bir çaba içerisinde olmadıkları anlaşılmıştır.  

 
Argıncık gençliğinin, dindarlığın bireysel anlam alanı içerisine milli ve kültürel 

değerleri katmak sureti ile eklektik/karma bir dindarlık özelliği taşıdığını belirtmeliyiz. 

Sonuç olarak, gecekondulaşma sürecinin gençlerin sosyo-kültürel hayatta yol açtığı 

değişimlerin dini hayatın çeşitli boyutlarında içinde bulunulan konum, çevre ve diğer 

değişkenlere göre farklı yönlerde gelişen eğilimleri ortaya çıkardığı görülmektedir. Dini 

ritüellerin yerine getirilmesinin sembolik ve ahlaki değerlerin arkasında kaldığı, 
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geleneksel değerlerin de kısmen içinde olduğu modernist ve eleştirel bir dindarlık şekli 

olarak ifade edilebilir. 

 
Ebeveynler ile karşılaştırıldığında genel olarak ve özellikle de eğitim düzeyi arttıkça 

Kur’an’ın Arapça metni yerine Türkçe mealinin okunmasının daha anlamlı olacağı 

düşüncesinin yaygınlaştığı görülmektedir. Paralel olarak klasik Arapça Tefisr, Hadis 

vb. metinlerinden çok popüler Türkçe dini kitaplara ilginin çok daha fazla olduğu 

gözlenmiştir. 

 
Gençlerin ekonomik tutumlarında zaman zaman dini ve ahlaki motifleri kullandıkları, 

dinin alışveriş ve ekonomik tercihlerinde birinci sırada olmasa da belirli bir öneme 

sahip olduğu görülmüştür. Alış veriş tercihlerinde dinin etkili olmadığı daha rasyonel 

ve pragmatist gerekçelerin ön plana çıktığı görülmektedir. Gençlerin “tüketim kültürü” 

nün bir sonucu olarak çabuk ve kolay tüketerek, ‘ben’ merkezli, hazza dayanan, bencil 

ve bireyselliğe dönük özelliklerinin ön plana çıktığı görülmektedir. Modern toplumun 

değişen yapısına paralel olarak ticaret anlayışında, gençlerin geleneksel ticaret yanında 

faiz, borsa, tahvil, döviz ve kredi kartı gibi ticari araçlara sıcak baktıkları, sanal ticaret, 

e-ticaret gibi risk almaya yönelik tutumlar içerisinde oldukları, bu durumlar ise modern 

şehir hayatında paranın, ticaretin şekil ve kullanım alanının değiştiğinin bir işareti 

olarak yorumlanabilir. Araştırmamızda alternatif alış-veriş tercihleri bağlamında “dini 

marka” veya “dini firma”ların gençler arasında çok fazla ilgi görmediği, ancak bazı 

markaların “gavur malı” gibi nitelendirmeler ile dışlandığı görülmektedir. 

 
Ergenlik döneminde bağımsızlık duygusunun geliştiği ve buna bağlı olarak otoriteye 

isyanın artması gerçeği, gençlerin ibadetlere ve ahlaki davranışlara karşı ilgisiz 

kalmalarına neden olabilmektedir. 

 
Gençlerde genelde dua etmeyen yok gibidir. Ancak zamanı, mekânı ve dua etme 

nedenleri farklılaşmaktadır. Dua Kağıdı, dua zinciri, dua kardeşliği, dualaşmak gibi yeni 

kavram ve uygulamaların gençlik dindarlığında önemli bir yer tuttuğu da görülmektedir. 

Gençlerde dinin duygusal boyutu diğer boyutlara göre daha fazla önem kazanmaktadır.  

Anket sonuçlarına göre, mesleki konumun gençlerin dini hayatını etkilediği ve bir takım 

değişimlere neden olduğunu varsayımımız doğrulanmamıştır, ancak gençlerin iş 
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durumlarının onların dini ritüelleri yerine getirmelerini etkilediği yönünde 

gözlemlerimiz olmuştur. 

 
Gecekondu gençliğinin şehirde kalış süreleri arttıkça dini dernekleşme ve şehirsel 

kurumları kullanma ve şehir ile bütünleşme eğilimlerinin artacağı varsayımımız 

doğrulanmıştır. Birinci kuşağa göre gençlerin şehirsel kurumları daha fazla 

kullandıkları ayrıca çok farklı sosyalleşme süreçleri içerisinde bulundukları 

anlaşılmaktadır. Sosyo-ekonomik düzeyde ortaya çıkan gelişmelerle birlikte 

gecekondudan şehrin daha planlı ve daha düzenli yerleşim yerlerine doğru göç ettikleri 

tespit edilmiştir.   

 
Gecekondu gençliğinin, dini sosyalleşmelerini aile, mahalle, hemşehri ve cemaat 

çevresinde gerçekleştirdikleri varsayımımız doğrulanmamıştır. Araştırma sonuçları, 

gecekondu gençliğinin birincil sosyalleşme çevresinin arkadaş çevresi olduğunu aile 

veya hemşehri çevresinin ise arkadaş çevresi kadar etkili olmadığını ortaya 

koymaktadır. Köyden gecekonduya göç edilen ilk yıllardaki köy ile yoğun ilişki şehirde 

kalış süresinin artmasına paralel olarak daha sonraki yıllarda zayıflamaktadır.  

 
Genel olarak, Kayseri Argıncık örnekleminde Türk gençliğinin dini düşünce ve 

tutumlarında güçlü bireysel, liberal ve seküler eğilimlerin var olduğu, kitle iletişim 

araçlarının da etkisi ile küreselleşme ve modernleşmenin etkilerine maruz kaldığı ifade 

edilebilir. 

 

2. Gençlik Dindarlığı Üzerine Tipolojik Bir Yakla şım 

 
Gençlik dindarlığının sınıflandırmasının yapılan dindarlık sınıflamaları içinde kategorik 

olarak imkânı konusu bir yana, gençler kendilerine özgü dini bir dil, anlayış, algılayış 

ve yaşayış geliştirmiş görünmektedir. Bu yeni popüler karakterli algılayış ve yaşayış ile 

birlikte dinin gençlik için ifade ettiği işlevin şekli de değişmektedir. Gençlerin 

geliştirdiği bu dini anlayış ve yaşayışın popüler kültür formları ile yakından ve 

karşılıklı bir ili şki ve etkileşim içinde olduğu ve bu süreçte şekillendiği anlaşılmaktadır. 

Gençlerin dini ilgileri, popüler kültürel formlarda kendini göstermekte ve böylece de 

seküler kaynaklı görünen popüler kültür formları otantik ve anlamlı görülen bir dini 

içeriğe sahip olmaya başlamaktadır. Bu yönüyle, bu formların işlevinde de bir 
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değişimin olduğu belirtmek gerekmektedir. Bunun sonucu olarak da dindarlık gençlik 

kültürünün kendi içyapısı çerçevesinde şekillenen Đslami Rock, sanal dindarlık, dua 

zinciri, kutsal ağ gibi popüler kültürel formlarında kendini ifade etme yoluna gitme 

eğilimi taşımaktadır. Bu süreçte, teknolojik gelişmeler, eğitimin artması, kitle iletişim 

araçları ve özellikle internetin yaygınlaşmasının önemli bir rolünün olduğunu ifade 

etmek gerekmektedir. Gençlik dindarlığının geleneksel formlarda bir gerileme veya 

zayıflama görülürken, müzik, spor, sanat, siyaset, teknoloji ve kitle iletişim araçları vb. 

alanlarında dini ögeler ve anlamlar yeni ve daha güçlü formlarda kendini 

göstermektedir. 

 
Araştırma sonuçlarının ortak özellikler etrafında belirli kategorilere ayrılmasına dayalı 

olan tipleştirme veya tipoloji oluşturma işeminin gençlik dindarlığı araştırması olan 

çalışmamız açısından mümkün ve yararlı olacağı kanaatindeyiz. Bu amaçla araştırma 

sonuçları değerlendirildiğinde gençlik dindarlığı ile ilgili dörtlü bir tipolojiye ulaşmak 

mümkün görünmektedir. 

 
1. Đnançsız ve dine ilgisiz gençlik535  

2. Konjonktürel, zaman ve şartlara göre dindar gençlik536  

3. Geleneğe bağlı, dindar, muhafazkar ve sofu gençlik537 

4. Aşırı uç, radikal ve tepkisel gençlik538  

 
Gençlik dindarlığı, kendi içerisinde birbirleri ile karşılıklı ve yakın ilişki içerisinde olan 

birçok unsur ve süreci içinde barındıran oldukça zengin, karmaşık, değişken ve çok 

boyutlu bir özelliğe sahiptir. Bu yönü ile gençlik dindarlığı tipolojisi için “arayış 

                                                 

535 Bu tiplojik sınıflandırma için Bkz. B.Z.4.2.E.2./ 18.05.2006 12:20 Z.Đ.11.5. E.7. / 09.01.2008-14:22 
K.K.Đ.4.5. E.9. /17.12.2007-11:55 K.K.Đ.4.5. E.1. /17.12.2007-14:26 D.S.Đ.1.3. K.6. /05.03.2008-
14:12 D.S.Đ.1.1. E.8. /05.03.2008-10:34 P.Đ.4.5. K.2. /23.06.2007-16:35 AH.Đ.4.8. E.17. /13.07.2007-
14:25 K.Đ.4.5. E.8. /25.07.2007-11:50 

536 Bu tiplojik sınıflandırma için Bkz. D.S.Đ.1.1. E.12. /05.03.2008-10:50 D.S.Đ.1.2. K.2. /05.03.2008-
14:04 D.S.Đ.1.2. E.2. /05.03.2008-11:15 D.P.B.1.4. E.6. /21.02.2008-12:39 D.P.B.1.4. E.4. 
/21.02.2008-12:35 D.M.B.E. 2.3. E.3. /20.03.2008-16:44 P.Đ.5.2. E.2. /23.06.2007-16:12 AH.Đ.4.8. 
E.6. /13.07.2007-13:56 

537 Bu tiplojik sınıflandırma için Bkz. D.C.G.2.1. E.2. /04.05.2008-19:00 D.C.G.2.2. E.1. /03.06.2008-
18:20 D.C.G.1.1. E.2. /05.03.2008-10:22 D.S.Đ.1.1. E.12. /05.03.2008-10:50 D.S.Đ.1.1. E.8. 
/05.03.2008-10:34 D.S.Đ.1.3. K.6. /05.03.2008-14:12 AH.Đ.4.8. E.15. /13.07.2007-13:48 

538 Bu tiplojik sınıflandırma için Bkz. D.E.Đ.2.3. K.6. /04.03.2008-15:27 D.E.Đ.2.3. E.6. /04.03.2008-
15:33 E.Ö.Đ.1.3. E.6. /04.03.2008-12:15 E.S.1.4. E.14. /04.03.2008-14:28 Y.B.Ö. 5.2. E.9.-
13.07.2007- 16.31 B.Z.D. 5.5. E.4. /18.05.2006-16:34 P.Đ.7.7. E.9 /23.06.2007-13:25 AH.Đ.4.8. K.15. 
/13.07.2007-14:27 AH.Đ.4.8. E.4. /13.07.2007-14:42 
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dindarlığı” kavramını kullanmanın uygun olacağını düşünmekteyiz. Gençlik 

dindarlığının bireyselleşmiş dindarlık yönünün çok güçlü olduğu, bunun en açık olarak, 

gençlerin kendi düşünce, inanç ve tutumları ile geleneksel ve kurumsal dini öğretiler 

arasındaki farklılaşmada görüldüğü anlaşılmaktadır. Şehirleşme ve gecekondulaşma 

sürecinde yaşanan toplumsal değişimlerin neticesinde gençlik dindarlığında da 

ayrışmalar ve farklılaşmalar ortaya çıkmakta bu alt-kültürün dini anlayış ve yaşayışı 

yeniden şekillenmektedir. Gençlik alt kültürünü iç içe geçmiş dört süreç olarak analiz 

etmek mümkündür: 

0

0 , 1

0 , 2

0 , 3

0 , 4

0 , 5

0 , 6

0 , 7

0 , 8

0 , 9

1

ilk gençlik (13-15)

Orta Gençlik (16-18)

Uzatılmış Gençlik (19-
21)

Son Gençlik (21-30)

 

Orta sınıf gençliği diyebileceğimiz gecekondu gençliğinin üst sınıf gençlikten ve alt 

sınıf gençlikten daha kaygılı olduğu, içinde yaşadığı sosyo-kültürel ve ekonomik 

yapıdan kurtulmak ve sıçrama yapmak (dikey hareket) için bir çaba ve kaygı içinde 

olduğu bu yüzden de başarı, kariyer, zenginlik gibi değerler ile daha fazla ilgili olduğu 

görülmektedir. 

 
Gençlerin zihin ve ruh dünyasında, dini tutum ve davranışlarının şekillenmesinde 

“akran kültürü” (kankalık) çok önemli bir yer tutmakta, ayrıca arkadaş grubuna ters 

düşmemek, onların istek, beklenti ve kaygılarına göre tavır almak, onlardan uzak 

olmaktan, yalnız kalmaktan korkmak gençlik alt kültürünün önemli özellikleri arasında 

yer almaktadır. Genel olarak değerlendirildiğinde ise gençlerin gündelik hayatlarında 

ve zihinsel dünyalarında dinin birincil (primer) değil ikincil (sekonder) öneme sahip bir 
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fakör olduğu ifade edilebilir. Gençlik dindarlığının kendine özgü ağırlıklı olarak 

seküler, liberal ve melez bir görünüme sahip bir dil, değer sitemi ve skalasının 

olduğunu belirtmek mümkün görünmektedir. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Grafik 3.1. Gençlik Dindarlığı Tipolojisinin Şekil Đle Đfade Edilmesi 

 
Araştırmamıza katılan gençlerin %1’i kendini “dine ilgisiz”; %18’i dine az ilgili, 

%62’si orta derecede dindar, %9’u çok dindar, %1’i ise aşırı dindar (radikal) 

gördüğünü belirtmiştir.  

 

 3. Öneriler 

 
Türk gençliğini iyi anlayabilmek ve analiz edebilmek için onların heterojen yapısını 

dikkate alarak, bu konuda yapılacak çalışmalarda ve çözüm önerilerinde psikolojik, 

sosyal, kültürel ve ekonomik yönlerini de göz önüne alan bütüncül bir bakış açısı ile 

hareket edilmelidir.  

 
Gecekondulaşma ve gençlik ve dindarlık konusu ile ilgili genel bir çalışma niteliği 

taşıyan bu çalışmanın her bir alt başlığı ayrı bir çalışma konusu yapılmalı ve farklı 

yöntem ve tekniklerle özellikle de karşılaştırmalı olarak ele alınmalıdır. Gençlik 

dindarlığı konusunda aceleci genellemelerden uzak ve farklı akademik ve bilimsel 

alanların bireysel ya da ortaklaşa çalışmalar yapılmalıdır. Gençlik araştırmalarında 

    1 

Dini gruplara engaje, sofu 

Gelenekselci, orta dindar 

Konjonkturel 

Đnançsız, ilgisiz 

Aşırı uç, radikal, 
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ulaşılan sonuçlar genelleştirilmemeli, yorum ve değerlendirmeler araştırmanın sınırları 

çerçevesinde olmalıdır. Gençlerin dini inanç ve uygulamaları dindarlığın yaşanma 

biçimi ve sosyo-kültürel değerler çerçevesinde çok yönlü olarak incelenmelidir.  

 
Gelişmekte olan bir toplum özelliği taşıyan ve nüfusunun büyük bir çoğunluğu genç 

olan Türkiye’de gençlerin kültürel, sosyal ve dini düşünce ve yaşantıları üzerinde 

yapılacak araştırmalar daha da bir önem kazanmaktadır. Gençlerin sorunları ve yapısal 

özellikleri içerisinde yaşadıkları toplumdan soyutlanamaz. Gençliğin duygusal, coşkun, 

kırılgan ve yönlendirilmeye açık yapısı potansiyel bir risk unsuru olabilir. Kimlik ve 

aidiyet arayışı içerisinde değer problemleri yaşayan gençlerin siyasi, dini ve ideolojik 

grup, cemaat ve oluşumlar tarafından bu yönleri kullanılarak etki altına alındıkları 

bilinmektedir.  

 
- Gençlik dindarlığı konusunda aceleci genellemelerden uzak ve farklı akademik ve 

bilimsel alanların bireysel ya da ortaklaşa çalışmalar yapılmalıdır. 

- Gençlerin dini inanç ve uygulamaları dindarlığın yaşanma biçimi ve sosyo-kültürel 

değerler çerçevesinde çok yönlü olarak incelenmelidir. 

- Gecekondulaşma ve değişim süreçlerinde kültürel yapıyı oluşturan aile, eğitim, 

ekonomi, din, siyaset, gibi kurumlar ile dini yaşantı arasındaki etkileşimin 

derinlemesine yapılacak araştırmalar ile ortaya konulmalı ve farklı şehirlerdeki 

gecekondu gençlik kültürleri ile ilgili nicel ve nitel araştırmalara yapılıp sonuçları 

karşılaştırılmalıdır. 

- Yoksul gecekondu bölgesindeki gençlerin geçiş sürecini sağlıklı geçirebilecekleri ve 

topluma sağlıklı uyum sağlayabilecekleri sosyal mekanizmaların kurulması ve 

güçlendirilmesi önem arz etmektedir. 
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 Sık 
sık 

Bazen Çok 
nadir 

Hiçbir 
zaman 

1.Kitap okurum.     
2.Gazete/dergi okurum.     
3.Arkadaşlarla buluşup 
gezeriz. 

    

4.Sinema/Tiyatroya 
giderim. 

    

5.Televizyon izlerim.     
6.Đnternette gezinti  veya 
chat yaparım. 

    

7.Kuş uçurmak, köpek 
boğuşturmak. 

    

8.Disko/bar vb. eğlence 
yerlerine giderim. 

    

9.Spor yaparım.     
10.Dini bir derneğe 
giderim. 

    

11.Tavla,Okey,kağıt 
oyunları oynarım.  

    

12. Müzik aleti 
çalarım.(saz/gitar...) 

    

GECEKONDULAŞMA, GENÇLĐK VE DĐNDARLIK-KAYSERĐ ARGINCIK ÖRNEĞĐ 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
1. Cinsiyetiniz: 

11..((  )) Bay  2.( ) Bayan 
 
2. Yaşınız:.......................... 
 

3. Medeni durumunuz? 
1. ( ) Bekar   2. ( ) Evli  
3. ( ) Boşanmış  
 
4. Doğum yeriniz 
 

1. ( ) Argıncık........................................   
2. ( ) Diğer(Belirtiniz)............................ 

 
5. Argıncık’ın hangi semt ve mahallesinde oturuyorsunuz? 
................................................................... 
6. Argıncık’a nereden geldiniz? 

1.( ) Doğma büyüme Argıncıklıyım 
2.( ) Kayseri’nin bir köyünden/ilçesinden geldim 
3.( ) Sivas, K.Maraş, Yozgat gibi çevre illerden geldim 
4.( ) Güneydoğu veya Doğu Anadolu Bölgesinden geldim. 
5.( ) Diğer(Belirtiniz).................................. 

 
7- Argıncık’ta ne kadar süredir oturuyorsunuz? 
 

1- ( ) Bir yıldan daha az 
2- ( ) Bir yıldır 
3- ( ) 1-5 yıl arası 
4- ( ) 5-10 yıl arası 
5- ( ) 10 yıldan daha fazla bir süredir 

 
8. Argıncık’a neden göç ettiniz? (Argıncık dışından gelenler 
cevaplandıracaktır.)  
 

1. ( ) Đş bulmak için 
2. ( ) Terör nedeniyle 
3. ( ) Eğitim ve sağlık imkanlarının daha önce yaşadığım 

yerden daha iyi olması nedeniyle 
4. ( ) Şehir merkezine yakın olması nedeniyle 
5. ( ) Diğer……………… 

 
 

9. Aşağıdaki ifadelerden hangisi sizin için uygundur? 
 1.() Gecekonduda oturuyorum ve kiracıyım 
 2.() Gecekonduda oturuyorum ama ev kendime ait. 
 3.() Evim gecekondu değil ama kiracıyım 
 4.() Gecekondu olmayan kendime ait bir evde 
oturuyorum. 

 
10. Eğitim durumunuz? (Okulu bitirmişseniz en son 
okuduğunuz okul; devam ediyorsa kaçıncı sınıf olduğunu  karşısına 
belirtiniz.) 

1.  ( ) Đlköğretim 
2.  ( ) Lise  
3.  ( ) Đmam Hatip Lisesi 
4.  ( ) Üniversite 
5. ( ) Diğer…………….. 

 

11- Mesleğiniz nedir? (Öğrenci değilse) 
1- ( )Đşçi 
2- ( )Esnaf 
3- ( )Serbest 
4- ( )Çiftçi 
5- ( )Đşsiz 

 
12. Anne-Babanızın işi ya da mesleği nedir? 

Annenin mesleği/işi  ............................... 
Babanın  mesleği/işi ................................ 

 
13. Ailenizin aylık geliri nedir? 

1-( ) Hiç gelirim yok. 
2-( ) 500 YTL den aşağı 
3.( ) 500-1000 YTL 
4.( ) 1001- 1500 YTL 
5.( ) 1501-2000 YTL 
6.( ) 2001 ve daha fazlası YTL 

 
14. Anne ve babanızın eğitim durumlarını aşağıdaki 
tabloda işaretleyiniz. (x) işareti koyunuz.    
 

Eğitim Durumu Anne Baba 
Okur-yazar değil   
Sadece okur-yazar   
Đlkokul/ortaokul mezunu   
Lise mezunu   
Üniversite mezunu   
Yüksek Lisans/Doktora   

 
15. Aşağıdaki TV programlarını ne sıklıkla izlersiniz? 
(Đzleme sıklığına göre 1’den 3’e kadar sıralayınız.)  

 
1. ( ) Filmler.  
2. ((  )) Müzik, eğlence programları. 
3. ( ) Spor 
4. ( ) Eğitim ve belgesel  programları. 
5. ((  )) Dini programlar. 
6. ( )) Haber programları. 

 
16. Okul veya iş dışındaki boş zamanlarınızda aşağıda 
verilen etkinlikleri ne sıklıkla gerçekleştirdiğinizi 
işaretleyiniz.  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

Bu araştırma Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Araştırma Görevlisi Đsmail Güllü tarafından yürütülmektedir. Elinizdeki bu görüşme 
formu, Argıncık’ta yaşayan gençlerin dini ve sosyal hayatlarını çeşitleri yönlerini araştırmayı amaçlayan bir çalışmada kullanılmak üzere 
hazırlanmıştır. Bu araştırmada elde edilecek veriler yalnızca bilimsel bir amaç için kullanılacaktır. Araştırmamızda doğru ve geçerli sonuçların elde 
edilmesi, sizin sorulara vereceğiniz cevapların samimi ve gerçeğe uygun olmasına bağlıdır. Tek tek şahıslar söz konusu olmadığından adınızı 
YAZMAYINIZ. 

GECEKONDULAŞMA, GENÇKĐL VE DĐNDARLIK – KAYSERĐ ARGINCIK ÖRNEĞĐ 
EK 1. Anket Formu Örneği 
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17. Hangi Ulusal gazete ve dergileri ne sıklıkta 
okuyorsunuz?............................ 
 
18. Aşağıdaki dernek/klüplerden üyesi olduğunuz veya 
etkinliklerine düzenli olarak katıldıklarınızı işaretleyiniz. 

1.( ) Doğa, çevre ya da hayvanları koruma örgütleri. 
2.( ) Kültür-sanat kuruluşları. 
3.( ) Dini cemaat, vakıf veya dernekler. 
4.( ) Öğrenci kulüp ya da dernekleri. 
5.( ) Folklor kulübü, halk oyunları derneği. 
6.( ) Argıncık’taki  siyasal partiler. 
7.( ) Spor kulüpleri/dernekleri 
8.( ) Hiçbiri 
9.( ) Diğer(Belirtiniz)…............................  

 
19. Arkadaşlarınızla daha çok nerelerde toplanır ya da 
buluşursunuz?(En çok buluştuğunuz iki yeri belirtiniz.) 

1.( ) Kahvehanelerde. 
2.( ) Lokal/ kulüp/dernek gibi yerlerde. 
3.( ) Mahalle içinde /sokak köşelerindeki belli yerlerde. 
4.( ) Dini dernek ve vakıflarda 
5.( ) Disko, bar, cafe gibi yerlerde. 
6.( ) Diğer(Belirtiniz). 

 
20. Arkadaşlarınız arasında en çok konuştuğunuz konular 
nedir? (En çok konuştuğunuz konuları 1’den 3’e kadar 
sıralayınız.) 

  1. ( ) Futbol/spor 
  2. ( ) Evlilik/Aşk/cinsellik 
  3. ( ) Para /Đş/ Çalışma Hayatı 
  4. ( ) Elbise /Kıyafet 
  5. ( ) Bilimsel ve teknik konular 
  6. ( ) Din/Đnanç 
  7. ( ) Edebiyat/Sanat/Siyaset 
  8. ( ) Diğer (Belirtiniz). 
 

21. Arkadaş seçerken hangi özelliklerine dikkat 
edersiniz?(Önem sırasına göre 1den 3 e kadar sıralayınız.) 

1.( ) Zevklerimizin ve görüşlerimizin uyuşmasına. 
2.( ) Hoş sohbet ve dürüst olmasına. 
3.( ) Dini ve milli değerlerine bağlı olmasına. 
4.( ) Ekonomik durumunun iyi olmasına. 
5.( ) Hemşerim olmasına. 
6.( ) Diğer(Belirtiniz). 

 
22. Sizce Argıncık’ta yaşayan gençlerin en önemli sorunu 
nedir? 

1.( ) Dindar olmamaları. 
2.( ) Aile ilişkilerinin zayıflamış olması. 
3.( ) Đyi eğitim almış olmamaları. 
4.( ) Đşsizlik ve meslek öğrenmemeleri.  
5.( ) Diğer(Belirtiniz)…  

 
23. Aşağıdaki müzik türlerini hangi sıklıkla dinlersiniz? 

Sıksık  Arasıra  Hiç   
1. Arabesk.   ( )        ( )       ( )  
2. Türk Halk  ( )        ( )       ( ) 
3. Đlahi. Tasavvuf müziği vb. ( )        ( )       ( )  
4. Yabancı pop/Tekno/Disko ( )        ( )       ( )  
5. Türkçe pop                        ( )        ( )       ( )  
6. Diğer(Belirtiniz)..................................... 

 
24. Hayatınızda en çok önem verdiğiniz değerler nelerdir? 
(En önemli gördüğünüz üç tanesine önem sırasına göre 
1’den 3’e doğru numara veriniz.) 

1.( ) Zenginlik 
2.( ) Eğlence 
3.( ) Din/Đnanç  

4.( ) Dürüstlük 
5. ( ) Sevgi/Saygı 
6. ( ) Diğer (Belirtiniz) …………………………  
 

25. Evlilik öncesi kız-erkek ilişkilerini(flört) nasıl  
karşılarsınız?  

1.((  )) Olumlu karşılarım.  
2.((  ))  EEvlilik öncesi bir ilişkiyi onaylamıyorum. 
3.((  ))  Fikrim yok. 
4.( ) Diğer(Belirtiniz)............... 

 
 
26. Aşağıdaki konularda Anne-Babanızla(Ailenizle) 
çatışma  
derecenizi belirtiniz. 
 
                                                                  Sık sık  Arasıra    
Hiç                  
1.Karşı cinsle arkadaşlık etme konusunda.      ( )        ( )        ( ) 
2.Okul/eğitim ve meslek seçimi konularında.  ( )        ( )        ( ) 
3.Dini inanç ve davranışlarımda.         ( )          ( )        ( ) 
4.Evleneceğim kişinin belirlenmesinde.         ( )          ( )        ( ) 
5.Giyim-kuşamım traş tarzım konusunda.       ( )          ( )        ( ) 
6.Seçtiğim arkadaşlarım konusunda.              ( )          ( )        ( )  
7.Bazı alışkanlıklarım konusunda          ( )          ( )        ( ) 
 
 
27. Allah hakkındaki inancınızı aşağıdaki ifadelerden 
hangisi en uygun biçimde dile getirmektedir? 

1.((  ))  Allah’ın varlığına kesin olarak inanıyor ve bu konuda 
akli ve mantıkî deliller buluyorum. 
2.( )Ailem ve çevremdekiler Allahın varlığını kabul 
ettikleri için ben de inanıyorum. 
3.((  )) Allah’ın varlığına inanıyorum, fakat bu konuda 
çözemediğim bazı hususlar var. 
4.((  )) Allah’ın varlığı-yokluğu konusuna ilgi duymuyorum. 
5.((  )) Allah’ın varlığına inanmıyorum.  

 
 
28. Hz. Muhammed hakkındaki inancınızı aşağıdaki 
ifadelerden hangisi en uygun biçimde dile getirmektedir? 

1.  ((  )) Hz. Muhammed’in Allah’ın kulu ve peygamberi 
olduğuna kesinlikle inanıyorum. 
2.  ((  )) Farklı özellikleri olmakla beraber Hz. Muhammed’in 
sadece bir insan olduğuna inanıyorum. 
3.  ((  )) Böyle bir peygamber olduğuna inanmıyorum. 
4.  ((  )) Peygamber sıfatıyla böyle bir kişinin yaşadığından 
pek emin değilim. 

   
29. Ahiret gününe, öldükten sonra dirilmeye ve cennet-
cehenneme inanıyor musunuz? 
 1.((  )) Đnanıyorum. 
 2.((  )) Bu konuda emin değilim (Kararsızım). 
 3.((  )) Đnanmıyorum. 
 4.( ) Bu konuda fazla bilgim yok. 
 
30. Kaderle ilgili olarak düşünceniz aşağıdaki ifadelerden 
hangisine uygundur? 

1.((  )) Đnsan kendi kaderini kendisi belirler. 
2.((  ))  Đnsanın kaderi önceden Allah tarafından 
belirlenmiştir. 
3.( ) Kader diye bir şeye inanmıyorum. 
4.( ) Bu konuda fazla bilgim yok. 
5.( ) Diğer(Belirtiniz)............................................. 
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31. Meleklerin varlığına inanıyor musunuz? 
 1.((  )) Đnanıyorum. 
 2.((  ))  Bu konuda emin değilim (Kararsızım). 
 3.( ) Đnanmıyorum. 
 4.( ) Bu konuda fazla bilgim yok. 
 
32. Namaz kılma ile ilgili durumunuz nedir? 

1.((  )) Günlük namazlarımı düzenli olarak kılarım. 
2.((  )) Sadece cuma ve bayram namazlarını kılıyorum. 
3.( ) Sadece Ramazan da düzenli olarak namaz kılarım. 
4.((  )) Ara sıra vakit, cuma ve bayram namazlarını 
kılıyorum. 
5.((  )) Günlük namazlarıma ilaveten nafile namazlar da 
kılarım. 
6.( ) Hiç namaz kılmam. 
7.( ) Diğer belirtiniz)..................................... 

  
33. Oruç tutma ile ilgili durumunuz nedir? 
 1.((  )) Ramazan ayının tamamında oruç tutarım. 
 2.((  )) Üç aylarla birlikte mübarek günlerde de tutarım. 
 3.((  )) Ramazan ayında ara sıra oruç tutuyorum. 
 4.((  )) Hiç oruç tutmam. 
 5.( ) Diğer(Belirtiniz)......................................... 
 
34. Kurban kesme ile ilgili düşünceniz aşağıdakilerden 
hangisine uygundur? 

1.( ) Kurban kesmek bir ibadettir ve gücü yetenler 
kesmelidir. 
2.((  )) Kurban kesmenin gerekliliğine inanmıyorum. 
3.( ) Kurbanı hayır kurumuna bağışlayarak kestiririm. 
4.( ) Kurban kesmek yerine fakirlere yardım edilebilir. 
5.( ) Diğer(Belirtiniz)……………………………… 

 
35. Zekat ile ilgili düşünceniz aşağıdakilerden hangisine 
uygundur? 

1.( ) Zekat vermesi gerekenler,malının zekatını 
vermelidir. 
2.( ) Zekatın dini bir görev olduğuna inanmıyorum. 
3.( ) Hayat zorlaştığı için kazancımı başkalarıyla 
paylaşmak istemem. 
4.( ) Diğer(Belirtiniz)……………………………… 
 

36. Hac ile ilgili tutumunuz aşağıdakilerden hangisine 
uygundur? 

1.( ) Hac bir ibadettir. Maddi ve bedeni durumu müsait 
olanlar yerine getirmelidir. 
2.( ) Haccın dini bir görev olduğuna inanmıyorum.  
3.( ) Hacca gitmek yerine o paralarla fakir insanlara 
yardım yapılabilir. 
4.( ) Diğer (Belirtiniz)………………………………. 

 
37. Dua ile ilgili tutumunuz nedir? 

1.( ) Namazdan sonra ve sık sık dua ederim. 
2.( ) Sıkıntılı anlarımda ve ihtiyaç duyduğumda dua 
ederim. 
3.( ) Sadece dini törenlerde(mevlüt, sünnet,cenaze vs.) 
dua ederim. 
4.( ) Hiç dua etmem. 
5.( ) Duaya inanmıyorum. 
6.( ) Diğer (Belirtiniz)........................................... 

 
38. Vaaz veya dini sohbetleri dinler misiniz? 

1.((  ))  Mümkün oldukça dinlemeye giderim. 
2.((  ))  Sadece cuma namazında dinleyebiliyorum. 
3.((  )) Hiç dinlemiyorum. 
4.( ) Diğer (Belirtiniz).......................................... 
 

 

39. Ramazan ayı sizin için ne ifade eder? 
1.((  )) Bu ayı mümkün olduğu kadar çok ibadet ederek 
değerlendirmeye çalışırım. 
2.((  )) Bu ayda ara sıra ibadet etmeye çalışırım. 
3.((  )) Bu ay benim için diğer aylardan farksızdır. 
4.( ) Đşlerin yoğunluğundan dolayı ramazana özel önem 
veremiyorum. 
5.( ) Diğer.(Belirtiniz)................................... 

 

40. Anne-babanızın ve kendinizin dindarlık durumunu nasıl 
değerlendiriyorsunuz?  
 

           Kendiniz      Anne                 Baba 
1.((  )) Çok dindar.    ( )     ( )  ( ) 
2.((  )) Orta derecede dindar. ( )      ( )  ( ) 
3.((  )) Dine az ilgili    ( )     ( )  ( ) 
4.((  )) Dine karşı ilgisiz.    ( )     ( )  ( ) 
5.( ) Dini inancı yok.           ( )     ( )                 ( ) 

 
41. Dini bilgi düzeyiniz nedir? 

1.((  )) Çok iyi. 
2.((  )) Đyi. 
3.((  )) Orta. 
4.((  )) Zayıf. 
5.((  )) Hiç bilgim yok. 

 

42. Dini konularda şu andaki bilginizden daha fazla bilgi 
edinmek ister misiniz? 

1.( ) Đsterim. 
2.( ) Bilgilerim yeterli olduğu için istemem. 
3.( ) Dini konularla ilgilenmiyorum. 
4.( ) Diğer(Belirtiniz)..................................................... 

 

43. Din bilgilerinizi nerden öğrendiniz?(Öncelik sırasına 
göre 1’ den 3’ e doğru sıralayınız.) 

1.( ) Kendi kendime kitaplardan okuyup araştırarak. 
2. ( ) Ailemden. 
3. ( ) Din görevlilerinden ve Kur’an kurslarından 
4. ( ) Bağlı olduğum cemaatin sohbet ve derslerinden. 
5. ( ) Kimseden din bilgisi almadım. 
6. ( ) Diğer(Belirtiniz)........................................... 

 

44. Dini konularda sorunlarınız olduğunda ne 
yapıyorsunuz? 

1.( ) Anne-babama danışırım. 
2.( ) Arkadaşlarımla konuşup tartışırım. 
3.( ) Ağabey /abla/amca /dayı gibi yakınlarıma sorarım. 
4.( ) Din görevlilerine sorarım. 
5.( ) Cemaatimin ileri gelenlerine sorarım. 
6.( ) Kendim kitaplardan araştırıp  çözmeye çalışırım. 
7.( ) Diğer (Belirtiniz)................................. 

 

45. Kur’an okuma ile ilgili durumunuz nedir? 
1.( ) Düzenli olarak Kur’an okurum. 
2.( ) Sadece mübarek gün ve gecelerde okurum. 
3.( ) Arasıra okurum.  
4.( ) Hiç okumam. 
5.( ) Diğer(Belirtiniz)...................................................  

 

46. Mahallenizdeki din görevlilerini nasıl 
değerlendiriyorsunuz? 

1.( ) Çok başarılı ve etkili. 
2.( ) Dini konularda yeterli ama insanlarla ilişkileri zayıf. 
3.( ) Yaşları ileri olduğu için gençlerle iyi diyalog 
kuramıyorlar. 
4.( ) Diğer(belirtiniz)………………………… 

 
 
 
 47. Sizce, aşağıdakilerden hangileri uygun ve helaldir?  
 1.((  )) Đçki içmek. 
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NOT: Anketimiz ve araştırmamız hakkında başka 
görüşleriniz varsa lütfen belirtiniz: .................................. 

 Arş.  Gör. Đsmail GÜLLÜ 
2007/KAYSERĐ 

 

 2.((  ))  PPiyango ve toto-loto gibi şans oyunları. 
 3.((  )) Kumar oynamak. 
 4.((  )) Faize para yatırmak. 
 5.( ) Evlilik olmadan karşı cinsle birlikte olmak (Zina). 
 6.((  )) Uyuşturucu (Hap/kokain vs. ) kullanmak. 
 7.( ) Diskoya gitmek. 
  8.( ) Hiçbirisi 
 
48. Elinize çok fazla para geçse, bununla ne yapmak 
istersiniz?  

1.((  )) Ticarette kullanırım. 
2.((  )) Bankaya yatırır, faiz alırım.  
3.((  )) Özellikle cami, Kur’an kursu, vakıf gibi yerlere 
harcarım. 
4.((  )) Önemli bir kısmını yardım olarak ihtiyaç sahiplerine 
veririm. 
5.((  ))  Dindar olduğuna inandığım şirketlere veya finans 
kurumlarına yatırırım. 
6.((  ))  Ev, arsa gibi yatırımlar yaparım.  
7.((  )) Diğer(Belirtiniz) ............................... 

 
49. Cennete gidebilmek için sizce Müslüman olmak 
gereklimidir? 

1.( ) Evet, Kesinlikle Müslüman olmak gereklidir. 
2.( ) Gerekli değildir. Diğer dinlerden olanlar da cennete 
gidebilir. 
3.( ) Müslüman olmasalar da iyi işler yapanlar cennete 
gidebilir. 
4.( ) Fikrim yok. 
5.( ) Diğer(Belirtiniz)  ..................................... 

 
 50. Diğer din veya milletlerden biriyle evlenme 
konusundaki tutumunuz nedir? 

1.( ) Evlenebilirim. 
2.( ) Ancak Müslüman biriyle evlenebilirim. 
3.( ) Evlenmek isterim ama ailem ve çevrem izin vermez. 
4.( ) Diğer(Belirtiniz) ................................. 
 

51. Hemşerilerle hangi düzeyde ilişkilerinizi 
sürdürmektesiniz? 

1. ( ) Hemşeri dernek ve vakıflarında sık sık 
2. ( ) Hemşeri dernek ve vakıflarında arasıra 
3. ( ) Mahallede veya ev oturmalarında sık sık 
4. ( ) Hemşerilerimle sık görüşmüyorum. 
5. ( ) Diğer……… 

 
52.  Aşağıdaki uygulamalardan hangilerini ne sıklıkla 
yaparsınız? 
 Her 

zaman 
Sık 
sık 

Ara 
sıra 

Nadiren Hiç 

Nazar Boncuğu 
takmak 

     

Büyü yaptırmak      
Fal baktırmak      
Cin ruh çağırmak      
Muska 
yaptırmak/takmak 

     

Dini motif veya 
yazı bulunan 
kolye, yüzük vb 
takmak. 
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EK 2. Odak Grup Görüşme Formu 
Görüşme Tarihi: ………..    Görüşme Yeri: …………     Görüşme Süresi: ………    Görüşme Kaset Bilgisi :  ……. 

 

Arkadaşlar merhaba, 

Adım Đsmail Güllü, Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsünde Araştırma Görevlisi olarak görev 
yapmaktayım. Bugün burada sizler ile araştırma yaptığım konuile ilgili konular hakkında görüşmeler 
yapmak üzere toplanmış bulunuyoruz. Araştırma konum Kayseri’nin Argıncık bölgesindeki gençlerin 
dini tutum ve davranışları ile ilgilidir. Sizlerin bugün burada yapacağınız katkılar bu çalışmanın nitelik 
açısından daha iyi olması için çok önemlidir. O açıdan samimi, içten dürüst ve gerçekçi katkılarınızı 
bekliyorum. Konuşmalarımız, verdiğiniz cevaplar, kişisel bilgileriniz tarafımdan saklı tutulacaktır. Hiçbir 
şekilde adınız ve kişisel bilgileriniz kullanılmayacaktır. Görüşmeler sırasında soracağım soruların 
“doğru” ya da “yanlış” cevaplarının olmadığını, tamamen sizlerin ne düşündüğünü öğrenmeye çalışan bir 
araştırma olduğunı başından belirtmek istiyorum. 

- Öncelikle yaş, eğitim durumu, mesleki bilgileriniz ve doğum yeriniz? 

- Kaç yıldır Argıncık’ta oturuyorsunuz? 

- Aile yapınız? Boş zaman etkinlikleriniz? 

- Argıncık’a Nereden Göç Ettiniz? 

- Herhangi bir işte çalışıyormusunuz? 

- Kite iletişim araçlarından hangisini kullanırsınız.? 

- Boş zamanlarınızı nasıl değerlendiriyorsunuz.? 

- En önemli sorununuz nedir? 

- En çok hangi tür müziği dinlersiniz? 

- Đnanç konuları hakkındaki düşünceleriniz nelerdir? 

- Batıl inanışlar hakkındaki fikirleriniz nelerdir? (örneğin büyü,muska nazar vb..) 

- Namaz kılarmısınız? 

- Oruç, Zekat ve Hac konusunda ne düşünüyorsunuz ve neler yapmaktasınız? 

- Oruç tutmayla ilgili ne düşünüyorsunuz.? 

- Dua ile ilgili tutumunuz nedir? 

- Dini bayramlar hakkında neler düşünüyorsunuz? 

- Dini bilgilerinizi nereden öğrendiniz? 

- Kur’an-ı Kerim okumayı biliyormusunuz? 

- Diğer konu ve düşünceler………. 
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EK 3. Odak Grup Görüşmesi Yapılan Kişiler ve Demografik, Sosyo-Kültürel ve 

Sosyo Ekonomik Özellikleri 

 

Ahmet T.: Erkek, 19 Yaşında, Đlköğretim Mezunu, Argıncık Doğu Sanayi Bölgesinde Đşçi, 
Sivaslı, 11 Yıldır Argıncıkta Yaşıyor. Bekâr, Ailesiyle Yaşıyor, Futbol En Büyük Hobisi. 

Nurgül K.: Kadın, 21 yaşında, evli, 1 çocuğu var, doğma büyüme Argıncıklı, eşi Argıncık 
Toptancılar sitesinde çalışıyor, Liseyi yarıda bırakmış, TV izlemek en büyük hobisi 

Hasan B.: Erkek, 17 yaşında, Kayserili, lilköğretim mezunu,bekâr,sanayide çalışıyor. Kahveye 
gidip arkadaşlarıyla okey oynamak en büyük hobisi 

Semiha K.: Kadın, 18 yaşında,Sivaslı,lise mezunu. Konfeksiyocuda çalışıyor.Bekâr. boş 
zamanlarında  el işleri yapıyor 

Nursel Z.:Kadın 21 yaşında,evli, lise mezunu.Yozgatlı, 1 çocuğu var, boş zamanlarında 
komşulara dantel.örerek aile bütçesine katkıda bulunuyor. 

Alper T.: Erkek 20 yaşında,evli, lise mezunu,Argıncıklı.Markette tezgahtarlık yapıyor.Hafta 
sonları arkadaşlarıyla maç yapmak en büyük eğlencesi 

Hasan D.: Erkek,19 yaşında.bekâr.lise mezunu.Kayserili.dersaneye gidiyor.boş zamanlarında 
babasıyla pazarcılık yapıyor,bilardo oynamayı çok seviyor. 

Caner G.: Erkek,17 yaşında,bekâr,lise 2 ye gidiyor,argıncıklı, internet kafeye gitmekten çok 
hoşlanıyor. 

Sultan R.: Kadın,16 yaşında,lise 1 e gidiyor,bekâr, argıncıklı, boş zamanlarında hasta annesine 
bakıp,ev işlerine yardımcı oluyor 

Zeliha T.: Kadın,21 yaşında,ilköğretim mezunu.evli,1 çocuğu var,Sivaslı,boş zamanlarını 
Kur’an-ı kerim okuyarak geçiriyor 

Duran M: Erkek,16 yaşında,bekâr,ilkokul beşinci sınıftan terk,kahvede çaycılık 
yapıyor,argıncıklı,boş zamanlarında arkadaşlarıyla kuş uçurmayı seviyor. 

Rıza A.: Erkek, 18 yaşında,bekâr,Nevşehirli,ilköğretim mezunu, bir turizm firmasında 
muavinlik yapıyor, babası özürlü, müzik dinlemekten zevk alıyor. 

Fadime S.: Kadın,20 yaşında,bekâr.Kayserili,lise mezunu, telefoncuda çalışıyor,anne ve babası 
ayrı,boş zamanlarını  kardeşlerine ve ev işlerine ayırıyor  

Feride C.: Kadın,17 yaşında,ortaokul 3 de terk,bekâr,Argıncıklı,boş zamanlarında oya yapmak 
ve kitap okumak en büyük tutukusu 

Habibe Ç.: Kadın, 16 yaşında,lise 1 e gidiyor,bekâr,Argıncıklı,boş zamanlarında arkadaşlarıyla 
gençlik merkezine gidiyor, masa tenisi oynamayı çok seviyor 

Selim B.: Erkek,18 yaşında.Erkek, ilkokul dörtten terk, Karslı,Galeride çalışıyor,Boş 
zamanlarında  maçlara gitmeyi çok seviyor. 

Fatih T.: Erkek,18 yaşında,bekâr,ortaokul birden terk,ağrılı,Bir mobilya atölyesinde 
çalışıyor,Köpek dövüştürmek en büyük hobisi  

Erdal N.: Erkek,18 yaşında,bekâr. Lise son sınıftan terk,Vanlı,lokantada çalışıyor,boş 
zamanında arkadaşlarıyla şehir turu atmak en sevdiği şey 

Hatice S.: Kadın, 21 yaşında,Evli, lise mezunu, Kayserili, Kocası minübüs şöförü, boş 
zamanlarında tv. Đzlemeyi seviyor ve nakış işleri yapıyor 

Rıfat Ş.: Erkek, 20 yaşında,bekâr, lise mezunu, Niğdeli,toptancılar sitesinde çalışıyor,boş 
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zamanlarında arkadaşlarıyla okey oynamayı seviyor 

Mustafa Ç.: Erkek, 18  yaşında, bekâr, lise mezunu,Argıncıklı, Benzinlikte pompacı olarak 
çalışıyor, boş zamanlarında derneğe gidiyor. 

Cemal Ş.: Erkek,17 yaşında, bekâr, ilkokul beşinci sınıftan terk, Argıncıklı, Kaportacıda 
çalışıyor, en büyük hobisi argıncıksporun maçına gitmek 

Tufan F.: Erkek,19  yaşında,lise mezunu, Bingöllü,nişanlı,konfeksiyon atölyesinde usta 
başı,boş zamanlarını nişanlısıyla gezerek değerlendiriyor. 

Hamide Ş.: Kadın,16 yaşında, Đlköğretim mezunu, Argıncıklı, bekâr, bir temizlik şirketinde 
çalışıyor, boş zamanlarını arkadaşlarıyla buluşup sohbet ederek  geçiriyor. 

Ahmet K.: Erkek, 17 yaşında, Sivaslı, lise 2 ye gidiyor, bekâr,  en büyük eğlencesi müzik 
dinlemek ve spor yapmak 

M. Sait A.: Erkek,18 yaşında,argıncıklı,Đlkokul mezunu, bekâr, medikalcide çalışıyor,boş 
zamanlarında  vücut geliştirmeye gidiyor 

Emir K.: Erkek,16 yaşında,argıncıklı,lise 1 e gidiyor,bekâr, en çok yapmayı sevdiği şey saz 
çalmak ve müzik dinlemek 

H.Hüseyin E.: Erkek,21 yaşında,argıncıklı,evli 1 çocuğu var, özel hastanede çalışıyor,boş 
zamanlarını çocuğuyla ve eşiyle geçirmeyi daha çok seviyor. 

Ayşe B.: Kadın, 20 yaşında,bekâr,ağrılı, çalışmıyor, biçki dikiş kursuna gidiyor, müzik 
dinlemeyi  ve kitap okumayı çok seviyor 

Ali L.: Erkek,19 yaşında, lise mezunu, bekâr, argıncıklı, inşaat malzemeleri satan bir dükkanda 
çalışıyor,boş zamanlarında halı saha maçları yapmak en büyük tutkusu 

Mürüvvet C.: Kadın,18 yaşında,lise mezunu,bekâr,argıncıklı,bir mağazaya parça başı iş 
yapıyor,en çok sevdiği şey, dini sohbetleri dinlemek 

Fatma B.: Kadın,16 yaşında,ortaokul mezunu,bekâr,sivaslı, çalışmıyor, boş zamanlarını sakat 
olan kardeşine bakarak geçiriyor, ve tv izlemeyi seviyor 

Murat D.: Erkek,18 yaşında,lise mezunu, Kayserili,bekâr,Marangozluk yapıyor,boş 
zamanlarında arkadaşlarıyla kuş uçurmak en büyük zevki 

Adnan K.: Erkek, 21 yaşında, lise mezunu, Muşlu, bekâr,Doğu sanayide çalışıyor.boş 
zamanlarında kitap okumayı seviyor 

Arzu G.: Kadın,17 yaşında, lise 2 ye gidiyor,bekâr,Yozgatlı,boş zamanlarında arkadaşlarıyla 
alışveriş merkezini gezmeyi çok seviyor 

Erol Y.: Erkek,19 yaşında,lise öğrencisi, bekâr, Maraşlı, boş vakitlerinde futbol oynamayı 
tercih ediyor. 

Meryem A.: Kadın, 17 yaşında, bekâr, Sivaslı, boş vakitlerinde dini kitaplar okumayı tercih 
ediyor 

S. Burhaneddin D.: Erkek,18 yaşında, lise 3 te okuyor, argıncıklı, bekâr,boş zamanlarında 
vücut geliştirmeye gidiyor. 

Enes G.: Erkek,19 yaşında,lise mezunu,bekâr,Karslı,Galericiler sitesinde çalışıyor,en büyük 
hobisi güvercin uçurma yarışına katılmak 

Mustafa G.: Erkek, 16 yaşında,lise 1 e gidiyor,K.maraşlı,bekâr, en büyük eğlencesi bilardo 
oynamak, ve internette dolaşmak 

Salih T.: Erkek,17 yaşında,lise 2 ye gidiyor,Yozgatlı,bekâr,boş zamanlarında taekwando 
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kursuna gidiyor ve dini kitap okumayı seviyor 

Ferhat o.: Erkek,19 yaşıda , lise mezunu, bekâr, Sivaslı, torna atölyesinde çalışıyor,boş 
zamanlarını internet kafede geçirmeyi çok seviyor 

Hasan Ş.: Erkek, 20 yaşında, bekâr,  ortaokul 3 ten terk, ,Kayserili, kuruyemişçide 
çalışıyor,kahveye gitmek ve tv. Đzlemek en büyük hobisi 

Nihat M.: Erkek,  18 yaşında,ilkokul mezunu, bekâr,  10 yıldır argıncıkta yaşıyor, Yozgatlı, 
halde çalışıyor,  boş zamanlarında gençlik merkezine gidiyor, müzik dinlemeyi seviyor  

Mustafa D.: erkek, 18 yaşında, lise ikiden terk etmiş, bekâr, argıncıklı, pide fırınında çalışıyor. 
Hobileri arasında gezmek, tv izlemek ve müzik dinlemek gelir 

Cemile T.: Kadın, 17 yaşında,lise üçe gidiyor, bekâr,Kayserili, üniversiteye hazırlık yapıyor, 
hafta sonları gençlik merkezine gidip satranç öğreniyor, müzik dinliyor  

Ayşe Z.: Kadın, 18 yaşında, lise mezunu, bekâr,argıncıklı, boş zamanlarında çeyizi için oya, 
pike, dantel vb. şeyler örüyor 

Şamil R.: Erkek, 20 yaşında, bekâr, lise mezunu, Malatyalı, restorantta çalışıyor, boş 
zamanlarında kayserisporun maçlarına gidiyor ve müzik dinliyor 

Fatma G.: Kadın, 16 yaşında, lise 1 e gidiyor, bekâr, Kayserili, okul dışı  zamanlarda, 
internette chat yapıyor,müzik dinliyor. 

Ahmet S.: Erkek, 20 yaşında, lise mezunu, Argıncıklı, bekâr, Doğu sanayide çalışıyor.boş 
zamanlarında kitap okumayı ve maça gitmeyi seviyor  

Dilaver A.: Erkek,17 yaşında, lise 2 ye gidiyor,bekâr, Argıncıklı, boş zamanlarında 
arkadaşlarıyla maç yapmayı ve internet kafeye gitmeyi seviyor 

M. Fatih O.: Erkek,19 yaşında,lise öğrencisi, bekâr, Sarızlı, boş vakitlerinde futbol oynamayı 
tercih ediyor. 

Ramazan Ş.: Erkek, 22 yaşında, bekâr, Sivaslı, boş vakitlerinde dini kitaplar okumayı tercih 
ediyor 

Hüsnü H.: Erkek,18 yaşında, lise 3 te okuyor, Argıncıklı, bekâr,boş zamanlarında vücut 
geliştirmeye gidiyor. 

Şahin P.: Erkek,19 yaşında,lise mezunu,bekâr, Argıncıklı,Galericiler sitesinde çalışıyor dini 
sohbetlere katılmayı seviyor 

Ömer Ö.: Erkek, 17 yaşında,lise 2’ye gidiyor, Pınarbaşılı, bekâr, dini kitap okumayı ve dini 
sohbetlere katılmayı seviyor 

Rıza Ç.: Erkek,18 yaşında,lise 3’e gidiyor, Sarızlı, bekâr,boş zamanlarında taekwando kursuna 
gidiyor ve internette sörf yapmayı çok seviyor 

Kezban Ç.: Kadın, 22 yaşıda , lise mezunu, bekâr, Argıncıklı, ev kızı, dini kitap okumayı ve 
dini sohbetlere katılmayı seviyor 

Muhittin S.: Erkek, 20 yaşında, bekâr, lise mezunu ,Felahiyeli, kuruyemişçide çalışıyor, dini 
sohbetlere katılmayı, dini kitap okumayı ve tartışmayı seviyor 

Nuran T.: Kadın, 17 yaşında,lise üçe gidiyor, bekâr, Develili, üniversiteye hazırlık yapıyor, 
günlerini evde geçiriyor, müzik dinliyor 

Mahmut K.: Erkek, 16 yaşında, lise öğrencisi, bekâr, Argıncıklı, arkadaşlarıyla maç yapmayı 
ve internette chat yapmayı seviyor 

Đsmail Hakkı Z.: Erkek, 21 yaşında, lise 2’den terk, bekâr, Develili, halde çalışıyor, maçlara 
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gitmeyi seviyor   

Ferit U.: Erkek, 22 yaşında, evli, lise mezunu, Sivaslı, toptancılar sitesinde çalışıyor, dışarı 
çıkmayı fazla sevmiyor 

Selim T.: Erkek, 19 yaşında, bekâr, lise sonda okuyor, Argıncıklı, arkadaşlarıyla gezmeyi ve 
chatt yapmayı seviyor 

Hayriye P.: Kadın, 21 yaşında, üniversite öğrencisi, bekâr, Argıcıklı, kitap okumayı ve 
alışveriş yapmayı seviyor 

Abdurrahman D.: Erkek, 20 yaşında, üniversite öğrencisi, Argıncıklı, bekâr, boş zamanlarında 
kitap okumayı ve maça gitmeyi seviyor  

Mehmet Emin K.: Erkek, 19 yaşında, üniversite öğrencisi,bekâr, K.Maraşlı, boş zamanlarında 
arkadaşlarıyla maç yapmayı, kitap okumayı ve internet kafeye gitmeyi seviyor 

Feride H.: Kadın, 22 yaşıda , lise mezunu, bekâr, Argıncıklı, ev kızı, dini kitap okumayı ve 
gezmeyi  seviyor 

Esat T.: Erkek, 19 yaşında, bekâr, Sivaslı, lise mezunu, boş vakitlerinde dini kitaplar okumayı 
tercih ediyor 
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EK 4. Gençler Dışında Derinlemesine Görüşmeler Yapılan Kişiler 

1 Argıncık’taki Mahalle Muhtarları 

2 Argıncık Lisesi Müdürü 

3 Argıncık Lisesi Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmeni 

4 Kayseri Büyükşehir Belediyesi Sosyal Hizmetler Koordinasyon Şb. 
Müdürü 

5 Argıncık Eski Belediye Başkanları ( 2 Kişi) 

6 Argıncık Camii Din Görevlileri 

7 Argıncık Kur’an Kursu görevlileri 

8 Argıncık Gençlik Merkezi Müdürü ve yetkilileri 

9 Kayseri Gençlik Merkezi  

10 Argıncık Toptancılar Sitesi ve Hal Esnafları 

11 Argıncık Doğu Sanayi işçi ve esnafları 

12 Argıncık Polis ve Zabıta Karakolu ve Emniyet Müdürlüğü 

13 Görüşülen Gençlerin Bazılarının Anne-babaları 
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EK 5. Araştırmanın Yapıldığı Argıncık’ı Olu şturan Mahalleler Hakkında Bilgi 

1. Cumhuriyet Mahallesi 

Argıncık’ın Şehir merkezine en yakın mahallesi olan Cumhuriyet Mahallesi çevre yol 

üzerinde yerleşmiş bulunmaktadır. Sivas, Maraş, develi ve Felahiye’den yoğunlukla 

göç almaktadır. Argıncık Toptancılar Sitesi, Argıncık Hal Kompleksi gibi ticari yerler 

bu mahalle sınırları içerisindedir. Bölgede daha çok “Almancı mahallesi” olarak da 

bilinmektedir. 

2. Alsancak Mahallesi 

Toptancılar sitesi ve Hal kompleksinin içinde yer aldığı bu mahalle, ticari hayatın son 

derece hareketli olduğu bir mahalledir. 

3. Camii Kebir Mahallesi 

Argıncık’ın en eski mahallelerinden biri olan bu mahalle aynı zamanda Argıncık’ın 

alış-veriş merkezlerinin içinde bulunmasından dolayı hızlı bir sosyal hareketliliğin 

yaşandığı bir bölgedir. 

4. Mehmet Akif Mahallesi 

Argıncık’ın zaman içerisinde gelişmesi ile birlikteortya bir mahalle görünümündedir. 

5. Talatpaşa Mahallesi 

Doğu ve Güneydoğu bölgelerinden yoğun göç alan bu mahalle Argıncık’ın sonradan 

kurulan mahallelerinden biridir. 

6. Fevzioğlu Mahallesi 

Kars mahallesi de denilen bu mahalle özellikle Erzurum-Kars bölgesinde yoğun göç 

almış bir mahalledir. 

 

 

 

 



 

 

308 

 

 

EK 6. Odak Grup Görüşmeleri ve Görüme Metinlerinin Analizinde Kullanılan  

Simge, Đşaret ve Şekiller 

   

1 - Konuşma sırasında duraksadı 

2 --- Konuşma sırasında çok duraksadı 

3 x Konuşma sırasında yanlış veya yanıltıcı ifade veya tavırlar 
sezinledim. 

4 ( Konuşma sırasında gergin veya sinirli idi 

5 ) Konuşma sırasında çok rahat ve samimi idi. 

6 < / > Ses tonunda iniş-çıkışlar 

7 ? Sorulan soru ve endişeler, belirsizlik. 

8 ( )  Net olmayan konuşma parçası 

9 Xxxx Konuşmacının özel önem verdiği sözcük (Altı çizili kelime) 

10 BÜYÜK Büyük harfler, satır başında olanlar hariç, konuşma sırasında görece 
yüksek olan seslere işaret eder. 

11 ☺ Konuşma sırasında güldü 

12 � Konuşma sırasında üzüntülü/sinirli idi. 

13 * Konuşma kapalı, anlaşılması zor idi. 
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EK 7. Kayseride’ki Gecekondu Bölgelerini Gösterir Kroki 
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EK 8. Argıncık Semtini Oluşturan Mahalleleri Gösteren Kroki 
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EK 9. Kayseri, Kocasinan ve Argıncık Mahallesini Gösterir Kroki 
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EK 10. Argıncık Bölgesinin Uydudan Görünüşü 
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EK 11. Dua Kağıdı Uygulama Örneği 
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EK 12. Dua Kardeşliği Uygulama Örneği 
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EK 13. Melek Đnancı Đle Đlgili Mail Metni 1 
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EK 14. Melek Đnancı Đle Đlgili Mail Metni 2 

Bu yazıyı kimin yazdigini veya bu resmi kimin cektigini 

bilmiyorum. Resimdeki cocuk arkadaşlarıyla beraber Sundarbana tatil icin 

gitmişler .Resim cekmelerini istemis.Flaş patladıkdan bir süre sonra 

cocuk bagırmış ve bayılmış .Iki gun sonra cocuk krizinden 

ölmüş.Arkadaşları resimi çıkartmışlar ve res imi gorunce cok 

korkmuşlar.Resim cekilirken hepsi orda olmalarına ragmen gormedikleri 

bir şey varmış .Birer birer sinir krizi gecirip hastaneye 

yatırılmıslar.Bir asker bu resimi 13 uzmana gondermis. Hemen terfi 

etmis.Bir sirket sahibi bu resimi gormus,gulmus ve silmis. Bunun ustune 

iflas etmis.Baska bir genc cocuk resmi görüp bu sacmalık diyerek 

inanmamış ve ertesi gün trafikazasında ölmüş.Yine başka bir genc bunu 

görüp 13 kişiye yollamış ve en çok istediği şeği gerçekleşmiş.Bu resimi 

13 kişiye gonder.Bekle ve onlari seyret.Sakin resimi silme.. adres aşağıda 
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EK 15. Şahmeran Duası 
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EK 16. Đzin Belgesi 
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EK 18. Fotoğraflar 

 

Foto 1. “Köşe”  veya Mekan  Diye Tabir Edilen Yerde Buluşan Gençler 

 

 

Foto 2. Bir Gencin Odasındaki Resim 
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Foto 3. Boş Zamanlarında “Köşe” de Buluşan Gençler 

 

 

Foto 4. Bir Gencin Odasından Özel Köşe 
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Foto 5. Bir Gencin Odasından Görüntü 

 

 

Foto 6. Argıncıkspor Oyuncularından Bir Görünüm 
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Foto 7. Eyimsporun Şampiyonluğunu Gösteren Fotograf 

 

 

Foto 8. Argıncıkta Ramazan’da Kurulan Đftar Çadırı 
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Foto 9. Argıncık’ta Protest Tavırlı Đki Genç 

 

 

Foto 10. Duvarda “Bismillahirrahmanirrahim” Yazılı Bir Ev 
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Foto 11. Şeyh Şerafettin Türbesi (Argıncık) 

 

Foto 12. Ellerinde “Tesbih”le Đşsiz Gençler 
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Foto 13. Avare Gezen Gençler 

 

 

Foto 14. Argıncık Gecekondularından Bir Görünüm 
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Foto 15. Argıncık Gecekondularından Bir Görünüm 

 

Foto 16. Medyum Aysel Hoca’nın Evinden Görünüm 
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Foto 17. Sivas Gazibey Köyü Yardımlaşma Derneği 

 

 

Foto 18. Fakir Bölge Halkına Yemek Verilen Bölgedeki Aşevi 
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Foto 19. Argıncık Merkez Camii ve Çarşısı 

 

 

Foto 20. Haydarbey Köşkü-Argıncık- 
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Foto 21. Argıncık’taki Tarihi Bir Bina 

 

 

Foto 22. Kayseri Büyükşehir Belediyesi Argıncık Gençlik Merkezi 
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Foto 23. Dini Sohbet Yapılan Bir Cemaat Mekânı 

 

Foto 24. Duvarlara Yazı Yazan ve Bunu “Đmza” Olarak Adlandıran Gençler 
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Foto 25. Kahvede Okey Oynayan Gençler 

 

 

Foto 26. Bilardo Oynayan Bir Genç 
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Foto 27. Doğu Sanayide Çalışan Bir Genç 

 

 

Foto 28. Gençlerle Bir Kafade Görüşme Sırasında 
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Foto 29. Ev Görüşmelerinden Bir Görüntü 

 

 

Foto 30. Đş Yerine Verilen Adlandırmalara Bir Örnek 
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Foto 31. Bölgenin Nerelerden Göç Aldığını Gösteren Argıncık’taki Tek Otobüs 

Yazıhanesi 

 

Foto 32. Đşyerine Verilen Adlandırmalara Bir Örnek 



 

 

335 

 

 

 

Foto 33. Argıncıktaki Bir Eskici 

 

 

Foto 34. Siyasi ve Milli Simge ve Sembollere Önem Veren Gençler 
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Foto 35. Köpek Yarışmaları Yapan Gençler 

 

 

Foto 36. Kurbanlık Hayvan Besleyen ve Satan Bir Aile 
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Foto 37. Kuş Besleyen ve Yarıştıran Bir Aile 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Foto 38. Bir Gecekondunun Đç Görünümü 
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