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ONSOZ / TESEKKUR

Etnik kokenleri Hz. ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakup’a dayandirilan, Sami gelenege
bagli monoteist din ailesinin en eski halkasini teskil eden Yahudilik, inang¢ sistemi
anlamimda bir din olmanin Otesinde bir hayat tarzimi ve dini-etnik kimligi ifade
etmektedir. Ayn1 gelenege mensubiyetleri sebebiyle Hiristiyanlik ve Islamiyet ile ortak
kutsal cografyaya ve karsilikli etkilesimlerin goriildiigii ortak tarihi gecmise sahip
Yahudiligin diger dinlerle olan iliskisine nazaran Islamiyet ile olan iliskisinin nisbeten
benzer oldugu ve ¢ok boyutluluk igerdigi goriilmektedir. Bu iliskinin bir yansimasi
olarak Yahudiler, asirlar boyunca Islamiyet’in yasandigi topraklarda, Gzellikle de
Ispanya’da huzur ve baris igerisinde yasamlarm siirdiirmiisler, basta dini ve ilmi

faaliyetler olmak Uizere hemen hemen tiim alanlarda kendilerini géstermislerdir.

Islamiyet’in yasandig1 cografyada dogup biiyiiyen, hem Arap¢a hem de Ibranice’yi
glinliik hayatinda ve ilmi ¢alismalarinda anadili olarak kullanabilen Sa’id bin Yusuf el-
FeyyOmi (daha bilinen ismiyle Saadia Gaon), Ortacag Islam diinyasinda yasamis en
onemli Yahudi alimlerden biridir. Cok farkli alanlarda kaleme aldigi onlarca eseriyle
hem kendi doneminde dini ve edebi ilimlerde otorite kabul edilmis, Yahudi fikhiyla
ilgili hususlarda fetvasina basvurulan merci olmus ve hem de kendisinden sonraki

alimlere yol gostermistir.

Saadia Gaon’un g0ze ¢arpan en belirgin 6zelligi hem vahiy gelenegine siki sikiya bagh
bir Yahudi mii’'min olmast hem de akla gercekten gok Onemli bir rol atfeden bir
rasyonalist olmasidir. Yazdig: eserlerde, ozellikle de basyapiti Kitab 'ul Emdndt ve’l
‘Itikdddt’ta Yahudi inang esaslarmin akil ile uyumlu oldugunu, Yahudilerin imani
olarak kabul ettikleri tiim esaslarin akli olarak da kabul edilebilir esaslara dayandigini
ispatlamaya ¢alismistir. Yahudi dint esaslarini ilk defa rasyonalize etmeye ¢alistig1 igin

Ortacag Yahudi Felsefesinin baslangi¢c noktasini olusturmustur.

Ug boliimden olusan arastirmamizin temelini Saadia Gaon olusturmaktadir. Birinci
boliimde, Saadia Gaon’un miicadele ile gegen hayati; ikinci boliimde, birbirinden farkli
alanlarda (dilbilimi, tercime-tefsir, liturji, Yahudi hukuku, responsa, takvim, tarih,
reddiye ve felsefe) yazdigi eserler, bunlarin igerikleri ve mevcut durumlar1 hakkinda
bilgi verilmistir. Ugiincii bdliimde ise Saadia Gaon’un bilgi felsefesi, yaratilis, yaratic,
ilahT hiikiimler ve bunlarin rasyonalize edilmesi, irade hiirriyeti, ruh ve mabhiyeti,

eskatolojik goriisleri ve ahlak anlayis1 konularindaki goriisleri {izerinde durulmustur.



Arastirmamiz esnasinda konuyla ilgili bir¢ok kaynak ve arastirma zikredilmis ve bunlar
arastirmanin sonunda verilen bibliyografyada bu konuda arastirmayi siirdiirmek
isteyenlere yardimci olmasi i¢in verilmistir. Bir biitiin olarak bu ¢alismanin Tiirk Dinler

Tarihi gelenegine bir katki saglamasin1 diliyoruz.

Bu calismanin tamamlanmasinda pek ¢ok insanin destekleri vardir. Oncelikle galisma
konusunun tespiti ve sonrasinda her turli destegini higbir zaman esirgemeyen,
tavsiyeleriyle yol gosteren ve biylk bir titizlikle tezi inceleyen saygideger danisman
hocam Prof. Dr. Mustafa UNAL Bey’e en kalbi siikranlarim1 sunmay1 bir borg bilirim.
Ayrica bilgi ve deneyimleriyle fikir diinyami zenginlestiren Prof. Dr. Harun GUNGOR,
Do¢. Dr. Kenan HAS ve Prof. Dr. Fuat AYDIN hocalarima da tesekkiirlerimi

sunuyorum.

Erciyes Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ibrani Dili ve Edebiyat1 bélimiinde 2010-2013
yillar1 arasinda Ibranice dersi veren, Bagdat Universitesi Diller Fakiiltesi ibranice
bolumi baskani Dog. Dr. Amer Selim MUHAMMED Bey’e, bu siiregte degerli
vakitlerini ayirip 6zel dil dersi ve ¢esitli Ibranice ve Arapca metin okumalar1 yapma

firsatin1 verdigi i¢in gercekten ¢ok tesekkiir ederim.

Tezin arastirma safhasinda Israil Hiikiimeti tarafindan Tiirk HikUmeti emrine verilen dil
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KISA OZET
Monoteist inanca sahip bir toplum olarak Yahudiler asirlar boyunca islamiyet’in hakim
oldugu topraklarda huzur ve baris igerisinde yasamiglardir. Kendilerine saglanan
miisamaha ile Islam devletlerinin bireyleri olarak her tiirlii alanda faaliyet

gostermislerdir.

X. yiizyil islam toplumunda yasamis olan Saadia Gaon, Ortacag Yahudi diisiince
diinyasinin ileri gelen en 6nemli alimlerinden biriydi. O, hem dini hem de edebi ilimler
sahasinda yazmig oldugu onlarca eseri ile yetkinligini gostermis bir otoriteydi. Bu
yetkinligini Talmud akademisi baskanligiyla taglandirmis, hem kendi doneminde
insanlara yol gostermis hem de yazdigi eserlerle sonraki donemlere 151k tutmustur.
Basyapiti Kitdbu'l Emadndt ve’l ‘Itikddat ile Yahudi imanma esas olan hususlarin
rasyonel ayaklarini belirlemeye ¢alismis, vahiy ile aklin uyumu iizerinde durmustur.
Yahudiligin yazili ve sozlii kaynaklarmin akli temellerini olusturmaya caligmistir.
Inananlarin kalplerindeki siipheleri dagitmak ve karsit goriisleri ¢lritmek icin zorunlu
gordiigli bu calismay1 dini bir vecibe olarak algilamistir. Yahudi diisiince diinyasinda ilk
defa gorilen bu ¢aba ona Ortagag Yahudi Felsefesinin Babas: invanini getirmistir.
Ayrica, Rabbani Yahudiligin savunucusu olarak, Tanah ve Talmud’un giivenilir
kaynaklar olarak kabul edilmesinin gerekliligi iizerinde durmus ve farkli dinlerdeki

karsit goriislerle ve Karaim mezhebiyle miicadele etmistir.

Aragtirmamizin ana ckseni, gergeklestirdigi tim faaliyetlerle Rabbani Yahudilik
anlayisinda 6nemli bir noktada duran Saadia Gaon’dur. Calisma, giris, U¢ bolim ve
sonugtan olusmaktadir. Birinci bolimde Saadia Gaon’un hayati incelenmis, ikinci
boliimde eserleri {izerinde durulmustur. Ugiincii boliimde teolojik ve felsefi fikirleri
Kitabu’l Emandt ve’l ‘Itikiddat baglaminda ele almmustir. Sonuc¢ béliimiinde ise

goriislerinin genel bir degerlendirmesi yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, Yahudi Felsefesi, Yahudi Kelami, Saadia Gaon, Tanah,

Talmud.
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ABSTRACT

The Jews, as a monotheistic society, have lived in peace and security in the Muslim
territory for centuries. Within the tolerant athmosphere they were active in any area as

members of Islamic states.

Saadia Gaon, who lived in the Islamic society in the 10th century, was one of the most
important scholars of Jewish thought at the Middle Ages. He was an authority in both
discipline of religion and literature by showing his competency through his dozens of
works. He crowned his competency by becoming the president of the Talmud academy,
guided the people in his time and also enlighted the next generation with his works. He
tried to identify the rational basis of the essentials of the Jewish faith in his masterpiece
Kitabu’l Emanat ve’l ‘Itikddat and explored the consistency between the revelation and
the reason. He also tried to create the rational basis for the written and oral resources of
Judaism. He perceived this essential endeavor as a religious duty in order to remove the
doubts in the hearts of the believers and to refute the opposite views. This enthusiasm,
which was seen for the first time in the world of Jewish thought, has brought him the
title father of the Medieval Jewish Philosophy. Furthermore as a defender of Rabbinic
Judaism, he emphasized that Tanakh and Talmud should be considered as reliable
resources and also struggled with opposite views in different religions and Karaims.

The main axis of our research is Saadia Gaon, who stands on an important point in the
school of Rabbinic Judaism with his all activities. The study consists of an introduction,
three chapters and a conclusion. Saadia Gaon's life is discussed in detail in the first
chapter and his works are explored in the second chapter. His theological and
philosophical ideas are addressed within the context of Kitdbu’l Emanat ve’l ‘Itikddat in

the third chapter. In the conclusion, an overall assessment regarding his views are made.

Keywords: Judaism, Jewish Philosophy, Jewish Kalam, Saadia Gaon, Tanakh, Talmud.
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GIRIS
TEZIN KONUSU

Herhangi bir dinsel gelenekte o din mensuplarinin yaptig: ¢esitli faaliyetler ve biraktigi
iz sebebiyle dini bir fenomen haline getirdigi 6nemli sahislari arastirmak son derece
onemlidir. Bu sayede sozkonusu kisinin o dinsel gelenege yaptigi bireysel katkilar,
dinin temel konularin1 anlamada yardimci unsurlar haline gelecektir. Ayrica, dindeki
tiim yaklasimlarin goriilmesi, bunlarin tarihsel olarak degerlendirilmesi ve giliniimiize

yansimalarinin okunabilmesi agisindan da énemlidir.

Tanah, Talmud ve Halaha’ya bagli Yahudilere Ortodoks denmektedir. Ortodoks
Yahudilik, Yazili Tora’nin Tanri tarafindan Hz. Musa’ya yazdirildigina, S6zIi Tora’nin
(Talmud) da sozlii olarak vahyedildigine inanmaktadir. Gunimiizde mensubiyeti
bakimindan ilk sirada yer alan ve resmi Yahudi inan¢ ve geleneklerini temsil eden
“Ortodoks  Yahudilik”  anlayis1  Ortagag’da  “Rabbéani  Yahudilik”  olarak

isimlendirilmektedir.

Arastirmamizin  ana konusunu, Rabbani Yahudilik anlayisinin  en Onemli
temsilcilerinden, X. yiizyilda IslAm topraklarinda yasamis, Tanah’mn Arapga mitercimi,
taninmig alim ve yazar Sa’id bin Yusuf el-Feyylimi (Rabbi Saadia ben Yosef Gaon ya
da daha bilinen ismiyle Saadia Gaon)’nin hayati, eserleri ve disiinceleri
olusturmaktadir. Ortacag Geonim® déneminin iinlii haham, Yahudi filozofu, Tanah’in
Arapga mitercimi/mifessiri ve en 6nemli diistiniirlerinden biri olan Saadia Gaon, Tanah

ile felsefeyi, vahiy ile akili uzlagtirma girisiminde bulunan ilk Ortagag Yahudi diisliniiri

! Gaon (¢ogulu Geonim): Babilonya bélgesinde, Sura ve Pumbedita sehirlerinde bulunan ve iginde
Talmud egitimi yapilan akademilerin bagkanlarina verilen isimdir. Yaklasik olarak M.S. 600-1050 yillar1
arasinda bu akademilerde bagkanlik yapanlara bu isim verilmistir. Geonim, baskanlik gérevlerinin yani
sira, bagta Tevrat ve Talmud iizerine terciime ve serhler olmak iizere Yahudi hukuku, ibadet hayati,
Ibranice dili ve gramerine dair faaliyetlerde bulunmuslardir (Mehmet Sait Toprak, Talmud ve Hadis
Karsilagtirmal Bir Aragtirma, Kabalc1 Yayincilik, Istanbul 2012, s. 208 ve Nuh Arslantas, “Abbasiler ve
Fatimiler Doneminde Yahudilerin Cemaat Mahkemeleri”, Belleten, Say1 265, Cilt LXXII, Aralik 2008, s.
798).


http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Gaon&action=edit&redlink=1
http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Geonim&action=edit&redlink=1
http://tr.wikipedia.org/wiki/Haham
http://tr.wikipedia.org/wiki/Yahudi
http://tr.wikipedia.org/wiki/Tanah

olmasindan dolayr biiyiik bir oneme sahiptir. Ibrani dilbilimi, Yahudi felsefesi ve
teolojisi, Tanah’in Arapga terclimesi ve tefsiri ile ilgili ¢alismalariyla da taninir. Ayni
zamanda dilbilimci ve halakhist olarak da taninan Saadia Gaon, Sura ve Pumbedita
Talmud Akademilerinde ¢alismig, Sura Talmud Akademisinde baskanlik yapmis ve
biitiin hayatini Rabbani Yahudilik anlayisi g¢ercevesinde gec¢irmistir. Bu sebeple,
Rabbani anlayisa karsi ¢ikan muarizlarla, 6zellikle VIII. yiizyilda Irak'ta dogan ve
Tanah't dini hikimlerin yegane kaynagi kabul eden Yahudi mezhebi Karaim’le aktif

olarak miicadele etmis ve onlara kars1 bir¢ok polemik eser yazmustir.

’

Arastirmamizda, “Yahudi Felsefesinin Babasi” olarak adlandirilan Saadia Gaon'un
felsefe, liturji, Yahudi teolojisi, Tanah tefsiri ve terclimesi, polemik, filoloji, kronoloji
ve takvim alanlarinda yazdigi eserler, bu eserlerin igerikleri, ele aldigi ana konular ve
glniimiizdeki durumlar1 hakkinda bilgiler sunulmustur. Bu eserler arasindan en dikkat
cekici olam “Kitdbu’l Emdnat ve’l- Itikadat” (Ogretiler ve Inanglar Kitabi; Sefer ha-
'Em0n0t ve-ha-Delt) ayr1 bir 6nemi haizdir. Kendi doneminde yasayan Yahudi
dindaglarinin imanlarinda bulunan siipheleri ortadan kaldirip bu siiphelerin kat’i bir
inanca (itikat) doniismesini saglamak amaciyla kaleme aldigi ve onun bagyapiti
diyebilecegimiz bu eser, Ortacag Yahudi diisiincesinin olusumunda, kendisinden sonra
gelen bir¢ok diisiiniirii etkilemesi ve yaygin bir sekilde okunmasi agisindan ¢ok énemli

bir rol oynamistir. Arastirmamizin temel konularindan biri olan Saadia Gaon’un

goriislerinin ortaya konulmasinda temel kaynagimiz onun bu eseri olacaktir.

Saadia Gaon, bu felsefi eseri ortaya koyarken, 6nemli 6lglide Mutezile ekolliinden ve
Aristoculuktan etkilendigi i¢in, Yahudiligin temel ilkelerinin akilct bir analizini
onererek, vahiy ile akil arasindaki ahengi savunmustur. Tanah’in ve gelenegin otoritesi
yaninda, aklin otoritesine 6nemli bir deger vermistir. Yahudiligin kendini muarizlarina
kars1 sarsilmadan savunabilmesi ve inan¢li bir Yahudinin imani esaslarda en ufak bir
stipheye diismeden kat’i bir inang sahibi olabilmesi igcin Yahudi imanma esas olan
hususlarin rasyonel ayaklarini belirlemeye ¢aligmig, vahiy ile aklin uyumu tizerinde
durmus ve yapmis oldugu bu faaliyeti dini bir vecibe olarak algilamistir. Bu gercevede,
Saadia Gaon’un c¢esitli Yahudi inan¢ esaslar1 hakkindaki goriisleri {izerinde

durulmustur.


http://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0branice

ONEM

Ortacag Yahudi diinyasinin 6nde gelen teolog ve diisiiniirlerinden biri olan Saadia
Gaon, gerek dini ilimlerde gerekse edebi ve felsefi alanlarda gosterdigi basar1 ve sosyal
faaliyetlerdeki kabiliyeti ile 6n plana ¢ikmistir. Yazmis oldugu eserlerle kendi
donemindeki Rabbani Yahudilige karsi ¢ikan akimlart ve heretikleri elestirmistir. Bir
yandan tenkit faaliyetinde bulunurken bir yandan da Yahudi inancini agiklamis ve iman
esaslarini belirlemeye caligmistir. Ayn1 zamanda akla 6nem vermis; onu, dinin saglam
bir dayanagi sayarak vahiy ile felsefeyi uzlastirmaya calisan ilk Ortacag Yahudi

Filozofu tinvanin1 almastir.

Saadia Gaon, fikirleri ve yazdigi eserleriyle hem kendi donemini hem de sonraki
donemleri etkilemis olmasi ve Rabbani Yahudilik i¢indeki temel goriislerin belirlenmesi
noktasinda katkisinin bulunmasi nedeniyle Yahudi diisiincesinde Onemli bir yer
tutmaktadir. Giiniimiiz Yahudiliginin anlasilmasia Saadia Gaon’un fikirlerinin iyi bir

etlitten gecirilmesi pozitif bir katki saglayacaktir.
PROBLEM

Rabbani Yahudilik anlayigina yonelik saldir1 ve tenkitlere cevap veren Saadia Gaon,
Ozellikle Yahudi monoteizminin ve Tanah vahyinin dstiinligind vurgulamistir.
Hiristiyanligin teslis inancini, gesitli tiirlerdeki diializmi, Hiristiyanlar ve Mislimanlar
tarafindan savunulan gOriisleri reddetmistir. Diger taraftan, yaratilisi ve inayeti tartisan
felsefi goriisleri, Tanah’in antropomorfik yorumunu ve Rabbani gelenegi reddeden
Karailigi elestirmis, tecsime siddetle karsi ¢ikmis, Tanah’taki bu tur ifadeleri mecazi

anlamlariyla yorumlamistir.

Saadia Gaon, rasyonel terimlerle Yahudiligin ilk sistematik izahin1 yapmak bir tarafa,
kendinden sonraki biitiin Ortagag Yahudi felsefesinin temelini, akil ve vahyin uyumunu
ileri sirerek ortaya koymustur. Onun Yahudi ilim diinyasinin biitiin alanlarinda
arastirma ve delile verdigi o6nem, Yahudilikte rasyonalizme bir mesruiyet
kazandirmistir. Saadia Gaon, hakli olarak su sekilde hatirlanmaktadir: “O, her alanda
akilla konugan kimselerin birincisidir’. Gergekten de Abraham ibn Ezra’nin ifadeleriyle

O, “her sahada en ileri bir otoriteydi”. Saadia Gaon’un diisiincelerine ¢ogu zaman



muhalif olan Maimonides “Sayet Saadia olmasaydi, Kutsal Tevrat az kalsin yok

olacakt” ifadesiyle ona olan saygisini belirtmistir.

Ortacag Yahudi diinyasinda yetismis en énemli diisiiniirlerden biri olan Saadia Gaon,
kendisinden sonra gelen bir¢cok Yahudi disiintirii etkilemistir. Rabbani Yahudilik
anlayisini savunan eserleri, saldir1 ve tenkitlere karsi verdigi miicadelesi, 6zellikle akil
ile vahiy arasindaki iliskiyi ele almasi yOnleriyle miistesna bir yeri olan Saadia Gaon,
giinimiiz Ortodoks Yahudiliginin sekillenmesinde asirlar oncesinden verdigi emekle

hatirlanmay1 hak eden bir kimsedir.
AMAC

Bu calismayr ele almamizin amaci, Ortacag Yahudi diinyasinin 6nde gelen
otoritelerinden biri olan Saadia Gaon’un hayatini, eserlerini ve 0Ozellikle Yahudi
kelaminda énemli bir yer isgal eden Kitdbu I Emdndt ve l-Itikdddt 1 incelemek suretiyle
goriislerinin  Yahudi inang tarihindeki yerini belirlemektir. Bu noktadan hareketle,
Saadia Gaon’un hayati, eserleri, bunlarin tasnifli bir sekilde agiklanip igeriklerinin
belirtilmesi, Karaim mezhebiyle micadelesi, Rabbéni Yahudilige karsi ¢ikan
heretiklerle miicadelesi, Babilonya’daki Talmud Akademilerindeki faaliyetleri, Kitabu'l
Emdnat ve’l-Itikddadt ta eserin en 6nemli yam olan akil ile vahiy arasindaki iliskiyi nasil
degerlendirdigi, Yahudilikte rasyonalizme mesruiyeti kazandirma yolu, gunimuz
Ortodoks Yahudiliginin anlagilmasinda Saadia Gaon’un yeri hususlar1 {izerinde

durulmustur.
VARSAYIMLAR

Calismamizin varsayimlari su sekildedir:

1. Saadia Gaon, Ortagag Yahudi diinyasinin 6nde gelen Yahudi Tanribilimci,

yorumcusu, en énemli diistintirii ve bilimsel otoritelerindendir.
2. Vahiy ile akli uzlastirmaya ¢alisan ilk Ortagag Yahudi filozofudur.

3. Yasadigi donemdeki Rabbani Yahudilige karsi ¢ikan her tiirli akima ve

diisiinceye kars1 ¢ikmis, onlarla miicadele etmistir.

4. Rabbéni Yahudilik anlayigini savunan onlarca eser kaleme almistir.



5. Giintimiiz Ortodoks Yahudiliginin sekillenmesinde, eserlerinde ortaya koydugu

diistincelerle etkili olmustur.

6. Yahudi Kelami’nin olusmasinda, Mutezili diisiinceden etkilenmistir.
SINIRLILIKLAR

Arastirmamizin daha verimli olmasi i¢in simirlarin belirlenmesi 0nemli noktalardan
biridir. Calismamiz Ortagagda (M. S. X. yiizyil), Islam diinyasinda (Misir ve Irak
topraklar1) yasamis Yahudi dlim Saadia Gaon’un hayati, eserleri, goriisleri (Kitabu 'l
Emdndt ve’l-Itikddat dikkate alinarak) hakkindadir. Arastirmanin kapsami, Saadia
Gaon’un hangi ortamda yasadigi, aldig1 egitim, bunun sonunda ortaya koydugu iiriinler
ve bu drinlerin s6z konusu donem ve sonraki donemlerdeki etkisidir. Rabbani
Yahudilik anlayisin1 savunmasi, yapilan elestirel faaliyetlere karsi durmasi ve bu siirecte

yasananlar konu edilmistir.

Boylece arastirmamiz, Saadia Gaon’un yazdigi eserler temel alinarak, onun hayati,
eserleri, fikirleri, Yahudi diisiincesindeki yeri, yasadigi donem ve yerde biraktigi izi ve

sonraki nesillere ve Yahudilige olan katkis1 ekseninde sekillenmistir.
METOT

Bu arastirma genel nitelikleri itibari ile belli bir donem ve cografyada yasamis bir
diisiince adaminin hayati, eserleri ve en 6nemli eserinin tahlili lizerine kurulu oldugu
icin genellikle deskriptif (tasvir) metot kullanilmistir. Bilindigi gibi deskriptif metot,
aragtirmaciyr herhangi bir dinin savunucusu olma durumundan kurtaran ve dini
herhangi bir olay ya da olgunun gozleme dayali olarak incelenmesini, kavranilmasini ve
yaziya gecirilmesini saglayan Dinler Tarihi biliminde kullanilan bir arastirma
metodudur. Gozleme dayali olarak bilgiye ulasma ise dolayli ve dolaysiz olmak iizere
iki cesittir. Bu aragtirmada yazili kaynaklardan faydalanarak bilgi elde etme yontemi
olan dolayli gozlem yolunu kullanmak suretiyle bilgi toplanmaya g¢alisilmistir. Elde
edilen veriler oldugu gibi ayrintilariyla tanitilmig, konu hakkinda gunimiize kadar
yapilmis arastirmalara deginilmis ve ¢esitli degerlendirmelerde bulunulmustur. Bu
degerlendirmelerde herhangi bir sekilde savunma ya da elestirme davranisindan da uzak

durulmustur.



Yukarida saydigimiz gerceve dogrultusunda her seyden dnce Saadia Gaon’un hayatini
anlatan eserler taranmis, incelenmis ve tahliller yapilmistir. Saadia Gaon’un felsefi ve
teolojik gorislerini agikladigi ve arastirmamizin da ana konusu olan Kitdbu’/ Emanat
ve’l-Itikadat hem  Arapca orijinalinden hem de Ingilizce terciimelerinden
karsilagtirmalar yapilmak suretiyle incelenmis, eserin igerigi ve tartistigi konular
hakkinda ¢esitli tahlillere girisilmistir. Konu hakkinda ¢alisma yapmis arastirmacilarin
caligmalar1 da degerlendirmeye tabi tutulmustur. Zaman zaman karsilastirmalar

yapilarak Saadia Gaon’un goriigleri olusturulmustur.

Konumuz Ortagagda yasamis bir Yahudi diisiince adami ve goriigleri hakkinda oldugu
icin, gliniimiiz okuyucularina yabanci gelebilecek kimi tabirlerin agiklanmasi ve
etimolojik tahlillerin yapilmasi yoluna da gidilmistir. Yahudilikle ilgili tabirlerin
kullanim1 (perek, pasuk, Tanah, halaha gibi) tercih edilmis ve bunlarin yaziminda da
telaffuzlar esas alinmstir. Saadia Gaon’un Kitdbu'l Emdnat ve’l-Itikddat ta kullandig
kimi islami tabirler oldugu gibi birakilmistir. Ornegin, Yahudilikte kullanilmamasina
ragmen Tanri i¢in eserinde kullandign sk, aibal) &, 4 kelimeleri Allah olarak ifade

edilmistir.

Arastirmamizda Saadia Gaon’un gorlslerini belirlemek temel amaglarimizdan biri
oldugu i¢in miimkiin oldugunca onun goriisleri lizerine yogunlagilmistir. Bu anlamda,
Saadia Gaon’un felsefi ve teolojik goriiglerinin ¢ogunlukla Kitdbu'l Emdndt ve’l-
Itikdadat, Tefsiru Kitabi’l-Meb’dadi ve Tanah Tefsirlerinin basinda bulunan monografik
giris bolimlerinde bulundugu goriilmektedir’. Biz, arastirmamizda basyapiti ve etkisi
¢cok daha fazla olan ve goriislerini daha sistematik bir sekilde barindiran Kitabu'’l

Emandt ve l-Itikddadt'1 temel alarak onun goriislerini belirlemeye calistik.
KAYNAKLAR
1. Saadia Gaon’un Hayati ve Eserleri

Arastirmamizda Saadia Gaon’un hayat1 ve eserleri hakkinda glinlimiize kadar yazilmis

en Onemli arastirma sayilan ve hala da gegerliligini koruyan Henry Malter’in Saadia

? Haggai Ben-Shammai, “Kalam in Medieval Jewish Philosophy”, Routledge History of World
Philosophies: History of Jewish Philosophy, Volume 2, Edi. by Daniel H. Frank and Oliver Leaman,
Routledge Publishing, London 1997, s. 130.



Gaon, His Life and Works adli eser temel kaynak olarak kullanllmlstlrS. Malter’in bu
eseri, Saadia Gaon’un hayati, eserleri, eserleri hakkindaki bibliyografik bilgileri, kendi
donemine kadar Ingilizce, Almanca, Arapga ve Ibranice olarak yayimlanmis neredeyse
tim kaynaklar1 incelemesi ve degerlendirmesi yoniiyle konu hakkinda bir bagyapit
niteligindedir. Dolayistyla biz de aragtirmamiz esnasinda Malter’in bu eserini Saadia

Gaon’un hayat1 ve eserlerini ele alirken kullandik.

Alexander Marx’in Saadia Gaon’un hayati ve eserleri hakkinda yazdigi Rab Saadia
Gaon* adli uzun makalesi de konu hakkinda bagvurulan temel kaynaklardan biri
olmustur. Hayat1 ve faaliyetleri hakkinda bilgi veren dikkate deger bir diger kaynak ise
Salo W. Baron’un Saadia’s Communal Activities" adli makalesidir. Oldukca ilmi
sayilabilecek olan Baron’un bu calismasi Malter’in eserinden sonra yazilmis en

kapsamli arastirma olarak degerlendirilebilir.

Ortagag Yahudi kiiltiiriiniin Babilonya bolgesinde geonim doneminde sekillenmesi
hususunda yazilmig en 6nemli eserlerden biri olan Robert Brody’nin The Geonim of
Babylonia and The Shaping of Medieval Jewish Culture® adli hacimli eser de son
donemlerde yazilmis olmasi ve Ibranice kaynaklari kullanmas: itibariyla bagvurulan
eserlerden biri olmustur. Brody, Saadia Gaon’un hayati1 ve eserleri, icinde yasadigi
cevre ve donemin sartlarimi ele almig (6zellikle {iciincli bolim), geonim déneminin
ozelliklerini, donem hakkinda bilgi veren temel kaynaklari, heretik akimlari,
Rabbanilerin bunlara cevaplarini ve geonim donemine ait literatiiri ayrintili bir sekilde

sunmustur.

Saadia Gaon’un hayatindaki doniim noktalarindan biri olan takvim konusundaki

tartigmalar1 hakkinda Samuel Poznanski’nin Ben Meir and the Origin of the Jewish

% Henry Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, The Jewish Publication Society of America,
Philadelphia 1921, 446 sayfa.

* Alexander Marx’in bu makalesi iki defa yayimlanmustir. ilki, Alexander Marx, “Rab Saadia Gaon”,
Rab Saadia Gaon: Studies in His Honor, Edi. Louis Finkelstein, Jewish Theological Seminary of
America, New York 1944, s. 53-95 sayfalar1 arasinda, ikinci olarak ise 6nde gelen Yahudi diisiince ve
ilim adamlarimi inceledigi eseri, Alexander Marx, Essays in Jewish Biography, The Jewish Publication
Society of America, Philadelphia 1947, s. 3-38 arasinda nesredilmistir. Biz, Essays in Jewish
Biography’de yayimlanan makalesini kullandik.

% Salo W. Baron, “Saadia’s Communal Activities”, Saadia Anniversary Volume Text And Studies Vol. I,
American Academy For Jewish Research, New York 1943, s. 9-74.

® Robert Brody, The Geonim of Babylonia and The Shaping of Medieval Jewish Culture, Yale University
Press, New Haven 1998, 382 sayfa.



Calendar’ ve Solomon Zeitlin’in Saadia Gaon: Champion for Jewish Unity under
Religious Leadership® isimli makaleler konunun anlagilmasi agisindan son derece

onemli ¢alismalar olarak goriildiigii i¢in arastirmamizda da kullanilmiglardir.

Saadia Gaon’un hayati hakkinda bilgi veren ilk kaynaklar Nathan ha-Bavli’nin 960
yillarinda yazdig1 Seder ‘Olam Zuta- Diinyanmin Kisa Tarihi adli eser, Rabbi Serira
Gaon’un 987 yillarinda yazdig1 mektuplar ve Abraham ibn Daud (1110-1180)’un Sefer
ha-Kabbala adli eserdir. Arastirmamizda, Nathan ha-Bavli’nin eserini Mediaeval
Jewish Chronicles and Chronological Notes’da® bulunan ibranicesinden, Rabbi Serira
Gaon’un mektuplarm Ibranice-ingilizce karsilastirmali olarak basimi yapilan
¢alismadan®® ve Abraham ibn Daud’un eserini ise yine ibranice-Ingilizce karsilastirmali

olarak basimu yapilan galismadan’® yararlanmak suretiyle kullandik.

Konu hakkinda bilgi veren en 6nemli Tiirkge kaynak Nuh Arslantas’in Abbasiler Ve
Fatimiler Déneminde Yahudiler (132-656/750-1258) (doktora tezi)*? ve Islim
Diinyasinda Iktisadi ve IImi Hayatta Yahudiler'® adli ¢alismalaridir. Saadia Gaon’un
yasadig1 donem ve cografyada yasamis Yahudilerin sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve ilmi
faaliyetleri konusunda oldukca detayli bilgiler veren yazar ingilizce, Arapg¢a ve Ibranice
kaynaklardan yararlanarak olusturdugu bu eserlerle donemin fotografini ¢ekmis ve ¢ok
degerli bilgiler sunmustur. Calismamizda her iki eserden de Saadia Gaon’un hayati ve

eserleri konularinda faydalanilmigtir.

” Samuel Poznanski, “Ben Meir and the Origin of the Jewish Calendar”, The Jewish Quarterly Review,
Vol. 10, No. 1, Oct., 1897, s. 152-161.

8 Solomon Zeitlin, “Saadia Gaon: Champion for Jewish Unity under Religious Leadership”, The Jewish
Quarterly Review New Series, Vol. 33, No. 3, Jan., 1943, s. 365-395.

’ Nathan ha-Bavli, "7 o»w 270" (Seder ‘Olam Zuta- Diinyamin Kisa Tarihi), Mediaeval Jewish
Chronicles and Chronological Notes, Edited from printed books and manuscripts by Adolf Neubauer,
Vol. Il, Clarendon Press, Oxford 1895, s. 77-88; bu ¢aligmanin son zamanlarda yapilmis Tiirkge ¢evirisi
icin bkn. Nathan ha-Bavli, Seder ‘Olam Zuta-Diinyamin Kisa Tarihi, Islami Donemde Kaleme Alinan Ilk
Ibranice Kronik, Derleme-Terciime Nuh Arslantas, Tiirk Tarih Kurumu Yaymnlari, Ankara 2014, 145
sayfa.

9°Rav Sherira Gaon, The lggeres of Rav Sherira Gaon, Translated and Annotated by Rabbi Nosson
Dovid Rabinowich, Rabbi Jacob Joseph School Press, Jerusalem 1988, 175 sayfa.

11 Abraham Ibn Daud, The Book of Tradition (Sefer ha-Kabbalah), Edited by Gerson D. Cohen, A critical
edition with translation and notes, (Judaica Texts and Translations, First Series, Jewish Publication
Society of America, Philadelphia, Pennsylvania 1967, 348 sayfa.

2 Nuh Arslantas, Abbasiler Ve Fatimiler Déneminde Yahudiler (132-656/750-1258), Marmara Uni.
S.B.E., istanbul 2007 (Doktora Tezi), 519 sayfa.

B3 Nuh Arslantas, Isldm Diinyasinda Iktisadi ve Ilmi Hayatta Yahudiler Abbasi ve Fitimiler Dénemi,
M.U.LF.V. Yay., istanbul 2009, 612 sayfa.



Saadia Gaon’un 0zellikle Tanah’in terclime ve tefsiriyle ilgili yaptig1 ¢aligmalar1 konu
edinen Richard C. Steiner’in A Biblical Translation in the Making The Evolution and
Impact of Saadia Gaon’s Tafsir*, Ronny Vollandt’in The Transmission of the Judaeo-
Arabic Pentateuch Translation of Rav Saadiah Gaon in Arabic Letters: A Case of
Textual Diffusion™ ve Joshua Blau’nun Saadya Gaon's Pentateuch Translation and the
Stabilization of Mediaeval Judaeo-Arabic Culture®® isimli ¢calismalarindan genis dlciide

yararlandik.

Saadia Gaon’un en biiyiik muarizlarindan Karaim inancini1 savunanlarla olan mucadelesi
ve onlara kars1 yazdigi eserler konusunda en temel ¢alismalardan kabul edilen Samuel
Poznafiski’nin The Karaite Literary Opponents of Saadiah Gaon'’ adli eseri ve The
Anti-Karaite Writings of Saadiah Gaon®® adli uzun ve ilmi makalesi konu hakkinda

basvurulan en 6nemli kaynaklardandir.

Saadia Gaon’un felsefi ve teolojik goriislerini acikladig1 Tefsiru Kitabi’l-Meb’adi ve
Kitdbu’l Emdnat ve’l ‘Itikadat adli eserleri hakkinda dncelikle her iki eserin de Arapca
nesirlerini inceledik™. T efsiru Kitabi’l-Meb’adi hakkinda A. Peter Hayman’in Sefer
Yesira Edition, Translation and Text-Critical Commentary® isimli eseri ve Kitdbu'l

Emandt ve’l ‘Itikdddt hakkinda ise Ronald Charles Kiener’in doktora tezi olarak yazdig

Y Richard C. Steiner, 4 Biblical Translation in the Making The Evolution and Impact of Saadia Gaon’s
Tafsir, Harvard University Center for Jewish Studies, USA 2010, 188 sayfa.

> Ronny Vollandt, The Transmission of the Judaeo-Arabic Pentateuch Translation of Rav Saadiah Gaon
in Arabic Letters: A Case of Textual Diffusion, Thesis of Master of Arts, The Hebrew University of
Jerusalem, Rothberg International School, Jerusalem 2007, s. 127 sayfa.

18 Joshua Blau, “Saadya Gaon's Pentateuch Translation and the Stabilization of Mediaeval Judaeo-Arabic
Culture”, The Interpretation of the Bible The International Symposium in Slovenia, Editor Joze KraSovec,
Sheffield Academic Press, Sheffield, England 1998, s. 394-398.

" Samuel Poznanski, The Karaite Literary Opponents of Saadiah Gaon, Oxford University, London
1908, 104 sayfa.

'8 Samuel Poznanski, “The Anti-Karaite Writings of Saadiah Gaon”, The Jewish Quarterly Review, Vol.
10, No. 2, Jan. 1898, s. 238-276.

9 Tefsiru Kitabi’l-Meb ddi’nin Arapga metin ve Fransizca terciimesi birlikte M. Lambert tarafindan 1891
yilinda nesredilmistir (Saadia ben Joseph, Commentaire sur le Séfer Yesira ou Livre de la Création par
Le Gaon Saadya de Fayyoum (Saadia Feyyiimi’nin Sefer Yetsira ya da Olusum Kitabi’'nin Tefsiri), Edi.
M. Lambert, Emile Bouillon, Editeur, Paris 1891, Arapga kism1 105, Fransizca kismi 122 sayfa). Kitdabu'’l
Emdnat ve'l ‘Itikddat ise Samuel Landauer tarafindan 1880 yilinda Arapga olarak nesredilmistir (Sa’id b.
Yusuf el-Feyyimi, Kitdb al-Amdndt va’l-I’tigdddt, Haz. Dr. Samuel Landauer, E.J. Brill, Leiden 1880,
XXI+320 sayfa). Aragtirmamizda Landauer’in bu ¢aligmasina bundan sonra Saadia, Kitdb 'ul Emdndt
kiinyesiyle atifta bulunulacaktir. Ayrica, arastirmamizin ilgili boliimiinde Arapga nesirleri ve diger dillere
yapilan terciimeleri hakkinda daha genis bilgi verilmistir.

%0 A. Peter Hayman, Sefer Yesira Edition, Translation and Text-Critical Commentary, Mohr Siebeck,
Germany 2004, 206 sayfa.
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The Hebrew Paraphrase of Saadiah Gaon's "Kitab al-Amanat wa'l-tiqadat" adl
eserler, Saadia Gaon’un adi gegen bu iki eseri hakkinda bilgi vermeleri agisindan

dikkate deger ¢calismalardir.
2. Saadia Gaon’un Goriisleri

Saadia Gaon’un felsefi ve teolojik goriislerini genel olarak ii¢ tiir eserde gormek
mimkindir. Cogunlukla Kitdbu’l Emanat ve’l-Itikddat ve Tefsiru Kitabi’l-Meb’adi
isimli eserlerde ve Tefsiru't-Tevriye Bi’l-Arabiyye (Tevrat'in Arap¢a Terciimesi Ve
Tefsiri) ile Tanah’in diger boliimlerine yazdigi Tefsirlerin basinda bulunan monografik
giris boliimlerinde bulundugu goriilmektedir. Monografik giris bolimleri, Karaim
mezhebine kars1 yazdigi reddiyeler ve diger eserlerinde goriislerini belirlemenin zor
olusunun en 6nemli yan1 bu eserlerin ¢ogunun ancak fragmantlar halinde giinimize
ulasmasidir. Tefsiru Kitabi’l-Meb’ddi’de ise genellikle evrenin yaratilisi teorileri
uzerinde durur. Bu yuzden biz, arastirmamizda basyapiti, etkisi ¢ok daha fazla olan ve
goriislerini daha sistematik bir sekilde barindiran Kitdbu’l Emdndt ve’l-Itikadat’1 temel
alarak onun goriislerini belirlemeye ¢alistik. Eserin Landauer tarafindan yapilan Arapga

nesir ve Ingilizce terciimelerini®? kullandik.

Bircok arastirmaci Saadia Gaon’un goriisleri iizerine farkli calismalar yapmistir.
Arastirmamizda bu calismalardan dikkate deger goriilen Israel Efros’un Studies in
Medieval Jewish Philosophy?®, Raphael Jospe’nin Jewish Philosophy in the Middle
Ages® ve 24 Mart ve 20 Nisan 1942 tarihlerinde Saadia Gaon’un 6liimiiniin bininci yili

dolayisiyla Jewish Theological Seminary ve Chicago Universitesi’'nde verilen

2 Ronald Charles Kiener, The Hebrew Paraphrase of Saadiah Gaon's "Kitab al-Amanat wa'l-I'tigadat”
(Hebrew Text), Pennsylvania Uni., Philedelphia 1984, (Doktora Tezi), XCI1+299 sayfa.

2 En 6nemli ingilizce terciimeleri Alexander Altmann tarafindan 1946 yilinda yapilan kismi terciime
(Hans Lewy, Alexander Altmann, Isaak Heinemann, Three Jewish philosophers: Philo, Selections;
Saadya Gaon, Book of Doctrines and Beliefs; Jehda Halevi, Kuzari, Meridian Books, Cleveland 1961,
449 sayfa; Altmann’in bu calismasi 2002 yilinda Daniel H. Frank tarafindan bilgilendirici bir giris
eklenmek suretiyle yeniden nesredilmistir: Saadya Gaon, The Book of Doctrines and Beliefs, Translated
and Abridged by Alexander Altmann, New Introduction by Daniel H. Frank, Hackett Publishing
Company, Indianapolis 2002, 194 sayfa. Biz, Altmann’in terciimesini bu nesirden kullandik ve Altmann,
The Book of Doctrines and Beliefs kiinyesiyle atifta bulunduk) ve Samuel Rosenblatt tarafindan 1948
yilinda yapilan tam terciimedir (Saadia Gaon, The Book of Beliefs and Opinions, ingilizceye terciime eden
Samuel Rosenblatt, Yale University Press, Michigan 1948, 498 sayfa. Biz, Rosenblatt’in terciimesini
kullandigimizda Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions kiinyesiyle atifta bulunduk). Her iki eser
hakkinda daha fazla bilgi ilgili boliimde verilmistir.

2 Israel Efros, Studies in Medieval Jewish Philosophy, Columbia Universty Press, New York 1974, 269
sayfa. Eserin 3-133 arasi Saadia Gaon’un goriisleri hakkindadir.

24 Raphael Jospe, Jewish Philosophy in the Middle Ages, Academic Studies Press, Boston 2009, 605
sayfa.



11

konferanslarmn nesredildigi Rab Saadia Gaon: Studies in His Honor® adli eserlerden

onun diisiince diinyasini anlamada yararlanilmistir.

Ayrica, editorliigiini Manchester Universitesi hocalarindan Erwin 1. J. Rosenthal’in
yaptigi ve yine Saadia Gaon’un bininci 6liim yildoniimii anisina hazirlanan Saadya
Studies: In Commemoration of the One Thousandth Anniversary of the Death of R.
Saadya Gaon’da®® ve Boaz Cohen editdrliigiinde hazirlanan Saadia Anniversary Volume
Text And Studies Vol. 1I’de?” bulunan makaleler, konuyla ilgilenen Batili aragtirmacilar
tarafindan Arapga ve Ibranice kaynaklar kullanilarak kaleme alinmislardir. Sahasinda
uzman kisilerce yazilmis bu ¢alismalar, Saadia Gaon’u anlamak i¢in faydalandigimiz en

onemli eserlerdendir.

Arastirma boyunca kullandigimiz en 6nemli kaynaklardan biri de Encyclopedia Judaica
(EJ)® ve The Jewish Encyclopedia (JE)*® olmustur. Yahudi kiiltiirii, tarihi, dini ve
medeniyeti kapsaminda bulunan konular hakkinda bilgiler sunan bu ansiklopediler,
konuyla ilgilenen tiim arastirmacilar tarafindan sik¢a kullanilan en kapsaml
calismalardandir. Ayrica, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Di4)*° de arastirmamiz

esnasinda bagvurulan kaynaklardan olmustur.

Tanah pasuklarinin yaziminda, Kitab-1 Mukaddes Sirketi tarafindan 2000 yilinda
nesredilen Kitabt Mukaddes Eski ve Yeni Ahit ve 2009 yilinda nesredilen Kutsal Kitap
Eski ve Yeni Anlasma (Tevrat, Zebur, Incil)’da bulunan agiklamalar esas ahnrmstlrgl.

Ancak, GoOzlem Yayinevi tarafindan nesredilen Tevrat’in Tiirk¢e c¢evirisinden de®

% Rab Saadia Gaon: Studies in His Honor, Edi. Louis Finkelstein, Jewish Theological Seminary of
America, New York 1944, 191 sayfa.

% Saadya Studies: In Commemoration of the One Thousandth Anniversary of the Death of R. Saadya
Gaon, Edi. Erwin Isak Jacop Rosenthal, Manchester University Press, Manchester 1943, 283 sayfa.

°" Saadia Anniversary Volume Text And Studies Vol. 11, American Academy For Jewish Research, New
York 1943, 346 sayfa.

%8 Encyclopaedia Judaica (EJ), Second Edition, Edi. in Chief Fred Skolnik, Executive Edi. Michael
Berenbaum, Detroit USA: Macmillan Reference, 2007, 22 Cilt.

2% The Jewish Encyclopedia (JE), (a descriptive record of the history, religion, literature and customs of
the Jewish people from the earliest times to the present day), Edi. Cyrus Adler ve digerleri, New York:
Funk and Wagnalls Company, 1901-1906, 12 Cilt.

% Diyanet islam Ansiklopedisi (DI4), Ankara: Diyanet Yay., 1988-2013, 44 cilt.

31 http:/fincil.info internet adresinde bu iki basim da Yeni Ceviri (2009) ve Kitab-1 Mukaddes (KM) adiyla
yer almaktadir.

%2 Tora: Tiirkce ceviri ve aciklamalaryla Tora ve Aftara: Beresit, Ceviri ve diizenleme Mose Farsi,
Istanbul : Gozlem Gazetecilik Basin Yayin A.S., 2002, 538 sayfa; Tora: Tiirk¢e ceviri ve agiklamalariyla
Tora ve Aftara: Semot, Ceviri ve diizenleme Mose Farsi, Istanbul : Gozlem Gazetecilik Basin Yaymn A.S.,
2004, 633 sayfa; Tora: Tiirkge ¢eviri ve agiklamalariyla Tora ve Aftara: Vayikra, Ceviri ve duzenleme
Mose Farsi, Istanbul : Goézlem Gazetecilik Basin Yaym A.S., 2010, 903 sayfa; Tora: Tiirkge geviri ve


http://incil.info/
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karsilagtirmali olarak yararlanilmistir. Talmud agiklamalar1 hususunda ise Rabbi Dr.
Isidore Epstein tarafindan Ingilizceye ¢evrilip Soncino Press tarafindan yayimlanan

calisma esas ahnmlstlr33.

agiklamalariyla Tora ve Afiara: Bamidbar, Ceviri ve diizenleme Mose Farsi, Istanbul : Gozlem
Gazetecilik Basin Yayin A.S., 2007, 823 sayfa; Tora: Tiirkge ¢eviri ve agiklamalariyla Tora ve Aftara:
Devarim, Ceviri ve diizenleme Mose Farsi, Istanbul : Gézlem Gazetecilik Basin Yaym A.S., 2009, 1037
sayfa.

% The Babylonian Talmud, Edi. Rabbi Isidore Epstein, The Soncino Press, London 1978. Bundan béyle
bu esere B.T. kiinyesiyle atifta bulunulacaktir.



I.BOLUM

SAADIA GAON’UN HAYATI

Bu boliimde ilk olarak Saadia Gaon’un hayatinin ilk yillari, ailesi ve genglik yillar1 ele
aliacaktir. Ardindan, Misir’in dogusunda bulunan Suriye, Irak ve Filistin topraklarina
yaptig1r uzun siireli ilim yolculuklar, Bagdat’a yerlesmesi, orada bulunan Talmud
Akademileri’nde gorev yapmasi, Sura Talmud Akademisi’nde bagkan olmasi ve 6lumu
anlatilacaktir. Hayatin1 devamli olarak muarizlartyla miicadele iginde geciren Saadia
Gaon’un tim hayat1 Isldm topraklarinda ge¢mis, hem Arap¢a hem de Ibranice

konusmus ve yazmistir.
1.1. DOGUMU VE GENCLIGIi

Rabbi** Saadia ben Yosef el-Feyy(imi ( 19X A0 12 790 27, (el Gy (n ms |

Sa’id bin Yusuf el-Feyyimi)®, 882 yilinda®*, 27 Haziran ile 5 Temmuz arasi bir

34 Rabbi, “Rabbe tabi olan” demektir. Bu kelimeden tiiretilen rabbéani ise Rab bilgisine sahip olan kisiyi
ifade eder. Rabbani kelimesi, “din ve ilim konusunda derinlesen, hem ilim ve amelde hem 6gretmenlikte
iistiin derecelere ulagmig kisi” anlamlarina gelir. Rabbi kelimesinin kokeninin, Tanah’ta gegmeyen ve
“biiyiik” anlamina gelen Ibranice “Rav” (¢ogulu rabbanim) kelimesine dayandig1 diisiiniilmektedir. Bu
kelimeye, Misna dénemi Ibranicesi’nde kolenin tam zitt1 olarak “efendi, efendim, dgretmen, ydnetici,
lider” veya genellikle “list diizey bir goreve getirilmis kisi” gibi anlamlar yiiklenmistir. Ortagcag Yahudi
diinyasinda Rabbi (ha-Rav) kelimesi genellikle o kullarda ilmi faaliyetlerde bulunan biiyiik sahsiyetler ve
okullardan bagimsiz olarak sosyal hayatta biiylik sohret sahibi insanlara verilen bir invan olarak da
kullanilmistir (Saime Leyla Giirkan, “Rabbaniyyin”, DIiA, Cilt 34, s. 374; Louis Isaac Rabinowitz,
“Rabbi”, EJ, Vol. XVII, s. 11).

% Rabbi Saadia ben Yosef el-Feyymi (Sa’id bin Yusuf el-Feyytimi), kaynaklarda kisaca Saadia (7°7v0)
veya Saadia Gaon (pxx 7>7yo) olarak zikredilmektedir. Biz de onu, Gaon (akademi bagkani) oldugu
dOoneme kadar sadece Saadia, bagkan olduktan sonra ise Saadia Gaon olarak zikredecegiz.

% Geniza belgelerinin incelenmesinden 6nce, Saadia’nmin 892 yilinda dogdugu iddia ediliyordu. Bunun en
onemli sebebi Ortagag Yahudi tarihgilerinden Abraham Ibn Daud’un Sefer ha-Kabbala adli eserinde
Saadia’min 942 yilinda elli yaslarindayken 6ldiigiinii haber veren ifadeleridir (Ibn Daud, s. 55). Ibn
Daud’tan sonra gelen Yahudi yazarlarin neredeyse tamami bu ifadelere dayali olarak Saadia’nin 892
yilinda dogdugunu iddia etmislerdir. Ornegin, Solomon Judah L&b Rapoport (1790-1867), Saadia
hakkinda ilk defa biyografik bilgi verdigi makalesinde (Judah Lob Rapoport, “Toledot Rabbini Sa'adya
Gaon u Korot Sifarav-Efendimiz Saadia Gaon’un Hayat1 ve Kitaplarinin Tarihi”, Bikkure ha-'Ittim, 1828,
ix., s. 20; bu makalenin ilk béliimiiniin Ingilizce gevirisi igin bkz. Judah L6b Rapoport, “Life of R. Saadia
Gaon”, The Hebrew Review and Magazine for Jewish Literature, Edited by M. H. Bresslau, Vol. I,
London 1860, s. 35) bu tarihi esas almigtir. Samuel H. Turner (1790-1861), yazdig1 eserinde (Samuel H.


http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Gaon&action=edit&redlink=1
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giinde®, yukar1 Misir’m FeyyOm schrinin Dilaz kdyiinde dogmustur®®. 16 Mayis
942°de, altmisinci yas giiniine kirk giin kala sabaha kars1 saat iki civarinda da hayatini
kaybetmistir39. Babas! Yusuf®, ticaretle hayatin1 kazanmaya c¢alisan dindar ve egitimli
bir Yahudidir**. Her ne kadar babasiin kasap, berber, hekim hatta donme bir miiezzin
oldugunu iddia eden Karaim karsitlar1 bulunsa da Saadia bu iddialara kendi soyunun
Yahuda’nin oglu Sela’ya* ve Hanania ben Dosa’ya*® dayandigimi savunarak cevap

vermis ve bu iddialarin kendisini karalamaya iliskin iftiralar oldugunu soylemistir*.

Saadia’nin erken donem hayati hakkinda fazla bilgi yoktur. Onun yukar1 Misir’in
Feyy(m sehrinde biiyiidiigii*®, bundan dolay: el-Feyytimi olarak kiinyelendigi, felsefe,
Talmud ve Tanah basta olmak iizere birgok alanda iyi bir egitim aldigi bilinmektedir.

Turner, Biographical Notices of Some of the Most Distinguished Jewish Rabbies, and Translations of
Portions Of Their Commentaries, and Other Works, Stanford and Swords, New York 1847, s. 62)
Saadia’nin dogum yilin1 892 olarak gostermistir. Ayrica, Michael Friedlander (1833-1910) (Michael
Friedlander, “Life and Works of Saadia”, The Jewish Quarterly Review, Vol. 5, No.2, Jan. 1893, s. 180)
ve konuyla ilgili olarak Saadia hakkinda otorite kabul edilen Henry Malter (1867-1925) da 892 yilin1 esas
almistir (Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 25). Ancak geniza belgelerinin incelenmesinden
sonra Saadia’nin 882 yilinda dogdugu kesin olarak tespit edildi (Marx, Essays in Jewish Biography, s. 6;
Jacob Mann, “A Fihrist of Sa'adya's Works”, The Jewish Quarterly Review New Series, Vol. 11, No. 4,
Apr., 1921, s. 423). Bu durumun farkina varan Malter, eserini 892 tarihini esas alarak olusturmus
olmasina ragmen, eserin sonuna ekledigi bir zeyil ile yeni belgeler 15181inda Saadia’nin dogum tarihinin
882 olarak kabul edilmesi gerektigini belirtmistir (Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 421-423).
3 Marx, Essays in Jewish Biography, s. 6.

% Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 26.

% Marx, Essays in Jewish Biography, s. 7.

%0 {slam kaynaklarinda Yakup olarak geger. Ornek olarak bkz. el-Mes’tidi, Ebii’l Hasen Ali b. el-Hiseyin
b. Ali, Kitab ut-Tenbih ve’l Isrdf, Brill Matbaas1, Leiden 1893, s. 113.

*! Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 28.

*2 Bkz. Tekvin 38. ve L. Tarihler 4, 21 ve 23. perekler. Sela, Yakup’un oglu Yahuda’nin Kenanli bir kizla
evlenmesi neticesinde dogan iigiincii ogludur. Ilk ikisi 6lmiis ancak Sela yasamus ve ¢ocuk sahibi
olmustur.

** Hanania ben Dosa, M.S. I asirda Filistin topraklarindaki Galile sehrinin yakinindaki Arraba kdyiinde
yasamustir. Mucizeleri ve dindarligi ile taninmustir. Dini emir ve yasaklara ¢ok dikkat eden biriydi. Sabat
(Cumartesi) yasagina Cuma 6gleden sonra baslardi (Rami M. Shapiro, Ethics of the Sages: Pirke Avot-
Annotated and Explained, SkyLight llluminations Publishing, USA 2006, s. xxviii). Dindarligi hakkinda
Yahudi literatiiriinde birgok sdylencesi vardir. Bunlardan en dikkat ¢ekeni sudur: Rabbi Dosa, bir giin
Tanr1’ya ibadet etmektedir. Tam bu esnada bir Arod (bir tiir efsanevi zehirli yilan) onu 1sirir. Ancak o
ibadet etmeye devam eder. Ogrencileri disar1 ciktiklarinda yilamin &lmiis oldugunu goriirler. Bunun
iizerine Hanania ben Dosa, insani1 ancak kendi gilinahlarinin 6ldiirebilecegini, bir yilan 1siriginin zarar
veremeyecegini sOyler. Tanr1 boyle giinahsiz ve masum birini 1sirmasindan dolay1 yilani suglu bulmus ve
onu oldiirmistiir (Eliyahu Gurevich, Tosefta Berachot: Translated into English with a Commentary, Las
Vegas 2010, s. 141-144).

* Friedlander, Life and Works of Saadia, s. 180; Sa’id b. Yusuf el-Feyydmi, The Book of Theodicy
Translation and Commentary on the Book of Job by Saadiah ben Joseph al-Fayyumi, Dizenleyen ve
Ingilizceye terciime eden Lenn Evan Goodman, Yale University Press, Michigan 1988, s. 3 (Goodman,
cevirisini yaptig1 bu eserin giris boliimii 3-27 arasinda Saadia Gaon’un hayati, 28-92 arasinda onun Eyip
kitab1 baglaminda teodise hakkindaki goriigleri ve yansimalari, 93-119 arasinda ise Eyiip kitabina felsefi
yaklagimini ele almistir).

* Saadia’min karsitlari onu el-Dilazi olarak zikretmislerdir. Bununla, aslinda Saadia’nin 6nemli sayilan
Feyylim sehrinden degil de yerinin bile zor bulundugu, 6nemsiz bir kdy olan Dildz’l1 oldugunu géstermek
istemiglerdir (Friedlander, Life and Works of Saadia, s. 180).


http://www.amazon.co.uk/Ethics-Sages-Avot--Annotated-Explained-Illuminations/dp/1594732078/ref=sr_1_1?s=books&ie=UTF8&qid=1319711393&sr=1-1
http://www.amazon.co.uk/Ethics-Sages-Avot--Annotated-Explained-Illuminations/dp/1594732078/ref=sr_1_1?s=books&ie=UTF8&qid=1319711393&sr=1-1
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Kahire genizasinda® bulunan belgelere gore, Saadia’nin bes oglu (Baruch, Yannai,
Solomon, Se’erit ve Dosa) ve iki kiz1 vardi. Esi ilerlemis yasina ragmen oldukga ding

goriintimlii bir kadindi. Son erkek ¢ocugunu (Dosa) kirk yaslarindayken dogurmustu47.

Saadia’nin ders aldigi hocalarinin kimler oldugu hakkinda da fazla bilgi mevcut
degildir. Mdusliiman Arap tarih¢gi Mes’Gdi’nin (6. 956) verdigi bilgi elimizdeki
neredeyse tek referanstir. Mes’idi, Saadia’nin Taberiyeli (Tiberias) yazici (sofer) Ebu
Kesir Yahya bin Zekeriya’dan® (6. H. 320; M. 932) ders aldigii nakletmektedir®.

Ancak, Filistin topraklarinda yer alan Taberiye’ye gidip Ebu Kesir’in 6grencisi olmadan

* Geniza, 1 Ibranicede saklama yeri, depo anlamina gelir. Tipk: islam ve Kipti geleneginde oldugu
gibi Yahudilikte de Tanri’nin adinin gectigi belgelerin atilmasi hos karsilanmamustir. Bu belgeler, semot
(mnw) —isimler- olarak goériilmiis ve geniza denen bu depolarda saklanmiglardir. Genizalar genellikle bir
sinagogun bodrum katinda bulunurdu. 1896 yilinda Solomon Schechter tarafindan Ibranice, Arapca ve
Ibrani harfleriyle Arapca olarak (Judeo-Arabic) yazilmis yaklasik 140 bin elyazmasi kesfedilmistir. Bu
dokiimanlar, 882 yilinda Yahudiler tarafindan satin alinarak sinagog haline getirilen Fustat’taki (Eski
Kahire) St. Michael kilisesinin mahzeninde bulunmustur. Ben Ezra Sinagogu olarak bilinen bu mabetin
genizasindaki belgelerin M.S. 870 ile 1880 yillar1 arasinda yazildig: tespit edildi. Bu belgelerin biiyiik bir
kismi giiniimiizde Cambridge Universitesi Kiitiiphanesinde bulunmaktadir (Alexander Marx, “The
Importance of the Geniza for Jewish History”, Proceedings of the American Academy for Jewish
Research, Vol. 16, 1946-1947, s. 183-204; Shelomo Dov Goitein, “The Cairo Geniza as a Source for the
History of Muslim Civilisation”, Studia Islamica, No. 3 (1955), s. 75-91; Stefan C, Reif, “The Cairo
Genizah: A Medieval Mediterranean Deposit and a Modern Cambridge Archive”, Libraries & the
Cultural Record, 37.2, Spring 2002, s. 123-131; Abraham Meir Habermann, “Genizah”, EJ, Vol. VII, s.
460); Ben Ezra Sinagogu’ndaki bu belgelerin kesfedilisi ve icerikleri hakkinda son dénemlerde yazilan
etkileyici bir anlatim i¢in bkz. Adina Hoffman ve Peter Cole, Sacred Trash The Lost and Found World of
The Cairo Geniza, Schocken Books, New York 2011; “Judeo-Arabic” tabiri i¢in bkn. Yasin Meral,
“Ortacag Yahudileri Arasinda Judeo-Arabic Kullanimi”, Biitiin Yonleriyle Yahudilik Sempozyumu Tebligi,
Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, Ankara 2012, s. 319-332.

" Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 29; Solomon Schechter, Saadyana Geniza Fragments of
Writings of R. Saadya Gaon And Others, Deighton and Bell, Cambridge 1903, s. 64; Se’erit’in ad1 sadece
Mann’in nesrettigi bir Geniza belgesinde geger (Mann, s. 423); Saadia’nin ¢ocuklarindan sadece Dosa’nin
ismi sonraki nesillerce taninmistir. Dosa ben Saadia (930-1017), Samuel b. Hofni’den sonra 1013-1017
yillar1 arasinda babasinin da baskanligini yaptigi Sura Talmud Akademisi’nin gaonlugunu yapmustir.
Dosa, yalnizca birka¢ pargasinin giiniimiize ulagtigi, babasinin hayatin1 anlatan bir biyografi kaleme
almistir. Talmud ve bazi felsefi konular hakkinda yazdig1 eserler ise giiniimiize ulasamamistir (Mordecai
Margaliot, “Dosa ben Saadiah”, EJ, Vol. V, s. 261).

*8 Ebu Kesir Yahya bin Zekeriyanin kim oldugu konusunda belirsizlik vardir. Bir kisim arasgtirmaciya
gore, bircok alanda eser sahibi olan Karaim mezhebine miintesip Judah ben ‘Alan’dir. Digerlerine gore
ise, bu imkansizdir. Ciinkii Saadia’nin karsitlar1 genelde Karaim mezhebine baglidir ve c¢agdastir.
Dolayistyla, sayet Saadia’nin hocast bir Karaim bilgini olsayd: bunu bilirlerdi ve polemiklerinde de
kullanirlard1 (Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 33-36). Ayrica, Ibn Hazm (5. 1064), Ebu
Kesir’i Saadia ile beraber Yahudilerin miitekellimin alimleri (yani Rabbaniler) arasinda saymaktadir (Ibn
Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, E! Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvdi ve’n-Nihal, Tahkik Muhammed
Ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyre, Cilt III, Darii’l-Cil, Beyrut t.y, s. 207). Mes’{idi, Ebu Kesir’le bazi
dini meseleler hakkinda goriis aligverisinde bulunmus, bu arada onun yaninda bulunan Saadia ile de
tamigmustir. Saadia’nin Tanah’in Arapga terciimesini de orada goérmiistiir (Saadiah ben Joseph al-Fayymf,
The Book of Theodicy, s. 7; Camilla Adang, “Abi’l-Kathir Yahya ibn Zakariyya”, Encyclopedia of Jews
in the Islamic World, Executive Editor: Norman A. Stillman, Leiden: Brill, 2010, Vol. I, s. 34-35).
Kanaatimizce Ebu Kesir Yahya bin Zekeriya, Taberiye kentindeki yazicilardan, dolayisiyla Rabbani
Yahudilik dislincesini benimsemis Yahudi &limlerden biridir. Konuyla ilgili olarak bkz. Israel
Friedlander, “Jewish-Arabic Studies”, The Jewish Quarterly Review, Vol. 1, No. 2, Oct. 1910, s. 180.

9 el-Mesadi, s. 113.
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once®, heniiz Misir’da iken Yeni Platoncu Rabbi ishak bin Siileyman el-Israili (855-
955)°! ile mektuplasmis ve onun goriislerinden faydalanmustir®. Saadia’nin el-Israili ile
olan miinasebeti son derece Onemlidir. Ciinkii Saadia’nin ilerleyen yillardaki, dini
hiktmlerin akliyyéat (akla dayali) ve sem 'iyyat (vahye dayali) olarak ikili tasnif suretiyle
aciklamasi ve akil-vahiy iliskisi konularindaki goriislerini kismen Rabbi Ishak’tan

etkilenerek olusturdugu tahmin edilmektedir®.

Saadia’nin  Misir’dan  ayrilmasindan sonra Dogu topraklarinda iken goriisiip
fikirlerinden yararlandig1 bir diger 6nemli kisilik de Davud ibn Mervan el-Mukammis
(6.937)’tir*. Babilonya topraklarinda yasamis olan el-Mukammis, Saadia ile gdriismiis
ve onu birgok yonden etkilemistir>. Rasyonalist fikirlere sahip olan el-Mukammis,
ozellikle Tanr1’nin varligi, birligi ve sifatlar1 konusundaki gortisleriyle Saadia tizerinde

etkili olmu@tur%.

%0 Taberiye’de tam olarak ne zaman bulundugu bilinmemesine ragmen, Saadia’nm 915-921 yillar
arasinda Suriye, Babilonya ve Filistin topraklarinda yolculuk yaptig1 bilinmektedir.

°L Rabbi ishak bin Siileyman el-Israili aslen Misirh bir Yahudidir. Ozellikle felsefe, mantik ve tip
alanlarinda yetkin biri olan el-Israili, Yeni Platonculugun 6nciisii sayilmaktadir ve kendisinden sonra
gelen bircok Yahudi filozofu etkilemistir (Hasan Sahin-Ahmet Kamil Cihan , “Ishak b. Siileyman el-
Israili”, DId, Cilt 22, s. 544). el-Israili’nin felsefeyle ilgili baslica dort eseri Alexander Altmann ve
Samuel Miklos Stern tarafindan Ingilizceye terciime edilerek nesredilmistir (Alexander Altmann ve
Samuel Miklos Stern, Isaac Israeli A Neoplatonic Philosopher of the Early Tenth Century, Oxford
University Press, London 1958, 226 sayfa).

%2 Saadia’min Bagdat’a gitmeden 6nce Feyyiim’da iken Kayravan’daki Rabbi Ishak bin Siileyman’a
cevaplandirmast igin felsefe ve bilim konularini igeren birgok mektup génderdigi, R. ishak’m da bunlari
cevaplandirdig: bilinmektedir (Alexander Altmann ve Samuel Miklos Stern, Isaac Israeli A Neoplatonic
Philosopher of the Early Tenth Century, University of Chicago Press, Chicago 2009, s. xxix).

5% Altmann ve Stern, s. 217; R. ishak ile Saadia’nin yiizyiize goriisiip gorismedigi acik degildir, ancak
onlarin oldukg¢a aktif bir sekilde g¢esitli bilimsel konular hakkinda mektuplastiklar1 kaynaklarda
gecmektedir. R. Ishak’in 6grencisi olan Diinas ibn Tamim, hocasina ait Sefer Yezirah kitabma kendi
yazdig: tefsirinde bunlari zikretmektedir. Hocasinin kendisine Saadia’nin mektuplarini gosterdigini ve
heniiz yirmi yasinda bir gen¢ olmasma ragmen, bilgisini dlgmek i¢cin mektuplarin igerikleri hakkinda
kendisine sorular sordugunu haber verir (Altmann ve Stern, s.xxvii-xxix; Malter, Saadia Gaon, His Life
and Works, s. 48; Saadiah ben Joseph al-Fayydmi, The Book of Theodicy, s. 9).

% saac Husik, A History of Mediaeval Jewish Philosophy, The Macmillan Company, New York 1916, s.
17; Davud ibn-i Mervan, aslen Yahudi iken Hiristiyanlifa ge¢mis, hayatinin sonlarina dogru tekrar
Yahudilige donmiistiir. Din degistirmesinden dolay1 Arapga “oradan oraya ziplayan” anlamina gelen
Mukammis veya Aramice “cekirge” anlamina gelen Kamtsa ismi verilmistir (Arslantas, Isldm Diinyasinda
Iktisadi ve Ilmi Hayatta Yahudiler, s. 444).

> Yahuda ben Barzillai (6. 1135), Sefer Yetsira isimli esere yazdig1 meshur tefsirinde el-Mukammis’ten
bahseder ve Saadia’nin el-Mukammis’le goriistiigiinii ve ona talebelik yaptigini belirtir (Husik, s. 17;
Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 67).

%8 Shlomo Pines, “Mukammis”, EJ, Vol. XIV, s. 607-608; Julius Guttmann, Philosophies of Judaism: The
History of Jewish Philosophy from Biblical Times to Franz Rosenzweig, Translated by David W.
Silverman, Anchor Books, New York 1964, s. 84-85. el-Mukammis’in goriisleri ve yazdig1 “Isrun
Makéalat- Yirmi Bolum” adli eseri hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Sarah Stroumsa, Dawud ibn
Marwan al-Mugammis's Twenty Chapters (‘Ishrun Magala), Brill Academic Publication, Leiden 1989,


http://www.amazon.com/Isaac-Husik/e/B001HD1KKI/ref=sr_ntt_srch_lnk_1?qid=1319091304&sr=1-1
http://www.amazon.com/History-Mediaeval-Jewish-Philosophy/dp/0486422372/ref=sr_1_1?s=books&ie=UTF8&qid=1319091304&sr=1-1
http://www.amazon.com/Isaac-Husik/e/B001HD1KKI/ref=sr_ntt_srch_lnk_1?qid=1319091304&sr=1-1
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1.2. DOGU SEYAHATI VE BAGDAT’A YERLESMESI

Saadia, 915’te 33 yasindayken Misir’dan, bir daha donmemek tizere, Dogu topraklarina
(Filistin, Bagdat ve Halep) olan yolculuguna baglamustir'’. Saadia, Misir’dan Dogu
topraklarina go¢ etmeden Once, basta din ve felsefe olmak tizere bircok alanda kendini
yetistirmistir. Yirmili yaslarinda, once “Egron” (Ibranice Sozliik) isimli dil bilimi
kitabini, daha sonra da Karaim mezhebinin kurucusu ‘Anan ben David’e karsi
elestirilerini iceren “Kitabu'r-Red 'ala ‘Andn” (‘Anan’a Reddiye) adli eserlerini kaleme

8 915-921 arasinda neler yaptigin1 ve nerelerde bulundugunu tam olarak

alrmstlr5
bilemiyoruz. Ancak 921-922 yillarinda Bagdat’tan 6grencilerine yazdigi mektupta, alti
bucuk yildir ailesinden ve Misir’daki Ogrencilerinden haber alamadigindan
bahsetmektedir. Buna gore Saadia 915 yilinda bir daha donmemek iizere Dogu’ya olan
yolculuguna baslamis olmalidir. Saadia’nin bu mektubu daha yakindan incelenecek
olursa, Haziran veya Temmuz 915 tarihinde Misir’dan ayrildigi, Filistin topraklarinda
bir miiddet bulunduktan sonra Bagdat’a geldigi, buradan da Halep’e gectigi ve 921 yili
Eyliil ayinda kutlanacak Yahudi yeni yilina, Ros Asana, giris etkinliklerine katilmak

icin ayn1 yilin yaz aylarinda Halep’ten Bagdat’a dogru yola ¢iktig1 anlagilmaktadir®®,

Saadia’nin dogup biiyiidiigii topraklardan ayrilip 6zellikle Filistin, Babilonya ve Suriye
topraklarinda yillarca dolagmasinin sebeplerini tam olarak bilemiyoruz. Ancak, onun
ilme olan diiskiinliigli ve 6grenme azmi bu yolculugun en 6nemli sdiki olmalidir.

Dindarliginin getirmis oldugu heyecanla kutsal topraklarin (Filistin)® havasini teneffiis

320 sayfa. Eserde, el-Mukammis’in hayat1, eserleri, Jsrun Makaldt’in Judeo-Arabic metni ve Ingilizce
terciimesi yer almaktadir.

5 Marx, Essays in Jewish Biography, s. 8- 11.

%8 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 53.

% Franz Kobler, Letters Of Jews Through The Ages : From Biblical Times To The Middle Of The
Eighteenth Century, Aparat Publishing Society, London 1952, s. 79-81; Saadia, 920-921 yili kis aylarinda
dogudan Halep sehrine gitmek ister. Yazmig oldugu giinliigiin elde kalan pargalarina goére, 920 yili kis
aylarinda Bébilonya topraklarindan yola ¢ikan Saadia, Bagdat, Erbil ve Musul giizergahimi kullanarak
Halep’e gidecektir. Musul’a ulasti§inda, Halep’ten gelen bir kervan, yolun agir kis sartlariyla dolu
oldugu, bir¢ok kisinin soguk yiiziinden 61diigii bilgisini aktarir. Bunun {izerine 920-921 kis mevsimini
Musul’da gegiren Saadia, ancak 921 bahar aylarinda Halep’e ulasabilir (Malter, Saadia Gaon, His Life
and Works, s. 60).

% 1I. Mabed’in M.S. 70 yilinda Romalilar tarafindan yikilmasindan sonra, Yahudiler bu bélgenin disina
cikarilmiglar ve siirgiine gonderilmiglerdir. Kudiis’e girmeleri yasaklanmis ve egitim kurumlari
kapatilmigtir. Romanin Hiristiyanlagsmasinin ardindan Kudiis’iin dnemi artmis ve burada kiliseler inga
edilmistir. Ancak, Yahudilerin, yilda bir kez hari¢, Kudiis’e girmelerine yonelik yasak devam ettirilmistir.
Kudiis’iin 638 yilinda Hz. Omer déneminde Islam topraklarina katilmasiyla Yahudilere yonelik Kudiis’e
giris yasagi kaldirilmistir (Muammer Giil, “Miisliimanlarin Kudiis’ii Fethi”, Harran Uni. [ahiyat
Fakultesi Dergisi, Say1 2, Urfa 2001, s. 51-53; Muhammed Giingér, Silleyman Mabedi, Ankara Uni.
S.B.E., Ankara 2005 (Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi), s. 85-86). Romalilar doneminde Kudiis’ten
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etme istegi, Yahudi diinyasinin o donemdeki en 6nemli ilim merkezleri olan Babil
Talmud Akademileri’nin (Sura ve Pumbedita) onu cezbetmesi Saadia’nin Misir’dan
Dogu topraklarina yaptig1 yolculugun sebepleri arasinda gosterilebilir. Bu sebeplere bir
de Misir topraklarindaki siyasal karnsikhigi da ekleyebiliriz®. Ancak yukarida
saydigimiz sebeplerin hicbirisi Saadia’nin iilkesinden ve en azindan yedi yilligina
ailesinden uzak kalmasin1 tam olarak aciklayamaz. ileride bir Yahudi alimin
ulagsabilecegi en yiiksek nokta olan Sura Akademisi’nin baskanligina ulasacak olan
Saadia, uzun yillar boyunca Dogu topraklarinda yeri yurdu belli olmayan bir gezgin gibi
dolagmustir. ilim adamlarinin gezgin olarak dolasmasi ortagag Yahudi tarihinde pek de
rastlanan bir olay degildir. Saadia’nin bilingli olarak Misir’dan isteksizce ayrildigini
gosteren delillerden biri de Misir’daki durumudur. Oldukca geng bir yasta Karaim
mezhebine yonelik yazdigi elestirileri ve faaliyetleri Saadia’yr agik hedef konumuna
getirmisti. Donemin siyasal ve sosyal durumunu goéz oniine getirdigimizde, atilacak bir
iftiranin veya yapilacak bir suikast hareketinin, diismanlar1 etkisiz hale getirmenin en
kolay yollarindan oldugu gériilebilir. Iste Saadia da aslinda Karaim mezhebi mensuplari
icin tam da etkisiz hale getirilmesi gereken bir kimseydi. Ayrica Saadia’nin kesinlikle

yilmayan, kavgaci, miicadele etmeyi seven ve inat¢i bir kisiligi vardi. Dogru bildigi

strilmeleri ve oraya girmelerinin yasaklanmasindan dolay1, bircok Yahudi alimi ve din adamimin gog
etmesi sonucu Taberiye kenti bir ilim merkezi haline geldi. Filistin’in kuzeydogusunda Taberiye goliiniin
bat1 kiyisinda bulunan ve Kudiis’e 161 km. uzakliktaki bu sehirde bir akademi kurdular. Bu akademi, X.
yiizyilin ikinci yarisina dogru Kudiis’e tasinana kadar Yahudilerin Filistin bdlgesindeki en 6nemli ilim
merkezi olma 6zelligini korudu. Ornegin, Sanhedrin ismi verilen Yahudi dini mahkeme meclisi buraya
tagindi ve Kudiis (Filistin) Talmud’u burada mesk(in din adamlar1 tarafindan olusturuldu. Ayrica
Taberiye, Masoretler olarak adlandirilan ve geleneksel harekesiz metni, hareke eklemek ve sayfa
kenarlarina ¢esitli notlar ilave etmek suretiyle degistiren yazicilarin merkezi olarak tanindi (Michael Avi-
Yonah, “Tiberias”, EJ, Vol. XIX, s. 715; Philip W. Comfort, Essential Guide to Bible Versions, Tyndale
House Publishers, Eyliil 2000, s. 14; Cengiz Tomar, “Taberiye”, DIA, Cilt 39, s. 323). Saadia’nin yasadig1
donemde, her ne kadar Kudiis’e gitmesi ve yerlesmesi hususunda sikint1 olmasa da Taberiye’deki Talmud
akademisinin Kudiis’e nakledilmedigi, X. yiizyilin ikinci yarisina dogru bir tarihte nakledildigi
goriilmektedir. Bunun en onemli delillerinden biri, Yahudi takvimi konusunda ¢esitli iddialarla ortaya
¢ikan Filistin Talmud akademisinin bagkani Aaron ben Meir’in, kaynaklardan anlasildigina gore
Taberiye’de yasamasidir (Arslantas, Abbasiler Ve Fatimiler Déneminde Yahudiler, s. 100-101; konuyla
ilgili olarak ayrica bkn. Moshe Gil, A History of Palestine, 634-1099, Cambridge University Press,
Cambridge 1997, s. 495-500); Saadia’nin diger eserlerinden elde edilen bilgilerden, Taberiye’de bulunan
akademinin Kudiis’e naklinin zaman ile ilgili son donemlerde yazilmis bir degerlendirme i¢in bkn.
Michael G. Wechsler, "New Data From Saadia Bearing On The Relocation of The Palestinian Yeshiva to
Jerusalem”, Jewish Studies Internet Journal, Vol. 12, 2013, s. 1-9.

%1 S6z konusu dénemde Abbasi yonetimi altinda bulunan yukari Misir bblgesi, 909°da Kayravan sehrine
cadirlarim kuran Fatimiler tehlikesiyle karsi karsiya kaldi. 914°de Fatimi halifesi Ubeydullah el-Mehdi,
oglu Ebu’l Kasim yénetiminde basta Iskenderiye olmak iizere bircok yukari Misir sehrini ele gegcirdi.
Ancak Fatimilere karsi bolge halki direndi ve Fatimileri bdlgeden uzaklastirdi. Yapilan savaslarda
binlerce kisinin 6lmesi sonucu salgin hastaliklar ortaya cikti. Birkag¢ yil sonra halife olan Ebu’l Kasim
Misir’a tekrar saldirdi ve Feyylim sehrinin de i¢inde bulundugu birgok sehri ele gegirdi (Malter, Saadia
Gaon, His Life and Works, s. 57-58). Saadia, siyasal anlamda oldukg¢a karigik bir dénemden gegen
Misir’i, huzur bulmak igin terkederek Filistin topraklarina gitmis olabilir.
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konularda asla taviz vermez, kimseye egilip biikiilmezdi. Bundan dolay1 da ¢ok fazla
dostu, arkasinda duracagi bir tanidig1 yoktu. Karsitlar1 dostlarindan daha fazla ve daha

guicliydii®.

1.3. SAADIA’NIN AARON BEN MEIR’IN YAHUDI TAKVIiMi HAKKINDAKIi
IDDIALARINA MUHALEFETI ve KENDINi TANITMASI

921 yilinda, 921 ve 922 yillarina ait dini giinlerin diizenlenmesi ile ilgili olarak Filistin
Talmud akademisinin baskani Aaron ben Meir’in®® siradisi bazi iddialari oldu. Ben
Meir, 921 yil1 (921 Kasim ve Aralik aylarina denk gelen), Ibrani takvimine gére 4682
yilinin Hesvan ve Kislev aylarnin 30’ar giin degil 29’ar giin siirecegini®, dolayis ile
4682 yili (922 Mart-Nisan aylarma denk gelen) Fisth Bayrami’nin® Sal giinii degil
Pazar gilinli kutlanmas1 gerektigini ilan etti. Tabii bu durum, sonraki yillarin basta Ros
Asana olmak tizere diger dini giinlerin, Babil otoritelerince belirlenen vaktinin de

degismesi anlamma geliyordu®. Yahudilikte kutlanan dini gtinler, Yahudi takvimine

®2 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 58-59.

83 Aaron ben Meir (M.S. X. yiizyil) Filistin akademisinin baskanhigim yapti. 920 yilinda Bagdat’a giderek
Karaim mezhebi ile ilgili sikayetlerini halifeye sundu. Ardindan da Babilonya’daki akademilerin
istiinliiglinii kirmak ve Filistin akademisini 6nplana ¢ikarmak i¢in girisimlerde bulundu. Bunun i¢in de
ilk adimi takvim ve dini giinlerin tespiti konusunda atti. Dini gilinlerin tesbiti konusundaki tek yetkili
kurum olan Bébil akademilerin, bu istiinliigiinii kirmak i¢in birtakim iddialarda bulundu. Ancak, sonunda
bir giic miicadelesine doniisen bu savasi kaybetti (Encyclopaedia Hebraica,”Ben Meir, Aaron”, EJ, Vol.
I, s. 366).

%4 poznanski, Ben Meir and the Origin of the Jewish Calendar, s. 152; Zeitlin, s. 367

% Jbrani takvimine gore Nisan aymin 15. giinii kutlanmaya baslanan ve sekiz giin siiren Fisih,
Israilogullarinin Misir kéleliginden Tanrisal irade geregi kurtulmalarinin yildoniimii olarak kutlanan ve
Musevi inang sistemiyle toplumsal yapilanmasinin ekseni niteligini tasiyan bir bayramdir. Misir'dan acil
¢ikis nedeniyle halkin hamurlarini mayalayamadan firinlamak zorunda kalmig olmalart anisina Fisih
bayramu siiresince sekiz giin boyunca mayali hamur iiriinleri yenmedigi gibi bu tiir gida malzemelerinin
ev ve caligilan yerlerde bulundurulmasi dini kurallar geregince men edilmis bulunmaktadir.

% Cok eski zamanlardan beri Yahudi bayramlarmin yilin hangi giiniinde kutlanacagima hem Ay’in hem de
Gilines’in gozlenmesi neticesinde karar verilirdi. M.S. IV. yiizyilin bagina kadar, yeni Ay’1 gézleme ve
Yahudi toplumuna kutlama vakitlerini buna goére dizenleyerek haber verme hakki, Filistinli dini
otoritelerdeydi. Babillilerin bu ayricalifi elde etmek i¢in yaptiklari her tirlii girisim, Filistinliler
tarafindan engelleniyordu. Ancak, Roma’nin Filistin bdlgesine yaptig1 baski artt1 ve bu durum Filistin’in
Yahudiler ig¢in manevi bir merkez olma ozelligine sekte vurdu. Babilonya bolgesi ise, Pers ve ardindan da
Islam hakimiyetinde nisbeten daha rahat bir ortamdayd1. Takvim diizenleme konusundaki ayricalik, yavas
yavas Babilonya’ya (M.S. VL-VII. asirlarda) ge¢meye basladi. Ozellikle, Sura ve Pumbedita
akademilerinin 6nplana ¢ikmalariyla bu ayricalik iyiden iyiye Babilonya otoritelerinin eline gecti. Ancak,
X. asirda sartlar tekrar degismeye basladi. Sura ve Pumbedita’nin geriledigi bu donemde, giiclii ve etkili
liderlerin ortaya ¢ikmamasi ve mevcut otoriteler arasinda ve yonetimin kendi aralarinda yasadiklari
ihtilaflar, Babilonyanin giiciinii zayiflatti. Iste tam da boyle bir ortamda Filistin, eskiden kendisine ait olan
bu hakki geri alabilecegini diisiinmeye basladi. Kudiis akademisinin 6nde gelen otoritesi ve baskan
Aaron ben Meir, takvim diizenlemesi ile ilgili fikirlerini 6ne siirerek bunu gosterdi (Poznanski, Ben Meir
and the Origin of the Jewish Calendar, s. 157-158; Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 69-73).
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gore yapilan hesaplamalar sonucunda belirlenirdi. Bu hesaplamalarin nasil olacag®’ ise
cok eski zamanlarda karara baglanmisti. Ben Meir’in bu c¢ikisi, Babil Yahudileri
arasinda hemen yanki buldu ve orada bulunan akademilerin ileri gelenleri Ben Meir’e,
Hegvan ve Kislev aylarinin 30 giin siirecegini, Fisth bayraminin Sali giinii kutlanmasi
gerektigini ve bu iddiasindan vazgegmesini salik veren bir mektup yazdilar. Bunun
izerine Aaron ben Meir, iddiasindan kesinlikle vazge¢medigini farkli birgok Yahudi
cemaatlerine iddiasini1 anlatan mektuplar gondererek gosterdi. Bunun sonucunda da 922
Mart-Nisan (4682-Nisan)’da kutlanan Fisth Bayramini, birgok Yahudi Pazar guni
kutlarken, diger bir kism1 Sali giinii kutladi®®. Bu bayramdan 5 ay sonra yilin son ay1
olan Elul ayinda toplanan Babilli Yahudi alimler, Ben Meir’in yanina gidip bu
iddiasindan artik vazgegmesi gerektigini bildirdiler. Yahudi toplumunun Fisih
bayraminda ikiye ayrildigini, bir¢ok kisinin yanlis glinde bayram yaparak Allah’a
saygisizlik yaptiklarin1 ve bu duruma sebep olanin da kendisinin oldugunu soylediler.
Artik bu yanlistan vazge¢mesinin zamaninin geldigini, ¢iinkii 4683 yili Ros Asana
ginuniin (922 Eylul-Ekim) Sali giinii degil Persembe giinii kutlanmasi gerektigini
bildirerek insanlarin tekrar giindha diismemeleri i¢in Ben Meir’i uyardilar. Ancak Ben

Meir, yine kendi bildigini okudu ve iddiasindan vazgegmedi. Miladi 922 (Eylil-Ekim),

% Yahudi takviminde, dini giinlerin hangi giine denk gelerek kutlanacagina, ozellikle iki husus goz
oniinde bulundurularak karar verilirdi. Bunlarin ilki, yeni ay’in hangi giinde goriildiigi ile ilgili kuraldir.
Buna gore; yilin ilk ay1 olan Tisri’nin ilk giinii Ros Asana (Yilbasi) bayrami olarak kutlanirdi ve bu ilk
giin kesinlikle Pazar, Carsamba veya Cuma giinli kutlanamazdi. Diger dort giinden birine denk gelmesi
zorunluydu. Buna “Dért Kural” denir. Bunun en dnemli sebebi, yil iginde kutlanacak diger dini giin ve
bayramlarin Sabat’a denk gelip gelmemesi hususuydu. Ornegin, Ros Asana’nin Pazar giinii kutlanmasi
durumunda, Sukot (Cardak) bayraminin 7. giinii (Tisri 21. giin) Sabat’a denk gelir ve dolayisi ile bu giin
yapilmast gereken Hosana Rabba etkinlikleri Sabat’tan dolay: yapilamazdi. Bunun dniine ge¢mek icin
Ros Asana, Pazar giiniine denk gelmemelidir (Zeitlin, s. 381-382). Ikinci husus ise, Ros Asana olarak ilan
edilecek giinde, giin ortasina kadar yeni ay’in goriilmesi zorunlulugudur. Sayet yeni ay, 6gle vaktine
kadar goriilmez veya 6gleden sonra goriiliirse, o zaman yeni yilin ilk giinii sonraki giine ertelenirdi.
Erteleme, Pazar, Carsamba veya Cuma giiniine denk gelmisse iki giin erteleme yapilirdi. Bu tiir
ertelemelerin yasandigi yil, “eksik yil” olarak kabul edilir ve normalde 355 olan giin sayist 353’e
indirilirdi. Tisri aymndan sonraki Hesvan ve Kislev aylari, normalde 30 giin ¢ekerken, eksik yillarda 29
gline indirilirdi. Ayrica su hususu da aydinlatmak gerekir ki, hesaplamalar sadece ay esas alinarak
yapilmazdi. Giines hesab1 da takvim sisteminde 6nemli oldugu i¢in bu iki takvim hesaplama sisteminin
aralarinin uyumlu hale getirilmesi gerekirdi. Bunun i¢in her 19 yilda belli araliklarla (3, 6, 8, 11, 14, 17 ve
19), bir ay (30 giin) o yilin ay takvimine ilave edilir ve o yil 383,384 veya 385 gun surerdi (Mustafa
Unal, Dinlerde Kutsal Zamanlar, 1Q Kiiltiir Sanat Yayncilik, istanbul 2008, s. 120-121; Malter, Saadia
Gaon, His Life and Works, s. 74-77). Bunun en 6nemli sebebi, Tevrat’ta bildirilen kutlanmasi gerekli
glinlerin, ay takviminin sabit olmamasi nedeniyle, Tevrat’ta bildirildigi zamanda kutlanamama tehlikesini
bertaraf etmektir.

% Zeitlin, s. 367.
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Ibrani 4683 (Tisri) yilinm ilk giiniinii Babil Yahudileri Persembe giinii, Filistin

Yahudileri ise Sali giinii kutladi®.

Saadia, 921 yilinin yaz aylarinda Halep’ten Bagdat’a dogru gidiyordum. Halep’te iken
Aaron ben Meir’in bu iddialarin1 duyunca, onun yanlis bir yol izledigini ve bu yoldan
donmesi gerektigini izah eden bir mektup yazdi. Bagdat’a ulastiginda Ben Meir’in,
tavsiyelerini dinlemedigini 6grendi’*. Bagdat’ta, Sura ve Pumbedita akademilerinin ileri
gelenlerinin durumdan haberdar olduklarini ve Ben Meir’le polemige girdiklerini gordii.
Ben Meir, 921 Eylil-Ekim (4682 Tisri 21)’de kutlanan Hosana Rabba etkinliklerinde,
Kudiis’teki Zeytin Dagi’nda biraraya gelen Filistinli Yahudilere yapmay: tasarladigi
takvimdeki degisikligi ilan etti’®. Bunun (zerine Yahudi cemaatinin baskam’ David
ben Zekkai, her iki akademinin gaonlar: ve Saadia tarafindan hazirlanan ve yapmak

istedigi diizenlemeden vazgegmesini tavsiye eden mektuplart Ben Meir’e gonderdi’.

® Zeitlin, s. 368.

" Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 56.

™ Poznanski, Ben Meir and the Origin of the Jewish Calendar, s. 152; Adolf Neubauer, “Egyptian
Fragments 117, The Jewish Quarterly Review, Vol. 9, No. 1, Oct. 1896, s. 37.

’2 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 81.

" Re’sii’l-cAlut ( <l G, - Amby w1 — Ras Galut), Babilonya topraklarinda yasayan Yahudi
toplumunun siyasi, sosyal, dini ve yargisal alanlardaki liderine verilen {invandir. islam halifesi karsisinda
Yahudi azinligi temsil etmislerdir. Talmud akademilerinin baskanlarini atama, Yahudi cemaatinin
yargisal, siyasal ve dini sorunlarini ¢ézme, vergi toplama, sosyal bir idam cezasi olarak goriilebilecek
herem cezasini verme ve ticari hayat i¢in ruhsat verme gibi hususlari diizenleme yetkisine sahipti (Yusuf
Besalel, Yahudi Tarihi, Universal Dil Hizmetleri ve Yayimncilik, Birinci Baski, Istanbul 2000, s. 67; Nuh
Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler, Marmara Uni. S.B.E., Istanbul 2000 (Yiiksek Lisans Tezi), s.
67-68). Bu makamin tarihi ve Re’sii’[-Calut olan Yahudi alimler hakkinda bilgi i¢in bkz. Alexander D.
Goode, “The Exilarchate in the Eastern Caliphate 637-1258”, The Jewish Quarterly Review New Series,
Vol. 31, No. 2, Oct., 1940, s. 149-169; Arslantas, Abbasiler Ve Fatimiler Doneminde Yahudiler, s. 70-74
ve Brody, s. 67-82.

™ Pumbedita akademisinin bagkan: Rabbi Yahuda 917’de 6ldii. Bagkanin Sliimiinden sonra akademi
iiyeleri kendi aralarinda yaptiklari goriismeden sonra Rabbi Mevaser’i bagkan olarak atadilar. Ancak 917
yilinda Babil Yahudi cemaatinin bast olan Ukba, buna kars1 ¢ikti. Ortaya ¢ikan bu anlagsmazlik, Re ’sii’l-
calut Ukba’nin goérevinden azledilmesi ve lilkeden siiriilmesi ile sonuglandi. Ancak, Ukba’nin yerine
kuzeni David ben Zekkai atandi. Ben Zekkai, ilk is olarak Sura akademisinin baskani Rabbi Kohen
Tisadek’i Pumbedita akademisi bagkanligina getirdi ve Rabbi Mevaser’i gorevden aldi. Ancak bu durumu
akademi iiyelerinin ¢cogu kesinlikle kabul etmedi. Pumbedita akademisindeki bu durum bir miiddet daha
boylece devam etti. Ben Meir, 921 yilindaki iddialarini ortaya atmadan 6nce Bagdat’a gitti ve kendisine
destek aradi. Re’sii’l-cAlut David ben Zekkai, Ben Meir’e mesafeli davrandi ve onu desteklemeyecegini
bildirdi. Bunun iizerine Ben Meir, Ben Zekkai’nin muhalifi olan Rabbi Mevaser’e gitti. onun destegini
alacagindan emindi. Ancak tam bu esnada Ben Zekkai olduk¢a mantikli bir hamle ile Ben Meir’in biitiin
hayallerini yikti: Rabbl Mevaser’i akademi baskami olarak tamidi, onunla ve Pumbedita akademisinin
diger iiyeleriyle baristi. Filistinli Aaron Ben Meir’in bu iddiasina karsi, Babilonya akademileri olarak
birlikte hareket edeceklerini ve bu iddiayr kabul etmediklerini bildirdi (Marx, Essays in Jewish
Biography, s. 9-12).
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Ayrica farkli Yahudi cemaatlerine, Ben Meir’in takip edilmemesi konusunda uyarici

mektuplar da yazdi™.

Inatg1, kavgaci, polemige girmekten kagmmayan tabiat1 ve engin bilgisi ile Bagdat’a
vardig1 andan itibaren Babil tarafinda yer alan Saadia yavas yavas On plana ¢ikmaya
basladi. Saadia keskin ve acimasiz elestirilerini, Ben Meir’e yonelttigi hakarete varan
ciimlelerle gosterirken, Ben Meir de Saadia’nin babasinin aslinda Miisliimanlarin
yaninda calisan biri oldugunu ve Saadia’nin haram yiyerek biiyiidiigiinii iddia etmistir.
Ayrica, Saadia’yr Israil’deki ilk ayrilmaya neden olan Yeroboam’a® benzeterek
Yahudilerin Saadia nedeniyle ayriliga diistiigiinii sdylemistir’’. Bir miiddet sonra bu
tartisma Yahudilerin hayatinda belirleyici kararlar1 almak ve hakim pozisyonda
bulunmak icin Babilonya (Saadia) ve Filistin (Ben Meir) arasindaki bir gli¢ gosterisine

doniismuistiir.

Ben Meir’in takvim konusunda ileri siirdiigi degisiklik yeni aym goriinme zamaniyla
ilgilidir. ona gbre yeni aymn gorinmesi, 6gle vaktinden yaklasik olarak 35-40 dakika
gecmis olsa bile bayram glini sonraki gline ertelenemezdi. Saadia ise buna kesinlikle
katilmadigin1 ve 6gle vaktinin esas alinmasi1 gerektigini bildirerek cevap verdi’®, Ayrica
Saadia, Babil’de kullanilan takvim sisteminin Allah tarafindan, tipki Tevrat emirlerinin
verildigi gibi Musa’ya vahyedildigini ve su an kullanilan takvimle ayni oldugunu iddia
etmistir. Ozellikle, daha 6nceden acikladigimiz kurallarin, antik donemlerden beri
asirlardir Yahudi toplumu arasinda kullanilageldigini, yeni aym 06gleden sonra
goriilmesi durumunda ertelemelerin yasandigini ve tiim bu kurallarin Musa tarafindan
ogretildigini ileri siirmiistiir’®. Bir degerlendirme yapacak olursak, Saadia’nin ileri
siirdiigli tim delillerin dogru oldugunu séylemek zordur. Zaten sonraki donemlerde
yasamis Hai Gaon, Ishak ben Baruk, Maimonides ve Abraham ibn Ezra gibi otoriteler

de Saadia’y1 bu tutumundan dolay: elestirmislerdir. Ancak Saadia i¢in burada 6nemli

"> Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 81-82; Zeitlin, s. 388.

’® Siileyman'in Sliimiinden sonra oglu Rehoboam basa gecti. Kuzeydeki on kabile ayaklanp Yeroboam'
kendilerine kral segmek istediler. Rehoboam'in bu on kabileye karsi olan tavr1 Yeroboam'in ekmegine yag
siirdii, boylece Yeroboam Kuzey Israil Kralligi'min basinda kral olarak M.O. 922 - M.O. 901 yillar
arasinda bulundu (I. Krallar 12/1-20). Ben Meir, Saadia’y1 Yeroboam’a benzeterek, Filistin’in hakkini
gasberek Babil’e veren bir gaspgiya benzetmistir. Ciinkii Yeroboam asirlar boyunca Yahudiler tarafindan
Siileyman’in oglu Rehoboam’n hakkini gasbeden ve Kudiis’iin digina putgulugu getiren lanetli biri olarak
anilagelmistir.

"7 Zeitlin, s. 369.

*® Zeitlin, s. 390.

" Zeitlin, s. 391.


http://tr.wikipedia.org/wiki/Rehoboam
http://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0srail_Krall%C4%B1%C4%9F%C4%B1_(Kuzey)
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olan Rabbani Yahudilikteki bir inanca saldir1 yapildigini diistinmesidir. Ayrica Filistin
otoritesinin, Babilonya ve tim Yahudi diinyasina hakim olmasmi engellemeye de
calismustir. Bunun icin Saadia her tiirlii yolu kullanmay1r miibah gbérmiis, nitekim her

tiirli yolu kullanarak rakibini alt etmeye ¢alismistir ve bunda da basarili olmustur®.

Neticede Ben Meir, ileri siirdiigii gorilislerini, her ne kadar bazi noktalariyla hakli da
olsa, tam olarak kabul ettirememis ve basarisiz olmustur. Basarisizliginin en biiyiik
nedeni de hi¢ kusku yok ki Saadia’nin yaptigi amansiz muhalefettir. Miicadelenin en
yogun oldugu 922 yaz aylarinda, Saadia, Sefer ha Zikkarén (Kayut Kitabr)’u yazmistir
Bu eserinde, Ben Meir’in hatalari, takvim hesaplama konusundaki yetersizligi ve
yanligliklari, Babilli otoritelerin onu uyarmalart ve mevcut takvim sisteminin devam
ettirilmesinin gerekliligi konularini1 detayl bir sekilde kaleme almistir. Bu eser, diaspora
Yahudileri arasinda 922 Eyliil-Ekim (4683-Tisri) aylarinda halkin huzurunda yiiksek
sesle okundu. Eserin etkisi o kadar fazla oldu ki halk Ben Meir’in goriiglerinin yanlis,
mevcut sistemin tamamen dogru ve ilahi olduguna iyice kanaat getirdi. Bu hamle, Ben
Meir’i iyice giicten diislirdii. Her ne kadar sonraki yillara ait kendi hesaplamalarini ilan

etse de hic kimse ona itibar etmedi ve mesele de boylelikle kapanmis oldu®".

Saadia bu sliregte Misir Yahudilerinin Babil’i desteklemesini de saglamistir. Bagdat’tan
yazdig1 mektuplarinda, Ben Meir’in takvim hakkindaki goriislerinin desteklenmemesini,
onlar1 sert bir dille uyararak yazm1§t1r82. Bagdat’tan 921 yili sonlarinda Misir’daki
ogrencilerine yazdigi mektubun sonunda, “Sa’id bin Yusuf, Ras Kalla (7%2 v )”
imzasinin bulundugu goriilmektedir. Aynmi sekilde 922 yaz aylarinda yazdigi ikinci
mektubunda da “Ras Kalla, Alluf (7378) > iinvanlarim kullanmistir®®. Adi gegen bu
unvanlar, Babil akademilerinde Gaon (Baskan)’dan sonra gelen ilk yedi Gyeye verilen
(invandir®. Oyle goriinilyor ki Saadia, Bagdat’a vardiktan hemen sonra Bagdat

Pumbedita Akademisine (Yesiva®™) gorevli olarak atanmistir®. Burada egitim vermeye

80 Zeitlin, s. 392-395.

81 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 85-87.

82 Marx, Essays in Jewish Biography, s. 12-13; Schechter, Saadyana Geniza, s. 24-28; Kobler, s. 81.
83Schechter, Saadyana Geniza, s. 15; Baron, s. 48.

8 Marx, Essays in Jewish Biography, s. 13; Abraham David, "Resh Kalla”, EJ, Vol. XVII, s. 227.

% Yesiva tabiri, i¢inde Talmud egitimi yapilan ii¢ farkli kurum igin kullamlmustir: 1) Filistin ve Babilonya
topraklarinda Amoraim tarafindan i¢inde Misna calismasi yapilan ve sonunda da Kudiis ve Babil
Talmud’unun ortaya ¢ikmasina vesile olan egitim kurumlari. 2) Geonim zamaninda Béabilonya’da (Sura
ve Pumbedita) tiim Yahudi diinyasinin otorite olarak kabul ettigi dini egitim okullar1. 3) Geonim donemi
sonrasinda Talmud egitiminin agirlikli olarak verildigi dini egitim kurumlar1 (Simha Assaf, “Yeshivot”,
EJ, Vol. XXI, s. 315).
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baslamis, ayrica 922-923 yillarinda, Ben Meir’le yasanan sikintiyr anlatan Sefer ha
Zikkaron (Kayit Kitabt) ve hemen ardindan da Sefer ha Moadim (Festivaller Kitabr) adli
eserlerini kaleme almistir. 928 yilina kadar siirdiirdiigli bu gorevinde, bir yandan ders
verirken diger yandan birgok eser yazmustir. Ozellikle Karaim mezhebine kars1 yazdig

eserler bu dénemin Grinadar®’.
1.4. GAON OLMASI, DAVID BEN ZEKKAI iLE KAVGASI VE OLUMU

928 yilindan itibaren Saadia’nin hayatindaki bir diger donem baslar. Ben Meir’le
giristigi polemikte oldukca iistiin bir performans gostermesi, Yahudi cemaatinin basi
(Re’sii’l-calut) David ben Zekkai’yi sadece etkilemekle kalmamis, boyle biiyiik bir
mucadeleden Filistin akademisine karsi Bagdat akademilerine parlak bir zafer
kazandirdig1 i¢in Saadia’ya karsi bir nevi minnet duygular1 da beslemeye baslamisti.
Birka¢ yil sonra (928), riiyasinda bile géremeyecegi bir mevki, Babil Sura Talmud

Akademisi’nin baskanlig1, aslen Bagdatli olmayan bu Misirli bilgine teslim edilecekti®.

Babilonya bolgesinde yasayan Yahudilerin, dini egitim i¢in kurduklar1 yesivalardan iki
tanesi 6n plana ¢ikmisti: Sura ve Pumbedita. Sura akademisi, M.S. III. yilizyillda Rav
Abba Arika® tarafindan, Bagdat yakimlarindaki Sura semtinde kurulmustur. Rakip
akademi, Pumbedita’ya asirlar boyunca iistlinliik kuran bu okul, Saadia’nin yasadigi
donemde istikrarsiz ve eski hagsmetli yapisindan uzak bir goriintii i¢erisindeydi. Hemen
hemen Sura ile ayn1 donemlerde kurulmus olan Pumbedita akademisi ise Ozellikle
halifenin yasadig1 baskent Bagdat’a tasinmasinin ardindan 6n plana ¢ikmaya baslamusti.
Bu durum, Pumbedita’ya hem prestij hem de yeni 6gretmen ve 6grenci kazandirmist.

Her iki okulun baskanlari, re sii ’I-calut tarafindan segiliyordu®.

8 Abraham Solomon Halkin, "Saadiah (ben Joseph) Gaon", EJ, Vol. XVII, s. 607.

8 Bu ihtilafla ilgili olarak ayrica bkz. Moshe Gil, Jews in Islamic Countries in the Middle Ages, Brill
Publications, Leiden 2004, s. 218-224; Baron, s. 36-40; Hayyim Yahiel Bornstein, 728 27 107 np)om»
(Mahloket Rav Saadia Gaon u’ven Meir - Rav Saadia Gaon ve ben Meir Arasindaki Ihtilaf), Varsova,
1904, 180 sayfa (Ibranice olarak yazilan bu eserde, Saadia’nin ben Meir’le olan takvim hakkindaki
miinakasasi ayrintili olarak anlatilmaktadir).

% Baron, s. 49.

% Uzun boylu Rav. Asil ismi Abba b. Aivu’dur, ancak genellikle herkes tarafindan tiim diaspora
Yahudilerinin 6gretmeni kabul edildigi i¢in kisaca Rav olarak bilinir. Filistin topraklarinda halaha iizerine
egitim aldiktan sonra Yahuda ha-Nasi’den icazet alarak Babilonya topraklarma gelmistir. Sura ve
civarinda yasayan Yahudilere dini liderlik yapmistir (Moshe Beer, “Rav”, EJ, Vol. XVII, s. 117).

% Marx, Essays in Jewish Biography, s. 14.
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Saadia, Bagdat’a 921 yili yaz aylarinda yerlestikten sonra, Kudiis Akademisi’nden
Aaron ben Meir’le girdigi polemikten biiylik bir zaferle ayrilmisti. Bu zafer ona ilk
etapta Pumbedita akademisinde alluf mevkisini kazandirdi. 928 yilina kadar, Pumbedita
akademisinde dersler verdi, kitaplar yazdi ve yiiksek mevkiden birgok kisiyle yakin
dostluklar kurdu. ileri gelen devlet adamlarinin kendi menfaatleri geregi saygi
duyduklar1, Sahl bin Netira gibi Yahudi tiiccarlar, Saadia’ya kars1 biiyiik bir hayranlik
beslemeye bagladilar. Tam da bdyle ortamda, Sura akademisine dort yildir baskanlik
yapan Rabbi Yom Tov Kahana 928’de hayatini kaybetti®’. Son dénemlerdeki etkisiz
kalis1 da goz Oniinde bulundurularak Sura akademisinin kapatilmasi ve dgrencilerinin
Pumbedita’ya nakli giindeme geldi®®. David ben Zekkai, Pumbedita gaonu Kohen
Tisadek’in bu Onerisini kabul etti. Pumbedita’da alluf olan Rabbi Nathan ben
Yahudai’yi Sura’ya itibari gaon olarak atadi, ancak Nathan goreve baslayamadan 6ldii.
Bunun Uzerine, Sura akademisinin kapatilmasi, O6grenci ve Ogretmenlerinin
Pumbedita’ya naklini savunanlardan olan Ben Zekkai, bu fikrinden vazgegti. Ben
Zekkai’nin goriisiinii degistirmesine Nathan’in ani 6liimii sebep oldu. Ciinkii, bu olay1
Sura’yr kapatmaya iligkin g¢abalarinin Allah tarafindan bir cezalandirmasi olarak
algiladi. Bu gelismeler lizerine David ben Zekkai Sura’yr desteklemeye karar verdigini
acikladi®. Baslangicta Sura akademisinde uzun yillar boyunca gérev yapmus, yasli ve
ama alim Nissi el-Nehravani’ye bu gorevi vermek istedi. Ancak o, kendisinde bu is i¢in
gerekli enerjinin olmadigini, yash oldugunu ve goézlerinin gérmedigini ileri strerek bu
istegi reddetti®. Ben Zekkai, Nisst el-Nehravani’den diger iki adayr hakkinda goriis
bildirmesini istedi. Bu adaylardan biri, Babilonya Yahudilerinden soylu bir aileye
mensup Ve yilksek dereceli bir din bilgini olan Tisameh bin Sahin, digeri ise Saadia idi.
Nissi, her ne kadar Saadia’nin daha bilgili, saygin ve faziletli oldugunu kabul etse de
onunla gecinmenin zor oldugunu ileri siirerek Tisameh bin Sahin’i aday gdsterdi. Sebep

olarak da Saadia’nmin basina buyruk, hi¢bir seyden c¢ekinmeyen ve tartisma seven

%' Rav Sherira Gaon, s. 149; Rav Serira ben Hanina Gaon (906-1006), 968-1006 yillar1 arasinda
Pumbedita gaonlugunu yapmis, soylu bir aileye mensup meshur bir din adamidir. 987 yilinda yazdigi
Iggeret Rav Sherira Ga’on (Rabbi Serira Gaon’un Mektuplari) adli eseri Yahudi tarihgiliginin
klasiklerinden sayilmaktadir (Meir Havazelet, “Sherira Ben Hanina Gaon”, EJ, Vol. XVIII, s. 463).
Ibranice yazilan bu eseri, 1988 yilinda Rabbi Nosson Dovid Rabinowich Ibranice béliimiinii ingilizce
tercimesiyle yayimlamistir. Eserin giris boliimiinde, Serira Gaon’un hayati, eserleri ve nesredilen bu eseri
hakkinda aydinlatici bilgiler eklenmistir. Eser hakkinda ayrica bkz. Brody, s. 20-25.

%2 Rav Sherira Gaon, s. 150.

% Heinrich Graetz, History of the Jews, Vol. 111, The Jewish Publication Society of America, Philadelphia
1956, s. 192.

% Abraham David, “Nissi (Nissim) Ben Berechiah Al-Nahrawani”, EJ, Vol. XV, s. 278.
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karakterini ileri stirdii®. Saadia’min segilmesini zorlastiran bir diger etmen de onun bir
yabanci olmasi hususu idi. Saadia Bagdatlh degildi96 ve Bébilonya’da bulunan bu tiir
okullarin baskanligina yapilan atamalar genellikle belli bash birkac¢ aileye mensup
kimseler arasindan yapiliyordu. Uzak ya da yakin bir sekilde aralarinda akrabalik bagi
bulunan bu din adamlarin1 bir kenara birakip da bir yabanciy1 segmek biitiin prosediirleri
altiist etmek olacakti. Halbuki Tisameh b. Sahin, soylu ve bilinen bir aileye mensuptu,
ancak bir akademinin basina gecip orayr idare edebilecek yeterli bilgi ve donanima
sahip biri degildi®. Sonunda, David ben Zekkai Saadia’nin Sura akademisini eski
parlak giinlerine dondiirebilecek cesaret ve enerjiye sahip oldugunu sdyleyerek onu
Sura’nin basina en yiiksek dereceli din bilgini (Gaon) olarak 928 yili baharinda atadi®.
Atamasini onaylamadan hemen O©nce, Nissi’nin Saadia hakkinda yaptigi elestirel
degerlendirmeyi de dikkate alarak Saadia’dan yeminli bir sz aldi: “Higbir zaman bana
karst ¢ikmayacaksin, ihanet etmeyeceksin, sadece beni Re’sii’[-calut olarak taniyacak
ve muhaliflerimin bana karst diizenledikleri bir faaliyette asla bulunmayacaksin.”
Saadia’nin yemin edip etmedigi tam olarak bilinmemektedir, ancak ilerleyen yillarda
aralarinda ¢ikan ihtilaftan sonra David ben Zekkai, Saadia’nin yemin ederek goreve

basladigim bildirmektedir®.

Mayis 928°den itibaren Saadia artik Gaon’dur'®. Saadia bu atamayla o dénemdeki bir
Yahudi alimin ulasabilecegi en yiiksek ve prestijli derecelerden biri olan Gaonluk
makamina ulagsmistir. Oldukga istekli ve canli bir sekilde gorevine baslar.
Gergeklestirmesi gereken iki 6nemli gorevinin oldugunu belirtir: Akademideki 6grenci
sayisini artirmak ve kurumun ekonomik gelirlerini glivence altina almak. Ekonomik
anlamda destek bulmak amaciyla, haleflerinden ve seleflerinden farkli uygulamalara
imza atar. Ornegin, Yahudilerin yasadig: farkli bolgelere mektuplar yazar. Ozellikle
Ispanya’da yasayan Yahudilerden akademiye destek olmalarini ister. Ayrica Misir’da
bulunan Yahudi cemaatine yazdigi mektuplarda, Bagdat’ta bulunan devlet merkezinden
herhangi bir istekte bulunacaklari zaman kendisine haber verilmesini, ¢iinkii halife ve

biirokratlar nezdinde s6zii gegen birgok kimseyi tanidigini sdyler. Bir diger mektubunda

% Graetz, s. 193; Baron, s. 50-51.

% Rav Sherira Gaon, s. 150.

" Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 107-108.
% Rav Sherira Gaon, s. 150.

% Marx, Essays in Jewish Biography, s. 15.

100 pMann, s. 423; Baron, s. 49.
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ise Ozellikle Karaim’le olan miicadelenin birakilmamasini ve Talmud’un 6grenimine
devam edilmesini ister'®’. Saadia’nin goreve geldikten sonra yaptigi bir diger Snemli is
de Sura akademisinin iiyelerini toplamak olmustur. Ciinkii Sura akademisi etkinligini
kaybetmeye basladiktan sonra, akademi iiyeleri Sura’dan ayrilmiglar veya Pumbedita
akademisine gidip orada gorev yapmaya baslamislardi. Saadia, akademinin biitiin

tiyelerini Sura’da topladi ve oray1 eski giinlerine dondiirmeye caligt %2,

Saadia ile Ben Zekkai arasindaki uyum, beklenenden daha erken bir donemde, 930
yilinda bozuldu. 928 yilindan itibaren gaon olarak gérev yapan Saadia, 930’a kadar
karsilagtigi bir takim sikintilarda David ben Zekkai ile ters diismemek igin sesini
cikarmadi. Ciinkii bu goreve atandigindan beri muarizlarinin ¢ogaldigini ve onlarin
kendisini gaonluktan uzaklastirmak igin ¢abaladiklarin1 fark etmisti. Ayrica Ben
Zekkai’'nin ¢ok da masum olmadigini sahit oldugu birka¢ olayla 6grenmis oldu. Bir
defasinda Ben Zekkéi farkli bolgelerde yasayan Yahudilerden bagis adi altinda bazi
yardimlar aliyordu. Ancak Pers bolgesindeki Hamedan Yahudileri bagis yapmayi
reddedince onlari herem'® cezasma carptirdi ve vezire sikayet etti. Vezir de bu
bolgedeki Yahudilere ddemeleri igin yikli miktarda bir ceza kesip Ben Zekkai’ye
destek verdi. Tim bu olan bitene her iki akademinin bagkanlar1 ve {iyeleri sessiz kald1.
Aslinda Saadia pek de sessiz kalacak yapida biri degildi ancak gorevine daha yeni
bagladigr ve sistemi yeni yeni tanidigi igin sessiz kalmak zorunda kaldi. Fakat bu
durumdan i¢ten ice oldukc¢a rahatsiz oldu'®. Zaten onun bu rahatsizlig1 bir sonraki

olayda David ben Zekkéi’yle aralarinin agilmasina neden oldu.

Halkin karsilastigi bir takim fikhi problemlerde karar verici mercii olan David ben

Zekkai, verdigi kararlarda her iki akademinin de onaymm almak zorundaydi’®®. Ben

101 By mektuplarin metinleri igin bkz. Kobler, s. 83-90.

102 Marx, Essays in Jewish Biography, s. 16-17; Halkin, Saadiah (ben Joseph) Gaon, s. 607.

103 Herem, eski devirlerde agir sug isleyen bir Yahudi’ye toplum dist etme ve i¢inde yasadigi cemaatten
kovulma sekinde uygulanan bir cezalandirma seklidir. Talmud, herem cezasinin verilebilmesi i¢in 24 sug
saptar. Bunlarin arasinda bilge bir kisiye hakaret etmek, Allah’in adimi kiigiiltecek davraniglarda
bulunmak, bir baskasini giinaha sevketmek gibi eylemler yer alir. Herem, bir giin siirebildigi gibi, yillar
da alabilir ve s6z konusu kisinin Yahudi toplumu ile tiim sosyal ve ticari iligkilerinin kesilmesini hatta
Tevrat okumaya davet edilmesinin men edilmesini icerebilirdi. Ornegin, Abbasi ve Fatimi dénemlerinde
herem cezasina carptirilanlarla aligveris yapilmaz, ticaret yapmalarina izin verilmez, cezali kimse dini ve
sosyal cemiyetlere de asla kabul edilmezdi (Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Cilt I, G6zlem
Gazetecilik Basmn ve Yaym A.S., Istanbul 2001, s. 206-207; Arslantas, Abbasiler Ve Fatimiler
Doéneminde Yahudiler, s. 221-222).

1% Graetz, s. 194.

1% Baron, s. 63.



28
Zekkai, 930 yilinda, yaklasik olarak 7000 dinar tutarindaki bir miras davasina bakar™.
Davanin sonucunda, miktarin yiizde onu Re ’sii I-calutluk makamina kalacaktir™® ve bu
yiizden olduk¢a onemli bir davadir. Kararin1 veren Ben Zekkai, taraflara bu karari
onaylatmalarini ister. Saadia, Oniine gelen karar metnini okuduktan sonra, bazi
noktalarina karsi ¢ikar ancak herhangi bir sorun ¢ikarmamak igin, taraflara metni
Pumbedita gaonu Rabbi Kohen Tisadek’e onaylatmalarimi ister. Rabbi Tisadek
tereddiitsiiz onayladiktan sonra tekrar Saadia’nin karsisina gelen dava sahipleri, ondan
da onaylamasini isterler. Ancak o, tek bir onayin yeterli oldugunu séylemesine ragmen,
davacilar bir agiklama talep ederler. Saadia da onaylamamasinin sebeplerini delilleriyle
aciklar'®. Durumdan haberdar olan David ben Zekkai ¢ok sinirlenir ve “ git ve ona
(Saadia) su metni bir an dnce imzalamas1 gerektigini sdyle” diyerek oglu Yahuda’yi*®
Saadia’ya gonderir. Yahuda, kibar bir sekilde Saadia’ya babasinin mesajini iletir, ondan
karar1 imzalamasimni ve problem ¢ikarmamasint ister. Ancak Saadia kesinlikle
onaylamayacagini ve hukuki konularda hi¢ kimseye toleransli davranmayacagini
Tesniye 1/17°den 0Ornek vererek bildirir: “Babana sodyle, Yargilarken kimseyi
kayirmayin”. Oldukca sinirlenen Yahuda, tim etik kurallari hige sayarak Saadia’ya

10 Ancak Saadia tim

“aptal olma da su metni imzala” diyerek hakaret etmeye baslar
bunlara karsin yine de metni kesinlikle imzalamayacagini sdyler. Saadia’nin bu tutumu
karsisinda ¢ilgina donen Ben Zekkai, oglunu defalarca Saadia’ya gondererek onu tehdit

etmesine ve imzalamazsa gorevden alacagini bildirmesine ragmen Saadia kararindan

1% Moshe Gil’e gére bu miktar, giiniimiizde yaklasik olarak 5 milyon dolara tekabiil etmektedir (Gil, Jews
in Islamic Countries in the Middle Ages, s. 227).

97 ha-Bavli, s. 80; Nathan ha-Bavli, Saadia Gaon’un ¢agdasidir. Aslen Kayravanl olup uzun siire
Bagdat’ta egitim gormiis, egitimini tamamladiktan sonra Kayravan’a donmiis ve orada ders vermistir.
Eserindeki bazi ifadelerinden onun Sura Yesivasi’nda egitim gordiigii anlasiimaktadir. Bu eserini 960
yillarinda kaleme almuistir. Eser, Re’sii’/-cilut ile gaonlar arasinda yasanan olaylarin sahidi olmasi,
donemin dini, siyasi ve kiiltiirel hayat1 hakkinda bilgiler vermesi dolayisiyla ¢ok onemlidir. ha-Bavli,
Re’sii’l-célutluk ve yesivalar hakkinda verdigi bilgilerle Irak Yahudilerinin en 6nemli tarih kaynagidir.
ha-Bavli, kendi doneminde sahit oldugu bazi cemaat igi ¢ekismelere yer veren ilk kaynak olarak kabul
edilmektedir. Re’sii’l-calut Ukba ile Kohen Tisadek arasinda yasanan niifuz miicadelesi ile Re ’sii’[-calut
David ben Zekkai ve Saadia kavgasimin detaylarin1 da anlatmistir (Arslantas, Abbasiler Ve Fatimiler
Doneminde Yahudiler, s.169-175). Neubauer, eserin Ibranice metnini yayimlamus, Israel Friedlander ise
eserin bir kisminin Judeo-Arabic metnini ve ingilizce terciimesini yayimlamustir (Israel Friedlander, “The
Arabic Original of the Report of R. Nathan Hababli”, The Jewish Quarterly Review, Vol. 17, No. 4, Jul.
1905, s. 747-761).

198 ha-Bavli, s. 81; Graetz, s. 195; Saadia’nin daha dnceden “Kitib 'ul Meviris” (Sefer Yerusét- Miraslar
Kitabi) baglikli, miras hukuku alaninda bir eser yazmis oldugu bilinmektedir. Buna goére, Saadia’nin daha
bilgili ve konuya hakim oldugu miras hukukuyla ilgili bu davada, gordiigii bir yanlislik nedeniyle
imzalamadig1 disiinilebilir. Ciinkii, diger gaon ya da Re’si’/-Calut’un bu konudaki hakimiyetlerinin
Saadia’dan daha fazla oldugu pek de muhtemel gérinmemektedir (Baron, s. 65).

1% 0 dénemde yasananlar hakkinda bilgi veren Abraham ibn Daud, bu ismin Yahuda degil diger oglu
Zekkai oldugunu haber verir (Ibn Daud, s. 55).

19 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 110.



29

donmemistir. Yahuda, Saadia’nin yanina son defa gittiginde onu tehdit ederek eger
hemen imzalamazsa ona vuracagini sOylemis ve elini havaya kaldirmistir. Tam bu
esnada odaya giren akademi gorevlileri Yahuda’yr tutmuslar ve onu yaka paca
akademiden atmislardir™™. Oglunun bu sekilde asagilanarak akademiden kovulmasina
ve Saadia’nin inat¢i tutumuna 6fkelenen Ben Zekkai, Saadia Gaon’u gorevden aldigini
ve yerine Yusuf bin Yakup ibn Satia’y1 atadigini ilan eder. Saadia Gaon, Zekkai’nin bu
hamlesine, onu gorevden aldigin1 ve yerine kardesi Josiah (Hasan)’i atadigini ilan

ederek karsilik verir. ikili arasindaki miicadele birkag y1l devam edecektir''?,

Saadia Gaon ile Re’si’l-calut David ben Zekkai arasindaki miicadelenin seyrine ve
sonucuna donmeden ©6nce bu miicadeleyi dogrudan etkileyen iiglincii bir kuvvetten
bahsedilmesi konunun daha iyi anlasilmasini saglayacaktir: Saray bankerleri. 912/13
yillarinda, Halife Muktedir’in sarayina resmi saray bankerleri olarak atanan aslen
fran’in Ahvaz eyaletinden gelme Yusuf bin Finhas ve Harun bin imran, ticaret yapan iki
zengin Yahudi tiiccardir®®, Bu iki Yahudi bankerin devlete gerektigi zaman yiiksek
meblaglarda bor¢ vererek devlet adamlarini rahatlatmalari, onlarin sarayda etkili ve
giiglii bir pozisyona ulagmalarmi saglamistir. Ozellikle yiiksek dereceli biirokratlara ve
vezirlere para akigi saglamiglar, bunun karsiliginda da Yahudileri ilgilendiren birgok
meselede s6z sahibi olmay1 basarmislardir. Ayrica kurduklar sistemle uzak bolgelerden
Bébilonya Yahudilerine yapilan ayni ve nakdi yardimlarin zamaninda ve tam olarak
ulastirilmasina ve bagka bolgelerdeki din adamlariyla Bébilonya din adamlar1 arasindaki

iletisimin saglikli bir sekilde kurulmasina yardim etmislerdir. Bu sayede de Yahudiler

11 ha-Bavli, s. 81; Ibn Daud, s. 55.

12 ha-Bavli, s. 81; Rav Sherira Gaon, s. 150-151; Graetz, s. 195; Ibn Daud, s. 55.

3 Bunlar igin, para uzmani, banker, hazine sahibi veya parali kimse anlaminda “cehbez” (:¢>) adi
kullanilmigtir. Bu iki tacir i¢in kaynaklarda oL 2sedl Olaead) (iki Yahudi banker, tliccar) kelimeleri
kullanilmig ve saray bankerleri olarak onurlandirilmiglardir (Walter Fischel, “The Origin of Banking in
Mediaeval Islam: A Contribution to the Economic History of the Jews of Baghdad in the Tenth Century ”,
The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland (New Series), Vol. 65, No. 2, April
1933, s. 339-352; Walter Fischel, “The Origin of Banking in Mediaeval Islam: A Contribution to the
Economic History of the Jews of Baghdad in the Tenth Century (Concluded from p. 352)”, The Journal of
the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland (New Series), Vol. 65, No. 3, Jul. 1933, s. 569-603;
Fischel, daha sonra bu iki makaleyi 1937 yilinda yazdigi meshur eserinin, Walter J. Fischel, Jews in the
Economic and Political Life of Mediaeval Islam, The Royal Asiatic Society, London 1937, s. 1-44
arasindaki I. boliimiinde de kullanmistir). Devletin mali krizde oldugu donemlerde vezirler gosterdikleri
bir takim rehin ve garantilerle Yahudi cehbezlerin mali imkanlarina miiracaat etmeye baslamiglardi. 913
yilinda vezir Ibnii’l-Furat, Yahudi cehbezler Yusuf b. Finhas ve Harun b. imran’la bir anlasma yapmust1.
Anlagsmaya gore bunlar her aym ilk giiniinde maaglarin édenmesi igin devlete 150.000 dirhem borg
verecekler, buna karsilik Ahvaz’in gelirleri de onlara teminat olacakti. Devlet bor¢lanirken her ikisine de
borglanirdi. Yusuf b. Finhas baglangicta Bagdat’in dnde gelen tiiccarlarindan biriydi. 877 yilindan itibaren
Harun b. Imran’la beraber sehirleraras: ticarete atilmislardi (Arslantas, Abbasiler Ve Fatimiler Déneminde
Yahudiler, s.169-175).


http://www.esaim-cocv.org/action/displayJournal?jid=JRA
http://www.esaim-cocv.org/action/displayJournal?jid=JRA

30

arasinda saygin bir konuma ulasmislardir. iste bu sebeplerden dolayi, karar verici
konumundaki Abbasi devletinin baskenti Bagdat nezdinde, bu bankerlerin goriisleri,
gaonlarin, Re ’sii ’[-calut’un veya diger 6nemli Yahudilerin goriislerinden daha 6nemli ve

saygindi™,

Saadia’nin Sura akademisinin baskani olarak atandigi donemde, bu bankerler hayatta
degillerdi, ancak Olumlerinden kisa bir stire dnce Yusuf bin Finhas adina damadi Natira
ve Harun bin Imran adma da ogullar1 bu gérevi devraldilar. Natira’nin erkenden
Oliimiiyle, bu gorev ogullarna kaldi. Saadia ile Ben Zekkai arasindaki sorun ortaya
ciktiginda, Natira’nin ogullartyla Harun’un ogullar1 arasinda kimin desteklenecegi
hususunda boélinme yasandi. Natira’nin ogullar1 Saadia’i destekliyorlardi; ¢ilinkii
onlardan biri, Sehl b. Natira, Saadia’nin 6grenciligini yapmist1 ve eserlerinin kopyasina

115 o <
. Harun bin Imran’in ogullar

sahip olmakla gurur duyacak kadar Saadia hayraniydi
ise Ben Zekkai taraftartydi. Harun’un torunlarindan biri, blyik bir Yahudi din alimi
Halaf Ibn Sarcado™® (Harun bin Yusuf ha-Kohen) ile evlenmis, Pumbedita
akademisinin bir donemler (917-926) gaonlugunu yapmig olan Gaon Mevaser, onu
Pumbedita akademisine David ben Zekkai ile olan mucadelesine, banker Harun bin
Imran’in damadi olmasindan dolayr katkida bulunmas: i¢in se¢misti. Ancak isler
Mevaser’in diisiindiigii gibi gitmedi ve Ibn Sarcado, David ben Zekkai tarafim secti. Bir
muddet sonra Ben Zekkéi ile Saadia arasindaki miicadelede de Ben Zekkai’nin tarafini
secip tam bir Saadia diismami kesildi. Ibn Sarcado’nun Saadia’ya karsithiginin sebebi
tam olarak bilinemese de onun da tipki Saadia gibi hirsli ve atesli bir yapisinin
olmasindan dolayi, Sura akademisine gaon olmayi1 hedefledigi ve bundan dolayr da

117 Halife nezdinde itibarh

Saadia’y1 ortadan kaldirmayi1 amacladigi diisiiniilmektedir
olan bu iki aile, ihtilafa diistiikleri bu konuda giiclerini kullanmaktan kaginmay1 tercih

ettiler. Abbasi devleti de bu konuyu Yahudilerin kendi icindeki bir mesele olarak

114 Marx, Essays in Jewish Biography, s. 18-19.

115 Marx, Essays in Jewish Biography, s. 20; Fischel, Jews in the Economic, s. 40; Oldukca dindar biri
oldugu bilinen Sehl, Tanah ve Talmud’a vakifti ve dini konularda bilgili sayilirdi. Saadia Gaon’un
yazdig1 kitaplar1 kiitiiphanesi icin istinsah ettirmisti (Arslantas, Abbasiler Ve Fatimiler Doneminde
Yahudiler, s. 239).

18 Halaf ibn Sarcado 942-960 yillari arasinda Pumbedita’nin gaonlugunu yapmustir. Saadia, asil adi
Harun bin Yusuf ha-Kohen el-Sarcado’nun Arapga ilk ismi Halaf’1 (723), (225) (kelev-kdpek) olarak bir
harf oyunuyla degistirerek diline dolamistir (Jacob Mann, “Aaron Ben Joseph Ha-Kohen Sargado”, EJ,
Vol. |, s. 214; ha-Bavli, s. 82).

7 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 113-114.
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gordiigli i¢in karismamaktan yanaydi. Hem Saadia hem de Ben Zekkai, politik ve

ekonomik gii¢lerini kullanmadan miicadeleye devam etmek zorundaydllarlls.

Iste boyle bir ortamda baslayan Sura akademisi baskan1 Saadia Gaon ile Babilonya
Yahudi toplumunun baskani Re’sii’/-calut David ben Zekkai arasindaki miicadele,
baslangicta sanki Saadia Gaon’un istiinliigli ile sonuglanacakmis gibi goriiniiyordu.
Clnkd, Sura Akademisi’nin tiyeleri, Bagdat’in 6nde gelen ve saray nezdinde etkili olan
Yahudi zengin tiiccarlari, toplumun taninmis ileri gelen kimseleri, Natira ogullar1 ve
Pumbedita Akademisinden bazi iiyeler onu destekliyorlardi. Ben Zekkai tarafinda ise
basta Ibn Sarcado olmak {izere diger saray bankeri Harun ogullar1, Pumbedita’nin gaonu

120 Ancak ilerleyen

Kohen Tisadek™® ve bu akademide gérev yapan diger iiyeler vardi
zamanlarda oOzellikle saray bankerlerinin farkli taraflar1 desteklemelerinden dolay1
niifuzlarini kullanmada ¢ekimser davranmalari ve Ibn Sarcado’nun etkili muhalefeti bir
tarafin digerine ustlinlik kurmasimi engelledi. Saadia Gaon, bu stregte Sefer ha-Galui
(Acik Kitap) isimli eserini yazmstir. Eser, David ben Zekkai ve Ibn Sarcado’ya karsi
cok sert ifadeler iceren tam bir polemik eserdir. ibn Sarcado da bos durmamus, Saadia

Gaon’a edebi olarak pek de hos olmayan bir bigimde cevap vererek tartigmayr devam

ettirmistir'".

930-933 yillar1 arasinda Babilonya Yahudileri ikiye ayrilmis, iki Re’sii’l-calut ve iki
Sura Akademisi gaonu igsbasi yapmustir. Iki taraf da kendilerinin hakli olduklarini iddia
etmelerinden dolay1r gorevlerinden ayrilmamislardi. Dolayisiyla da her iki tarafin
taraftarlar1, kendi problemlerini ¢6zmek i¢in hangisini destekliyorsa ona basvurmustur.
Hi¢ kimse bu durumun daha ne kadar devam edecegini tahmin bile edemiyordu. Hatta
bu durum, her iki gruba ait taraftarlarin yaptiklari gosteriler, sokak kavgalart ve karsi

tarafi sikayet edip hapse attirma olaylarinin artmasi nedeniyle iyice tahammiil edilemez

18 Marx, Essays in Jewish Biography, s. 20.

119 K ohen Tisadek zaten rakip akademinin baskam olarak en basindan beri Sura’nin kapatilmasini, burada
gorev yapanlarin da Pumbedita’ya nakledilmesini ve boylece tek akademi olarak 6n plana ¢ikip niifuzunu
artirmay1 savunuyordu. Bdyle bir ortam, Saadia’y1 ve Sura’y1 ortadan kaldirmak i¢in ¢ok iyi bir firsatti. O
da zaten bu firsat1 kagirmadi, David ben Zekkai’nin yaninda oldu ve hatta onun Saadia’y1 gérevden aldig1
metni hazirlamasina yardim etti (Arslantas, Abbasiler Ve Fatimiler Doneminde Yahudiler, s. 95-96).

120 Graetz, s. 195.

121 Marx, Essays in Jewish Biography, s. 21-22; Saadia, Sefer ha-Galui adli eserinin girisinde David ben
Zekkai ve Ibn Sarcado hakkinda bilgi verirken oldukca sert ve alayci bir iislup kullanmgtir. Bunlarmn
ornekleri ve degerlendirmesi i¢in bkz. Henry Malter, “Saadia Studies”, The Jewish Quarterly Review,
New Series, Vol. 3, No. 4, Apr., 1913, s. 487-509.
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122 Halife Muktedir olaylara fazla karigmamaya 6zen gosteriyordu,

bir noktaya ulagmisti
ancak Ibn Sarcado Halife Muktedir’e David ben Zekkai’yi desteklemesi karsiliginda on
bin duka altin teklif etti. Halife her iki tarafi da dinleyebilecegi bir oturumun
yapilmasini, kararint da bu oturum sonrasinda verecegini bildirdi. Ancak bas vezir Ali
b. Isa baskanliginda yapilmasi istenen bu oturum higbir zaman gerceklesmedi. Bunun en
bliyiik sebebi Halife Muktedir’in saltanatinin son iki yilinda (930-932) devamli vezir
degistirmesidir'®. Tam da bu arada Abbast halifeliginde hareketli giinler yaganiyordu.
Ekim 932’de Halife Muktedir, suikast sonucu oldiiriilmiis ve yerine kardesi Kahir
gecmisti. Ancak ordu 934 yilinda Kahir’i devirerek daha 6nceki halife Muktedir’in oglu

Razi’yi halifelik makamina getirdi‘?*,

Yonetimdeki meydana gelen bu degisimler Saadia Gaon’un pozisyonuna olumsuz
olarak yansidi. 932°de tahta gecen Kabhir, halifelik kiyafetlerini giyebilmek i¢in yiiklii
miktarda paraya ihtiyag duymustu’®. Bu durumu firsat bilen David ben Zekkai ve ibn
Sarcado, Kahir’e bu seremoni i¢in gereken miktar1 6demislerdir. Bunun karsiliginda da
933 yili bagindan itibaren Saadia Gaon’un gorevden azledilmesini ve David ben
Zekkai’nin yerine atadigi Hasan’mn Horasan’a siirgiin edilmesini saglamislardir'?.
Halifeligin karariyla Saadia 933 yilinda mecburen gorevinden ayrildi ancak Bagdat’ta
yasamaya devam etti. Ben Zekkai ve taraftarlarinin yogun baskisina ragmen ¢evresinde
bulunan etkili ve zengin taraftarlar1 sayesinde en azindan Bagdat’ta bagimsiz bir ilim

adamu sifatiyla yasamaya devam etti’?’. Bu dénemde (933-937) en 6nemli eseri olan

Kitdbu’l Emdndt ve’l-Itikddat (Ogretiler ve Inanglar Kitabi)’m yazdi. Zamanim

122 Baron, s. 67; Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 113-114.

23 Graetz, s. 196; el-Mes’udi ise Halife Muktedir déneminde vezirlik yapan Ali b. isa baskanliginda
toplanan bir meclisin, ikisi arasinda gegen miinakagay1 hilkkme baglamak amaciyla diger vezirler, alimler
ve hakimler huzurunda boyle bir oturumun yapildigint haber verir, ancak sonrasi hakkinda bilgi vermez
(el-Mes™adi, s. 113).

24 Jon Kesir, Ebu'l-Fida Ismail imadu’d-Din Ibn Omer, Biiyiik Isidm Tarihi, Cilt Il1l, Cev. Mehmet
Keskin, Cagr1 Yay., Istanbul 1995, s. 299; 311.

125 Abbasilerde resmii’l-bey‘a, hakku'l-bey‘a, silatii’l-bey‘a veya cdizetii’l-bey‘a da denilen ve halife
tarafindan askerler, devlet erkani ve ilmiye sinifina biatlar1 esnasinda ciiliis bahsisi adiyla para verilirdi.
Bu bahsis, bazen devlet hazinesini sarsacak derecede agir bir masraf ¢ikartirdi. Sonraki dénem Islam
devletlerinde ciilus bahsisi adiyla devamu gelen bu uygulamanin sistemli hale gelmesi ve diizenli bicimde
uygulanmaya baglamasi Abbasiler zamaninda gerceklesmistir. Bu uygulamanin en 6énemli 6rneklerinden
biri Harin Resid’in iktidara geldigi zaman 6nemli bir meblagi bahsis olarak dagitmasi ve oglu Emin i¢in
biat alirken cesitli hediyelerle birlikte bir yillik maaslarin pesin olarak 6denmesidir. Ayrica, Kéahir’in
yerine halife olan Razi’nin, hapsettirdigi Kahir’den ciiliis bahsisi 6deyebilmek i¢in borg istedigi
bilinmektedir (Mustafa Sabri Kiiciikasc1 “Maliilbey‘a”, D4, Cilt 27, s. 547; Abdiilkadir Ozcan, “Ciilis”,
DIA, Cilt 8, s. 112).

1% Graetz, s. 196.

127 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 118.
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arastirma, yazma ve egitim faaliyetleriyle gecirdi'?®. Belki de Saadia’min hayatindaki en
verimli donem, Bagdat’ta herhangi bir dini veya idari gorevinin olmadigi, sadece eser

yazmak, arastirmalarina devam etmek ve egitim faaliyetleriyle mesgul olmakla gegirdigi

933-937 yillar1 arastydi.

937 yilinda yasanan bir olay Saadia’nin ne kadar etkili ve halk tarafindan hala saygi
goren bir alim oldugunu ortaya koydu. iki Yahudi, anlasmazliga diistiikleri konuyu
mahkemeye tasimak istediler. Taraflarin biri David ben Zekk&i’nin karar vermesini
isterken digeri Saadia’y1 tercih etti. Buna ¢ok 6fkelenen Ben Zekkai, “daha onceden
gorevden azledilmis bir gaona davanin goriilmesi i¢in basvuran kimse hakkinda adli
tahkikat yapilacagini” ilan etti. Kendisine baski yapildigini diigiinen davali boyle bir
istegi kesin bir sekilde reddetti. Bunun iizerine tutuklandi ve siddetli bir sekilde darp
edildi. Yaralanmis ve elbisesi yirtilmis bir sekilde Re ’sii’l-calut David ben Zekkai’nin
makamindan c¢iktiktan sonra Oniine gelen herkese bagina gelenleri yiiksek sesle
anlatti’®®. Bu olay halk arasinda Re’sii’l-calut’a karsi biiyiik bir 6fkenin dogmasina
neden oldu. Darp edilen Yahudi bir yabanci oldugu igin davasini incelemesi igin Kimi
isterse se¢gme hakkina sahipti ve bu kurali herkes biliyordu. Ancak Ben Zekkai,
Saadia’ya olan husumetinden dolayr boyle bir karar ¢ikarmis ve buna uymayan
Yahudiyi de darp ettirmisti*®. Olaylarin bu sekildeki gidisatindan dolay1r Bagdat’ta
genel bir hosnutsuzluk ve gerginlik ortami ortaya ¢ikti. Bu durumdan ve 6zellikle de
Ben Zekkéi’nin hasmane davraniglarindan rahatsizlik duyan 6nde gelen birgok Yahudi,
Harun bin Amram’m oglu ve Ibn Sarcado’nun kaympederi Bisr bin Harun’a bu
husumetin artik bitirilmesi icin bagvurdu™'. Durumu degerlendiren Bisr, her iki taraf
arasinda mutlaka bir barigin saglanmasi gerektigine karar verdi ve Abbasi sarayindaki
etkinligini de kullanarak sorunu ¢ézmeye giristi. Yahudilerin ileri gelenlerini ve David
ben Zekkai’yi evine davet etti. David ben Zekkai’ye Yahudilerin artik bu gereksiz ve
uzun suren husumetten zarar gérmeye basladiklarin1 ve Saadia ile mutlak bir baris
yapmasinin vaktinin geldigini bildirdi. Herkesin i¢inde yapilan bu ihtar1 dikkate alan
Ben Zekkéi barigmak i¢in hazir oldugunu ilan etti™®?. David ben Zekkai’den olumlu

yanit1 alan Bisr, hemen o gece hi¢ vakit kaybetmeden durumu Saadia’ya da iletti.

128 Graetz, s. 197.

129 ha-Bavl, s. 81.

130 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 121.
131 ha-Bavli, s. 82; Graetz, s. 200.

132 ha-Bavl, s. 82.



34

Aslinda her iki taraf icin de barigsmak en akilct yoldu. Aralarinda ¢ikan bir ihtilaf,
gereksiz yere ¢ok uzatilmis ve neredeyse kisisel bir kavga haline doniismiistii. Bu isi
daha fazla uzatmanin kimseye bir yarar1 yoktu. Sonunda iki taraf da barismay:1 kabul
etti. Bisr bin Harun’un evinde toplandilar ve baristiklarini ilan ettiler. Purim
bayramindan hemen 6nce (27 Subat 936) gergeklesen bu olay ile yillardir siiren kavga
sona ermisti. Sonraki ii¢ giin boyunca birbirlerinin evlerinde misafir oldular ve gegmiste

yasadiklarin1 konusarak halletmeye gahstllar133.

Baris gergeklestigi i¢in Re’sii’l-calut David ben Zekkai, Saadia’y1 tekrar Sura
Akademisi’nin gaonu olarak atadi. Daha once Saadia’nin yerine atanan Yusuf bin
Yakup, gaon olmasindan dolayi aldig1 maast almaya devam etti ve emekliye ayrildi™®*,
David ben Zekkai'nin yaninda yer alip Saadia’ya karsi en biiyiik diismanligi yapan ibn
Sarcado ise kaympederinin diizenledigi bu barisma toplantisina katilmadi, Saadia ile
barismadi ve Bagdat’tan ayrilip bir zamanlar kendisine yer buldugu Pumbedita
Akademisi’ne geri dondii. Zaten Pumbedita Akademisi de Saadia’nin geri doniigiine
sicak bakmamisti. Saadia karsitlarindan Pumbedita gaonu Kohen Tisadek, 936’da 6lmiis
ve yerine Tisameh b. Kafnay (936-938) gecmisti. 938 yilinda ise yine bir Saadia karsiti
olan Haninay ben Yahuda (938-943) gaon olmustu. Haninay déoneminde Pumbedita’da
bulunan Ibn Sarcado tiim enerjisini ve imkanlarin1 Pumbedita’nin gelismesi i¢in harcar.

943 yilinda 6len Haninay ben Yahuda’dan sonra Pumbedita Akademisi’nin gaonu olan

ibn Sarcado, 960°daki 6limiine kadar bu gorevini devam ettirir*®.

937-942 yillar1 arasinda bes sene daha Sura’da gaonluk yapan Saadia, bu siirecte de bos
durmadi. Ayn1 heyecan ve enerjiyle akademiyi gelistirdi, arastirma ve egitim
faaliyetlerine devam etti, yeni eserler kaleme aldi. Uzlasidan kisa bir siire sonra, 940°da
David ben Zekkai olir. Saadia Gaon’a yaklagik olarak on yil once baski yapmaya
calisan oglu Yahuda babasinin yerine gecer, ancak o da babasindan yedi ay sonra 6liir.

Saadia Gaon, Yahuda’nin geride biraktig1 on iki yasindaki oglunu alir ve ona yetigsmesi

133 Marx, Essays in Jewish Biography, s. 25; Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 124; Bu
ihtilafla ilgili olarak ayrica bkz. Saadiah ben Joseph al-Fayydmi, The Book of Theodicy, s. 20-25; Ellis
Rivkin, “The Saadia-David ben Zakkai Controversy: A Structural Analysis”, Studies and Essays in Honor
of Abraham A. Neuman, Edi. by Meir Ben-Horin, Bernard D. Weinryb and Solomon Zeitlin, E.J. Brill for
the Dropsie College, Philadelphia 1962, s. 388-423.

134 Rav Sherira Gaon, s. 151.

135 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 125-126; Arslantas, Abbasiler Ve Fatimiler Déneminde
Yahudiler, s. 91.
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icin 6lene kadar destek verir'®. 16 Mayis 942 tarihinde Pazar’i Pazartesi’ye baglayan

gece, 60. yas gliniine kirk giin kala Bagdat’ta olurt®’.

Olumiinden sonra Sura Akademisi’nin basina, ogullar1 heniiz yeterli olmadiklar1 igin
gecememis, daha oOnceden emeklilige ayrilmis olan Yusuf ben Yakup tekrar
gorevlendirilmistir. Ancak, Sura’y1 destekleyecek David ben Zekkai gibi bir Re’sii’I-
calut’'un olmamasi, Yusuf ben Yakup’un yetersizligi ve Pumbedita’nin basma Ibn
Sarcado gibi etkili bir kisinin ge¢mesi gibi nedenlerle Sura Akademisi her gecen gin
kan kaybetmis ve sonunda Yusuf ben Yakup bu gorevi 948’de birakarak Basra’ya

yerlesmistir>®. Bu dénemde Sura yarim asir kadar bir siire kapali kalmigtir™®.

136 David ben Zekkai’nin dliimiinde sonra basa gegen oglu Yahuda yedi ay sonra 6liir. Bunun iizerine
kaynaklarda adi tam olarak zikredilmeyen ve David ben Zekkai’nin uzak akrabalarindan Nusaybinli
Heymanogullarindan bir kisi Re ’sii ’[-calut olur. Ancak kisa bir siire sonra Hz. Muhammed’e kiifrettiginin
sahitlerle ispatlanmasindan dolay1 idam edilir. 941-945 yillar1 arasinda bog kalan bu makam Slomo ben
Yosiyahu (945-955) tarafindan doldurulur (Graetz, s. 201; Arslantas, Abbasiler Ve Fatimiler Déneminde
Yahudiler, s. 82).

137 Saadia Gaon’un iki oglu, Se’erit ve Dosa tarafindan, babalarmin Sliimiiniin on birinci yilinda istek
iizerine hayat1 ve eserleri hakkinda bir eser kaleme alinmistir. ibn Daud’un haber verdigi (Ibn Daud, s.
56) bu bilgi, Geniza belgeleriyle ispatlanmigtir. Bu esere ait Geniza’da bulunan elyazmasina gore, Saadia
Gaon altmisinc1 yas giiniine kirk giin kala ve gece saat ikide 6lmiistiir (Mann, s. 423); Ibn Daud, Saadia
Gaon’un melankoli hastaligindan 6ldiigiinii 6zellikle belirtir (Ibn Daud, s. 57); 1165-1173 yillar1 arasinda
Islam diinyasim1 gezen Tudelali Benjamin, Yahudi mezarliklar1 hakkinda bilgi verirken Saadia Gaon’un
mezarinin Bagdat yakinindaki Sura’da bulundugunu sdyler (Tudelali Benjamin ve Ratisbonlu Petachia,
Ortagag’da Iki Yahudi Seyyahin Avrupa, Asya ve Afrika Gozlemleri, Cev. Nuh Arslantas, Kakniis Yay.,
Istanbul 2001, s. 70).

138 Rav Sherira Gaon, s. 151.

139 Graetz, s. 202; Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 128-130; Ibn Daud, s. 57.



I1.BOLUM

SAADIA GAON’UN ESERLERI

Rabbi Saadia Gaon birbirinden farkli bir¢cok alanda oldukg¢a fazla sayida eser yazmistir.
Eserlerinin bir kismi tam metin olarak, bir kismi1 sadece ¢esitli boliimlerine ait parcalar
olarak, kalan diger kismi da cagdas veya sonraki donemlerde yasamis yazarlarin
Saadia’nin eserlerinin bazi yerlerini alintilamalar1 yoluyla giiniimiize kadar ulagmustur.
Arastirmanin  bu béliimiinde Saadia Gaon’un eserleri, Ibranice dilbilimi, Tanah
tercimeleri ve tefsirleri, liturji, Yahudi hukuku (Halaha), responsalar, takvim, tarih,

reddiye ve felsefe olmak tizere dokuz ana baslik altinda incelenecektir'*.

2.1. IBRANICE DIiLBIiLiMi

Abraham Ibn Ezra, “Sefer Moznayim” adli eserinde Ibranice gramer ve sozlik
caligmalarinda bulunmus olanlarin listesini vermektedir. Bu listenin ilk sirasina Saadia
Gaon’u “her alanda konusan ilk kisi” oldugunu belirterek koyar'**. Saadia, Arapca
olarak Ibranice hakkinda eser yazan ilk alimdir**2. Egron’un girisinde de belirttigi gibi
kendi dénemindeki Yahudi yazar ve sairlerin Ibraniceyi gdrmezden gelmelerine ve
gramer yapisini onemsemeden yanlis bir sekilde kullanmalarina dayanamadigi igin
Ibrani dili ve siiri {izerine yazmaya baslamistir. Dilbilimi eserlerinin temel amaci

Ibranicenin kullanimi noktasinda yanlis yapanlara dogruyu géstermektir143.

140 Samuel Poznanski, “A Fihrist of Saadya's Works”, The Jewish Quarterly Review New Series, Vol. 13,
No. 4, Apr., 1923, s. 374-375; Boaz Cohen, “Selected Bibliography of R. Saadia Gaon”, Rab Saadia
Gaon: Studies in His Honor, s. 185-191.

Y1 Abraham Ibn Ezra, Sefer Moznayim (Olgiiler Kitabi), Hazirlayan ve ispanyolca’ya terciime eden
Lorenzo Jimenez Paton, Ediciones El1 Almendro, Cordoba 2000, s. 4 (Ibranice kismi).

142 Solomon L. Skoss, “Saadia Gaon, the Earliest Hebrew Grammarian”, Proceedings of the American
Academy for Jewish Research, Vol. 21, 1952, s. 75.

3 William Chomsky, “How the Study of Hebrew Grammar Began and Developed”, The Jewish
Quarterly Review New Series, Vol. 35, No. 3, Jan., 1945, s. 282.
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2.1.1. Sefer Ha-Egron (aaladl Gl -E|-Kitab’ul Cami’)

Saadia, ibranice kelimelerin agiklandig1 bir sézliik ¢alismasi olan Egron’u iki versiyon
olarak hazirlamistir. Eserin Ibranice onsoziinde belirttigine gdre 902 yilinda, heniiz
yirmi yaginda iken bu eserin ilk versiyonunu kaleme almustir. Ibranice olarak yazilan ilk
sozlilk olan Egron, sairlere Ibranice kelimelerin kullaniminda yardimci olmak amaciyla
yazilmistir. Sefer ha-Egron (xelaf/ <LV - el-Kitdb 'ul Cami’) adim verdigi bu eserini
Ibranice bir giris eklemek suretiyle olusturmustur. Bu yiizden eserin bu Ibranice ilk
versiyonunun ad1 Ibranice olarak Sefer ha-Egron’dur. Ikinci versiyonunu ise yaklasik
olarak yirmi y1l sonra hazirlamis, ilk versiyonunda yazdig: Ibranice kelimelerin Judeo-
Arabic olarak Arapca karsiliklarini da terclime ederek eklemistir. Ayrica, ilk
versiyonunda hazirladigi ibranice giris bélimine bir de Judeo-Arabic giris eklemistir.
Eserin adin1 da “KitAbu Usili’s-Si ri’l-Ibrani -Ibrani Siirinin Yapisi Kitabi” olarak

degistirmistir***.

Iki boliimlii bir Ibranice sozliik calismasi olan Egron’un birinci boliminde bitiin
kelimeler (isim, fiil v.b.) bas harflerine gore, ikinci bélimunde ise son harflerine gore
siralanarak karsilarina Ibranice aciklamalari yapilmustir. Saadia, birinci boliimii akrostik
sanat1 icin ikinci boliimii ise kafiye sanati i¢in yazmistir. Dolayisiyla Egron, Ibranice
siir ile ugrasanlar icin bir rehber eser olarak yazilmistir. Eserin Ibranice yazilmis giris
boliimiinde Ibranice s6z sanatina deginmis, kisaca Ibranicenin tarihi hakkinda bilgi
verdikten sonra kendi doneminde yasayan Yahudilerin Ibranice dil ¢alismalarindan ne
kadar uzak olduklarini biiyiikk bir aciyla takip ettigini belirtmistir. Daha sonra da
Ibranicenin temel gramer kaidelerini agiklamistir. Siirle alakali bazi1 meselelerin ve
cesitli sairlerin siirlerinden 6rneklerin de eklendigi bu yeni baskisina bir de eserin igerigi
hakkinda bilgi verdigi Arapca bir 6nséz eklemistir. Iki 6nsdzde de eseri yazmasimin

sebepleri ve eserin igerigi hakkinda bilgi verir'®®. Eserin giris boliimiinde yer alan

144 Rina Drory, “Bilingualism and Cultural Images: The Hebrew and The Arabic Introductions of Saadia
Gaon’s Sefer ha-Egron”, Israel Oriental Studies: From Language to Culture - Reconstructing the
Cultural Setting from Textual Evidence v. 15 Language and Culture in the Near East, Editérler Shlomo
Izre'el ve Rina Drory, E. J. Brill, Leiden 1995, s. 12; Shimeon Brisman, A History and Guide to Judaic
Dictionaries and Concordances, KTAV Publishing House, New Jersey 2000, s. 3-4; Brody, s. 318-319.
% Drory, s. 13-14.
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Arapga ve Ibranice dnsozleri ve sozliik kisminin kiiciik bir bdliimii giiniimiize kadar

ulasabilmistir. Arap¢a dnsoziin baslangic, Ibranice 6nsoziin ise son kisimlari eksiktir*.

Egron’un, geniza belgelerine ulasilmadan &nce genellikle Abraham Ibn Ezra’ya ait
oldugu zannediliyordu. Eser hakkinda asirlar boyunca yeterli bilgiye ulasilamamus,
boyle bir eserin varligi bile slipheyle karsilanmigtir. Ancak, geniza belgelerine
ulagilmasiyla, Abraham Harkavy (1835-1919) ve Solomon Leon Skoss (1884-1953)
tarafindan ¢esitli defalar Egron’a ait elyazmalar1 nesredilmistirl47. Son olarak ise ¢esitli

kiitiphanelerde (Cambridge, Londra, Leningrad™*

ve Kahire) bulunan Egron’a ait
elyazmalari, yirmi bes yili agkin bir siirede incelenmek suretiyle, Judeo-Arabic
elyazmalar1 uzmani Nehemiah Allony (1906-1983) tarafindan Egron’un tenkitli nesri

yap11m1§t1r149.

2.1.2. Kiitiib’iil-Luga (73598 2n3)

Saadia’nin, bizzat kendi ifadelerinden bilinen ilk Ibranice gramer kitabim yazdig
bilinmektedir'®. Eser, “Kiitiib Ul-Luga” (12558 20> -Ibrani Dili Hakkinda Yazilar),
“Kitabu Fasih Lugati-I-"Ibrdaniyyin"  (P287295% 712 m¥5 380> -Ibranilerin Dilinin
Inceligi Kitabi) veya 12 Bolim (2 2 5% ) olarak da bilinir™'. Toplamda on iki
béliimden olusan ve her biri neredeyse ayr birer eser gibi degerlendirilebilecek Ibranice

hakkinda yazilarin yer aldig1 bir eserdir. Ibrani dili hakkinda bilinen en eski gramer

146 Drory’nin Arapga ve Ibranice dnsdzler hakkinda detayl bir degerlendirmesi i¢in sirasiyla bkz. Drory,
Ss. 14-18 ve 18-22; Yapilan aragtirmalara gore eser, her bir boliimde ortalama 2000-2500 kelimeden
toplamda 5000 kelimeden olusmaktadir. Ancak, elde edilebilen elyazmalari birinci boliim ig¢in 1024,
ikinci boliim i¢in ise 13 kelimeden olugsmaktadir. Dolayisiyla eserin ancak doértte biri olusturulabilmistir
(Brisman, s. 4).

7 Brisman, s. 3.

148 Rusya’nin ikinci biiyiik sehri olan St. Petersburg sehrinin ismi ¢esitli tarihlerde degistirilmistir. St.
Petersburg olan sehrin ismi 1914 yilinda Petrograd, 1924 yilinda ise Leningrad’a ¢evrilmistir. Sovyetler
Birligi’nin dagilmasiyla 1991 yilinda ise eski ismi olan St. Petersburg’a tekrar donilmiistiir.
Arastirmamizda bazen St. Petersburg bazen de Leningrad isimleri, doneme bagli olarak, kullanilacaktir.
9 Saadia Gaon, Ha 'Egron - Kitab 'usil al-Shir al-ibrani, Hazirlayan Nehemiah Allony, The Israel
Academy of Sciences and Humanities, Jerusalem 1969, 584 sayfa. Eserin giris kisminda (I-X1X), Allony
Ingilizce olarak eser hakkinda bilgi vermektedir. Eserde, Judeo-Arabic ve Ibranice giris boliimleri ve
sozliik kismi vardir.

130 Solomon L. Skoss, “Fragments of Unpublished Philological Works of Saadia Gaon”, The Jewish
Quarterly Review New Series, Vol. 23, No. 4, Apr., 1933, s. 329; Saadia’nin bu eseri 915-921 yillan
arasinda, Bagdat’a yerlesmeden Once yazdigi diigiiniilmektedir (Arie Schippers, “The Dawn of Hebrew
Linguistics: The Book of Elegance of the Language of the Hebrews by Saadia Gaon by Aron Dotan”
(Book Review), The Jewish Quarterly Review New Series, Vol. 91, No. 3/4, Jan.- Apr. 2001, s. 506).

151 Skoss, Fragments of Unpublished Philological Works, s. 329; Solomon L. Skoss, “ A Study of Hebrew
Vowels from Saadia Gaon's Grammatical Work "Kutub al-Lughah"”, The Jewish Quarterly Review New
Series, Vol. 42, No. 3, Jan., 1952, s. 283; Skoss, Saadia Gaon, the Earliest Hebrew Grammarian, s. 75.
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kitab1 olan bu eserin gliniimiize ancak birka¢ boliimii ulasabilmistir. Esere ait bilgiler
uzun sire sadece Saadia’nin Tefsiru Kitdbi’'l-Meb ddi’sinde yer alan alintilar ve Dunas
b. Labrat™? ve Abraham Ibn Ezra gibi sonraki dénemlerde yasamis yazarlarin bu esere
yaptiklar1 atiflardan saglaniyordu™®. 1896 yilinda Harkavy, St. Petersburg Halk
Kiitiiphanesi’nde Ikinci Firkovi¢ Koleksiyonu’nda bulunan bu eserin bir kismina ait
elyazmalarin1 giinyiiziine cikartmistir™. Daha sonraki yillarda bu elyazmalari iizerine
calismis ve 1906 yilinda bunlari Ibranice olarak nesretmistir™>. Ancak eksik kalan bu
calisma, Skoss tarafindan Leningrad kiitiiphanesindeki bu elyazmalar1 ile Oxford’taki
Bodleian kiitiiphanesi ve Cambridge Universitesi kitiiphanesindeki Taylor-Schechter
Geniza Koleksiyonu’nda bulunan elyazmalarmin mukayeseli olarak incelenmesiyle

nisbeten (son iki bolimii haric) tamamlanabilmistir'*®.

Biitiin bu parcalar biraraya getirildiginde hemen hemen Kiitib il-Luga’nin igerigi de
ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore toplamda 12 béliimden olusan eserde, ibranice harflerin
ozellikleri, kelime kokiindeki ekleme ve ¢ikarmalarin yapisal 6zellikleri, fiilerin ¢ekimi,

157 “sesli harfler,

dages ve ref kurallar1 (Harflerin seddeli olarak nasil okunacagina dair)
siva kurallar1 (Harflere gelen siikiinun nasil okunacagina dair), bogaz harflerine 6n ek

geldiginde bu harflerin nasil telaffuz edileceginin kurallari, bogaz harflerinin diger

52 Dunas b. Labrat (X. yiizyil ortalarr) dilbilimei, sair ve miifessirdir. 925 yillarinda Bagdat’ta dogdugu
tahmin edilmektedir. Saadia Gaon’un son Ogrencilerinden olan Dunasg, hocasinin Sliimiinden sonra
Endiiliis’e gitmis ve ¢alismalarin1 orada devam ettirmistir. Saadia Gaon’la ilgili olarak yazdig1 “Tesuvot
‘al Rav Sa’adyah Ga’on” (R. Saadia Gaon’a Cevaplar) adl eserinde Saadia’nin Ibranice dilbilimi ve
grameri lizerine olan gorislerini degerlendirmistir (M. Rabin Chaim, "Dunash ben Labrat" EJ, Vol. VI, s.
47-48). Saadia’nin K. Lugah eserinin igerigi ve tartisma konularinda adi1 gegen eser temel kaynak olarak
kullanilmaktadir.

153 Skoss, Saadia Gaon, the Earliest Hebrew Grammarian, s. 76.

154 Skoss, Saadia Gaon, the Earliest Hebrew Grammarian, s. 77.

155 Skoss, Fragments of Unpublished Philological Works, s. 331.

1% gSkoss, Saadia Gaon, the Earliest Hebrew Grammarian, s. 77-78; Skoss, bagka bir makalesinde bu
esere ait Leningrad, Oxford’taki Bodleian kiitiiphanesi ve Cambridge Universitesi kiitiiphanesindeki
Taylor-Schechter Geniza Koleksiyonu’nda bulunan elyazmalarini degerlendirmis ve bu elyazmalarinin
eserin hangi bolimini olusturdugu konusunda bilgi vermistir (Solomon L. Skoss, “Saadia Gaon, the
Earliest Hebrew Grammarian (Continued)”, Proceedings of the American Academy for Jewish Research,
Vol. 23, 1954, s. 67-70).

Y7 Ik dért bolimde yer alan konularin detayl bir anlatimi igin bkz. Skoss, Saadia Gaon, the Earliest
Hebrew Grammarian, s. 79-100.
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harflerle mukayesesi, herhangi bir anlami olmayan -gereksiz- kelimeler'® ve nsiiz

harflerin yer degistirmesi159 konular1 islenmistirmo.

Eserin Ibranice baskisini Aron Dotan “The Dawn of Hebrew Linguistics -Ibrani

Dilbiliminin Dogusu” adiyla yapmustir™".

2.1.3. Tefsir Es-Seb’in Lafzatu’l-Farida (779598 us® 1°w285K 2%esn )

“Yetmis Nadir Kelimenin Tefsiri”, Tanah’ta yer alan ve nadiren kullanilan ibranice ve
Aramice kelimelerin Misna, Talmud, Targum ve Midras edebiyatindan yararlanilarak

aciklandigi eserdir'®.

Eser, sozlik c¢alismasi olarak degerlendirildigi gibi Karaim
mezhebine kars1 yazilmis bir apoloji eseri olarak da kabul edilir. Bilindigi gibi Karaim
mezhebi Tanah’1 kabul eder, ancak Misna ve Gemara’dan olusan Talmud’u kesinlikle
reddeder. Iste basta Saadia olmak iizere Rabbani alimler Karaim mezhebine, sifahi
yorum olmaksizin Tanah’in anlasilamayacagini ispatlamak istemislerdir. Aslinda bu
eserin yazilmasinin temel gayesi de budur. Saadia, Tanah’ta yer alan ve nadiren
kullanilan 70 kelimeyi se¢mis, daha sonra bunu 90 kelimeye ¢ikarmig ve bunlarin tefsir
edilebilmeleri i¢in ancak Talmud edebiyatina bagvurulmasi gerektigini ileri siirmiistiir.
Her kelimenin karsiligini, kullanim 6zelliklerini ve igerigini Talmud edebiyatindan
ornekler getirerek aciklamistir. Saadia’ya gore, Tanah’in anlasilabilmesinde sadece
dilsel agidan degil igerik agisindan da Talmud literatiiriinin ettt edilmesi cok 6nemlidir.
Saadia bu goriisiiyle Karaim mezhebinin sifahi yorumu reddeden fikirlerini ¢iritmek ve

sifahi yorumun Tanah’in anlasilmasindaki roliinii ortaya koymak istemistir'®,

158 Besinci-dokuzuncu béliimlerde yer alan konularin detayli bir anlatimi igin bkz. Solomon L. Skoss,
“Saadia Gaon, the Earliest Hebrew Grammarian (Continued)”, Proceedings of the American Academy for
Jewish Research, Vol. 22, 1953, s. 65-90.

9 Onuncu bsliimde yer alan konunun detayli bir anlatimi igin bkz. Solomon L. Skoss, “Saadia Gaon, the
Earliest Hebrew Grammarian (Continued), Proceedings of the American Academy for Jewish Research,
Vol. 23, 1954, s. 59-64.

1% Skoss, Saadia Gaon, the Earliest Hebrew Grammarian, s. 78.

181 Aron Dotan, The Dawn of Hebrew Linguistics—The Book of Elegance of the Language of the Hebrews
by Saadia Gaon, (Ibranice), World Union of Jewish Studies, Jerusalem 1997, 668 sayfa. iki ciltten olusan
eserin ilk cildinde giris mahiyetinde bilgiler, ikinci cildinde ise eserin metni (tenkitli nesir) ve Ibranice
terciimesi yer alir. Her iki ciltte bulunan konularin genel bir degerlendirmesi i¢in bkn. Schippers, s. 502-
506.

162 Samuel Krauss, “Saadya’s Tafsir of the Seventy Hapax Legomena Explained and Continued”, Saadya
Studies, s. 47.

163 Aron Dotan, “A New Fragment of Saadiah's "Sab'in Lafzah", The Jewish Quarterly Review New
Series, Vol. 80, No. %, Jul.-Oct. 1989, s. 2
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Eser ilk olarak 1844 yilinda Oxford’ta bulunan tek sayfalik elyazmasina dayali olarak L.
Dukes tarafindan basilmistir. Eser hakkinda yeterli bilgi saglamayan bu elyazmasimin
1931 senesine kadar birka¢c basimi daha yapilmistir. Cambridge Universitesi
kiitliphanesinde bulunan geniza elyazmalarinin incelenmesi neticesinde Saadia’nin bu
eserine ait bagka bilgilere de ulasgilmigtir. B. Klar tarafindan giin yiiziine ¢ikarilan bu
elyazmasma gore, giris boliimiinde eserin yazilis sebebini acgiklayan bir bilgi
bulunmaktadir. Hemen ardindan da belirlenmis olan kelimeler tek tek agiklanmis ve
Talmud edebiyatindan érneklerle yorumlar yapiimistir’®®. Bu esere ait son inceleme ise
Nehemiah Allony tarafindan yapilmistir'®®. 1958 yilinda basimini yaptig1 eserde, farkli
elyazmalarin1 biraraya getirerek eksik pargalart tamamlamis ve neredeyse eserin
tamamina yakinini olusturmustur. Allony’e gore Saadia bu eserini en az iki defa
nesretmistir. Birinci basiminda 70 kelimeyi agiklamus, ikincisinde ise esere uzun bir

giris eklemis, ayrica kelimelerin sayisini da neredeyse 100°e gikarmistir'®,

Samuel Krauss, Dukes tarafindan yapilan nesri esas alarak yaptigi degerlendirmede,
Saadia’nin eserin yaziminda bazi temel yanlislar yaptigin1 savunur. Ornegin, Talmud’da
bulunan bazi Yunanca ve Farsca kokenli kelimeler Ibranice kokenli olarak
gosterilmistir. Tanah’tan alinan ve agiklamasi yapilan kelimelerin bazilar1 Aramice
kokenlidir, bazilar1 da zaten agik ve anlasilir bir yapidadir. Ancak, Talmud’tan verilen
karsiliklar1 kapali ve muglaktir. Son olarak da bazi durumlarda, Tanah’tan alinan kelime
ile Talmud’dan verilen karsiliklar1 arasinda sadece ses benzerligi vardir, anlam
biitinlegsmesi yoktur. Saadia’nin bdyle bir agiklama yapmasi oldukga tuhaf

karsllanmlst1r167.
2.2.TANAH TERCUMELERI VE TEFSIRLERI

Genel olarak Saadia Gaon’un Tanah’in tamamini Arapga’ya terclime ettigi kabul
edilmektedir. Ancak, giiniimiize kadar yapilan arastirmalarda sadece Tevrat’in tamami,
I[saya, Yeremya, Mezmurlar, Siileyman’in Ozdeyisleri, Eyiip, Ezgiler Ezgisi, Rut,

Yeremya’'nin Mersiyeleri, Vaiz, Ester, Daniel, Ezra, Tarihler ve Nehemya kitaplarinin

184 Dotan, A4 New Fragment of Saadiah's "Sab'n Lafzah", s. 6.

165 Rabbi Saadia Gaon, “PXa 7790 2% 7v9% PYAoIXR aRkN>“ (Kitdb’us-Seb’in Lafza Li Rav Saadia Gaon),
Hazirlayan Nehemiah Allony, Ignace Goldziher Memorial, Volume 11, Jerusalem 1958, (Ibranice), s. 1-
48.

1% Dotan, 4 New Fragment of Saadiah's "Sab'in Lafzah", s. 6-7.

187 Krauss, s. 48-56.
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tamami ya da bir bdlimi giin yiiziine c¢ikarilabilmistir'®. Saadia’nin Arapca Tanah
tercime ve tefsirlerini, Arapca ya da Ibranice karakterler kullanarak yazmas1 konusu,

uzun stlredir tartisilan bir husustur'®®.

Arapca karakterler kullanilarak yazildigi
goriisiinii savunanlarin en 6nemli delili ibn Ezra’min ifadeleridir'™. ibn Ezra’ya dayanan
birgok arastirmaci Saadia’nin Arapga karakter kullanarak Arapga terciime yaptigini
savunmustur'’®. Aslinda ibranice harfler kullanarak Arapca yazmak daha yaygin iken
Saadia’nin Tanah’1 kendi doneminde yasayan herkese tanitmak ve herkesin onu
anlamasini saglamak ic¢in Arapga karakterler kullanarak yazmis olmasi beklense de'”
son dénemlerde yapilan arastirmalar Saadia’nin Ibranice karakterler kullanarak Arapga
terclime yaptigi yém’indedirm’.

Onceligi Tanah’m anlasilmasina vermek suretiyle literal tercime yapmaktan ziyade
metne serbest anlam vermeyi tercih etmis ve bazi kelimeler ildve edip ¢ikarmaktan
kaginmamustir'™®. Bu 6zelliginden dolayr da o6zellikle islam idaresi altinda yasamus
Babilonya ve Yemen Yahudileri arasinda Saadia’nin Tevrat terciimesi yayginlik
kazanmistir. XX. asra kadar Ozellikle Yemen Yahudileri’nin standart Tevrat metni

olarak asirlarca kullanilagelmistir'".

Saadia’nin Tanah tefsirlerinde 6ne ¢ikan bir diger 6zellik de her bir eserin basinda giris
boliimlerinin eklenmis olmasidir. Tefsiri yapilan kitaptan ¢ikarilmasi gereken dersler,

temel ilkeler, eserin yapisi ve Saadia’nin bu boliimiin tefsiriyle ulagmak istedigi temel

168 Ilana Sasson, “Bible”, EJ, Vol. 111, s. 603; Brody, s. 301.

169 steiner, A Biblical Translation in the Making, s. 95; Jonathan Kearney, “The Torah of Israel in the
Tongue of Ishmael: Saadia Gaon’s Tafsir”, Proceedings of the Irish Biblical Association, Vol. 33-34
(2010-2011), s. 66.

70 Abraham ben Meir ibn Ezra, Ibn Ezra's Commentary on the Pentateuch: Genesis, Hazirlayanlar H.
Norman Strickman ve Arthur M. Silver, Menorah Publishing Company, New York 1988, s. 56; ibn Ezra,
Saadia’nmn Tevrat’1 Ismaililerin (Araplar) diline, onlarin alfabesini (yaz1 karakteri) kullanarak terciime
ettigini sdyler.

1 Vollandt, The Transmission of the Judaeo-Arabic Pentateuch Translation, s. 42; Vollandt, eserinde
geniza belgelerinde yer alan Arapca harflerle yazilmis Saadia’ya ait Tanah terclmelerinin érneklerini
vermekte ve bunlar1 degerlendirmektedir (s. 43-65).

72 Marx, Essays in Jewish Biography, s. 29.

173 \/ollandt, The Transmission of the Judaeo-Arabic Pentateuch Translation, s. 65-68; Brody, s. 301.

17 Steiner, A Biblical Translation in the Making, s. 3, 10; Blau, Saadya Gaon's Pentateuch Translation, s.
394; Yonatan Kolatch, Masters of the Word: Traditional Jewish Bible Commentary from the First
Through Tenth Centuries, KTAV Publishing, New Jersey 2006, s. 292-293; Joshua Blau, A Handbook of
Early Middle Arabic, Max Schloessinger Memorial Foundation, Jerusalem 2002, s. 98.

175 sasson, Bible, s. 604; Blau, A Handbook of Early Middle Arabic, s. 98; Saadia’nin Tevrat terciimesi,
6zellikle Yemen Yahudileri’nin kullandig1 ve “Tdc” ad1 verilen eser sayesinde asirlar boyunca muhafaza
edilebilmistir.


http://www.amazon.com/s/ref=ntt_athr_dp_sr_1?_encoding=UTF8&sort=relevancerank&search-alias=books&ie=UTF8&field-author=H.%20Norman%20Strickman
http://www.amazon.com/s/ref=ntt_athr_dp_sr_1?_encoding=UTF8&sort=relevancerank&search-alias=books&ie=UTF8&field-author=H.%20Norman%20Strickman
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hedefler hakkinda bilgilerin yer aldigi, nisbeten uzun sayilabilecek giris boliimleri,

Tanah metninin tefsiri kismindan 6nce yer alir’®.

2.2.1. Tefsiru’t-Tevriye Bi’l-Arabiyye (Tevrat’in Arapca Terctuimesi ve Tefsiri)

Saadia Gaon Tevrat’in tamamini Arapca’ya terciime etmis ve kismi olarak da tefsirini

yazm1§t1r177. Eseri yazmaya basladig1 ve bitirdigi tarihler konusunda tam bir ittifak

yoktur'’

. Ancak son zamanlarda Misir’dan ayrildiktan sonra Filistin’deki Taberiye’ye
gittiginde basladig1 calismalar1 esnasinda Tevrat’in Arapga terciimesine duyulan ihtiyaci
gordiigli ve ilk galismalarina orada basladigi goriisii 6n plana cikmustir'”°. Buna gore
Saadia Tevrat terciimesinin ilk seklini Filistin’de hazirlamis ve bitirmis, ancak daha
sonra Bagdat’a gittiginde yeniden gbézden gegirerek genis bir terclime-tefsir seklinde

180

basimini gergeklestirmistir— . Ortada Saadia’nin Tevrat’in tamamini Arapga’ya sadece

cevirdigi tefsirsiz bir terclimesi (mistakil terclime) ve terclimenin yaninda tefsirini de
ekledigi ikinci bir eser olan tefsiri vardir. Bu noktada, elimizdeki kaynaklara gore
Saadia’nin Tevrat’in tamamini sadece terciime ettigi eserin tamamina Ve tefsirinden de
ancak Tekvin’in ilk 27 bolimi, Cikis ve Levililer’in tamami ve Tesniye 32. perege

181 Burada tam olarak acikliga kavusturulamayan nokta, Saadia’nin

terciime ve tefsirinde ayn1 terciimeyi kullanip kullanmadigidir'®?,

ulasilabilmistir

176 Erwin I. J. Rosenthal, “Saadya Gaon: An Appreciation of His Biblical Exegesis”, Bulletin of the John
Rylands Library, Vol. 27 (1), Manchester Dec. 1942, s. 170; Saadia’nin Tanah’1 olugturan kitaplara
yazdig tefsirlerin giris bolimleri hakkinda bkn. Sarah Stroumsa, “Prolegomena As Historical Evidence:
On Saadia’s Introductions To His Commentaries On The Bible”, Vehicles of Transmission, Translation
and Transformation in Medieval Textual Culture, Edited by Carlos Fraenkel, Jamie Fumo, Faith Wallis
and Robert Wisnovsky, Brepols Publishers, Turnhout 2011, s. 129-142.

77 Blau, Saadya Gaon's Pentateuch Translation, s. 393; Mann, s. 426.

78 Ornek olarak, Malter Saadia’min Misir’dayken basladigini ve sonradan tamamladigini (Malter, Saadia
Gaon, His Life and Works, s. 141), Polliack Taberiye’de iken basladigini ancak Bagdat’a gittikten sonra
bitirdigini (Meira Polliack, The Karaite Tradition of Arabic Bible Translation: A Linguistic and
Exegetical Study of Karaite Translations of the Pentateuch from the Tenth and Eleventh Centuries, E.J.
Brill, Leiden 1997, s. 77), Robertson ise gaon olduktan sonra baglayip bitirdigini (Edward Robertson,
"The Relationship of the Arabic Translation of the Samaritan Pentateuch to That of Saadya", Saadya
Studies, s. 167) iddia etmislerdir.

179 Steiner, A Biblical Translation in the Making, s. 77.

180 Steiner, A Biblical Translation in the Making, s. 82.

181 Haggai Ben-Shammai, “Extra-Textual Considerations In Medieval Judaeo-Arabic Bible Translations:
The Case Of Saadya Gaon”, Materia Giudaica, VI1I1/1, 2003, s. 53-54; ayrica bkz. Polliack, The Karaite
Tradition of Arabic Bible Translation, s. 79; David Herzog, Saadia’nin kesinlikle Tevrat’in tamaminin
hem terctimesini hem de tefsirini yaptigini1 onun Sidur’unda gegen ifadelere dayanarak iddia eder (David
Herzog, “The Polemic Treatise Against Saadya, Ascribed to Dunash Ben Labrat”, Saadya Studies, s. 27).
Malter ise Saadia’nin Tevrat’in tamaminin tefsirini yazmadigini, sadece Tekvin 28/10’a kadar olan kisim
ve Cikis ve Levililer’in tamamiin tefsirini yazdigini sdyler. Samuel b. Hofni’nin Saadia’nin bu tefsir
calismasin1 devam ettirerek, Tekvin’in kalan kismini, Sayilar’in tamami ve Tesniye 16/18’e kadar olan
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Her ne kadar bu terciimeden dnce Tevrat’m Arapga’ya terciimeleri yapilmus ise de'®®

genel kabul goren ve yaygin olarak kullanilan Saadia’nin yaptigi terclime olmugtur’®.

Saadia’dan once Huneyn b. Ishak'®® (809-873)’in Tevrat’t Arapca’ya cevirdigi

bilinmektedir. Ancak bu terciime Yunanca ve Siiryanice terciimelerden yapilmistir'®®,

Dolayistyla Saadia’nin terciimesi, masoratik Ibranice metinden Arapga’ya yapilan ve

genel kabul goren ilk terciimedir®’.

Eserin en dnemli 6zelliklerinden biri, Saadia’nin Tevrat’1 kelime kelime (literal-harfT)
terciime yapmaktan kaginmasi ve metni nisbeten daha serbest bir sekilde Arapga’ya

terciime etmesidir*®®

. Bu baglamda Saadia, masoratik metinde bulunan antropomorfik
ifadeleri oldugu gibi terclime etmekten kag¢inmis, Tanah’da bulunan ve Allah’in

miicessemligini Tma eden ifadeleri degistirerek terclime etmistir'®, Saadia’ya gore bu

kisminin tefsirini yazdigini ve son olarak da Saadia’nin en biiyiik muarizlarindan olan Ibn Sarcado’nun
Tesniye’nin kalan kisminin tefsirini yazmak suretiyle bu ¢alismay1 tamamladigini iddia etmistir (Malter,
Saadia Gaon, His Life and Works, s. 426).

182 Aragtirmacilarin coguna (Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 145; Ben-Shammai, Extra-
Textual Considerations, s. 54 ve Polliack, The Karaite Tradition of Arabic Bible Translation, s. 82) gore
Saadia, terclime ve tefsiri i¢in ayri ayri terclimeler hazirlamig ve kullanmistir. Ancak, Shunary (Polliack,
The Karaite Tradition of Arabic Bible Translation, s. 79’dan naklen, Jonathan Shunary, ha- ‘Ekronot ha-
parshaniyim shel Rav Se‘adyah Ga’on ‘al pi targumo ha-‘Arvi le-sefer Tehilim (Saadia Gaon'un
Mezmurlar’n Arapca Terciimesinde Izledigi Tefsir Metodu) (Ibranice), Ibrani Uni., Kudiis 1970,
(Doktora Tezi), s. 3-5), Saadia’nin tek terciime metin hazirladigini, hem kisa olan terciimede hem de uzun
olan tefsir kitabinda bu terciimeyi, baz1 kiigiik degisikliklerle, kullandigini ileri stirmektedir.

183 Blau, Saadya Gaon's Pentateuch Translation, s. 393-394.

18 David M. Freidenreich, “The Use of Islamic Sources in Saadiah Gaon's "Tafsir" of the Torah”, The
Jewish Quarterly Review New Series, Vol. 93, No. 3/4, Jan. - Apr. 2003, s. 355.

8 Huneyn b. Ishak (6. 873), Ozellikle eski Yunan tip ve felsefesiyle ilgili eserleri, Yunanca ve
Siiryaniceden Arapga’ya terciime ederek bu eserlerin Islam diinyasma intikalinde ¢ok &nemli bir rol
oynayan Hiristiyan miitercim ve hekimdir (ilhan Kutluer, “Huneyn b. Ishak”, DI4, Cilt 18, s. 377).

% Huneyn b. ishak ve Saadia’min hocasi Taberiyeli Ebu Kesir Yahya b. Zekeriya’mn Yunanca
tercimeden yararlanarak Tanah’1 olusturan eserlerin bir kismin1 Arapca’ya terciime ettiklerini Mes’adi
haber vermektedir (el-Mes’adi, s. 112-113). Konula ilgili olarak ayrica bkz., M. Steinschneider, “An
Introduction to the Arabic Literature of the Jews II”, The Jewish Quarterly Review, Vol. 12, No. 3, Apr.,
1900, s. 498.

187 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 142; Baki Adam, “Tevrat”, Did, Cilt 41, s. 42; Arslantas,
Islam Diinyasinda Iktisadi ve Ilmi Hayatta Yahudiler, s. 361.

188 Steiner, A Biblical Translation in the Making, s. 10-12.

189 Steiner, A Biblical Translation in the Making, s. 72-73; Polliack, The Karaite Tradition of Arabic
Bible Translation, s. 88-89; Tanri’nin insan seklinde tasavvur edildigi hakiki antropomorfizm diginda bir
de antropopatizm vardir. Antropopatizmde insanin sekli veya dig gorlintiisiine degil, insan duygularina
benzetme yapilir. Tanah’ta bulunan Tanr1 tasvirinde kullanilan asir1 antropomorfik benzetmeler hemen
dikkati ¢ekmektedir. Bu ifadelere gore Tanri’nin yiizii vardir (Cikis 33/11); gozleri vardir (Mezmurlar
11/4); sesi vardir (Amos 1/2); kalbi vardir (Tekvin 6/6). Insan goriiniimii altinda tasvir edilen Tanr1, yine
birtakim insani faaliyetlerde bulunmaktadir: Gormektedir (Cikis 3/4), isitmektedir ve konugmaktadir
(Cikis 33/11). Ayrica bu anlayis dogrultusunda Tanrisal faaliyetler tamamen insani sekle biiriinmektedir:
Tanr1 yerin topragindan adam yapar (Tekvin 2/9), Aden’de bir bahge yapar (Tekvin 2/9), bir savasc1 gibi
savagir (Cikis 14/14-25), bir duvar ustasi gibi Tanri’nin elleri mabet yapar (Cikig 15/17), giizel koku
koklar (Tekvin 8/21). Yine s6z konusu Tann figiiri 6fkelenir (Cikis 4/4; 32/9-12; Sayilar 16/22; Tesniye
6/14-15, 13/18), Yakub ile giiresir ve ona yenilir (Tekvin 32/24-32), unutur (Cikig 2/23-25), yorulur
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antropomorfik ifadeler sembolik bir anlatima sahiptir. Dolayisiyla bu ifadeler kelime
anlamiyla degil, kastedilen anlamiyla (mecazi anlamiyla) anlasilmalidir. Ornegin,
Tekvin 1/3, 1/6 ve 1/8de gegen “oi7y X (ve-Yomer Elohim)- ve Tanri dedi”
ifadesindeki “demek” fiilini “4 ¢l -ve Allah buyurdu/istedi/takdir etti”; Tekvin 1/4°de
gecen “0°i78 R (ve Yar’e Elohim)- ve Tanri gordii” ifadesindeki “gord(” fiilini 40/ L=
-ve Allah bildi/O’na malum oldu”;, Cikis 19/21°de gegen “nix7% 7)7-%% 107715 (pen-
yehersu el-Yehova lir'ot)- Sakin beni (Tanri’yi) gormek icin sinrt ge¢mesinler”
ifadesindeki “beni (Tanri’y1)” ifadesini “40/ _si A/ - Allah’in nurunu gérmek igin”;, Cikis
9/3°de gegen “7mym-70 (yad Yehova)- Tanri’mn eli” ifadesini “4/ 49/ - Allah’in
musibeti/belast” ve yine Cikis 15/3’de gecen “7ppon vN 77 (Yehova is melhama)-
Tanri, savas adamidir” ifadesini “as2ldl o5 4/ - Allah, savaslart kontrolii altinda
tutandir”  olarak cevirmistir®. Bir diger 6rnegi de Tekvin 6/2°de gegen -2 N7
o7xg ni2-ny ou7ox7 (Vayir'u bney ha-Elohim et-ben6t ha adam)- Tanri’nin ogullari
adamin kizlarmm gorduler” ifadesindeki “o%7%%7-22 (bney-Elohim)- Tanri'min ogullart”

kismini “<iLui¥/ si- Soylularin ogullart” olarak ¢evirmistir™®®,

Saadia’nin Tevrat terciimesi ve tefsirinde izledigi bir diger metot da sistematik bir

192

sekilde bazi ciimleleri kisaltarak terciime etmesidir~*. Ozellikle gramerde yer alan bazi

kaideleri ve kelimeleri gereksiz gorerek kisaltmalarda bulunmustur. Bunun en agik
ornegi Tekvin 1/1°de gorillir: “yI87 28] 287 N8 25728 872 W72 (Beresit bara Elohim
et ha samayim ve'et ha aretz)- Baslangigta Tanri gogii ve yeri yaratti” pasugunu Saadia

“Lia ¥y elawdl il G5 Le o - Allah’in yarattgy ilk sey gok ve yerdi™®®”

194

seklinde terclime

etmistir . Yine, Cikis 20/4’de gegen “kendin i¢cin put yapmayacaksin™ pasugunu “put

(Tekvin 2/1-2), pisman olur (Tekvin 6/6-7, Cikis 32/11-14) (Hakan Ugur, Kur’an’'in Tasdik ettigi
Tevrat taki Konular, Selguk Uni. S.B.E., Konya 2008 (Doktora Tezi), s. 120-122).

190 Bibliorum Sacrorum Tomus Primus Sive Pentateuchus Moysis, Hazirlayanlar Brian Walton, Thomas
Roycroft, Wenceslaus Hollar, Pierre Lombart, Londini 1657, Tekvin 1/3, 1/4, 1/6 ve 1/8, s. 3; Cikis
19/21, s. 311; Cikis 9/3, s. 261; Cikis 15/3, s. 291 (Arapca Tercumesi). Cok dilli Kutsal Kitap (Polyglot
Bible), ayn1 metnin farkli birgok dilde yanyana terciimelerinin verildigi Kitab-1 Mukaddes terciimelerine
verilen isimdir. Terciimesini verdigimiz metin, Saadia’nin Arapca terciimesinin de bulundugu Londra
Polyglot Kitab-1 Mukaddesi’nde bulunmaktadir ve eser 1657 yilinda Brian Walton baskanhiginda
nesredilmistir.

191 Bibliorum Sacrorum Tomus Primus Sive Pentateuchus Moysis, Tekvin 6/2, s. 23 (Arapca Terciimesi);
192 Steiner, A Biblical Translation in the Making, s. 14; Blau, Saadya Gaon's Pentateuch Translation, s.
395.

193 Bibliorum Sacrorum Tomus Primus Sive Pentateuchus Moysis, Tekvin 1/1, s. 3 (Arapga Terciimesi).
194 Saadia’min Tekvin 1/1’i terciimesi ve yorumlamasi hakkinda detayli bilgi igin bkz. Richard Steiner,
“Philology as the Handmaiden of Philosophy in R. Saadia Gaon's Interpretation of Genesis 1/17, Israel
Oriental Studies, 19, Edi. Shlomo Isra’el, Tel Aviv Uni. Yay., USA 1999, s. 379-389.
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yapmayacaksin”; Tekvin 2/3’de gegen “ve Tanr: yedinci giinii miibarek kildi” pasugunu

“Q (Tanr1), onu (yedinci guinl) miibarek kildi” seklinde ifade etmistir'>>.

Bir bagka 0zelligi de Tevrat’ta tekrar olarak gegen bazi kelimeleri veya cimleleri
terciimesine almamis olmasidir. Bunlarin yerine ¢ogunlukla zamir kullanmis, bazen de
gereksiz olarak degerlendirdigi igin herhangi bir ifade kullanmamistir. Ornegin,
Levililer 16/11 pasugunda (“ve Harun kendisi icin olan su¢ takdimesi bogasini
arzedecek, ve kendisi icin ve evi icin kefaret edecek, ve kendisi i¢in olan su¢ takdimesi
bogasint bogazliyacak”) iki defa gegen “su¢ takdimesi bogasini” ifadesini ikinci defa
kullanmamis, sadece zamir kullanmakla (4s23 -Onu kesecek) yetinmistir. Yine, Sayilar
8/19 pasugunda (“Ve Israilogullar: makdise yaklastiklar: zaman Israilogullar: arasinda
beld olmasin diye toplanma c¢adirinda Israilogullarimin  hizmetini yapmak, ve
Israilogullart icin kefaret etmek iizre, Israilogullart arasindan Levilileri Haruna ve
ogullarina hediye olarak verdim”) bes defa gegen “Israilogullart” ifadesini sadece bir
defa kullanip digerlerini zamir olarak gostermis; Levililer 13/53’de gegen
“hastalik/beld” kelimesi, 54. pasukta bir defa 55. pasukta ise (¢ defa tekrar edilmesine

ragmen Saadia 54. ve 55. pasuklarda tekrardan kaginarak sadece zamir kullanmlstlrl%.

Saadia’nin Tevrat tefsirinde izledigi metotlardan biri de metinde gegen herhangi bir
kelimenin anlamini, o kelimenin birgok anlaminin bulundugunu kabul ederek en uygun
olantyla aciklamaktir. Saadia, her seyden oOnce bir kelimenin birgok anlaminin
bulunduguna inanir. Bu metot sayesinde, bir Tevrat pasugunun baska bir pasukla, akilla
veya gelenekle celisir gorlinmesinin Oniine ge¢cmeye, bunlarin arasinda tenakuz
bulunamayacagini ortaya koymaya calisir™®’. Bu metot, metnin daha 1yl anlagilmasinda
oldukea etkili sonuglar vermistir. Ornegin, Tekvin 6/6 pasugundaki “ 72y-22 ,7)7 072
Y82 o787-n8 (vayyinahem Yehova ki asah et-ha'adam ba'aretz)- ve Rab yeryizinde
adami yaptigina nadim oldu” ifadesinde gecen “opz*) (vayyinahem)” fiilinin alt1 farkli
anlammin oldugunu, yine Tanah metninde bulunan kullanimlarim1 6rnek gostererek

bildirir: Pisman olmak, tehdit etmek (korkutmak), teselli bulmak, affetmek

1% Steiner, A Biblical Translation in the Making, s. 16-20.

19 Bibliorum Sacrorum Tomus Primus Sive Pentateuchus Moysis, Levililer 16/11, s. 477; Sayilar 8/19, s.
577; Levililer 13/55, s. 461 (Arapga Tercumesi); diger ornekler i¢in bkz. Steiner, A Biblical Translation
in the Making, s. 26-31 ve Blau, Saadya Gaon's Pentateuch Translation, s. 395.

Y97 Richard C. Steiner, “Saadia vs. Rashi: On the Shift from Meaning-Maximalism to Meaning-
Minimalism in Medieval Biblical Lexicology”, The Jewish Quarterly Review, New Series, Vol. 88, No.
3/4, Jan-Apr., 1998, s. 215-217; Boaz Cohen, “Quotations From Saadia’s Arabic Commentary on the
Bible From Two Manuscripts of Abraham ben Solomon”, Saadia Anniversary Volume, s. 80.
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(vazgegmek), kizigsmak ve bakmak (itibar etmek). Bu fiillerden yaygin kullanimda olan
“Pisman olmak” anlamini, sozkonusu metinde Allah gectigi ve Allah hakkinda
antropomorfik ifadelerin diistiniilemeyecegi i¢in kabul etmez ve bunun yerine “tehdit
etmek (korkutmak)” anlaminin tercih edilmesi gerektigini savunur. Buna gore pasuk
soyle cevrilmelidir: “pgsli S diiall fiasl 5 (¥ A pgria Lo al aa2055 - Allah
yerylzunde yarattigi seylerle onlari (insanlari) korkuttu ve onlarin kalplerine sikinti ve
zorluk verdi”*®. Bir baska ornek de Tekvin 2/9°da bulunmaktadir. Bu pasukta
“Tanri’min bahgede iyi meyve veren giizel agag¢ yetistirdigi ve bahgenin ortasinda
yasamlhayat agact oldugu” anlatilmaktadir. Miistakil ¢evirisinde Saadia “hayat agacir”
ibaresini “ skt 5 a4 | hayat agact) olarak tanimlarken, tefsirinde oldukca ¢arpici bir
degisiklikle bu ifadeyi “Zslet 550 | saghk/sihhat/sifa agacr” olarak cevirir. Saadia
tefsirinde yaptig1 bu ceviriyi Tanah’in diger bélumlerinden (11. Krallar 8/8-9 ve Isaya
38/21) cikardig deliller yardimiyla dogrulugunu destekler. Ayni hikayenin devaminda,
Tekvin 3/22°de de (Sonra, Tanrt “Adem iyiyle kotiiyii bilmekle bizlerden biri gibi oldu™
dedi, “Artik yasam agacina uzanip meyve almasina, yiyip oliimsiiz olmasina izin
verilmemeli”) gecen hayat agact ifadesini “Lslell s ad | saghk/sthhat/sifa agacr” olarak
ceviren Saadia, “o»7 (hayyim)- yasam/hayat” kelimesinin sekiz anlami tizerinde durur:
Bu diinya hayati, yasayan insanlar, varlikli insanlar, saglik ve sifa verici sey, gelecek
dinyadaki mukafat, ilim, dilek ve bereket. Saadia, bu farkli anlamlar arasindan
insanlarin metni daha iyi anlayabilmeleri i¢in bu anlami segtigini belirtir ve metni bu

sekilde yorumlarlgg.

Ayrica, Tevrat’ta gegen gesitli insan, hayvan, sehir, mekan veya esya isimlerini
Arapga’ya terciime ederek yazmistir. Ornegin Tekvin 2/11°de nehir ismi olarak gegen
“Pigson”u “Nil”; Tekvin 8/4’de gegen “v778 *77 (Harey Ararat)- Ararat Daglar: "m « Jia
28 - Cudi Daglart”; Levililer 14/1,2 ve diger yerlerde gegen “kahin/kohen” kelimesini
“imam”; Hz. Yusuf’un kissasinin anlatildigi Tekvin 39/12,13 ve 15°de gegen “7i2

(beged)- elbise/giysi/esvap” kelimesini “.<d- gomlek” ve Tesniye 33/1°de gecen “ /7

198 Michael Linetsky, Rabbi Saadia Gaon’s Commentary on the Book of Creation, Jason Aronson Inc,
USA 2002, s. 203, 208; Steiner, Saadia vs. Rashi: On the Shift, s. 217, 218.

1% Linetsky, s. 164; Ben-Shammai, Extra-Textual Considerations, s. 56; Ben-Shammai, makalesinde
Saadia’nin Tevrat metninde yaptig1 farkli tercihlerin dogrudan Saadia’nin kendisinden kaynaklandigini ve
onun bu islemi 6zel bir takim sebepler ve amaglar i¢in bilingli olarak tasarladigini iddia eder. Ben-
Shammai’ye gore Saadia’nin tefsirinde bulunan bazi inhiraflarin (farkli bir gekilde agiklama yolunu tercih
etmesi) temel sebebi onun kadim gelenegi ve toplumun manevi saadetini, metnin bilimsel veya filolojik
dogrulugundan daha fazla 6nemsemesidir. Saadia’nin yaptig1 iki ¢alismanin (terciime ve tefsir) farkli
okuyucu kitlelerine hitap ettigini savunmaktadir (Ben-Shammai, Extra-Textual Considerations, s. 57-58).
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057287 PN (Mose is ha-Elohim)- Tanrt adami Musa” ifadesini “4t/ Jsw ) (w90 - Allah in
Resulii Musa” olarak terctime etmistir®’. Bu durumu dzellikle Abraham [bn Ezra sert

bir sekilde elestirmistir®®,

Ibn Ezra’nin ifadeleri esas alinacak olursa Saadia’nin Tevrat’in terciimesini ve tefsirini
Arapga olarak ve Arap harfleriyle yazdigi sonucuna ulasilir. Bu bilgi, onun sadece
Yahudiler i¢in degil Mislimanlar i¢in de yazdigi neticesini verir. Saadia, hem
Yahudilerin hem de Miisliimanlarin rahatlikla anlayabilmeleri icin literal olmayan,
serbest bicimli, baz1 ekleme ve ¢ikarmalarin yapildigi, tam bir terciimeden ziyade
anlagilmasina dnem verilen, Arapca ve Arap harfleriyle yazilan bir terclime yapmustir.
Miislimanlar1 da hedef grubun igerisine almasinin en Onemli sebeplerinden biri
Miisliiman alimlerin Tevrat’in ibranicesini bilmedikleri icin onun hakkinda bilgi sahibi
olmalarin1 saglamak ve bu sayede Tevrat’it kotiilemelerini engellemektirzoz. Ancak
Moshe Zucker gibi bazi arastirmacilar, her ne kadar ibn Ezra’nin bdyle bir agiklamasi
olsa da giiniimiize kadar bulunan elyazmalarinda veya genizada tespit edilen
elyazmalarinda Arap harfleriyle yazilmis Saadia’ya ait Tevrat terciimesi

bulunamamasini delil gdstererek buna itiraz etmektedirler®®.

200 Bibliorum Sacrorum Tomus Primus Sive Pentateuchus Moysis, Tekvin 2/11, s. 9; Tekvin 8/4, s. 31;
Levililer 14/1, s. 461; Tekvin 39/12, s. 173 ve Tesniye 33/1, s. 859 (Arapca Terciimesi); Saadia’nin [slami
terminolojiyi kullanmasi hakkinda bkn. Freidenreich, s. 361-395.

21 “Sqadia, ailelerin, sehirlerin, hayvanlarin, kuglarin ve kayalarin (daglarin) isimlerini ¢evirdi. Belki de
bunlarin (terciimelerin) adlarini riiyasinda gormiistiir. Bazi durumlarda o kesinlikle yanlis cevirmistir,
ancak ben ileride dogru olan sekillerini a¢iklayacagim. Biz, Saadia’min riiyalarina glvenemeyiz.
Muhtemelen bunu o Allah’a olan saygisindan dolayr yapmustir. Ciinkii Saadia Tevrat’, Ismaililerin
(Miisliimanlarin) dilinde ve onlarin yazi karakterinde ¢evirmistir” (Ibn Ezra, Ibn Ezra's Commentary on
the Pentateuch, s. 56; Steiner, A Biblical Translation in the Making, s. 95).

2%2Gteiner, A Biblical Translation in the Making, s. 150; Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 143;
Marx, Essays in Jewish Biography, s. 29.

23 Freidenreich, s. 358; Zucker’in bu iddialarma karsin Vollandt, geniza belgelerinde yer alan Arapga
harflerle yazilmig Saadia’ya ait Tanah terciimelerinin &rneklerini  vermekte ve bunlar
degerlendirmektedir (Vollandt, The Transmission of the Judaeo-Arabic Pentateuch Translation, s. 43-65).
Ancak neticede bu belgelerin Karaim mezhebine mensup yazicilar tarafindan istinsah edilmis belgeler
olmas1 gerektigini, Saadia’nin Ibranice harfleri kullanarak yazdigin belirtir (Vollandt, The Transmission
of the Judaeo-Arabic Pentateuch Translation, s. 66-68). Steiner, Saadia’min Arapca ya da Ibranice
harflerle yazmasi konusunda yeni bir 6neri getirmistir. Saadia’nin, baglangicta Arap harfleriyle yazmamis
olsa bile Miisliiman alimlerin bu eserden haberdar olacaklarini tahmin ettigini, bu sebeple eserin
te’lifinden ¢ok kisa bir siire sonra her iki dili de ¢ok iyi bilen bir miistensihe, bu eseri Arap harfleriyle
yazdirmig olmasinin pek muhtemel oldugunu savunur (Steiner, A Biblical Translation in the Making, s.
3). Iddiasinin delili olarak da Ibn Hazm’mn, El Fasl’inda yer alan bazi Tevrat pasuklarmin Arapga
terciimelerinin, Saadia’nin terciimesiyle olan benzerliklerini gdstermektedir. Steiner’a gére, Ibn Hazm’in
Tevrat’a elestiri yazmaya basladiginda asil plani, Saadia’nin terciimesini kullanmak idi, ancak tercimenin
ilk kisimlarin1 okudugunda Tevrat’ta zafiyet bulma hususunda zorluk yasadi, bundan dolay1 da Saadia’nin
terclimesini birakip bagka terciimelere yoneldi (Steiner, A Biblical Translation in the Making, s. 132-134).
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Saadia Gaon, Tevrat tercumesi ve tefsirinin ilk baskisinda, sadece kisa agiklayici notlar
ekleyerek terciime yapmustir. Daha sonraki yillarda bu terciimeyi yeniden ele alarak
genis bir tefsir eklemis ve yeni baskisini yapm1$t1r204. Saadia’nin kisa ve sadece
terciimenin bulundugu metni halka yonelik; kapsamli ve genis izahatlarin bulundugu

metni ise din adamlarina yonelik olarak hazirladig: diisiiniilmektedir®®.

Eserin 6zellikleri arasinda son olarak, tefsir yaparken her kitabin basina monografik bir
giris ekledigini belirtmek gerekecektir. Bu girislerde Saadia, kitabin igerigi, nasil
miitalaa edilmesi gerektigi, kitaplar arasindaki iliskiler ve akilla ¢elismemeleri hususlari

% Ornegin, Tevrat’a giris metninde Tevrat’in diizeni, bilgi

iizerinde durmustur?
kaynaklari, sifahi gelenege olan ihtiyag, sifahi gelenegin aktarilma siireci ve Tevrat’

yorumlarken gozetilmesi gereken kurallar gibi baz1 konulara deginmistir207.

Saadia’nin Tevrat terciimesi ilk olarak, elyazmalarindan yararlanilarak 1546 yilinda
Istanbul baskis1 olarak ¢ok dilli (Polyglot) bir Tevrat terciimesinde basilmustir. Eliezer
Soncino tarafindan nesri gerceklestirilen bu eserde, Ibranice metin, Targum Onkelos
(Aramice), Yakup b. Yusuf Tavis’a ait Ibrani harfleriyle yazilmis Fars¢a (Judeo-Fars?),
Saadia’nin Ibrani harfleriyle yazilmis Arapca (Judeo-Arabic) terclimeler ve Rashi
(1040-1105)?®nin tefsiri birlikte yer alir®®.

Daha sonra 1629-1645 yillar1 arasinda, Paris’te on cilt olarak basimi yapilan Paris Cok
Dilli Kutsal Kitap’ta (Paris Polyglot Bible) Saadia’nin Arapga tercimesi Arap
harfleriyle nesredilmistir. Bu nesirde, Ibranice metin ve Latince, Grekge, Aramice,

Arapga, Samirice ve Siryanice dillerindeki tercimeler yer alir. Fransiz bir avukat, Guy

204 Steiner, A Biblical Translation in the Making, s. 3; Polliack, The Karaite Tradition of Arabic Bible
Translation, s. 78-80.

295 Arslantas, Isldm Diinyasinda Iktisadi ve Ilmi Hayatta Yahudiler, s. 364.

26 Arslantas, Isldm Diinyasinda Iktisadi ve Ilmi Hayatta Yahudiler, s. 365.

7 Oldukga uzun olan bu giris i¢in bkn. Linetsky, s. 1-44.

2% Fransa’da 1040-1105 yillar1 arasinda yasamis olan, adi Rabbi Shlomo Yitzchaki’nin ilk hecelerinin
biraraya gelmesiyle olusan Rashi, Talmud ve Tanah iizerine yazdigi ve etkisi giiniimiize kadar stren
tefsirlerin yazaridir. En 6nemli 6zelliklerinden biri bir metnin anlamini olabildigince acgik ve 6zIi bir
sekilde ifade etmek iizerine dayalidir. A¢ik olmadigim diisiindiigii herhangi bir sdzciigii basit kelimelerle
ve giindelik hayattan aldig1 6rneklerle agiklamaya galismustir.

29 \/ollandt, The Transmission of the Judaeo-Arabic Pentateuch Translation, s. 30; Ronny Vollandt,
“The Arabic Pentateuch of the Paris Polyglot: Saadiah Gaon’s Advent to the Republic of Letters”,
Linguistic and Cultural Aspects of Arabic Bible Translations, Edi. S. Binay and St. Lederer, Beiruter
Texte und Studien No. 131, Beirut Orient Institut, Beirut 2008, s. 19.
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Michel Le Jay tarafindan mali destek saglanarak olusturulan bu eserin, Arapca Tevrat

terclimesi boliimiinde, Saadia’nin terclimesi Arap harfleriyle nesredilmigtir®®.

1652-1657 yillar1 arasinda, Londra’da, Londra Cok Dilli Kutsal Kitap (London Polyglot
Bible) calismasi yapilmistir. Giiniimiize kadar en fazla kullanilan, en fazla dil barindiran
ve en genis kapsamli ¢ok dilli Kutsal Kitap nesri olan bu eser’, aym sayfada tim
terciime edilen dilleri gdstermesi bakimindan da takdire sayandir®?. Brian Walton
(1600-1661) baskanliginda hazirlanan bu eser, Paris nesrine ek olarak Tevrat ve
Incil’lerin Farsga, Mezmurlar ve Yeni Ahit’in ise Etiyopyaca terciimeleri de eklenmek
suretiyle toplamda dokuz dilli bir ¢aligmaya doniismiistiir. Saadia’ya ait olan Arapca

Tevrat terciimesi, Paris basimi esas alinarak bu ¢alismada da aynen nesredilmistir®,

1893 yilinda, Saadia Gaon’un eserlerinin terciime edilmesi projesine girisen Joseph
Derenbourg (1811-1895), onun Tanah terclimesini “Euvres Completes de R. Saadia ben
Joseph al-Fayyoimi"” (R. Saadia b. Yusuf el-Feyyumi’'nin Tiim Eserleri) iist bashgini
kullanarak Fransizcaya terciime etmistir. Saadia’nin Arapga Tevrat terciimesini, gesitli
elyazmasi kaynaklara®* dayanarak, Version Arabe du Pentateuque (Zefsiru t-Tevriye
Bi’l-Arabiyye - Tevrat'in Arap¢a Terciimesi) adiyla nesretti®*®. Ibranice harflerle Arapca
(Judeo-Arabic) Tevrat metni ve Fransizca terciimesinin (tamami1 degil) basili oldugu bu
eserde ayrica Saadia’nin Tevrat terciimesine yazdigi Arapga giris bolimii de yer
almaktadir. Ancak, Derenbourg’un yaptig1 bu nesir ve tercimede bir¢ok hatanin oldugu
goriilmiistiir. Bu hatalar birgok arastirmaci tarafindan elestirilmistir. Bunlar arasinda

ozellikle Joseph Mieses’in elestirisi cok dnemlidir. Mieses, Istanbul ve Londra ¢ok dilli

210 Adrian Schenker, “The Polyglot Bibles of Antwerp, Paris and London: 1568-1658”, Hebrew Bible,
Old Testament: From the Renaissance to the Enlightenment, Vol. Il: From the Renaissance to the
Enlightenment, Edi. Magne Saebo, Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen 2008, s. 779; Vollandt, The
Transmission of the Judaeo-Arabic Pentateuch Translation, s. 31-33; Daha detayli bir anlatim icin bkz.
Vollandt, The Arabic Pentateuch of the Paris Polyglot, s. 31-34.

21 Schenker, s. 781.

212 peter N. Miller, “The "Antiquarianization" of Biblical Scholarship and the London Polyglot Bible
(1653-57)”, Journal of the History of Ideas, Vol. 62, No. 3, Jul. 2001, s. 467.

83 yollandt, The Transmission of the Judaeo-Arabic Pentateuch Translation, s. 34.

214 Derenbourg, 1546 Istanbul, 1657 Londra ve Kudiis’ten Nissim Behar ismindeki bir dostunun kendisine
gonderdigi bir Yemen elyazmasina dayanarak eserini olusturmustur (Yitzhak Avishur, “Some New
Sources for the Study of the Text and Language of Saadya’s Translation of the Pentateuch into Judaeo-
Arabic”, Genizah Research After Ninety Years The Case of Judaeo-Arabic, Edi. Joshua Blau ve Stefan C.
Reif, Cambridge University Press, Cambridge 1992, s. 5; Vollandt, The Arabic Pentateuch of the Paris
Polyglot, s. 21; Vollandt, The Transmission of the Judaeo-Arabic Pentateuch Translation, s. 35; Polliack,
The Karaite Tradition of Arabic Bible Translation, s. 78).

215 Joseph Derenbourg, (Euvres Completes de R. Saadia ben Joseph al-Fayyo(mi, Version Arabe du
Pentateuque, VVolume I, Libraire de la Societe Asiatique, Paris 1893.
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Tevrat baskilarim1 dikkatli bir sekilde inceleyerek Derenbourg’un baskisiyla

karsilastirma yapmis ve Derenbourg’un yanlislarini ortaya koymustur216.

Saadia’nin Tevrat terciimesi yazilisindan kisa bir siire sonra neredeyse tiim Islam
cografyasinda yasayan Yahudiler tarafindan standart Arapca terclime olarak
kullanilmaya baslandi. Ozellikle Yemen’de giiniimiize kadar kullanildi. Saadia’ya ait
Tevrat terciimesinin elyazmalar1 Yemen’de 6zenle korundu ve Taj (Ibranice Keter Tora)
ismiyle bilinen ve Yemen’de 1894-1901 yillar1 arasinda nesredilen Tevrat niishasinda

[branice masoratik ve Aramice Targum metniyle birlikte basilmistir™’.

Son olarak da glinimuzde Saadia’nin Tevrat terciimesi ve tefsiriyle Joseph Blau, Moshe
Zucker, Yahuda Ratzaby, Yosef Kafih ve Michael Linetsky ilgilenmislerdir. Blau,
elyazmalarina ve genizada bulunan pargalara dayali olarak Tekvin boliimiiniin kisa bir
boliminl, Cambridge ve St. Petersburg’da bulunan farkli okumalart da igeren
elyazmalarini inceleyerek nesretmistir®®. Zucker, ilk olarak Tevrat terciimesini ibranice
olarak nesretmis®*®, ardindan da genizada bulunan elyazmalarindan yola ¢ikarak Tekvin
kitabinin tefsirini olusturmustur®®’. Ratzaby, Cikis kitabmnmn tefsirini yazm1§t1r221. Kafih
Tevrat’in tefsirini Arapga (Judeo-Arabic) ve Ibranice karsilastirmali ve aciklayic

222

notlarla nesretmistir®“. Michael Linetsky ise, Zucker’in 1984 yilinda nesrettigi eserden

21 polliack, The Karaite Tradition of Arabic Bible Translation, s. 78; Vollandt, The Transmission of the
Judaeo-Arabic Pentateuch Translation, s. 35; Avishur, Some New Sources for the Study of the Text and
Language of Saadya’s Translation, s. 5; Mieses’in elestirileri i¢in bkz. Josef Mieses, “Textkritische
Bemerkungen zu R. Saadja Gaons arabischer Pentateuchiibersetzung” (R. Saadia Gaon’un Arapga
Tevrat’ min Metin Kritigiyle Ilgili Degerlendirmeler), Monatsschrift fiir Geschichte und Wissenschaft des
Judentums (Aylik Yahudi Tarihi ve Calismalari Dergisi), Heft 3, Braslau 1919, s. 269-290; Baska bir
elestiri i¢in de bkz. Moses Gaster, “ Notices of Books: (Euvres complétes de R. Saadia Ben Josef Al-
FayyoOmi publiées sous la direction de J. Derenbourg. Vol. I. Version Arabe du Pentateuque Paris,
18937, Journal of the Royal Asiatic Society, Volume 26, Issue 02, April 1894, s. 404-405.

217 Steiner, A Biblical Translation in the Making, s. 2; Blau, A Handbook of Early Middle Arabic, s. 98;
Cohen, Selected Bibliography of R. Saadia Gaon, s. 185; Marx, Essays in Jewish Biography, s. 28-29.

218 Blau, A Handbook of Early Middle Arabic, s. 100-106.

219 aadia Gaon, Al-Targum R. Saadia Gaon La-Tora (R. Saadia Gaon 'un Tevrat Terciimesi), Hazirlayan
Mose Zucker, Ibranice, Michael Higger Memorial Publications, New York 1959, s. 537 sayfa. Eserde
Ingilizce 6zet ve Ibranice metin yer alir.

220 saadia Gaon, Perushei Rav Sa'adiah Ga'on li-Breshit (Rav Saadia Gaon’un Tekvin Kitabinin Tefsiri),
Hazirlayan Mose Zucker, Ibranice, The Jewish Theological Seminary of America, New York 1984, 487
sayfa. Eserde, Judeo-Arabic metin ve Ibranice terciimesi yer alir. Yazar, kisa bir Ingilizce 6zet de
eklemistir.

21 Sa’id b. Yusuf el-FeyyOmi, Perusey Rav Sa'adiah Ga'on li-Sefer Semot (Rav Saadia Gaon’un Cikis
Kitabinin Tefsiri), Hazirlayan Yahuda Ratzaby, Ibranice, Mosad Harav Kook, Jerusalem 1998, 454 sayfa.
222 Sa’id b. Yusuf el-Feyy(mi, Perusey Rabbenu Saadya Gaon al Ha-Tora (R. Saadia Gaon’un Tevrat
Tefsiri), Diizenleyen ve Ibranice’ye terciime eden Yosef Kafih, Judeo-Arabic ve Ibranice, Mosad Rav
Kook, Yerusalayim 1963, 199 sayfa.
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yararlanmak ve zaman zaman Kafih ve Derenbourg’un calismalarina da atiflarda

bulunmak suretiyle Tekvin kitabinin tefsirini Ingilizce olarak yaylmlamlstlrzzs.
2.2.2. Tanah’taki Diger Eserlerin Terciime ve Tefsiri
2.2.2.1. Peygamberler (Neviim)

Saadia’nin Peygamberler boliimiiyle ilgili olarak yazdigi eserlerden gilinlimiize kadar

tespit edilebilenler sadece Isaya ve Yeremya kitaplarina ait olanlardur.

Isaya kitabinin terciime ve tefsiri, Kitdb ul Istislah (785300858 2803) ((Ahldki) Diizeltme
Kitab1)** olarak Heinrich Paulus (1761-1851) tarafindan Bodleian elyazmalarina
dayanarak “Rabbi Saadiae Phiumensis Versio Jesaiae Arabica” adiyla iki cilt olarak
1790-1791 yillarinda Almanya’da nesredilmistir. Paulus’un Ibranice ve Arapga’ya
yeterli derecede hakim olmadigi i¢in bir ¢ok hata yaptigi bu eser, sonraki yillarda

oldukc¢a fazla elestiri alrms‘ur225

. Joseph Derenbourg ve oglu Hartwig Derenbourg
tarafindan 1896 yilinda, Saadia’nin tiim eserlerinin terciimesi projesi kapsaminda Isaya
kitabinin tamami, Judeo-Arabic metniyle beraber Fransizca’ya terciime edilmistir®?®.
Genizada bulunan bir elyazmasima goére, Saadia’nin Isaya kitabma yazdigi tefsirin adi
Kitab'ul Istislah’dir®®’ bir diger elyazmasmna gore ise”7vw® 00n” (Isaya’mn

Tefsiri)’dir?®,

223 Michael Linetsky, Rabbi Saadia Gaon’s Commentary on the Book of Creation, Jason Aronson Inc,
USA 2002, 374 sayfa. Eserde, Tevrat’a giris, Tekvin kitabina girig, Tevrat’in tefsirine girig, Tevrat’in
terciimesine giris ve Tekvin kitabinmn yirmi yedi béliimiiniin terciimesi ve tefsiri vardir. Ozellikle bazi
pasuklarin tefsirleri, elyazmasi metinlerin okunamamasi, okunamayacak kadar tahrif olmasi ya da
anlagilamamasi gibi nedenlerle pargalar halindedir.

224 Abraham Solomon Halkin, “Saadia’s Exegises and Polemics”, Rab Saadia Gaon: Studies in His
Honor, s. 130.

25 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 317; Paul B. Fenton, ‘“Moritz Steinschneider’s
Contribution to Judaeo Arabic Studies”, Moritz Steinschneider and the Emergence of the Science of
Judaism in Nineteenth-Century Germany, Edited by Reimund Leicht and Gad Freudenthal, Koninklijke
Brill NV, Leiden 2012, s. 370.

226 Joseph Derenbourg, Hartwig Derenbourg ve Mayer Lambert, (Euvres Completes de R. Saadia ben
Joseph al-Fayyolmi, Version Arabe de Isaie, Volume 11, Libraire de la Societe Asiatique, Paris 1896.

227 Schechter, Saadyana Geniza, s. 55; Schechter, genizada bulunan T.S. 12.722 isimli parsémenin,
Saadia Gaon’un Isaya’nin Tefsiri’ni agiklayan bir kitaba ait oldugunu ileri siirmektedir. Ad1 gecen bu
belgede, Isaya’nin Tefsiri (Kitdab ul Istisldh (7T8°¥nONS8 38n2 - (Ahldki) Diizeltme Kitabi) olarak
verilmektedir.

228 Schechter, Saadyana Geniza, s. 79, elyazmasinda soyle gegmektedir: “72:nmo% wxA2 myw> voom” (ve
Mesibanin reisinin Isaya’mn Tefsiri adli eseri vardir). “Mesiba”, Islimi dénemde Irak topraklarinda
bulunan Talmud Akademileri’ne (Yesiva) verilen Arapca isimdir. Daha detayl bilgi i¢in bkz. Arslantas,
Abbasiler Ve Fatimiler Doneminde Yahudiler, s. 83; Ibn Nedim (O. 995), el-Fihrist adl1 eserinin birinci
bolimiiniin “Tevrat Hakkindaki S6zler” kismmda Saadia hakkinda bilgi verir. Yahudilerin onu en dnemli
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Debra Karen Reid, 1990 yilinda Saadia’nin Isaya kitabinin tefsirine ait mevcut
elyazmalarindan yola ¢ikarak tefsirinin bir kismmi olusturmus ve onun tefsir

gelenegindeki yerini belirlemeye caligmistir™.

Yahuda Ratzaby, eclyazmalarina
dayanarak metni Judeo-Arabic olarak verip Ibranice’ye terciime ettigi eserini 1993
yilinda nesretmistir’*’. Son dénemlerde Saadia’nin Isaya kitabinin tefsiriyle ilgili olarak,
Joseph Alobaidi Judeo-Arabic metnin Ingilizce terciimesi de verilerek yapilmis yeni bir
baskisini gerceklestirmistir™’. Alobaidi, Saadia’nin isaya kitabi 53. peregiyle ilgili
olarak yaptigi bu c¢alismada, Derenbourg’un 1896 yilinda yaptig1 terciimeyi
kullanmamig ve gilinlimiize kadar nesredilmemis olan Kahire Geniza elyazmalari

arasinda bulunan “T-S Ar.1B. 71” adl elyazmasina dayanarak eserini olusturmustur®*2.

Yeremya’'nin terciimesinin ya da tefsirinin bir boliimiine ait oldugu diisiiniilen bir
elyazmasi, Cambridge’de bulunan geniza elyazmalar1 arasindan tespit edilmigtir®.
Hartwig Hirschfeld tarafindan basimi yapilan elyazmasinin aslinda Yeremya’nin degil

Tekvin kitabinin tefsirine ait oldugunu iddia edenler de vardir®.

2.2.2.2. Kutsal Yazilar (Ketuvim)

Saadia Gaon’un Mezmurlar, Siileyman’in Ozdeyisleri, Eyilp, Ezgiler Ezgisi, Rut,
Yeremya’nin Mersiyeleri, Vaiz, Ester, Daniel, Ezra, Nehemya ve Tarihler eserlerinin

terclime veya tefsirleri lizerine yazdigi eserlere ait bilgilere ulagilabilmistir.

2.2.2.2.1. Mezmurlar (m2on»8 arns-Kitabu’t-Tesbih; Ovgi/Hamd/Zikir Kitabr)

alimlerinden saydiklarini, onun gibi bir alimi su ana kadar gérmediklerini nakleder. Eserleri hakkinda da
bilgi veren ibn Nedim, ona ait oldugunu iddia ettigi on eser sayar. Bunlardan biri de L/ e 1S —
Isaya’mn Tefsiri Kitab”dir (ibn Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed bin Ebi Ya‘kub ishak bin Muhammed
bin Ishak, Kitab ul-Fihrist, Hazirlayan Gustav Fliigel, Leipzig 1872, s. 23 (Arapca kismi); Ayrica bkz.
Poznanski, A Fihrist of Saadya's Works, s. 382.

2% Debra Karen Reid, A Study of the Fragments of the Commentary on Isaiah by Saadya Gaon ben Josef
Al-Fayyoumi, University of Wales, College of Cardiff, 1990, (Doktora Tezi).

0 saadia ben Yosef, Tefsir Yes’aya li-Rav Saadiah (Kitab'ul Istislih) (Rav Saadia Gaon’un Isaya
Kitabinin Tefsiri), Judeo-Arabic ve Ibranice, Diizenleyen ve geviren Yahuda Ratzaby, Mkhon Moshe,
Kiriyat Ono 1993, 394 sayfa.

231 Joseph Alobaidi, The Messiah in Isaiah 53: The Commentaries of Saadia Gaon, Salmon Ben Yeruham
and Yefet Ben Eli on IS 52:13-53:12 Edition and Translation, Peter Lang Pub Inc, Bern 1998, 210 sayfa.
282 Alobaidi, The Messiah in Isaiah 53, s. 11-17; Ayrica bkz. Meira Polliack, “Review: The Messiah in
Isaiah 53: The Commentaries of Saadia Gaon, Salmon ben Yeruham, and Yefet ben Eli on Is. 52:13—
53:12”, The Journal of Theological Studies, VVol. 56, April 2005, s. 191-195.

233 Hartwig Hirschfeld, “The Arabic Portion of the Cairo Genizah at Cambridge (Twelfth Article), The
Jewish Quarterly Review, Vol. 18, No. 2, Jan. 1906, s. 317-332.

234 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 311.


http://www.amazon.co.uk/s/ref=ntt_athr_dp_sr_1?_encoding=UTF8&field-author=Joseph%20Alobaidi&search-alias=books-uk
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Saadia, Mezmurlar’a buyik 6nem verir ve onu ikinci Tevrat olarak kabul eder. Eseri,
her bir boliimiin sonuna siikiir duas1 gelecek sekilde 5 ana boliime (1-41; 42-72; 73-89;
90-106; 107-150) ayiran goriisii kabul eder®®®. Kitabin adinin Judeo-Arabic olarak 2xn5
maonXR (Kitabu 't-Tesbih; Ovgii/Hamd/Zikir Kitabr) oldugu yoniinde bazi bilgiler olsa
da®*® aslinda bu isim Ibranice 2°%7n 790 (Sefer Tehillim; Mezmurlar Kitabr)’mn

237 Karaim mezhebinin Mezmurlar kitabinin

terclimesinden baska bir sey degildir
insanlar tarafindan yazilan bir dua kitab1 oldugu goriisiine siddetle kars1 ¢ikmis ve onun
Allah tarafindan Davud’a verilmis ildhi vahiy mahsulii bir eser oldugunu

238
savunmustur=.

Saadia Gaon’un Mezmurlar kitabina yazdigi iki giris vardir. Birincisi Mezmurlar’in
terclimesini yaptig1 eserin basinda olan ve oldukca kisa sayilan giris, ikincisi ise daha
sonradan yazdig1 uzun tefsirinin basina ekledigi ve uzun olan giriszgg. Her iki girise ait
elyazmalar1 Miinih kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Uzun giris ilk defa S. Eppenstein
tarafindan nesredilen Harkavy's Festschrift (Berlin, 1908, s.135-160)’te orjinal Arapca
sekliyle yayimlanmistir. Daha sonra Ibranice’ye Y.Y. Rivlin tarafindan Sefer Rav
Saadiah Gaon (Jerusalem, 1943) adiyla terciime edilmistir®®®. Son dénemlerde ise
Yosef Kafih, Saadiah Gaon, The Book of Psalms: Tafsir and Arabic Commentary
(Saadia Gaon, Mezmurlar Kitabi: Terciime ve Arapga Tefsiri) adli eserinde hem Arapca
giris metnini hem de Ibranice terciimesini vermis ve Saadia’nin Mezmurlar’in tefsirini
nesretmistir’**. Moshe Sokolow, Saadia’mn Mezmurlar’a giris metnini Ingilizce’ye,
Kafih’in eserinde nesrettigi giris metinini esas almak ve bazi diizeltmelere gitmek

suretiyle nesretmistir®*,

% Sigmund Mowinckel, The Psalms in Israel's Worship (Biblical Resource), William B Eerdmans
Publishing Co., Cambridge 2004, s. XXI.

26 Halkin, Saadia’s Exegises and Polemics, S. 130.

23" Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 311.

238 Mowinckel, s. XXI; Uriel Simon, Four Approaches to the Book of Psalms: From Saadiah Gaon to
Abraham Ibn Ezra, Ibranice’den Ingilizce’ye terciime eden Lenn J. Schramm, State University of New
York Press, New York 1990, s. 5-8.

% Simon, s. 1.

0 Moshe Sokolow, “Saadiah Gaon's Prolegomenon to Psalms”, Proceedings of the American Academy
for Jewish Research, Vol. 51, 1984, s. 132.

21 Sa’id b. Yusuf el-FeyyGmi, Tehilim ‘im Targum ve Perus ha-Ga ‘on Saadiah ben Yosef Feyyumi (Gaon
Saadia b. Yusuf Feyyiimi’'nin Mezmurlar Kitabi'mn Terciime ve Tefsiri), Duzenleyen ve Ibranice’ye
tercime eden Yosef Kafih, Machon Mishnat HaRambam, Jerusalem 1966, 356 sayfa. Eserin 17-50.
sayfalar1 aras1 uzun girig; 51-53 arasi ise kisa giris hakkinda bilgi vermektedir. Eserde orijinal Arapga
metin Judeo-Arabic olarak verilmis, metnin Ibranice terciimesi de ilave edilmistir.

2 5okolow, Saadiah Gaon's Prolegomenon to Psalms, s. 135-174.
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Saadia Gaon’un Mezmurlar kitabinin Arapga terciimesini ilk olarak Heinrich Ewald,
Beitrdge zur Geschichte der altesten Auslegung und Spracherklarung des Alten
Testamentes adli eserde yayimlamistir. Kismen Almanca’ya da ¢evirip yorumladigi bu

eserde Arapca orjinalinden de bahsetmektedir®*

. Daha sonraki yillarda, Saadia’nin
Mezmurlar kitabinin  Arapga terciimesi ve tefsiri hakkinda ¢alismalar yapan
arastirmacilar, S. H. Margulies’in 1884 yilinda Polonya’nin Wroclaw sehrinde Saadia
Al-Fajumi’s Psalmeniibersetzung244 adiyla yayimmladig1r eserini  baslik olarak
kullanmislar ve farkli Mezmurlar {lizerine ¢alisarak tamamini bitirmislerdir. Margulies,
ik yirmi Mezmuru (Arapca metin ve Almanca tercimesi ve tefsiri); S. Lehmann 21-41
arasini (Berlin 1901); Thom. Hofmann 42-49 ve 84, 85, 87 ve 88. Mezmurlar1 (Stuttgart
1891); S. Baron 50-72 arasiu (Berlin 1900)**°; S. Galliner 73-89 arasim (Berlin
1903)*°; Ernst Eisen, 90-106 arasin1 (Miinih 1934)**"; J. Z. Lauterbach 107-124 arasini
(Berlin 1903)*® ve B. Schreirer 125-150**° arasimi (Berlin 1904) calismislardur.
Margulies’in ¢alismasi hari¢ digerlerinin tamami Saadia’nin metnini Judeo-Arabic

olarak verip Almanca’ya terciime etmislerdir®®.

2.2.2.2.2. Siileyman’in Ozdeyisleri ( 7722198 2% a8n>) (Kitab-u Taleb(’l Hikmet;
Hikmeti Arama Kitabi)

2 Heinrich Ewald ve Leopold Dukes, Beitrage zur Geschichte der &ltesten Auslegung und
Spracherklarung des Alten Testamentes (Contributions to the history of the oldest interpretation and
language explanation of the Old Testament), Stuttgart 1844, s. 1-75; 154-160.

24 Saadia Ben Joseph, Saadia Al-Fajiimi’s Arabische Psalmeniibersetzung [Psalm 1-20], Edi. Samuel
Hirsch Margulies, Nach Einer Miinchener Handschrift (Arabic Edition), Breslau 1884, 98 sayfa.

%% Saadia ben Joseph, Saadia Al-Fajjomi's Arabische Psalmenibersetzung Und Commentar (Psalm 20-
72), Edi. Sally Baron, Nach Einer Miinchener Und Einer Berliner Handschrift Herausgegeben, Ubersetzt
Und Mit Anmerkungen Versehen, H. Itzkowski Berlin 1900, 83 sayfa.

246 saadia ben Joseph, Saadia Al-fajjumi's Arabische Psalmeniibersetzung und Commentar (Psalm 73-
89), Edi. Siegfried Galliner, Nach einer Minchener, Einer Berliner Und Einer Oxforder Handschrift
Herausgegeben, Ubersetzt Und Mit Anmerkungen Versehen, Berlin M. Poppelauer 1902, 83 sayfa; Eserin
17-55. sayfalari arasi, 73-89 arasindaki Mezmurlar’in Almanca terclimesinden, son 28 sayfasi ise Judeo-
Arabic metninden olusur. Eser, yazarin doktora tezidir.

7 Saadia ben Joseph, Sa‘adja al-Fajjumi's arabische Ubersetzung und Erklarung der Psalmen: Psalm 90
- 106, Edi. Ernst Eisen, Thesis, Ludwig-Maximilians-Universitat, Munchen 1934, 106 sayfa.

28 Saadia ben Joseph, Saadja Al-Fajjimi's arabische Psalmeniibersetzung und Commentar (Psalm 107-
124), Edi. Jacob Zallel Lauterbach, Itzkowski, Berlin 1903, 67 sayfa.

29 Saadia ben Joseph, Saadja al-Fajjami's arabische Psalmeniibersetzung und Commentar (Psalm 125-
150), Edi. Bernhard Schreier, Nach Einer Miinchener und Einer Berliner Handschrift Hrsg., Ubers. und
Mit Anmerkungen Versehen, Nathansen & Lamm, Berlin 1904, 51 sayfa.

%0 Cohen, Selected Bibliography of R. Saadia Gaon, s. 185; Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s.
319.


http://www.amazon.com/s/ref=ntt_athr_dp_sr_1/181-3041170-6965063/181-3041170-6965063?_encoding=UTF8&field-author=Saadia%20Ben%20Joseph&ie=UTF8&search-alias=books&sort=relevancerank
http://www.amazon.com/s/ref=ntt_athr_dp_sr_2/181-3041170-6965063/181-3041170-6965063?_encoding=UTF8&field-author=Samuel%20Hirsch%20Margulies&ie=UTF8&search-alias=books&sort=relevancerank
http://www.amazon.com/s/ref=ntt_athr_dp_sr_2/181-3041170-6965063/181-3041170-6965063?_encoding=UTF8&field-author=Samuel%20Hirsch%20Margulies&ie=UTF8&search-alias=books&sort=relevancerank
http://primofe.haifa.ac.il/primo_library/libweb/action/search.do?vl%28freeText0%29=Eisen%2c+Ernst&vl%2890717991UI0%29=creator&vl%28128588616UI1%29=all_items&vl%281UIStartWith0%29=exact&fn=search&tab=default_tab&mode=Basic&vid=NHAU&scp.scps=scope%3a%28Archive%29%2cscope%3a%28haifa_digitool_marc+%29%2cscope%3a%28DIS%29%2cscope%3a%28DOC%29%2cscope%3a%28NO_DOC%29%2cscope%3a%28HAU%29%2cscope%3a%28EBOOK%29%2cscope%3a%28PSYTEST%29%2cscope%3a%28CHI%29%2cscope%3a%28BOOK%29%2cscope%3a%28SER%29%2cscope%3a%28SCORE%29%2cscope%3a%28DIMAGE%29%2cscope%3a%28WWW%29
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Siileyman’in Ozdeyisleri kitabinin terciime ve tefsirine ait elyazmalarmi ilk defa

Steinschneider, Bodleian elyazmalari arasinda tespit etmistir™”.

1888 yilinda Jonas
Bondi, doktora tezi olarak Saadia’nin Siileyman’in Ozdeyisleri’ni (;a11$1’n1$t11'252.
Siileyman’m Ozdeyisleri kitabinin tamamini elyazmalarina dayanarak J. Derenbourg ve
M. Lambert, Saadia’nin tiim eserlerini terciime serisinin altinci cildi olarak 1894 yilinda
Paris’te yaylmlamlslard1r253. Metnin Judeo-Arabic olarak verildigi eserde, Fransizca
terclimesi de yapilmistir. Son donemlerdeki ¢alisma ise Saadia Gaon iizerine yaptigi
arastirmalarla bu alanda otorite kabul edilen Yosef Kafih tarafindan yapilmistir™®.

Yapmis oldugu terciimede Judeo-Arabic metnin yaninda Ibranice terciimesini de

okuyuculara sunmustur.

Saadia Gaon’nun, eserin baghigini Kitab-u Taleb(’l Hikmet - Hikmeti Arama Kitab
olarak degerlendirmesinden onun bu eseri hikmeti arama yollarin1 gésteren ve bu
konuda genel olarak ilkeler sunan bir kitap olarak gordiigii diisiiniilebilir. Ozellikle
eserin terciimesine baglamadan Once yazmis oldugi monografik giris boliimiinde
hikmetin niteligi, insanoglunun hikmete ulasma hususundaki benzersiz yetenegi, bu
yeteneklerin farkli 6zellikleri, akli ve vahyi bilgi arasindaki farkliliklar ve bu kitapta

bulunan farkli tiirlerdeki hikmetli sézlerin degerlendirilmesi gibi konulari ele almustir®”.
2.2.2.2.3. Eyiip (»*7¥n%X 28N> ) (Kitabu’t Ta’dil / (Allah’in) Hakhhg Kitabr)

Saadia Gaon, Eylp kitabinin Arapga’ya yaptigi terciime ve tefsirinin basligini
“(Allah’in) Hakliligi Kitabi”*®° olarak koymustur, ¢iinkii Saadia’ya gdre Eyiip kitab,
dindar ve diirlist insanlarin ac1 ve 1zdirap igerisinde bulunuyorken digerlerinin zevk-U

sefa icerisinde yasamalar1 sorununa bir cevaptir. Koétiiliik olgusu karsisinda Allah’in

1 Steinschneider, M, “An Introduction to the Arabic Literature of the Jews (Continued)”, The Jewish
Quarterly Review, Vol. 13, No. 3, Apr. 1901, s. 446, yazar burada Bodleian elyazmalari arasinda
Saadia’nimn Siileyman’in Ozdeyisleri’yle ilgili olan bu metnini tespit ettigini, 1852 yilinda yayimladigini
ancak pek fazla dikkat ¢ekmedigini, ardindan 1870 yilinda tekrar nesredildiginde kime ait oldugu
bilinmeyen bir elyazmasi olarak gosterildigini, dolayisiyla dikkate deger sayilmadigindan bahseder.

2 Jonas Bondi, Das Spruchbuch nach Saadja : ein Auszug aus Saadja's [Kitab Talab al-hikmah],
Boliimler: 1-9, (Doctoral Thesis, Friedrichs Universitét, Halle-Wittenberg, 1888), Beitrag zur Geschichte
der Bibelauslegung, H. Itzkowski, Halle Berlin 1888, 34 sayfa.

253 Joseph Derenbourg ve Mayer Lambert, Euvres Completes de R. Saadia ben Joseph al-Fayyo(mi,
Version Arabe des Proverbes, Volume VI, Libraire de la Societe Asiatique, Paris 1894.

4 Saadia Gaon, Mishley 'im Targum ve-Pirus Ha-Gaon Rabbenu Saadia Ben Yosef Feyyumi (Gaon R.
Saadia b. Yusuf Feyyimi'nin Siileyman’in Ozdeyisleri’nin Tercime ve Tefsiri), Diizenleyen ve
Ibranice’ye terciime eden Yosef Kafih, Machon Mishnat HaRambam, Jerusalem 1975/76, 304 sayfa.

2% [lana Sasson, “The Book of Proverbs between Saadia and Yefet”, Intellectual History of the Islamicate
World, Vol. 1, Issue 1-2, Koninklijke Brill NV, Leiden 2013, s. 162.

26 Halkin, Saadia’s Exegises and Polemics, S. 130.
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adaletli ve hakli olusunu savunmak olarak 6zetleyebilecegimiz ve giiniimiiz diinyasinda
“teodise problemi” olarak isimlendirilen, Allah’in ni¢in insanlara ac1 ve 1zdirap yasattigi
sorununa Saadia, bu ac1 ve 1zdirabin bir cezalandirma degil Allah’in iyi insanlari
imanlar1 ve bagliliklar1 konusunda bir imtihant oldugu yoniiyle yakla§1r257. Eylp
kitabin1 Arapca’ya tercime ve tefsirindeki temel amaci, bu eserde anlatilanlardan ders
cikarilmasi, basa gelen musibetlere sabredilmesi ve bu eserin Yahudilere rehberlik
etmesini saglamaktir. Ciinkii Allah’in Eyiip peygamber yoluyla onlara ders verdigini

258

sOylemistir™. Arapca tercime ve tefsirinin basina Eyiip kitabini, igerigini ve teodise

problemini ele aldig1 giris eklemistir.

Eseri ilk defa 1882 yilinda John Cohn nesretmistir. Ilk bes boliimiinii nesrettigi bu

9 Daha sonra Joseph ve oglu

eserde Saadia’nin yazdig: giris boliimii bulunmamaktadir
Hartwig Derenbourg tarafindan Saadia’nin eserlerinin terciimesi serisinin besinci cildi
olarak 1899 yilinda yayimlanmistir. Eserde W. Bacher’in yaptig1 Ibranice terciime ve
notlar, giris metninin Fransizca terclimesi ve Judeo-Arabic verilen metnin Fransizcaya
Joseph ve Hartwig Derenbourg tarafindan yapilan terciimesi yer almaktadir®®®. Konuyla
ilgili olarak aragtirmalar yapan bir diger isim Yosef Kafih’tir. Arapca metni Judeo-
Arabic olarak verip, Ibranice terciimesini yaptig1 bu eseri 1973 yilinda nesretmistir?®.
Eser iizerinde inceleme yapan son arastirmaci ise A.B.D. Vanderbilt Universitesi felsefe
profesdrlerinden Lenn Evan Goodman’dir. Arapga aslindan yaptifi Ingilizce
terclimesinin bagina, Saadia Gaon’un hayati, eserleri ve Eylip kitab1 hakkinda doyurucu
ve akademik bilgiler eklemis, teodise sorununa Saadia’nin bakis agisini irdelemis ve

Saadia’nin Eylip kitabin1 felsefi olarak nasil degerlendirdigini yorumlamistir. Saadia’nin

Eyiip kitabina yazdig1 giris metnini de Ingilizceye terciime ettigi bu eserde terciime ve

7 Brwin . J. Rosenthal, “Saadya’s Exegises of the Book of Job”, Saadya Studies, s. 177.

258 Rosenthal, “Saadya’s Exegises of the Book of Job”, s. 178.

29 John Cohn, Das Buch Hiob, , Ubersetzt und Erklart vom Gaon Saadia, Druck von Gebriider, Bonn
1882, (Doktora Tezi), 30 sayfa. Eserde metin Judeo-Arabic olarak verilmis ve Almanca terciimesi
yapilmistir.

“%0 Joseph Derenbourg, Hartwig Derenbourg ve Mayer Lambert, (Euvres Completes de R. Saadia ben
Joseph al-Fayyolmi, Version Arabe du Livre de Job, Volume V, Libraire de la Societe Asiatique, Paris
1899.

21 Sa’id b. Yusuf el-FeyyOmi, Iyov ‘im Targum ve Pirus Ha-Gaon Rabbinu Saadiah ben Yosef Feyyumi
(Gaon R. Saadia b. yusuf Feyyiimi’nin Eyiip Kitabi'min Terciime ve Tefsiri), Diizenleyen ve Ibranice’ye
terciime eden Yosef Kafih, Machon Mishnat HaRambam, Jerusalem 1973, 247 sayfa.
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tefsirin tamami Ingilizce olarak nesredilmistir. Eserde Arapga veya Judeo-Arabic metin

kullanllmamlstlrzsz.
2.2.2.2.4. Daniel

Ortacag boyunca hem dogu hem de bati diinyasinda Tanah’in en ¢ok ilgi ¢eken ve
okunan eserlerinin basinda Daniel kitab1 gelir. Siirgiin donemi ve kurtulusa duyulan
hasret konularin1 ele almasi, kitabin bu kadar yaygin olmasindaki en Onemli
etkenlerdendir®®. Bu kadar yaygin olan bir eser hakkinda Saadia’nin da bir tefsir
yazdigr uzun siiredir biliniyordu. Ancak bu tefsire ait girisin biiyilk bolumi, tefsir
metninin ilk ve son boélumleri ve eserin ortasinda bulunan agiklamalarin bir kismi,
cesitli sebeplere dayali olarak mevcut degildir. Ancak yine de mevcut parcalardan yola
cikarak Saadia’nin Daniel kitab1 Uzerine yaptigi ¢aligmanin amacinin ne oldugu ortaya
konulabilir: Daniel kitabinin, Yahudiler siirgiindeyken onlara guc ve cesaret veren bir
kaynak oldugunu hatirlatmak®*. Tefsirinde, Daniel kitabinda anlatilanlarin isa’nin
tekrar gelecegine delil oldugunu ileri siiren Hiristiyanlara cevap vermis, onlarin bu

inanglarinin yanhishiklarini delilleriyle ortaya koymustur265.

Saadia, tipki diger eserlerine yazdigi gibi, Daniel kitabinin basina da giris boliimii
eklemistir. Cambridge ve St. Petersburg elyazmalarinin incelenmesinden sonra bu
boliimiin igerigi belirlenebilmistir. Giris boliimii li¢ kistmdan olusur. Birinci kisimda,
kitabin baghg ( Krallar ve 1386 Yilindan Sonra Meydana Geleceklerle Ilgili Ongoriiler
Kitabi); ikinci kisimda veciz ifadelerle Allah’a hamd ciimleleri ve Daniel kitabinin ana
fikri hakkindaki diisiinceleri; uzun olan son kisimda ise Daniel kitabinin konusu, yapisi
ve ana fikri hakkindaki diistincelerini agiklamis, ayrica muhalif goriisleri degerlendirmis
ve cesitli 6zel kelime ve konularin tefsiri iizerine goriis belirtmistirz%. Saadia’nin
Daniel’in tefsirine yazdigi giris bolimiinde dikkati ¢eken en 6nemli nokta, bugine

kadar onun bilinmeyen bir yoniiniin ortaya ¢ikmis olmasidir. Gelecekten haber verme

262 e]-Feyy(imi, The Book of Theodicy Translation and Commentary on the Book of Job by Saadiah ben

Joseph al-Fayyumi, 481 sayfa.

263 Haggai Ben-Shammai, “Saadia's Introduction to Daniel: Prophetic Calculation of the End of Days vs.
Astrological and Magical Speculation”, Aleph, No. 4, 2004, s. 11.

284 Eliezer Schlossberg, “Concepts and Methods in the Commentary of R. Saadia Gaon on the Book of
Daniel” (Ibranice), Bar-1lan Uni., Ramat-Gan, Israil 1988, (Doktora Tezi), s. I.

2% R. Saadia Gaon, “The Nature and Exegetical Purpose of the Commentary of R. Saadia Gaon on the
Book of Daniel”, Proceedings of the American Academy for Jewish Research, Vol. 56, 1990, s. 17

2% Ben-Shammai, Saadia's Introduction to Daniel, s. 14-15.
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yontemlerinden astroloji ile Tanah’in gelecekten haber vermesi arasindaki iliskiden

bahsetmis ve astrolojiyi kesinlikle reddetmistir®®’.

Saadia’nin Daniel kitabinin Arapga terciimesi hakkinda ilk ¢alismayr Alman H. Spiegel
yapmustir®®. Daha sonra Yosef Kafih tarafindan, Judeo-Arabic metni ve Ibranice
terclimesi esliginde hem terclimesi hem de tefsiri nesredilmistir®®. Son donemlerde ise
Saadia’nin Daniel kitabiyla ilgili olarak dikkat c¢ekici iki doktora ¢alismasi yapilmistir.
Eliezer Schlossberg tarafindan Ibranice olarak yazilan "Concepts and Methods in the

1% ve Alan John Cameron

Commentary of R. Saadia Gaon on the book of Danie
tarafindan yazilan Ingilizce "Saadia Gaon's Arabic Version of the Book of Daniel*’*"
adli eserler Saadia Gaon’un Daniel kitab1 terciimesi ve tefsirinde izledigi metotlari,
amact ve goriisleri konularinda bilgi vermektedir. Son olarak da Joseph Alobaidi,

Saadia’nin Daniel kitabinin tefsirini Ingilizce’ye ¢evirmistir®’2,

2.2.2.2.5. Ezra ve Nehemya

Ezra ve Nehemya kitaplarina ait tefsirlerin, Oxford Bodleian kitiiphanesi, Minih
Kraliyet kutlphanesi ve Milan Ambrosiana kituphanesinde bulunan elyazmalarinda,
Saadia referans gosterilerek cesitli agiklamalar yapilmistir. Saadia’nin Ezra ve Nehemya
hakkindaki bu tefsir alintilari, H. J. Mathews tarafindan 1882 yilinda nesredildi®’,

Ancak, Mathews eserin giris boliimiinde, aslinda bu elyazmalarinda bulunan Saadia’ya

257 Ben-Shammai, Saadia's Introduction to Daniel, s. 14.

268 Cohen, Selected Bibliography of R. Saadia Gaon, s. 186; Sa’id b. Yusuf el-Feyy(imi, Saadia al-
Fajjumi’s Arabiche Daniel Version, Hazirlayan H. Spiegel, Berlin 1906, (Doktora Tezi), 35 sayfa; Eserde
sadece Arapga terclimesi yer alir, tefsiriyle ilgili bilgi verilmemistir.

9 Sa’id b. Yusuf el-FeyyOmi, Daniel ‘im Targum ve Perus ha-Ga ‘on Saadiah ben Yosef Feyyumi (Gaon
Saadia bin Yusuf el-Feyyumi’nin Daniel Kitabi'min Terciime ve Tefsiri), Diizenleyen ve Ibranice’ye
tercime eden Yosef Kafih, Machon Mishnat HaRambam, Jerusalem 1966, 256 sayfa.

270 Schlossberg, 382 sayfa.

21 Alan John Cameron, , “Saadya Gaon's Arabische versie van het Boek Daniel” (Saadia Gaon's Arabic
Version of the Book of Daniel), University of Utrecht, Hollanda 1988, (Doktora Tezi), 400 sayfa. Eserde,
yazar Bodleian Elyazmalari Nb 2484 & 2486, Berlin Elyazmalar1 Or 1203, Leningrad Elyazmalar1 Eur-
Arab 14007, Antonin 476 elyazmasi ve Yosef Kafih’in nesrini esas almistir.

%2 Rabbi Saadia Gaon, The Book of Daniel: The Commentary of R. Saadia Gaon : Edition and
Translation, Diizenleyen ve Ingilizceye geviren Joseph Alobaidi, European Academic Publishers, Bern
(Isvigre) 2006, 681 sayfa. Eserde, Saadia’min Daniel kitabina ait tefsirin elyazmalar1 hakkinda genis bir
malumat sunulmustur. Ayrica Judeo-Arabic metin verilmis, hemen ardindan da metnin Ingilizce
terclimesi yapilmistir.

23 poznanski, A Fihrist of Saadya's Works, s. 389; Saadia Gaon, Commentary on Ezra and Nehemiah By
Rabbi Saadiah: Edited from Manuscripts in the Bodleian Library, Edi. Henry John Mathews, Clarendon
Press, Oxford 1882, 35 sayfa.
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ait oldugu disiiniilen acgiklamalarin ona ait olmadigini, bunlarin baska bir kimseye ait

™ ve bu bilgiyi dogrulayacak yeterli delillere sahip olduklarini metin igi

oldugunu2
analiz yaparak acikca ifade eder®™. Dolayisiyla, Saadia’nin genel olarak Tanah’da
bulunan eserlerin hem terciimesini hem de tefsirini yaptig1 kabul edilirken, 6zellikle
Ezra ve Nehemya kitaplar1 hakkinda yazdiklar ile ilgili olarak elimizde dogrudan belge

bulunmamaktadir.
2.2.2.2.6. Bes Tomar ( m»3» w»n - Hames Megillot)

Kutsal Yazilar (Ketuvim) boliimiiniin en kisa bes eserine (Ezgiler Ezgisi, Rut,
Yeremya’nin Mersiyeleri, Vaiz ve Ester) m>»» wnn (Hames Megillot - Bes Tomar/Eser)
ad1 wverilir. Saadia’nin bu bes eserin Arapca’ya tercime ve tefsirini yaptigi

bilinmektedir.

Ezgiler Ezgisi hakkinda, Abraham Ibn Ezra’nm Saadia’y: Dunas b. Labrat’a karst

276

savundugu eseri Sefat Yeter®”™ ve Ezgiler Ezgisi’nin Tefsiri eserlerinde, Saadia’nin E.

Ezgisi kitabma yazdigi tefsirinden ornekler zikredilmistir®’. Ayrica  cesitli
kutiphanelerde bulunan Saadia’nin E. Ezgisi’ne ait terciime ve kismi tefsir elyazmalari,

Adalbert Merx tarafindan 1882 yilinda nesredildi®’®,

Rut kitabinin Arapga terciime ve tefsirine ait oldugu diisiintilen British Museum’daki iki
elyazmasi, Alman Moritz Peritz tarafindan 1900 yilinda edisyon kritigi yapilarak
nesredilmistir®®. Sonraki yillarda, yayimlanan bu elyazmalarinin birinin Saadia’ya

digerinin ise Karaim mezhebinden Yefet b. Ali’ye ait oldugu tesbit edilmistir®®.

2 Mitchell First, Jewish History in Conflict: A Study of the Major Discrepancy Between Rabbinic and
Conventional Chronology, North Bergen Press, New Jersey 1997, s. 187.

2> Saadia Gaon, Commentary on Ezra and Nehemiah By Rabbi Saadiah, s. I-XII. Mathews, esere yazdigi
giris boliimiinde, Saadia’ya ait oldugu diisiiniilen Ezra ve Nehemya kitaplarina ait tefsir elyazmalarimin
hangi kiitiiphanelerde bulunduklarini, 6zelliklerini tek tek agiklar. Daha sonra buradan elde edilen
bilgilerin Saadia Gaon’a ait olamayacagini, metinlerin analizini yaparak soyler. Ardindan da XII. yiizyilin
ilk yarisinda yasamig bir Rabbi tarafindan yazilmis olabilecegini iddia eder.

2% Abraham ibn Ezra, Sefat Yeter (Saadia Gaon Miidafaas), Edi. Gabriel Hirsch Lippmann, Frankurt
1843, 36 sayfa.

2" Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 321.

28 Adalbert Merx, Die Saadjanische Ubersetzung des Hohen Liedes ins Arabische, Heidelberg 1882, 75
sayfa. Arapca ve Almanca yazilan eserin girisinde genis bir malumat sunulmakta ve Saadia Gaon
tarafindan yazildig: 1srarla belirtilmektedir. Ancak sonraki donem yazarlar, Merx tarafindan diizenlenen
bu eserin Saadia’ya olan aidiyetinden siiphe duymuslardir (Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s.
321; Poznanski, A Fihrist of Saadya's Works, s. 387-388).

29 Moritz Peritz, Zwei alte arabische Uebersetzungen des Buches Riith ((Rut Kitabinn Iki Eski Arap¢a
Cevirisi), S. Calvary, Berlin 1900, 59 sayfa. M. Peritz, Monatsschrift fir Geschichte und Wissenschaft
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Vaiz kitabit hakkinda, David Frankel arastirmalari neticesinde Arapga orjinalinin

Ibranice terciimesini 1903 yilinda yaylmlamlstlrzsl.

Yemen Yahudileri’nin kullandigi dua kitabinda®®?, Saadia’nin Ester kitabinin Arapca
terclimesi bulunmaktadir. Tefsire ait bilgi, Cambridge kituphanesindeki Kahire Geniza
elyazmalari bolimii  Taylor-Schechter Koleksiyonunda T-S. 8 Ca.! adindaki

28 Yahuda Ratzaby, Ester kitabmin

elyazmasinda kiictlik bir parga olarak yer almaktadir
tefsirine ait Judeo-Arabic elyazmalarimin bir kismini 1984 yilinda nesretmistir®®*,
Michael Wechsler ise Saadia’nin Ester kitabinin tefsirine ait yeni kesfedilmis olan on
elyazmasini degerlendirdigi oldukg¢a ilmi sayilabilecek bir arastirma yay1m1am1$t1r285.
Wechsler, yakinda Saadia’nin Ester kitabmn tefsirini “Kitdb ul Inds bi’l Celve”

(Stirgiin Hayatinda Eglence Kitabr) adiyla nesredecegini duyurmusturZ%.

Saadia’nin adi gegen bu bes esere yazdigi Arapga terclime ve tefsiri, Yosef Kafih
tarafindan nesredilmistir. Arap¢a metinler Judeo-Arabic harfler kullanilarak gosterilmis

ve Ibranice terciimeleri yapilmstir®®’.

des Judentums adli Almanya’da nesredilen dergide, 1899 yilina ait 2., 3., 4., 5., 8., 9. ve 10. sayilarinda
Saadia’nin Rut kitabin1 terciimesi ve tefsirine ait elyazmalarini Arapca orjinali ve Almanca terciimesiyle
yayimlamistir.

“80 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 323-324; Poznanski, A Fihrist of Saadya's Works, s. 388.
%81 David Frankel, 82 77v0 137 w190 2y 0577 (Kohelet ‘Im Periis Rabbenii Saadyah Gaon - Efendimiz
Saadia Gaon 'un Vaiz Kitabt 'nin Tefsiri), Husiatayn 1903, 68 sayfa. Bazi aragtirmacilar, bu eserin aslinda
Karaim mezhebinden Siileyman b. Yeruham’a ait oldugunu iddia etmislerdir (Malter, Saadia Gaon, His
Life and Works, s. 325).

282 \1. Knoepflmacher, ;7500 770 (Seder Tefillah - Yemenite), Vienna 1896, 430 sayfa.

28 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 325; Hartwig Hirschfeld, “The Arabic Portion of the
Cairo Genizah at Cambridge (Seventh Article)”, The Jewish Quarterly Review, Vol. 17, No. 1, Oct. 1904,
S. 66-67.

%84 Yahuda Ratzaby, “Mi Pirds Rav Sa’adyah li Megillat Ester” (Rabbi Saadia’min Ester Kitabi’nin
Tefsiri), Sefer Yovel Rabbi Yosef Dov ha-Levi Soloveichik (Rabbi Yosef Dov ha-Levi Soloveichik’e
Armagan Kitabi), (ibranice), Edi. S. Israeli, N. Lamm, Mossad Harav Kook, Vol. 2, Jerusalem 1984, s.
1153-1178; Yine Ratzaby tarafindan 1990, 1992 ve 1993 yillarinda Ester kitabinin tefsirine ait yeni
elyazmalarina iliskin yeni nesirler yapilmistir. Konuyla ilgili olarak bkz. Michael G. Wechsler, “Ten
Newly Identified Fragments of Saadia’s Commentary on the Book of Esther: Introduction and
Translation”, Pesher Nazum: Texts and Studies in Jewish History and Literature from Antiquity Through
the Middle Ages Presented to Norman (Nasum) Golb, Edi. J. L. Kraemer ve M. G. Wechsler, Studies in
Ancient Oriental Civilization, 66, Chicago 2012, s. 290.

285 \Wechsler, Ten Newly Identified Fragments of Saadia’s Commentary on the Book of Esther, s. 237-291.
%8 Michael G. Wechsler, “Saadia’s Seven Guidelines for “Conviviality in Exile” (from His Commentary
on Esther)”, Intellectual History of the Islamicate World, Vol. I, Issue 1-2, 2013, s. 223.

87 Saadia Gaon, Hames Megillot (Bes Eser), Diizenleyen ve ibranice’ye terciime eden Yosef Kafih,
Machon Mishnat HaRambam, Jerusalem 1962, 359 sayfa. Eser sadece Saadia’nin terciime ve tefsirinden
ibaret degildir; antik donemlerde yapilan diger terciimelerden de drnekler verir.
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2.3. LITURJI

Liturji, halka agik dini ibadetlerin (ayinlerin) nasil yapilacagini belirleyen formlar
(metod ve prosediirler) biitiinlidiir. Bu formlara uygun olarak diizenlenmis ayinlere de
liturji denir. Liturji soézciigiiniin kokeni Yunanca leitourgia (kamu hizmeti) kavramina
dayanir. Leitos (halk) ve Ergo (yapmak) kelimelerinden olusan liturji, kamu goérevini
veya kamu hizmetinde ¢alisani isaret etmistir. Antik Atina'da zengin bir vatandas
tarafindan kendi mal varligr ile goniillii olarak yiiriitiilen bir ise litiirji deniliyordu.
Ornegin gymnasiarch spor tesislerinden sorumluydu, choregus sehir tiyatrosunun
korosundaki sarkicilarin maaslarini 6diiyordu. S6zciikk zamanla her tlrli umumi hizmet
i¢in kullanilmaya baslandi. Tanah'mm Yunanca gevirisi Septuagint'te bu kavram ilk kez
tapinakla ilgili kamu hizmeti i¢in kullanildi (Cikis 38/27, 39/12). Daha sonra din

adamlarinin gérevleri ve tapiaktaki ritteller i¢in kullanilmaya basland1?®.

2.3.1. Sidur (m70)

Hafta ici giinler, Sabat, yillik kutsal sayilan giinler ve oru¢ giinlerinde yapilan dualarin

toplandig1 kitaplara Seder Tefila veya sadece Sidur ismi verilir. Bilinen ilk ibranice dua

289 tarafindan Barselona’da

290

kitab1 her ne kadar IX. ylizyllda Amram Gaon (0. 875)
yasayan Ispanya Yahudileri i¢in Babil’de yazilan Seder Rav Amram Gaon~™" olsa da s6z
konusu eser daha ¢ok dua ve dua edenin fikhi (halaha) yoniinii inceledigi i¢in, Amram
Gaon’dan sonra yazan Saadia’nin Sidur’u bilinen sistematik ilk Yahudi dua kitabi

olarak kabul edilmistir®®'. Saadia’min, dini ibadetler ve ayinler esnasinda okunacak

288 Adrian Fortescue, "Liturgy” The Catholic Encyclopedia, Vol. 9,: Robert Appleton Company, New
York 1910, 9 Oct. 2012, “http://www.newadvent.org/cathen/09306a.htm”; Meryem Acara, Bizans Maden
Sanatinda Dini Térenler Sirasinda Kullamilan (Liturjik) Eserler, Hacettepe Uni. S.B.E., Ankara 1997,
(Doktora Tezi), s. 36.

8 Amram b. Sesna (Amram Gaon), Sura Talmud Akademisi’nde 858-871 yillart arasinda gaonluk
yapmustir. Vermis oldugu bazi fikhi konulardaki fetvalarla taninan Amram Gaon’un asil iinii Seder Rav
Amram Gaon adli eseriyle yayilmistir. Eser, aslinda Barselona’da yasayan Yahudi cemaatinden Yitshak
b. Simon’un Amram Gaon’a sordugu sorular ve bunlarin cevaplaridir. Eserde giinliik, haftalik ve yillik
cesitli dini gilinlerde ve evlilik, yolculuk ve cenaze gibi baz1 6zel zamanlarda okunacak dualar ve bu
giinlerle ilgili fikhi sorular ve cevaplar1 vardir. Kisa bir siire i¢inde yayginlik kazanan bu eserin ana
kaynagi Talmud’dur. Eserin, elyazmalarina dayali olarak son defa 1971 yilinda Daniel S. Goldschmidt
tarafindan Kudiis’te tenkitli nesri yapilmistir (Tovia Preschel, “Amram ben Sheshna”, EJ, Vol. Il, s. 104-
105; Arslantas, Isldm Diinyasinda Iktisadi ve Iimi Hayatta Yahudiler, s. 477).

290 adem Ozen, Yahudilikte Ibadet, Ay Is1g1 Kitaplari, istanbul 2001, s. 158;

2 Ismar Elbogen, “Saadia’s Siddur”, Saadia Anniversary Volume, s. 249; Amram Gaon’un eserinin
liturji bolimiiniin miistensihler tarafindan dikkatsiz kopyalanmasi, esere ekleme ve c¢ikarmalarin
yapilmasi hakkinda bkz. Louis Ginzberg, Geonica: The Geonim and Their Halakic Writings, Texts and
Studies of the Jewish Theological Seminary of America, Vol. I, New York 1909, s. 144-147; Arslantas,
Islam Diinyasinda Iktisadi ve Ilmi Hayatta Yahudiler, s. 477.


http://tr.wikipedia.org/wiki/Yunanca
http://tr.wikipedia.org/wiki/Atina
http://tr.wikipedia.org/wiki/Tanah
http://tr.wikipedia.org/wiki/Septuagint
http://tr.wikipedia.org/wiki/%C3%87%C4%B1k%C4%B1%C5%9F
http://tr.wikipedia.org/wiki/Rit%C3%BCel
http://www.newadvent.org/cathen/09306a.htm
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dualar, ilahiler veya tesbihatlar konusunda yazdigi eserinin adi Sidur (1170)dur®?.

“Dualarin Diizeni/Sirasi/Metodu >

anlamina gelen Sidur’da Saadia, Yahudilerin
bireysel veya cemaatle yaptiklar1 ibadetlerde okumalar1 gereken dualar hakkinda bilgi
vermigstir. Kitabini, ilmi bir gaye gozetmeden, siradan her Yahudinin dualar1 6grenip
anlamasi1 ve dini gorevlerini yerine getirirken okuyabilmesi i¢in yazmistir. Hitap ettigi
Yahudi cemaati ¢cogunlukla Islam topraklarinda yasayan Yahudiler oldugu igin, islam
dini terminolojisinde gegen terimleri de kullanmistir. Ornegin, cemaatle yapilan ibadette

duayr okuyana “imam”; duanin okunmasi esnasinda doniilecek yone “kible”; aksam

duasina “salat ul-leyl (gece namazi) tabirlerini kullanmistir®.

Saadia’nin eseri tam olarak nerede ve ne zaman yazdig1 bilinmese de muhtemelen gaon
olmadan 6nce Babilonya topraklarinda gecirdigi donemde yazmistir. Ciinkii gezdigi
iilkelerde gordiigii Yahudilerin bir takim dualari terk ettiklerini, bazilarina ise ekleme
veya c¢ikarma yapmak suretiyle orjinal sekillerini bozduklarini séylerzgs. Insanlarm
bilgisizliklerinden yakinir ve dindarlarin gergekten 6grenme isteklerinden, ancak iki
kelimeyi biraraya getirip de dua okuyamamalarindan bahseder®®®, Saadia’y1 boyle bir

eseri yazmaya sevk eden en énemli saik budur.

Saadia, Sidur’unda bulunan dualar1 genel olarak mecburi dualar ve istege bagh dualar
olarak ikiye ayirmistir. Tanah ve Talmud’da yer alan dualarin mecburi oldugunu
belirtmis, bunlar1 giinliik ibadetlerde ve Sabat ya da bayram ibadetlerinde okunmasi
gereken dualar olarak ikiye ayirmistir. Yine bu dualar1 da ferdi ibadetlerde ve cemaatle
yapilan ibadetlerde okunmas1 gereken dualar olarak tasnif etmistir®’. Ayrica, bu dualar
secmesinin sebeplerini, muteber kabul ettigi dualar ve nedenlerini, batil saydigi dualarin

gecersizlik nedenlerini belirtmistir. Gezdigi {ilkelerde bulunan Yahudilerin, dualara

292 Eserin Arapca ismi (Judeo-Arabic yazimiyla) “7aNonss) nX1o3o8 yoxy axnd” (Kitdab-u Camii’s Salavit
ve t-Tesabth) olarak gecer.

2% 1 ouis Ginzberg, “Saadia's Siddur”, The Jewish Quarterly Review New Series, Vol. 33, No. 3, Jan.
1943, s. 315.

2% Elbogen, s. 250.

2% “Ben bu kitapta muteber dualari ilahileri ve haywr dualarim siirgiinden dnce ve sonra oldugu gibi
orijinal formlarinda toplamaya karar verdim... Bir kéy veya sehirde oturan ayri gruplarin keyfi
eklemelerini ve unutulmus kelimelerini 6grendim... Gelenek agisindan onlarin desteksiz oldugunu
belirttim” (Ozen, s. 158).

2% Elhogen, s. 251-252.

291 Brody, s. 253; Arslantas, Islam Diinyasinda Iktisadi ve Iimi Hayatta Yahudiler, s. 479.
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yanlig bir sekilde ekleme ve ¢ikarma yaptiklarini, dualar farkli bigimlerde okuduklarini

belirtir. Kitabinda bunlarin dogru okunus sekillerini verir®®,

Saadia, eserinin ilk béliminde duanin ii¢ yonii tizerinde durur: Gegmise siikiir, gelecek
icin istek ve Allah’in kudretini tanima ve kabullenme®®. Daha sonra 6zel giinler olarak
adlandirdig1 sirasiyla Sabat, Yillik Bayramlar (Pesah, Ros ha-Sana, Sukot, Hanuka ve
Purim) ve Orug giinleri (Yom Kippur ve diger orug giinleri)’'nde ferdi veya cemaatle
yapilacak dualar ve bunlarin yapilis sekilleri hakkinda bilgi verir'®. Eserin sonuna ise
Tevrat’in ferdl ve cemaatle okunmasi ve ¢alisilmas1 hakkindaki goriislerini agikladigi

bir boliim eklemistir®*.

Ik defa 1851 yilinda Moritz Steinschneider, Oxford’da bulunan Bodleian elyazmalari
arasinda Saadia’nin Sidur’unu kesfetmis302 ancak Onemini ortaya koyacak caligmalar
yapamamustir. Dr. Jonas Bondi, 1904 yilinda yayimladig: eserinde®® Saadia’nim Sidur’u
ile halaha arasindaki iligkiyi arastirmig, eserin tarihsel, edebi veya teolojik yoniinden
bahsetmemistir. Sidur tizerine ilk ciddi arastirmalar yapan Dr. Bondi, Kahire
genizasindan gelen yeni belgeler iizerinde calismalarin1 derinlestiritken hayatini
kaybetmistir. Bondi’nin 6liimiiniin ardindan bu ¢aligmalar1 Israel Davidson, Kudiis’ten
profesor S. Assaf ve Dr. B. L. Joel ile devam ettirmistir. Bu grubun yaptig1 ¢alismalar

neticesinde Saadia’nin Sidur’u nesredilebilmistir®®.
2.4 YAHUDI HUKUKU (HALAHA)

Halaha kelimesi Ibranice yiiriimek, gitmek anlamlarina gelen 727 (halakh) fiilinden
tiremistir. “Bir Yahudinin hayatinda takip etmesi gereken yol” anlaminda kullanilan

Halaha, genis anlamiyla Yahudi Hukuku’na isaret eder®®. Yahudiligin hukuksal

2% Marx, Essays in Jewish Biography, s. 34-35.

2% Elbogen, s. 250.

300 Elhogen, s. 253.

%01 Elhogen, s. 256.

%02 Moritz Steinschneider, Catalogus Librorum Hebraeorum in Bibliotheca Bodleiana (Bodleian
Kiitiiphanesi’ndeki Ibranice Kitaplar Katalogu), Berlin, 1852—60; N. Wieder, “Fourteen New Genizah
Fragments of Saadia’s Siddur Together With A Reproduction of A Missing Part”, Saadya Studies, s. 245.
%03 Saadia Gaon, Der Siddur des Rabbi Saadia Gaon, Edi. Jonas Bondi, Frankfurt am Main J. Kauffmann,
1904, 40 sayfa.

%94 Saadia Gaon, Sidur Rav Saadja Gaon: Kitab gami" as-salawat wat-tasabih, Edi. 1. Davidson, S.Assaf,
B.l. Joel, Mekise Nirdamim, Jerusalem 1941, 497 sayfa. Eserin giris kisminda editorlerin [branice
aciklamalar1 yer alir (1-58). Geri kalan kisminda ise Saadia’nin eserinin Judeo-Arabic metni ve Ibranice
terclimesi yanyana nesredilmistir.

%95 [ ouis Jacobs, “Halakhah”, EJ, Vol. VIII, s. 251.
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tarafina isaret eden Halaha ile yakin iliskisi olan “Agada” tabiri ise Rabbani edebiyatta
yer alan her tlrli tarihsel, folklorik, felsefi ve mitsel hikaye ve anlatilari konu edinir.
Dolayisiyla, Agada hukuksal olmayan, Halaha ise hukuksal olanla ilgilidir*®. Halaha,
bir Yahudinin Tanrt Yehova ile iliskisi, sosyal diizeni ve ailevi yasantisiyla ilgili
kurallar olmak iizere ii¢ ana boliimden olusur®®. Bu konularla ilgili hukuksal kaidelerin
kaynaklar1, basta Tevrat’ta yer alan 613 emir ve yasak olmak Uzere nesiller boyunca
gelenek yoluyla aktarimi yapilan sifahi yorumlar (Talmud), yazili Tora’nin yorumlari,
onde gelen bilyuklerin yorumlari ve mantiksal ¢ikarimlardir’®. Halaha kurallarinin

olusumunda Talmud’un etkisi ve yeri son derece onemlidir.

Rabbani Yahudiligin Ortacagdaki en o6nemli temsilcilerinden olan Saadia Gaon,
Yahudiligin kurallari1 agiklamak, Tevrat ve Talmud eksenli yorumlarla Rabbant
Yahudiligi savunmak ve gesitli hukuksal problemleri ¢6zmek amaciyla Halaha alaninda
bir¢cok eser kaleme almustir. Saadia’nin, Halaha alanindaki eserlerini dort ana baslik
altinda toplayabiliriz: usdl, tefsir, kodifikasyon (emir ve nehiy kanunlariyla ilgili) ve

responsalar.
2.4.1. Talmud Us0lu (Yahudi Hukuk Metodolojisiyle Ilgili Eserleri)

2.4.1.1. Tannaim ve Amoraim’in Tarihi ( 2°K792R8Y 2°81n 970 - Seder Tannaim ve

Amoraim)

Tannaim, Misna’nin yazildigi ve kaydedildigi zamanlarda, Yazili Tora hakkindaki
aciklamalar tekrarlayan 6gretmen anlamina gelen Aramice Tanna (Xin) kelimesinden
gelir. Tannaim (yani bu isi yapan 6gretmenler), 6grendiklerini hem pekistirmek hem de
bagkalarma aktarmak ve Ogretmek i¢in tekrarladiklarindan dolayr bu isimle
cagrilmislardir. M.S.10 ile M.S.220 yillar1 arasinda yasamislardir. Amoraim ise,
sdylemek anlamina gelen Ibranice Amar ("»x) kelimesinden gelir. Kendilerinden onceki
neslin (Tannaim) aciklayicilar1 ve yorumcular: olan Amoraim, M.S. 220 ile M.S. 500
yillar1 arasinda hem Babil hem de Filistin topraklarinda yasamislardir. Tannaim’in

anlattiklarin1 Aramiceden Ibraniceye terciime etmek, halka onlarm anlayacag sekilde,

%06 | ouis Jacobs, Jewish Law, Behrman House Publishing, USA 1968, Cilt I, s. 1.

%07 Jacob Neusner, The Halakhah: Historical and Religious Perspectives, Brill Publication, Leiden 2002,
S. 3-4.

%08 Benjamin De Vries, “Halakhah”, EJ, Vol. VIII, s. 252-254.
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cesitli Agada tiirlinden menkibeleri de ilave etmek suretiyle anlatmak ve Halaha

kurallarin1 anlasilir sekilde yorumlamak Amoraim’in gorevleri arasindadir®®.

1886 yilinda Harkavy, siireli bir yayin olan /793» (Mitspa) dergisinde, Saadia’nin
Tannalm ve Amoraim’e dair yazdigi bir esere ait bazi belgelere ulasildigini haber
vermistir. Ancak, giiniimiize kadar herhangi bir nesri gerceklesmemistir®™. Miistakil bir
eserden ziyade Saadia’nin bir diger eseri Sefer Ha-Galui’nin ikinci boliimii olmas1 daha
muhtemel goérinmektedir. Clnki, Sefer Ha-Galui’nin ikinci bolimii Misna ve
Talmud’un derlenmesi ve yazilmasi ile ilgilidirgll. Bu eser, adindan da anlasilacagi gibi
Misna’nin yazilmasi ve derlenmesi faaliyetlerinde bulunan Tannaim ve Amoraim ile
ilgili oldugu i¢in muhtemelen Sefer ha-Galui’nin ikinci boliimiidiir. Ancak, su ana kadar

elimizde nesredilmis herhangi bir belge bulunmamaktadir®?.

2.4.1.2. Talmud’a Giris Kitab1 (71m%nb8 8 ®>7»bR axn>-Kitibu’l-Medhal Ila’t-
Talmad)

Saadia Gaon’un yazdigi bu eser, oldukg¢a genis kitleler tarafindan uzun siire
kullanilmistir. En azindan XVI. yiizyila kadar kullanimda olan bu eser, sonraki asirlarda
kaybolmustur. 1558 yillarinda yasamis meshur Talmud uzmani Bezalel Askenazi, eserin
baz1 kisimlarini Ibranice’ye terciime ederek kendi yazdigi eserinde almtilamustir™™.

Bezalel’e gore Saadia eseri Arapga olarak yazmlst1r314. Ayrica, Schechter, geniza

%9 Toprak, s. 180-188.

319 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 354; Loeb Isidore, “Bibliographie”, Revue des Etudes
Juives, Vol. X1V, Paris 1887, s. 119.

31 Malter, Saadia Studies, s. 491.

%12 Eserle ilgili bilgi veren Toprak (Talmud ve Hadis Karsilastrmali Bir Arastirma, s. 2) ve Arslantas
(Islam Diinyasinda Iktisadi ve [lmi Hayatta Yahudiler, s. 387), Harkavy’nin Talmud ulemasina dair
Saadia’nin Seder Tannaim ve Amoraim adli kisa eserini 1886 yilinda siireli bir yayin olan ;75¥» (Mitspa)
dergisinin 1-12 sayfalar1 arasinda negrettigi bilgisini vermektedirler. Ancak, bizim yaptigimiz aragtirmaya
gore, Harkavy 7o¥» (Mitspa) dergisinin 1886 yili sayis1 1-12 sayfalar1 arasinda Hadasim gam Yisanim
bagligiyla bir makale yayimlamistir. Bu makalede, sadece Saadia’nin Tannaim ve Amoraim hakkindaki
bir eserine ait oldugunu diisiindiigii belgelere ulastigin1 haber vermektedir (s. 2). Ancak bu belgeleri, bu
sayida ya da daha sonrasinda, bildigimiz kadariyla, yayimlamamustir.

313 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 342; Bezalel Askenazi’nin yazdigi eserde, Saadia’ya ait
alintilarin bulundugu bolimiin baghg 7707 *993 (Genel Olarak Talmud)’dur. Bu bolim, Alexander
Marx tarafindan, The Jewish Theological Seminary’de bulunan elyazmalarina dayanilarak ibranice olarak
nesredilmistir (Alexander Marx, “Die 72077 %95 des R. Bezalel Aschekanazi” (R. Bezalel Askenazi’nin
Genel Olarak Talmud Adli Eseri), Festschrift zum David Hoffmann’s (David Hoffmann'a Armagan),
Louis Lamm., Berlin 1914, s. 369-382, Ibranicesi 179-217).

314 Ginzberg, Geonica, I, s. 163.
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belgeleri arasinda buldugu elyazmalarinda, Saadia’nin boyle bir eseri yazdigini gosteren

ifadeleri aglklam1§t1r315.

Eser Talmud’a giris niteligindedir. Saadia eserinde her zamanki o acimasiz iislibuyla,
kendi donemindeki Talmud uzmanlarint azarlar: “Bu eseri yazmamn sebebi,
Rabbaniligin - anlamini  bile bilmeyen ancak kendilerini Rabbi goren, oOnceki
tistadlarimizin -~ yolundan  yiirtimedikleri  halde onlarin isimlerini agizlarindan

o . 316
diistirmeyen insanlardir™"".

Eserin giliniimilize ulasan sekli ancak parcalar halindedir. Marx’in nesrettigi Bezalel
Askenazi’nin eserindeki kisa Ibranice alint1 ve Schechter tarafindan geniza belgelerinin

incelenmesi sonucu ortaya ¢ikarilan bazi atiflar nesredilebilmistir.
2.4.1.3. Onlc¢ Kaidenin Yorumu ( nmy7» ' 29p -Periis 13 Mado6t)

Rabbi Ismail ben Elisa (M.S. II. y.y.) Tannaim déneminde yasamis meshur bir Halaha
uzmanidir. Tanah’1 agiklamada ve fikhi hikkiimler ¢ikarmada kullandigi on ¢ kaideyi

izah ettigi “Baraita®'"”

isimli eseri yazmistir. Eserde Misna’da bulunmayan bir takim
fikhi bilgiler, Tanah’1 yorumlamada kullanilan on ii¢ kaide ve bunlarin ¢esitli 6rneklerle
izah1 yer alir. Rabbi Ismail’in eseri o kadar yaygimlasmustir ki Levililer hakkinda

yazilmis Sifra’nin®'® girisine eklenmis ve giinlimiize de bu sekilde ulagmustir®™®.

Saadia Gaon, Rabbi Ismail’in Baraita’sinin Halaha i¢in dnemli oldugunun farkina
varmig ve eserdeki kaidelerin, kendi iislubu ve metodu ¢ercevesinde, yorumunu yapma
ihtiyacin1 hissetmistir. Cilinkii Baraita’da sadece kaideler ve bunlarin uygulanmasi
hakkindaki 6rnekler yer alir. Saadia ise her bir kaideyi tek tek agiklar, bu kaideden ¢ikan
hukuk kurallarinin neler oldugunu sdyler ve hem Tanah hem de Halaha literatirinden

ornekler vererek izah eder®?,

315 Schechter, Saadyana Geniza, s. 128.

%1% Ginzberg, Geonica, |, s. 164.

31 Eserin tam adi Rabbi Ismail’in Baraita’sidir. Baraita; “dista/disinda kalan” anlamina gelen Aramice
bir kelimedir. Asil sekli “Matnita Baraita” (Misna’nin disinda kalanlar)’dir. Yahuda Ha-Nasi’nin
derledigi Misna’da bulunmayan bilgileri i¢eren eserlere genel olarak Baraita ismi verilmistir (Stephen G.
Wald, “Baraita”, EJ, Vol. lll, s. 24).

318 Sifra (Aramice x190), Levililer hakkinda yazilmis midrasik tiirde bir halaha eseridir.

319 Brody, s. 277; Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 159-160; Ginzberg, Geonica, I, s. 163;
Rabbi Ismail’in Baraita’sinda acikladig1 onii¢ kuralin genis bir anlatimi icin bkz. Toprak, s. 235-256.

%20 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 159.
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Eser ilk defa Ibranice terciimesiyle 1885 yilinda Schechter tarafindan nesredilmistir.
Daha sonra da Muller, Saadia’nin eserlerini yayimladig1 dizinin IX. cildinde Ibranice
olarak yayimlamis ve eserin girisinde Fransizca olarak eser hakkinda genis bir malumat

sunmustur321.
2.4.2. Tefsir (Talmud Bélimleriyle Tlgili Tefsir Eserleri)

Saadia Gaon’un Misna hakkinda tefsir yazdigi bilinmektedir. Ancak, onun Talmud’un
boliimlerini sistematik olarak yorumladigina dair yeterli delil yoktur. Sadece baska
eserlerde bulunan bazi atiflar yoluyla tefsir yazdigi bilgisine ulasilir. Ornegin,
Ratisbon’lu Rabbi Petachia, yazdig1 seyahatnamesinde Saadia Gaon’un Misna’nin alt1
boliimii hakkinda yazdigi tefsirin Babil topraklarinda okunup okutuldugu bilgisini

verir’??,

2.4.2.1. Berakot Risalesinin Tefsiri ( n1272 noo» ®» 3383 7>7w0 29 wp ) (Pirus Rav
Saadya Gaon Al Mesahet Berakot)

Migna toplam alt1 boliimden olusur. Yiyecek ve iceceklerin dini hiikiimlerinin
anlatildigi ilk boliim Seder Zera im (Tohumlar Kitabi) on bir risale icerir. Bunlardan ilk
ve en kisa olan1 Berakot risalesidir. “Siikiir, nimet, hamd duasi” anlamlarina gelen
Berak6t’ta, dualar ve bunlarin okunma kaideleri hakkinda malumat verilir. Solomon
Aaron Wertheimer, 1908 yilinda geniza belgelerinden yola ¢ikarak 5y 11X 7790 27 w179
m>72 ndon — Periis Rav Saadia Gaon al Mesahet Berakhot (Saadia Gaon’un Berakot
Risalesinin Tefsiri) adiyla Saadia Gaon’a ait oldugunu diisiindiigii metni nesretmistir®2.

Eserin Saadia’ya ait oldugunu savunanlar oldugu gibi324

2
de vardir’®.

ona ait olmadigini iddia edenler

21 Joel Muller, Euvres Completes de R. Saadia ben Joseph al-Fayyolmi, Traite Des Successions,
Volume IX, Libraire de la Societe Asiatique, Paris 1897, s. 73-83.

%22 Brody, s. 270; Tudelal: Benjamin ve Ratisbonlu Petachia, s. 103.

323 Sa‘adia ben Joseph, M372 N30 9¥ 97T PIRX TYO 27 WD 190 - Sefer Pirus Rav Sa ‘adyah Ga’on zal ‘al
masekhet Berakhot (Saadia Gaon’'un Berakét Risalesinin Tefsiri Kitabi), Hazirlayan Solomon Aaron
Wertheimer, Kudis 1907-1908, 54 sayfa. Eserde Arapga orijinal metin, ibranice terciimesi, giris ve notlar
bulunmaktadir.

%24 Ginzberg, Geonica, 1, s. 164.

325 Samuel Poznanski, “Ginzberg's "Geonica" Geonica by Louis Ginzberg”, The Jewish Quarterly Review
New Series, Vol. 3, No. 3, Jan. 1913, s. 410.
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Ayrica Schechter, genizada buldugu belgelerden birinde Saadia’nin “Misna 'nin
Kelimeleri” (mw»os vNob8 — Elfdzu’l-Misna) adli eserinin varhmdan bahseder®?®.
Misgna’da bulunan kelimelerin sozliik anlamlarinin kisaca agiklamalarinin Arapga ve
Ibranice olarak yapildig1 bu eser, Misna’nin diizeni esas almarak olusturulmustur.
Nehemiah Allony, iki geniza belgesini nesretmis®’, bu belgelerin adi gecen sdzlitk
calismasina ait oldugunu belirtmistir. Sonraki ddénemlerde genizada bulunan bircok
belge Saadia’nin boyle bir eseri kaleme aldigini teyit etmis, hatta neredeyse Misna’nin

yarisini olusturan bu belgelerin yakin bir zamanda nesredilecegi haber verilmistir®?®.
2.4.3. Kodifikasyon (Yahudi Hukuk Kanunlanyla Tlgili Eserleri)

Saadia Gaon’un kodifikasyon alaninda yazdigi bilinen on eseri vardir. Ancak, bunlardan
sadece Miras hukuku alininda yazdig1 eserine ait elyazmalarina ulasilabilmistir. Diger
eserlerin ise sadece bazi1 kisimlarina ait pargalarina ulasilabilmistir. Bunlarin isimlerini,

eski yazarlarin eserleri hakkinda bilgi veren diger kaynaklardan 6greniriz?.

2.4.3.1. Miras Hukuku Kitabr ( n»xbx axns - Kitabu’l-Mevaris)

Veraset, bir kimsenin vefati iizerine mevcut mal varliginin kanuni varislerine intikal
etmesidir. Miras birakan bu kisinin mallar1 6liimiiyle kendiliginden mirascilarina intikal
eder. Miras birakan bu kisi ile mirasgilar1 arasindaki miinasebete de veraset denir.
Saadia Gaon’un Yahudi miras hukuku alanindan bahsettigi bu eser, ilk defa
Steinschneider tarafindan Bodleian’da bulunan elyazmalar1 arasinda kesfedilmistir.
Daha sonra S. Fuchs, bu elyazmasinin bir niishasini ¢ikarmig, hem igerigi hakkinda bilgi
vermek hem de bir kismini Ibranice’ye terciime etmek suretiyle nesretmistir>>. Joel
Muller, Saadia’nin tiim eserlerinin nesri serisinin son cildinde, metni Judeo-Arabic
olarak yayimlamus, S. Horovitz ise Ibranice mwin 0o (Sefer ha-Yerusor - Miraslar

Kitabr) adiyla terclime etmistir®>",

326 Schechter, Saadyana Geniza, s. 79.

%27 Nehemiah Allony, “Alfaz al-Mishnah (Millot ha-Mishnah)” (The Words of the Mishnah), Sefer
Zikkaron keha-Rav Yishaq Nissim... Seder Shelishi (Studies in Memory of the Rishon le-Zion R. Yitzhak
Nissim), Edi. M. Benayahu, Vol. 11, Jerusalem 1985, s. 13-26.

328 Brody, s. 269.

329 Ginzberg, Geonica, I, s. 165.

330 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 344; Brody, s. 255.

31 Muller, (Euvres Completes de R. Saadia ben Joseph al-Fayyo(mi, Traite Des Successions, Volume IX,
s. 1-53. Eserde, sayfanin Gist kisminda Kitabu’l-Mevaris adiyla Judeo-Arabic metin, hemen altinda da
Sefer ha-Yerusot baghgiyla ibranice terciimesi yer alir.
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Eserin ¢ogu verasetle ilgili temel hukuksal esaslarin belirtilmesine yoneliktir. Saadia’ya
gore insanlarin sahip oldugu mal miilk ancak miras, satis ya da hediye olmak Uzere (¢
yoldan biriyle bir kisiden baska birine gegebilir. Eserin hemen basinda belirtilen bu
aciklamadan sonra bir malin veraset yoluyla bagka birine gecisiyle ilgili hukuksal
kaideleri, muris ile mirascilar1 arasindaki akrabalik bagina gore agiklar. Eserin geriye
kalan bolumiinde ise miras¢inin miras tizerindeki hakki ve malin miras¢ilar arasinda

nasil taksim edilecegine dair sorular ve agiklamalari vardir®®.

2.4.3.2. Mevduat HukUmleri ( 7w 7198 anonx - Ahkimu’l-Vedia)

Vedia, korumasi i¢in bir kimseye emanet olarak birakilan maldir. Saadia’nin, vediayla
ilgili Yahudi hiikiimlerini anlattig1 bu esere ait Arapga elyazmasini, Schechter Judeo-
Arabic olarak nesretmistir333. Ancak parcalar halinde nesredilen bu nispeten kisa eserde,
emanet olarak birakilan mallara iliskin hiikiimler ele alinir. Ozellikle Cikis 22. perekte
aciklanan emanet hukukuna dair Rabbani Yahudiligin goriislerini savunan gelenekselci
yaklagimi benimsedigi, kendi doneminde bu goériislere aykir1 fikirleri 6ne siirenleri

reddettigi gérﬁlmektedir334.

Friedlander, elyazmalar1 arasinda Saadia’nin bu eserine ait oldugunu diisiindiigii baz1
parcalar buldugunu ileri siirmiis ve bunlar1 Ibranice terciimeleriyle beraber nesretmistir.
Ancak aradan fazla zaman ge¢gmeden, bu iddiasindan vazge¢mis ve bunlarin Saadia’nin

baska eserine ait oldugunu savunmustur>>,

2.4.3.3. Sahitlik ve Resmi Evraklar Kitab1 (p>8nbx1 7787wbR axn> - Kitabu’s-
Sehade Ve’l-Vesaik)

Hartwig Hirschfeld, Cambridge’de bulunan geniza elyazmalar1 arasinda tespit ettigi
“Sahitlik ve Resmi Evraklar Kitabr’min giris boliimiine ait bazi pargalarini
yayimlamistir. Bu parcanin bulunusuna kadar bu esere ait, ismi disinda, higbir bilgiye

ulasilamamisti. Nesri yapilan parcaya gore bu eser, Saadia’nin medeni hukuk alaninda

%32 Brody, s. 256.

%33 Schechter, Saadyana Geniza, s. 37-41. Schechter, eserin ismini Ibranice olarak 117p577 790 (Sefer ha-
Piggad6n-Mevduar Kitabi) olarak verir.

%34 Brody, s. 257.

3% Poznanski, Ginzberg's "Geonica" Geonica by Louis Ginzberg, s. 410.
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yazdig1 ilk eserdir. ilk olarak sahitlikle ilgili meseleleri ele almasinn asil sebebi de

insanlarin bu konuda gergekten aydinlatilmaya ihtiyag duymalar1d1r336.

Eser, bir giris ve sekiz boliimden olusur. ilk dért béliimde genel olarak sahitlik hukuku,

son dort béliimde ise yazil sahitlikle ilgili meseleler ele alinmustir®®’.

2.4.3.4. Zinammn Hiikmii Kitabi ( 0 p%X 29050 - Tefsiru’l-‘Arayot)

Saadia Gaon’un evlenilmesi yasak olan kimseler hakkinda bir eser yazdigi

bilinmektedir®®

. XI. ylizy1l Karaim mezhebi alimlerinden Yesua b. Yahuda’nin yazdig:
nrayoR oo (Sefer al-‘Arayét - Zina Kitabi)’nda ayni konuda eser yazmis olan
Saadia’dan uzun bir alinti bulunur®®. Hartwig Hirschfeld, Cambridge’de bulunan
geniza elyazmalarina dayanarak, Saadia’nin evlenilmesi yasak olan kimseler hakkinda
yazdig1 esere ait oldugunu diisiindiigii elyazmalarini nesretmistir. Eserdeki ifadelerden,
Karaim mezhebine karsi cevabi bir risale olarak yazildigi anlasiimaktadir®®®. Bunlarn,
Yesu’ah b. Yahuda’nin eserinde bulunan alintilardan farkli oldugunu ve eser hakkinda

daha fazla bilgi sundugunu savunmustur®**.

Saadia Gaon hakkinda yaptig1 arastirmalarla bilinen Henry Malter ise aslinda Saadia’nin
boyle bir eser kaleme almadigini ileri siirer. Cesitli eserlerde gecen atiflarin (Arapca
veya Ibranice), elyazmalarmin ve diger belgelerin Saadia’nin bu konuda miistakil bir
eser yazdigina delil olamayacagini sOyler. Bu belgelerin, en iyi olasilikla, Tevrat iizerine
yazdig1 uzun tefsirinin Levililer XVIII. boliimiiniin miistakil olarak nesredilip yayilmasi

neticesinde ortaya ¢ikan esere ait oldugunu iddia eder®*.

%3¢ Hartwig Hirschfeld, “The Arabic Portion of the Cairo Genizah at Cambridge (Fourth Article.) Further
Saadyah Fragments”, The Jewish Quarterly Review, Vol. 16, No. 2, Jan. 1904, s. 294-299. Hartwig, esere
ait bu parganin bulunusuna kadar, eserin isminin p>xn1>x (El-Vesaik), Ibranice olarak da mvw: 700 (Sefer
ha-Setardt) olarak bilindigini soyler.

%37 Brody, s. 258.

%% Hartwig Hirschfeld, “The Arabic Portion of the Cairo Genizah at Cambridge. (Tenth Article.): Further
Sa'adyah Fragments”, The Jewish Quarterly Review, Vol. 17, No. 4, Jul. 1905, s. 713, 715.

339 poznanski, The Anti-Karaite Writings of Saadiah Gaon, s. 259; Yesua b. Yahuda’nin yazdigi eser, ilk
defa tam metin olarak Steinschneider tarafindan 1856 yilinda nesredilmistir.

0 Hirschfeld, The Arabic Portion of the Cairo Genizah at Cambridge. (Tenth Article.): Further Sa'adyah
Fragments, s. 713-720; Eserin Karaim mezhebine kars1 kaleme alinmis oldugunu gosteren delillerden biri
de Saadia’nin evlenilmesi haram olan kimseler konusunda, Karaim mezhebinin aksine, kiyas yapmay1
kesinlikle kabul etmedigini bildirmesidir (Poznanski, The Anti-Karaite Writings of Saadiah Gaon, s. 259).
341 Hirschfeld, The Arabic Portion of the Cairo Genizah at Cambridge. (Tenth Article.): Further Sa'adyah
Fragments, s. 715.

342 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 346-347.
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2.4.3.5. Yasak Gidalar Kitabi (m2=uox axn> - Kitdbu’t-Terafot)

Trefa (¢ogulu Teraf6t) Tevrat’ta yasaklanmis olan gidalardir. Ornegin, tirnagi yarik
olmayan ve gevis getirmeyen dort ayakli hayvanlarin et ve siitleri, dogal bir sekilde
Olen, yaralanarak ¢len ya da Yahudi dini kesim kurallarina aykiri olarak kesilen
hayvanlarin eti, silirlingen ve boceklerin eti haramdir. Koser kurallarina gore

yenilmesine izin verilmeyen hayvanlarin etlerine de Trefa denir®®.

Schechter, Saadia’nin genizada bulunan elyazmalarin1 yayimladigi eserinde, Saadia’nin
bu isimle bir eser yazdigini syleyen metinlerden bahseder®**. Harkavy, St. Petersburg
Kraliyet kitiphanesinde, bu eserle ilgisinin bulundugunu diisiindiigii ve nvnw nmnon
(Halahot Sehita- Kesim Kurallart) baghigini tasiyan iki farkli elyazmasi hakkinda bilgi
verir*®®. Sadece adindan bahsedilen Kitdbu 't-Terafot’un herhangi bir niishasi giiniimiize

ulasamamustir.
2.4.3.6. Kirlilik ve Temizlik Kitabi (-79:7wy R%w 990 - Sefer Tama u-Tahera)

Cesitli Ortagag yazarlar1 tarafindan adindan bahsedilen bu esere ait herhangi bir
elyazmasimna ulasilamamistir. Sadece isminin gectigi bazi parcalar bulunmustur.
Ornegin, Schechter’in yayimladigi bir elyazmasinda, Saadia’nin eserlerinin isimleri
zikredilirken bu eserden de 797w 7820 9¥n2» — Muhtasar Tama ve Tahara (Kirlilik ve
Temizlik Hakkinda Kisa Bir Inceleme) olarak gecer’*. Ayrica, Meir ha-Kohen (XII.
y.y.) tarafindan yazilan eserin “Cinsel Iliski Yasaklar” béliimiinde Saadia’nin

“Temizlik ve Kirlilik” hakkinda bir eser yazdig bilgisi verilmektedir®’.

2.4.3.7. Hediyeler Kitabi (nn» 990 - Sefer Ha-Matanot)

Halaha ag¢isindan hediyenin ve hediyelesmenin durumunun agiklandigi eserdir. Saadia,
“Miras Hukuku Kitabr’nin basinda soyle der: “Nesnelerin insanlar arasinda yer
degistirmesi (nakli) ii¢ yolla olur: Miras yoluyla, alisveris yoluyla ve hediyelesme
yoluyla. Bu (¢ yolun her birinin kendilerine ait 6zel hukuklari vardir. Biz simdi, bu

3 yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Cilt III, Gézlem Gazetecilik Basin ve Yaym A.S., istanbul
2002, s. 746.

344 Schechter, Saadyana Geniza, s. 53; 132. ilk belge, Judeo-Arabic olarak, ikinci belge ise Arap
harfleriyle yazilmistir. Ancak, mo7uox (et-Terafot) kelimesi ibranice harflerle yazilmistir.

3% Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 347.

346 Schechter, Saadyana Geniza, s. 79.

347 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 348.
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eserin konusu olan miras hukukunu a¢iklayacagiz”>*. Saadia’mn bu ifadelerinden yola
cikarak her ii¢ alanda da eser yazdigi sonucuna ulasilir. Ancak, su ana kadar ulasilan
belgelere gore, Saadia’nin alisveris hukukunda eser yazdigi bilinmemektedir. Ancak, en
azindan XII. yiizyilin sonuna kadar “Sefer ha-Matanot” kitabinin kullanimda oldugu
bilinmektedir. Ciinkii, XII. yiizyilin biiyiik Yahudi disiiniirlerinden Nahmanides,
Misna’nin tglincii bolimii Nagim (Kadinlar)’in son risalesi Kiddusin (Nisanlanma)
iizerine yazdig1 kisa risalesinde Saadia’nin bu eserinden bahseder®*. Eserin herhangi bir

nilishasi glinlimiize ulasamamuistir.
2.4.3.8. ADET GORME iLE iLGILi KURALLAR (5173 mn%1 - HALAHOT NiDA)

Saadia Gaon, kendi yazdig1r “Olusum Kitabimin Tefsiri (782258 28n> 000 - Tefsir

Kitabu’l-Meb’ddi)”’nde bu eserine atifta bulunur®.

Eserle ilgili herhangi bir
elyazmasina ulagilamamistir. Steinschneider, bu eserin “Kirlilik ve Temizlik Kitabi”nin
bir parcasi oldugunu, dolayisiyla miistakil bir eser olarak degerlendirilemeyecegini

savunur®.,
2.4.3.9. Faiz Uzerine Bir Risale (%299 %5 9 - Kavlun Fi’r-Riba)

Cambridge’de bulunan geniza elyazmalari arasindan Hartwig Hirschfeld tarafindan
bulunan bir belgede Saadia Gaon’un faiz hakkindaki yazisi bulunmustur®2. Oldukca
kisa ve yipranmis olan bu elyazmasinin bashig1 “Faiz Uzerine Bir Risale (82758 *0 ) -
kavlun fi’r-riba)’dir. Burada belirgin olmayan nokta bunun bir eser basligi m1 yoksa
bagka bir eserin boliimiiniin bashigit mi1 oldugudur. Ayrica, baska hicbir belgede
Saadia’nin boyle bir eser yazdigina iliskin herhangi bir notun bulunmamasi da ayr1 bir

tartisma konusudur.

Elyazmasinda bulunan agiklamaya gore eserin yazari Saadia’dir. Giriste, her zamanki
iislubuyla tasnif yapar ve dort ana grup etrafinda on dort baslikta faiz konusunu ele

alacagini belirtir. Bunlardan sadece li¢ tanesi okunaklidir: Kér, artma ve azalma. Ayrica

%8 Muller, Euvres Completes de R. Saadia ben Joseph al-Fayyo(mi, Traite Des Successions, Volume IX,
s. 9.

39 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 348.

%0 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 349; Saadia, Commentaire sur le Séfer Yesira, s. 43
(Arapga kismi).

%! Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 349.

%2 Hartwig Hirschfeld, “The Arabic Portion of the Cairo Genizah at Cambridge (Eleventh Article)”, The
Jewish Quarterly Review, Vol. 18, No. 1, Oct. 1905, s. 119-120.
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cesitli ticari islemler hakkinda da bilgiler verir. Ornegin, meyvelerin veya tahillarin
olgunlagsmadan Once satisinin yapilmasi; hileli islemlerden sakinma; bor¢ alinan
herhangi bir malin degerinin diismesi veya yiikselmesi durumunda yapilmasi gerekenler

gibi gesitli konular hakkinda bilgi verir®®,
2.4.3.10. Kohenlerin Hediyeleri (729715 nan» - Matanot Kehona)

Yahudiler, belli durumlarda Harun’un soyundan gelen Kohenlere®®*, yaptiklari
hizmetler karsiliginda bazi hediyeler ve paylar vermek zorundadir. Toplamda yirmi dért
olan bu hediyelerin en bilineni Pidyon ha-Ben*® (Erkek Cocugu Rehinden Kurtarma)

toreninde verilen nakit paradir.

Saadia Gaon’un Kohenlere verilmesi gereken bu hediyeler hakkinda bir eser yazdigi

356

bilgisi, geniza belgelerinde gecmektedir®™®. Ancak, eserin kendisi mevcut degildir.

2.5. RESPONSALAR (mawnm m5se - SEELOT U’TSIVOT)

Latince “Responsum” kelimesinin ¢ogulu olan Responsa, cevaplar demektir. islam
diinyasindaki fetvalarin karsilig1 olan ve Yahudi hukukunda Seelot u Tsivot (Sorular ve
Cevaplar) olarak isimlendirilen responsa, genel anlamda bir hukuk faaliyetidir. Filistin
ve Irak bolgesine uzak bolgelerde yasayan Yahudi cemaatlerin, giindelik hayatta
karsilastiklar1 meseleleri cemaat otoritelerine sorma gibi bir aliskanliklart vardi. Sadece
giindelik meseleler degil goriis ayriligina diigiilen cesitli konularda da Irak’ta bulunan

Sura ve Pumbedita yesivalarina sorular gonderilirdi. Dilleri ¢ogunlukla Aramice,

%3 Hirschfeld, The Arabic Portion of the Cairo Genizah at Cambridge (Eleventh Article), s. 119-120.

34 Kohen, (¢ogulu Kohanim), Musa’nin abisi Harun’un soyundan gelen kimselerdir. Dini agidan degerli
kimseler kabul edildikleri i¢in (Sayilar 6/22-27), dinsel uygulamalarda ayricalikli bir durumda bulunurlar.
Kohen olan biri, din adami olmakla sorumlu degildir, bu soydan gelmesinden dolay: iizerine diisen bazi
ayricalikli gorevleri yerine getirmekle miikelleftir. Ornegin, Tevrat'm sinangogda okunmasi téreninde
okumaya cagrilan ilk kisidir ve orada bulunmasu sarttir. Bu anlamda Kohen, cemaatin Tanr1 adina
kutsanmasina aracilik yapmaktadir (Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Cilt 1l, Gézlem Gazetecilik
Basin ve Yayin A.S., Istanbul 2001, s. 332; Suzan Alalu ve digerleri, Yahudilikte Kavram ve Degerler,
Dinsel Bayramlar-Dinsel Kavramlar-Dinsel Geregler, Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin A.S., Istanbul
1996, s. 144-148).

%3 yahudilikte, ilk dogan erkek cocuk Kutsal Tapimak’ta gorevli olarak ¢aligmasi i¢in Tanri’ya adanir
(Sayilar 18/15). Levililer kavminin soyundan gelenler (Kohenler) bu goreve ataninca, Tanr1’ya adanmasi
gereken her bir ilk erkek c¢ocugun Kohen’e odenecek bes giimiis sekel karsihiginda bu goérevden
kurtarilmas1 emredilmistir (Sayilar 18/16). Iste, Yahudi bir ailenin aslinda Tapinak’ta gorevli olmast igin
adamas1 gereken ilk erkek gocuklarini, bu gorevden kurtarmak igin bir téren diizenlemesi ve bu térende
Kohen’e bes giimiis sekel 6demesine Pidyon ha-Ben ismi verilir (Suzan Alalu ve digerleri, s. 170-174).
356 Arslantas, Isldm Diinyasinda Iktisadi ve Ilmi Hayatta Yahudiler, s. 426; Schechter, Saadyana Geniza,
s. 53.
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kismen de Ibranice ve Arapca olan bu literatiir, siradan Yahudi halk katmanlarinin dinf
ve sosyal hayatinin tasvir edildigi en 6nemli kaynaklardandir. Responsalar idar, ticarf,
inan¢ ve Yahudi diisiincesi, tarih, tefsir, agada ve ibadet gibi giindelik hayata yonelik

cok degisik alanlar1 konu edinmektedir™’.

Sura Talmud Akademisi’nin baskani (gaonu) olarak goérev yapmis olan Saadia,
kendisine gonderilmis bu tiir sorulara cevaplar yazmis ve halki bilgilendirmistir. Ciinkii
bu tiir bilgilendirme islemini yapma hakki, kendi doneminde, yesiva baskanlarina
(gaonlara) aitti**®. Saadia Gaon’un yazdigi, degisik konulara ait responsalarin, yaklasik
elli tanesi Muller tarafindan farkli elyazmalar ve kaynaklardan derlenerek
nesredilmistir®>®. Ayrica, Harkavy Seelot u’Tsivot sel Geonim (Gaonlarin Fetvalari)
adiyla St. Petersburg’da bulunan elyazmalarindan yararlanmak suretiyle olusturdugu
responsa koleksiyonunu 1887 yilinda nesretmistir®®.  Bunlarin cogu orijinal olarak
Arapca (Judeo-Arabic) yazilmis, sonradan Ibranice’ye terciime edilmis, kalan bir kismi

ise Aramice yazilmistir®®,

Responsa konusunu ge¢meden oOnce deginmek istedigimiz bir konu daha vardir:
Iktibaslar. Saadia Gaon’un 6zellikle liturji ve halaha alaninda yazdig: eserler, sonraki
yazarlar tarafindan kendi eserlerinde kullanilmak {izere alintilanmigtir. Farkli donem ve
cografyalarda yasayan bu yazarlarin eserleri taranmak suretiyle Saadia’nin eserleri
hakkinda daha saglikli ve farkli bilgilere ulagilabilmistir. Muller tarafindan
gerceklestirilen bu gahsmada%z, 150 alintiya ulagilmis, bunlarin tigte ikisinin Saadia’nin

Sidur’undan, kalaninin ise ¢gogunlukla kayip eserlerinden alint1 yapildig: gérﬁlmﬁstﬁr363.

87 Arslantas, Abbasiler Ve Fatimiler Doneminde Yahudiler, s. 13-14.

%% Ginzberg, Geonica, I, s. 8.

9 Joel Muller, Euvres Completes de R. Saadia ben Joseph al-Fayyolmi, Traite Des Successions,
Volume IX, s. 87-142.

0 Arslantas, Isldm Diinyasinda Iktisadi ve Ilmi Hayatta Yahudiler, s. 399; Harkavy’nin Seelot u Tsivot
sel Geonim adli responsa koleksiyonu, Saadia Gaon, Samuel ben Hofni ve Hayy Gaon’a ait responsalari
ihtiva eder, ¢ogunlukla da Judeo-Arabic olarak yazilmislardir.

%1 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 165.

%2 Joel Muller, (Euvres Completes de R. Saadia ben Joseph al-Fayyolimi, Traite Des Successions,
Volume IX, s. 145-173.

%63 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 350.
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2.6. TAKVIM

Saadia’nin gaon olmadan oOnce, Filistin bolgesinde yasayan dini otoritelerden ben
Meir’le olan takvim ihtilafin1 daha onceki boliimde agiklamistik. Burada, Saadia’nin

konuyla ilgili olarak kaleme aldig1 eserleri lizerinde duracagiz.

2.6.1. Kayit Kitab1 ve (Gelecek) Nesillerin Kilavuzu (n1a7% mbam 31997 =92 - Sefer
Zikkaron U’megilla Li Dorot)

Eser, Yahudi takvimindeki dort ana kural hakkindadir. Babilonya bélgesi dint otoriteleri
ile Filistin bdlgesi dini otoriteleri arasinda bulunan bu doért kuralin yorumu ve
farkliliklari tizerine yazilmis bir eserdir. Eser, 922 yili yaz aylarinda, Babilonya Yahudi
cemaatinin baskani Re’sii’/-calut David ben Zekkai’nin ricasi {izerine yazilmis ve
bitirisinin ardindan halka okunmustur. Eserin ¢esitli niishalar1 hem dogu bolgelerinde

hem de Misir’da yasayan Yahudi topluluklarina génderilmistir364.

Esere ait geniza elyazmalari arasinda bulunan pargalar, Schechter tarafindan

5

nesredilmistir®®. Ayrica, bu elyazmasini, Saadia’nin ben Meir’le olan takvim

konusundaki ihtilafi hakkinda yazan Bornstein de yaylmlamlst1r366.
2.6.2. Festivaller Kitab1 (22777 950 - Sefer Ha-Mdoadim)

Yahudi takvimine gore, bayram gunlerinin hangi tarihlere denk geldigini haber vermek
i¢in yazilmig bir eserdir. Saadia’nin, Re’szi ’[-calut David ben Zekkai’nin istegi iizerine,
ben Meir’le olan ihtilafin bitmesinden hemen sonra, 922-923 yillarinda, kaleme aldig1
bu eser giiniimiize ulasamam1§t1r367. Ancak ¢esitli pargalar1 geniza elyazmalari arasinda
tespit edilmis ve Schechter tarafindan nesredilmistir®®. Bu belgelerin hem nesrini hem

de yorumunu yapan bir diger isim de Bornstein’dir®®°.

%4 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 169; 415.

%65 Schechter, Saadyana Geniza, s. 128-130.

%6 Bornstein, s. 99-102.

%7 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 169.

%8 Schechter, Saadyana Geniza, s. 7-14. Yazar burada, Festivaller Kitabi’na ait ii¢ 6nemli elyazmasim
nesretmistir.

%9 Bornstein, s. 58-67.
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2.6.3. Saadia Gaon’un Takvimle Tlgili Mektuplar

Saadia Gaon’un ikisi Ibranice biri Arap¢a olmak iizere takvim ve ben Meir’le olan
ihtilafi hakkinda yazdig ii¢ mektubu vardir. ilk iki mektup, 922 yili kis aylarinda
Misir’daki 6grencilerine hitaben yazilmistir. Ozellikle ikinci mektup, ben Meir’le
yasanan takvim sorunu ve bayramlarin hangi tarihlerde kutlanacagina dairdir. Son
mektubunu ise 923 yilinda Arapga olarak Misir’daki ii¢ Rabbi’nin ben Meir’in takvim
konusundaki fikirleri hakkinda sorularina cevaben yazmistir. Saadia, ben Meir’in hatali
oldugunu belirtmis, yesiva (Sura ve Pumbedita) gaonlarinin yazdigi uyar1t mektuplarini
ve konu hakkinda kendi yazdigi 1707 990 - Sefer Zikkaron (Kayit Kitabi)’nin bir

niishasini onlara gondermistir®’®.

Birinci ve ikinci mektuplara ait elyazmalarini geniza belgelerinin bir kisminin
bulundugu Bodleian kiitiiphanesinde yaptigi arastirmalar neticesinde Adolf Neubauer
tarafindan nesredilmistir®*. Schechter ise geniza belgelerinden birinin elinde
bulunduran Amerikali bir arastirmacidan (Mayer Sulzberger) temin ettigi belgenin, ben
Meir’le olan ihtilafinin anlatildigi mektup oldugunu anlamig ve nesretmistir372.
Cambridge’de bulunan geniza belgelerini inceleyen Hartwig Hirschfeld, Saadia’nin
Misir’daki ii¢ Rabbi’ye yazdig1 cevap niteligindeki mektubunu nesretmistir®”>. Ayrica,

Bornstein da bu belgelerin ibranice nesrini yapmistir>”*. Son olarak da Franz Kobler bu

mektuplart Ingilizce olarak yay1mlam15t1r375.
2.6.4. Takvimin Tarihi (192w 970 - Seder Ha-Ibbur)

X. yiizy1l miisliiman yazarlardan Ibn Nedim, Saadia’nin eserleri hakkinda bilgi verirken,
onun _s=l QUS (Kitab 'ul- ‘Ibbur —Takvim Kitabr) adli bir eser yazdigini haber verir.
Ayrica, “Ibbur” kelimesinin tarih anlamina geldigini de hemen arkasindan ekler®’®. Bu
bilgiden hareket ederek bazi aragtirmacilar, bu eser ile Saadia’nin bir diger eseri “Tarih

Kitabr’nin ayni eser olabilecegini ileri siirmiislerdir®”’. Basligindan da anlagilacag:

370 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 169; 413; 418.

%! Neubauer, Egyptian Fragments 11, s. 37-38.

%72 Schechter, Saadyana Geniza, . 22-26.

33 Hirschfeld, The Arabic Portion of the Cairo Genizah at Cambridge (Fourth Article), s. 290-293.

%74 Bornstein, s. 67-71.

%75 Kobler, s. 78-90.

¢ ibn Nedim, s. 23 (Arapca kismi). Ibn Nedim, burada, Saadia’nin eserlerini saydiktan sonra, son
olarak” gl o8 5 seell QLS — Takvim Kitabu, ki o Tarih demektir” agiklamasini yapar.

377 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 353.
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Uzere, eserin igerigi takvim ve Yahudi tarihi hakkindadir. Bazi arastirmacilar Saadia’nin
bu eseri Ibranice yazdigini iddia etmislerdir. Ancak bu gériis cok da taraftar bulamamus,
Arapca yazmis olmasi gerektigi benimsenmistir’’°. Bu eser hakkinda glinlimiize kadar

tespit edilebilmis herhangi bir belge yoktur.
2.7. TARIH
2.7.1. Tarih Kitabi (7°98n®R a8n> - Kitabu’t-Tarih)

Neubauer, Bodleian Kituphanesinde bulunan geniza elyazmalar1 arasinda, yaratilistan
1159 yilina kadar gecgen olaylarin anlatildig iki elyazmasi niisha bulmustur. Yazari belli
olmayan bu nishalar, Saadia’nin da yazdigi disiintilen Kitabu't-Tarith adm
tasimaktadir. Hem ibn Nedim’in verdigi bilgi®”® hem de XI. yiizyil miifessir ve dil
bilimcilerden Yahuda ibn Bal’am’in (X. y.yilin ikinci yaris1)** Saadia’min da bu isimle
bir eser yazdigr bilgisini vermesi®®, bu niishalarin Saadia Gaon’a ait oldugunu
diisiindiirtmektedir. Neubauer tarafindan nesredilen bu niishalarin®®*? Saadia Gaon’a ait
olabilecegini destekleyen en dnemli kanitlardan biri, Saadia Gaon’un Tanah’in Arapca
tercimesinde yaptigi Tanah’ta gecen mekan isimlerinin Arapga terciimeleriyle,
Neubauer tarafindan nesredilen niishalarda gegen Tanah’ta zikredilmis yerlerin Arapga

karsiliklar1 arasinda biiyiik bir benzerlik olmasidir®®,

Ayrica, Alexander Marx, geniza belgeleri arasinda buldugu bir elyazmasimin Kitabu 't-

Tarih’in giris kismina ait oldugu ve burada eserin miellifinin Saadia Gaon oldugu

bilgilerinin verildigini soyler®®*.

378 poznanski, The Anti-Karaite Writings of Saadiah Gaon, s. 260.

37 fbn Nedim, s. 23 (Arapca kismi).

%0 Ebu Zekeriya Yahya (Yahuda ben Samuel) ibn Bal’am, XI. yiizyilin ikinci yarisinda Ispanya’da
yasamis, biiyiik bir Tanah miifessiri ve Ibranice dil Alimidir. Kitab ut-Tercih ve Nugdat 'ul Mikra isimli
Tanah’in ¢esitli boliimlerine ait tefsiri ve Kitdb ul-Mutdbik ve’l-Mucanis ve Huruf’ul Me’dni isimli
gramer kitaplar1 vardir. Eserlerinin bir kismi glinlimiize ulasmis ve nesredilmistir (Joshua Blau, “Ibn
Bal‘am, Judah Ben Samuel”, EJ, Vol. IX, s. 660-661).

%1 fbn Bal’am, ilk Peygamberler hakkinda yazdigi Arapca tefsirinde (Petersburg Kraliyet Kiitiiphanesi,
Firkovi¢ Koleksiyonu No: 20°’de bulunan elyazmasi) soyle sOyler: “Ben, Saadia Gaon’un Tarih
Kitabi’'nda séyle dedigini gérdiim: Filistililer, onlart Abdon’dan sonra yirmi yiul yonetti. Bununla birlikte
(bu husus) Kutsal Kitap 'ta (Hdakimler XII1/1) kirk yil (olarak) ge¢mektedir” (Neubauer, Mediaeval Jewish
Chronicles, 11, s. XI).

%82 Neubauer, Mediaeval Jewish Chronicles, 11, s. 89-110. Eser, Judeo-Arabic olarak yazilmustir.

%83 Neubauer, Mediaeval Jewish Chronicles, 11, s. XI.

%84 Alexander Marx,“Sur Le “Kitab el-Tarikh” de Saadia”, Revue des Etudes Juives, Vol. LVIII, Paris
1909, s. 299.
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Yedi bolimden olusan eserde, Yaradilig’tan yazarin donemine kadar uzanan tarih
hakkinda bilgi verilir. Bu bilgiler verilirken ana kaynak olarak Tanah ve geleneksel
olarak kullanilan diger eserler (basta Talmud olmak tizere diger Rabbani kaynaklar)
kullanilmis, olaylar anlatilirken Midragik gelenekten yararlanarak gesitli hikayelerle
renklendirme yapilmistir. Eserin son boliimii olduk¢a kisadir ve Saadia’nin 6liimiinden
sonraki yillar (944, 1125 ve 1159) hakkinda bilgi verir. Son boliimiin Saadia’ya aidiyeti
konusunda, sonraki yazarlarin veya miistensihlerin ekleme ve degistirme yaptiklar

kabul edildigi i¢in, belirsizlik hakimdir®®.
2.7.2. Kutsal Efendimizin Tarihi (217257 1139 7910 - Toled6t Rabben(d Ha-Kados)

Silsile yoluyla Sina Dagi’nda Musa’ya verilen mesajlara kadar uzanan geleneklerle ilgili
biitiin bilinenleri ve hatirlananlar1 derleyen ve diizenleyen, dolayisiyla Misna’y1 yaziya
geciren kisi oldugu igin Yahuda ha-Nasi (135-217), Rabbenl ha-Kadas-Kutsal

Efendimiz olarak bilinir3®.

Saadia, Musul’dayken Yahuda ha-Nasi’nin soyu ve Rabbi Hillel ( M.O. 110 - M.S. 10)
ile Rabbi Hiyya ( M.S.180 - M.S.230) arasinda kalan din alimleri hakkindaki bir soru
izerine, bir mektupla bunlar hakkinda bilgi vermistir®®’. Elimizde sadece boyle bir eseri

yazdigina dair bilgi vardir, ancak bu eserle ilgili bir bilgiye ulasilamamustir.
2.7.3. Hagsmoniler Tomar1 (>13%wn 512 no3» - Megillat Bney Hagmon{)

Suriyeli kral III. Antiyokus, M.O. 200 yillarinda Yahudiye bélgesini Ptolemeler’in
elinden aldi. Yahudi tebaasiyla anlasti, onlara atalarinin adetlerine gore yasama
haklarin1 verdi ve dini vecibelerini Kudiis’teki tapinakta siirdiirebilmelerini sagladi.
Ancak, M.O. 175°te, III. Antiyokus’un oglu IV. Antiyokus, M.O. 167°de Kudiis’teki
tapinakta Tanr1 Zeus’a ithafen bir sunak hazirlanmasini emretti. Siinneti yasakladi ve
tapmnagin sunaginda domuzlarin kurban edilmesini emretti. IV. Antiyokus’un bu
davraniglar1 biiyiik bir ayaklanmay1 provoke etti. Yahudi karsitt bu kralin bildirilerine
isyan eden Hasmonay ailesinden din adami Matatiyas ve bes oglu Yuhanna, Simon,

Elazar, Yonatan ve Yahuda, Antiyokus’a kars1 yapilan bu ayaklanmanin basini gekti.

%85 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 172-173.

%86 Mordechai Katz, Understanding Judaism: A Basic Guide To Jewish Faith, History And Practice,
Mesorah Publications, 2000, s. 362; Toprak, s. 212.

%7 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 354; Schechter, Saadyana Geniza, s. 135.
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Yahuda, Yahuda Ha-Makkabi (Ceki¢c Yahuda) olarak bilindi. M.O. 166’ya dogru,
Matatiyas 6ldii ve Yahuda, lider olarak babasmin yerine gecti. M.O. 164’te Selevkos
Hanedanina kars1 ¢ikan bu Yahudi ayaklanmasi basarili oldu. Tapinak serbest birakildi

: 388
ve yeniden adandi™".

Ileri gelen din adamlar1 Kudiis'teki tapmaga girdiklerinde menoray1 yakmak istemisler
ancak yakmak icin kiigiik bir kapta kutsiyeti bozulmamis c¢ok az miktarda yag
bulmuslardi. Bu yag, menora'y1 yalnizca bir giin boyunca yakmaya yetecek miktardaydi.
Mucize eseri, o kiigiik kap yag, tam sekiz giin boyunca yanmaya devam etti ve din
adamlar1 bu arada yeni kutsal yag hazirlayabildiler. Yahudi bilirkisiler tarafindan, hem
bu mucizevi olayr hem de Antiyokus’un zulmiinden kurtulmay: anmak igin, sekiz

389

ginlik bir bayram ilan edildi®”. Bu bayramin adina da ithaf, adama anlamina gelen

Hanuka (:12ar1) ismi verildi.

Hanuka bayramimin kutsalligini, bu bayramin Tanah orijinli olmadigini ileri Surerek
kabul etmeyen Karaim mezhebine karsi, Babilonya veya Suriye bolgesinde, VII. ya da
VIII. ylzyilda yasamis biri tarafindan Aramice olarak Hagmoniler Tomart ( %22 n2»
mpwn - Megillat Bney Hasmoni®®) adiyla bir eser ya21lm1§t1r391. Bu eserde, Hagsmoniler
ailesinden Matatias ve ogullarinin, 6zellikle Yahuda ha-Makkabi’nin Selevkos kral1 V.
Antiyokus’a isyan bayragini agmalari, miicadeleleri ve sonunda zafer kazanmalar
destans1 bir islipla anlatilir®®®. Yaziligmm hemen ardindan Arapga, Ibranice ve
Farsca’ya terclime edilmistir. Gaster, 1893 yilinda iki Yemen elyazmasina dayanarak

eserin Aramice metnini Ingilizce’ye terciime etmistir®®.

%8 Besalel, Yahudi Tarihi, s. 56-57; Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Cilt I, s. 199.

%89 9zen, s. 223-224; Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Cilt I, s. 199.

3% Eserin bilinen diger ismi 01908 n9*xn (Megillat Antiyokus- Antiyokus Tomari)’dir.

%! Franz Rosenthal, “Saadyah's "Introduction to the Scroll of the Hasmoneans" Saadia on the Scroll of
the Hasmonaeans by Sa'adia ben Joseph by Samuel H. Atlas and Mosheh Perlmann”, The Jewish
Quarterly Review, New Series, Vol. 36, No. 3, Jan. 1946, s. 297; Malter, Saadia Gaon, His Life and
Works, s. 355; Eserin yazilig tarihine dair farkli goriisler de mevcuttur. Konuyla ilgili olarak bkz. Aryeh
Kasher, “The Historical Background of "Megillath Antiochus", Proceedings of the American Academy
for Jewish Research, Vol. 48, 1981, s. 208-209.

%2 g Atlas and M. Perlmann, “Saadia on the Scroll of the Hasmonaean”, Proceedings of the American
Academy for Jewish Research, Vol. 14, 1944, s. 1-23.

33 Moses Gaster, “The Scroll of the Hasmonaeans”, Transactions of the Ninth International Congress of
Orientalists, Edi. E. Delmar Morgan, Printed for the Committee of the Congress, Vol. 11, London 1893, s.
3-32.
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Saadia Gaon, Sefer ha-Galui‘nin girisinde Hasmoniler Tomari’ndan s6z etmekte, hatta
bu eserden alintilar yapmaktad1r394. Daha sonra eseri Aramice’den Arapga’ya terciime
etmis ve eserin basina bir de giris metni eklemistir3g5. Saadia, esere giris yazmasinin
sebebini soyle aciklar: “Bu esere giris yazmamin ilk sebebi, Hanuka bayraminin
onemini anlamayanlarmm bulunmasidir. Ikinci sebebi ise Hanuka'mn kutsalligin

tamamen reddeden Karaim mezhebidir®® .

Saadia Gaon’un bu eseri Arapca’ya
gevirmesi ve genis bilgiler igeren giris metni yazmasinin asil sebebini, onun genelde
Rabbani Yahudilik anlayisina karsi ¢ikanlarla, 6zelde ise Karaim mezhebiyle olan
miicadelesinde aramak daha dogru olacaktir. Ciinkii, 6zellikle Karaim mezhebi, Hanuka
bayraminin Tanah orijinli olmadigini, dolayisiyla kutsal bayramlar arasinda
sayllamayacagini ileri siirerler®’. Saadia, bu goriise karsi ¢ikmak ve Hanuka’nin
kutsalligin1 savunmak i¢in, kendi déneminde oldukc¢a revacta olan bu Aramice eserin,
daha fazla anlagilmasi ve bu dili anlamayan Yahudilerin okuyabilmeleri icin Arapca’ya

(Judeo-Arabic) terciime etmis ve konu hakkinda detayli bir malumat sundugu giris

kismini eklemistir398.
2.8. REDDIYE

“Kabul etmemek, karsilik vermek” anlamlarina gelen Arapga “2)” (radde) fiilinden
tiiremis bir isim olan reddiye, bir inan¢ veya disiinceye karsi ¢ikip delil ve kaynaklarini
clirlitmek amaciyla kaleme alman eserlerin genel adidir. Ozellikle VIIL-X. yiizyillar
arasmnda Islim diinyasinda yazilmis reddiye tiirii eserler genellikle ... e 3l @i
(Kitab’ur Red ‘ala ..., ....’ya Reddiye Kitab1) seklinde baslayarak, bir inan¢ veya
diisiinceye cevap vermek ve delillerini ¢liriitmek maksadiyla yazilmiglardir. Dort halife,
Emeviler ve Abbasiler donemlerinde, hizli fetihler neticesinde ¢esitli inan¢ ve dinlere
bagl toplumlar Islaim cografyasinin iginde yer alinca, her iki tarafin Alimleri
birbirlerinin inang¢larini elestirmis ve reddiye tiiriinde eserler yazmlslard1r399. Sadece
farkli din mensuplarmin birbirlerine kars1 degil ayni dinin i¢inde ortaya ¢ikan farkli

akimlara/mezheplere kars1 da gesitli reddiyeler yazilmistir. Ozellikle islam diinyasinda

%94 Kasher, s. 214.

3% Atlas and Perlmann, s. 1; Ad1 gecen bu makalede (s. 4-21), Saadia’min giris metni Judeo-Arabic metin
ve Ingilizce gevirisi ile nesredilmistir.

%% Atlas and Perlmann, s. 22.

397 7vi Ankori, The Karaites in Byzantium, Columbia University Press, USA 1959, s. 282.

*%® Kasher, s. 216-217.

%99 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DIA, Cilt 34, s. 516.
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gelisen Ehl-i Sinnet haricindeki mezheplerin (Cebriyye, Cehmiyye, Micessime,
Mutezile, Hariciye ve Sia gibi) yanlis yolda olduklar1 Ehl-i Stinnet taraftarlarinca ¢esitli

nakli ve akli deliller kullanilarak ileri strllmiistiir.

Daha 6nceki asirlarda Talmud’a muhalefet ve sadece Tanah’in gecerliligini kabul etme
hareketi, 760 yillarinda ‘Anan b. David tarafindan “ ‘4ndniye” adiyla yeniden
toparlandi. Yazdigi “Sefer ha-Mitsvot” (Farzlar Kitabi) ile Talmud’a ve Rabbani
inanclara muhalif goriisleri biraraya getirmistir. ‘Anan’dan sonra gelen bazi bilginler,
onun ortaya koydugu birtakim siki prensipleri ya degistirmisler ya da ortadan
kaldirmislardir. 830 yillarinda da ‘dndniye ismi terkedilerek, Ibranice kokenli
“okumak” anlamina gelen “Kara - x97 kelimesinden tiireyen “Karal” ismi
kullanilmaya baglanmistir. Bu kelime, sadece Tanah’i okuyanlar, onun gecerliligini
kabul edenler, Talmud’un gegerliligini kabul etmeyip okumayanlar anlaminda

kullanilir*®.

Rabbani Yahudilik anlayisin1 benimsemis dindar bir Yahudi alim olarak Saadia, kendi
doneminde Rabbéani anlayisa karsi ¢ikan ve Talmud’un otoritesini reddeden Karaim

mezhebine, Rabbani alimler arasinda ilk defa®™*

¢ok sert bir iislupla karsilik vermis ve
neredeyse tiim hayatini belirleyen ana diisiinceyi ortaya koymustur: Rabbani Yahudiligi

savunmak ve buna kars1 ¢ikanlara kars1 miicadele etmek.
2.8.1. ‘Anan‘a Reddiye (31 "%» 72X 28n> -Kitib’ur Red ‘Ala ‘Anin)

‘Ananiye mezhebinin kurucusu ‘Anan b. David’e karsi, heniiz Misir’dan ayrilmadan
once 915 yillarinda yazdig ilk reddiye tiirii eseridir. Eserin igerigi ve hacmi hakkinda

fazla bilgi yoktur*®?

. Eser, XII. yiizyilin sonlarma kadar kullanilmig, ancak daha
sonrasinda ortalikta goriinmemistir. Ornegin, XII. yiizyll yazarlarindan Elias b.
Abraham, o°1277 oy o°Rpn pon (Haluk Ha-Karaim ‘im Ha-Rabbanim - Karaim ile
Rabbaniler Arasindaki Fikri Farkliliklar) adli eserinde Saadia’nin ‘Anan’a kars1 yazdigi
eseri bildigini ve bu eserin ellerinde bulundugunu belirtir. Ancak, burada verilen

bilgiden sonra Saadia’nin eseri hakkinda sonraki asirlarda baska bir bilgiye

40 Saban Kuzgun, Hazar ve Karay Tiirkleri, ikinci Baski, Alig Matbaacilik, Ankara 1993, s. 194-205;
Yasar Kutluay, sldm ve Yahudi Mezhepleri, Anka Yay., Istanbul 2001, s. 257-271.

“01 poznanski, The Karaite Literary Opponents, s. 1.

2 poznanski, The Anti-Karaite Writings of Saadiah Gaon, s. 240-241; Martin A. Cohen, “’Anan ben
David and Karaite Origins”, The Jewish Quarterly Review, New Series, Vol. 68, No. 3, Jan. 1978, s. 134.
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ulagilamamistir*®. Muhtemelen, diger reddiye eserlerinde oldugu gibi, bu eseri de
Karaim mezhebi mubhalifleri tarafindan bilingli olarak ortadan kaldirilmis ve sonraki

donemlere saglikli olarak ulasmasi engellenmistir404.

Hartwig Hirschfeld, Cambridge’de bulunan Kahire genizasi elyazmalar1 arasinda,
Saadia’nin Levililer’e yazdig1 tefsire ait bir parcayr tespit etmistir. Saadia burada
‘Anan’t dini hiikiimlerde baz1 degisiklikler yapmakla elestirmektedir. Hirschfeld,
Saadia’nin Levililer’in ilgili pasuklarmnin tefsirini, aslinda onceden yazmis oldugu
‘Anan’a Reddiye eserinden bazi alintilar yapmak suretiyle olusturdugunu savunur®®.
Yine Saadia’nin Levililer’e yazdig: tefsire ait bir elyazmasina gore Saadia, ‘Anan’in bir
goriisiinii ele almis, onu heretik olarak nitelendirdikten sonra onun yeni dogmus bir
hayvanin sekizinci glinli dolmadan temiz sayillamayacagini savundugu goriisiinii
elestirmistir406.

British Miizesinde bulunmus, meshur Karai yazar el-Kirkisani’ye (X. y.yil) atfedilen,
kiyasin gegerliligini ve Karaim mezhebinin goriislerini savunan Arapga elyazmasinda,
Saadia’nin bu mezhebe karsi olan farkli noktalardaki (kiyas, takvim, Mesih’in gelisi,
Misna ve Talmud’un olusumu) goriislerini agikladigi bir eserinden alintilar
bulunmaktadir. Yazar, 6nce bu alintilar1 yapmis, daha sonra da bu gortisleri her birini

7

teker teker cevaplamak suretiyle elestirmistir’®. Muhtemelen bu alintilar, el-

Kirkisani’nin déneminde bilinen ‘Andn’a Reddiye adli eserden alintilanmustir.
2.8.2. Temyiz Kitabi (1 »n%8 a8n> - Kitabu’t-Temyiz)

Temyiz, ayirt etmek, farkini ortaya koymak, dogruyu yanlistan ayirmak demektir.
Saadia Gaon’un reddiye tiirlinde yazdigir en 6nemli eseridir. Oldukca hacimli olan bu

eser’®, Saadia’nin Sura Talmud Akademisinde bulundugu sirada, 926-9274% yillarinda

%93 poznanski, The Karaite Literary Opponents, s. 73.

% Hartwig Hirschfeld, “Early Karaite Critics of the Mishnah”, The Jewish Quarterly Review, New Series,
Vol. 8, No. 2, Oct. 1917, s. 177.

% Hartwig Hirschfeld, “The Arabic Portion of the Cairo Genizah at Cambridge (Fourteenth Article)
XXXII Sa'adyah's Commentary on Leviticus”, The Jewish Quarterly Review, Vol. 19, No. 1, Oct., 1906,
s. 136-161.

%% Jacob Leveen, "Saadya’s Lost Commentary on Leviticus", Saadya Studies, s. 81.

“7 Hartwig, Early Karaite Critics of the Mishnah, s. 167-177.

%98 poznanski, The Karaite Literary Opponents, s. 94.

%% Samuel Poznanski, “Karaite Miscellanies”, The Jewish Quarterly Review, Vol. 8, No. 4, Jul. 1896, s.
689.
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yazildig1 diisiiniilmektedir. Diger reddiye eserlerinin aksine dogrudan dogruya bir kisiye

kars1 degil genel anlamda Karaim mezhebine kars1 ya211mlst1r4lo.

Hirschfeld, Cambridge’de bulunan Kahire genizasindan gelen belgeler arasinda buldugu
yaklasik ii¢ sayfalik bir elyazmasinin Saadia’nin Kitabu z~-Temyiz’ine ait oldugunu

sdylemistir. Bu belgeyi tamitan bir yazi ve Judeo-Arabic metnini nesretmistir*’.

Schechter, Kitabu -Temyiz’in ilk bolimiine ait olan bir belgeyi yayimlamistir. Bu
belge, Nathan b. Ishak el-Sicilli tarafindan daha eski kaynaklar kullanilarak Rabbani

Yahudi gelenegini ve takvim sistemini savunmak amaciyla derlenmistir*?.

Poznanski, Oxford Bodleian kutlphanesindeki geniza belgeleri {izerinde yaptigi
arastirmalar neticesinde, Saadia Gaon’un bu eserine ait oldugu diisiiniilen {i¢ sayfalik bir
elyazmasini nesretmistir. Bu belgeye gore Saadia, Rabbani Yahudiligin uyguladigi
takvim diisiincesini savunmus, Karaim mezhebini elestirmistir. Poznanski, 6nce Judeo-
Arabic metni, daha sonra da Ingilizce ¢evirisini vermis ve bu belgenin Saadia Gaon’a

aidiyeti hakkinda genis bir malumat sunmustur®®.

X. ylizyll Karaim mezhebi mufessirlerinden Yefet b. Ali el-Basri, Tanah’in tamamini
Judeo-Arabic olarak terciime etmis ve tefsirini yazmustir. Yefet b. Ali, Tekvin 1/14
pasugunun tefsirini yaparken, Kitabu #-Temyiz’den kelimesi kelimesine alinti yapmak
suretiyle once muhalifi oldugu Saadia’nin fikirlerini sunmus, daha sonra da ona ayr1 bir

eserde cevap verecegini bildirmistir***

. Iste, Yefet b. Ali’nin, kendi tefsirinde alintiladig:
bu bolim, Saadia Gaon’un Kitabu z-Temyiz’inden giiniimiize ulasan pargalarindan biri
olarak kabul edilmektedir. Sdzkonusu bolimun Judeo-Arabic metnini Poznanski

nesretmi§tir415.

Abraham Harkavy ise St. Petersburg Halk kituphanesinde bulunan geniza elyazmalari

arasinda, Saadia’min Karaim mezhebine kars1 yazdigi bu eserin bir kismina ait

1% Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 264.

! Hartwig Hirschfeld, “The Arabic Portion of the Cairo Genizah at Cambridge. (Third Article.): Saadyah
Fragments, The Jewish Quarterly Review, Vol. 16, No. 1, Oct. 1903, s. 98-99; 102-105.

M2 Schechter, Saadyana Geniza, s. 29-34; Adi gecen belgenin Kitdbu 't-Temyiz’e aidiyeti hakkindaki iddia
icin bkz. Poznanski, The Karaite Literary Opponents, s. 96.

13 poznanski, The Anti-Karaite Writings of Saadiah Gaon, s. 261-276.

4 |lana Sasson, Methods and Approach in Yefet Ben “Eli Al-Basri's Translation and Commentary on the
Book of Proverbs, The Graduate School of The Jewish Theological Seminary, USA 2010, (Doktora Tezi),
S. 66.

15 poznanski, The Anti-Karaite Writings of Saadiah Gaon, s. 246-248.
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elyazmalarmi buldugunu duyurmus ve Judeo-Arabic metnini Ingilizce gevirisiyle

nesretmistir416.

Bu ulasilabilen elyazmalar1 ve alintilar bize, Kitabu --Temyiz’de Rabbani Yahudilik ile
Karaim mezhebi arasindaki neredeyse tiim farkli noktalarin tartisildigini gostermektedir.
Basta Yahudi dini gunlerinin belirlenmesinde ¢ok 6nemli bir noktada bulunan takvim
konusu olmak (zere, Sifahi Tora’nin yeri, Sabat mumlarinin yakilmasi ve Savuot

bayraminin kutlanma vakti gibi ¢esitli konular tizerinde durulmustur.

2.8.3. ibn Sakuya’ya Reddiye (7pX2 328 *%p 799% a8n> - Kitab’ur-Red ‘Ala Ibn
Sakuya)

X. asir Karalm mezhebi yazarlarindan Ibn Sakuya’nmin hayati ve fikirleri hakkinda
detayli malumat bulunmamaktadir. Cagdasi olan Saadia Gaon’un Ozellikle Karaim
mezhebini elestiren yazilar1 ve faaliyetleri, ibn Sakuya’y1 oldukga rahatsiz etmis ve
Saadia’ya mukabelede bulunarak mN¥oo8 3800 (miladl LS - Kitdb 'ul Fedaih- Yz
Kizartict Seyler Kitabt)’m1 yazmistir. Eserde, on ana baglik altinda Rabbani Yahudilikte
bulunan bir takim uygulama ve esaslar1 (Rabbanilerin Allah’a antropomorfik nitelikler
atfetmeleri, Sabat ve bayramlarin kurallari, takvim konusu, evlilik ve temizlik gibi
cesitli fikhi konular) ele alarak elestirmis, ayrica eserin giris boliimiinde Misna

hakkinda agiklamalar yaparak Misna’nin gegersizligini savunmustur®*’,

Saadia Gaon da Ibn Sakuya'nmin yazdigi bu esere cevabi nitelikte bir eser olan /bn
Sakuya’ya Reddiye’yi kaleme almistir. Giiniimiize bu eserin ancak bir kismi parcalar
halinde ulasabilmistir. Bu parcalar, eserin igerigi, {islubu ve Ibn Sakuya’nin eserinin
icerigi ve niteligi hakkinda cesitli bilgiler sunmaktadir. Buna goére Saadia, Ibn
Sakuya’nin goriislerini kendi eserinde zikrettikten sonra bunlarin her birini tek tek ele
almis ve Rabbani gorils acisindan cevaplamistir. Zaman zaman Ibn Sakuya’yr cahil
olmakla suglamis ve aslinda yiiz kizartic1 seylerin Rabbani anlayista degil Ibn Sakuya

ve onun temsil ettigi Karaim mezhebinin goriislerinde bulundugunu ileri siirmiistiir*®.

18 Abraham Harkavy, “Fragments of Anti-Karaite Writings of Saadiah in the Imperial Public Library at
St.Petersburg”, The Jewish Quarterly Review, Vol. 13, No. 4, Jul. 1901, s. 655-661.

7 poznanski, The Karaite Literary Opponents, s. 5.

18 poznanski, The Karaite Literary Opponents, s. 5; Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 265.
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St. Petersburg Halk Kiitiiphanesinde bulunan Antonine Koleksiyonu arasinda Harkavy
tarafindan bulunan /bn Sakuya’ya Reddiye’nin ilk béliimlerine ait elyazmalar1 1901

yilinda Ingilizce terciimesiyle nesredilmigtir*®.

Hirschfeld, eserin bu bolumine ait
oldugunu diisiindiigii baska bir kisa bir elyazmasii yayimlamistir®. Yine Hirschfeld,
Cambridge’de bulunan geniza elyazmalari arasinda, eserin orta boliimiine ait oldugunu
ileri siirdiigii yaklasik altt yaprak uzunlugundaki elyazmasini Judeo-Arabic olarak
nesretmistir421. Hirschfeld burada eser hakkinda bir takim c¢ok degerli bilgiler de

sunmaktadir.

2.8.4. Kiistah Saldirgana Reddiye (9»8nnnb8 s»y 7998 a8n> -Kitib’ur Red ‘Ala El-
Mutehamil)

Saadia Gaon’un genel olarak Rabbani Yahudilik anlayisindan ayrilanlara, 6zel olarak da
dogrudan dogruya ismini zikretmedigi, sadece “bu adaletsiz, yanli ve taraf tutan
saldirgan” olarak nitelendirdigi Karaim mezhebine miintesip bir muhalife kars1 yazdig:
reddiyedir*®. Eser, muhtemelen daha énceden kendisine bir reddiye yazdigi Karai ibn

Sakuya’ya yazilan ikinci reddiyedir423.

Eserin giiniimiize ulasan elyazmalari, Cambridge Universitesi’nde bulunan geniza
elyazmalar1 boliimiinde Hartwig Hirschfeld tarafindan bulunmus ve nesredilmistir**.
Judeo-Arabic ash ve Ingilizce terciimesiyle yayimlanan bu parga, eserin girisinden
hemen sonra gelen ilk bdliime aittir. Saadia burada, muhalifine kars1 basarili olmak i¢in
yedi kural ortaya koyar ve ardindan da bu eseri yazmasinin sebebini agiklar. Fisih
bayraminin kutlanma zamani hakkinda Karaim mezhebinin goriislerinin yanlis
oldugunu ve Rabbani goriisiin ni¢in dogru oldugunu gesitli pasuklar zikrederek izah

eder*®,

"9 Harkavy, Fragments of Anti-Karaite Writings of Saadiah, s. 661-668.

2% Hirschfeld, The Arabic Portion of the Cairo Genizah at Cambridge. (Third Article.), s. 112 No X.

2L Hirschfeld, The Arabic Portion of the Cairo Genizah at Cambridge. (Third Article.), s. 99-102, 105-
112.

*22 Hartwig Hirschfeld, “The Arabic Portion of the Cairo Genizah at Cambridge. (Eleventh Article.)” The
Jewish Quarterly Review, Vol. 18, No. 1, Oct. 1905, s. 113.

%23 poznaniski, Karaite Miscellanies, s. 690.

“2% Hirschfeld, The Arabic Portion of the Cairo Genizah at Cambridge. (Eleventh Article.), s. 115-119.

*2% Hirschfeld, The Arabic Portion of the Cairo Genizah at Cambridge. (Eleventh Article.), s. 117-119.
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2.8.5. Hivi El-Belhi’ye Reddiye (52%2%R 5721377 "5y 7798 28n> - Kitdbu’r- Red ‘Ala Hivi
El-Belh)

Hivi el-Belhi, M.S. IX. yiizyilda yasamis**® radikal bir Tanah elestirmenidir. Hayati
hakkinda ¢ok fazla bilgi yoktur. Giiniimiizde Afganistan sinirlar1 i¢inde kalan Belh
sehrinde dogmustur®®’. O yillarda Belh sehri Maniheizm, Zerdiistlikk, Hiristiyanlik
(Nesturi Mezhebi), Budizm ve islam dinlerinin canli olarak yasandigi bir sehirdi.
Hivi’nin Yahudi kokenli oldugu bilinmektedir, ancak ne Rabbani ne de Karaim
Yahudilerindendir. Zaten, Tanah’a kars1 yazdigi eserinden dolay1 bu iki grup Hivi’ye
kars1 oldukga sert elestirilerde bulunmuslardir. Hivi hakkinda sahip oldugumuz bilgiler
de bu tir eserlerden gelmektedir*®. Hivi’nin fikirlerinin olusumunda icinde yasadigi

toplumun farkli inang sistemlerine sahip olmasinin etkisi ¢ok biiytiktiir.

Hivi’nin isminin yazilis ve telaffuz sekilleri hakkinda gesitli goriisler vardir: “Hivi”,
“Hayawaihi” veya “Hayavah” en ¢ok kabul edilen telaffuz sekillerindendir. “Hivi”
kelimesinin “hain, yilan, zarar veren, zararli” anlamlarina gelmesi, bu kelimenin yaygin
olarak kullanilmasini etkilemistir. Cunkl, Hivi’ye karsi yazilan polemik eserlerde
yazarlar ister Ibranice ister Arapca yazsinlar sz konusu kisi i¢in genellikle bir nefret ve

asagilama ifadesi olarak “Hivi” kelimesini kullanmayi tercih etmislerdir®®. Soy ismi ise

2% Hivi’nin yasadigi dénem Saadia Gaon’un “Sefer ha-Galu” adli eserinden tespit edilmistir. Saadia,
Sefer ha-Galui’yi 931-934 yillar1 arasinda yazmistir. Eserinde, o vakitlerde Hivi’nin eserinin altmig yili
agkin bir siireden beri yaygin olarak kullanildigin1 belirtmektedir. Bu bilgiden Hivi el-Belhi’nin 870
yillarinda onu meshur eden eserini kaleme aldig1 sonucuna ulagilir (Judah Rosenthal, "Hiwi al-Balkhi: A
Comparative Study”, The Jewish Quarterly Review, New Series, Vol. 38, No. 3, Jan. 1948, s. 319; Sami
Baybal, “Saadia Gaon, Onun Ortagag Yahudi Felsefesini Olusturma ve Yahudi Dogmasin1 Yeniden
Formiile Etme Cabalar1”, Selcuk Uni. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt XV, 2003, s. 170)

427 judah Rosenthal, ”Hiwi al-Balkhi”, EJ, Vol. IX, s. 295; Solomon Schechter, Kahire’de bulunan geniza
belgeleri arasinda Hivi ile ilgili bir elyazmasii yayimlamistir. Buna gére Hivi'nin Belh sehrinde IX.
yiizyilin son g¢eyreginde yasadigi ileri siirer (Solomon Schechter, “Geniza Specimens The Oldest
Collection of Bible Difficulties by a Jew”, The Jewish Quarterly Review, Vol. 12, No. 3, Apr. 1901, s.
352).

%28 Rosenthal, Hiwi al-Balkhi: A Comparative Study, s. 319.

%29 Rosenthal, Hiwi al-Balkhi: A Comparative Study, s. 318; Saadia, Kitdh'ul Emandt, s. 37. Saadia
burada Arapca ve Ibranice olarak “Hivi el-Belhi” ismini kullanmaktadir; Hivi’nin isminin giiniimiiz
diinyasinda taninmasini saglayan en oOnemli arastirmacilardan Rapoport, 1828 senesinde yazdigi
“Efendimiz Saadia Gaon 'un Hayat: ve Kitaplarimin Tarihi” adli makalesinde Saadia Gaon, Abraham Ibn
Ezra ve Tbn Daud’un eserlerinde Hivi’den bahsettiklerini, Ibn Daud’un “Tarih” adli eserinde Hivi’nin
isminin yazici hatasi neticesinde ‘“Hamiel” olarak yazildigini fakat bunun “Hivi” olmas: gerektigini
belirtir. Zaten, Rapoport’un bu iddiasinin dogrulugu, daha sonra bulunan elyazmalar1 ile de teyit
edilmigtir (Israel Davidson, Saadia’s Polemic Against Hiwi al-Balkhi A Fragment Edited From A
Genizah Ms, The Jewish Theological Seminary of America, New York 1915, s. 12-13). Konuyla ilgili
arastirmalarda bulunmus bir diger arastirmaci Poznanski, 1908 yilinda, “Hayawaihi” veya ‘“Haiwaihi”
telaffuzlarmi (ki bu telaffuzlar “Hivi” kelimesi ile yakin bir sekilde uyumludur) dogru olmasi
gerektigini, ¢iinkii Saadia Gaon’un St. Petersburg’da bulunan Kitdbu’l Emandt’ina ait elyazmasinda ve
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“el-Belhi”dir. Afganistan’in Belh sehrinde dogup biiylimesi ve orada yasamasindan
dolayr bu sehre nispetle anilir*®.  Ancak yapmis oldugu elestirilerin Yahudilere
rahatsizlik vermesi ve onlar arasinda nefret uyandirmasindan dolayr zaman zaman bazi
yazarlarin “el-Kelb?” (kopek tabiath, kopegin soyundan gelen) kelimesini onu

asagilamak maksadiyla kullandiklari goriiliir*.

Yahudi kokenli olan Hivi el-Belhi, i¢inde Tanah hakkinda ¢esitli sorularin ve Tanah’da
bulundugunu iddia ettigi tenakuzlarin yer aldig1 “Iki Yiiz Soru Kitabr” adinda polemik
bir eser yazm1§t1r432. S6z konusu eser giinlimiize ulasamadig1 ve bu eserden s6z eden
diger eserlerin de kesfedilememis olmasindan dolay1 neredeyse bin yildir Hivi’nin adi

ve eseri unutulmustu.

Saadia Gaon, “Kitabu'r-Red ‘Ala Hivi el-Belhi” adli eseriyle, Hivi’nin eserini
yazmasindan altmis yil sonra ona cevap vermistir. Genizada bulunan elyazmalari
arasinda Saadia’nin bu eserine ait elyazmalarindan, Saadia’nin Hivi’nin sorularinin
tamamina cevap verip vermedigi net olarak anlagilamamaktadir. Saadia’nin diger
eserleri ve bulunan bu elyazmalar1 sayesinde Hivi’nin hangi sorular1 ve geliskileri

giindeme getirdigi, tam olarak olmasa da kismen aydlnlatllabilmistir433.

Hivi'nin Yahudi okullarinda okutulmak {iizere, kendisinin karsi ¢iktigi ve reddettigi
boliimlerin ¢ikarildig1 bir Tanah metni hazirladigr ve bu kitabin okullarda ders kitabi

434

olarak okutuldugu bilinmektedir™*. ibn Daud, Saadia Gaon’un, Hivi’nin yazdigi bu

metni gordiiglinde derhal tiim okullarda yasaklanmasi i¢in girisimlerde bulundugunu ve

bunda da basarili oldugunu haber vermektedir®>.

Hivi el-Belhi’nin iddialarinin temel noktasi Tanah’in otantikliginin sorgulanmasidir.
Tanah’n, 6zellikle de Tevrat’in ilahi kaynakli olusuna yonelik inanci elestirir. Allah’in

her seye gliciiniin yetmedigini, mucizeler yaratmadigini, fikir degistiren ve tutarsiz

Ebu Yusuf Yakup b. Ishak el-Kirkisani’nin (X. y.yilin ilk yaris1) Kitdbu l-Envdr ve’l Merdkib adh
eserinde bu telaffuzlarin yer aldigini iddia etmistir (Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 384).

*0 S D. Luzzatto 1847 yilinda cesitli elyazmalarindan yola ¢ikarak yazdigi eserinde, Saadia Gaon’un
Hivi’ye verdigi cevaplarla ilgili kisa bir paragraf zikretmistir. Luzzatto, elindeki elyazmalarindan Hivi’nin
Belh’li oldugunu ve onun soyadinin el-Belhi olmasi gerektigini savunmustur (Davidson, s. 14).

! Richard J. H Gottheil, “Some Early Jewish Bible Criticism”, Journal of Biblical Literature, Vol.
XXI1I, No. 1, 1904, s. 6.

#32 gchechter, Geniza Specimens, s. 351; Graetz, s. 199.

* Rosenthal, Hiwi al-Balkhi: A Comparative Study, s. 321.

¥ Schechter, Geniza Specimens, s. 354-355.

“* Ibn Daud, s. 56-57.
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oldugunu iddia eder. Ayrica, Tanah’ta antropomorfik ifadeler oldugunu, birtakim
tenakuzlarin bulundugunu ve birgok emrin, agiklamanin ve hikdyenin mantiksal
aciklamalarinin olmadigini cesitli deliller getirerek savunur. Ornegin, Hivi el-Belht,
Tanr’'nin Adem Aden bahgesinde saklaniyorken onun aslinda nerede oldugunu
bilmedigini, bu durumun da zaten Tanah’ta belirtildigini savunur®®® (Tekvin 3/9: “Rab
Tanrt Adem'e, “Neredesin?” diye seslendi”). Saadia, Hivi’ye cevap olarak, bu pasugun
tefsirini yaparken, bu ifadenin, hi¢bir seyin Tanri’dan kagamayacagi i¢in bir soru
climlesi degil aslinda giinahini itiraf etmesi icin Adem’e bir firsat, vesile ya da imkan
veren bir hatirlatma oldugunu soyler. Yoksa Tanr her seyi zaten bilmektedir®®’. Hivi,
bir diger carpici elestiriyi de Tesniye 21/1-9’da gecen kimin 6ldirdiigii bilinmeyen
Oliilerin gilinahlarindan kurtulmak i¢in sugsuz insanlarin yapmalar1 gereken bir takim
islerin anlatildig1 pasuklara yapar438. Bas1 kirik bir diivenin sug islememis bir halkin
kefaretine nasil vesile olabilecegini sorgulayan*® Hivi’ye Saadia soyle cevap verir: “Bir
insan nasu ki yapmamasi gereken bir seyi yaptiginda cezalandiriliyorsa ayni sekilde
vapmasi gereken hususta eksikligi varsa da cezayi hak eder. Sayet bu sehrin insanlar
gece nobetcileri ve bekgileri géreviendirmislerse o zaman béyle bir uygulama yapmaya
gerek kalmaz. Ancak bu hususta eksiklikleri varsa iste o zaman sug¢un islenmesini

engellemeye yonelik tedbir almadiklart igin cezalandirilirlar™®.

Saadia Gaon da Hivi'nin savundugu gorislere Kitdbu'r-Red ‘Ala Hivi el-Belhi,
Tefsiru't-Tevriye bi’l-Arabiyye, Kitdb ul Emanat (ii¢iincii boliimiin son kismi) ve Sefer

ha Galui adl eserlerinde cevap verir**'.

#% Rosenthal, Hiwi al-Balkhi: A Comparative Study, s. 326 ve Davidson, s. 26.

37 Linetsky, s. 159

438 Tesniye 21/1-9 : “Tanriniz Rabbin miilk edinmek i¢in size verecegi iilkede, kirda yere diigmiis, kimin
oldiirdiigii bilinmeyen birini gorirseniz, ileri gelenleriniz ve yargi¢lariniz gidip oliiniin ¢evredeki kentlere
olan uzakligim élgsiinler. Oliiye en yakin kentin ileri gelenleri ise kosulmamus, boyunduruk takmamus bir
diive alacaklar. Diiveyi toprag siirtilmemis, ekilmemis ve icinde siirekli akan bir dere olan bir vadiye
getirecekler. Orada, derede diivenin boynunu kiracaklar. Levili kdhinler de oraya gidecek. Ciinkii
Tanriniz Rab, onlart kendisine hizmet etsinler, O'nun adila kutsasinlar diye secti. Kavga, saldir
davalarina da onlar bakacak. Oliiye en yakin kentin ileri gelenleri, derede boynu kirilan diivenin iizerinde
ellerini yitkayacaklar. Sonra séyle bir a¢iklama yapacaklar: ‘Bu kani ellerimiz dokmedi, kimin yaptigini
gozlerimiz de gormedi. Ya Rab, kurtardigin halkin Israilliler'i bagisla. Halkin dékiilen sucsuz kanindan
sorumlu tutma.’ Béylece kan dokme giinahindan bagislanacaklar. Rabbin géziinde dogru olant yapmakla,
sug¢suz kani dokme giinahindan armacaksiniz”.

*¥ Rosenthal, Hiwi al-Balkhi: A Comparative Study, s. 338 ve Davidson, s. 26.

*9 Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 144.

“! Hivi’nin savundugu goriisler ve Saadia’nin verdigi cevaplar hakkinda bkz. Rosenthal, Hiwi al-Balkhi:
A Comparative Study, s. 323-342 ve Davidson, s. 38-79. Ayrica konuyla ilgili olarak bkz. Judah
Rosenthal, “Hiwi al-Balkhi: A Comparative Study (Continued)”, The Jewish Quarterly Review, New
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2.8.6. Acik Kitap ("a7 990 - Sefer Ha-Galui; (iddialar1) Yalanlayan Kitap axnsb
7RweR- El-Kitdbu’t-Tarid)

Acik Kitap ya da Arapca (Iddialar1) Yalanlayan Kitap olarak bilinen bu eser, Saadia
Gaon tarafindan 6nce Ibranice sonra da bazi eklemelerle Judeo-Arabic olarak kaleme
alimmistir. Saadia Gaon, eseri Re sii’[-calut David ben Zekkai ile olan micadelesinde
hakli ve masum oldugunu ispatlamak ve yapilan saldirilara karsi cevap vermek
maksadiyla, Sura Talmud akademisindeki gorevinden ayrildiktan hemen sonra 931-934
yillarinda Ibranice olarak yazmistir. Dis bigimi itibariyla oldukca belig, misra diizeni
olan, harekeli ve Tanah metnine benzer bir tislupla yazdigi bu esere %27 790- Sefer ha-
Galul (4¢ik Kitap)*** adimi vermistir. Eserin ortaya cikisindan sonra Saadia’nin
muhalifleri, eserin bi¢iminden rahatsiz olmuslar ve onun eserin bi¢imini Tanah’a
benzetmek suretiyle eserine 6nem kazandirmak amacinda oldugunu ve bunun Tanah’a

biiyiik saygisizlik oldugunu séyleyerek Saadia’y1 elestirmislerdir**.

Bunun Uzerine Saadia, 935-936 yillarinda Ibranice metni gdzden gegirmek, bazi
dizenlemeler yapmak ve uzun bir giris metni eklemek suretiyle Judeo-Arabic olarak
yeniden kaleme almistir. Arapga’ya g¢evirdigi bu eserin baghigini 7°Xv% axnaox - El-
Kitabu't-Tarid - (Iddialari) Yalanlayan Kitap olarak degistirmistir***. Giris kisminda
eserin igerigi ve yazilis sebebi gibi bilgileri kapsayan oldukga teferruatli bilgiler sunar.
Buna gore, eser on ana boliimden olusur. Bilginin degeri ve elde etme yollari,
Talmud’un tarihgesi, redaksiyonu ve bu bilgilerin anlatilma gerekg¢esi, Yahudi halkinin
biylk bir musibet olarak nitelendirdigi despot bir idareci olan David ben Zekkai
tarafindan yonetilmesi, Allah’in her nesilde onlara dogru yolu gostermesi i¢in bir rehber

gdndermesi, Israil halki iginde kendi pozisyonu, Mesih’in gelme zamam ile ilgili

Series, VVol. 38, No. 4, Apr. 1948, s. 419-430 ve Judah Rosenthal, “Hiwi al-Balkhi: A Comparative Study:
Christian Heretics (Continued)”, The Jewish Quarterly Review, New Series, Vol. 39, No. 1, Jul. 1948, s.
79-94.

*2 Eserin “ilham ve kesif” anlamlarma geldigini (Arslantas, Isldm Diinyasinda Iktisadi ve Ilmi Hayatta
Yahudiler, s. 497) ve Saadia Gaon’un baskanliktan uzaklastirildigi bir donemde yazilmis olmasindan
dolayr Galul (surgln) kelimesinin anlamiyla da iliskili olarak “Siirgiin Kitabi” anlamina da
gelebilecegini iddia edenler vardir (Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 389).

*3 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 269.

#4 Burada eserin Arapga bashigmm adi konusunda farkh fikirlerin oldugunu da sdylemek gerekir.
Ornegin, A. Neubauer, eserin Arapca bashigimin aslinda 77x0?R 2xn99K - salall QS - El-Kitabu z-Zahir -
Ag¢ik Kitap olmasi gerektigini savunur. Ayrica, Oxford’da bulunan bir Arapga elyazmasimin da bu
okunusu destekledigini haber verir (Adolf Neubauer, “Dr. Harkavy on Saadyah Gaon Leben und Werke
des Saadjah Gaon (Said al-Fajjumi, 892-942), Rectors der Talmudischen Akademie in Sora, Heft | by
Saadjah Gaon”, The Jewish Quarterly Review, Vol. 4, No. 3, Apr. 1892, s. 492).
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birtakim hesaplamalar, yazarin (Saadia Gaon) haksiz bir sekilde muhalifleri tarafindan
elestirilmesi ve son olarak da Tanah’da masum insanlara haksizlikla muamelede
bulunanlarin nasil cezalandirildigi konular1*?. Eserin son ti¢ bdlumi, dil konusuna
ayrilmugtir. Sekizinci boliim, fasih Ibranice’yi gretme, dokuzuncu ve onuncu boliimleri
ise yine fasih bir Ibranice ile konusma ve yazma konularina ayrilmistir. ibranice ciimle
yapilar1 ve ifade bozukluklarin1 giderme yollar1 iizerinde de duran Saadia, Yahudilerin
Ibranice’yi ihmal etmelerine iiziildiigiinii ancak bu eser sayesinde Yahudilerin tekrar
Ibranice’yi diizgiin ve anlasilir bir sekilde kullanacaklarmi iimit ettigini belirtmistir**.
Buna gore eserin aslinda Arapga’nin yaygin oldugu ve Ibranicenin unutulmaya yiiz
tuttugu bir dénemde Ibranice yazmak isteyenlere bir model olmasi diisiincesi etrafinda

sekillendigi séylenebilir*’,

St. Petersburg Kraliyet Kiitiiphanesinde bulunan geniza elyazmalari arasinda Sefer ha-
Galui’ye ait Judeo-Arabic parcalar Harkavy tarafindan nesredilmistir**®. Cambridge
Universitesi Kiitiiphanesi Tylor-Schechter Koleksiyonunda bulunan geniza elyazmalar:
arasinda bulunan Sefer ha-Galui’ye ait Ibranice pargalar ise Schechter tarafindan
yay1mlanm1§t1r449. Ayrica, Dr. Cyrus Adler tarafindan 1891 yilinda Kahire’den satin
alman ve Philadelphia’daki Dropsie College’da bulunan Ibranice ve Arapca geniza
elyazmalar1 arasinda Henry Malter tarafindan tespit edilen Sefer ha-Galui’ye ait Arapca
parcalar Ingilizce cevirisi ve notlar ilavesiyle nesredilmistir*. Son olarak da Bernard

Chapira, Kahire’de bu esere ait iki elyazmasi niisha kesfetmistir. Eser ve buldugu bu

> Malter, Saadia Studies, s. 489-493.

8 Arslantas, Isldm Diinyasinda Iktisadi ve IImi Hayatta Yahudiler, s. 496.

“7 Malter, Saadia Studies, s. 494.

#8 Avraham Harkavy, “Zikron ha-Ga'on Rav Sa'adyah Alfayumi u-Sefarav”, Zikkaron le-Rishonim ve-
gamle-Aharonim, Vol. V, Berlin 1891, s. 133-235. Harkavy, burada eseri tanitan olduk¢a uzun bir giris
metni yazmis, Judeo-Arabic metni Ibranice’ye notlar vererek g¢evirmistir. Saadia’nin yazdigi Giris
boliimiiniin neredeyse tamami burada nesredilmistir. Ayrica, Harkavy’nin Sefer ha-Galui hakkindaki
bolumi 6zellikle eserin Judeo-Arabic ismi konusunda birgok tartismaya neden olmus ve Harkavy’nin
cevirdigi Ibranice metnin yanhslarla dolu oldugu ileri siiriilmiistiir (Konuyla ilgili olarak bkz. Malter,
Saadia Studies, s. 487; Neubauer, Dr. Harkavy on Saadyah Gaon, s. 492-494).

9 Schechter, Saadyana Geniza, s. 1-7. Yazar, tespit ettigi belgenin ilk iki sayfasimn birinci boliime,
diger iki sayfasinin ise ii¢iincii boliime ait oldugunu haber vermektedir.

0" Malter, Saadia Studies, s. 487-499. Malter, aslinda bu elyazmasinin yeni olmadigim, Harkavy
tarafindan nesredilen parcanin bagka bir niishasi oldugunu sdyler. Bu niishanin daha iyi korundugunu,
Harkavy’nin ayrica birgok yerde yanlis ve yetersiz ¢eviri yaptigini ileri siirer.
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niishalar hakkinda bilgi verdikten sonra Judeo-Arabic metni ve Fransizca gevirisini

ekleyerek nesretmistir451.

Prof. D. S. Margoliouth, Sefer ha-Galui hakkinda yazdig1 bir makalesinde**?, Harkavy
tarafindan incelemesi yapilip nesredilen elyazmasi niishanin giivenilir olmadigini,
aslinda Saadia Gaon’u elestirmek maksadiyla 962 yilindan sonraki dénemde, Karaim
mezhebine mensup biri tarafindan kaleme alinmis bir niisha oldugunu ileri siirdd.
Harkavy de bu degerlendirmeye olduk¢a uzun bir karsilik verdi®®. Margoliouth, ileri
sirdiigii goriisiinden geri adim atmadi ve goriislerini agiklamaya devam etti.
Harkavy’nin kendisine yazdig1 cevabi makaledeki hatalar ve birtakim degerlendirmeleri
hakkindaki yazis1 ve bu yaziya Harkavy’nin cevabi ayn1 makalede yayimlandi***. Son
olarak, Margaliouth, goriislerinin dogrulugunu kabul ettirmek icin tekrar bir makale
daha yayimladi®>®, ancak ileri siirdiigii goriisler taraftar bulmadi. Giiniimiizde Harkavy,
Malter ve Schechter’in yayimladiklar1 elyazmasi niishalarin Sefer ha-Galui’ye ait
olduklar1 kabul edilmektedir. Ancak, yukarida da belirttigimiz gibi, Harkavy’nin

cevirisinde hatalar oldugu ve yeniden ele alinmasi gerektigi ileri stiriilmiigtiir.
2.9. FELSEFE

2.9.1. Olusum/Yaratihs Kitabimin Tefsiri (>7822%% axn> =vasn - Tefsiru Kitabi’l-
Meb’adi)

2.9.1.1. Olusum/Yaratihs Kitabi (793> 250 - Sefer Yetsira)

Ibranice ismiyle /77°¥° 790 (Sefer Yetsira — Olusum/Yaratihis Kitabi) olarak bilinen eser,
Yahudi mistisizminin en eski kitaplarindan biridir. Ne zaman ve kim tarafindan kaleme

alindig1 tam olarak bilinmemektedir. Saadia Gaon, bu esere yazdigi Arapca tefsirin

girisinde, ge¢mis donemde yasamis biiyiiklerin Sefer Yetsira’nin Hz. Ibrahim tarafindan

! Bernard Chapira, “Fragments Inédits Du Séfer Haggaloui De Saadia Gaon”, Revue des Etudes Juives,
Vol. LXVIII, Paris 1914, s. 1-14. Ibranice misralarin Arapea literal gevirilerinin oldugu bu niisha, eserin
Arapga nesrine aittir. 1k parca eserin altinci bdliimiine ait olmakla beraber, ikinci parca hakkinda,
niishanin okunakli ve anlagilir olmamasindan dolay: bir sey soylenememektedir.

21 S Margoliouth, “The Sefer Ha-Galuy”, The Jewish Quarterly Review, Vol. 12, No. 3, Apr. 1900, s.
502-531.

3 A. Harkavy, “The Fragment of the "Sefer Ha-Galuy”, The Jewish Quarterly Review, Vol. 12, No. 3,
Apr. 1900, s. 532-554.

% «The Sefer Ha-Galuy”, The Jewish Quarterly Review, Vol. 12, No. 4, Jul. 1900, s. 703-707.

5D, S. Margoliouth, “Notes on the Sefer Ha-Galuy Controversy, The Jewish Quarterly Review, Vol. 13,
No. 1, Oct. 1900, s. 155-158.
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yazildigimi aktardiklarim zikreder®®®. Saadia’min bu goriisiine, eserin tefsirini yazan
erken donem miifessirlerin neredeyse tamami katilir. Aslinda eserin bir¢ok elyazmasi
niishasimin bashiginda “Sefer Yetsira olarak sdylenen babamiz Ibrahim’in Mektuplar1”

7 Ancak bu durum, eserin Hz. ibrahim tarafindan yazildig:

ibareleri bulunmaktadir
anlamia gelmez. Saadia’nin da giriste agikladig1 gibi, eserde bulunan birtakim ilkeler
Hz. ibrahim tarafindan ortaya atilmis, asirlar boyunca kimi eklemelerle sifahi olarak
aktarilmis ve sonradan yaziya gegirilmistir. Sefer Yetsira’nin genel olarak M.S. II.
yiizyilda bilinmeyen bir yazar veya Rabbi Akiva (M.S. 137) tarafindan kaleme alindigi

s6ylenebilir®.

Sefer Yetsira’nin igerigi genel olarak evreni inceleyen kozmoloji ve sadece evrenin
dogusu ve kokeniyle ilgilenen kozmogoni hakkindadir. Tanr1 Yehova’nin evreni
harikulade bir sekilde nasil yarattigi hakkinda bilgiler sunar. Yaratilis, Yaraticinin on
kutsal sayisini (Sefirot) ve yirmi iki ibrani harfini igeren bir siire¢ olarak aciklanmistir.
Sayilar ve harfler toplamda otuz iki yapar ve bu da bilgeligin (hikmetin) otuz iki yolunu

gosterir®®®

. Alt1 boliimden olusan Sefer Yetsira’nin ilk boliimiinde harfler Triad (igli),
Heptad (Yedili) ve Dodekad (On ikili) olmak {izre {i¢ sinifa ayrilir. Daha sonra da ilk on
say1 lizerinde evrenin olusumu ve gelisimiyle ilgili felsefi degerlendirmeler yapilir.
Ikinci boliim, yirmi iki harf ve sesin evrenin yaratilisindaki rolii hakkindadir. Ugiincii
bolim, ¢ ana harf (alef, mem ve sin) ile Triad (liglii)’in 6zii hakkindadir. Bunlarin
makrokozmoz (evren), yil (zaman) ve mikrokozmoz (insan) yoniindeki gelisimleri ve
onlara olan etkilerinden bahseder. Dérdiincii boliim Heptad (yedili) hakkindadir. Yedi
harften (beth, gimel, dalet, kaf, pe, res ve tav) olusan Heptad’in nitelikleri ve evrenle
olan iligkileri iizerinde durulmustur. Besinci boliimde on iki harften (he, vav, zayin, het,

tet, yod, lamed, nun, sameh, ayin, zadik ve kof) olusan Dodekad (On ikili)’in 6zellikleri,

evren, zaman ve insanla ve 0zellikle bur¢larla olan iliskisi hakkinda bilgi verilir. Altinct

% Raphael Jospe, “Early Philosophical Commentaries on the Sefer Yezirah: Some Comments”, Revue
des Etudes Juives, Vol. CXLIX, Issue: 3-4, Paris 1990, s. 375.

7 Aryeh Kaplan, Sefer Yetzirah: The Book of Creation: In Theory and Practice, Publisher: Red
Wheel/Weiser, 2nd Revised edition, Boston 1997, s. XII.

8 Christopher P. Benton, “An Introduction to The Sefer Yetzirah”, The Magom Journal for Studies in
Rabbinic Literature, Vol VII, Winter 2003-04, s. 1-2.

9 Sule Burul, Yahudi Mistisizmi: Kabala, Erciyes Uni. S.B.E., Kayseri 2005 (Basiimamus Yiiksek Lisans
Tezi), s. 75-77.
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boliim ise bes boliimiin 6zeti niteligindedir. Yaratilis hakkinda verilen bu bilgilerin

hakikat oldugunu, Tanr tarafindan Hz. Ibrahim’e verildigini savunur*®.

Sefer Yetsira’nin en 6nemli dort elyazmasi versiyonu vardir: Kisa, Uzun, Saadia ve Gra
(Gaon Rabbi Eliyahu) versiyonlari. Bu versiyonlarin elyazmalar1 6zellikle Vatikan,
British, Oxford Bodleian, Moskova ve Cambridge (Taylor-Schechter bolimiu)

kiitiiphanelerinde bulunmaktadir*®*

. Uzun versiyonu, 1300 kelimeden olusan Kisa
versiyonundan bazi yorumlar1 ve eklemeleri ihtiva etmesiyle nerdeyse iki kati daha
genistir. Saadia versiyonu, Saadia Gaon’un yazdigi tefsirden ortaya ¢ikan versiyondur.
Gra versiyonu ise XVIIL. yiizyilda, Vilnius (Litvanya) gaonu Rabbi Eliyahu’nun, biiyiik
Kabbala alimi Rabbi Isaak Luria’nin (1534-1572)*? Kisa versiyon iizerinde yaptigi
calismalari devam ettirmesi ve bazi eklemeler ve diizeltmelerle yeniden yazmasi

neticesinde ortaya ¢ikan Versiyondur463.

Eser tizerine erken donemlerden itibaren ¢ok 6nemli tefsirler de yazilmigtir. Bunlarin en
Oonemlileri, Saadia’nin Tefsiri, Dunas ibn-i Tamim’in Tefsiri, Shabbetai Donnolo’nun

Tefsiri ve Rabbi Yahuda b. Barzillai’nin Tefsiri*®*.
2.9.1.2. Saadia’nin Tefsiri

Saadia Gaon, 931 senesinde Sefer Yetsira’nin literal Arapga g¢evirisini ve uzun bir
Arapca tefsirini yapmustir®®. Olusum/Yaranhs Kitabinn Tefsiri (782258 380> 000-
Tefsiru Kitabi /-Meb 'adi) adim verdigi bu esere, elinde bulunan Ibranice metni, yanls
yorumlamalara ve degistirmelere daha fazla izin vermemek i¢in dahil etmistir. Saadia,
Sefer Yetsira’yr sekiz boliime ayirmis, ilk dort boliimii kendi i¢inde yediser paragraf
olarak tekrar smiflandirmistir. Sonraki dort boliimii, ilk dort boliimiin tekrar1 ve biraz

genisletilmis hali olarak gordiigii icin sadece Ozetlemekle yetinmistir. Ayrica, yazmis

60 \Westcott ve Mathers, Kabala ‘va Girig Sefer Yezirah (Olusum Kitabi), ¢ceviren Kemal Menemencioglu,
Ikinci Basim, Hermes Yay., Istanbul 2011, s. 133-167. Eser, Kabala hakkinda giris mahiyetinde bilgiler
sunmasi ve ilk defa Sefer Yetsira’nin Kisa versiyonunun Tiirk¢e gevirisini gesitli bilgilendirici notlarla
vermesi agisindan onemlidir.

1 Hayman, s. 12-14. Eserde, bu elyazmalari hakkinda detayll bilgiler sunulmus, mukayeseli
degerlendirmeler yapilmis ve Ibranice-Ingilizce karsiliklar1 mukayeseli olarak nesredilmistir; Kaplan, s.
324-325.

%2 Isaak Luria’mn kabbala anlayisi ve etkileri konusunda bkz. Ebru Metli, Hasidizm’in Yahudi ve Oteki
Anlayisi, Ankara Uni. S.B.E., Ankara 2006 (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), s. 27-31.

%3 Benton, s. 2.

4 Hayman, s. 25-33; Eser iizerine giiniimiize kadar yazilnus tiim tefsirlerin detayl bir listesi i¢in bkz.
Kaplan, s. 324-334.

% Hayman, s. 22.
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oldugu diger tefsirlerinde gordiiglimiiz, eserlerin basma giris boliimi ekleme
aliskanligini, burada da gostermis ve tefsirin bagina uzunca bir Arapga giris eklemistir.
Cagmin Miisliman yazarlarinin yaptigr gibi soézlerine hamdele ile baglamis, ardindan
Sefer Yetsira’nin geleneksel olarak Hz. Ibrahim’e atfedildigi bilgisini vermis ve
diinyanin farkli boélgelerinde yasamis disiiniirlerin, evrenin yaratilisi ve kokeni
sorusunu ¢ozmeye ¢alistiklarin1 sdylemistir. Dehrilerin ve yedi Yunan diistiniirtin ileri
strdukleri evrenin kokeniyle ilgili teorileri, isimlerini zikretmeksizin, degerlendirmis ve
bunlar1 reddetmistir. Ardindan da Sefer Yetsira’nin yazarinin savundugu yaratilis
teorisini degerlendirmis ve evrenin yaratilisinda harflerin ve sayilarin yeri hakkinda
bilgi vermistir. Son olarak da Sefer Yetsira’nin Hz. ibrahim’e aidiyeti ve sonraki dénem
yazarlari tarafindan redakte edilmesi konusunu tartismistir. Birinci bdlumde, bilinebilen
seylerle bilinemeyen seyler iizerinde durur. Ornegin dini kurallar, icerik ve anlam
acisindan bilinebilir kategoride bulundugu igin biiyiik bir gayretle iizerinde g¢alisma
yapilmalidir. Diger yandan bilinemeyenler kategorisinde degerlendirilen tabiat
kanunlar1 ve gizemleri hakkinda Sefer Yetsira’nin yazarmm rakamlar ve harflerin
yaratilista biiyiik bir rol oynadigi iddiasindan bahseder. Ayrica, Allah’in on kutsal ismi
ve On Emir iizerinde durur. Ikinci béliimde Ibrani alfabesindeki harflerin temel
ozellikleri hakkinda bilgi verir. Astrolojik bilgiler lizerinde durur ve yildizlarin burglar
kusagindaki poziSyonuna gore insan davraniglari lizerindeki etkisinden bahseder.
Uclincii boltimde tek tek rakamlar ve harflerin 6zellikleri izerinde durur. Her bir rakam
ve harfi gesitli yonleriyle agiklar. Ornegin, bir rakamim biitiin rakamlarin kokeni ve en
o6nemlisi olmasindan dolay1 evrenin yaraticis1 Yiice Allah’a benzetir. DOrdinci bolim
ise ¢ogunlukla Sefer Yetsira’nin yazari tarafindan savunulan evrenin yaratilisi teorisinin
degerlendirilmesi hakkindadir. Boliimiin sonlarinda diinyanin, gezegenlerin ve
yildizlarin fiziksel boyutlar1 hakkinda bilgi verir. Ornegin, diinyanin gevresinin yaklasik
olarak yirmi bes bin mil oldugunu sdyler ki bu rakam giiniimiizde yapilan bilimsel

dlciimlere*®® yakin bir tahmindir*®’.

Eser, Saadia’nin yoktan yaratma (creatio ex nihilo), evrenin yaratilisi ve 6zellikleri
konularindaki goriislerini bize ulastirmasi bakimindan son derece Onemlidir. Saadia,

Sefer Yetsira’nin ileri siirdiigii tiim teoriyi tam olarak kabul etmemis, kendi fikirlerini

%% Bilimsel ¢lgiimlere gore diinyanin gevresi 40075 km yani 24901 mil’dir.
*7 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 179-192; Gyongyi (Ginger) Hegedus, Saadya Gaon: The
Double Path of the Mystic and the Rationalist, Koninklijke Brill NV, Leiden 2013, s. 8-10.
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aciklamak suretiyle degerlendirmelerde bulunmustur®®. Saadia’nin Sefer Yetsira’y:
tefsir etmesinin sebepleri tartisma konusudur. Bir goriise gore Saadia bu eseri, daha
oncekiler tarafindan esere yiiklenen mitsel, mistik ve biylisel algilamay1 ortadan
kaldirmak ve Rabbani Yahudilik cergevesinde felsefi bir eser olusunu gostermek
amaciyla yazm1§t1r469. Bir diger goriise gore ise, eserin uzun asirlardir kullanimda
olmasi, kozmogoni hakkinda bilgi vermesi ve yaratilis lizerinde durmasi sebebiyle

Saadia tarafindan tefsiri gergeklestirilmistir47o.

Saadia’nin yazdig1 Tefsiru Kitdbi’'l-Meb’ddi’nin tamamina ait tek elyazmasi niisha,
Oxford Bodleian Kiitiiphanesinde bulunur. Niishanin i¢inde bulunan bir nota gore 1263
yilinda istinsah edilen bu elyazmasi, giinimiize kadar iki defa nesredilmistir. Birincisi,
1891 yilinda Mayer Lambert tarafindan yapilan nesirdir. Lambert, elyazmas1 niishanin
Arap¢a metnini (Arap harfleriyle) Fransizca terclimesiyle beraber nesretmistir*’*.
Ikincisi ise 1972 yilinda Yosef Kafih tarafindan gerceklestirilmistir. Kafih, tipki
elyazmasinda oldugu gibi Arapca metni Ibranice harflerle (Judeo-Arabic) gdstermis ve

hemen yaninda da Ibranice terciimesini yaylmlamlst1r472.

Kafih’in terciimesi,
Lambert’in terclimesine gore daha giivenilirdir. Zaten Kafih Lambert’in terciimesini
hakli olarak bir¢ok noktadan -elestirmistir. Kafih, Oxford’taki bu elyazmasinin

tanskripsiyonunu ve terciimesini daha basarili bir sekilde gergeklestirrnistir473.

Tefsiru Kitabi’l-Meb’adi’nin giinlimiize ulasabilen diger elyazmalar1 ise Cambridge
Universitesi  Kiitlphanesi Taylor-Schechter Koleksiyonunda, Geniza elyazmalar
arasinda bulunan parcalardir. Eserin farkli boliimlerine ait, toplamda {i¢ pargaya
ayrilmis olarak bulunan bu elyazmalar1 farkli zamanlarda nesredilmistir. Ik olarak,
A.M. Haberman tarafindan 1946 yilinda Sinai dergisinde Tefsiru Kitdbi’l-Meb’adi’nin

2/4-7/1 arasmna ait boliml yayimmlanmigtir. Nehemiah Allony ise Geniza belgeleri

% Bunun en acik Srneklerinden birini soyle verebiliriz: Sefer Yetsira, diinyamin diiz oldugunu ileri
stirerken, Saadia diinyanin yuvarlak olduguna inandigimm belirtir (Malter, Saadia Gaon, His Life and
Works, s. 184).

%9 Haggai Ben-Shammai, “Saadya’s Goal in His Commentary on Sefer Yezira”, A Straight Path: Studies
in Medieval Philosophy and Culture: Essays in Honor of Arthur Hyman, The Catholic University of
America Press, Washington, D.C. 1988, s. 9

*70 Raphael, Early Philosophical Commentaries on the ‘Sefer Yezirah’, s. 376-380.

*"! Saadia, Commentaire sur le Séfer Yesira; Arapca kism 105, Fransizca kismu 122 sayfadir.

#72 Saadia Gaon, 77Yn 127 TRIT WID QY (CTRAADR ARND) 77X’ 1D (Sefer Yetsira (Kitabu’l-Meb’ddi) ‘im
Piriis Ha-Gaon Rabbinu Saadiya) (Efendimiz Saadia Gaon 'un Sefer Yetsira (Olusum Kitabi) 'min Tefsiri),
Cev. Yosef Kafih, Publisher Machon Mishnat HaRambam, Kudiis 1972, 143 sayfa.

% Hayman, s. 19.
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arasinda kesfettigi diger iki parcayla (1/1-2/6 ve 7/3-sonuna kadar) beraber tim

elyazmasini 1981°de nesretmistir474.

Arapca yazilan Tefsiru Kitdbi’l-Meb’ddi’nin Ibranice terciimeleri de yapilmistir.
Yahuda ben Barzillal (6. 1135), Sefer Yetsira'mn Tefsiri’'ni*”> yazarken ana kaynak
olarak Saadia’nin tefsirini kullanmistir. Eserinde, Tefsiru Kitabi’l-Meb ddi’nin adi
bilinmeyen iki kisi tarafindan yapilmis Ibranice terciimelerinden yararlandigim belirtir.
Bunlardan birinin Ibranice terciimesinin gercekten ¢ok kotii ve anlasilmaz oldugunu
ozellikle belirtir. Tefsiru Kitabi’l-Meb’adi’nin Ibranice terciimesinin neredeyse yarisini
(giris bolimiiniin tamami, diger boliimlerden ise pargalar halinde) kendi eserinde,
Saadia’nin adin1 bazen vererek bazen de vermeyerek zikreden Yahuda ben Barzillar,
XII. asra kadar en az iki Ibranice terciimenin var oldugunun en &nemli kamtidir*’®,
Diger ibranice terciimelerinden ise Lucenal1 (giiney Ispanya) Musa ben Yusuf’un (XII.
y.y.) terciimesini, XIII. y.yilda Saadia elestirmenlerinden Tachovlu (Cek Cumhuriyeti)
Musa ben Hisdai’nin yazdig1 eserinde Saadia’dan alint1 yaparken olusturdugu ibranice
tercimeleri ve son olarak da Berechiah ben Natronai ha-Nakdan (Gramerci)’in
Saadia’nin terciimesinin Ibranice’sinden alinti yaptig1 Sefer Ha-Hibbur (Baglantilar

Kitab) ve Sefer Ha-Matzref (Mecmu Kitap)’i*’’ zikretmemiz yeterli olacaktir*’®,

2.9.2. Ogretiler ve Inanglar Kitab1 (<aliiey)y <lilY) QUS - Kitabu’l Emanat Ve’l

‘Itikadat); (np7m M 9se - Sefer Ha-Emunét ve Ha-De6t)

Saadia Gaon’un Ortagag Yahudi felsefesinin dnciisii olarak biiyiik bir {in kazanmasina
sebep olan eseri Kitdbu 'l Emandt ve’l ‘Itikadat tir. Kelam felsefesi ile Yahudi dogmas:

arasin1 sentezlemeye yonelik ilk sistematik ¢aba olan bu eser, Ortagag Yahudi

aré Hayman, s. 18; Tefsiru Kitdbi’l-Meb’adi’nin en Onemli elyazmalarindan biri olan bu Geniza
niishasinin okunamayan boéliimleri ve eksik kisimlart Oxford niishasindan tamamlanarak bir biitiin halinde
nesredilmistir.

#% Judah ben Barzillat, Commentar zu Sefer Jezira von R. Jehuda b. Barsilai aus Barcelona, Hazirlayan
S.J. Halberstamm, Berlin 1885. italya’nin Padua sehrinde bulunan tek elyazmasi niishadan yararlanilarak
yazilmistir (Hayman, s. 32). Eserin 6nemi, Davud el-Mukammis’in “Isriin Makalat” (Yirmi Makale) adli
eserinden yogun bir sekilde alint1 yapmasi ve bu sayede giiniimiize ulasamamus olan “Isriin Makaldt i
yeniden olusturulmasinda 6nemli bir rol oynamasindan kaynaklanir. Ayrica, Saadia’nin Tefsiru Kitdbi'l-
Meb ddi’sinin Ibranice terciimesinden yararlanarak neredeyse yarisim zikretmesi, diialistik ve teslisgi
goriislere karst ¢ikmasi ve Hristiyanlarla polemige girip onlar1 elestirmesi de eserin Onemini ortaya
koymaktadir (Israel Moses Ta-Shma, ”Judah ben Barzillai”, EJ, Vol. XI, s. 483).

*7% Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 356-357; ayrica bkz. Hayman, s. 32.

7 Bu iki eser, Hermann Gollancz tarafindan Ingilizceye terciime edilmistir. Berechiah ben Natronai ha-
Nakdan, The Ethical Treatises of Berachyah Son of Rabbi Natronai Ha-Nakdan, Notlar ekleyerek
Ingilizceye ¢eviren Hermann Gollancz, London 1902.

478 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 358.
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felsefesinin  baglangicini  olusturur®”.

Saadia Gaon’un bagyapitt diyebilecegimiz
Kitabu'l Emdndt, 933*° yilinda Bagdat’ta ikamet ederken ve gorevinden
uzaklastirildigr donemde kaleme alinmistir. Eser, ilk bakista birbirlerinden ayr1 olarak
yazilip nesredilmis toplam on monografiden*® olusur. Bu monografiler, daha sonra
biraraya getirilmis ve Saadia’nin diger eserlerinden de asina oldugumuz genis kapsamli
bir giris boliimiiniin eklenmesiyle bir eser haline d6nﬁstﬁriilmiistiir482. Kitabu’l Emanat,
toplamda bir giris ve on boliimden olusan bir eserdir, ancak eserin yedinci bélimunan
iki farkli niishasi vardir. Muhtemelen bunlardan daha eski olani ilk olarak yazilmis,

digeri ise konuyla ilgili olarak Saadia tarafindan yeniden kaleme alinmak suretiyle

degistirilmistir*®.

Eserin Arapca isminin terclimesi ve anlasilmasi hususunda birtakim tartismalar
bulunmaktadir. Arapga <Yl “el-Emanat” (ibranice mnnx1 Ha-Emunét) kelimesi iman
veya ilahi bir otorite fikrinin kabul edilmesi neticesinde ulasilan dogmalar, doktrinler,
ogretiler anlamindadir. Kelimenin kokeni olan ¢! fiili de dini bir hakikate, gerceklige
givenme, inanma, bunlar1 tasdik etme anlaminda kullanilir. <la&ey) “el-‘jtikadat”
(Ibranice my7n Ha-Dedt) kelimesi ise zihni olarak tartip tahlil etme, akli ve elestirel
olarak arastirma neticesinde ulasilan kesin inanglar anlamindadir. Kelimenin kdkeni
olan agic) fiili, inceleme ve arastirma neticesinde kabul etme, inanma anlamlarina

gelir®®*

. el-Eménat kelimesinde o6znellik, taraflilik, bir dinin veya inancin Ogretileri,
iman esaslar1 anlam1 bulunurken, el- ‘/tikddat kelimesinde ise nesnellik, tarafsizlik, akli
ve elestirel bir tahlil ve fikri mitaala neticesinde ulasilan igsellestirilmis kesin inanglar
anlam vardir®®. Zaten Saadia’nin bu eserdeki temel amaci Yahudilige ait prensipleri

aciklamak ve bu prensiplerin dogru ve hakiki oluslarini ortaya koymaktir. Genel bir

% Baybal, s. 174.

8 Bu bilgi, yazarin eserinde bizzat gegmektedir. ... belki de birileri “akil nasil olurda diinyanin sadece
4693 yasinda oldugunu kabul edebilir” diye séyleyeceklerdir....” (Saadia, Kitdab'ul Emdndt, s. 72). Bu
ifadeden, Saadia’nin eserini yazdig1 yilin ibrani takvimine gore 4693 yili, miladi takvime gore ise 933 yili
oldugu neticesine ulagilir.

“8! Bilimsel alanlarda 6zel bir konu veya sorun iizerine yazilan inceleme.

“8 Ronald Charles Kiener, “The Hebrew Paraphrase of Saadiah Gaon's "Kitab al-Amanat wa'l-I'tiqadat",
Association for Jewish Studies Review, Vol. 11, No. 1, Spring 1986, s. 2; Eugen Mittwoch, “An Unknown
Fragment by Gaon Saadya”, Saadya Studies, s. 119.

*8 yedinci boliimiin bu iki farkli niishasi hakkinda ileride detayh bilgi verilecektir.

4 El-Miincid Fi’l Lugatil Arabiyyeti’l Muasirati, Daru’l Mesrik, Beyrut 2001, s. 44; 1000.

8 Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 20 (Cevirenin Onsozii); Henry Malter, eserin ismini
Felsefi Ogretiler ve Dini Inanglar Kitabi olarak gevirmis, ancak bu gevirinin yanlishg sonraki
arastirmacilar tarafindan ortaya konulmustur. Konuyla ilgili olarak bkz. Jospe, Jewish Philosophy in the
Middle Ages, s. 56; Efros, Studies in Medieval Jewish Philosophy, s. 30-32 ve Ben-Shammai, Kalam in
Medieval Jewish Philosophy, s. 130.
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metot olarak, eserin her boluminiin girisinde Yahudilikle ilgili bir ilkeyi ortaya koyar,
ardindan bu goriisiin Tanah’tan ya da diger dini kaynaklardan delilini agiklamak
suretiyle sozkonusu ilkeyi dogrular. Meselenin gelisimine gore bu ilkenin dogrulugunu
akli deliller yardimiyla, felsefl tartismalar 15181nda desteklemeye c¢alisir, bu ilkeye karsi
olan tiim karsit goriisleri ele alir ve bunlarin tamamini tiim yonlerini ortaya koyarak
reddeder. Bdylece, okuyucunun zihninden Yahudilige ait bu ilkenin dogrulugu
hususunda olusabilecek tiim siipheleri ortadan kaldirmaya g¢alismis olur. Dolayisiyla
Yahudilige ait olan ve dogrudan kabul edilmis sézkonusu bir ilkenin (emanat), kat’1 bir
inancla (‘itikadat) i¢sellestirilmesi siireci ele almmaktadir*®®. Buna gére eserin ismini
Ogretiler (yani Yahudilige ait) ve /nanglar (yani akli miitdlaa neticesinde ulasilan)

Kitabi olarak terciime etmek daha dogru olacaktir.
2.9.2.1. Eserin Genel Ozellikleri ve icerigi

Kitdbu | Emdndt’'n dzelliklerine genel olarak baktigimizda, Saadia’nin felsefi bir sistem
kurmak yerine sozlii ve yazili hukuk i¢in akli temeller olusturmaya calistigini goriiriiz.
Saadia, seriat i¢in akli temellerin olusturulmasinin dini bir zorunluluk oldugunu
savunmugtur. Ciinkii bu, muarizlarin goriislerini ortadan kaldirmak ve inananlarin
zihinlerinde olusan silipheleri gidermek igin gereklidir. Bundan dolayr Tanah ile
felsefeyi, vahiy ile akli uzlastirmaya c¢alismis ve bunu yapan ilk Ortagag Yahudi
diisiiniirii olmustur®®’. Bu fikirlerini, vahiy ile akil arasinda herhangi bir tenakuzun
bulunmadigini, her ikisinin de ayni ildhi kaynaktan neset etmelerinden dolay:
birbirlerini nakzeden goriisler ileri siiremeyeceklerini, tam tersine birbirlerini
destekleyen ve agiklayan bir tavir i¢inde olduklarini ileri siirerek izah etmistir. Ciinkii
ona gore hakikat tektir ve akil ile vahiy hakikate gotiiren iki yoldur. Dolayisiyla
bunlarin birbirlerini nakzetmeleri diisiiniilemez*®. Saadia bu goriisiinii ortaya koyarken,

onemli olgude Mutezili fikirlerden, Aristoculuktan, Platonculuktan, Neoplatonculuktan

% Eliezer Schweid, The Classic Jewish Philosophers: From Saadia Through the Renaissance
(Supplements to the Journal of Jewish Thought and Philosophy), Volume Three, Translated by Leonard
Levin, Brill Yayinevi, Leiden Boston 2008, s. 7.

87 Omer Faruk Harman, “Feyylmi, Said b. Yusuf”, DIA, Cilt 12, s. 518.

8 Abraham Heschel, “Reason and Revelation in Saadia's Philosophy”, The Jewish Quarterly Review,
New Series, Vol. 34, No. 4, Apr. 1944, s. 394; Saadia Gaon, ‘“vahiy” kavrami ile Hz. Musa’ya Sina
Dagi’nda inen ve Israilogullarina génderilen sonraki peygamberler tarafindan devam ettirilen ilahi inanct
kastetmistir (Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 195).
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ve Stoaciliktan etkilenmis*®®, Yahudiligin temel ilkelerinin akilc1 bir analizini énermek
suretiyle vahiy (Tanah) ile akil arasinda uyum oldugunu savunmustur. O, Tanah’in ve
gelenegin otoritesi yaninda, aklin otoritesine ayr1 bir deger vermistir. ona gore, akil da
vahyin ifade ettigi gercekleri 6gretir; ancak vahiy, aklin ulasamadigi i¢in terk etmek
zorunda oldugu yiiksek hakikatlerin bilinmesinde zorunludur. Aklin vahiy ile ayni
hakikati 6grettigini, fakat kesin hakikate varmak i¢in akil yoluna ihtiya¢ oldugunu iddia

etmistir490.

Saadia’nin eserinin bir baska énemli 6zelligi, eserin Yahudi keldminin en ¢arpict 6rnegi

olmasidir™®*.

Eserde, felsefi argiimanlar gelencksel Yahudi Ogretilerini savunmak
amaciyla kullanilmistir. Saadia, geleneksel (Rabbani) Yahudiligin aslinda ogretiler
toplulugu oldugunu bu yiizden de sistematik keldmi tartigmalara cevap verebilecegini
diisiinmiistiir. Mutezili diislincenin etkisinde kalarak, Yahudiligi savunmak amaciyla
yoktan yaratma, Allah’in mutlak birligi, hiir irade, ilahi ceza ve miikafat gibi gesitli

kelami konularda gbriis bildirmistir*®.

Boyle bir savunma yapma ve Rabbani
Yahudiligin goriislerinin dogrulugunu goésterme ¢abasinin asil sebebinin, Yahudilerin
icinde bulundugu fikri bunalimi ortadan kaldirmak ve bu bunalimdan kaynaklanan
cesitli kelam1 problemleri ¢ézmek oldugunu eserinin giris boliimiinde agik bir sekilde
izah eder: “Bu isleri ve bunlardan ortaya ¢ikan kotiiliikleri diisiindiigiimde insanoglu
icin kalbim sizlar ve gonliim Israilogullart icin ¢irpimir. Ciinkii, zamammda yasayan
bir¢ok mii’minin imdnlarimin hdlis olmadigint ve itikatlarimin da yanhs oldugunu,
inkdarciarin ise imansizliklariyla oviindiiklerini ve kendileri sapkinliga diigmiis
olduklart halde hak ehlini horladiklarini  gordiim. Ayrica, onlart bulunduklari
derinliklerden ¢ikaracak bir dalgi¢ ve ellerinden tutup kiyiya ¢ikaracak bir yiiziiciiniin

bulunmadigi siiphe denizine batan ve kafalari karisiklikla dolu insanlar gérdum 493,

8 Arthur Hyman, James J. Walsh, and Thomas Williams (Edi.), Philosophy in the Middle Ages The
Christian, Islamic, and Jewish Traditions, Third Edition, Hackett Publishing Company, Inc., Indianapolis
2010, s. 338.

0 Baybal, s. 174-175.

b “Yahudi Keldmi” tanim igin bkz. Sarah Stroumsa, “Saadya and Jewish Kalam”, The Cambridge
Companion to Medieval Jewish Philosophy, Edited by Daniel H. Frank and Oliver Leaman, Cambridge
University Press, New York 2003, s. 71-91; H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri Musliman,
Hiristivan ve Yahudi Keldmi, Ceviren Kasim Turhan, Kitabevi, Istanbul 2001, s. 61-83 ve Ben-Shammai,
Kalam in Medieval Jewish Philosophy, s. 115-132.

92 Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 4.

“% Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 4.
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Saadia Gaon’un yasadigr Bagdat ve civarinda Miisliimanlar, Yahudiler, Hiristiyanlar,
Zerdiistler ve herhangi bir dini goriise baglh olmayan heretik/zindik olarak nitelendirilen
kimseler vardi. Herbir grup kendi diisiincesininin dogrulugunu digerlerine izah etmek ve
kabul ettirmek icin caba gosteriyordu. Hatta zaman zaman halifenin huzurunda da gesitli
kelami goriisler tiim gruplarca tartisthrdi®®. Béyle bir ortamda bulunan Yahudi inancina
sahip kimselerin kafalarinin karisiklik ve siiphe iginde oldugunu goren Saadia,
insanlarin bu siipheden nasil ¢ikacaklarin1 ve selamete nasil ulasacaklarini géstermek

icin bdyle bir eseri kaleme aldigini aciklamaktadir®®®,

Bir giris ve on bolimden olusan Kitdbu’'l Emandt ve’l ‘Itikddat' i giris boliimiinde
yazar, genel olarak bilgi teorisi (epistemoloji) hakkindaki gériislerini aciklar. ilk olarak
Allah’a hamd-ii sena ile sozlerine baglar. Ardindan da insanoglunun gercegi arama
faaliyeti esnasinda onun zihnini kusatan siiphelerin sebeplerini ve bu siiphelerin ortadan
kaldirilmasi i¢in izlenmesi gereken metotlar1 agiklar. Siiphe denizine diismiis olanlar
icin Allah’in kendisine bahsetmis oldugu ilmi, insanlarin kurtulusuna vesile olmasi
dilegiyle bu eseri yazdigini belirtir. Eserini dikkatle takip edecek okuyucunun, tiim
stiphelerinden kurtulacagini ve kat’i bir imana sahip olacagini belirten Saadia, akil
slizgecinden gecirilmis bir itikat yoluyla higbir siiphenin olmadigi kat’i bir imana
ulasilmast gerektigini soyler. Bilgi teorisi agisindan siipheciligi reddederek rasyonalist
bir tavir benimseyen Saadia, bilginin elde edilmesinde gegerli olan dort kaynagini
aciklar: 1) Duyu algilamasi yoluyla elde edilen bilgi, 2) Asikar prensiplerin rasyonel
sezgisiyle ulasilan bilgi, 3) Duyular ve akil yoluyla mantiksal ¢ikarim sonucu elde
edilen bilgi (Istidlali) ve 4) Dogru Haber**®. Boliimiin son kisminda da inangsizlarin ve
heretiklerin dinsel anlatilara inanmamalart ve bunlari reddetmelerinin temel sebepleri
tizerinde durur. Bu sebepleri sOyle siralar: Hakikatin agir olmasi, cehaletin yayginligi,
insanoglunun nefsi zevklere kars1 gosterdigi meyil, tefekkiire karst duyulan istikrah,
kendini begenme, inangsiz birinden duydugu soézlere gore hayatin1 tanzim etme ve
kisinin inangli birine duydugu husumet (o kimsenin diismanina olan husumeti,
diismaninin inancina nefreti beraberinde getirebilir). Saadia, giris boliimiinii eserin on

boliimiinde neler anlatacagini, herbir boliimiin ana bagliklarin1 vererek bitirir. Bu

% By tartismalarin bir Srnegi igin bkz. Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 13.

%5 Hyman ve digerleri, s. 338.

% Saadia Gaon, “Dogru Haber-G-lall <)/ ™ tabiriyle Peygamberlere vahyedilen haberleri, kitaplari
kastetmektedir (Saadia, Kitdb 'ul Emdnadt, s. 20).
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konular1 ele alirken 6nce Tanah’tan deliller getirecegini sonra da akli delillerle goriisiinii

destekleyecegini st')yler497.

Basligi “ 4o IS &b sa gall - Biitiin Mevcuddtin Yaratilmis Olduguna Dair olan birinci
boliim, eserin en uzun ve en onemli kismidir. Kainatta bulunan her seyin yaratilmis
oldugu goriisiinii agiklar. Herseyin yoktan var edildigini (creatio ex nihilo) belirterek,
yaratmanin ispatlanmasinda hudis delilini kullanir. Aristo ve Mutezili kaynakli olan
dort yaratma delili iizerinde durur: 1) Diinyanin sonlulugu delili, 2) Cisimlerin bir¢ok
parcadan olugmasi delili, 3) Arazlardan c¢ikarilan delil ve 4) Zaman methumundan
cikarilan delil. Bu dort delil hakkinda agiklama yaptiktan sonra diinyanin yaratilmishgi
hakkinda ileri siiriilen on ii¢ teoriyi inceler. Bunlarin ilk sirasinda, kendisinin de
destekledigi Yoktan Yaratma teorisini koyar. Ardindan da diger on iki teoriyi, bunlarin
sahiplerinin isimlerini zikretmeksizin sayar. Bu teorilerin nicin kabul edilmemeleri
gerektigini ¢esitli argiimanlar ileri siirerek savunur. Daha sonra da belirleyici bir
neticeye ulasir: Diinya yoktan yaratilmigtir ve sonradan yaratilmis varliklarin mutlaka

. 498
bir Yaraticist vardir™ .

Ikinci boliim, “ A s Sbi asly cLudY/ Ense - Esyamn Yaraticisimn Yiice ve Her Tiirlii
Eksikliklerden Uzak Olan Allah Olduguna Dair” bashigiyla konusunun Allah oldugunu
gosterir. Yaraticinin mahiyeti ve niteligi hakkinda bilgi verir. Allah’mn bir, hay (hayat),
her seye kadir (kudret), herseyi bilen (ilim), hi¢bir seyin kendisine benzemedigi ve
kendisinin de yaratilmis seylere benzemedigi (Muhafeletiin lil-Havadis) bir varlik
oldugunu soyler. Bunlarin her birinin delillerini Tanah’tan getirir. Ardindan da
(Allah’mn varligina ve bir olusuna dair) bu diisiincelerinin akli delillerini siralar: Biitiin
mevcudatin Yaraticisi, kendi yarattigi varliklarla ayni tiirden olamaz, dolayisiyla
yarattig1 varliklar ¢ok sayida oldugu i¢in O, tek olmalidir. Yaratici fikri, akil tarafindan,
varligin aciklanmasinda zorunlu olarak kabul edilmektedir. Ayrica, daha 6nce zikrettigi
hudis delili ile bir Yaraticinin varligi fikrini zaten ispatlamistir. Allah’in i1ahi sifatlarii
aciklarken, bu arada Hiristiyanlarin teslis inanciyla sapkinliga diistiiklerini belirtir.
Onlarin, Hz. Isa’nin varlig1 hakkindaki gériislerini reddeder. Ikinci béliimde son olarak
Tanah’ta Allah’in antropomorfik ifadelerle anlatildigi (Allah’in elinin, goézlerinin,

kulaklarinin olusu ve insanogluna has birtakim davranislar1 ve ifadeleri gdstermesi gibi)

7 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 1-30.
% Saadia, Kitdh 'ul Emandt, s. 30-73.
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bircok pasuklarin yorumuna geger. Bu ifadeleri on sinifa ayirir ve bunlarin Allah i¢in
diisiiniilemeyecegini ifade eder. Tanah’taki bu ifadelerin literal (harfi) anlamlarinin
yanisira bir de mecazi anlamlarmin bulundugunu ve bu ifadelerin Allah igin

kullanildiginda mecazi anlamin kabul edilmesinin gerektigini savunur®.

Saadia, dlinyanin yaratilmighigini, yaraticisinin ise Allah oldugunu ve O’nun var, bir,
essiz, kadir-i mutlak, sonsuz kudret, ilim ve hikmet sahibi oldugunu hem Tanah’tan
delillerle hem de akli delillerle ispata ¢alistiktan sonra Yiice Yaraticinin bu diinyay1
yaratmasindaki gayesi lizerinde durur. Bashgi “¢/s =¥/ 4 - Emirler ve Yasaklar
Hakkinda” olan tgiincii bolimde, Allah’in zorunluluk sonucu degil iradi olarak
yarattigt mahlikatt mutlu olmalar1 i¢in yarattigt fikri iizerinde durur. Onlarin
mutluluklarini saglamak icin birtakim ilahi emirler ve yasaklar vermistir. Insanlar da bu
kurallara uyduklar1 zaman nihai mutluluga eriseceklerdir. Boylece insana dogrudan
mutlulugu verme yerine, bunu elde etmek i¢in beseri cabay1 gerekli kilarak Allah, bu tiir
mutlulugun daha biiyiik olacagini taahhiit etmistir. Saadia’ya gore, Tanah’ta yer alan
ilahT emirler ve yasaklar iki kisma ayrilir: Akliyyat ve Sem’iyyat. Akliyyat, akla
dayanan ve akilla agiklanabilen (rasyonel) emirler ve yasaklardir. Cinayet ve hirsizligin
yasaklanmasi gibi. Sem’iyyat ise kaynagini ilahi vahiyde bulan geleneksel kanunlardir,
yani akil agisindan degil Allah tarafindan emredildigi veya yasaklandigi i¢in yerine
getirilen emirler ve yasaklardir. Perhizler ve Sebt yasaklar1 gibi. Rasyonel emirlerdeki
otorite, bizzat akilla ilgilidir. Geleneksel emirlerdeki otorite ise, onu emredenin arzu ve
iradesinde yatmaktadir. Allah her iki hukuk (kanun) tiiriinii de vahyetmistir. Ciinki
vahiy olmaksizin miikemmel olarak rasyonel bir 6zellik tasiyanlar bile, rasyonel
kanunlarin tam ve dikkatli uygulanmasinda ittifak saglayamazlar. Ayrica onlar, vahiy
olmaksizin geleneksel kanunlari daha az kesfederler. Halbuki onlarin kurtulusu bu
ikisine (rasyonel-gelenek) dayanmaktadir. Saadia, vahiy konusu iizerinde dururken
vahyin ve niibiivvetin gerekliligi konularma da temas eder. 11ahi bir vahiy olarak
Tanah’in belli bir zaman siiresi i¢in indirilip indirilmedigi, bir miiddet sonra nesh edilip
edilmedigi konularinda goriis bildirir. Tanah hiikiimlerinin nesh edilmesinin gerektigini
ileri siiren yedi fikri, cesitli deliller ileri siirerek elestirir ve gegersizligini ortaya koyar.
Ancak, bu agiklamalara ragmen hala Tanah’in neshi hakkinda i¢inde siiphe duyanlarin

ileri surdikleri pasuklardan on tanesini ele alir ve bunlarin izahini yapar. Son béliimde

9 Saadia, Kitdh 'ul Emanat, s. 73-112.
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Ise kendisinden yaklasik olarak 60 y1l 6nce yazan Hivi el-Belhi’ye cevap verir. Tanah’in
otoritesini ve giivenilir olusunu ileri siirerek, Hivi’nin ileri siirdiigii goriislerin bir
kismina (on iki tane) cevap verir. Eserin bu kismi, muhtemelen Saadia’nin Hivi’ye

yazdig1 reddiyeden yararlanilarak yine yazarin kendisi tarafindan olusturulmustur>®,

Allah’1in insanoglunu yaratmasindaki ve ilahi emir ve yasaklarini bildirmesindeki temel
amag, insanoglunun mutlulugudur. Bu diisiince, insanin yaptig1 iyi ya da kotii her tiirli
davranigta tam anlamiyla hiir oldugu kabul edilirse bir anlam ifade eder. Aksi takdirde,
insanin fiilleri Allah’in iradesine bagli olarak gerceklesirse o zaman miikafat ya da
cezanin herhangi bir anlam1 olmayacaktir. Iste Saadia Gaon, bagh@ ~ Luasd/s Lelbl/ 4
Jaedls padls - Jtaat, Isyan, Cebr ve Adalet Hakkinda” olan dordinci béliimde, insanin
fiillerinde hiir olup olmadig1 meselesini ele almaktadir. Saadia, insanin fiillerinde fail-i
muhtar (diledigi fiilleri gergeklestirmekte hiir olmasi) oldugunu, dolayisiyla biitiin
fiilerinden tamamen sorumlu oldugunu diistinmektedir. Tanah’tan konuyla ilgili birgok
pasugu da delil gostererek goriisiinii kuvvetlendirmektedir. Ayrica, insanogluna Allah
tarafindan aklin istiin giliciiniin bahsedilmis olmasi, onun yaratilista merkezi bir noktada
yer aldigin1 ve yaratilisin nihal amacinin insan oldugunu gosterir. Bu goriisiine muhalif
sekiz fikri sayar ve bunlarin yanligliklarini izah eder. Saadia’ya gore insanin fiillerini
segme gilicli ve hakki olmasaydi emirlerin ve nehiylerin bir anlam1 olmazdi. Kisilerin
fiilleri 6nceden takdir edilmisse miikafat veya ceza vermenin bir 6nemi yoktur ve bu
durum ilaht adalete de uygun degildir. Saadia, insanin fiilerinde hiir oldugunu savunur
ve bunu da dort delille ispatlamaya g¢alisir: Empirik tecriibeler, Akil, Tanah ve Rabbani
gelenek®®.

Saadia Gaon, besinci béliimde teodise sorununu ele alir. 1lahi emir ve yasaklara
mutemadiyen uyduklari halde sikinti ve dertler i¢inde yasayan, ancak bu kurallara
uymadiklar1 halde gayet mutlu ve refah i¢inde yasamlarini devam ettiren insanlarin
durumlarindan bahseder. “<lud/ 5 cliwsd 4 - Lyilikler ve Kotiiliikler Hakkinda”
bashigiyla girisini yaptig1 bu béliimde oncelikle hasenat (lyilikler-Sevaplar) ve seyyiat
(Kothlukler-Giinahlar) kavramlarmin tariflerini yapar ve Tanah’tan Ornekler sunar.
Kisinin yaptig1 her tiirlii fiillin onun ruhu {izerinde olumlu (temiz ve saf olmasi) ya da

olumsuz (bozulmasi) olarak etkide bulundugunu sdyler. Insanlari, hasenat ve

50 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 112-145.
1 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 145-165.
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seyyiatlarina gore on smmifta degerlendirir: imanli, imansiz, itaatkar, asi, masum, hatali,
suclu (muiznib), fasik, kafir ve tovbekar. Herbirini tek tek agiklar ve bu kisilerin
durumlar1 hakkinda bilgi verir. Gergek tovbenin mahiyetini, tovbenin sartlarini
(terketme, pisman olma, istigfar ve tekrarlamamaya s6z verme) acgiklar ve ancak bu
sartlar yerine getirilirse tovbenin gergeklesebilecegini iddia eder. Ayrica, affedilmek
i¢cin yapilan dualarin kabul edilmeyecegi yedi durumu, giinahkarin pismanlik i¢inde bile
olsa asla affedilmeyecegi ii¢ biiylik glinah1 (insanlar1 giinaha tesvik etmek, inangh birine
iftira atmak ve hirsizlik yapmak) ve bu diinyada cezasinin verilmesinin zorunlu oldugu
dort tiir glinah1 agiklar: Yalan yere yemin, masum birini 6ldiirme, evli bir kadinla zina
yapma ve yalanci sahitlik yapma. Imanli insanmn durumunu agikladig: béliimde Saadia,
teodise sorununa olan bakisini da ortaya koyar. Saadia’ya gdre imanli birinin basina
gelen cesitli sikinti ve felaketlerin sebebi ya o kimsenin daha onceden isledigi
giinahlarin cezasidir ya da Allah’in bir sinamasidir. Ciinkii imanl kisi, bu diinyada,
isledigi ¢esitli giinahlarin kefareti olarak, sikint1 ve felaketlerle kargilasmaktadir. Buna
gbre imanl kisi ahirete herhangi bir giinah1 olmaksizin gidecek ve dogrudan cennete
girecektir. Boliimiin son kisminda, insanin zihninden gecirdigi kotii diisiincelerinden ve
baski altindayken yaptiklarindan dolayr giinahkar olup olmayacaklari hususundaki

goriislerini agiklar™®.

Eserin altinci boliimii “<b sli Loy <sally (udill 4 sa 4 - Ruhun Cevheri, Oliim ve Olim
Sonras1 Hakkinda” bashigiyla genel olarak insan ruhu, 6liim ve 6liim sonrast hakkinda
bilgi vermektedir. Ruhun mahiyeti hakkindaki yedi goriisii ele alir. Bunlarin altisinin
yanlig, kendi savundugu yedinci goriisiin ise dogru oldugunu iddia eder. Yunan
felsefesinde yer alan ruhun bedenden ayr1 olmadigin ileri siiren fikirleri, ruhun hava
veya atesten olustugunu sdyleyen teorileri ve ruhun iki farkli yapidan ((kalici ve gecici)
tesekkiil ettigini iddia eden goriisleri reddetmistir. Ayrica, Karaim mezhebinin kurucusu
‘Anan ben David’in adim1 zikrederek onun savundugu goriisiin de hatali oldugunu
sOyler. Onun Tesniye 12/23 pasugunu yanlis yorumlamasi neticesinde ruhun kanla
iligkili oldugunu ileri siirmesinin kesinlikle yanlis oldugunu, Tanah’tan getirdigi cesitli
delillerle savunur. Daha sonra da ruh hakkindaki kendi fikrini agiklar. Bu konunun,
Allah’in mahiyeti ve yoktan yaratmasi konular1 gibi anlasilmasi zor konulardan

oldugunun altim1 ¢izer. Saadia’ya goére ruh, Allah’in yarattigi diger varliklar gibi

%92 gaadia, Kitab 'ul Emandt, s. 165-188.
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yaratilmig bir varliktir. Allah insanin bedenini yarattigi anda ruhunu da yaratir. Ruhun
bir baslangici vardir (ezeli degildir) ancak onun bir sonu yoktur, ebedidir. Ruh ile
bedenin bir bitini olusturdugu ve ahiretteki cezalandirma veya miikafatlandirmay1
birlikte yasayacaklarini savunur. Konuyla ilgili Tanah’ta bulunan delilleri sayar ve
Karaim mezhebinin bu konudaki goriislerine karsi ¢ikar. Ruh hakkindaki goriislerinden
sonra 6lim ve sonrasinda yasananlar hakkindaki goriislere geger. Olumi, ruh ile
bedenin birlikteliginin sona ermesi olarak tanimlayan Saadia, ruhun bedenden ayrilig
aninda yasananlar, 6liim meleginin gelisi ve goriiniisii, bedenden ¢ikan ruhun insanlar
tarafindan goriilememesi, 6liim sonrasinda ruhun nereye gittigi gibi konulara agiklik
getirir. Iyi ruhlar yiikseklere (cennete) siiziiliirken kotii ruhlar ise basibos bir sekilde
ortalikta dolasirlar. Bu durum, Allah’in yaratmayi durdurup yeniden dirilmeyi diledigi
giine kadar bu sekilde devam eder. Altinci boliimiin sonunda Saadia, tenasiih inanci
hakkindaki goriislerine yer verir. Oncelikle bu inamista olanlarin goriislerini
delillendirmek ig¢in ileri siirdiikleri dort delili degerlendirir ve bunlarin yanhishigini yine
delilleriyle beraber agiklar. Netice olarak da bu goriise kesinlikle karsi ciktigini

belirtir’®,

Saadia Gaon’un yazdig1 bu eserinde bulunan on boliimden sadece yedinci boliimiiniin
birbirlerinden farkli iki niishas1 bulunmaktadir: Oxford ve Leningrad Niishalari. Saadia
hakkinda arastirma yapanlar, hangisinin daha once yazildigi, Kitdbu'l Emdndt ta
bulunmasint  istedigi ve ayrt bir risale olarak hazirlandigt  konularinda
anlasamamlslardlrSM. Her iki boliimiin de ana konusu 6liimden dirilistir. Baghigi “ 4
Lis) lo 4 isall cla/ - Olilerin Bu Diinyada Dirilmesi Hakkinda” olan Oxford
niishasina gore eserin igerigi sOyledir: Saadia, Yahudiler arasinda ahiret hayati
baslayinca dirilmenin gerceklesecegine olan inancin tam oldugunu bildirir. Bu goriise
kars1 ¢ikan herhangi bir Yahudi tanimadiginin altin1 ¢izer. Ancak, Mesih’in gelecegi
zaman Oliilerin tekrar dirilecegi inancinin tiim Yahudiler tarafindan kabul edilmedigini
belirtir. Bu noktada Saadia, Mesih doneminde oOliilerin fiziksel olarak dirilecegine
inandigin1 ve bu inanci agikliga kavusturmak i¢in bu boliimii yazdigimi 6zellikle agiklar.
Ardindan da dliilerin Mesih zamaninda dirilecegini anlatan Tanah pasuklarini yorumlar.

Bu pasuklarm literal olarak degerlendirilmesinin gerekliligi iizerinde durur. Ornegin

*% Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 188-211.

%04 Steven Harvey, “Logistical and Other Otherworldly Problems in Saadya”, Esoteric and Exoteric
Aspects in Judeo-Arabic Culture, Edi. Benjamin Hary ve Haggai Ben-Shammai, Brill Academic
Publishers, Leiden 2006, s. 55-56.
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Tesniye 32. perekte anlatilanlarin, bu dinyada gergeklesecek dirilmenin en agik
orneklerinden biri oldugunu savunur. Hezekiel ve Daniel kitaplarindan gesitli pasuklari
delil olarak ileri siiriip agiklar. Bu goriise inanmayanlarin, sézkonusu pasuklart mecazi
olarak yorumladiklari i¢in bdyle bir hataya distlklerini soyler. Halbuki Saadia, bir
pasugun ancak dort sart altinda mecazi olarak yorumlanabilecegini ve konuyla ilgili ileri
siirdiigii pasuklarda mecazi yoruma gegilebilecek bir durumun sézkonusu olmadigini
savunur. Daha sonra da Rabbani gelenekte bulunan Mesih zamaninda gergeklesecek
dirilmeye iliskin inan¢ hakkinda bilgi verir. Son bdliim ise dirilmeye iliskin mantiksal
acidan akla gelebilecek on soru ve bunlarin cevaplari hakkindadir. Ornegin, Mesih
doneminde gergeklesecek yeniden dirilmenin muhataplar1 kimdir? Saadia bu soruya,
dirilmenin Israilogullar1 arasinda olacagm, dindar olarak dlen ve tdvbe eden tiim
Yahudilerin dirilecegini ancak, tovbe etmeden 6len zindik ve heretiklerin bu haktan
yararlanamayacaklarini1 savunur. Mesthi dénemde dirilenlerin, ahiret hayati i¢in tekrar
oliip olmeyecekleri konusunda ise onlarin tekrar oliip dirilmeyeceklerini, hayatlarinin
ahiret hayati baglayana kadar uzatilacagini ve sonrasinda da ahiret hayatina gecis

yapacaklarini iddia eder™®.

Leningrad niishasinin igerigi ise su sekildedir: Saadia, s6zlerine Allah’in verdigi sozleri
yerine getirecegini vurgulayarak baslar. Israilogullarmin ¢ogunun Mesihi dénemde
yeniden dirileceklerine inandiklarini, ancak kiiciik bir toplulugun buna inanmadiklarini
soyler. Bu kimselerin diinyevi degil uhrevi dirilise inandiklarini, ancak bu inanglarinin
delillerinin  slipheli ve zayif oldugunu iddia eder. Dirilmenin bu diinyada
gerceklesecegine itiraz edenlerin ileri siirdiikleri dort ana delili (tabii delil/fitrat, akli
delil, kitdbi delil/Tanah ve nakli delil/gelenek) degerlendirir. Bunlarin tamamini
gerekceleriyle beraber reddeder. Mesihi donemde dirilmenin olacagina inanmamak,
Allah’in varligmma, mevctdati yoktan yarattigima ve Hz. Musa’nin mucizelerine
inanmamak gibidir. Dolayisiyla buna inanmayan dinden ¢ikmis sayilir. Tanah’ta yer
alan, dirilmenin bu dunyada gergeklesecegine dair pasuklart mecazi olarak
yorumlamanin uygun olmadigini sdyler. Saadia burada, bir pasugun anlaminin mecazi
olarak yorumlanabilmesinin dort sartin1 sayar. Ardindan da Mesihi dénemde
gerceklesecegine inandigi dirilmeyle ilgili pasuklarin bu sartlara uymadigini, bundan

dolayr da harfl olarak yorumlamanin dogru olacagini savunur. Buradan yola ¢ikarak,

5 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s.211-229.
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sayet te’vil sartlarina uymayan pasuklar te’vil edilirse bir bagkas1 da diger tiim pasuklari
kendi anlayisina gore te’vil edebilecegini iddia eder. Bundan dolayi, itikadi esaslar

noktasinda bir karmasa yasanabilecegini s&')yler506.

Bu iki farkli niishay1 genel olarak degerlendirdigimizde, her ikisinin de Mesihi donemde
Yahudilerin yeniden dirileceklerine olan inancin ¢ogunluk tarafindan kabul edildigini
ancak kiiciik bir toplulugun bu inanca sahip olmadiklarini soyledigini goririiz.
Birbirlerinden farklilagtiklar1 nokta, konuyu islerken takip ettikleri metottur. Oxford
nishasinda, Mesihi  donemde dirilmeyle ilgili Tanah pasuklar1 (zerinde
yogunlagilmistir. Konu islenirken metodik olarak bu pasuklarin harfi olarak
anlasilmasmin gerekliligi, mecazi (te’vil) olarak yorumlayanlarin yanhisa diismiis
olduklar1 ve Rabbani gelenegin bu inanci tasdiki hususlarina deginilmistir. Leningrad
niishasinda da temel konu Mesihi dénemde dirilmenin ger¢eklesecegine inanmayanlarin
varligi noktasidir. Ancak bu niishada, Tanah Uzerine yogunlasilmamis, bunun yerine
dirilmenin bu diinyada olacagina itiraz edenlerin ileri sirdikleri deliller

degerlendirilmis ve bu deliller gﬁrﬁtﬁlmﬁstﬁrsw.

Kitabu’l Emdndt'm sekinci bolimi Mesihi donemde gergeklesecegine inanilan
Israilogullarinin kurtulusu hakkindadir. “ols) 4 - Kurtulus Hakkinda” bashgiyla
boliime giris yapan Saadia, yedinci bolimde agikladigi Mesihi donemde gergeklesecek
dirilmeyle ilgili verdigi bilgilerden hemen sonra Israilogullarmin Mesihi dénemde
kavusacaklar1 nihai kurtulus tizerinde durur. Tanah’ta bulunan birgok pasuktan drnekler
vererek Allah’m Israilogullarini bu dagmik durumlarindan kurtaracagimi, diinyanin
dogusundan ve batisindan toplayarak Kutsal Topraklarda (Arz-i Mev'ud) biraraya
getirece@ini, oraya yerlestirecegini ve Israilogullarmin bu topraklarda secilmis ve
ayricalikli bir durumda yasayacaklarmi sdyler. Ozellikle Daniel X. ve XII. pereklerden
yola ¢ikarak, cesitli hesaplamalar yapmak suretiyle beklenen Mesih’in gelece§i zamana
iliskin disiincelerini agiklar. Mesihi donemde yasanacaklari, Tanah ve Talmud’tan
cikardigi bazi deliller yardimiyla, sirasiyla anlatan Saadia, toplamda yasanacak on (¢
hadise hakkinda bilgi verir. Mesihi donemin gelecekte yasanacagini savunan Saadia,

Ikinci Mabed déneminde yasandigini savunan bazi Yahudi mezheplerine kars1 Tanah,

506 Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions, s. 409-435; Harvey, Logistical and Other Otherworldly
Problems in Saadya, s. 69-72.
%97 Harvey, Logistical and Other Otherworldly Problems in Saadya, s. 73-74.



109

tarihi bilgiler ve kendi goriisiinden deliller getirerek hem boyle bir iddianin miimkiin
olamayacagini ispatlamaya calisir hem de Mesihi donemin on bes 6zelligi hakkinda
bilgiler verir. Ornegin, bu donemde tiim insanlarin tek Allah’a inanacaklarini, biitiin
milletlerin bagimsiz olacaklarini, kimsenin digerlerine vergi vermek zorunda
kalmayacagini, hayvanlarin da baris ve selamet i¢inde yasayacaklarini, kurt ile kuzunun
yanyana olacagini sdyler. Boliimiin sonunda, Hiristiyanlarin Mesih inanci iizerinde
durur. Onlarin Tanah’ta bulunan Mesih ile ilgili pasuklar1 Naswrali Isa olarak

yorumlamalarini, onu Tanah’in haber verdigi Mesih olarak kabul etmelerini elestirir®.

Saadia’nin eskatolojik goriislerini agikladigi son boliim, “58¥/ b 9 cléell s ol 53 4 -
Ahiretteki Miikafat ve Ceza Hakkinda” bashigini tasiyan dokuzuncu bolumdar. Her
zamanki gibi Tanah’tan deliller getirerek sozlerine baslar: Allah’in dogru ve iyi olanlari,
inangsizlik ve dalalet icinde yasayanlardan ayirt edecegini ve her iki gruba da
yaptiklarina gore bir karsilik verecegini Tanah’ta ilan etmektedir. AkIT ve nakli bircok
delili, eserin daha onceki bolimlerinde agikladigini 6zellikle vurgular. Bu diinyada
yasananlarin, insanlarin nihdi olarak yasayacaklari olmasimnin miimkiin olmadigini,
tyiliklerin ve kotiiliiklerin karsiliklarinin verilecegi bir hayatin varliginin elzem
oldugunu savunur. Tanah’ta anlatilan on ii¢ hadise {izerinde durarak, bunlarin ahiretteki
cezalandirma ve miikafatlandirmanin hak oldugunu kanitlayan en oOnemli deliller
oldugunu sdyler. Ornegin, Hz. Ishak’mn kurban edilmesi olay: iizerinde durur. Hz.
Ishak’in ahirette bu bagliligmin karsihgmi gorecegine inandigi icin teslim oldugunun
altin1 ¢izer. Ayni sekilde Daniel’in arslanlarin 6niine atilmasi olayin1 da 6rnek gosterir.
Saadia’nin Tanah’tan verdigi 6rnekler, ahiretin ve orada gergeklesecek miikafatlandirma
ve cezalandirma hadisesinin varligina dogrudan delalet eden deliller degil ancak ima
yoluyla deginen 6rneklerdir. Daha sonra Talmud ve Rabbani goriisleri yansitan diger
eserlerden ahiretin varligiyla ilgili bilgiler sunar. Dokuzuncu bélimiin neredeyse
yaridan fazlasini, Saadia’nin daha 6nce yedinci boliimde ele aldig sorular ve cevaplarin
biraz daha genis bir acidan degerlendirildigi on soru ve cevaplari olusturur. Oteki
diinyadaki cezalandirma ve miikafatlandirmanin yapisi, ceza ve miikafatin verilecegi
mekanin ve zamanin niteligi, cezalandirma ve miikafatlandirmanin ebedi olup
olmamasi, cezalandirilan veya miikafatlandirilanlar arasinda derece farkinin olup

olmayacagi, kimlerin biiyiik bir azaba carptirlmaya miistehak olduklar1 ve ahirette

58 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 229-254.
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insanlarin birbirlerini taniy1p taniyamayacaklar1 konularinda bagta Tanah olmak iizere

Talmud ve diger Rabbani kaynaklardan yararlanarak goriisiinii ortaya koyar509.

Saadia’nin insanin davranig bi¢imleri ve ahlaki yasantis1 hakkindaki goriislerini
agikladig1 ve eserinin son kismini olugturan onuncu boliimiin bagligi “ o/ zla¥/ 54 Lod
Lisll o 4 Gluwi¥) 4xicas - [nsamin Bu Diinyadaki En Uygun Davranislart Hakkinda”dir.
Asil tartisacagr konuya giris yaparken Allah’in her yoniiyle tek olusu ve O’nun
yarattiklarinin ¢ok ve farkli olusuna dikkat ¢eker. Etrafimizda gozlemledigimiz
varliklarin, birbirlerinden farkli pargalardan olusan varliklar oldugunu sdyler. Buradan
yola cikarak, insanin ahldk ve zihin diinyasinin tek bir yonden degil ¢ok ve farkli
parcalardan olustugunu iddia eder. Boyle bir risaleyi yazmasinin sebebi olarak da
insanlardan bazilarmin bu gercegi gbrmezden gelerek, sadece tek diisiince ve davranig
kalibin1 6n plana ¢ikarmak suretiyle digerlerine karsi 6fke ve nefretle hareket etmelerini
gosterir. Boyle bir davranig seklinin kesinlikle yanlis oldugunu, zaten Allah’in da bdyle
bir seyi istemedigini birtakim akli deliller sunmak suretiyle ispatlamaya calisir. Daha
sonra da kendi tecriibe ve gozlemlerine gore belirledigi on ii¢ tek yonlii davranig
kaliplarini tek tek inceler. Her zamanki gibi, 6nce elestirecegi fikrin goriislerini agiklar
ve ardindan da deliller ortaya koyarak onlarin yanlisliklarini aciklar. Ornegin, insanlarin
bir kismi, dervislerin yasadigi zéhidane, zuht dolu ve minzevi hayat tarzinin
insanoglunun takip etmesi gereken en iyi yol oldugunu sdyler. On ii¢ davranis
bi¢ciminden ilk olarak bu goriisii degerlendirir. Dervislerin diinyadan el etek ¢ekme,
daglarda ve insanlardan uzak yerlerde yasama anlayislarini inceler. Sonunda da kendi
gorlisiinii  agiklar: Bu fikri savunanlar c¢ogunlukla hakhdirlar, ancak hayatin
giizelliklerini yagamayla ilgili bir¢ok aliskanliklar1 terkettikleri ve asiriliga kagtiklart
icin yanlisa diismiislerdir. Ozellikle evlenmekten uzak durmalari, insanligin sonunu
getirecedi igin son derece hatali bir davramstir. Iste Saadia Gaon, miinzevi yasama,
yeme-igme, cinsi munasebet, homosekstellik, para biriktirme, ¢ocuk sahibi olma,
diunyada mesken kurma, uzun 6murli olma, hikim sahibi olma, intikam alma, ilmi
bilgiye ulagsma, Allah’a ibadet ve dinlenme olarak on ii¢ baslik altinda topladigi bu
davranis sekillerini degerlendirmeye tabi tutar. Boliimiin sonuna dogru cesitli
karisimlarin duyulara, 6zellikle gérme ve duymaya olan etkilerinden bahseder. Oldukca

ilging bilgilerin verildigi bu kistmda renklerin insan ruhuna etkisini agiklar. Ornegin,

59 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 255-280.
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beyaz, sari, kirmizi veya siyah gibi sadece tek renkten olusan bir seyin insan gozini
zayiflattigin1 iddia eder. Ancak karisim igine girdiginde olumlu bir etkide bulunur.
Ornegin, kirmiz1 sar1 ile birlestiginde ortaya ¢ikan (turuncu) renk insanin daha enerjik
ve canlt olmasini saglar. Ayrica sari ile siyahin karigimi insan ruhuna hiiziin ve keder
duygular1 yiikler. Saadia, renklerin diginda bir de miizik notalarinin insan ruhuna
etkisinden de bahseder. Tipki renklerde oldugu gibi, tek notanin (ses/vurus) insana
olumsuz bir etkisi vardir. Ancak karisim i¢ine girdiginde farkl etkilerde bulunur. Farkli
tonlarda sekiz ritmin bulundugu bilgisini verir ve ikinci ritmin kani harekete gegirici ve
tiglincii ritmin ise insandaki kahramanlik ve cesaretvari duygular costurucu oldugunu
sOyler. Bolumin ve eserin sonunda, bu boliimde ileri siirdiigii ahldk anlayisini
desteklemek igin Tanah’tan, ozellikle Vaiz kitabindan gesitli pasuklari 6rnek olarak
sunar. Bu kitapta bulunan her seyin kalbi ihlash olanlar ig¢in fayda saglayacagin

. e e 1
savunarak eserin bittigini soyler®™.

2.9.2.2. Eserin Nesri

Kitabu'l Emdndt ve’'l ‘Itikddat cesitli zamanlarda nesredilmis ve farkli dillere
cevrilmistir. Biz burada oOncelikle Arapga nesri lizerinde duracagiz. Ardindan da

sirasiyla Ibranice, Almanca ve Ingilizce gevirileri hakkinda bilgi verecegiz.
2.9.2.2.1. Arapca Nesri

X. y.y. miisliiman yazarlardan Ibn Nedim, Fihrist adli eserinde Saadia’nin eserleri
hakkinda bilgi verirken, onun <¥la sée s 5 JGaY) QS (On Boliimden Olusan Kitabu 'l

Emsal) adli bir eserinin oldugunu zikreder®"*

. Ancak, eldeki mevcut bilgilere gore bu
isimde bir eseri kaleme aldiginin bilinmemesi ve “On Boliimden Olusan” agiklamasi
cercevesinde, Fihrist’in miistensihlerinden birinin <Y S yazacagma yanhshkla

JEeY) S yazmug oldugunu diisiinebiliriz>™,

Kitdbu 'l Emdndt ' in tamamina ait Arapg¢a elyazmalar1 Oxford Bodleian Kiitiiphanesinde
(Oxford niishas1) ve St. Petersburg Kraliyet Kiitiiphanesinde (Leningrad niishasi)

bulunur. Oxford niishasinin Ibranice karakterlerle yazilmis olan Arapga metni (Judeo-

> Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, $.281-320.

! ibn Nedim, s. 23 (Arapga kismi).

512 Henry George Farmer, Sa'adyah Gaon on the Influence of Music, Arthur Probsthain, London 1943, s.
11.
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Arabic), Dr. Samuel Landauer tarafindan 1880 yilinda Arapca karakterlerle
nesredilmistir513. Landauer, eseri olustururken genellikle Oxford nilishasindan
yararlanmis, ancak dipnotlarinda belirtmek suretiyle zaman zaman Leningrad niishasina
da basvurmustur. Yedinci bolimii ise tamamen Oxford niishasindan yararlanarak
olusturmustur. Eserde Arapga karakterler kullanmis, fakat Tanah pasuklarma olan
atiflar1 Ibranice harflerle yazmistir. Eserin baslhigini Arapca harflerle <Yl G
<llie Yl s olarak gosteren Landauer, giris kisminda (V-XXI) Almanca olarak Saadia
Gaon’un Kitdbu’l Emdndth yazma zamani, eserin eclyazmalari ve bunlarin

degerlendirilmesi gibi konularda bilgi vermektedir. Eser, bir giris ve on bdliime

ayrilmis, toplamda 320 sayfalik bir metne ulagmistir.

Biz, arastirmamizda Saadia Gaon’un dini ve felsefi goriiglerini bu eseri merkeze alarak
olusturacagiz. incelememiz esnasinda kullanacagimiz ana basim, Landauer’in nesrini
yaptig1 bu ¢alisma olacaktir. St. Petersburg Kraliyet Kittiphanesinde bulunan Leningrad

niishasinin yedinci bslimiinii W. Bacher™™* 1896 yilinda nesretmistir™™.
2.9.2.2.2. Ibranice Terciimeleri

Arapga olarak yazilan Kitdbu'l Emdndtn degisik zamanlarda ibraniceye terciimeleri
yapilmistir. Giiniimiize kadar ii¢ defa yapilan bu ceviriler, sirasiyla adi bilinmeyen bir
tarafindan yapilan terctime/tefsir niteligindeki 720287 990 11900 - Pitron Sefer ha-Emunot
(Kitdbu'l Emandtin Tefsiri), Yahuda Ibn Tibbon’un 1186 yilinda yaptigi  mmox7 750
my7m - Sefer ha-Emun6t ve va-De6t (Kitbu’l Emadndt ve’l ‘Itikddat) isimli ceviri ve
son olarak da 1970 yilinda Yosef Kafih’in Judeo-Arabic metin ve modern Ibranice
gevirisini yanyana hazirladigi 71720 mn»aN2 97237 990- Sefer ha-Nivhar be-Emunot u-ve-

De'ot (Kitdbu'l Emadndt ve'l ‘Itikadat tan Derleme) ¢alismast.

°13 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, XX1+320 sayfa.

>4 Wilhelm Bacher, "Die zweite Version Von Saadja's Abschnitt Uber Die Wiederbelebung Der Todten"
(Saadia’nin  -Eserinin- Oliilerin Dirilisiyle ilgili Béliimiiniin Ikinci Versiyonu), Festschrift Zum
Achtzigsten Geburtstage Moritz Steinschneider’s (Moritz Steinschneider'in 80. Yasgiinii Armagani),
Leipzig 1896, s. 98-112 (Judeo-Arabic bolumi). Yazar, eserin 219-226 sayfalari arasinda bu niisha
hakkinda bilgi verir, 98-112 arasinda ise Judeo-Arabic olarak ¢ i e sa Ja/ 385 Fsall elin/ 6 Lasliad) léall
& by 6 GRS gy adoe g Lie) il - Yedinei Makale Allah Tarafindan Israilogullarina Verilen En Gorkemli
Vaad Olan Mesih Zamaninda Oliilerin Dirilmesi Hakkinda” baghgryla metni nesretmistir.

515 Daha genis bilgi i¢in bkz.; Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions, s. XXIV-XXVII; Altmann,
The Book of Doctrines and Beliefs, s. 21-22; Kiener, “The Hebrew Paraphrase”, Association for Jewish
Studies Review, s. 1-3; Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 359-361.
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Adi bilinmeyen biri tarafindan yapilan Pitron Sefer ha-Emunot, 933-1095 tarihleri
arasinda ya211m1§t1r516. Bu terciime, ¢evirmenin Arapga’ya yeterince hakim olamamasi
nedeniyle giivenilir bir terciime degildir. Arapga Kitdbu'l Emdndt’ta gecen cumlelerin
anlamlarm1 aktarmakta ve meselelerin Oziinli yansitmakta ¢ogu zaman yetersiz
kalmaktadir. Tercime, asil metnin ii¢ kati daha fazla uzunluktadir. Bazi durumlarda
Arapca terimleri Ibraniceye ¢eviremedigi icin hem Arapga aslin1 hem de Ibranice yakin
anlaml bir karsiligini vermektedir®’. Tiim bu eksikliklerine ragmen Pitron Sefer ha-
Emunot Ortacagda popiiler bir eser olarak taninmis ve bazi eserlerde yerini bulmustur.
Bunlar arasinda en bilinenleri Fransa’da Berechiah ben Natronai ha-Nakdan
(Gramerci)’in 1170 yilinda bu gevirinin birgok yerinden alint1 yaptig1 Sefer ha-Hibbur
(Baglantilar Kitabi) ve Sefer ha-Matzref (Mecmu Kitap) kitaplar1 ve Ispanya’da yine
1170 yilinda Yakup b. Ruben tarafindan yazilan Milhamét ha-Sem (Tanri Savaslari)
kitabidir**®. Pitron Sefer ha-Emunot’un giinimiize kadar ulasmis ii¢ tam elyazmasi
niishas1 vardir: Vatikan’da bulunan 266 ve 269 nolu elyazmalari ile Miinih’te bulunan
42 nolu elyazmasi. Bunlar haricinde Paris, Oxford ve Parma’da da gesitli boliimlerini

ihtiva eden elyazmalari bulunmaktadir™

. Vatikan ve Miinih’te bulunan elyazmalar1 ve
Sefer ha-Hibbur basta olmak iizere diger bazi kaynaklardan yararlanmak suretiyle
Pitron Sefer ha-Emunot’un Ibranice nesrini Ronald Charles Kiener 1984 yilinda
gergeklestirmistirSzo. Eserin, ancak giris ve ilk bes boliimiiniin edisyon kritigini yapan

Kiener, geri kalan kismini yakin bir zamanda tamamlayacagini bildirmis, fakat

516 Kiener, The Hebrew Paraphrase of Saadiah Gaon's "Kitab al-Amanat wa'l-I'tigadat" (Hebrew Text),
s. XXIX. Yazar, Pitron Sefer ha-Emunot‘un elyazmalarindan birinde (Vatikan, n0.269) 1095 tarihinin
bulundugunu belirtir. Ancak bu tarihin kim tarafindan (¢evirmen ya da miistensih) yazildig belli degildir.
Buna dayanarak, eserin yazildigi 933 ile bu tarih (1095) arasinda bir vakitte terciime edilmis oldugunu
varsayar.

7 Kiener, The Hebrew Paraphrase of Saadiah Gaon's "Kitab al-Amanat wa'l-I'tigadat” (Hebrew Text),
S. XXI-XXV.

>18 Kiener, The Hebrew Paraphrase of Saadiah Gaon's "Kitab al-Amanat wa'l-I'tigadat” (Hebrew Text),
s. XL; Yakup b. Ruben’in Saadia’dan etkilenmesi ve eserinden yararlanmasi hakkinda bkz. Wendy
Schor-Haim, Jacob ben Reuben’s Sefer Milhamot Hashem, Chapter One: A Jewish Philosophical
Critique of Christianity, A Dissertation Submitted in Partial Fulfillment of the Requirements for the
Degree of Doctor of Philosophy Department of History, New York University 2012.

59 Kiener, The Hebrew Paraphrase of Saadiah Gaon's "Kitab al-Amanat wa'l-I'tigadat” (Hebrew Text),
s. LXI- LXIV.

520 Kiener, The Hebrew Paraphrase of Saadiah Gaon's "Kitab al-Amanat wa'l-I'tigadat" (Hebrew Text),
XCl1+299 sayfa.
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giinimiize kadar bunu gerceklestirmemistir. Eser hakkinda sdyleyecegimiz son sz,

metnin Oxford niishasina yakin oldugudur521.

Kitdbu’l Emdndt'in Ortagagdan giiniimiize kadar ulagsmasini ve Arapga konusmayan
Yahudiler arasinda yayilmasim saglayan Yahuda b. Saul ibn Tibbon®?? (1120-1190)"un
yaptig1 Ibranice geviridir. ibn Tibbon’un my77 nmws7 190 - Sefer ha-Emundt ve ha-
Dedt (Kitabu'l Emdnadt ve’l ‘Itikddat) adiyla yaptign ceviri kisa siire icerisinde Pitron
Sefer ha-Emunot’un yerini tuttu. Ozellikle Arapga bilmeyen Yahudiler arasinda
yayginlasti. Bunun en 6nemli sebeplerinden biri, bu cevirinin kisa ve 06zlii olmasi,
profesyonel bir ¢evirmen tarafindan yapilmasi, dogru bir ¢eviri olmast ve Arapga aslina
bagl kalmasidir. Saadia’nin felsefi goriisleri, ibn Tibbon’un cevirisi sayesinde Avrupa
Yahudileri arasinda yayilabilmistir®®. Sefer ha-Emun6t ve ha-De6t’un giiniimiize kadar
yedi basimi gerceklestirilmistir. Bunlarin ilki 1562 Istanbul basimidir. Eserde, bu
kitabin 933 yilinda yazildig1 1186 yilinda da ibraniceye terciime edildigi bilgisi yer alir.
Daha sonra 1647 Amsterdam, 1789 Berlin ve 1859 Leipzig basimlar
gerceklestirilmistir. Bunlar Istanbul basimi temel alinarak yapilan calismalardir. David
Slucki, 1864 yilinda Leipzig’de yeni bir basimmni yapmistir. Bu g¢alismanin basina
Saadia Gaon’un hayati ve eserleri hakkinda bilgi vermistir. 1880 yilinda Slucki bu eseri
Krakow’da yeniden nesretmis, ancak bu sefer giris kismima ekledigi bilgileri
kaldirmistir. Son olarak ise 1885 yilinda Israel ha-Levi tarafindan Josefow nesri
yapilmustir. Rusya Yahudilerinden olan ha-Levi, ¢aligmanin girisinde Saadia hakkinda,
genellikle Ortagcag kaynaklarina dayanarak bilgi verir. Eserin daha 6nceki nesirlerinden
bahseder. Ha-Levi’nin Josefow nesrinin en Onemli yani metni kisa paragraflara

ayirmasi, metnin anlamini1 daha iyi yansitmasi ve Tanah ve Talmud’a yapilan atiflari

%21 Kiener, The Hebrew Paraphrase of Saadiah Gaon's "Kitab al-Amanat wa'l-I'tigadat" (Hebrew Text),
s. XIX-XX.

%22 Yahuda b. Saul ibn Tibbon (1120-1190), “miitercimlerin babasi” iinvaniyla tanimr. ibn Tibbon ailesi,
asirlar boyunca terciime, tefsir ve felsefeyle istigal etmis giiney Fransali bir ailedir. Yahuda Ibn Tibbon,
bir fizik¢i ve tliccar olarak da bilinir. Saadia Gaon’un Kitdbu’l Emdndt’inin yanisira Yahuda ha-Levi’nin
Kuzari’sini, Bahya Ibn Pakuda’nin e/ Hiddye ild Fard’idi’l-KulGb (Kalbin Goérevlerine Rehber) adl
eserleri de Ibranice’ye terciime etmistir (James T. Robinson ve Uri Melammed, “Tibbon, Ibn”, EJ, Vol.
XIX, s. 712; S. J. Pearce, “The Types of Wisdom Are Two in Number”: Judah ibn Tibbon’s Quotation
from the Ihya’ ‘ulim al-Din”, Medieval Encounters (19) 2013, s. 139-140; James Theodore Robinson,
Samuel Ibn Tibbon's "Commentary on Ecclesiastes”, Harvard University The Department of Near Eastern
Languages and Civilizations, Cambridge August 2002, (Doktora Tezi), s. 6-12).

5 Kiener, The Hebrew Paraphrase of Saadiah Gaon's "Kitab al-Amanat wa'l-I'tigadat” (Hebrew Text),
s. XIV.
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dogru gostermesidir. Ayrica ¢esitli terimleri agikladigi bir s6zliik boliimii de eklemistir.

Giiniimiize kadar yapilmis en iyi ve giivenilir ibn Tibbon terciimesi Josefow nesridir-?*.

1970 yilinda Yosef Kafih, Kitdbu’l Emdndtin modern Ibranice cevirisini

% Eserde Kitdbu’'l Emdndt'm Judeo-Arabic metni ve Ibranice

gerceklestirmistir
terciimesi yanyana verilmis, giris boliimiinde Ibranice olarak eser hakkinda detayli bir

malumat sunulmustur.
2.9.2.2.3. Almanca ve Ingilizce Terciimeleri

Julius Fiirst, ibn Tibbon’un Ibranice gevirisine dayanarak 1845 yilinda Kitabu’l

A AL . . . 2
Emdndt’m Almanca terciimesini yaylmlamlstlr5 g

Kitabu’l Emdndt m, tespit edebildigimiz kadariyla ilk Ingilizce cevirisini Peter Allix
yapmustir. Sadece, Mesihi ddénemde gerceklesecegine inanilan Israilogullarinin
kurtulusu hakkinda bilgilerin yer aldigi sekizinci bolimi (ols) 4 - Kurtulug
Hakkinda) “Last Redemption-Son Kurtulus” bashgiyla ceviren AlliX, ¢alismasina
Yahuda b. Saul ibn Tibbon’un ibranice cevirisini esas almistir™®’. Eserin neredeyse
tamamina ait ilk Ingilizce gevirisini Alexandar Altmann The Book of Doctrines and
Beliefs adiyla 1946 yilinda gergeklestirmistir’®®, Kitdbu 'l Emdndt'm onuncu bdlimiini
cevirisine dahil etmemis, diger boliimleri de genel bir sekilde ve parca parga ¢cevirmistir.
Landauer ve Slucki’nin basimlarina dayanarak hazirladigi bu ¢alismada, terciime edilen
metnin hangi basimda nerede bulundugunu da belirtmistir. Eserin basina ekledigi Saadia
Gaon ve eseri hakkindaki bilgilendirici boliim kayda deger bilgiler ihtiva etmektedir.
Ayrica, metnin i¢inde gegen bazi kavramlari ve aciklanmasi gereken noktalari, dipnotlar

gostermek suretiyle izah etmesi metnin anlasilmasina yardimci olmustur. 2002 yilinda

%24 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 371-372.

525 Sa’id b. Yusuf el-Feyyimi, Sefer ha-Nivhar ba-Emun6t u-veDe6t (Kitabu'l Emdndt ve’l ‘Itikddat tan
Derleme), Diizenleyen ve Ibranice’ye geviren Yosef Kafih, Yerushalyim: ha-Makhon le-mehkar ule-
hotsa’at sefarim 'Sura' Yerushal[ayi]m, Yeshivah Universitah, Nyu-York 1970, 352 sayfa.

%26 Sa’id b. Yusuf el-FeyyOmi, Emunot we-Deot, oder Glaubenslehre und Philosophie von Saadja
Fajjumi, Almancaya tercime eden Julius Furst, Drud und Berlag von Otto Bigano, Leipzig 1845, 492
sayfa.

527 peter Allix, A Confutation of the Hope of the Jews Concerning the Last Redemption, Printed for R.
Burrough and J. Baker, London 1707, 101 sayfa. Eserin 1-28 arasinda sekizinci béliimiin Ingilizce
cevirisi, 29-101 arasinda ise Allix’in Saadia, eseri ve bu boliim hakkindaki detayl bir degerlendirmesi yer
alir.

528 Hans Lewy, Alexander Altmann, Isaak Heinemann, Three Jewish philosophers : Philo, Selections;
Saadya Gaon, Book of Doctrines and Beliefs; Jehda Halevi, Kuzari, 449 sayfa.
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Daniel H. Frank bu eseri, kendisine ait bir giris eklemek suretiyle yeniden

nesretmistirszg.

Samuel Rosenblatt, 1948 yilinda The Book of Beliefs and Opinions adiyla yeni bir
basimi hazirlamistir®®®. Rosenblatt, Landauer’in Arapga nesrini esas alarak hazirladig
bu ingilizce gevirisinde tiim metni ¢evirmis, zaman zaman bazi kelimelerin okunusunda
Ibn Tibbon gevirisinin okuyuslarmi tercih etmis, bunu da dipnotlarda belirtmistir. Giris
kisminda Saadia Gaon, eserleri ve Kitdbu'l Emdndt hakkinda bilgi vermis, boliimlerin
iceriklerini detayli olarak giris kisminda listelemistir. Ayrica, yedinci bdliimiin
Leningrad niishasi olarak bilinen metnini, W. Bacher’in 1896 yilindaki Judeo-Arabic
nesrine dayanarak Ingilizceye ¢evirmis ve esere eklemistir. Konular ve isimler indeksi,
Tanah, Talmud ve diger Rabbani kaynaklara atiflarin yerini gosterir fihrist ve kisa bir

sOzIik bolimu de eserin sonuna eklenmistir.

Kitdbu’l Emdndt ve’l ‘Itikdddtn merkeze alarak Saadia Gaon’un dini ve felsefi
goriislerini inceledigimiz bu ¢alismada Samuel Landauer’in Arapga nesri ile Samuel

Rosenblatt’m ve Alexander Altmann’in ingilizce cevirilerinden yararlandik.

Ortagag Yahudi felsefesinin bu bilyiik eseri hakkinda Tiirk¢e’de yeterli derecede ¢eviri
veya eser hakkinda bilgi mevcut degildir. Giinlimiize kadar yapilmis caligmalardan bir
kismi sunlardir: Yasar Kutluay, Isldm ve Yahudi Mezhepleri®* kitabinda Saadia
Gaon’dan iman esaslar1 bagligi altinda bahsetmektedir. Burada Kitdbu'’l Emdndt’tan
konuyla 1ilgili olarak aktardigi boliimler vardir. Ancak bu bdliimler, eserin Arapga,
Almanca, Ingilizce veya Ibranice basilmis herhangi bir nesrinden degil Isaac Husik’in
Ortacag Yahudi felsefesiyle ilgili eserinden aktarilmistir>?. Kitdbu'l Emanat’la ilgili
olarak Tiirk¢e yazilmis bir diger calisma Sami Baybal’in “Saadia Gaon, Onun Ortagag
Yahudi Felsefesini Olusturma ve Yahudi Dogmasini Yeniden Formiile Etme Cabalari”

533

adli makalesidir Farkli kaynaklardan vyararlanan Baybal, Kitdbu’l Emdnat’in

iceriginden bahsederken genellikle Kutluay’in eseri ve c¢esitli ansiklopedi

°2% Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, 194 sayfa; Biz Saadia Gaon’un fikirlerini incelememiz
esnasinda Alexander Altmann tarafindan yapilan ¢eviriye bagvurdugumuzda, Daniel H. Frank tarafindan
yapilan bu basimi esas alacagiz.

>30 Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions, 498 sayfa.

531 Kutluay, s. 175-180.

532 |saac Husic, A History of Mediavel Jewish Philosophy, Jewish Publication Society, Philadelphia 1958,
s. 23-48.

53 Baybal, s. 169-187.
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maddelerinden yararlanmistir. Eser hakkinda bilgi veren bir diger ¢alisma da Nuh
Arslantas’ i Isldm Diinyasinda Iktisadi ve Ilmi Hayatta Yahudiler adli eseridir. Eserde
Kitabu’l Emandt’in igerigi ve iizerinde durdugu hususlar hakkinda, cesitli eserler ve

makaleler esas alinarak bilgi verilmistir™>*.

Degerlendirecegimiz son ¢aligma ise
editorliigiinii Recep Alpyagil’in yaptigi Din Felsefesine Dair Okumalar -1-‘de bulunan
Ulvi Murat Kilavuz’un cevirisidir>>. Kitdbu’l Emdndtin birinci béliimiiniin  bir
kisminin terciime edildigi ¢alismada, Saadia Gaon ve bu eseri hakkinda kisa bir bilgi
sunulmustur. Landauer’in Arapca nesri ve Rosenblatt’in Ingilizce cevirisinden

yararlanilarak ortaya konulan bu ¢alisma oldukca 6nemli ve kayda degerdir.

534 Arslantas, Isldm Diinyasinda Iktisadi ve Ilmi Hayatta Yahudiler, s. 446-450.

5% Ulvi Murat Kilavuz, “Tiim Varliklarin Yaratilmis Oldugu Hakkinda (Saadia Gaon)”, Geleneksel ve
Cagdas Metinlerle Din Felsefesine Dair Okumalar -I-, Derleyen Recep Alpyagil, iz Yayincilik, istanbul
2012, s. 272-280. Ceviri, Saadia Gaon’un Kitabu’l Emdndt’in birinci bolimiin basinda agikladigi alemin
yaratilmighigimin ispat1 ve bunun delilleri, 6zellikle hudis delili hakkindadir.
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I11. BOLUM

SAADIA GAON’UN FELSEFi VE TEOLOJIiK GORUSLERI

Arastirmanin li¢iincii boliimiinde Saadia Gaon’un en Onemli eseri Kitébu’'l Emdanat
ve'l'Itikddat esas alinarak Yahudi din esaslari ve felsefesi hakkindaki goriisleri ele
alinacaktir. Zaman zaman diger eserlerine de bagvurulmak suretiyle Saadia Gaon’un
bilgi kurami, yaratilis, Yaratan, alem, insan, ilahi adalet, ahlak, ruh, 6lum, yeniden
dirilis ve ahiret hayati konularindaki gorisleri ve sonraki nesillere etkisi hakkinda bilgi

verilecektir.
3.1. SAADIA GAON’UN BiLGi KURAMI (EPISTEMOLOJIK GORUSLERI)

Felsefenin temel alanlarindan biri olan epistemoloji, insan bilgisinin dogasini,
kaynaklarini, sinirlarini, bilginin olanakli olup olmadigini ve bilgiyle ilgili problemleri
arastiran bilim dalidir. Yunanca “bilgi” anlamina gelen “episteme” ve “bilgi, agiklama,
kuram” anlamlarina gelen “logos” kelimelerinin birlesiminden olusan epistemoloji
kelimesi Tiirk¢e’ye bilgibilim veya bilgi kurami olarak terclime edilmektedir’®®.
Epistemolojinin temel ugras alani bilginin ne oldugu, nasil ve hangi yollarla elde
edildigidir. Bilginin ortaya ¢ikis siirecinde yasananlar, yani bilen 6zne ile bilinen nesne
arasindaki iliskinin niteligi iizerinde durulur™’. Bilgi teorisinde 6ncelikle bilginin
imkan1 konusu ele alinir. Ciink{i, insan zihni ilk olarak dogru bilgi ya da gercek denilen

varlik hakkinda bilgi sahibi olmanin imkan iizerinde diisiiniir’®®. Bazi filozoflara gore

bilgiye ulagmak olanakli degilken (septik) digerlerine gore ise bilgiye ulagmak

5% Murat Bag, “Epistemoloji”, Felsefe Ansiklopedisi, Cilt V, Edi. Ahmet Cevizci, Istanbul: Babil
Yayincilik, 2007, s. 567; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., Dérdiincii Basim, Istanbul
2000, s. 689.

537 Abduilkadir Ciigen, Bilgi Felsefesi, Asa Kitabevi, Ikinci Basim, Bursa 2005, s. 30.

5% Cugen, s. 31.
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olanaklidir (dogmatik). Bilginin kaynagi, Olc¢ltl ve smir1 problemlerine ¢dziimler

liretmeye gahslr539.

Bilgiye ulagsmanin olanakliligini kabul eden bir dogmatik olarak Saadia Gaon, bilgi
kuram1 hakkindaki goriislerini sistematik olarak Kitdbu’l Emdndt’ i giris kisminda ele
almigtir. Ayrica, Tefsiru Kitabi’l-Meb’adi, Tefsiru’t-Tevriye Bi’l-Arabiyye’nin giris
kismi ve Tanah’in diger kitaplarina yazdigi tefsirlerin giris boliimlerinde bilgi
anlayisiyla ilgili goriislerini ortaya koymustur54o. Saadia’nin, heniiz eserin basinda bdyle
bir girisi kaleme almasi, ileride bilgi yazacagi malumatin temelini olusturmasi agisindan
cok mantiklidir. Zira bilgi olanakli degilse bu durumda yazdiklar1 bos/gecersiz ifadeler

olur.
3.1.1. Siiphe ve Kat’i Bilgi

Epistemolojinin en 6nemli bdéliimlerinden biri olan bilginin kaynaklari ve degeri
konusunu ele almadan &nce bilginin giivenirliligi ve siiphe konusu iizerinde durur. iman
ve akil siizgecinden gegirilmesi neticesinde ulasilan itikada bagli bir iman®* acisindan
kendi déneminde yasayan insanlarin durumlarin1 diisiindiigiinde ortaya ¢ikan tablo onu

iizmiistiir542

. Bu sebepten dolayi, ilk olarak, insanlarin siiphe denizinden kurtulup
selamete ulagsmanin regetesini yazmaya kendini mecbur hissetmistir. Insan zihninde
olusan siiphelerin sebeplerini ve bunlar1 ortadan kaldirmanin yollarini agiklar. Saadia
Gaon’a gore, duyular yoluyla (mahsGsat) elde edilen bilgi, iki sebepten dolay:
siiphelerin olusmasina ve kat’i bilgiye ulasilamamasina neden olur. ik sebep,

arastirmacinin, arastirdigi konu hakkinda yeterli bilgiye sahip olmamasidir. Ikincisi ise

5% Ciigen, s. 50-64.

540 Israel Efros, “Saadia's Theory of Knowledge”, The Jewish Quarterly Review, New Series, VVol. 33, No.
2, Oct. 1942, s. 133.

U “ftikat ile neyin kastedildigini agiklamamiz gerekmektedir. Kavranan herhangi bir seyin mevcut
ozelligine binden ruhta meydana gelen bir mefhumdur. Meselenin esasi ortaya ¢iktiginda ve aklen
benimsenip kabul edildiginde ruhlarin onu elde edip éziimsemesiyle kisi benimsemis oldugu manalarin
hakikatine ikna olur. Ondan sonra meydana gelecek bir durum yahut durumlar icin onu ruhunda
muhafaza eder. Nitekim Siileyman’in Ozdeyisleri 10/14’te gectigi iizere “Bilge kisi bilgi biriktirir,
ahmagmin agzi ise, onu yikima yaklastirir”. Ayrica Eyiip 22/22°de ge¢tigi gibi “ Agzindan ¢ikan ogretiyi
benimse, sozlerini yiireginde tut” denilmektedir” (Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 11.)

2 «By isleri ve bunlardan ortaya ¢ikan kotiliikleri diigiindiigiimde insanoglu igin kalbim sizlar ve
gonliim Israilogullart icin ¢urpimr. Ciinkii, zamanimda yasayan bircok mii’minin imdnlarimin halis
olmadigimi ve itikatlarimin da yanls oldugunu, inkdrcilarin ise imansizliklariyla oviindiiklerini ve
kendileri sapkinliga diigmiis olduklari halde hak ehlini  horladiklarint  gordiim. Ayrica, onlar
bulunduklar: derinlikierden ¢ikaracak bir dalgic ve ellerinden tutup kiyrya ¢ikaracak bir yiiziiciiniin
bulunmadigi siiphe denizine batan ve kafalari karisiklikla dolu insanlar gérdiim.” (Saadia, Kitdb ul
Eménat, s. 4)
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arastirmacinin isini hafife alip savsaklamasi ve isine gerekli 6nemi gostermemesidir.
Iste bu iki sebepten dolayi, duyular yoluyla elde edilen bilgiler insanoglunu siipheye

>3 Aymi sekilde, akil yoluyla (ma’kilat) elde edilen bilgi de tic sebepten biri

diistirir
dolayisiyla insanlar siipheye diisiirebilir. Ilk sebep, akli bilgiye ulasmaya calisan bir
aragtirmacinin, istidlal®** metotlarin1  bilmemesinden dolayi, herhangi bir degeri
olmayan delili gecerli bir delil ya da tam aksine gecerli bir delili gecersiz kabul etmek
suretiyle siipheye diismesidir. Ikincisi, akil yiiriitme yollarin1 (L& 3k) iyi bildigi
halde kolayciliga ve acelecilige kagip bu silireci tamamlamadan dogrudan dogruya
sonuca ulagmaya g¢aligmasidir. Bu durumda arastirmaci, kat’i bilgiye, akil yiiriitme

yollarii tam olarak tamamlamadig: i¢in siipheye diiser. Son sebep ise arastirmacinin

neyi arastirdigini bilmemesidir.

Saadia Gaon, bu (g 6zellikten birine sahip birinin siiphelerden arndirilmis kat’1 bilgiye
(hakikate-gercege) ulasmada basarisiz olacagini, hatta tesadiifen gergege ulasmis olsa
veya hakikat acik bir sekilde onun karsisinda olsa bile bu kimsenin hakikati
taniyamayacagini  ve farkina bile varamayacagmi soyler. Konunun daha iyi
kavranabilmesi i¢in somut bir 6rnek verir: *“ (yukarida sayilan ii¢ 6zellige sahip) Boyle
bir kimse tartmayr ve dlgmeyi bilmeyen ve bor¢lusunun kendisine ne kadar borcu
oldugunu bilmeyen alacakli gibidir. Bor¢lusu kendisine borcunu tam olarak 6demis olsa
bile O, borcun édenip 6denmedigi hususunda siipheye diisecektir. Hatta bor¢lusundan,
almasi1 gerekenden daha az aldigi halde bor¢lusunu (ondan daha fazla aldigini sanarak)
dolandirdigin bile zannedebilir™>*. Sabirsizlar1 ve akil yiiriitme bilgisi olmayanlari,
yanlisa diisenler; bilgiye ulasma konusunda titizlikle ¢alisip sabirli davrananlar ise
diiriist insanlar olarak nitelendirir. Stiphe ve belirsizliklerin bu tiir insanlardan uzak
olacagm soyler. Siileyman’in Ozdeyisleri 10/20 pasugunu bu iki tiir insan1 betimlerken

kullanir: “Dogru kisinin dili saf giimiis gibidir, kotiiniin niyetleriyse degersizdir”.

*** Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 2.

> Kelam terimi olarak istidlal, “bir hiikiim veya kavramin dogruluk yahut yanlishgim kanitlamak igin
zihnin yaptigi akil yiiriitme eylemi” olarak tarif edilebilir (Metin Ozdemir, “Kelami Iistidlalin
Problematigi”, Cumhuriyet Uni. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt V, Say1 II, Sivas 2001, s. 176).

5 Saadia, Kitdb ul Emdndt, s. 2-3; Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions, s. 4-5. (Rosenblatt,
cevirisinde esas olarak Landauer’i takip etmistir, ancak zaman zaman anlasilmayan bazi noktalarda ibn
Tibbon’un gevirisine (Israel ha-Levi tarafindan yapilan Josefow nesri) de bagvurmustur. Bu sebeple biz
de bazi anlasilamayan noktalarda Rosenblatt’in g¢evirisine basvuracagiz. Ayrica, Altmann’in yaptigi
ceviriye de (The Book of Doctrines and Beliefs) daha agik ve anlagilir bir dil kullandig1 ve dikkate deger
notlarla zenginlestirdigi i¢in zaman zaman basvuracagiz.
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Saadia, iman ve itikat agisindan insanlarin inanglarin1 dort ana kategoride degerlendirir.
[lki, hakikate ulasan, bunun farkina varmis ve bu durumdan hosnut olan kimse.
(Yeremya 15/16: “Sozlerini bulur bulmaz yuttum; Bana nese, yiiregime seving oldu.”)
Ikincisi, hakikate ulasmis, ancak yine de bunun hakikat olup olmadig: hususunda i¢inde
stipheler bulunan, kesin bir imani bulunmayan, buna yakinen inanmayan kimse. (Hosea
8/12: ”Yasamdaki pek ¢ok seyi onlar icin yazdim, ne var ki garipsediler bunlari.”)
Uclinciisti, gercekte batila ulastigi halde onu hak zannederek, batila tutunup hakki
terkedenler. (Eylp 15/31: “Bos seye giivenerek kendini aldatmasin, ¢iinkii odiilii de bos
olacaktir.”) Dordiinciisii, bir inanca bagl iken, orada gordiigii bir takim o6zellikler
nedeniyle o inangtan ayrilip bir bagkasini benimseyen; sonra ayni sekilde o inangta da
gordiigii bazi seyler nedeniyle ayrilip bir bagkasini benimseyen ve hayati boyunca bu
minval Uzere devam eden kararsiz insanlar. (Vaiz 10/15: “Akilsizin emegi kendini

oylesine yipratir ki, kente bile nasil gidecegini bilemez.”)>*.

Saadia Gaon, kendi dénemindeki insanlarin durumlarini, imani agidan degerlendirirken
iman sahibi, siiphe sahibi, batila diismiis ve kararsizlik i¢inde olanlar olarak
smiflandirmigtir. iman sahibi disindaki insanlar igin gergekten iiziintii duydugunu,
onlarin siiphe denizinden ¢ikabilmeleri ve dogruyu gorebilmeleri i¢in onlara yardim
etmek istedigini ve bu nedenden dolayr bu eseri kaleme aldigini belirtir. Bu eseri
dikkatle okuyacak birinin tiim siiphelerinden arinacaginin altin1 ¢izer. Saadia, insanlarin
dogmatik bir iman anlayisindan, akil siizgecinden gecirilmis, tiim siiphelerden
arindirilmig, analizi yapilarak degerlendirilmis bir imana, yani itikada ulagmasinin
yollarim1 gostermeye calismistir. Ciinkii Saadia, kendisini iizen bu siiphe denizine
diismiis insanlarin, bu durumdan kurtulabilmelerinin yolunun ancak itikat ile miimkiin

oldugunu savunmaktadir.

Siiphelerden armmanin ve halis bir imana sahip olmanin ancak itikat ile mumkun
oldugunu savunan Saadia, itikadin ne oldugu tizerinde durur. Saadia itikat kavramiyla,
arastirilan meselenin esasinin ortaya c¢ikmasi, aklen benimsenip kabul edilmesi ve
kisinin bu sonuglar1 6ziimsemesi/igsellestirmesi sonrasinda ortaya ¢ikan mefhumlari
kastetmistir. Kisi bunlarin hakikat olduguna aklen ve ruhen ikna olur. Bundan sonraki

siirecte de bu diisiincelerini muhafaza eder™*’. Saadia, kisinin hakikat olarak inandig1 ve

%6 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 3-4.
7 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 4.
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benimsedigi bu itikatlarin iki tiir oldugunu soyler: Barnl Itikat ve Hak Itikat. Hakiki
Itikat; bir sey ne ise o seye oldugu sekliyle inanmaktir. Ornegin, beyazi beyaz olarak,
siyah1 siyah olarak, var olan bir seyi var olarak, var olmayan bir seyi de var olmayan
olarak kabul etmektir. Ba#u! Itikat ise, bir sey ne ise o seyi olmayan bir sekliyle kabul
etmektir. Ornegin, beyazi siyah olarak, siyah1 beyaz olarak, var olmayan bir seyi var
olarak, var olan bir seyi de var olmayan olarak kabul etmektir. Bu kavramlara baglh
olarak da kisileri niteliklerine/tavirlarina gore iki ¢eside ayirir: Hikmet sahibi, hakikati
kendisine rehber edinen ve itikadini da buna gore olusturan kimsedir. Cahil ise kisisel
diisiincelerinin hakikat oldugunu ve hakikatin kendi kisisel diislincelerini takip etmesi
gerektigini ileri siirendir. Bu iki kisinin durumu Siileyman’m Ozdeyisleri 14/16’da soyle
tasvir edilmistir: “Bilge kisi korktugu icin kétiliikten uzaklasir, akilsizsa biiyiikliik

taslayip kendine giivenir” 548,

3.1.2. Bilginin Kaynaklari

Saadia Gaon, bilginin dort kaynagi oldugunu iddia eder®®®. Bilgi teorisi agisindan
stipheciligi reddederek rasyonalist bir tavir benimseyen Saadia, bilginin elde
edilmesinde gegerli olan dort kaynagini agiklar: Duyu algilamasi yoluyla elde edilen
bilgi, asikar prensiplerin rasyonel sezgisiyla ulasilan bilgi (Akli), mantiksal ¢ikarim

sonucu elde edilen bilgi (Istidlali) ve Dogru Haber™ yoluyla ulagilan bilgi>>".

3.1.2.1. Duyu Algilamasi Yoluyla Elde Edilen Bilgi (L&l ale)

Duyu algilamasi yoluyla elde edilen bilgi (22l ale), bes duyu, yani gérme, duyma,
koklama, tatma ve hissetme yoluyla elde edilen bilgidir’®2. Saadia’da bes duyu ile
bilgiye ulagsma yolu, bilgilerin elde edilmesindeki en temel metotlarin basinda gelir553.
Aristo’nun yolundan giderek duyularin dogru ve kesin bilgi sagladigi noktasinda mutlak

bir tavir benimseyen®* Saadia, Tefsiru Kitdbi’l-Meb’ddi’de soyle der: “Inananlar

**® Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 11.

> Eserinde ashinda bilginin ii¢ kaynag oldugunu séyler. Ancak, bu ii¢ kaynaktan cikarilan dérdiincii
kaynag1 da sayar. Buna gore {i¢ kaynak aslidir, dérdiincii kaynak ise fer’idir.

>0 Saadia Gaon, “Dogru Haber-c-Lall <)/ tabiriyle Peygamberlere vahyedilen haberleri, kitaplari
kastetmektedir (Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 20).

*! Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 13.

%2 Saadia, Kitdb ul Emdnt, s. 13; Saadia bu bilgi hakkinda, duyulara dayali olarak elde edilmesinden
dolay1 (sl ale kavramini da kullanir (Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 14).

%3 Abraham Heschel, “The Quest for Certainty in Saadia's Philosophy”, The Jewish Quarterly Review,
New Series, Vol. 33, No. 3, Jan. 1943, s. 274.

%4 Efros, Saadia's Theory of Knowledge, s. 135.
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cemaati olarak evvela duyularimizin (havas) bizi dogruya/hakikate gotiirdiigiinii tasdik
ederiz. Isik, gercekten siktir, aymi gsekilde karanlik da karanlhiktir. Bu sicak (sey)
gergekten sicaktir, soguk olan da gergekten soguk. Meselenin oziinde (bu a¢idan) hi¢bir

stiphe yoktur”555.

Duyularin kesin bilgi sagladigina mutlak olarak inanmakla beraber, onlarin hata
yapabilecegini de belirtmekten kaginmaz. Insan devamli olarak duyular yoluyla elde
ettigi bilgilerin mutlak dogrular olduguna inanirsa hakikate ulasma hususunda dogru
davranmamis olur. Duyularimiz olagan disi ise ve duyu yanilsamalari/yanlis algilamalar
(<2Ls5 - Tahayy(lat)®™® yasaniyorsa dogru bilgiye ulasmak imkansizdir. Ayrica, daha
once de belirttigimiz gibi iki sebepten dolay1r (yeterli bilginin bulunmamasi ve
arastirmaya gerekli 6nemin verilmemesi) mahslsétin bizi dogru bilgiye degil stipheye

o . 557
gotlirecegini savunur™".

Saadia Gaon, duyularin viicudumuzun farkli bolgelerinde ve birbirlerinden farkli
ozellikler i¢inde bulunduklarindan dolayi, renk, koku veya dokunulurluk 6zelliklerine
sahip bir nesneyle/seyle karsilastiklarinda bu nesnenin tek nesne olarak algilanmasinin
ancak idraki bir dzellikle miimkiin olabilecegini savunur. Ornegin, karsisinda bulunan
bir insan1 goren bir kisiye karsisindakini goriip gérmedigi soruldugunda miispet cevap
verecektir. Ancak bu cevap, konusma niteligi bulunmadigindan dolayr gérme duyusu
tarafindan degil, bu insan1 gérmedigi halde konusma yetenegi tarafindan verilir. Bu
durum bize, ortada bir zihinsel kavrama 6zelliginin varligini ispatlar. Bu yiizden, bu
idrak (zihinsel kavrama) 6zelligi, gorme niteligini muhafaza eder ve konusma 6zelligi

olarak da bunu gésterir>>®

. Goérme duyusu hakkinda yapilan bu yorum, diger duyular
icin de gecerlidir, dolayisiyla idrak, gorme, hissetme, tatma, duyma ve koklama

Ozelliklerinin tamamini igerir.
3.1.2.2. Asikar Prensiplerin Rasyonel Sezgisiyle Ulasilan Bilgi (J&d ale - Akl7)

Bu bilgi kaynagi, vasitasiz, dogrudan dogruya, 6§renme olmaksizin gergeklesen bilgiyi

saglar ve Saadia bu kaynagi akil ( J&ll ), bu tir bilgiyi de akli bilgi (Js)) ale) olarak

%% Saadia, Commentaire sur le Séfer Yesira, s. 38 (Arapga kismi).

%% Saadia’min <2< - Tahayy(lat kelimesini “duyu yanilsamalari/yanls algilamalar” olarak kullanmasi
hakkinda bkn. Efros, Saadia's Theory of Knowledge, s. 142.

%7 Heschel, The Quest for Certainty in Saadia's Philosophy, s. 276; Efros, Saadia's Theory of Knowledge,
s. 136; Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 15.

%58 Heschel, The Quest for Certainty in Saadia's Philosophy, s. 277.
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nitelendirir®®. Saadia’ya gore akli bilgiler, aksiyom®®® veya apagik belli olan
onermelerdir.  Ornegin,  dogrulugun  giizel  goriilmesi,  yalanciligin  ise

%61 Akl yoluyla elde edilen bilgiyi ma ‘kilat olarak

ayip/¢irkin/uygunsuz goriilmesi gibi
nitelendirir ve ma killatin 6zelligi hakkinda soyle der: “Ma kilat, zararli seylerden
armndirilmis aklimizla kavradigimiz biitiin mefhumlardir. Iste bu mefhumlar, iizerinde
hi¢bir stiphenin bulunmadigr hakiki bilgilerdir.”%z.

Aristo, insan ruhunda bir suur veya sezginin bulundugunu ve bu suur ile insanin
bilimsel bir ¢alisma yapabildigini ya da bir 68rencinin birseyler 6grenmeden Once
kendisinde zaten bazi bilgilerin (6nciil-ilksel bilgiler) bulundugunu belirtir. Bu
aksiyomlar, istidlali olarak elde edilen bilgilerden ¢ok daha fazla kesinlige sahip

bilgilerdir. Iste Aristo bu tiir apagik bilgilerin ancak insanin saf aklinda (n0u3563)

bulundugunu ileri stirmiistiir’®,

Saadia da, Aristo’nun farkina vardigi ve “nous” kavramiyla anlattigi bu durumun
bilincindeydi. Duyular yoluyla elde edilen bilgilerin bazi rasyonel (akli) bilgilerle
farkliliklar gostermesi, bunlarin kaynaklarinin da farkli oldugunu diisiinmesine sebep
olmustu. Akl bilgilere 6rnek verirken dogru olanin iyi, yanlis olanin ise degersiz oldugu
Onermesinin arka planinda ¢ok daha genis bir anlatim vardir. Saadia’nin burada
soylemek istedigi, kendi kendine ortaya c¢ikan ve apacik bir duruma gelen, 6rnegin
esitlik, denklik, kesirler gibi kavramsal meselelerdir. Ornegin, 100’{in 100’e esit olmasi
ya da 100’iin 200’{in yaris1 oldugu fikirleri gibi. Bu durum, ayn1 nesnenin ayni zamanda
hem var hem de yok olma 6zelliklerine sahip olamayacag: bilgisi gibi bazi zitlikla ilgili

fikirleri de icerir’®.

Genel olarak degerlendirecek olursak, Saadia’nin bakis acisina gore akli bilgi olarak

degerlendirilen aksiyomlar, insan zihni ya da akli tarafindan diigiiniildiiklerinde dogru

559 Efros, Saadia's Theory of Knowledge, s. 138.

%0 Aksiyom, kendiliginden apagik ve bundan dolayi oteki 6nermelerin 6n dayanag: sayilan temel
onermedir. Bagka bir dnermeye goétiiriilemeyen ve kanitlanamayan, boyle bir geri gétiirme ve kanit1 da
gerektirmeyip, kendiliginden apagik olan ve bdyle oldugu i¢in 6teki dnermelerin temeli ve 6n dayanagi
olan temel 6nermeye aksiyom ya da belit denir (Cevizci, s. 33-34).

** Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 13.

%62 Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions, s. 20; Saadia, Kitdb 'ul Emdnit, s. 16.

%63 Nous, zihnin en yiiksek pargasi, entelektiiel kavrayis ve sezgisel diisiince yetisidir. Akilla anlagilabilen
tozleri kavrayan zihinsel yetisidir. Aristo felsefesinde nous, insan zihninin, ger¢ekligin temel parcalarina
ve gergeklikle ilgili temel dogrulara iliskin sezgisel ya da akilli pargasina verilen isimdir (Cevizci, s. 689).
%64 Heschel, The Quest for Certainty in Saadia's Philosophy, s. 278-279.

%% Efros, Saadia's Theory of Knowledge, s. 139.
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ve hakiki olduguna hiikmedilen bilgilerdir. Ciinkii bu tiir bir bilgi zaten kendiliginden
apagiktir. Ancak insan aklinin bu tiir bilgileri kavrayabilmesi i¢in bu bilgilerin
uyandirilmasi, harekete gecirilmesi gerekir. Bu da ancak cesitli faaliyetlerle (deney,
gozlem gibi) ve gayretle olacak bir istir. Dogustan getirdigimiz bu fitri bilgilerin (aklt
bilgiler) bu tir faaliyetlerle bir bir ortaya ¢ikarilmasi gerekmektedir. Bu noktada,
Saadia’nin tamamen farkli bir agidan hem empirik goriisten®®® hem de rasyonalist bir
tavirdan faydalandigi goriilmektedir. Empirik bir rasyonalist olarak Saadia, insan
zihninde apagik bir sekilde bulunan akli bilgilerin, deney-gdzlem gibi faaliyetlerle

kesfedilip ortaya ¢ikarilmasini savunmustur>®’.

3.1.2.3. Duyular ve AKil Yoluyla Mantiksal Cikarim Sonucu Elde Edilen Bilgi ( o=
a9l - Istidlali)

Istidlal (¢ikarsama), lugatta, delil arama anlamma gelen, ancak en genel anlamiyla,
herhangi bir énerme hakkinda diger onermelerden hareketle kesin bir kanit getirme
islemlerinin tiimiini kapsayan bir kavramdir. Diger bir degisle, o, baska hiikiimlere

ulasmak icin birtakim onermeleri diizenlemektir>®®

. Bir hiikiim veya kavramin, dogruluk
ya da yanlishgm kanitlamak i¢in zihnin yaptigr akil yliriitme eylemi olarak da
goriilebilir. Cikarsamanin kendi i¢inde tiimdengelimsel ve tiimevarimsal olmak iizere
ikiye ayrildigi goriiliir. Timevarimsal ¢ikarsama, tek tek olgulardan genel bir sonuca
gitmekten; tlimevarimsal ¢ikarsama ise genelden Ozele dogru gitmekten olusan akil
yiriitme tiriidir. Cikarimsal (istidlall) bilgi ise kesin ya da dogru olan bagka
Oonerme/inang ya da fikirlerden ¢ikarsanmak suretiyle haklilandirilan veya

temellendirilen inancin olusturdugu bilgidirssg.

Saadia Gaon, bilginin kaynaklarini sayarken ti¢lincii siraya istidlali bilgiyi, yani ¢ikarim

571

islemi sonucu ulasilan ¢ikarimsal bilgiyi koyar®®. Cikarimsal bilgi (< s)°", insan

%66 Empirizm, tiim bilgilerin deneyime, duyu algisina dayandigim savunan gbriistiir. Bilginin kaynagimn
deneyim oldugunu ileri siirer ve bilgiye ulagsmak i¢in deneysel aragtirmanin, veri toplamanin, bunlari
degerlendirmenin gozlemden baglayarak akil yiiriitmenin gerekliligine isaret eder (Cevizci, s. 318).
Empirizme gore insan zihni dogustan bos bir levha (Tabula Rasa) gibidir. insan zihni, sonradan deney
yoluyla bilgi elde eder. Empirizm, insan zihninde dogustan getirilen diisiinceler ya da bilgilerin
olmadigina inanir.

%7 Efros, Saadia's Theory of Knowledge, s. 148-149.

%68 Ozdemir, s. 176; Yusuf Sevki Yavuz, “Istidlal”, Di4, Cilt 23, s. 325.

%9 Cevizci, s. 208.

570 Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 36; Altmann, Landauer’in Arapga basiminda <sis L ale
4l 3,5 pall (Zorunluluk sonucu kendisine ulasilan bilgi) ibaresini, Cikarimsal Bilgi (Inferential
Knowledge) olarak ¢evirmistir.
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tarafindan dogru olarak kabul edilmedigi siirece, akil yoluyla ya da duyu algilamasi

72 Yani,

yoluyla elde edilenlerin gegerliliginin iptal edilmesini icbar eden neticelerdir
cikarimsal bilgi, bir insanin reddedemeyecegi bir bilgidir. Sayet, reddetmeye kalkisirsa,
duyu algilamasi yoluyla elde ettigi bilgiyi ve akli bilgi olarak nitelendirilen apagik
bilgiyi de mutlaka reddetmek zorunda kalacaktir. Ancak bu iki tiir bilgi kaynagini
kesinlikle reddetmesi miimkiin olmadig i¢in ¢ikarimsal bilgiyi de mutlaka dogru kabul
etmek zorundadir®”®, Ornegin, insanmn goriinen, miisahede edilen ve tanik olunan
faaliyetlerini inkar etmemek i¢in, gozle gériilmedigi halde onun bir ruhunun olduguna
inanilir. Bir baska Ornegi ise daha carpicidir: “Dumanin kendisinden ¢iktigi atesi
gormedigimiz ancak dumamni gordiigiimiiz bir durumda biz, kesinlikle (orada) bir

. . . v 574
atesin olduguna inaniriz (=)

. Clinkii dumanin varlig1 atesin bulunmasini gerektirir
ve bu ikisi bir digeri olmadan tamam olmaz (agiklanamaz). Aymi sekilde, bir duvarin
arkasindan gelen insan sesi duysak, kesinlikle (orada) bir insanin bulunduguna inaniriz.

v e . .. 7. 5575
Clinkii, insan sesi ancak mevcut bir insandan ortaya ¢ikabilir”~".

Saadia, ¢ikarimsal bilginin gecerli kabul edilebilmesi igin bes sartin yerine getirilmesini
zorunlu goriir. Ik sart, ¢ikarimsal bilginin, baska agiklamalarla izah edilebilen bir duyu
algilamas1 yoluyla elde edilen bilgiye dayanmamasidir. Bir kimse, duyu algilamasi
yoluyla elde edilen bir bilgiye dayanarak ¢ikarimsal bir bilgiye ulasiyorsa, bu dayanilan
bilgiyi kontrol etmelidir. Bu bilginin dogrulugunu sarsan bir baska teorinin/bilginin
varli§i, c¢ikarimsal bilginin gecersizligine sebep olacaktir". Ornegin, bazilar
Samanyolu’nda goriinen beyazligin, gergekte giinesin izledigi bir rota neticesinde
olusan bir goriintii olduguna kesinlikle inanirlar. Ancak, duyu algilamasina baglh olarak
ortaya koyduklar1 bu goriisiin tahlili yapildiginda olas1 diger goriislerin de bulundugu
goriilecektir. Bu beyazlik, yukariya dogru ¢ikan sis ya da duman, devamli yanan bir
atesin parcast veya bir yigin kiiciik yildizlar sebebiyle de olusmus olabilir’”’. Bu

yiizden, ¢ikarimsal bilgi (Samanyolu’'nda goriinen beyazligin, gercekte giinesin izledigi

*"! Saadia, eserinde tigiincii bilgi kaynagmin admni 4d) 555 »all ciés L ale (Zorunluluk sonucu kendisine
ulasilan bilgi) ibaresini kullanmis, hemen asagida bu kaynadi agiklarken de <yjspall oo Wi
(Zorunluluklar bilgisine - yani ¢ikarimsal bilgiye- gelince) olarak kullanmustir (Saadia, Kitdb 'ul Emdnadt,
s. 13; ayrica bkn. Efros, Saadia's Theory of Knowledge, s. 149).

°" Saadia, Kitab 'ul Emdndt, s. 13.

573 Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 36.

5% Saadia’nin &) fiilini, istidlal sonucu ulagilan, kesin ve mutlak bilgiyle ulasilan inan¢ anlaminda
kullandig1 goriilmektedir.

°"> Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 17.

°"® Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 18.

57" Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 19; Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions, s. 23-24.



127

bir rota neticesinde olusan bir goriintii oldugu bilgisi), kendisine dayandigr duyu
algilamasi neticesinde elde edilen bilginin (giinesin izledigi bir rota neticesinde olusan
bir goriintii ve bu gériintiiniin goz tarafindan algilanmasi) baska teorilerle (yukariya
dogru ¢ikan sis ya da duman, devamli yanan bir atesin par¢asi veya bir yigin kiigtik

yildizlar) izah edilebilir oldugu durumlarda, gegersiz kabul edilmelidir.

Ikinci sart, cikarimsal bilginin baska agiklamalarla izah edilebilen bir akli bilgiye
dayanmamasidir. Bir kimse, akil yoluyla elde edilen bir bilgiye dayanarak ¢ikarimsal bir
bilgiye ulasiyorsa, bu dayanilan bilgiyi kontrol etmelidir. Bu bilginin dogrulugunu
sarsan bir baska teorinin/bilginin varligi, ¢ikarimsal bilginin gegersizligine sebep

7
olacaktir®’®,

Ugiincii sart, ¢ikarimsal bilginin duyu algilamasi yoluyla elde edilen bir bilgiye
dayanmasi ve bu bilginin diger duyu algilamasi yoluyla elde edilen bilgilerle
celismemesidir. Ancak boyle bir durum varsa bunlar arasinda mukayese yapilmali ve bu
mukayese sonucuna gére hangisinin tercih edilecegine karar verilmelidir’®. Ornegin,
insanlarin bazilar1 tiim mevcidatin kokeninin su oldugunu ileri siirer. Ancak onlar
suyun akiskan olmasi ve bundan dolay1 da kendi kendine duramamas1 sebebiyle boyle
bir goriisiin dogru olamayacagini diistinememislerdir. Dolayisiyla, bu drnekte oldugu
gibi duyu algilamas1 yoluyla elde edilen iki bilginin birbirleriyle ¢elismesi durumunda,
bunlarin her ikisi de degerlendirmeye alinmali ve degerlendirme sonucuna gore tercih

yapilmalidir.

Dordiincti  sart, ¢ikarimsal bilginin kendisiyle c¢elisen ifadelerden olusmamasidir.
Ornegin, birisi kendi kisisel tecriibelerinden yola gikarak iyi olmanin mutluluk verici bir
sey olduguna inansa, baska biri de insanlar1 6ldlirmenin (k&tii olmanin) mutluluk verici
bir sey olduguna inanabilir. Bu durumda iyi ve kotii gibi birbirine zit iki sey ayn1 sonuca

ulastirdigi i¢in bu bdyle bir ¢ikarimsal bilgi gegersizdirsso.

Besinci ve son sart, cikarimsal bilginin bir sebebe dayali olarak elde edildigi
durumlarda, bu sebebin farkli bir sonuca gétiirmemesidir’®. Ornegin, duyu algilamasi

yoluyla elde edilen bilgiye dayanarak diinyanin ezeli oldugunu iddia eden biri, bu

%78 Saadia, Kitdb ul Emandt, s. 19.
57 Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 41.
580 Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 41.
%81 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 20.
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goriisiiniin tabii bir sonucu olarak evrenin bir baslangicinin olmadigina da inanir. Bu
goriisiiniin temel dayanagi duyular yoluyla hissettikleridir. Ancak, bu bilginin, kendi
dayanak noktasi olan bilgi a¢isindan miisahede edilebilmesinin imkéani1 yoktur. Ciinkii,
bir insanin tiim mevcadatin ezeli olusunu duyular1 yoluyla gézlemleyebilmesi mumkdn
degildir. Dolayistyla, bu inancin (diinyanin ezeli olusu) temel dayanak noktasi olan
bilgi, sézkonusu inanci onaylamayip farkli bir sonuca (mevcidatin ezeli olusunun
duyular yoluyla gozlemlenebilmesinin miimkiin olmamasi) gétiirdiigli i¢in bu goriis
gecersizdir®®.

Saadia Gaon, yukarida saydigimiz bes sarta, dogruya ulasma faaliyetlerimiz esnasinda
sabirli olmak ve acelecilikten uzak durup dikkatli olmak kurallarin1 da ekler. Boylece
cikarimsal olarak dogru bilgiye ulasilmasi esnasinda uyulmasi gerekli yedi kurali

aciklamis olur®®,

3.1.2.4. Dogru Haber (-kal/ _w3J)

Saadia, bilginin dordiincli kaynaginin dogru haber oldugunu savunur: “Monoteist
toplum olarak bizler bu ii¢ bilgi kaynaginin hakiki olduguna inaniriz. Bunlara, diger ii¢
kaynaktan ¢ikardigimiz ve bu sayede bizim icin kaynak olan dordiincii bir kaynag: da
ekleriz. Bu kaynak, dogru haberin (32b=ll o)) gecerliligidir. Dogru haber, duyular
yoluyla elde edilen bilgiye ve akii bilgive dayalidir">®*. Saadia Gaon, “Dogru Haber*®®”
tabiriyle Peygamberlere vahyedilen haberleri ve kitaplar kastetmektedir®®®. Bu da en

genel anlamiyla yazili Tanah ve sifahi Talmud’tur.

Dogru Haber, duyusal, akli ve ¢ikarimsal bilgilerle dogru/hakiki/gegerli olma agisindan
uyumludur. Bu ii¢ bilgi kaynagi yoluyla elde edilen bilgilerin muteber bilgiler olusu
hakkinda Tanah’tan érnekler sunar. Ornegin, dogru haber, akli bilgilerin hakiki olusunu
bildirir. Buna delil olarak, dogru haberin bize dogruyu/hakikati sdylemeyi emrettigini

yalani ise yasakladigini su pasugu ornek gostererek iddia eder: “Agzim gergegi duyurur,

%82 Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions, s. 25.

583 Efros, Saadia's Theory of Knowledge, s. 155.

*%* Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 14.

%% Dérdiincii kaynagi, dogru/giivenilir gelenek, dogru/giivenilir haber olarak anlayabiliriz (Jospe, Jewish
Philosophy in the Middle Ages, s. 58).

*% Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 20.
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¢linkii dudaklarim koétiiliikten igrenir. Agzimdan ¢ikan her soz dogrudur, yoktur egri ya

da sapik olam” (Eyup 8/7-8)%%".

Dogru Haber yoluyla elde edilen bilgi, dinT alana mahsus 6zel bir bilgidir. Saadia, bu
tiir bir bilgi icin herkesin kabul edebilecegi genelgecer bir temel bulma kaygisinda
olmustur. Bunun i¢in ilk olarak dogru haber olarak adlandirdigi bu vahyi bilginin,
duyumsal (duyularla ilgili/havassi) bir tecriibeye dayanmasi gerektigini sdyler. Bu bilgi,
diger duyumsal tecriibeler sonucu ulasilan bilgilerden oldukga farklidir ve olaganiistii
bir nitelige sahiptir. Ciinkii burada hakikat, giivenilir ve otoriter bir kaynak tarafindan
vahyedilir ve ayn1 kaynak bu bilginin gelecek nesillere aktarilmasini emreder. Burada
ortaya ¢ikan vahyi bilgi (dogru haber) Saadia’ya gore siradan bir insan tarafindan ayni
tirden bir tecriibenin konusu edilemez. Ayrica, Dogru Haber olarak degerlendirilen
bilgi, Saadia’ya gore diger iic kaynaktan elde edilen bilgilerin iistiinde yer almaz.
Cikarimsal bilgi ile duyular yoluyla ulasilan bilgi ve akli bilgi arasinda bir uyum ve sart
aradig1 gibi dogru habere ait bilgi ile ilk U¢ kaynak arasinda da, hata ve siiphelerin

- C e 588
olugmasinin 6niine ge¢mek i¢in, bir uyum arar™ .

Saadia, Dogru Haber olarak nitelendirdigi ve hakiki olduguna inandig1 bu bilgilerin,
gercekten dogru ve giivenilir kabul edilebilmelerinin 6lguti tizerinde de durmustur.
Ornegin, Tanah’ta verilen tarihsel bilgilerin gergekten dogru olup olmadigi nasil
bilinecektir? Asirlar 6ncesinde olmus bir olayi, deneysel olarak gozlemlemek suretiyle
olaymm gergekten vuku buldugunu tasdik etmek mimkiin degildir. Akli agidan
bakildiginda da mutlak anlamda dogrulugunu akli olarak tasdik etmek mumkin
degildir, c¢iinkii boyle bir bilgi akli bilgi degildir. Karenin kare oldugunu, asla bir daire
olmadigini akil hemen tasdik eder, ancak boyle bir tarihsel bilgiyi onaylamaz. Boyle bir
bilginin ¢ikarimsal olarak da dogrulugunun onaylanmasi miimkiin degildir, ¢lnku
¢ikarimsal bilgi duyular yoluyla ulasilan bilgi ve akli bilgi kaynaklarina dayali oldugu
ve bu ikisinin de dogru habere ait bilginin dogrulugunu tasdik etmelerinin mimkin
olmamalar1 nedeniyle g¢ikarimsal olarak da onaylanmasi miimkiin degildir. Saadia,
Tanah’da anlatilan tarihsel verilerin dogruluklarinin iki kritere gore Olciilebilecegini
iddia eder. 1) Bu olaya sahit olan, olaymn i¢inde bulunan kimselerin sahitliklerinin

guvenilirlikleri ve 2) bu olayin sonraki nesillere aktarim siirecinin giivenilirliligi.

%7 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 15.
588 Schweid, s. 10.
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Saadia, her iki durumda da ne kadar ¢ok insan bulunursa (hem olayin i¢cinde hem de
aktarim siirecinde), olayin dogrulugunun da o derece artacagini savunur. Misir’dan
cikis, Sina dagindaki vahiy, Israilogullarmm ¢dlde kirk yil boyunca dolasirlarken
yedikleri mucizevi yiyecek men ve selva ile diger birgok mucize ¢ok agik ve anlasilir bir
sekilde halkin 6nilinde gergeklesmistir. Binlerce insanin sahit oldugu bu olaylar, yine her
nesilde binlerce insan tarafindan acik bir sekilde sonraki nesillere aktarilmistir.

Dolayistyla bu olaylarin dogruluklarinda herhangi bir siiphe s6zkonusu degildir589.

Saadia, Dogru Haber yoluyla gelen bilginin dogruluk derecesini, insanin kendi goziiyle
ya da diger duyulariyla ulagtig1 bilgi ile esit seviyede goriir. Goriisiiniin delili olarak da
Yeremya 2/10°u gosterir: “Gidin de Kittim kiyilarina bakin! Kedar iilkesine adam
gonderip iyice inceleyin, Hi¢ béyle bir sey oldu mu, olmadi mi gorin™*°. Burada, bir
haberin dogrulugunu anlamanin iki yolundan bahsedilmektedir: kendi gozlyle gérmek
ve adam gonderip iyice arastirmak. Saadia bu pasuktan yola ¢ikarak, 6zellikle “iyice
aragtirin” vurgusunun iizerinde durmak suretiyle dogru haberin ancak iki yolla fesada
ugrayabilecegini belirtmektedir. Yanlis zan/kan1 ya da izlenim (yani, haberin yanlis
anlasilmasi) ve bile bile yanlis bildirim. Iste Saadia, Tanah’ta, 6zellikle gelen haberler
hakkinda “iyice arastirin” vurgusunun yapilmasinin sebebini bu sekilde agiklamaktadir.
Dogru Haber olarak tanimladigi Tanah ve Talmud’ta bulunan bilgilerin giiniimiize
kadar aktarilmasi siirecinde, yukarida belirledigi iki esasin Israilogullar1 arasinda
gerceklesmedigini sOyler. Her ne kadar bireysel olarak, bazi bilgilerin yanlis anlagilmasi
veya bile bile bozulup farkli aktarilmasi hadiseleri yasanmis olsa da toplumun tamami
bu eylemlere katilmamis, yanlisa diismemis ve dogru yoldan ayrilmamislardir.
Dolayisiyla, Saadia’ya gore Dogru Haber bilgilerine bu agidan bakildiginda onlar

kesinlikle giivenilir, dogru ve orjinalligi bozulmadan aktarilmis bilgilerdirsgl.

Genel olarak degerlendirecek olursak, Saadia Gaon dogru haber olarak nitelendirdigi
bilgi kaynaginin aslinda vahiy sonucu ortaya ¢ikan bilgi oldugunu soyler. Allah’in
peygamberlere ilettigi bu vahiylerin yazili olarak bulundugu Tanah ve sifahi

yorumlarinin bulundugu Talmud, dogru haberlerin bulundugu eserlerdir.

%89 Jospe, Jewish Philosophy in the Middle Ages, s. 58.
%0 Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 110.
%! Saadia, Kitdb 'ul Emadndt, s. 128.
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3.1.3. Saadia Gaon’da Akil-Vahiy Iliskisi

Onceki bolimde Saadia Gaon’un hem akli hem de vahyi (Dogru Haber) birer bilgi
kaynag1 olarak kabul ettigi ortaya konulmustur. Burada, Saadia’nin akil ile vahiy

arasindaki iligki konusunda neler diisiindiigi tizerinde durulacaktir.

Saadia, akil ile vahyin arasinda herhangi bir tenakuzun bulunmadigini savunur. Dogru
bir sekilde tahlil edildiklerinde ve degerlendirildiklerinde akil ile vahiy birbirlerini
destekler, birbirlerinin anlasilmasma yardimer olur™. Ciinkii ortada tek bir hakikat
vardir; bu ikisi ise hakikate gotiiren iki yoldur. Allah, insana aklin1 kullanarak hakikate
ulagsmayi, vahyin (dogru haber) dogru olup olmadigini incelemeyi emretmistir:
“Bilmiyor musunuz, duymadiniz mi? Baslangigtan beri size bildirilmedi mi? Diinyanin
temelleri atilall beri anlamadiniz mi?” (Yesaya 40/21) ve “Gelin, dogruyu segelim, iyiyi
birlikte égrenelim” (Eyip 34/4)°%%. Saadia, bu pasuklar1 6rnek vererek, vahyin kabul
edilmesinde bilmenin ve anlamanin onemi ilizerinde durmaktadir. Daha da Onemlisi,
felsefl yorumlarda bulunmanin aslinda dini bir vecibe oldugunu vurgulamaktadir®®,
Ciinki, i¢inde yasadig1 toplumda insanlarin siiphe denizine battigini, imanlarinin saglam
olmadigint ve neye inanip inanmayacaklar1 konusunda tereddiite diistiiklerini
gormektedir. Insanlarin saglam olmayan inanglarin1 saglamlastirmak ve koriikoriine bir
iman degil de akil siizgecinden gecirilmis itikada bagl i¢sellestirilmis kat’i bir inanca
ulasabilmelerini saglamak amaciyla bu ¢aligmalari yaptigini belirtir. insanmn ancak
aklin1 kullanmak suretiyle biitiin siiphelerinden arinarak siipheden armmus saf bir imana

ulasabilecegini savunur’™.

Saadia, dinT meselelerde arastirma ve inceleme yapilmasinin baslica iki sebebi iizerinde
durur: “Allah seni dogru yola ulagtirsin ey bu kitabi inceleyen kimse, bil Ki dinimizi
ilgilendiren konularda iki sebepten dolay: inceleme yapariz ve akli degerlendirmelerde

bulunuruz. Bunlarin birincisi, Allah’in peygamberlerinden teorik olarak neler

%92 Heschel, Reason and Revelation in Saadia's Philosophy, s. 394.

*3 Saadia, Kitab 'ul Emadndt, s. 21.

5% Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 44; Heschel, Reason and Revelation in Saadia's
Philosophy, s. 400.

5% Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions, s. 27-28.



132

ogrenmigsek bunlarin dogruluklarint bilfiil ortaya koymak; ikinci ise dinimizle ilgili

herhangi bir meselede bizi elestiren kimseye cevap verebilmektir 596

Saadia’ya gore, Tanah’ta ya da Talmud’da bulunan herhangi bir bilgi (vahiy) ile akil
arasinda kesinlikle hicbir tenakuz bulunmaz. Yine de agik bir tenakuzun bulundugu
diistiniilen bir durumda, bu haberin kelime (harfi-literal) anlami te’vil edilmeli ve

rasyonel anlamda, mecazi olarak yeniden yorumlanmalidir®®’

. Clinkil, peygamberlerin
verdikleri bilgiler gilivenilir ve dogru bilgilerdir. Akil, bize bu sézlerin nasil
yorumlanmasi1 ve agiklanmasi gerektigini O0gretir. Bundan dolayr Tanah’ta bulunan
sozlerin gilivenirlikleri ve dogruluklari, bu sozlerin rasyonel bir bakis agisiyla
incelenmesinden sonra tasdik edilebilir’®®. Burada Saadia’nin Allah’in sézlerininin
dogrulugu hususunun, aklin yapacagi elestirel bir degerlendirmenin konusu yapilip
yapilmadig1 sorularina cevabimiz hayir olacaktir. Ciinkii, Saadia daha en bagtan akil ile
vahiy arasinda bir mutabakat ve uyusma oldugunu, bunun sezgisel®® olarak apagik
goriildiigiinii  savunmustur. Ancak Saadia’nin akilciligi, bir noktada smirli bir
akilciliktir. Ciinkii, ona gore, aklin da otesinde bulunan ve insanlik i¢in son derece
onemli olan bir bilgi diinyas: vardir. insanlar olarak bizler, bu bilgi diinyasindan ancak

600

vahiy yoluyla haberdar olabiliriz>*". O halde vahiy, akilotesi hakkinda bilgi verir.

Burada sorulmasi gereken soru insanoglunun akla ni¢in ihtiya¢ duydugu hususudur.
Yukarida da agikladigimiz gibi, vahiy yoluyla ulagan bilgileri anlamak, agiklamak,
yorumlamak ve dogruluklari hususunda ¢esitli faaliyetlerde bulunmak, dini hususlarda
yapilan elestirilere cevap verebilmek ve vahyi bilginin dogrulugunu savunabilmek igin

akla ihtiyag duyulur®®,

*® Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 22.

> Heschel, Reason and Revelation in Saadia's Philosophy, s. 402.

%% Schweid, s. 11; Konuyla ilgili olarak Saadia’nin ahiretin varligi hususundaki gériislerini agiklarken
kullandig1 tslup dikkat ¢ekicidir. Saadia, Tanah’ta bulunan pasuklarin akla muvafik olarak yapilmis her
yorumunun sahih ve gecerli, ancak akla muhalif olan her yorumun ise hatali ve gegersiz oldugunu
Ozellikle belirtir (Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 263).

%% Sezgi, en genel anlamiyla, gercekligi dolaysiz olarak icten ya da iceriden kavrayabilme, taniyip bilme
yetisidir. Akil yiiritmenin tam tersine, bir seyi dogrudan dogruya algilayip kavrama; bilingli bir diisiinme
ve yargilya varma siireci olmaksizin dogrudan, aracisiz gergeklesen anlama ya da bilme; higbir ¢ikarima
dayanmaksizin, dolaysiz bir bigimde bilgiye ulagsma yoludur (Cevizci, s. 844).

%%0'Schweid, s. 11.

%L Schweid, s. 12.
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3.2. SAADIA GAON’DA YARATILIS DUSUNCESI

“ Liaso ¢S Sl ga gall - Biitiin Meveuddtin Yaratilmis Olduguna Dair' bagliiyla eserinin
ilk bolimiine giris yapan Saadia, bu bolimde kainatta bulunan herseyin yaratilmis
oldugu goriisii lizerinde durmaktadir. Herseyin yoktan var edildigini (creatio ex-nihilo)
belirterek, yaratmanin ispatlanmasinda Aristo ve Mutezili kaynakli dort yaratma delili
uzerinde durur: Sonluluk delili, cisimlerin bircok par¢adan olusmasi delili, arazlardan

c¢ikarilan delil ve zaman mefhumundan ¢ikarilan delil.

Bu dort delil hakkinda agiklama yapmadan once, diinyanin yarat111$1602 hakkindaki
arastirmanin, duyularla idrak edilebilmesinin imkansizligi, bu husustaki bilgilerin ancak
akli ¢ikarsama yoluyla yapilacak bir akil yiiriitme faaliyetine dayanmasinin gerekliligi
ve ancak bu yolla diinyanin yaratilisi bilgisine ulasilabileceginin altin1 ¢izer. Ciinki,
bizden oOnceki varliklarin, varlik sahasina cikislar1 herhangi bir akil sahibi varlik
tarafindan bizzat miisahede edilememistir. Duyularla miisahede edilemese de insanlar,
diinyanin yaratilist hakkindaki bilgiye ulasmaya ¢alisir. Sayet duyularla bizzat
miisahede edilebilseydi, bdyle bir bilgiye ulagsmak icin herhangi bir akil yiiriitme

faaliyetine gerek kalmazdi®®

. Tim insanlar arasinda da diinyanin nasil yaratildigi ve
varliklarin nasil olustugu hususunda da tam bir ittifak olurdu. Ancak bu hususta farkli
bir¢cok goriis bulunmaktadir ve bu goriis sahiplerinin hepsi de akil yiiriitmeye dayali
olarak kendi ulagtiklar1 neticeleri ortaya koymaktadirlar. Saadia, bu farkli goriislere
alemin ezeli olusunu savunanlari, diialistleri ve ezeli ilk madde Ggretisini savunanlari
ornek olarak verir. Bunlarin higbirinin savunduklart goriigleri bizzat miisahede
etmediklerini ve sadece akil yiirlitme faaliyetleri neticesinde bdyle bir sonuca
ulastiklarini agiklar. Ardindan da yoktan yaratma (s (= Y) goriisliniin de bizzat
duyularla miisahede edilen bir durum sonrasinda ulasilan bilgi olmadigmni, akil
yiiriitmeye dayali oldugunu belirtir. Ancak, Saadia’nin burada O6zellikle vurguladigi
husus yoktan yaratma goériisiiniin digerlerine gore oldukga gii¢lii ve avantajli yanlariin

bulundugudur604.

%02 Saadia’nin bizzat kendi ifadesiyle “bizden énceki seylerin varlik sahasina nasil ¢ikuigr” (Saadia,
Kitab 'ul Emdnat, s. 30).

*° Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 30-31.

®%* Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 32.
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Saadia’nin genel iislubu su sekildedir: Oncelikle bir konu hakkindaki gériisiinii ortaya
koyar. Bu goriisiin delillerini basta Tanah olmak tizere Talmud ve diger Rabbani
edebiyata ait eserlerden deliller getirir ve bunlar1 agiklar. Daha sonra da konu
hakkindaki akli delilleri ortaya koymak suretiyle, dogmatik iman esaslarinin akli
temellere de dayandigini ispatlamaya calisir. Bu sayede, insanlarin i¢inde bulunan tiim
stiphelerin giderilmesini ve akil siizgecinden gecirilmis bir iman tesis ederek son derece

giiclii ve sarsilmaz bir inanca/itikada sahip olmalarini ister.

Saadia, yukarida sundugumuz bu cercevede, Oncelikle yoktan yaratma fikrinde
oldugunu belirtir, ardindan da bu gorlisii destekleyen vahyl kanitlarin1 sunar:
“Baslangicta Allah g6gii ve yeri yaratt” (Tekvin 1/ 1)605 ve “Her seyi yaratan, gokleri
valniz basina geren, yeryiiziinii tek basina seren, ... Rab benim” (Yesaya 44/24).
Peygamberlerin verdigi haberler yoluyla kanitlanan bu hususun, akil yoluyla da
kanitlanabilecegini, bunun i¢in asagida ele alinan dort kaniti sunacagini belirterek bu

husustaki goriislerini agiklar.
3.2.1. Yaratihsin Dort Delili
3.2.1.1. Sonluluk Delili

Saadia Gaon’un ileri siirdiigii ilk delil, sonluluklar (<) olgusudur®®. Sonluluklar
delili, tic 6nerme iizerine kuruludur: Alem, biiyiikliik bakimindan sonludur; Alemin
icindeki onun varligini muhafaza eden glg¢ de sonludur; Boyle sonlu bir gli¢ sonsuz
varlik meydana getiremez. Saadia, ileri siirdiigii bu ii¢c 6nermeden, alemin ezeli ve ebed?
olamayacagi, dolayisiyla baslangicinin ve sonunun olmasi gerektigi neticesine ulagir®®’.
Saadia’ya gore yer, alemin merkezinde yer aldigi, gok ise onu kusattig1 i¢in her ikisi de
sonludur. Bu durumda, onlarin i¢inde bulunan gii¢ de zorunlu olarak sonludur. Ciinki,

sonsuz bir kuvvet, sonlu bir cisimde bulunamaz. Bdylece, bunlarin varliginin devamini

saglayan kuvvet sonlu bir kuvvet oldugu ortaya ¢iktigina gore yerin ve gogiin bir

%05 Saadia, Kitdbu'l Emdndt’ta Ibranice metnin aynisim kullanmustir. Ancak, Arapga Tevrat terciimesinde
daha farkli gevirmistir: “c= ¥l slawdl &) 38 W J3) - Allah’in yaratagi ilk sey gok ve yerdir”. Konu
hakkinda daha genis bir degerlendirme i¢in bkz. Steiner, Philology as the Handmaiden of Philosophy in
R. Saadia Gaon's Interpretation of Genesis 1/1, s. 379-389.

°® Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 32.

%7 H. Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri, s. 286; H. Austryn Wolfson, “Kalam Arguments For
Creation”, Saadia Anniversary Volume, s. 199-200.
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baslangicinin ve sonunun olmasi gerektigi de (ezeli ve ebedi ya da sonsuz olamayacagi)

kendiliginden ortaya cikacaktir®®.

Saadia’nin savundugu “alemin biiyiikliik bakimindan sonlu” oldugu temel 6nermesi,
Ortacagda yaygin olan geosentrik kozmoloji®® anlayisina dayanmaktadir. Bu anlayisa
gore, diinya evrenin merkezinde bulunmaktadir ve gok cisimleri diinyanin etrafinda
dolanmaktadir®™®. Saadia, boyle bir anlayisin tezahiirii olarak giinesin ve diger gok
cisimlerinin diinyanin etrafinda dondiigiinii soylemektedir. Buradan da sayet diinyanin
sonsuz biyiikligli olsaydi, bu gok cisimlerinin diinyanin etrafindaki doniislerini
tamamlayamamalar1 gerektigini ileri siirer®. Daha sonra akli bir bilgiyle, yani sonlu bir
cismin i¢inde sonsuz bir kuvvet bulunamayacag: bilgisiyle baglanti kurarak alemin
icinde bulunan ve onun varligini muhafaza eden kuvvetin de sonlu bir kuvvet oldugu
sonucuna ulasir. Alemin ve igindeki kuvvetin sonlulugu, ¢ikarimsal olarak bizi Alemin

%12 Bu 6nermelerden

ezeli ve ebedi, yani sonsuz olamayacagi sonucuna gotirir
hareketle, alemin ezeli ve ebedi olmamasi ya da baska bir deyisle alemin sonlu olmasi,

zorunlu olarak alemin 6nceden yok iken sonradan yaratilmis oldugu goriisiine gotiiriir.

Saadia Gaon’un burada Onerdigi li¢ Oonermenin de Aristo kaynakli oldugu goriiliir.
Alemin biiyiiklik bakimindan sonlu oldugunu ileri siiren ilk onerme, Aristo’nun yer
merkezli evren modelinde savundugu en temel argiimandir. Aristo’ya goére yer, evrenin

merkezinde bulunur. Bir tek evren vardir ve bu evren her yeri doldurur, bu nedenle

*® Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 32; Kilavuz, s. 275.

809 Geosentrizm veya yermerkezcilik, yeri (diinyay1) evrenin merkezi kabul eden gdriistiir. Kopernik
sistemi Oncesinde gecerli olan Batlamyus'un sistemi yermerkezci bir sistemdir. Gergekdisi oldugu
ispatlanan bu modele XVII. yiizyila kadar inanilmaktaydi. Bunun sebebi diinya yiizeyinde yasayan
canlilarin bakis acisindan diinyanin sabit, giines basta olmak iizere tiim gok cisimlerinin ise hareketli
goriiniistidiir.

%10 jospe, Jewish Philosophy in the Middle Ages, s. 60.

811 “Belki de yer, uzunluk, derinlik ve genislik agisindan sonsuz ve siirsizdir; olamaz mi? Fakat sonra
kendi kendime su cevabi verdim: “Oyle olsaydi, giines, yerin etrafinda her giin ve gecede bir kere
gergeklesen doniisiinii tamamlayacak sekilde onu kusatamaz ve dogdugu yerden tekrar dogup, battig
yerden de tekrar batmazdi. Ayni sey, ay ve diger yildizlar i¢in de gecerlidir “ (Saadia, Kitab 'ul Emandt, S.
33; Kilavuz, s. 275).

%12 Wolfson, Saadia’nmn alemin ve igindeki kuvvetin sonlulugu gergeginden yola ¢ikip, alemin sonsuz
olusuna itiraz etmesinin, meselenin icerdigi giriftligi aydinliga kavusturma noktasinda ¢ok da doyurucu
olmadigint belirtmektedir. Ona gore Saadia, Yahya en-Nahvi (M.S. 6. y.y.)’nin sonluluk delili iizerine
yaptig1 yorumdan haberdardi ve bu delili soyle de yorumlamistiz A) Sonlu bir giicii olan hersey
bozulabilir; Alemin sonlu bir giicii vardir; Su halde alem bozulabilir. B) Bozulabilen her sey sonradan
meydana gelmistir; Alem bozulabilir; Su halde alem sonradan meydana gelmistir (Wolfson, Kelam
Felsefeleri, s. 292; Yahva en-Nahvi’nin konu hakkindaki goriigleri i¢in bkn., Ebu’l-Hayr Hasan b. Sivar
el-Bagdadi, “Alemin Hudusuna iliskin Yahya En-Nahvi ile Kelamcilarin Delilleri’nin Karsilastirilmasi”,
Ceviren Cemalettin Erdemci, Kelam Arastirmalari, Cilt 2, Say1 2, 2004, s. 155-164)


http://tr.wikipedia.org/wiki/D%C3%BCnya
http://tr.wikipedia.org/wiki/Evren
http://tr.wikipedia.org/wiki/Mikolaj_Kopernik
http://tr.wikipedia.org/wiki/Batlamyus

136

evrendtesi diye bir sey yoktur. Evren i¢ ice gecmis kiirelerden olusmustur. En igte, yani
evrenin merkezinde Yer (Yerkire) vardir. Yer’den sonra Ay kiiresi ve sirasiyla Merkiir,
Veniis, Glines, Mars, Jiipiter ve Satlirn kiireleri yer alir. En dista ise Sabit Yildizlar
kiresi bulunur. Buna gore, evren kireseldir ve sonludur®™. Ayni sekilde, diger
Onermeleri de Aristo’nun su dnermelerine dayanir: “Sonsuz bir gli¢, sonlu buyuklukte
bulunamaz” ve “Sonlu hi¢bir sey, sonsuz bir zamanda hareket meydana getiremez”614.
Ancak, bu Onermelerden Aristo ve Saadia farkli neticelere ulagsmaya calismislardir.
Saadia’ya gore bu onermeler, dlemin bir baslangicinin ve sonunun oldugu neticesine
ulagtirir. Aristo’ya gore ise bu dnermeler, alemin i¢indeki sonlu giiciin 6tesinde, sonsuz
olan bir giiciin varligin1 kanitlar. Sonsuz olan bu gii¢ ise, alemin hareketine sebep olan,

hareket etmeyen, ilk hareket ettirici (muharrik) ismi verilen, ezelf ve cisimsiz gictiir®'®.

Sonluluk delilinin akli agiklamasini yaptiktan sonra Tanah’tan ¢esitli pasuklarla bu

I3

goriistinii kuvvetlendirir. “... diinyanin bir ucundan 6biir ucuna dek ... (Tesniye 13/7)
ve “Goéklerin bir ucundan 6biir ucuna sorun” (Tesniye 4/32). Saadia, yukarida da
belirttigimiz gibi, yer merkezli bir evren modeline inanmaktaydi ve bu inanisinin bir
geregi olarak da glinesin diinyanin etrafinda dondiigiine ve bu doniisii her giin
tekrarladigina inantyordu. Bu inamiginin Tanah’taki delilinin “Giines dogar, giines

batar; hep dogdugu yere kosar” (Vaiz 1/5) pasugu oldugunu belirtmistir®®.
3.2.1.2. Cisimlerin Bir¢cok Parcadan Olusmasi Delili

Saadia’nin, alemin yoktan yaratildigi diisiincesini kanitlamak icin ileri stirdiigii ikinci
delil, parcalarin biraraya getirilisi ve kisimlarin birlestirilmesi olgusudur®’. Saadia,
etrafinda bulunan cisimleri incelediginde, bunlarin biraraya getirilmis ve birlestirilmis
kisimlardan/parcalardan olustugunu farkettigini belirtmektedir. Bitkiler, hayvanlar, yer
tizerindeki toprak, tas, kum ve yildizlar gibi goksel cisimlerin pargalarin birlesmesinden

olustugunu distiniir. Bu tir bir durumun ancak yaratilmis varliklar igin

®13 Hiiseyin Gazi Topdemir, “Yer Merkezli Evren Modeli”, Bilim ve Teknik Dergisi, Yil 44, Say1 518,
Ocak 2011, s. 104-105.

%1 Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastirilmas:, Kiiltiir Bakanhg
Yay., Ankara 1976, s. 104-107.

815 Wolfson, Kelam Felsefeleri, s. 287.

616 Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 34.

817 Saadia, Kitdb 'ul Emadndt, s. 34; Kilavuz, s. 276
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diisiiniilebilecegini sOyleyen Saadia, gogiin ve icerdigi her seyin (tiim mevcidatin)

yaratilmis olduguna bu delil ile kesin bir sekilde inanilmasi gerektigini savunur®®®,

Saadia Gaon’un ikinci delili, baslica iki 6nermeden olusur. “Evrendeki her sey, diger
seylerden olusur” ve “Baska seylerden olusan madde, mutlaka bir sebep tarafindan

olusturulmalidir™®*®

. Bu Onermelerden hareketle, etrafindaki cisimlerin parcalardan
olustugunu ¢esitli 6rnekler sunarak anlatir. Ancak, burada felsefi yorumlara girmez,
yani Aristo’da oldugu gibi cisimlerin olusumundaki madde suret goriisiine ya da

kelameilarda oldugu gibi cevher araz anlayisina deginmez®®.

Burada iizerinde duracagimiz iki nokta vardir: Ilki, Saadia’nm kelami atomculuga karsi
olmasi, ikincisi de her ne kadar Aristo kavramlarimi kullansa da temel anlamda
Aristo’nun alemin ezeli ve ebedi olusuna dair goriisiiniin reddi meselesi. Saadia burada,
kelami atomculugu kabul etmedigi i¢in cevher ve araz kavramlarini kullanmaktan

kacinmistir. Bunun yerine, hayvanlarin ve bitkilerin cisimlerini olusturan “pargalar”

*8 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 34.

619 Wolfson, Kalam Arguments For Creation, s. 204.

620 Burada, Saadia’nin savundugu bu delilin daha iyi anlasiimasi i¢in Islim keldmcilarinin cevher teorisi
hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir. Buna gore, islam keldmcilari, Allah’in mutlak yaratict ve her
seyin O’nun tarafindan yaratilmis oldugunu kanitlamak icin cevher teorisine sik¢a basvurmuslardir.
Cevher, Fars¢a gevher kelimesinden Arapgaya gecmis olup “her seyin kendisinden yaratildigini ifade
eden karakter” olarak tanimlanir. Yani, kendi basina bulunan, degismeyen ve 6z varlik anlaminda
kullanilmustir. Onceleri cevher kelimesi yerine ayn kelimesi kullaniliyorken daha sonra cevher kelimesi
kullanilmaya baslanmustir (Zafer Giines, Isldm Tanribiliminde Alem, Firat Uni. S.B.E., Elazig 2006
(Bastlmamus Yiiksek Lisans Tezi), s. 12). Islam kelamcilari, Aristo’nun cevher terimini, Demokritos’un
atom terimi karsiliginda kullanmasina benzer sekilde atom karsiliginda cevher terimini kullanmislar,
ancak hem materyalist Demokritos¢u atomculuk anlayisindan hem de Aristocu cevher anlayisindan farkl
noktalara ulasnuglardir (ilhan Kutluer, “Cevher”, DI4, Cilt 7, s. 451-452).

Bu teoriye gore, varliklarin her biri, sonlu, sinirli ve daha fazla bélinebilmesi miimkiin olmayan
atomlardan/cevherlerden olusur. Bir varlig1 olusturan atomlarin, sayica ne kadar ¢ok oldugu disiiniiliirse
diistiniilsiin, bunlarin her birinin sonlu ve sinirli olmalarindan dolayi, nihal olarak onlarin olusturdugu
varligin da sonlu ve smurlt oldugu fikri ortaya ¢ikar. Dolayisiyla, dlemi olusturan varliklar sonlu ise
alemin de sonlu ve sinirl, yani sonradan yaratilmis olduguna ulasilacaktir ( Kilavuz, s. 279). Tlk defa eski
Yunan felsefesinde ortaya c¢ikan atom teorisi, Demokritos tarafindan sistemlestirilmis, Epikiiros
tarafindan da gelistirilmistir. Demokritos atomculugu materyalisttir ve metafizik karsitidir. Nesneler, yer
kaplayan, ezeli, degismez ve sonsuz sayida olan atomlardan olusmustur. Var olan seyler yok olmaz;
yoktan da higbir sey var olmaz (Ahmet Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi Sokrates Oncesi Yunan Felsefesi,
Cilt 1, Istanbul Bilgi Uni. Yay., 2. Baski, Istanbul 2008, s. 317). Kainatta kesinlikle rastlant1 diye bir sey
yoktur. Herseyin bir sebebi vardir. Bu sebep, zorunlu olarak bir sonucu dogurmalidir. Buradaki sebep
sonug iliskisi, mekanik bir anlayistir, kainatta bir gaye bulundugunu reddeder (Kutluer, Cevher, s. 452).
Kelamcilarin atom anlayist ile kisaca tarif ettigimiz Demokritos’un atomcu goriisii arasinda ciddi
farkliliklar vardir. Demokritos atomculugunda atomlar var olmamustir, ¢ilinkii onlar zaten ezelidir ve
sonsuz sayidadir. Islim atomculugunda ise atomlar yok iken var olurlar, yani yaratilmislardir, sonlu ve
siirlidirlar. Olus, her ikisinde de atomlarin/pargalarin/cevherlerin birlesmesi ve ayrilmasi ile gergeklesir,
ancak Demokritos’ta bu durum mekanik bir zorunluluk ve sebeplilik ilkesine dayanir. Islam
kelamcilarinda ise [1ahi iradeyle gelistigi i¢in zorunluluk yoktur. Demokritos’ta atomlar sonsuz sayidadir,
ancak Islam kelamcilarma gore atomlar belli sayidadir. Bu gériisten yola ¢ikarak alemin sonlu, sinirli ve
yaratilmig oldugu goriigiine ulagilir (Kutluer, Cevher, s. 453).
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terimini kullanmasi, acgik bir sekilde “pargalar” terimiyle atomlari/cevherleri

! ikinci noktada ise, Aristo’nun madde suret gorlisiine

kastetmedigini gt')sterir6
deginmemesinin de c¢cok onemli sebepleri vardir. Ciinkii, her ne kadar “Evrendeki
hersey, diger seylerden olusur” ve “Baska seylerden olusan madde, mutlaka bir sebep
tarafindan olusturulmalidir” 6nermeleri Aristo bakis agisin1 yansitan 6rnekler olsa da
Aristo, bu 6nermelerden, &lemin yaratilmis oldugu neticesine ulasmaz, sadece Allah’in

varhig1 diisiincesine ulaslr622

. Clnkii, Aristo’ya gore alem ezell ve ebedidir. Kainatin
baslangici ve sonu yoktur. Aristo bir Allah’in varligin1 kabul eder, ancak bu Allah ile
alem arasindaki iligki yaratici-mahldkat iliskisi seklinde degildir. O, sadece hareketsiz
olan ilk Muharriktir (hareket ettirici), ancak yaratici degildir. Alemin olusmasinda ilk
hareketi baslatmistir, mevcut olan ezeli maddeye sekil vererek alemi diizenleyendir®®.
Iste, Saadia Alemin yaratilmighgiyla ilgili olarak ileri siirdiigii bu ikinci delilinde,
aslinda Aristo’nun bu Allah-alem anlayisina karst ¢ikmistir. Evrende bulunan nizam ve
diizenin, kainatin yaratilmigligini kanitlayan delillerden biri oldugunu savunan nizam
delilini, yeni terim ve bakis agisiyla yeniden yorumlayarak ifade eden Saadia, evrenin
yaratilmighigini ve bir yaraticisinin varligini ispatlamaya calisir. Bunun en Onemli
kanitlarindan biri de delili agiklarken kullandig1 climlelerdir: “Parg¢alarin biraraya
getirilmesi ve kisimlarin birlestirilmesi” ve “cisimlerin biraraya getirilmis par¢alardan
ve birlestirilmis kisimlardan olustugunu QOruriz” ciimleleri Aristo’nun varliklarin
olusumuyla ilgili goriislerine karsi bir diisiincedir. Saadia, bu ciimleleriyle varliklarin
ortaya c¢ikisinda bir yaraticinin etkinligini ve dolayisiyla yaratilisin  oldugunu

gostermektedir®*

. Halbuki, Aristo’ya gore olus, bir cevherin dogusudur, yani bir
maddenin form olarak var olusa ge¢mesidir®?. Madde ise ezelidir, dogmanustir, yok
olmayacaktir ve bagka bir sey tarafindan meydana getirilmemistirGZG. Dolayisiyla,
Aristo’ya gore Allah, kendisi gibi ezelden beri bulunan malzemeye (madde) sadece bir
form/suret vermistir. Ezeli olan maddeye sekil veren bir yapici, bir mimardir. O, ilk
mubharrik olarak maddeye hareket vermek suretiyle alemi harekete gecirmistir, ancak

alemi, esyay1 ve higbir seyi tammamaktadir®’,

821 \Wolfson, Kelam Felsefeleri, s. 296.

622 \Wolfson, Kalam Arguments For Creation, s. 205.

%23 Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastiriimas, s. 97-107.
624 Wolfson, Kalam Arguments For Creation, s. 206.

%2 Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Kargilastirimas, s. 67.

%2 Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastirdmasi, s. 42.

%27 Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilagtirimasi, s. 110-111.
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Saadia Gaon Aristo’nun yukarida ele aldigimiz bu goriislerini bildiginden ve kabul
etmediginden dolayi, her ne kadar onun bazi dénermelerini kullansa da onun Allah ve
yaratilis hakkindaki goriislerini reddetmis ve alemde bulunan cisimlerin, parcalarin
biraraya getirilmesinden olustugunu ileri siirerek nizam delilini yeniden yorumlamaistir.
Saadia’nin ikinci delili agikladigt “Oradan gok iizerine diisiinmeye gegtim; onun da
birbiri i¢ine ge¢mis ¢ok sayida kiire bicimli tabakadan olustugunu, bunlarda kiiciik ya
da biiyiik ¢esitli boyutlarda, az ya da ¢ok aydinlatma ozelligine sahip yildiz denilen 151k
verici cisimler bulundugunu ve her birinin bu kiire bicimli tabakalarin bir par¢asi

» %28 ciimlesinde 6zellikle vurguladig husus, yildizlarin kiigiik ya da

oldugunu gordiim
biylk, ¢esitli boyutlarda olmasi ve az ya da ¢ok aydinlatma &zelliginde bulunmasidir.
Saadia, Aristo’nun ileri slirdiigli alemin ezell olusu diisiincesinde bulunan yildizlarin
diizenli hareket etmesi ilkesine kars1 yildizlarin ¢esitli 6zellikler bakimindan farkliliklar
gOstermesinin  ancak bunlarin yaratilmis olabilecegi fikriyle agiklanabilecegini

2
savunmaktadir®?®.

Nizam delilinin kullanimyla ilgili olarak Saadia, Tefsiru Kitabi’l-Meb’adi’de soyle der:
"Alemde goriinen hiinerli is (A=l ) - nizam) deliline gelince, hiinerli bir iscinin
oldugu neticesine varmak igin sadece yildizlara bakman ve onlarin birbirlerinden nasil
farkly yapildigint gérmen gerekir; O, belki bir plana gore onlarin bir kismumi biiyiik
otekileri kiiciik yaparak ve aym sekilde bir kismini daha parlak ve étekileri daha az
parlak, bir kismini daha yiiksek ve gokte ve otekileri daha asagi gokte ve bir kismini
hizlt hareketli ve otekileri yavas hareketli yaratarak maksatli bir sekilde onlarin

1,630
aralarint aywrdy”™™".

3.2.1.3. Araz Delili

Uctincti delil, arazlardan®! hareketle ortaya konan delildir. Saadia, burada iki cift

onermeyle delilini ortaya koyar: “Her cismin, arazlardan ayri olamadigini gordiim” ve

%% Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 34; Kilavuz, s. 277.

%29 \Wolfson, Kalam Arguments For Creation, s. 208.

%30 \Wolfson, Kelam Felsefeleri, s. 297; Saadia, Commentaire sur le Séfer Yesira, s. 33 (Arapga kismu).

831 Araz, “sonradan ve tesadiifen ortaya ¢ikan, varligi devamli ve zorunlu olmayan durum, hastalik” gibi
anlamlara gelir (Yusuf Sevki Yavuz, “Araz”, DIA, Cilt 3, s. 337). Araz diisiincesini, Islam
keldmcilarindan 6nce Aristo kullanmistir. Aristo arazi “Bir seye ait olan ve onun hakkinda dogru oldugu
tasdik edilen, ancak ne zorunlu ne de ¢ogu zaman karsilasilan sey” olarak tarif etmektedir (Giines, s. 17;
Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastirilmasi, s. 39). Aristo’ya gore, arazin
tamamuiyla tesadiifi bir 6zelligi vardir. Belirsiz sebeplere bagli olarak ortaya ¢ikan arazlarm varligi kendi
tabiatlarmin geregi degildir.
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“Yaratilmig seyden ayri olmayan sey de onun gibi yaratilmigtir”. Goksel cisimlerle ilgili
olarak da soyle soyler: “A¢ikca gordiim ki onlar yaratilmis arazlardan ayri olamazlar”
ve “Onlarin yaratilmig arazlardan onceki bir zamanda var olamadiklarini gordiigiimde
onlarin da yaratilmis olduguna tamamen inandim™®*. Saadia’min bu delilinin 6z,
arazlarin  yaratilmishi@indan yola ¢ikarak, diinyayr olusturan cisimlerin de
yaratilmishigini ortaya koymaktir. Cisimlerin sonlulugu ortaya ¢iktiginda, diinyanin da
sonlulugu, yani eczeli-ebedi olmadigi ve sonradan yaratilmis oldugu diisiincesine

ulasilacaktir.

Saadia’nin bu delili degerlendirmesinde, “cisim” kelimesini kullanirken keldmcilarin
kullandig1 anlamda atomlardan/cevherlerden olusan cisim olarak kullandigina dair bir
kanitimiz yoktur. Ancak, Saadia’nin atomculugu reddetmesinden dolayi, atomlardan
olusan cisim olarak kullanmis olamayacagi fikrine ulasilmis olsa da Saadia’nin bu delili
keldmcilarin kullandigi sekliyle kabul ettigi gorilir. Aradaki fark, sadece Saadia
cisimlerin atomlarda olustugunu kabul etmeksizin cisimlerde bulunan arazlarin
sonlulugu ilkesinden yola ¢ikarak oOnce cisimlerin sonluluguna, alemi olusturan
cisimlerin sonlulugundan da alemin sonlulugu diisiincesine ulagsmis olmasidir. Verdigi
orneklerde semavi cisimlerde bulunan arazlar iizerinde durmustur. Ornegin, Ay’da
bulunan aydmnlatici 06zellikteki 11k, goksel cisimlerdeki yavashk ve hizlilik,
goriinlimlerindeki beyazimsi, kirmizimsi ve yesilimsi renkler. Saadia, bunlar
gozlemlediginde bu cisimlerin arazlarindan ayr1 olamadiklarini, arazlart ortaya
cikmadan kendilerinin var olamadiklarin1 anladigini belirtir. Dolayisiyla, var olus
zamani agisindan arazindan once gelmeyen hersey tabiati itibariyla arazi gibidir, yani

onun gibi yarat11m1§t1r633.

Araz kavrami Islam diisiincesine, Aristo’nun eserlerinin terciime edilmesiyle gecmistir. Genellikle

CEINT3 EEINTS

“cisimlerde bulunan haller ve sifatlar”, “yokken sonradan ortaya ¢ikan seyin adi”, “cevher sayesinde
mevcut olan gelip gegici sey”, “bizzat mevcut olamayan, bagkasiyla var olan sifat” gibi ¢esitli tariflerle
tanimlanmigtir. Kelamcilarin ¢oguna gore alem, boslukta yer tutan cisimlerle bunlarin arazlarindan
ibarettir. Biitiin arazlar, hadistir, yani sonradan yaratilmislardir. Arazlarin hadisligi bir muhdise ihtiyag
dogurur ki bu muhdis de Allah’tir. Arazlar cevher olmadan var olamazlar ve onlardan ayr1 bir sekilde
bulunamazlar. Arazlardan ayri bir sekilde bulunamayan cevher ve cisimler, arazlarin sonlu olmalarindan
dolay1 sonlu olduklari, baslangi¢larinin ve sonlariin bulundugu kabul edilirler. Dolayisiyla, arazlarin
yaratilmighgindan yola ¢ikarak, cevher ve cisimlerin yaratilmishig: fikrine ulasilir (Yavuz, Araz, s. 339-
340).

832 Saadia, Kitdb 'ul Emadndt, s. 35; Kilavuz, s. 278; Wolfson, Kelam Felsefeleri, s. 308.

833 Saadia, Kitdb 'ul Emadndt, s. 35; Kilavuz, s. 278.
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3.2.1.4. Zaman Delili

Saadia’nin alemin yoktan yaratilmisligiyla ilgili olarak sundugu son delili zaman
mefhumuyla ilgilidir. Zaman algisinin i¢ boyutlu oldugunu soyleyerek delilini
aciklamaya baslar: Gegmis, simdiki ve gelecek zaman. Bunlar arasinda en kisa/gelip
gecici/anlik olan simdiki zamandir. Saadia, zaman methumundan yola ¢ikarak, zamanin
sonluluguna ve dolayisiyla yaratilmishigina ulagsmak i¢in konuyu bir 6rnekle agiklar.
Asagida agiklayacagimiz bu 6rnegi bir 6nermeye dayandirir: “Hicbir sonsuz gecilemez”.
Bu oOnerme aslinda Aristo’nun alemin sonsuz olusu ve zamanin ezeliligi ilkelerini
agiklarken kullandig1 bir énermedir®”. Saadia, zamanin sonsuz oldugunu varsaydigimiz
bir durumda, simdiki zamandan ge¢mise dogru zihnen dénmeye ¢alisilsa insan zihninin
bunu basaramayacagini sdyler. Cilinkii zamanin sonsuz kabul edildigi bu durumda, insan
zihninin sonsuz olan seyi geriye dogru kat etmesi ve Otesine gegmesi muimkin

degildir®®. Cinkii hicbir sonsuz gegilemez.

Zamanin sonsuz kabul edildigi bu Ornegin devaminda Saadia, varliklarin ig¢inde
bulundugumuz zamana (simdiki zaman) ulasacak sekilde sonsuzluk i¢inde ileriye dogru
mesafe kat etmesi ve Otesine geg¢mesinin de -aymi ilke geregince- mimkin
olamayacagini ifade eder (yani ge¢misten simdiki zamana dogru bir akis). Zamanin
sonsuz kabul edildigi bu 6rnekte, sonug olarak varliklarin simdiki zamana ulagamamis
olmasi, varlik sahasina ¢ikamamis olmalari gerekmektedirGgG. Ancak, Saadia der ki “ben
kendimin var oldugunu miisahede ettigime gére, biliyorum ki varlik bana ulasincaya
kadar biitiin bu zaman stirecini kat edip asmistir. Eger zaman sonsuz olsaydi, varligin

. . . i3] 7
zamami kat edip asmast da miimkiin olmazdi 63

. Dolayistyla zamanin sonlulugu ya da
baska bir deyisle yaratilmislig1 diisiincesine, Aristo’nun dlemin ve zamanin sonsuzlugu

diistincesini kabul edip bunun mantiksizligini ortaya koyarak ulasmaya calisir.
3.2.2. Saadia’nin Reddettigi Yaratihs Teorileri

Diinyanin yaratilmigh@ini agiklayan dort akli delili agikladiktan sonra bir sonraki

basamaga geg¢is yapar. Varliklar, yaratilmis olduklaria gore kendi kendilerine mi yoksa

%34 Wolfson, Kelam Felsefeleri, s. 319; Aristo’da zamani sonsuzlugu ve yaratilmanugligi hakkinda bkz.
Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastirilmasi, s. 79-84.

8% Saadia, Kitdb 'ul Emadndt, s. 36; Kilavuz, s. 278.

%3 Wolfson, Kelam Felsefeleri, s. 319.

837 Saadia, Kitdb 'ul Emadndt, s. 36; Kilavuz, s. 278.
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disaridan farkli bir varligin etkisiyle mi yaratilmislardir. Saadia’ya gore, ili¢ sebepten
dolayr varliklar kendi kendilerine yaratilmis olamazlar. Birincisi, bir varligin kendi
kendine yaratildigini1 varsayildiginda bu varlik, var oldugu zamandaki durumundan daha
giiclii olarak var olabilirdi ya da sonraki bir zamanda daha giiclii bir sekilde var olabilir.
Bu durumda, nigin daha giiglii olarak yaratilmadigi/yaratilamadigi sorunu ortaya
cikacaktir. Bu durum, kendi kendine yaratilmanin eksik olusunu ve mantiksizligini

aciklar®®. Kendi kendine yaratilisin, gii¢lii oldugu durumu yaratmaktan aciz kalisi,

boyle bir yaratma cesidinin olamayacagini ispatlar.

Ikincisi, yine bir varligm kendi kendini yarattigi diisiiniilecek olursa, bu varligin
yaratilma zamanu ile ilgili olarak agilmasi ve agiklanmasi gii¢, hatta imkansiz bir sorunla
kars1t karsiya kalinir. Kendi kendini yaratan seyin, kendisini yaratmadan once var
olmadig1 sdylenirse, var olmayan bir seyin herhangi birseyi yaratamayacagi acik oldugu
icin kendi kendine yaratmanin imkansizlig1 ortaya ¢ikar. Tam aksini diigiindiigimiizde
de ayni sonuca ulasiriz: Kendi kendini yaratan seyin once var oldugunu sonra da
kendisini yarattig1 sdylenirse, bu durumda da kendi kendine var olduktan sonra
kendisini tekrar yaratmanm gereksizligi ve mantiksizligi ortaya cikacaktir. Once ile
sonra arasinda sadece i¢inde herhangi bir faaliyetin ger¢eklesmesi i¢in zaman surecinin
olmadig1 simdiki zaman, an vardir. Dolayisiyla, sadece yukarida izah edilen iki durum
s06z konusudur ve bu iki durumdan ¢ikan zorunlu netice de kendi kendine yaratiligin

miimkiin olmadigidir.

Ucgiincii sebep, bir varligin kendi kendini yaratabilecegi diisiiniildiigiinde, bu gériisiin
gecerli olabilmesi i¢in ayni varligin kendi kendini yaratma fiilinden vazgegebilme
giiciiniin de bulundugunun kabul edilmesi gerekir. Varligin kendi kendini yaratabilme
giiciinii kullandigr durumda o varlik var olmaktadir, ancak aynmi varlik i¢in zorunlu
olarak diistiniilen kendi kendini yaratabilme fiilini gerc¢eklestirmekten vazgegebilmesi
(clinkii, bu gilic potansiyel olarak o varlikta mevcut olmalidir) durumunda ise ayni
varligin var olmama (yokluk) durumu s6z konusudur. Bir 6nerme, ayn1 varlik i¢cin hem
var olma hem de var olmama durumuna gétiiriiyorsa bu 6nermenin gecersiz olacagi cok

ag1kt1r639.

838 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 36.
839 Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 37-38.
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Saadia, oOncelikle yaratilisgin dort delilini acgiklayip, alemin yaratilmisligi fikrini
ispatlamis, ardindan da {i¢ sebep yoluyla alemin kendi kendine ortaya ¢ikmis
olamayacagini, disardan, farkli bir varlik tarafindan yaratilmis olmasi gerektigini
savunmugstur. Saadia’nin iizerinde durdugu bir baska husus, yaraticinin, alemi
yaratmasinin “herhangi bir seyden” mi (s (=) yoksa “yokluktan/yoktan/ademden” mi
(s &= Y) oldugu hususudur. O, yaraticinin, dlemi yaratmasinin herhangi bir seyden
oldugu fikrini, g¢eliskili bir goriis olmasindan dolayi, yanlis bulur. Buradaki c¢eliski,
yaratma fiilinin igerdigi anlamla ilgidir. “Yaratt:” denildiginde, yaratilan seyin ilk defa
ve asil olarak ortaya cikarildigi anlasilir. Alemin “herhangi bir seyden” yaratildig:
diisincesinde, yaraticinin alemi, ezeli-ebedi olan, yaratilmamis ve zamanda herhangi bir
baslangict bulunmayan bir seyden/varliktan yaratildigr diisiincesi bulunmaktadir.
Ancak, “yoktan” yaratilma diisiincesinde ise alemin ve i¢indeki tim mevcidatin ilk defa
ve asil olarak yaratilmasi fikri bulunmaktadir. Dolayisiyla alemin yoktan yaratildig: fikri
kabul edilmelidir®®. Saadia, bu ayrimin altim cizmekle yaratilisin yoktan oldugu
fikrine, yaraticinin tiim varliklari yarattigi, yaratmadigi herhangi bir sey bulunmadigi ve

varliklar1 bagka bir seyden yaratmadig: fikrine ne kadar dikkat ettigi gé')riilmektedir641.

Saadia’nin alemin yoktan yaratilisiyla ilgili olarak ileri siirdiigii ikinci argiiman bir
varsayimla baglar. Sayet alemin herhangi birseyden yaratildigi diisiiniilecek olursa bu
durumda o seyin, tipki yaratict gibi, ezeli olmasi fikri de kabul edilmis olacaktir. O
halde bir yaratici ve ezeli, yaratilmamis ve baglangici olmayan bir seyin varlig: fikri, bu
ikisini her tiirlii sartta esit kilmaktadir. Bu durumda, yaratici olarak kabul edilenin,
kendisiyle esit sartlarda olan digerinden kendi istegine gore baska seyleri yaratmasi
imkansizdir. Ciinki, ezeli kabul edilen bu sey, her tiirli sartlarda esit olduklar1 kabul
edildigi i¢in, yaraticinin isteklerini kabul etmeme hakkina da sahip olabilecektir®®.
Saadia, boyle bir fikri, yaraticinin biricik olusunu, O’nun tek ve ezeli varlik olusunu

ortadan kaldirdigi icin kesinlikle reddetmis ve yoktan yaratilis1 savunmustur.

Uglincti olarak, yaraticinmn tiim mevcdati yoktan degil de zaten var olan herhangi
birseyden yarattig1 fikri kabul edilecek olursa, bu durum yaraticinin aslinda higbir sey

yaratmadig1 fikrine yol acgacaktir. Tim varliklarin zaten var olan herhangi bir seyden

%0 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 38.
841 K onu hakkinda ayrica bkn. Wolfson, Kelam Felsefeleri, s. 283-284.
%42 Saadia, Kitab ul Emandt, s. 39.
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yaratildigr diislincesine ulastiran sebeb, duyularimizla algiladigimiz  varliklarin
olusumunun da baska seylerden oldugu gergeginde de bulunabilir. Surasi bir gergek Ki
duyularla miisahede edilen tiim varliklar, evrende bulunmaktadirlar, bi¢im ve sekil
sahibidirler, boyutlar1 ve diger varliklarla iliskileri vardir. Tiim bu varliklarin ortaya
cikist birseyin diger birseyden ortaya ¢ikisi acisindan, alemin herhangi birseyden
yaratilmasi gibidir. Sayet bu goriis kabul edilecek olursa, tiim varliklarin 6zellikleri
sayildiginda en nihayetinde bir varligin ortaya ¢ikisi diger bir varliga baglanilabilir ve
bunun neticesinde de tiim varliklarin ortaya c¢ikist bu herhangi birseyin varligina
ulagtirir. Herhangi birsey denilen bu varligm, tipki Yaraticinin kendisi gibi ezell
olduguna inanildig i¢in, bu varliktan ¢ikan evrendeki tiim mevcudatin da ezeli oldugu
goriisiine ulagilir. Dolayisiyla yaratici olan varligin aslinda higbir sey yaratmadigi fikri

ortaya ¢ikar®®,

Saadia, evrenin yoktan yaratildigi diisiincesini ispatlamak i¢in one siirdligii dordiincii
arglimanda, bir seyin yoktan yaratildigi fikrinin kabul edilmedik¢e aslinda herhangi
birseyin tiimiiyle var oldugunu kabul etmenin de imkansiz oldugunu tartismaktadir.
Ornegin, yaratilmanin herhangi birseyden oldugu fikri kabul edilecek olursa, bu kabul
geregi bir seyin diger seyden tiiredigi/ortaya ¢iktigi da kabul edilir. Ortaya ¢ikan ikinci
sey birincisi ile aymi 6zellikte, tiglincii sey kendisinden ¢ikan ikincisi ile ayn1 6zellikte,
dordiincii sey kendisinden c¢iktig1 iiclincii seyle ayni1 6zellikte olacaktir. Bu olus siireci
sonsuza kadar devam edip gidecektir. Bagka bir ifadeyle, bir seyin varligi daima bagka
birseyden varliga gelmesi sartina baglanirsa bu durumda olus siireci sonsuza kadar
devam edecektir. Ancak, daha onceden yaratilis delillerinden dordiinciisiinde de izah
ettigi gibi, sonsuz tamamen gecilemez. Clinkii, “sayet bizim varligimizdan énce gelen
seyler sonlu olmamis olsalardi, onlar bizim varligimizi miimkiin kilacak sekilde
tamamlanamazilardr”. Ancak ortada bir gercek vardir: Simdiki anda yasayanlarin
varhg®”. Buradan, sonsuzun tamamen gegilemeyecegine, dolayisiyla bir seyin
varliginin daima bagka bir seye hamledilemeyecegine ulasir. En nihayetinde de tiim
varliklarin aslinda herhangi bir seyden degil yoktan yaratilmig olmalar1 gerektigi

sonucuna ulagir.

%43 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 40.
844 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 40.
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Saadia, savundugu yoktan yaratma teorisinin temel 6zelliklerini ¢ 6nermeyle Ozetler:
biitiin varliklar, belli bir zamanda yaratilmiglardir (ezeli ve sonsuz degillerdir), bu
varliklar kendi kendilerine degil, kendilerinin disinda baska bir varlik tarafindan
yaratilmiglardir ve yaratici, biitiin varliklar1 herhangi bir seyden degil yoktan

yaratm1$t1r645.

Daha sonra diger yaratilis teorilerini inceler. Bunlar1 on iki baghk altinda toplayan
Saadia, her birininin gecersizligini ¢esitli agiklamalar yaparak ortaya koyar. Platon’un
kozmolojik goriisleri, Hind kozmolojisi, Gnostik Diializm, Dort Unsur Nazariyesi,
Aristo’nun kozmolojik gortsleri, Atomculuk, Dehrilerin goriisii, Sofistlerin goriisii ve
Stiphecilerin gortisleri olmak {izere toplamda on iki kozmolojik teoriyi elestirmis ve

bunlarin yanlisliklarini ortaya koymustur.
3.2.2.1. Platon Kozmolojisinin Reddi

Saadia, Kitab ul Emdndt’ta toplam on ¢ yaratilis teorisi zikreder. Bunlarin ilk sirasina
kendisinin de savundugu yoktan yaratma teorisini koyar. Diger on iki teoriyi ise en
kabul edilebilir olanindan baglayarak en kabul edilemez olanina dogru siralar®®.
Listenin ilk sirasinda, isim zikretmeksizin cisimlerin bir yaraticisinin oldugunu, ancak
bu yaraticiyla beraber ezeli ve tinsel (maddi olmayan-manevi) varliklarin da bulundugu
ve yaraticinin tiim esyay1 bu tinsel maddelerden yarattigir goriisiinii kabul edenlerden
bahseder. Saadia’ya gore bu goriisli savunanlar, bir seyin ancak bagka bir seyden varlik

647

sahasina ¢ikabilecegi Onermesinden hareket ederler Bu onerme dogrultusunda

* Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 41.

646 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 203; Saadia eserinde her bir goriisii incelemeye baslarken
kullandig1r “bu goriisii savunanlar oncekilerden daha cahillerdir” yargisiyla aslinda en kabul edilebilir
goriisten en kabul edilemeze dogru bir siralama yaptig1 da ortaya ¢ikmaktadir. Ornekler i¢in bkz. Saadia,
Kitab 'ul Emanadt, s. 46, 48, 63, 68.

%7 Saadia, isim vermeden Platon’un savundugu kozmolojik goriisii elestirir. Platon’a gore alem ikiye
ayrilir: Duyulur ve akledilir (ideler) alem. Duyulur dlemde olus ve bozulmaya ugrayan varliklar ve bu
varliklarin yansimalari/g6lgeleri vardir. Duyulur dlemde bulunan tiim varliklarin aslinda birer goriinti
oldugunu savunan Platon, bu goriintiilerin akledilir yani ideler aleminde bulunan varliklara ait oldugunu
iddia etmistir. ideler aleminde bulunan varliklar, bagimsiz, degismez ve ger¢ek varliklardir. Biitiin
varliklarin asillar1 olarak birer adet bulunan bu varliklarin her birine “ide”, bunlarin olusturdugu aleme de
“ideler alemi” adim verir. Goriiniir (duyulur) alem, ideler dleminin bir yansimasidir (Fahrettin Olguner,
“Eflatun”, DIA, Cilt 10, s. 470). Platon, ahlaki degerlerin, varligin hiz, hareket veya siik(inet gibi genel
hallerinin ve matematiksel nesneler ve oranlarin idealarinin var oldugunu séyler. Ancak, tek tek
varliklarin, bireylerin veya bireysel olaylarin idealar1 yoktur. Yani Ayse’nin veya Mehmet’in ideasi
yoktur, ancak insanin ideas: vardir. Turkiye veya Fransa devletlerinin degil devletin ideas1 vardir. Yine
Platon idealarin ezeli ve ebedi varliklar oldugunu diisiinir (Ahmet Arslan, flkcag Felsefe Tarihi
Sofistlerden Platon’a, Cilt 2, Istanbul Bilgi Uni. Yay., 1. Baski, Istanbul 2006, s. 249-255).
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yaraticinin cisimleri, kiigiik boliinemeyen pargalari/atomlar1 biraraya getirmek suretiyle
yarattigin1 savunurlar. Tanri, bu parcalardan dosdogru bir ¢izgi olusturur, bu ¢izgiyi
ikiye boler ve X harfine benzer sekilde birlestirir. Cizgilerin birlestigi yerden ikiye bdler
ve bunlarin birinden biiyiik felegi, digerinden de kiigiik felekleri yaratir. Daha sonra da
bu bolinemeyen parcalardan dort yiizli bir cisim sekillendirir ve bu sekilden atesi, sekiz
yiizlii cisimden topragi, on iki yiizlii cisimden havay1 ve yirmi yizIu cisimden de suyu

yarat1r648.

Saadia, kars1 ¢iktig1 goriisiin fikirlerini izah ettikten sonra onun batilligini1 ortaya koyan
on iki cevap tizerinde durur. Bunlarin dordi yaratilis delillerinde, diger dordii yoktan
yaratma delillerinde agiklanmistir. Kalan dort cevabi ise soyledir: Ilki, bu goriis
taraftarlar1 tinsel yani maddi olmayan varliklari, boliinemez, parcalanamaz
atomlar/clizler/parcalar gibi diisiinmislerdir. Ancak bu, Saadia’ya gore aklin

diisiinemeyecegi bir husustur®®. ikincisi, bu tinsel maddeler, sicak, soguk, islak ya da

Platon’da Tanri, ideler aleminin en yiiksek noktasinda bulunur ve iyi, giizel, adaletli ve dogrudur. Her iki
alemin de sahibidir, O artmaz, eksilmez ve degismez bir yapidadir. Alem ve Tanri diisiincelerini bu
sekilde agiklayan Platon, alem ile Tanr1 arasindaki iliskiye de deginir. Duyulur alemindeki olus siireklidir.
Mutlaka bir nedene bagli olarak ortaya ¢ikan bu olusun sebebi akilli olmalidir. Olus tekrarlandigina gore,
olusun drnegi sabit olmahdir. Olus Alemi giizel olduguna gore drnegi de giizel olmahdir. Iste Platon’a
gore bu olusun sebebi Tanri’dir. Tanr’’nin meydana getirdigi bu alem, olabilecek en miikemmel
yapidadir. O halde Tanri, bu milkemmel alemi meydana getirirken goziinii hi¢ ayirmadigi ezeli ve
kusursuz bir 6rnege (ilksel madde-prima materia) bakmis olmalidir. Boylece Tanri, ilk maddeye bakmak
suretiyle her yoniiyle bu 6rnege benzeyen, ruhu ve akli bulunan, tam ve miikemmel bir biitiin olan bu
dlemi meydana getirmistir. Daha sonra, 6teki varliklar1 ve 6limli canlilar1 yaratma isini, kendisinin
yarattig1 Demiurgos’a birakmustir. Bu isim, “insanlar” anlamindaki “demos” s6zciigii ile “is” anlamindaki
“ergon” sdzciigiinden tiiretilmis olup, “Insanlar igin imal eden, sekil veren, mimar” anlamina gelmektedir.
Yaratici degildir. Demiurgos’un en belirgin 6zelligi bir seyi yoktan var etmemesidir; yaratmaz, yoktan bir
sey var etmez, fakat yaratilmis olana bi¢cim vererek bir seyler meydana getirir, yaratilmig olani
diizenleyerek yeni yeni seyler olusturur. Diinya’y1 da boyle, bigimlendirerek ve unsurlarini diizenleyerek
olusturmustur (Stleyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozligii, Nobel Yayin Dagitim,
10. Baski, Ankara 2009, s. 75; Olguner, s. 471-472; Serdar Uslu, Platon’da Diizen Sorunu, Istanbul Uni.
S.B.E., Istanbul 2007 (Doktora Tezi), s. 158-159; Cemal Giizel, “Platon’un Bilgi Gériisii”, Hacettepe
Uni. Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 20, Say1: 2, 2003, s.114). Platon’un Demiurgos ile ne kastettigi,
bunun alemi yapan bir Tanrt m1 yoksa sadece bir sembol mii oldugu konusu belirgin degildir (Fatma
Pakstt, Platon ve Platon Sonrasi, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara 1982, s. 3).

Platon’un bu goriisiiniin temelinde matematikle yakindan ugrasan Pisagor’un, sayilardan edindigi bilgileri
genellestirerek sayilar1 biitiin varhigin ilkesi (arkhe) saymasi gortisii bulunmaktadir. Pisagor’a gére “Bir”
sayis1 temel sayidir. Tek ve ¢ift, sayilart meydana getirendir. Sayilarin ve varliklarin sonsuz dizisi Bir'den
cikar. ki tiirlii Bir vardir. ilki, biitiin sayilar (varliklar) zincirinin iginden ¢iktig1 ve sonug olarak da onlari
iceren, kusatan, 6zetleyen, karsitt olmayan Mutlak Bir'dir. Biitiin varliklarin degismez ilkesi ve ebedi
kaynag1, sarsilmaz ilkesidir (Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Onuncu Basim, Istanbul
1999, s. 29-30; Efros, Studies in Medieval Jewish Philosophy, s. 38-40).

%48 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 41-42; Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions, s. 50-51.

%49 Saadia’nin bu kars1 ¢ikisinin arka planinda onun “boliinemeyen parca” olarak nitelendirdigi atomculuk
goriisiinii kabul etmemesi vardir. Saadia, bolinemeyen parga (atom) teorisine taraftar olanlarin delillerini
inceledigini, ancak bu delillerin sadece bir aldatmaca oldugunu savunur. Ciinki, birseyin sonsuz bir
bicimde boliinebilmesinin ancak sanal bi¢imde/vehmi olarak miimkiin olabilecegini, hakiki anlamda
boyle bir seyin imkansiz oldugunu sdyler (Saadia, Kitdb 'ul Emdnadt, s. 36)



147

kuru sekilde bulunmazlar. Ciinkii, onlara gore bu o&zellikler o tinsel maddelerden
yaratilmislardir. Ayrica, renk, koku, tat, sinir, cok veya az sayida bulunma gibi miktar
ve bir zaman ya da mekanda yaratilma gibi 6zelliklerinin de bulunmadiklarini
savunurlar. Biitiin bu sifatlarin, cisimlere ait oldugunu, bu tinsel maddelerin ise
cisimlerden 6nce olduklarini bildirirler. Saadia, bu agiklamalarin da ayni sekilde aklin
kabul edemeyecegi nitelikte oldugunu savunur®®. Uglinciist, herhangi bir sekli ve
bi¢imi olmayan bir seyin hava, su, ates ve toprak bicimine doniismesi; herhangi bir
genisligi, uzunlugu ya da derinligi olmayan bir seyden uzunlugu, derinligi ve genisligi
olan cisimlerin ortaya c¢ikarilisi ya da varlik kategorilerinde bulunan ozelliklerden
hicbirine sahip olmayan bir seyin, insanlarin gozleriyle miisahede edebilecekleri
ozelliklere sahip cisimlere doniismesi fikri aklin kabul edemeyecegi, imkansiz
diistincelerdir. Sayet bu kimseler bu tiir degisim ve doniisiimleri, yiice bir Yaraticinin
hikmeti ve kudreti dahilinde olabilir seyler olarak goriiyorlarsa, o halde O’nun her seyi
yoktan yaratma kudretinin de bulunacagini kabul etmeleri gerekir. Dolayisiyla bu tiir
batil tinsel varlik goriisiiniin gecersizligi ortaya ¢ikmis olur. Dordiinciisii, bu goriisi
destekleyecek higbir kanit mevcut degildir. Hatta kendi i¢inde tenakuzlar bile
barindirmaktadir. Ornegin, sayet yapici unsur (Demiurgos), ezeli olan tinsel varliklari
cisimlere doniistiirme giicline sahip ise biitiin olusu tek bir seferde yapma gicine de
sahip olmalidir. Tek seferde yapma giiciine sahip ise o halde tiim olus siirecinin safhalar
halinde gerceklesmesi gereksiz bir hal olusturur. Tiim bunlara kars1 sabirl bir sekilde

tahammiil gosterirlerken Tanah’ta anlatilan mucizeleri ise reddederler®*.

Saadia, varliklarin yaratilisinda Allah’in bagka bir seyden (tinsel/rithani/maddi olmayan)
yararlanmak suretiyle alemi yaratmasi goriisiine kars1 ¢ikmis, buna kars:1 akli delillerini

sunmus ve yaratmanin yoktan olmasi gerektigini savunmustur.
3.2.2.2. Hind Diisiincesindeki Kozmolojinin Reddi

Saadia Gaon ikinci olarak, yaraticinin fiziksel evreni bizzat kendi zatindan yarattigina

inananlardan®? bahseder. Bunlar bir yaraticinin varligin1 reddetmezler, ancak yoktan

%0 Saadia, Kitdb ul Emdndt, s. 42; Ciinkii Saadia da tipki Aristo gibi maddenin form/bicim olmaksizin
var olamayacagina inaniyordu (Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 65; Bolay, Aristo
Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastiriimasi, S. 44).

%! Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 43.

%2 Saadia’nin burada elestirdigi insanlarin, Hindu kutsal kitaplarindan Upanisadlarda bahsedilen “Atman”
diigiincesini benimseyenler oldugu diigtinulmektedir (Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 66).
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yaratma teorisini de kabul etmezler. Ciinkii, zaten evrende yaraticidan baska bir sey
bulunmadigina inanirlar®™3. Saadia, bu gorlise inananlarin az once elestirdiklerinden
daha cahil insanlar olduklarin1 soyler. Bunlara yaratilis ve yoktan yaratma konularinda
acikladig1 sekiz delile ilaveten bes delille cevap vererek, bu goriisiin gecersizligini

ortaya koymaya calisir.

Ilki, akil, sonsuz bir varliga herhangi bir mekan, zaman, bi¢im veya smirlilik
atfedilmesini imkansiz goriir. Ayni sekilde, boyle sonsuz bir varligin bir pargasinin,
bicimi ve boyutlar1 olan, zamansal ve mekansal O6zelliklere sahip ve diger maddi
cisimler gibi nitelikleri olan bir cisme déniismesini de imkansiz goriir. Ikincisi, akil,
Tanrt i¢in herhangi bir giiclik ya da zorlugu, etkilenmeyi veya idrék edilmeyi
diisiinemez. Boyle bir Tanri’nin, kendisine ait olan bir pargayi, gili¢liik ve zorluk sahibi,
etkilenmeye acik, duyularla algilanabilen, aclik, susuzluk, zayiflik gibi ¢esitli
eksikliklerle tasvir edilen bir cisme doniistiirebilecegine inanmak batil bir seye

inanmaktan baska bir sey degildir®*. Uciinciisii, adaletli ve erdemli bir Tanr1, nasil olur

da kendisinin bir pargasini sefalet ve facia olarak goriilebilecek bir ortama gonderebilir?

Atman, Hind felsefesinde ben, ruh ya da ego olarak tanimlanan ve benligin 6zii, benligin sonsuz tozi
olarak adlandirilan seydir (Cevizci, s. 91). Upanisadlarda, bazen mutlak hakikat ya da varliga hayat veren
nefes anlamindaki Brahman kavramiyla es anlaml olarak kullanilir. Bazen de Brahman’in varliklardaki
tecellisi olarak degerlendirilmistir. Atman, varligin temelini olusturan mutlak cevherdir, yani biitiin
mevcidatin kaynagidir. Atman-Brahman iliskisinde, zaman zaman Atman, bir Tanr1 olarak da tasavvur
edilmistir. Bu durumda Atman’in, tim mevcidat: yaratan olduguna inanilir. Ancak, Brahman’in alemdeki
Killi Ruh, Atman’n ise bunun esyadaki tecellisi olan Ferdi Ruh olarak kabul edilmesi daha yaygindir
(Ali Thsan Yitik, “Atman”, Felsefe Ansiklopedisi, Cilt 1, s. 697-699). Tanr1 Brahman’m bir pargas olan
Atman, bedenin &liimiinden sonra varhgii siirdiiriir ve Brahman’la biitiinlesir, birlesir Ozellikle
Upanisadlarda islenen bu disiince, varligin birligi ve tekligi esasina dayanir. Evren Tanri’dir, yani
Brahman’dir. Brahman ise Atman’dir, yani bireysel ruhtur. O halde Tanr1 sensin ya da benim (Korhan
Kaya, Hint Mitolojisi Sézliigii, imge Kitabevi, Birinci Baski, Ankara 1997, s. 157). “Gérdiigiimiiz her sey
Tanrt ile doludur, Gérmedigimiz seyler de Tanrt ile doludur. Var olan hersey Tanri’nin tecellisidir.
Hersey O’ndandir” (Mehmet Ali Isim (Derleyen), Upanisadlar —Tanrinin Solugu-, Dergah Yay., Ikinci
Baski, Istanbul 1997, s. 37). Bu tek, essiz, ezeli, sonsuz ve bigimsiz olan Atman, bizzat kendi varligindan
evreni yaratir, nihayetinde Brahman ile birlesir.

Hintliler, felsefeyi “Astika ve Nastika” diye ikiye ayirmislardir. Nastikacilar (Tanr1 yok diyen ve gelenege
kars1 ¢ikan hayircilar) Materyalist Carvakalar, Caynistler ve Buddhistler'dir. Astikacilar (Tanr1 var diyen
ve gelenege bagli olan evetgiler) ise alt1 felsefe sistemidir. Bunlar, Samkhya, Yoga, Nyaya, Vaisesika,
Mimansa, Vedanta (H. J. Storig, flkcag Felsefesi Hint Cin Yunan, Cev. Omer Cemal Giingoren, Yol Yay.,
Ikinci Basim, Istanbul 2000, s. 59; 97). M.S. 800 yillarinda Sankara tarafindan kurulmus olan Vedanta
felsefesi, Upanisadlardaki Brahman ile Atman’in birligi ve 6zdesligi fikrini en tutarli bir sekilde agiklayan
felsefe okuludur (Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, Cilt II, Cev. Ali Berktay, Kabalc1
Yaymevi, Istanbul 2003, s. 62-64). Saadia muhtemelen bu Vedanta okulunun taraftarlarini
elestirmektedir.

%3 Saadia, Kitdb ul Emdnit, s. 46; Upanisadlarda tam da Saadia’nin burada agikladigi gibi Brahman ve
Atman’in bir oldugu gercegi 6zellikle vurgulanir. Buna gore, evrende sadece bir tek gercek 6z, hakikat
olabilir. Bu hakikat, tiim evren sdzkonusu oldugunda Brahman olarak, tek tek varliklar sézkonusu
oldugunda ise Atman olarak isimlendirilir (Storig, s. 51).

®* Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 46.
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Saadia’ya gore bu, ancak iki durumdan dolay1 kaynaklanabilir: Tanri, bu durumun
olmasmi ya gercekten arzu etmistir, ki boyle bir durumda Tanri’nin bu pargasinin
cezalandirilmayr hak eden bir sey yaptigr diisiiniiliir, ya da istemsiz bir sekilde
yapmuistir, ki boyle bir durumda da Tanri’nin yanlis ve adaletsiz bir is yaptig1 neticesine
ulagilir. Her iki durum da boOyle bir inancin aslinda gegersiz oldugunu gosterir.
Dordincusi, bu yiice varligin cisme dontisen kismi, sabit kalan diger kismin boyle bir
istegini ni¢in kabul etmistir? Acaba burada bir korku veya iimit mi vardir? Tanri’nin
bizzat kendi varlifina bdyle davranmasinin ne anlami vardir. Ayrica bunun bir
anlamimin oldugu varsayilsa bile, yaratmaya konu olan pargasinin, diger parcadan ne
gibi farklilig1 vardir ki bdyle bir yaratmaya konu olsun. Neticede, Saadia boyle bir akil
yUritmenin batil ve ¢ok mantiksiz oldugunu, dolayisiyla bu goriisiin gegersiz olmasi
gerektigini soyler. Besincisi, akil sahibi bir varligin, varliginin bir kisminin aci
cekmesini, zorluk gormesini engelleyebilecek glici varsa bunu yapmaktan
kaginmayacagi  diisiincesi  lizerine  kuruludur. Bunu yapmaktan kagindigi
diisiiniildiiglinde, sirasiyla varliginin bir kismi cisim haline dontisecek, maddi bir sekli
olacak ve sonlu bir yapiya biiriinecektir. Boyle bir diisiinceyi akil, olduk¢a mantiksiz ve

gecersiz sayar®.

Saadia, 6zellikle Upanisadlarda izah edilen Tanr1 Brahman-Atman biitiinlesmesi fikrini
elestirdikten sonra tgiincli olarak “Yaraticimin evreni ve tiim varliklart kendi 6z
varligindan (zatindan) ve kendisiyle birlikte ezell olan baska maddelerden yarattigini
savunan" kimselerden bahseder®®®. Bunlara gore, cisimler bu ezelt maddeler tarafindan,

cisimlerin i¢indeki ruhlar ise yiice Yaratici tarafindan yaratilmiglardir. Saadia, bu goriisii

% Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 47.

%% Hintlilerin Astikacilar olarak nitelendirdigi alt: felsefe sisteminden biri de Samkhya’dir (bkn. dipnot
652). Samkhya felsefesi, diger sistemler arasindan ilging ve 6zgiin olusuyla sivrilmektedir. Varliklarin
sayilarak belirlenme diisiincesini ¢agrigtiran Samkhya felsefesi, daha Once bahsetigimiz Vedanta
felsefesinden diialist olusuyla farklilik gosterir. Samkhya’ya gore, tiim varliklarin yaratilisi birbirinden
ayr1 iki temel ilkeye dayalidir: Dinamik ve yaratici, ezeli ve ebedi, siirekli etkin ancak cansiz ve bilingsiz
bir maddi ilke olan Prakriti (T6z) ile yine ezeli ve ebedi olan, canli ve bilingli bir durumda bulunan, etki
altinda kalabilen edilgen Purusa (Ruh-Atman). Yaratilis diisiincesinde, ii¢ gunadan (durum, olus tarzi)
olusan Prakriti, kendisini olusturan bu gunalarin birbirleriyle siirekli ve karsilikli iligkileri neticesinde
dogada bulunan yirmi ti¢ ilkeyi, yani tiim madde evrenini yaratir (Storig, s. 99-103). Buna gore, Samkhya
diigiincesinde bir yaratict Tanr1 diisiincesi yoktur (Eliade, s. 65), bunun yerine tiim evreni yaratan Prakriti
ve bu maddi varliklarin iginde bulunan Purusa vardir. Samkhya felsefesiyle yakindan ilgisi bulunan bir
diger felsefe okulu olan Yoga diisiincesi ise kuramsal cercevesini neredeyse tamamen Samkhya’ya
dayandirmigtir. Ancak, Yoga felsefesi en iistte ve Otede bulunan, ezeli ve ebedi olan, Prakriti’ye
bulagmamus, herseyi bilen ve Purusa’ya benzeyen, bazen de Purusa ile ayni olan bir Tanr1’ya inanmakla
Samkhya diisiincesinden ayrilir. Ancak bu Tanri, yaratict olmayan, fakat kurtulus stirecini hizlandiran bir
Tanrr’dir (Storig, s. 105; Eliade, s. 75). Buna gore, Saadia birbirleriyle oldukg¢a yakin iligki iginde olan
Samkhaya-Yoga okullarinin goriiglerini elestirmistir.
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savunanlarin daha dnceden bahsettigi iki gruptan daha cahil olduklarmi soyler. Ileri

stirdiigii delillerin bunlara cevap olarak yetecegini belirtir®™’.
3.2.2.3. Gnostik Dualizmin Reddi

Saadia Gaon, dordincii olarak tiim varliklarin ezeli ve sonsuz iki yaratici tarafindan

8  Birbirine zit iki fiilin bir fail tarafindan

yaratildigin1 savunanlardan bahseder
yapilamayacagi onermesinden yola ¢ikan bu kimseler, biitiin varliklarda iy1 veya kotii,
yararli veya zararli bir 6zelligin bulundugunu iddia ederler. Dolayisiyla iyinin tamamen
1yi, kotiiniin de tamamen kotii olan bir kdkeninin, kaynagimnin bulunmasi gerektigi
lizerinde dururlar. Iyiligin kaynag: yukarda, doguda, batida, kuzeyde ve giineyde sinirsiz

bir sekilde, ancak kétiiliigin kaynag ise asagida ise smrl bir sekilde bulunur®™®

. Aym
sekilde, kotiiliigiin kaynag1 da asagida, doguda, batida, kuzeyde ve glineyde sinirsiz bir
sekilde, ancak iyiligin kaynaginin bulundugu yukarida ise sinirli bir sekilde bulunur.
Ezelden beri ayr1 olarak bulunan bu iki kaynak, birbirleriyle karistiklarinda evrendeki
cisimler meydana gelmistir. Bu iki ezeli kaynagin biraraya gelip bir karisim igine
girmelerinin sebebi hususunda farkli diisiinmiislerdir. Ornegin, bir kism1 bu karisimin,
dolayisiyla tiim varliklarin meydana gelmesinin sebebinin, iyiligin kaynaginin,
kendisine ¢ok yakin olan kotiiliiglin kaynagini etkisiz hale getirmek istemesiyle ilgili
olduguna inanirlar. Diger bir kismi ise kotiiliigiin kaynaginin, 1yiligin kaynaginda

bulunan lezzetlerden tatmak icin iyiligin kaynagiyla birlesmesi neticesinde tiim

mevcidatin olustuguna inanirlar. Her iki grubun da iizerinde ittifak ettikleri nokta bu

%7 Saadia, Kitab 'ul Emdndt, s. 48; Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 63.

%8 Saadia Gaon’un burada bahsettigi insanlar, Maniheizm‘e inananlardir (Altmann, The Book of
Doctrines and Beliefs, s. 69). Maniheizm’in kozmogonisi, 1sikla karanligin, iyilikle kotiligiin iyi bilinen
gnostik diializmine dayanir. Baslangicta Isik ve Karanlik, bir sinirla ayrilmis halde varliklarimi ezelden
beri devam ettirmekteydiler. Kuzeyde (yukarida) ikamet eden 1sik iilkesinin yoneticisi Ululugun
Babasi,Yiicelik Babasi, Isik Cennetinin Krali, En Kutsal Baba ya da sadece “Tanr1” (iran metinlerinde
Zirvan) olarak isimlendirilirdi. Giineyde (asagida) ikamet eden Karanlik Prensi (Ehrimen) ise, her biri
ifritlerle meskiin olan ve birer arkon tarafindan yonetilen bir kral ve bes “diinya”ya sahiptir: Duman, ates,
riizgar, su ve karanlik. Karanliklar Prensi, 151k kralliginin sinirlara gelir. G6z kamastirict Is181 goriince,
kiskanglikla dolu bir sekilde onu ele gegirmeyi ister ve onunla savagmaya baglar. Isik, Karanliklar
Prensiyle olan miicadelesinde ii¢ varlik yaratir: Hayatin Anasi, Yasayan Ruh ve Ugiincii Elgi. Bu ii¢
varligin Karanlikla olan savasi esnasinda evrendeki tiim varliklar yaratilmis olur (Eliade, s. 437-439; Kurt
Rudolph, “Maniheizm”, Cev. Mustafa Bryik, Gazi Uni. Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Corum 2002/1,
s. 387-389; Harun Giingdr, “Orta Asya'da Mani Dininin Yayilmasi ve Tiirk Kiiltiiriine Etkisi”, Erciyes
Uni. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 6, Kayseri 1989, s. 81-82). Ozellikle Maniheizm’in kozmogonisi
icin bkz. Harun Giingor, Turk Din Etnolojisi, IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2. Baski, Istanbul 2012, s. 145-
150. Ayrica konuyla ilgili olarak bkz. Huzeyfe Sayim, “Zerdiistilik’de Kozmogoni ve Yaratilig”, Erciyes
Uni. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1 16, 2004/1, s. 91-101.

® Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 48.
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birlesimin sadece kisa bir zaman i¢in oldugudur. Bu zaman sona erdiginde kotiiliiglin

kaynagi, 1yiligin kaynaginin emrine girecek ve zafer iyiligin olacaktir®®.

Diialistlerin goriislerini agiklayan Saadia, bunlara daha 6nceden verdigi cevaplarin
yeterli delil olusturabilecegini, ancak yine de bazi noktalarin degerlendirilmesinin
gerekliligi iizerinde durur. Saadia’nin iizerinde durdugu iki husus vardr. ilki, “Birbirine
zit iki fiilin bir fdil tarafindan yapilabilecegi” dnermesinin her ne kadar onlar tarafindan
reddedilse de aslinda dogru olabilecegidir. Cok basit bir 6rnekle kendi goriisiiniin
hakliligini ortaya koyar: Herhangi bir meseleye/seye sinirlenen bir kimse, kisa bir siire
sonra sakinlesir ve affeder. Affettigi sey iyi bir 6zellikte ise o zaten buna sinirlenmistir;
yok kotl bir 6zellikte ise sonradan sakinlesip affetmistir. Dolayisiyla her iki durumda da
aym kisiden farkli/birbirine zit iki fiil sadir olmustur661. Ikincisi ise, “ayni ve bir seyin
iki farkl varlik tarafindan yaratilabilecegi” dnermesidir. Clinkii, bu goriisli savunanlar,
bir cismin varlik sahasina ¢ikisini iki farkli ezeli maddeye baglamaktadirlar. Saadia’ya
gore burada aklin kabul edemeyecegi bir durum vardir. Farkli iki varligin ayni cismi
yaptiklar1 disilintilirse mantik disit bir durum olusur. Cilinkii her biri birer cisim
yapmustir. Cisim, ilk yapan tarafindan zaten olusturulmustur, dolayisiyla digerine
yapacak bir sey kalmamistir. Her iki varligin da bu ayn1 cismin bir pargasini yaptiklari
farzedilirse yine mantik dist bir durum olusur. Ciinkii, iki varhi@in aym cismi
yaratabilme guclerinin bulundugu kabul edildiginde, yaratmaktan vazgegme giiclerinin
de bulundugu kabul edilmis olur. Bunlardan birinin, cismin bir parcasini yaratip,
digerinin vazgegctigi bir durumda cismin durumu ne olacaktir. Dolayisiyla burada ¢ok

agik bir tenakuz vardir®®,

Saadia, ezeli oldugu sdylenen birbirine zit bu iki prensibin bir araya gelip birlesmelerini
ve tim varliklar1 yaratmalar1 diislincesinde, zitlarin biraraya nasil geldiklerini de
sorgulamistir. Cilinkii, insanin duyular1 yoluyla elde ettigi bilgiye gore boyle bir sey
miimkiin degildir. Ornegin, atesin suyla birlesmesi, havanm toprakla birlesmesi
mimkiin degildir. Dolayisiyla bu iki prensibin biraraya gelip varliklart ortaya

663

cikarmalari da miimkiin degildir™". Yine bu iki prensibin, tim varliklar1 yaratmalar

diisiincesinde, zitlarin biraraya nasil geldiklerini sorgularken ¢ok ¢arpici bir drnekle iki

%0 Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 49.
%! Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 49.
%2 Saadia, Kitdb 'ul Emdnadt, s. 50.
%3 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 52.



152

z1t prensibin varliklar1 yaratmis olamayacagini aklen ispatlamaya caligir. Bunlardan biri,
bir varlik yaratma istegini gerceklestirmek icin sayet digerinin yardimina ihtiyag
hissediyorsa bu durumda birbirlerine ihtiyag¢lar1 oldugu igin aciz ve yetersiz varliklar
olduklari ortaya ¢ikacaktir. Dolayisiyla ilah, ezeli ve ebedi varliklar olamayacaklart cok
aciktir. Sayet yaratma hususunda herhangi bir sekilde birbirlerine ihtiyaglar1 yoksa
boyle bir durumda da yine acziyet ve yetersizlik ortaya ¢ikacaktir. Ciinkii, varliklardan
birinin bir varlig1 canli olarak tutma digerinin ise 6ldiirme istegi olursa ne olur? O varlik
hem canli hem de 6lii olamayacagina goére boyle bir durumda birinin dilegi olacak
digerinin dilegi olmayacaktir. Dolayisiyla bdyle bir ihtimal durumunda her ikisinin de

acziyet ve yetersizlik icinde oldugu agik bir sekilde anlasilacaktir®®”,
3.2.2.4. Dort Unsur Nazariyesinin Reddi

Saadia, evreni olusturan tiim varliklarin dort unsurdan olustugunu savunanlar1 da

elestirmistir®®. Sicaklik, sogukluk, slaklik ve kuruluk 6zellikleri olarak bulunan bu

%% Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 82.

%% Saadia’nin elestirdigi goriis dort unsur nazariyesidir. Eski Yunanlilar antropomorfik Tanri/Tanrilar
inancina sahip olduklar i¢in yoktan yaratma fikrini kabul etmiyorlardi. Onlara gére Tanri/Tanrilar kdinati
yoktan yaratmamistir; aksine kendisi gibi ezeli olan kainatin ilk maddesine sadece sekil verip onu diizene
sokmustur. Iste Tanry/Tanrilar gibi ezeli olan bu ilk maddenin ne oldugu Grek diisiincesinin kurulus
doneminde ¢ok tartisilmigtir. Arkhe diye ifade edilen bu ilk madde Thales’e gore su, Anaximenes’e gore
hava, Herakleitos’a gore atestir. Empedokles (yak. olarak M.0O. 492-432) ise bunlardan her birini arkhe
olarak kabul etmek yerine, toprakla birlikte dordiiniin kainatin ana maddesini teskil ettigini sdylemistir
(Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaa”, DI4, Cilt 3, s. 149). Empedokles’e gore mevcut olan her sey su, ates,
hava ve topraktan olusan dort unsur tarafindan meydana getirilmistir. Bu unsurlar, Oncesiz ve
sonsuzdurlar (Kanmiran Birand, Ilk¢ag Felsefesi Tarihi, Ajans Tiirk Matbaasi, Ankara 1958, s. 23; Arda
Denkel, flkcagda Doga Felsefeleri, Doruk Yayimcilik, Istanbul 2003, s. 55-59) Bu dort unsur, kendi
aralarinda yalniz birlesir ve ayrilirlar. Birlesme, dogma; ayrilma ise 6liimdiir. Bir cismin dlmesi, sonsuz
kii¢iik pargalardan olusan unsurlarina ayrilmasi demektir. Bir cismin meydana gelmesi ise, bu sonsuz
kiigiik parcalarin bir araya gelerek yeni bir varligi meydana getirmesidir (M. Cihat Can, “Eski Grek Dort
Unsur Nazariyesi ve Tiirkce Miizik Yazmalarinda Etkisi”, Gazi Uni. Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, Cilt
22, Say1 2, 2002, s. 135). Boylece, dlemde asil bir degisme ve olus yoktur. Ciinkii dlemdeki ana unsurlar
ve bunlarin sayisi bellidir. Her cisim, bunlarin belli bir nispette birlesmesinden ortaya ¢ikar.Alemdeki
biitiin olgular1 da bu dort unsurun birlesmesi ve ayrilmasi meydana getirir. Bu birlesme ve ayrilma eylemi
ise, iki prensibin tesiri ile olur. Alemin olusmasim idare eden, bu dért unsuru birbirleriyle karistiran ve bu
karisimlari ¢6zen neden sevgi ve nefrettir (Gokberk, s. 32). Sevgi, dort farkli unsuru birlestirmeye ve bu
birlesmeden de yeni unsurlarin meydana gelmesine calisir. Nefret ise siirekli olarak bu unsurlari
birbirlerinden ayirmaya calisir. Bu iki ¢esit eylem, bu alemde sonsuz bir sekilde devam eder (Birand, s.
23). Alemin baslangicinda, dagmik olan dort unsura, sevgi hakim olunca bu unsurlar bir “Sphairos”
(kiire) meydana getirmiglerdir. Bu Sphairos iginde Giines, okyanus, gék ve hava ayrilmaz bir sekilde
birbiri i¢ine gegmisler ve her yaninda ayni olan bir birlik meydana getirmislerdir. Alemdeki olusmanin
ikinci derecesini Kosmos, yani bu diizenli ve uyumlu alem meydana getirir. Sphairos icinde birbiri igine
gecmis olan unsurlar, Kosmos'da kismen birbirlerinden ayrilmiglardir. Sphairos'dan kosmos meydana
gelirken, ilk olarak eter ayrilmigtir. Sonra, hava ve ates gége dogru yiikselmis ve gokyliziinii meydana
getirmiglerdir. Toprak ve su ise ortada kalmig, boylece arz, kosmosun ortasinda yer almistir. Gokylizii
kristal bir madde haline gelmis olan hava ve atesten ibarettir. Bu aleme, zaman zaman sevgi, zaman
zaman da nefret hadkim olmaktadir. Her varlikta, dort unsur arasindaki baglihigi saglayip, yapt birligini



153

unsurlar, aslinda birbirlerinden ayr1 bir sekilde bulunuyorlardi. Sonra biraraya gelip
birlestiler ve tUm varliklari olusturdularGGG. Yoktan yaratilma diisiincesini reddedip
varliklarin bu dort unsurun biraraya gelmesiyle olustugunu savunanlara gore, bu
unsurlar Onceleri birbirlerinden ayr1 bir sekilde bulunuyorlardi. Daha sonra bu unsurlar
kendi kendine biraraya gelip birbirleriyle karistilar ve evrendeki tiim varliklarin
meydana gelmesini sagladilar. Saadia bu goriisiin, duyular yoluyla ulasilan bilgilere ve
gozlemlere aykiri oldugunu bildirir. Ornegin, ates ile suyun birlestigini hickimse
gormemistir. Ayn1 sekilde, birbirlerine zarar vermeden bir araya gelebilen su ile toprak,
bu ikisi birlestirildikten sonra kisa bir siireligine kendi hallerine birakilirlarsa topragin
dibe dogru suyun ise tiste dogru hareket ettigi gozlenecektir. Kendi karsiti ile
birlesmeye zorlandig1 halde bile ayrilabilen bir seyden, yine kendi karsit1 ile istekli bir

sekilde birlesmesi beklenemez®®’.

Saadia, bu dort unsurun birlesmeleri hususunu ele alir ve birlesmenin ya kendi kendine
ya da disardan bir etki yoluyla olabilecegini sOyler. Kendi kendine bu dort unsur
birlesmisse bu durumda dort unsurun onceleri ayri bir sekilde bulunduklar1 goriisiiniin

bir dnemi kalmaz®®®

. Clinkii, kendi kendine birlesme giicii varsa dnceleri nasil oluyor da
tek baslarina, miistakil bir durumda bulunmuslardir. Sayet bu birlesme disardan bir etki
yoluyla gergeklesmis ise bu durum zaten yoktan yaratmayi destekleyenlerin goriistidiir.
Daha sonra bu dort unsurun 6nceleri tek baslarina, ayr1 bir durumda bulunduklarina dair
goriisli incelemeye alir. Dort unsurun ayr bir sekilde bulunmalar1 onlarin yapilariyla,
dogalariyla ilgili bir durum ise bu dort unsurun varligini devam ettiren bu yap1 devam
ettigi slirece ayr1 kalmalarini, birlesmemelerini gerektirir. Dolayisiyla dort unsurun

birlesmeleri teorisi gegersiz olur. Sayet dort unsurun ayri bir sekilde bulunmalar

durumu, baska bir seyin faaliyetleri neticesinde olusan bir durum ise o zaman meseleye

sirdiiren sevgidir (Birand, s. 24; Arslan, flk¢ag Felsefe Tarihi Sokrates Oncesi Yunan Felsefesi, Cilt |, s.
267-275).

*%® Saadia, Kitab 'ul Emdnat, s. 55.

%7 Saadia, Kitdb ul Emdndt, s. 56; Saadia, Yahudi diisiincesindeki Adem’in topraktan yaratilmas1 (Tekvin
2/7 “ve Rab Tanri yerin topragindan adami yapti”) ve bazi kaynaklarda gecen toprak ve sudan
yaratilmasi fikirlerinden (Louis Ginzberg, The Legends of the Jews: From the Creation to Exodus: Notes
for Volumes 1 and 2, The John Hopkins University Press, Baltimore 1998, s. 71-72) muhtemelen
haberdardi. Onun burada karst ¢iktigi husus, bu dort unsurun kendi kendilerine birlesmeleri ve biitiin
varliklarin bu sekilde var oldugu diistincesidir.

®® Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 56.
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besinci bir unsurun yani bir illetin/sebebin d&hil edilmesi gerekir. Ancak bu goriisii

savunanlar, bdyle bir sebebin/illetin varligindan bahsetmemektedirler®.

Saadia, dort unsur nazariyesine inananlarin goriislerini yukarida gosterdigimiz sekilde
elestirdikten sonra bu aciklamalarin ve daha Onceden agikladigi yaratma, yoktan
yaratma ve kendi kendine yaratmanin imkansizlig1 hakkindaki delillerin yeterli cevap
olusturacagmi soyler. Ardindan da alemin dort unsur ve heylladan®® olustugunu
savunanlardan bahseder. Bu insanlarin daha oncekilerden daha cahil olduklarini, ¢iinkii
yaratilmis bir seyi yaratict kabul ettiklerini ve cevher veya arazi olmayan seylerin

varligina inandiklarini belirtir®™,

3.2.2.5. Aristo Kozmolojisinin Reddi

Saadia, yedinci olarak gokyuzini tim mevcldatin yaraticisi olarak kabul edenlerden
bahseder. Bunlar, gokyuzinun ezeli olduguna ve dort unsur nazariyesinde gordiigiimiiz

(ates, hava, su ve toprak) unsurlardan olusmadigina, ancak daha farkli besinci bir

672

seyden (esir®®) olustuguna inamirlar®®. Bunlara gore, giinesin sicakligi bizatihi

®9 Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 56.

%70 Heyllla (Yunanca hyle), Antik Yunan’da bir seyin kendisinden yapildigi madde, dayanak anlaminda
kullanilan bir terimdir. Sokrat &ncesi Yunan filozoflarma gore bu madde canlidir. Ornegin, Miletli doga
filozoflar1 6nce suyu, sonra havayi, sonra atesi temel varlik, madde, heytila goérmiislerdir. Elealilar ise
daha ¢ok yer kavrami lizerinde durmuslardir. Bu yiizden onlarin maddeciligine hylosoisme (canli
maddecilik) denmistir. Hey(la, felsefe literatiiriindeki asil anlamini Aristo ile bulmustur. Ona gore
varolan herseyin ortak maddesi olan heylla, bir seyin kendisinden yapilmis oldugu sey, kendisine form
verilinceye kadar ayirict higbir 6zelligi olmayan, higbir vasfi bulunmayan maddedir. Alemin heydladan
yaratildigia ve bu hey(lanin ezeli olduguna inamlir (Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, S.
166; Cevizci, s. 469; Yusuf Sevki Yavuz, “Heyla”, DI, Cilt 17, s. 295).

°"! Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 57.

872 Esir, Grekge “ether” kelimesinden Arapga’ya ge¢mis olan ve uzayi doldurdugu, yildizlar: ve felekleri
olsturdugu sanilan, havadan hafif ve esnek maddedir (Mahmut Kaya, “Esir”, DI4, Cilt 11, s. 390).
Saadia’nin burada kars1 ¢iktigi goriis, Aristo’nun alem goriisiidiir. Aristo’ya gore alem, ay Ustl (gokyizi)
ve ay alt1 (yeryiizii) dlem olmak iizere ikiye ayrilir. Ay alti dlem olus ve bozulusa ugrayan fiziki
varliklardan, ay iistii alem ise olus ve bozulusa ugramayan yildizlar ve feleklerden olugsmaktadir. Ay altt
alemdeki fiziki varliklar dort unsurdan (hava, su, ates ve toprak), ay iistii dlemdeki yildizlar ve felekler ise
besinci unsur olan esirden olusur. Aristo’ya gore ay Ustii dlem miikemmeldir. Ciinkii, burada bulunan
yildizlar ve felekler, kendisinin zitti bulunmayan esirden olusmuslardir. Bu yiizden olus ve bozulusa
ugramadan sonsuza kadar varliklarmi devam ettireceklerdir (Birand, s. 82-83; Eduard Zeller, Grek
Felsefesi Tarihi, Cev. Ahmet Aydogan, Say Yay., 2. Baski, Istanbul 2008, s. 254-257). Ay alt1 alemde
olus ve bozulusun esasini teskil eden bir ana madde vardir. Hyle (heydla) olarak isimlendirilen bu vasifsiz
madde, form kazanarak gesitli siretlere girer ve miirekkep cisimler meydana gelir. Ates, hava, su ve
topraktan olusan bu miirekkep cisimler, bitkiler, hayvanlar, insanlar, madenler gibi cisimlerden olusurlar.
Bunlar ay alti dlemde bulunan varliklardir ve olus ve yokolus dzellikleri vardir. Ay istii alem ise ay,
giines ve yildizlardan olusur. Bunlar Aristo’ya gore canlidirlar ve ilahi varliklardir. Ay tstii alemi
ebedidir, yokolusa tabi degildir. Bu alemdeki varliklarin hareketleri, devri, diizenli ve ezelidir (Bolay,
Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastirilmasi, s. 39). Ay alti dlemindeki dort unsurun
hareket bi¢imleri dogrusaldir. Bu sekilde hareket etme temayiilleri, bu unsurlarin bizzat kendi iglerinde
mevcuttur. Dogrusal hareketin icinde de iki zit hareket vardir: Merkeze dogru ve merkezden uzaklasan
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kendisinden kaynaklanmaz. Gergeklestirmis oldugu siddetli donme hareketi neticesinde
hava 1smir ve bu sayede yeryiiziine 1s1 ulasir. Ayrica, gokyuzl ve orada bulunan
cisimler besinci unsurdan, yani esirden olusmuslardir. Bunun en 6nemli kaniti, bu
cisimlerin yaptiklart dairesel hareketlerdir. Cilinkii, ates ve hava yukariya dogru
(merkezden uzaklagma), su ve toprak asagiya dogru (merkeze yakinlagsma) hareket
ederler®™. Yani gok cisimleri, yeryiizii cisimleri gibi dort unsurdan olusmus olsaydi
merkeze dogru veya merkezden uzaklasma seklinde goriinen dogrusal hareket bigimini
gosterirlerdi. Halbuki bu goksel cisimler, miikemmel hareket tarzi olan dairesel hareketi

gosterirler. Dolayistyla onlar bu dort unsurdan degil esirden olusmuslardir.

Saadia, hareket biciminden baslayarak bu goriisii elestirir. Bu goriisii savunanlarin
sOyledigi “sayet gokyiizii ates unsurundan olusmus olsaydi, atesin hareketi gibi yukar
dogru hareket ederdi” goriigiinii degerlendirir. Saadia atesin dogal hareket tarzinin
zaten dairesel oldugunu savunur. Bunun delili olarak da gdkyliziindeki gilines 1sisinin
yeryiiziine gelmesi, sonra havaya ¢ikmasi ve bu hareketlerin tiim yeryiiziinde bu sekilde

devam edip gitmesini gosterir®”

. Meselenin daha iyi anlasilabilmesi i¢in bir tas 6rnegi
verir. Tas aslinda hareketsiz olan ve asagi dogru hareket etme temayiilii olan bir
cisimdir. Yukardan atildigi zaman hava kiirenin alanindan ¢ikana kadar asagi dogru
diiser. Hava kiirenin alanindan ¢iktiginda da (topragin alanina girdiginde) asil 6zelligi
olan hareketsizligi baslar. O halde, tasin ancak bir zorlama/disardan bir kuvvet yoluyla
harekete gecip asil alanina (toprak kire) ulasincaya kadar hareket edebildigi ve
sonrasinda ise tekrar hareketsizlige biirlindiigii tespit edilmisse buradan atesin de ancak
baska bir etki yoluyla harekete gecip asil alanina (hava kiire) ulasincaya kadar dairesel
hareketler yaptigina ve asil alanina ulastiginda da tekrar hareketsizlige biirlindiigii

sonucuna ulasllabilir676.

Saadia’nin burada elestirdigi goriis, glines 1sinlarinin bizatihi glinese (yani goksel bir

varliga) ait olmadigini, ¢iinkii giinesin ay istli alemde bulunan ezeli-ebedi bir varlik

hareket. Toprak ve su merkeze dogru, ates ve hava merkezden uzaklasma hareketi egilimindedirler.
Bunlarin birbirleriyle carpismasi sonucunda da dort unsur bir¢ok ve degisik baglantilar halinde
birbirleriyle birlesir. Ay altindaki varliklar da bu sayede olusur. Ay iistii alemde ise matematiksel bir
diizen vardir. Buradaki varliklar, hi¢ bozulmayan, aksamayan dairesel hareketler gergeklestirirler
(Gokberk, s. 77).

®"% Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 58.

®"* Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 58.

°"> Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 59.

®"® Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 59.
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oldugunu savunan Aristo’nun fikirleridir. Ay alt1 alemdeki olus ve bozulus dort unsurla
yakindan iliskilidir. Bu ylizden Aristo, ay TUstii alemde bulunan giinesin, ates
unsurundan olusmadigini, ¢ilinkii ay {sti alemde bulunan varliklarin esirden
olustuklarini iddia eder. Saadia da buna kars1 ¢ikar ve giinesin bizatihi kendisinin ates
oldugunu, bu unsurdan olustugunu ve hareket tarzinin da dogrusal degil dairesel
oldugunu iddia ederek Aristo’nun ay Ustll alemdeki varliklarin esirden olustuklarini,

dolayisiyla sonsuz (ezeli-ebedi) varliklar oldugu iddiasina cevap verir.

Saadia, Aristo’nun gokyiiziinlin (yani ay Gstu aleminin) ezeli ve ebedi olusu hakkindaki
onermesini dort izahla gecersiz kilmaya ¢alisir. Ilk izahi, ay iistii Alemde bulunan goksel
cisimlerin siralanmasi hakkindadir. Sayet goksel cisimler sonsuz ise, sonsuz olan bir
cisim igin siralama olarak baska bir cismin Oniinde veya sonrasinda olmasi gibi bir
durum soézkonusu olamaz. Cunkl hichir sonsuz baska bir sonsuzdan daha biiyiik
olamaz. Halbuki, gokyizine (yani ay 0Ostl aleme) bakildiginda en yakindaki goksel
cisimler daha parlak digerleri ise daha az parlak goriinmektedir. Bu durum, goksel
cisimlerin en icten disartya dogru sirali bir sekilde mertebelerinin oldugunu gosterir. O

halde bu gdksel cisimler sonsuz degildir677.

Ikinci izahi, insanoglunun gozleriyle gokyiiziine baktiginda gordikleriyle ilgilidir.
Gozlerin ancak dort unsurdan olusan seyleri gorebilecegini, ¢linkii kendisinin de bu dort
unsurdan olustugu sdylenebilir. Sayet, gokylizii ve orada bulunan goksel cisimler
besinci unsurdan (yani esir) olusmus olsalardi insanin bunlar1 gozlyle gérmesine imkan
olmazdi. Ya da insanin gézlerinin bu besinci unsurdan olustugu fikri kabul edilmelidir

ki bu goriisii savunanlar zaten boyle birseyi iddia etmiyorlar678

. O halde gokyuzuniin ve
orada bulunan cisimlerin tipki yeryiiziinde bulunanlar gibi dort unsurdan olustuklarin

ve sonlu olduklarini kabul etmek gerekir.

Uclincii izah, artma ve eksilme olgular1 hakkindadir. Ay (stii dleminin sonsuz oldugu
kabul edilirse goksel cisimlerin her birinin hareketlerinin, daha dogrusu doniislerinin de
sonsuz olmasi gerektigi mantiken kabul edilmesi gerekir. Halbuki, goksel cisimlerin
doniis zamanindan gegen her giin, gegmis zamanda bir artma, gelecek zamandan ise bir

eksilme olarak anlasilmaktir. Buradan, artma ve eksilmeyi kabul eden bir seyin, gii¢

77 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 60.
%78 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 60.
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bakimindan sonlu olmasi gerektigine ulasilir. Sonluluk ise zorunlu olarak yaratilmis
olmay1, sonsuz olamamay1 igine alir. Artma ve eksilme goriisiinii reddedenler ise

apacik, izaha bile gerek olmayan hakikatleri reddedenlerdir®’®.

Dordiinct izahinda ise gok cisimlerinin hareketlerinin/doniislerinin  degisikliginden,
farkli olmalarindan yola ¢ikar. Saadia, en uzak gok cisimlerinin, Ay’in ve Gilines’in
doniis stirelerindeki farkliliklardan bahseder. Sonsuz bir giicin kendi icinde ve kendi
kendine degismeyecegi onermesini ileri  slirmek suretiyle goksel cisimlerin
hareketlerinin birbirlerine olan farkliliklarindan bahseder. Ay’in 1/30, Giines’in 1/365
olan doniis siirelerine bakildiginda birbirlerinden farklidirlar. Bu durum apagik bir bilgi
olduguna gore bu cisimlerin de sonlu cisimler olmasi gerekir. Hatta, gokyiiziinde dogu
tarafinda bulunan en uzak felegin bir doniisii bir giinde tamamlanmakta iken bati
tarafindaki sabit yildizlar feleginin bir doniisii ise 36.000 senede yani 13.140.000 giinde

tamamlanabilir®®.

Dolayisiyla bu goksel cisimler arasindaki hareket farkliliklari,
bunlarin esirden olusmus, ezeli ve ebedi olan sonsuz cisimler olmadiklarini, yaratilmis

ve sonlu cisimler olduklarini ispatlamaktadir.

Saadia, bdylece Aristo’nin alemin ezeli olusu hakkindaki goriisiinii akli delillerle
gecersizligini ortaya koyduktan sonra konu hakkindaki Tanah pasuklarindan birkag
tanesini sayar. Gokyiiziiniin aslinda kendiliginden higbir sey tiretmedigini, ancak yiice
Yaratici tarafindan tiim fiillerin yaratildigini belirtir: “Uluslarin degersiz putlarindan
herhangi biri yagmur yagdirabilir mi? Gékler kendiliginden saganak yagdirabilir mi?
Bunu yalniz sen yapabilirsin, Ya Rab Tanrimiz, umudumuz sende, ¢iinkii biitiin bunlart
yapan sensin” (Yeremya 14/22); “Diinyayr ben yaptum, iizerindeki insani ben yarattim.

Benim ellerim gerdi gokleri, biitiin gok cisimleri benim buyrugumda” (Yesaya 45/12).
3.2.2.6. Atomculugun Reddi

Saadia Gaon’un evrenin yaratilist konusunda fikirlerini elestirdigi sekizinci grup

k681

atomculu goriisiinii benimseyenlerdir. Saadia, bu goriisii savunanlar1 “GLY/ cuwds -

®" Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 60; Wolfson, Kelam Felsefeleri, s. 320.

%% Saadia, Kitab 'ul Emdndt, s. 60-61; Wolfson, Kelam Felsefeleri, s. 320.

%81 Atomculuk gériisii hakkinda kisaca bilgi vermenin yerinde olacagimi diisiiniiyoruz. Demokritos (M.O.
460-360), evrenin ezeli ve ebedi, bolinme kabul etmeyen, duyularla algilanmasi miimkiin olmayan,
sayisiz kii¢lik cisimlerden (Yunanca boliinmez anlamina gelen atomlardan) olustugunu savunmustur. Ona
gore atomlar bagka bir varlik tarafindan yaratilmamiglardir, boliinemezler ve iglerine niifuz edilemez bir
yapidadirlar. Varliklarin olusumu ve yok olusu atomlarin biraraya gelmesi veya ayrilmalari neticesinde



158

rastlanti/tesadiif  taraftarlar’ olarak nitelendirir ve bu kimselerin, evrenin ortaya
cikisini tesadiif, rastlant1 ya da kendiliginden olan bir durum olarak goérduklerini ileri
surer. Yeryiizii ve gokyiizii, herhangi bir failin yaptig1 bir tasarim sonucu ortaya
cikmamistir. Evrenin ortaya ¢ikisi kendiliginden olusan bir durumdur. Kendilerine bu
durumun nasil oldugu hakkinda soru soruldugunda, mahiyeti bilinmeyen cisimlerin

(= ¥ Llual) (yani atom®®?

) bu diinyaya ait bir mekanda biraraya geldiklerini, burada
cogaldiklarini soylerler. Ayrica, biraraya gelen bu cisimlerden hafif olanlarin yukariya
dogru c¢ikarak gokyliziini ve diger goksel cisimleri, agir olanlarin ise yeryiizii
cisimlerini olusturdugunu soylerler. Arada kalan boliimde ise her iki tarafi da kaplayan

hava olusmugtur®.

Saadia, bu diisiince taraftarlarm {ic temel noktadan elestirmistir. Ilki, bir varligm
tesad(ifi/rastlantisal olarak olugsmasi diisiincesi, kendiliginden olma, dogal bir sekilde
meydana gelme diisiincesiyle ¢ok yakindan ilgilidir, hatta bu diisiincenin varligini
zorunlu olarak gerektirir. Ancak, herseyin tesadiifi olarak meydana geldigi sdylenirse
geriye dogal bir sekilde meydana gelmis hicbir varligin olmadigi sdylenmis olur.

Burada agik bir tenakuz vardir. Ikincisi, bu gériisii savunanlar rastlantisal olarak olusan

gerceklesir. Atomlarin biraraya gelmeden onceki hareketlerinin ve biraraya gelmelerinin herhangi bir
sebebi, kaynag1 veya nedeni yoktur. Atomlarin hareketleri ve biraraya gelmeleri tamamen kendiliginden
olan, spontane bir durumdur. Ancak, biraraya geldikten sonraki siirecte atomlarin hareket tarzlari
tamamen mekaniktir, sebep ve sonug iliskisine dayali olarak zorunluluk vardir. Atomlarin, biraraya
gelmeden Onceki hareketleri belirsiz ve karisiktir. Serbest bicimde hareket eden bu atomlar, birlestikten
sonra agirlik ve hafifliklerine gore varliklari meydana getirirler. Demokritos'a goére, atomlar hareket
ederlerken, agirlar her zaman asagi diiser, hafifler ise yukari dogru hareket eder. Ornegin, saman
savrulurken, agir olan bugday taneleri bir yana, hafif olan saman ise baska bir yana yigilir. Asagi dogru
diisen atomlardan ig¢inde yasadigimiz diinya, yukari ¢ikan hafiflerden ise gokyiizii, hava ve ates meydana
gelmistir. Bunlardan ayrilan yogun kiitleler de hizli hareket ederek yildizlart ve diger gok cisimlerini
olusturmusglardir. Glines ve yildizlar, ¢evrinti yiiziinden bosluga firlayip tutusmus olan tas yigmlaridir
(Avrslan, Jlk¢ag Felsefe Tarihi Sokrates Oncesi Yunan Felsefesi, Cilt I, s. 314-322; Karl Vorlander, Felsefe
Tarihi, Cev. Mehmet Izzet-Orhan Saadeddin, iz Yaymcilik, Istanbul 2004, s. 72; Birand, s. 28; Gokberk,
s. 36). Atomcu olan Demokritos, bu goriigiiyle evrende bilingli bir tasarimin, failin varligini reddetmistir.
Olugsumu dogal zorunlulukla agiklayan bu yaklasimda tiim evrenin ve mevclidatin bir bilincin miidahalesi
olmadan olustugu savunulur. Saadia gibi bir¢ok kisinin bu tarz olusumu tesadiifi olusum olarak
nitelemesinin sebebi, dogal zorunlulugu red i¢in degildir, sadece olusumun arkasinda bir bilincin
olmadigin1 vurgulamak i¢indir. Zaten Saadia da bunu vurgulamak igin >a8 i &L kelimelerini
kullanmistir. Ciinkii, “evrenin tesadiifen olustugunu” soyleyenler, “tesadif’ kelimesini “bilingli bir
tasarimin karsit1”, “bilincin yonlendirmedigi bir zorunluluk™ anlaminda kullanmaktadirlar.

%82 Saadia, atom kavramim anlatmak i¢in sadece cisim kelimesini kullanmistir. Kendi déneminde yasayan
kelamcilarin kullandigi kavramlari kullanmaktan ka¢inmistir. Saadia ile ayn1 donemde yasamis olan
Es'ari'nin (873-935) verdigi bilgiye gore bu donemde yasayan kelamcilar arasinda atom soziine karsilik
olarak kullanilan baslica deyimler sunlardir: el-ciiz’, el-ciiz’ ellezi 1a-yetecezze’ (pargalanmayan parga),
el-ciiz’ iil-vahid (tek parca), el cevher’ iil-vahid (tek cevher), el-cevher’ul-vahid ellezi 1a-yenkasimu
(bdliinmeyen tek cevher) (Mehmet Dag, “Kelam ve Islam Felsefesinde Hareket Kurami”, Ankara Uni.
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 24, Say1 1, 1981, s. 221). Saadia, atomculuk gériisiine kars1 oldugu igin bu
kavramlar1 kullanmaktan kag¢inmustir.

*% Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 61.
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varliklarin aslinda az sayida olduklarini savunurlar. Ancak, biitiin cisimlerin sayis1 ile
bu az sayidaki varliklar1 kiyasladigimizda bu kadar ¢ok sayida varligin nasil olustugu
tam olarak anlasilamamaktadir. Uciinciisii ise rastlantisal olarak olusan bu varliklarin
herhangi bir sabitlikleri, degismezlik 6zellikleri mevcut degildir. Cilinkii bu varliklar,
onlara gore, herhangi bir maddeye, asil seye ya da bir ilkeye bagli olmadan meydana
gelmiglerdir. O halde tiim cisimlerin devamli degisen, istikrart olmayan, devamliligi
bulunmayan bir yapida olduklarini ileri siirmektedirler®®. Saadia’ya gore burada da bir
tenakuz vardir. Onlarin séyledikleri kabul edilemez, ¢iinkii evrende iddia ettikleri gibi

bir karmaga yoktur.

Saadia, atomcularin goriislerinin gecersizligini, bu diisiincenin kendi i¢inde bulunan
baz1 sorular1 ve sorunlar1 giindeme getirerek ortaya koymaya galisir. Ornegin, biraraya
gelen ve cogalan bu mahiyeti bilinmeyen cisimler (atomlar) nerede biraraya
gelmislerdir. Ciinkii, evrendeki tiim cisimlerin olusmasi, bu mahiyeti bilinmeyen
cisimlerin biraraya gelmeleri ve ¢ogalmalari neticesinde olustuguna gore bu cisimlerin
tim varliklarin ortaya c¢ikisindan Oonce bir mekanda biraraya gelmeleri mantiken
imkansizdir. Burada ¢ok acgik bir tenakuz vardir. Bir baska nokta, bu cisimlerin
birlesmelerinden ve ¢ogalmalarindan sonra hafif olanlarinin yukartya dogru yiikselip
goksel cisimleri olusturdugu diistincesindeki yanlighiktir. Bu diislinceye gore goksel
cisimlerin ¢ok hafif varliklar olmasi gerekir. Halbuki gokte bulunan sadece herhangi bir

yildizin agirligi bile tiim diinyanin agirligindan binlerce defa daha fazladir®™,

3.2.2.7. Dehriyyenin Reddi

Saadia, dokuzuncu olarak alemin ezeli oldugunu savunan dehrilerin®® gériislerini

elegtirmigtir. 8l i all Cwddl olarak isimlendirdigi bu goris taraftarlarmim alemde

%% Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 62.

*° Saadia, Kitdb 'ul Emdndt | s. 62.

%8 Dehriyye goriisiinii savunan kimseye dehri denir. “Mutlak zaman” anlamina gelen dehr kelimesiyle
iligkilendirilen dehriyye, alemin ve tiim mevcudatin bir yaraticisinin bulunmadigini, herseyin ezell
oldugunu savunan materyalist bir goriistiir. Evreni idare eden ve herseye giicii yeten bir yaraticinin
varligim inkar etmislerdir. Alem, baslangigsiz olarak kendiliginden hep var olmustur. Biitiin varligin
mutlak zaman tarafindan devamli bir harekete ve olusa tabi tutuldugu fikri savunulmustur. Dehriyye
dendigi zaman Islam diisiincesinde oldukga genis bir anlam yelpazesi vardir. Tiim olus ve bozulusu
zamana atfeden, duyulur alemin varligini kabul edip Allah, ahiret gibi inanglar1 reddeden, metafizigi
kabul etmeyenlere verilen genel bir isimdir. Bu insanlar, tabiatin ezelden beri var olduguna inanirlar,
dolayistyla olus ve bozulus siireci de sadece tabiata bagli olarak izah edilir. Diigiincelerini genellikle dehr
(zaman) kavramiyla ve bu noktada ezeli olus diisiincesiyle acikladiklari i¢in genellikle dehriyy{in olarak
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bulunan tim mevcidatin bir baslangicinin ve sonunun bulunmadigini savunduklarini ve
en ¢ok tzerinde durduklari hususun da duyularla elde ettikleri bilgilerin gergekligini
kabul etmeleri oldugunu sdyler®®’. Saadia, ma’kdlat sinirlart igine giren bilgileri de
mahs(sata dahil etmeye calisan bu goriisiin gegersizligini ortaya koymaya ¢alisir®®. Bu
goriisiin farkli bigcimlerde ortaya ¢ikabildigini sdyleyen Saadia, bazen heydla fikriyle,
bazen dort unsur nazariyesiyle bazen de sadece mutlak zaman (zamanin sonsuz olusu)
fikriyle iligkilendirildigini belirtir. Bu goriistekilerin daha once agikladigr hataya
diisenlerden daha cahil olduklarini sdyleyerek onlarin cehalete diismelerine neden olan

goriislerini ele alir®®,

Saadia oncelikle ve temel olarak dehrilerin “biz ancak duyularimiz yoluyla elde
ettigimiz bilgilerin dogrulugunu kabul ederiz” goriisii lizerinde durur. Mahslséat
dairesine giren bilgileri kabul edip, digerlerini reddetmek, Saadia’ya gore her seyden
once kendi kendileriyle gelismektir. CUnki dehriler, alemde bulunan tiim mevcudatin
bir baslangicinin ve sonunun olmadigina inanirlar. Ancak bu goriis, onlarin duyulariyla
elde ettikleri bir bilgi degildir. Dolayisiyla, kendi iddia ettikleri mahstsat alanina giren
bilgilerin dogruluklarim1 tasdikleme Onermelerini yine kendilerinin ileri siirdigli tiim
varliklarin baglangicinin ve sonunun olmadigi Onermesiyle yikmaktadirlar. CiinkU
insanoglunun duyulariyla bdyle bir bilgiye ulagmasinin imkani1 yoktur. Ayrica onlar,
bdyle bir neticeye yaptiklar1 akil yiiriitme faaliyetleri sonucunda ulastiklarini bildirirler.
Ancak, burada da yine kendileriyle celisirler. Sadece duyularla elde edilen bilgileri
kabul edip digerlerini reddetme goriisiiniin disina ¢ikip akil yiiriitmeyi de bilgiye ulagsma
kaynagi olarak kullanmislardir. Tim bunlar, dehrilerin aslinda kendi aralarinda bile ne

kadar celistiklerini, iddia ettikleri temel esaslara bile uymadiklarimi gdsteren apagik

delillerdir®®.

Bilgiyi sadece mahslsata indirgemelerini hatali bulan Saadia, duyularin tek baslarina
hicbir anlam ifade etmediklerini bildirir. G6z organinin, bir maddeyi gordiigiinde,

kulagin isttiginde, dilin tattifinda bu nesnelerin anlamli olabilmeleri ve bilgi

kaynaklarda zikredilmislerdir (Hayrani Altintas, “Dehriyye”, Di4, Cilt 9, s. 107-108; Necip Taylan, Isldm
Diisiincesinde Din Felsefeleri, Marmara Uni. Ilahiyat Vakfi Yay., 3. Baski, Istanbul 1997, s. 56-58).

*7 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 63.

%8 Ignaz Goldziher, “Dehriye”, Islim Ansiklopedisi Islim Alemi Tarih, Cografya, Etnografya ve
Biyografya Lugati, Cilt 3, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1988, s. 512.

% Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 63.

%0 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 63.
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saglayabilmelei i¢in akla ihtiyag oldugunu soyler. Akil, goziin gordigiini, kulagin
isittigini ve dilin tattiim1 anlamlandirir ve bu sayede bilgi sahibi olunur. Ancak,
dehrilerin sadece mahs(sata dair bilgileri 6n plana ¢ikarip digerlerini reddetmelerini
elestiren Saadia, bu goriisiin gegersizligini aslinda mahsdsatin da akla dayali olarak
calistigini sdyleyerek gostermeye caligir™™.

Saadia, dehrilerin her zaman mahs(sata gore hareket etmediklerini, her ne kadar teorik
olarak bu o©nermeyi kabul etseler de pratik hayatta bunu zaman zaman
uygulamadiklarin1 ¢esitli orneklerle aciklar. Ornegin, dehrilerden birinin hasta
oldugunda ila¢ tedavisi aldigin1 ve bu ilaglarin her ne kadar goriintiilerinin veya
kokularinin rahatsiz edici olsalar da bu hasta dehri tarafindan kullanilacagini belirtir.
Cilinkii bu, insani bir durumdur. Yani bir insan, ilacin goriintiisii veya kokusu kotu diye
ondan vazge¢mez. Iste tam bu noktada Saadia, duyular yoluyla elde edilen ilag
hakkindaki bu olumsuz bilgiye ragmen insanin bilimsel olani tercih ettigini, duyular
yoluyla ulasilan bilgiyi tercih etmedigini bildirir. Bir dehrinin de aymi sekilde
davranacagini bildiren Saadia, bu durumda mahsUsata itibar etmemekle kendi

kendileriyle celistiklerini soyler®®.

3.2.2.8. Sofistligin Reddi

Saadia, onuncu olarak Sofistlerin®® goriislerini elestirmektedir. Bu gdriisii savunanlart
25ll Claal olarak nitelendiren Saadia, Sofistlerin tiim mevcidatin hem ezeli olduguna
inandiklarmi hem de yaratilmis olduguna inandiklarimi belirtir. Onlara gore esyanin

hakikati, insanoglunun bu hakikatlere iliskin goriislerine baghdir. Yani, varligin

%! Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 64.

%2 Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 65.

%93 Sofist, bilge, bilgin, herhangi bir konuda derinlemesine bilgi sahibi olan uzman anlamlarina geliyordu
(Arslan, flkcag Felsefe Tarihi Sofistlerden Platon’a, Cilt 2, s. 28). Ancak, tartisma yaparak para
kazanmalar1, s6z oyunlar1 yaparak insanlar1 asagilamalar1 ve kandirmalar1 ve neticede hakikat diye bir sey
tanimayip insanlarin degerleriyle ve inanclartyla alay etmeleri nedeniyle 6zellikle Sokrates, Platon ve
Aristo tarafindan siddetle elestirilmislerdir. Bunun neticesinde de sofistike diigiince, sarlatanlik, safsata ve
insanlar1 yaniltmaya caligan akil yiiriitme tarzi olarak anlam degistirmistir (Bolay, Felsefe Doktrinleri ve
Terimleri Sozliigii, s. 320-321). Sofistlerin en ayirtedici 6zellikleri, doga felsefesiyle ve kosmos sorunuyla
ugrasmamalaridir. Algist ve diigiincesiyle, iradesiyle ve egilimleriyle, 6zel ve genel faaliyetleriyle temel
eksene insan1 almislardir. Insan1 herseyin &lgiisii olarak kabul edip, bilginin goreceliligine inanmislardir
(Gokberk, s. 39; Vorlander, s. 78-82).
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durumu, insanoglunun o andaki varlik hakkinda yaptigi degerlendirmeye, hissettigi

duyumlarla ilgilidir®®.

Saadia, Sofistlerin tiim varliklarin gergekliklerinin insanoglunun diisiincelerine bagh
olduguna inandiklarini séyler. Yani, varliklarin 6nceden belirlenmis hicbir gergekliginin
olmadigint savunmuslardir. Bir varlik karsisinda iki insan, iki farkli diislince ileri
siiriiyorsa o varligin ayn1 zamanda iki farkli gercekliginin oldugunu iddia ederler®.
Saadia’nin bu noktada Sofistlerin, 0Ozellikle de Protagoras’in fikirlerini elestirdigi
gorulmektedir. Ciinkii, objektif anlamda gegerli bir bilginin olmadigi, yani genelgeger
bir dogrunun olamayacagi 6nermesi Sofist felsefenin genel diisiincesidir ve Protagoras
bunu, Heraklitos'un her sey degisir nermesinden alir. Bundan Protagoras, eger her sey
degisiyorsa higbir sey kesin anlamda belirli bir sey olamaz sonucunu c¢ikarir.
Dolayisiyla belirli bir bilginin herkes i¢in ayn1 anlamda bir kesinlik tagimas1 ve dogru
olmast sozkonusu olamaz. Bilgilerimiz, nesnelerin degisimlerine ve o andaki
duyumlarimiza bagli olarak meydana gelir. Bu nedenle Protagoras bunlar1 doxa'lar
(sanilar) olarak adlandirmaktadir. Her sani, belirli duyumlarla onu ortaya koyan kisi i¢in
dogrudur. Bunun anlami bilginin gorelilestirilmesi ve merkeze insan Ogesinin

konulmasidir®®.

Saadia, bdyle bir diisiince seklinin insan1 ¢ok sagma sonuglara gétiirebilecegini, gesitli
ornekler vererek ileri siirer. Ornegin, bir varlik hakkinda on farkl fikir olsa o halde on
farkli gergekligi de kabul etmek gerekecektir. Ayrica, canli bir varligin, 6lii ve canli
oldugunu sdyleyen iki farkli fikri ele alir. Birincisine gore bu varligin 6lii, ikincisine
gore ise canli olmas1 gerekir. Bir varligin hem canli hem de 6lii olamayacagi acgik
oldugu i¢in bunlardan biri mutlaka yanlistir. O halde bilginin géreceliligi ve belirli

duyumlarla onu ortaya koyan kisi i¢in dogru oldugu goriisii yanhstlr697

Bir varligin durumu hakkindaki iki farkli goériisten birinin yanlisligi ispatlanabiliyorsa,

ayni sekilde her ikisinin de yanlis olabilecegi de ispatlanabilir. Burada Saadia konuyu

%% Saadia, Kitdb'ul Emdndt, s. 65; Unlil bir Sofist Protagoras (M.0O. 490-420) varlik hakkinda soyle
sOyler: “Biitiin seylerin dlgiisii insandw, var olanlarin var olmalarimin, var olmayanlarm var
olmamalarinin. Herhangi bir sey bana nasil goriiniiyorsa benim icin oyledir, sana nasil goriiniiyorsa
senin icin de dyle... Usiiyen igin riizgar soguktur, iisiimeyen icin ise soguk degildir” (Arslan, Ilkcag
Felsefe Tarihi Sofistlerden Platon’a, Cilt 2, s. 28). Saadia’nin Sofistler hakkinda sdyledikleriyle
Protagoras’in sozleri arasindaki benzerlik dikkat cekmektedir.

*® Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 66.

%% Gokberk, s. 39

*7 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 67.
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bir 6rnekle izah eder. iki kisi kirmizi renkli bir maddeyi gordiigiinde onun beyaz ya da
siyah oldugunu iddia ederlerse bu durumda o maddenin ya beyaz ya da siyah olmasi
gerektigi ortaya ¢ikmis olur. Ancak bu durumda da o maddenin hakiki rengi olan

kirmuzi, kirmuzilik 6zelligini kaybetmis olacaktir®®,

Saadia, varliklarin hakikatinin insanin diislincesine ve algisina gore belirlenebilecegine
inanilirsa farkli diisiinenlerin olacagini, ancak bu durumda biitiin insanlarin goriislerine
ulagilamayacagina gore o varligin hakikatinin belirlenebilmesinin imkansiz olusunun
ortaya ¢ikacagini soyler. Ardindan, farkli algilardan birinin yanlis olabilecegini, buradan
da sayet bir tanesi yanlig ise tiim fikirlerin de yanlislanabilecegini orneklerle ortaya
koyar. Dolayisiyla esyanin hakikatinin insanoglunun algisina/algilarina  gore

belirlenebilecegi diisiincesinin gecersiz olusunu akli delillerle ispatlamaya ¢alisir.
3.2.2.9. Siipheciligin Reddi

Saadia, evrenin kokeni ve tim mevcidatin ortaya ¢ikisi hakkindaki incelemesine on
birinci olarak Septiklerin (Siipheciler-Kuskucular®™®) goriislerini elestirerek devam eder.
Saadia, bu goriisii savunanlar1 < sl w3 olarak nitelendirir ve onlarin insanin herhangi
bir seye inanmaktan kaginmasinin gerekliligine inandiklarini ileri siirer. Clinki, onlara

gore insanin akil yiiritme yoluyla bilgiye ulagsmasi bir¢cok belirsizliklerle doludur.

%8 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 67.

%99 Siiphecilik, insan aklinin veya duyularimin yetersiz oldugunu, bundan dolay: da gercekligin bilgisine
asla ulasilamayacafim savunan goriistiir. Insanin kesin olarak gergekligin bilgisine ulasabilecegini
savunan dogmatizme karsit bir gériis olarak ortaya ¢ikan Siiphecilik, hi¢bir bilginin kesin olamayacagini,
aklin asla tereddiitlerden kurtulamayacagini, bu yiizden de asla kesin bilgiye ulasilamayacagini siddetle
savunurlar. Higbir aragtirmanin veya akil yiiriitmenin olumlu veya olumsuz bir neticeye varamayacagini
ileri siiren Sipheciler, bu yiizden hakikate, esyanin hakiki bilgisine ve bilimsel bilgiye kesinlikle
ulasilamayacagini iddia ederler (Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri S6z/igii, s. 211-212; Cevizci, s.
583-584). Burada, Bilimsel Siiphecilik ile Siiphecilik fikirlerinin farkli goriisler oldugunu, Saadia’nin
Stiphecilik goriisiinii elestirdiginin belirtilmesi gerekir. Bilimsel Siiphecilikte siiphe, kesin bilgiye
ulagmada bir vasitadir; Stiphecilikte ise gayedir (Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri SozIiigii, s. 213).
Stiphecilik, birbirlerinden yasadiklar1 ¢ag ve bazi fikirler agisindan farkliliklar gdsteren {i¢ ana doneme
ayrilir. Bu donemlerin en 6nemli temsilcileri Piron (M.O. 360-270), Arkesilaos (M.O. 315-240) ve Sextus
Emripicus (M.S. II. y.y.)’dur. Duyularin kesin bilgi saglamayacagini, ¢iinkii kisinin maddelerden aldig1
duyu izleniminin sadece maddelere bagli olmadigini, bilakis madde ile kisi arasindaki iligskiye, duyularin
kosullarina, kisinin genel durumuna (egitimi, aliskanliklari, yasalar1 ve inanclar1) bagh oldugunu
savunurlar. Bundan dolay1 insan, bir nesneyi gercek tabiatinda algilama yetisinde degildir. Dolayisiyla,
Stiphecilere gore duyular dogru ve kesin bilgiye gotiirmez. Ayni bakis agisiyla devam eden Siipheciler,
akil ylriitme yollarinin da kesin bilgi saglamadigin1 savunurlar. Netice olarak da evrensel ilkeler ve dig
diinyaya ait seylere dair kesin bilgiye ulasmanin imkansizlig1 6nermesine ulasirlar. Bilginin imkansizlig1,
bir bilginin dogru ya da yanlis oldugunu tasdik etmekten kaginma, yargida bulunmadan sadece
gozlemlemekle yetinme Siiphecilerin en genel 6zelliklerindendir (Gunnar Skirbekk ve Nils Gilje, Antik
Yunan’dan Modern Tarihe Felsefe Tarihi, Cev. Emrah Akbas-Sule Mutlu, Kesit Yay., 3. Baski, Istanbul
2006, s. 136-140; Ahmet Arslan, llk¢ag Felsefe Tarihi Helenistik Dénem Felsefesi, Cilt IV, Istanbul Bilgi
Uni. Yay., 2. Baski, Istanbul 2010, s. 433-437; 509-539).
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Gergegin bilgisi, hizli bir sekilde ortalig1 aydinlatip sdnen, ancak elde etmenin veya
kendisine ulasmanin imkansiz oldugu bir simsek gibidir. Bu ylUzden herhangi bir bilgi

ya da goriis olusturmaktan kaginmak gerekirm.

Saadia, bu insanlarin daha Onceden saydigi diger insanlardan daha cahil olduklarini
bildirir. Buna sebep olarak da Siiphecilerin hem dogru hem de yanlis olan tiim fikirleri
tamamen reddetmelerini gosterir. Ardindan da bu goriisiin elestirisini yapar. Uzerinde
durdugu ilk nokta, Siiphecilerin temel kaidesi olan kesin bilgiye asla ulasilamayacagi
ve aklin devamli olarak siiphe icinde kalacagi 6nermesidir. Saadia, bu 6nermeden yola
cikarak Stipheciler i¢in temel hakikatin aslinda herseyden siiphe etmek ve kesinlige
ulasmamak oldugunu belirtir. Ancak, bu durumda onlarin akli olarak yanlisa
diistiiklerini, ¢linkii sliphe etme davranisindan da aslinda siiphe etmeleri gerektigini
belirtir. Hakiki olanin siiphe etmek oldugunu kabul etmemelerinin, kendi onerdikleri

herseyden siiphe etme fiiliyle ¢elistiginin altini gizer' .

Stiphecilerin, muarizlartyla yaptiklari tartigmalar, bu tartismalarda izledikleri yollar ve
muarizlarma kendi goriislerini kabul ettirmek igin ¢esitli ileri siirdiikleri deliller de
aslinda Stiphecilerin kendi kendileriyle ¢elismektedir. Ciinkii onlar bilimsel bilgiyi ve
akil yiiriitmeyi reddetmektedirler, ancak tartismalarda bilimsel yollar kullanmaktadirlar.
Dolayisiyla onlarin ileri stirdiikleri goriisler, zaten kendi yaptiklariyla da celistigi i¢in
gecersiz olmalidir. Ayrica, bu goriisii destekleyenlerin hayatlarinda giizel ve dogru olan
seyleri onaylamalari, kotii ve yanlis olan seyleri ise kinamalari yine kendi dnermeleriyle
celisen bir durum ortaya 91kar1r702. Ciinkii Siiphecilere gore insan, esyanin mutlak
bilgisine ulagamayacagi i¢in kesin yargida bulunmaktan kacinmali, sadece gozlem
yapmalidir. Saadia, Siiphecilerin bu goriislerinin yanlighigini, nakli bir delil yardimiyla
da gostermeye calisir: “Ey bon kisiler, ihtiyatli olmayr ogrenin; sagduyulu olmay

ogrenin, ey akilsizlar” (Siilleyman’m Ozdeyisleri 8/5).

Saadia, on ikinci ve son olarak Asir1 Siiphecilerin goriislerini elestirir. Bunlarin, tim
bilgilerin gegersizligini savunanlar oldugunu belirtir. Inceledigi biitiin gruplar icinde en
cahil olanlarin Asir1 Siipheciler oldugunu bildiren Saadia, onlarin hem duyular yoluyla

elde edilen mahslsati hem de akil yiiritme ve bilimsel faaliyetler yoluyla elde edilen

0 saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 67.
™1 Saadia, Kitdh 'ul Emanat, s. 68.
92 gaadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 68.
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bilimsel bilgileri kesinlikle reddettiklerini soyler. Bu tiir inatgilarla konusmanin,
tartisabilmenin ve herhangi bir delili onlara kabul ettirebilmenin imkan1 yoktur. Akil
yiiriitmenin, kendileri de muarizlariyla tartismalar1 esnasinda kendi goriislerinin dogru
oldugunu ispatlamak i¢in kullaniyor olduklar1 halde kesinlikle hakikate gotiirdiiglini
kabul etmezler. Saadia, bu tiir insanlarla karsilasildiginda yapilacak tek seyin ne
oldugunu, oldukg¢a ironik bir sekilde soyle agiklar: “Onlari, a¢liktan sikdyet edinceye,
susuzluktan zayif diistinceye ve aci verici bir sekilde kendilerine vuruldugunda aglayip
bagirincaya kadar beklemektir. Iste sifahi olarak achgi, susuzlugu ve darbenin acisim
itiraf ettiklerinde ayni zamanda hissi bilgilerin (mahsUsat) de varligint kabul etmig
olurlar. Ardindan da yiyecek, icecek ve dinlenmeyi talep ettiklerinde ise hissettikleri
seyden sonra yapilacak ilk seyin ne oldugu gercegini de kabul etmis olurlar”"®. (Yani,
aciktigini hisseden biri yemek ister, susadigini hisseden biri su ister, ac1 hisseden biri de
dinlenmek ister. Bu, ¢ok dogal ve akli bir durumdur). Son olarak da bu tiir insanlarin
durumunu Tanah’tan bir pasukla agiklar: “Ahmag: bugdayla birlikte dibekte tokmakla

dévsen bile, ahmakligindan kurtulmaz” (Siileyman’in Ozdeyisleri 27/22).
3.2.3. Degerlendirme

Saadia Gaon, etkisi altinda kaldigi miitekellimtinun’® yolunu takip ederek, Yahudi
inanglarin1 ve felsefesini agiklarken ilk 6nce bilginin imkanm ve yollar1 {izerinde durur.
Daha sonra da tim mevcidatin yaratilmis oldugu diisiincesini ele alir. Dort delil ileri
stirerek, alemin yaratilmighgni acgiklar ve varliklarin bir Yaraticisinin bulunmast
zorunlulugu tizerinde durur. Yaraticinin varliklar yoktan yarattigini ¢esitli deliller ileri

stirerek izah eden Saadia, oldukga sistematik sayilabilecek metodunda, ilk olarak kendi

' Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 69.

704 Miitekellim, “Keldm ilmi ile ugrasan alim, keldmeci” anlaminda bir ilm-i keldm 1stilah1 olarak
kullanilmaktadir. Cogulu, miitekellimiin-miitekellimindir. IslAm akidelerini nazar ve istidlal yoluyla ele
alan, izahlarinda naklin yaninda akla da ehemmiyet veren, yani keldm metodunu benimseyen alimlere
"miitekellim" denmistir. ilk miitekellimler (kelamcilar) Mutezile alimleridir. Mutezile Alimlerinin
iizerinde durduklari en 6nemli husus, Allah’in varligi ve birligidir (Tevhid). Dolayisiyla, eserlerine
genellikle Allah’mn varligini ve birligini ortaya koyan delillerin acgiklanmasiyla baglarlar. Ancak, bu
konudan once, alemin niteligi hakkinda bilgi verilmelidir. Tim varliklar yaratimistir, onlarin bir
Yaraticis1 vardir ve Yaratici tiim varliklar1 yoktan yaratmigtir. Allah’in varligr ve birligi hususundan 6nce
zikrettigimiz bu konular lizerinde akli ve nakli deliller yardimiyla genis izahatlarda bulunurlar (Howard
Kreisel, Prophecy The History of An Idea In Medieval Jewish Philosophy, Kluver Academic Publishers,
Netherland 2001, s. 28; Jospe, Jewish Philosophy in the Middle Ages, s. 65). Saadia’nin miitekelliminun
yolundan etkilenmesi hakkinda bakiniz Schweid, s. 18; Stroumsa, Saadya and Jewish Kalam, s. 76; Ben-
Shammai, Kalam in Medieval Jewish Philosophy, s. 125; 129-130 ve Aviram Ravitsky, “Saadya Gaon
and Maimonides on the Logic and Limits of Legal Inference in Context of the Karaite-Rabbanite
Controversy”, History and Philosophy of Logic, 32, February 2011, s. 31.
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gOrlsiinii her yoniiyle anlatir, daha sonra da reddettigi diger goriisleri degerlendirir.

% Oncelikle, inceledigi goriisiin fikirlerinin neler

Toplamda on iki goriis tizerinde durur
oldugunu tek tek agiklar. Goriis sahiplerinin isimlerini ortaya koymadan yaptigi bu
degerlendirmelerden, onun Klasik Yunan filozoflari, Sofistler ve Septikler, Gnostik
dializmi savunan Maniheizm ve Zerdiistliik ve tamamindan olmasa da bir yonlyle Hint
felsefesi hakkinda bilgi sahibi oldugu anlasilmaktadir. Bu gortislerin nakli ve 6zellikle
de akli deliller yardimiyla gecersizligini ortaya koymaya calisir. Ornegin, diialistlerin
savundugu tiim varliklarin ezeli ve sonsuz iki yaratici tarafindan yaratildigr gorisinii
tim yonleriyle ele alir. Bu Onermenin yanlis oldugunu verdigi ¢esitli orneklerle
ispatlamaya caligir. Genellikle akli deliller yardimiyla, mantiksal 6nermeler kullanarak
karsit goriisleri clirlitmeye calisir. Saadia’nin bazi teoriler hakkindaki bilgisinin olduk¢a
iyl oldugu, verdigi ornekler incelendiginde ortaya c¢ikar. Bu baglamda Aristo’nun ay
tistii Aleminin sonsuz oldugunu ileri siirdiigii goriisii genis bir sekilde ele alir. Ortaya
koydugu dort akli izahla bu goriisiin yanlis olmast gerektigi savunur. Saadia’nin
acikladigr bu dort izahtan onun konu hakkinda bilgili, astronomi ve matematik gibi

bilimlerden de haberdar oldugu anlasilmaktadir.

Incelemesini bitirdikten sonra yaratilis teorileri arasinda yoktan yaratmanin kabul
edilmesi gereken teori oldugunun altin1 ¢izer. Clnki, ona gore, insanlarin inandiklar
baslica yaratilis teorileri hakkinda yaptigi akli degerlendirmeler neticesinde, yoktan
yaratma teorisi hari¢ digerlerinin gegersiz ve aklen kabul edilemez oldugu ortaya

cikmistir.
3.3. SAADIA GAON’DA YARATICI TANRI DUSUNCESI

Saadia yaratict Tanr1 hakkindaki goriislerini agiklamadan Once yaratilis ve yaratici
hakkinda insanlarin akillarina gelebilecek gesitli sorular ve cevaplari iizerinde durur.
Bunlar arasinda en dikkat g¢ekici olani “Yaraticimin tiim mevcudati hangi sebepten
dolayr yarattigr” hususudur. Bu soruya ii¢ farkli sekilde cevap verir. Ilki, yaraticinin
varliklart herhangi bir sebep ya da amag belirlemeksizin anlamsiz ve bosyere yaratmis
olabilecegini bildirir, ancak yine de bdyle bir davranisin yaraticidan sadir olabilmesini

uzak goriir. Ikinci olarak, yaraticinin kendi hikmetini yarattig1 varliklara gdstermek ve

"% Saadia, Kitdbu’l Emdndt’'ta oniki goriis iizerinde dururken bir diger felsefi eseri Tefsiru Kitdbi'l-
Meb’adi’de ise dokuz goriis iizerinde durur.
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aciklamak i¢in tiim varliklar1 yaratmis olabilecegini sdyler. Tipki Mezmurlar 45/12°de
gectigi gibi: “Herkes senin giiciinii, kralligimin yiice gorkemini bilsin diye”. Ugiincii
olarak ise, kendisinin de benimsedigi ve daha sonra detayl bir sekilde iizerinde durdugu
yaraticinin, yarattig1 tim varliklarin herseyden istifade edip, bunlar1 kullanip kendisine
itaat etmelerini saglamak maksadiyla yaratma eylemini yapmis olabilecegini ele alir. Bu
goriisiin en acgik delili olarak da Isaya 48/17 pasugunu gosterir: “Yararli olan: size

ogreten, gitmeniz gereken yolda sizi yiiriiten Tanri’'niz Rab benim”"®®.

Saadia Gaon, yiice Yaraticinin, yani Allah’in"™” mahiyeti, sifatlar1 ve nasil anlasilmasi
gerektigi hususlarinda bilgi vermeden once Allah hakkindaki bilgilerin soyut karakteri

Uzerinde durur.

Saadia Gaon’a gOre bir konunun 0ziine ve o konu hakkinda ulasilabilecek en soyut
bilgiye ulasma siireci ¢esitli kademelerden olusur. Bilginin baglangigta somutsal (4lis)
bir 6zelliginin oldugunu, ancak yapilan bilimsel faaliyetler neticesinde soyutsal (dddal)
bir 6zellik kazandigin1 sdyler. Bilginin nihai olarak ulastigi soyutsal biciminden daha
Otesinde herhangi bir bilgiye ulasmanin imkani yoktur. Nihai olarak ulasilabilen bu
soyutsal bilgiye insanoglu ancak yaptig1 faaliyetler neticesinde kademe kademe ulasir.
Dolayisiyla her kademenin sonunda ulastig: bilgi, bir éncekinden daha soyut bir 6zellik
gostermelidir. Son kademede ulasilan nihai bilgi ise daha oncekilerin timiinden daha
soyut olmalidir. Nihayet, insanoglu bu en soyut bilgi seviyesine ulastiginda yaptigi tim
faaliyetlerin neticesinin bu oldugunu anlar. Ancak, nihai olarak ulagtigi bu bilginin
somut olmasini isterse o zaman yaptigi ilmi faaliyetlerin herhangi bir anlam1 kalmaz'®,

Saadia, tiim bilimsel faaliyetler neticesinde bir konu hakkinda ulasilan nihai bilginin en

onemli 6zelliginin soyut olmasi gerektigini Ozellikle belirtir.

Bilginin baslangicta somut 6zellikte olusunu, bilginin en genel ve yaygin olarak duyular
yoluyla elde edilmesi 6zelliginde olusuyla agiklar. Buradan hareketle, bu tir bilginin
elde edilmesinde higbir insanin digerine herhangi bir Gstiinliigliniin olmadigini, hatta
hem gérme hem isitme Ozelliklerinin bulunmasindan dolayr bu tiir bilgiye ulagma

anlaminda hayvanlardan bile istlinliigliniin bulunmadigimi sdyler. Saadia, insanlarin

"% Saadia, Kitdb'ul Emdndt, s. 72-73; Saadia, burada kisaca iizerinde durdugu teleolojik goriislerini,
Kitdabu’l Emdndt’m ligiincli boliimiin girisinde tekrar ele almaktadir.

"7 Saadia, Kitdbu'l Emdndt'ta Allah igin aball ol W, @& & kelimelerini kullanmustir. Biz de
metinde gecen bu kelimeleri gogunlukla Allah olarak ifade ettik.

"% Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 73-74; Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 75.
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duyulariyla bir nesnenin somut olarak varligimi algiladiklarinda, bu varliklarin
(cisimlerin) birtakim O6zelliklerinin de bulundugu bilgisine de akli olarak ve mantiksal
zorunlulukla ulasacaklarin1 savunur. Akil, soyutlama yapma giiciinden faydalanarak, bu
cismin renk, sicaklik-sogukluk veya bagska Ozelliklerinin bulundugunu belirler.
Soyutlamaya devam ederek, bu cismin nicelik, nitelik, mekén ve zaman agilarindan
cesitli 6zelliklerini belirler. Bu islem sonucunda aklin ulastigi nihai bilgi, baslangicta
elde edilen bilgiden cok daha soyut (<) bir bilgi olacaktir’'®®. Konunun daha iyi
anlasilmasi icin kar 6rnegi veren Saadia, karn gokyliziinden kat1 bir kristal seklinde
yagdigini, ancak yakindan incelendiginde aslinda sudan olustugunun anlagilacagini
sOyler. Ardindan, bu durum hakkindaki arastirmalarin devaminda aslinda bu suyun,
yeryliziinden yiikselen buhar neticesinde olustugu ortaya cikacaktir. Bu durumda karin
aslinin buhar oldugu bilgisine ulasilir. Arastirmanin devaminda bu buharin da kendi
kendine olamayacagi, ancak bir sebep yoluyla olusabilecegi bilgisine ulasilir. Iste bu
sebep, bilimsel incelemeler neticesinde ulasilan kar hakkindaki nihal ve en soyut
bilgidir'°.

Saadia, bilgiyle alakali olarak bdyle bir agiklama yapmasinin sebebi olarak Yaratici
hakkindaki bilginin insanlar tarafindan farkli degerlendirilmesini gdsterir. Insanlarin bir
kisminin bdyle bir Yaratictyt goérmediklerini bahane ederek O’nun varligini
reddettiklerini, bir kisminin Allah diisiincesinin de dtesinde baska seylere inandiklarini,
diger bir kismimimn ise Allah’a cismaniyet atfedici 0Ozelliklerle (antropomorfizm)
inandiklarii belirtir. Saadia buradaki amacinin Allah hakkindaki bu tiir inanglarin
yanlighgini ortaya koymak ve bu tiir bir bilginin soyutsal yanini agiklamak oldugunu
soyler. Herseyden 6nce Allah hakkindaki bilgilerin, tim soyut bilgiler i¢indeki en soyut
bilgi oldugunu savunur. En genis, en derin, en yiiksek ve kavranilmasi en ince, zor ve
muglak bilgiler, Allah hakkindaki bilgilerdir. Ciinkii Tanah’ta bdyle buyrulmustur:
“Tanri’'min derin swlarimi anlayabilir misin? Her Seye Giicii Yeten’in sinirlarina
ulasabilir misin? Onlar gokler kadar yiiksektir, ne yapabilirsin? Oliiler diyarindan
derindir, nasil anlayabilirsin? Olciileri yeryiiziinden uzun, denizden genistir” (Eyiip

11/7-9)"™*,

7 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 74.
0 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 76.
"1 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 76- 77.
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3.3.1. Allah’1n Sifatlar1

Rabbani Yahudilik, Allah hakkinda bilgi verirken O’nu miicessem ifadelerle tanitmus,
“Allah yiikselir, iner; O’nun kolu ve eli vardir” gibi ifadeler kullanmistir. Hatta
midrasik tiirde yazilmis en 6nemli eserlerden biri olan 7237 v (Siur Koma- Ildhi

Bedenin Olgiisii™?

) adli eserde Allah’in cismani olarak diisiiniilen bedeni hakkinda,
insan zihnini zorlayacak derecede birtakim bilgiler sunulur. Karaim mezhebi ve X. y.y.
Misliman yazarlar, Rabbani Yahudilik’teki bu anlayistan duyduklari rahatsizliklar
eserlerinde dile getirmislerdir'®. Ancak Saadia Gaon, tam bir Rabbani diisiince
icerisinde olmasina ragmen, Allah’in miicessem ifadelerle anlatilmasina karst ¢ikmaistir.

Tanah’ta bulunan ve Allah’t miicessem olarak anlatan ifadelerin ise, asagida

gorecegimiz iizere, te’vil edilerek anlasilmasinin daha dogru olacagini belirtmistir.

Saadia, Allah hakkinda bilgi verirken O’nun sifatlarindan bahseder. Ona gore
Peygamberler Allah’in sifatlarindan bahsederken O’nu bir, hay (diri), herseye kadir,
herseyi bilen, kendisine ve fiilerine benzeyen hig¢bir seyin bulunmadig bir varlik olarak
tarif etmislerdir7l4. Allah’in “bir” olusuna Tesniye 6/4"°, 32/39 ve 32/127Y': “hay”
olusuna Yeremya 10/10"*; “herseye kadir” olusuna Eyiip 42/ 2% ve 1. Tarihler 29/117%;
“herseyi biliyor” olusuna Eyiip 9/4"%" ve Isaya 40/287%%; “kendisine ve fiillerine hicbir

seyin benzememesi” zelligine de Mezmurlar 86/8"%® pasuklarini delil olarak gosterir®,

12 By eser, aslinda Ezgiler Ezgisi 5/10-16 igin yazilmus ezoterik bir midragtir (Raphael Loewe, “The

Divine Garment and Shi'ur Qomah”, The Harvard Theological Review, Vol. 58, No. 1, Jan. 1965, s. 153).
Allah’1in cismani goriiniigiiniin boyutlar1 hakkinda bilgi veren bu eser, Merkaba mistisizmi ile yakindan
iliskilidir. Allah’in gizli isimleri, dudaklar1 ve boyu gibi bedeninin gesitli boliimleri hakkinda rakamlar
kullanarak bilgi verir (Gershom Scholem, “Shi’ur Komah”, EJ, Vol. XVIII, s. 491). Daha detayl bilgi,
Ibranice metin ve Ingilizce cevirisi igin bkz. Alexander Altmann, “Moses Narboni’s ‘Epistle on Shi’ur
Qoma’ A Critical Edition of the Hebrew Text with an Introduction and an Annotated English
Translation”, Jewish Mediaeval and Renaissance Studies, Cambridge, MA, 1967, s. 225-288 (225-254
arasinda eser hakkinda detayli bilgi, 255-288 arasinda ise Ibranice metin ve ingilizce gevirisi verilmistir).
3 Colette Sirat, A History of Jewish Philosophy in the Middle Ages, Cambridge University Press, Paris
1985, s. 25.

T alladl agady V5 (o5 4gadn Y dlle 5o a aalg 4l eelui) U e e s a Wy Wise 85 ( Saadia, Kitdb ul
Eménat, s. 79).

> “Dinle, ey Israil! Tanrimiz Rab tek Rab’dir”.

8« Artik anlayin ki, ben, evet ben O’yum, Benden baska Tanr1 yoktur!”.

7 «Ona yalmz Rab yol gosterdi, yaninda yabanci ilah yoktu”.

18 «“Ama gergek Tanr1 Rab’dir. O yasayan Tanr1’dir, sonsuza dek kral O’dur”.

"9 “Senin her seyi yapabilecegini biliyorum, higbir amacina engel olunmaz”.

720 «ya Rab, bityiikliik, giic, yiicelik, zafer ve gérkem senindir”.

2L «Onun bilgisi derin, giicii essizdir”.

722 «O’nun bilgisi kavranamaz”.

72 “{lahlar arasinda senin gibisi yok, ya Rab, essizdir iglerin”.
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Allah’in sifatlariyla ilgili olarak nakli delilleri ortaya koyduktan sonra, her zamanki
iislubuyla bu delillerin akilla olan uyumu ve aklin bu sifatlar1 kabul edebilmesi iizerinde
durur. Allah hakkindaki bu bilgileri reddedenlerin bunu iki sebepten dolay1 yapmis
olabileceklerini aciklar. Ilk sebep, Allah ile yaratilmis tim varliklarmn mukayese
edilmesidir. Ikincisi ise Tanah’ta bulundugunu ileri siirdiikleri Allah’t miicessem
ifadelerle anlatan agiklamalardir. Bu pasuklart mecazi olarak anlamadiklari, te’vil
etmedikleri ve harfi (literal) anlamiyla anlamaya ¢alistiklar i¢in boyle bir yanlis inanca

diismiislerdir’®.

Saadia, 6zellikle vurguladigr Allah’in bu bes sifatindan ilk olarak O’nun “bir” olmasi
Ozelligini akli olarak yorumlar. Allah’in bir olusuna delalet eden {i¢ akli argliman ileri
surer. Ilki, Allah, tim mevc(datin yaraticisidir. O’nun, tiim mevcidatin yaraticisi
oldugu igin, yaratilmig varliklarla ayn1 tiirden olmasina imkan yoktur. Say1 bakimindan
cok olan seyler (tim varliklar) madde ig:erdiginden726 yaraticinin bir olmast zaruri
olarak ortaya g¢ikar. Sayet Allah, say1r bakimindan ¢ok olsaydi o zaman tiim varliklar
kategorisinde degerlendirilir ve madde diinyasinin iginde yer alirdi. Ikincisi, akil,
varliklarin var oluslarinin agiklanmasinda kaginilmaz olarak yaraticinin varhigi fikrini
distiniir. Ancak akil tek/bir/yegane yaratici fikrinde olmayabilir. Farkli diisiinceler
icinde olabilir. Uglinclisil, Saadia, daha 6nceden izah ettigi yaratilisla ilgili olarak ileri
stirdiigii dort arglimani delil olarak gosterir ve bunlarin yaraticinin bir olduguna delalet
ettigini soyler. Dolayisiyla, birden fazla yaratici oldugunu iddia eden bir kimsenin, bu
dort delili giiriiten ve iddiasin1 kanitlayan yeni deliller getirmesinin sart oldugunu

soyler®.

Saadia, Allah’in birligi hususundan sonra O’nun hay (diri), herseye kadir ve herseyi
bilen (alim) olmas1 6zelliklerini birlikte degerlendirir. Allah’in tiim varliklarin yaraticisi
oldugunun kabul edilmesi, aklen zorunlu olarak O’nun ayn1 zamanda hay, kadir ve alim
olmasini da gerektirir. Ciinkii ancak gili¢c ve kuvvet sahibi bir varlik yaratabilme giiclinde
olabilir, ancak hay olan bir varlik gii¢ ve kuvvet sahibidir ve tiim varliklar yaratilmadan

once ne yaratacagini ve bunlarin nasil olacagini bilen bir varlik yaratma fiilini

"> Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 79-80.

'* Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 80.

72 «Sayi bakimindan ¢ok olan seyler madde icerir” yargisi Aristo’ya ait bit hiikiimdiir (Altmann, The
Book of Doctrines and Beliefs, s. 81).

"?" Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 80.
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gerceklestirebilir. Bu {i¢ 6zelligin birbirleriyle olan yakin iliskisinden Otiirti, Saadia
aklin bu li¢ sifatt aym1 anda kavradigimi belirtir. Ayrica, bu ii¢ sifatin birlikteligi ve

birinin digerine dnceligi de sz konusu degildir’®®

. Ciinkii, herseyi yaratma giiciine
sahip bir varligin hay ve kadir olmas1 ancak yarattig1 varliklar hakkinda bilgi sahibi
olmamasi aklen diisliniilemez. Ayn1 sekilde, herseyi bilen ve herseye kadir olan bir
varligin, hay olmamasi da diisiiniilemez. Dolayisiyla bu ii¢ sifat her zaman birlikte
degerlendirilmelidir. Hi¢birinin digerine ustiinliigli ya da onceligi yoktur, ¢iinkii bu ii¢
sifat birdir. insanlarm bu ii¢ sifat1 ayr1 ayn ii¢c farkli kelimeyle ifade etmeleri ancak
insanoglunun kullandigi dillerin yetersizliginden kaynaklanmaktadir. Uciinii de
kapsayacak bir kelime bulunmadigi i¢cin mecburen ayri ayri kullanilmaktadir. Allah’in
bu 6zelliklerini kabul etmeyenlerden bazilari, Allah’in {i¢ farkli kelimeyle ifade edilen
bu sifatlarinin O’nun degisken bir yapida olduguna delalet ettigini sdylemislerdir.
Saadia, bunlara sdyle cevap vermistir: “Degisme ve bozulma ancak cisimlerde ve
arazlarda gergeklesir, cisimlerin ve arazlarin Yaraticisi ise tiim degisme ve

bozulmalardan uzaktir”'*°.

Allah’in zatiyla ilgili sifatlar1 konusundaki bu goriisler, 6zellikle Mutezili alim Ebu
Huzeyl el-Allaf (O.M. 849)’1n hassasiyetle iizerinde durdugu bir husustur’*®’. Saadia’nin
bu ii¢ sifatin Allah’in zatindan ayr1 olmadig goriisiinii Ebu Huzeyl ve takipgilerinden
aldig1 diisiiniilmektedir’™. Hem Mutezile hem de Saadia Allah’in sifatlarini O’nun

zatindan ayri g(irmemistir732. Yani Allah zatiyla haydir, zatiyla alimdir ve zatiyla

" Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 84.

'® Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 85.

0 “Allah aymyla sifat, aymyla Zattr” gorisinii savunan Ebu Huzeyl el-Allafin goriisleri ve one
cikardig1 bu ii¢ sifati ele almasi hakkinda bkn. Osman Aydmli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci
Mutezilenin Olugumu ve Ebu’l Huzeyl Allaf, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2001, s. 152-159.

73! Saadia’nin konuyla ilgili goriislerinin Mutezile’nin énde gelen alimlerinden Ebu Huzeyl el-Allaf (.
M. 849)’m goriigleriyle paralel olmasi dikkat ¢ekicidir (Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s.
83; Muammer Esen, Kelam Tarihi Kelam Ekolleri ve Gériisleri, Hﬁhiyét Arastlrma-Inceleme No: 55,
Ozkan Matbaacilik, Ankara 2006, s. 59; Kutluay, s. 175); “/ldhi sifatlar O nun zdtimn aymdir. Allah
hayatla hay, ilimle dlim, kudretle kadirdir, fakat hayat, ilim ve kudret O’nun zdtindan ibaret olup
sifatlaryla zdtr arasinda gayriyet soz konusu degildir. Bununla birlikte hayat, ilim ve kudret zdtin ii¢
tezahiiriinii teskil eder” (Metin Yurdagiir, “Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf”, D4, Cilt 10, s. 330).

32 Mutezile, tevhid meselesine en ¢ok onem veren Kelam okuludur. Onlara gore Allah birdir, esi ve
benzeri yoktur. Allah'm bir ve kadim olmasi, Allah'a mahsus en 6zel sifattir. Eger Allah'in kidemi
haricinde O'na gesitli sifatlar isnad edilirse, bir¢ok tabii varliklarin mevcudiyeti de kabul edilmis olur ki,
bu da Allah' m birligi gercegine aykiri olur. Allah, bu alemi yoktan yaratmig ve her seyin ilk prensibi
olmustur. Bu ilk prensibin nedeni ve sebebi yoktur. Allah sebepsiz olarak var olandir. O'nun sifatlar
beserin sifatlarina asla benzemez. Bu sebeple Mutezile, Allah'a mahsus zati sifatlar1 te'vil etme yoluna
gitmigtir. Allah'in bu sifatlari, Allah'm zatinin diginda kabul edilirse, ¢esitli kadimlerin, yani ¢esitli
ilahlarin varlig1 da kabul edilmis olur. Béyle bir faraziye ise tevhid sistemine aykiridir. Oyle ise Allah'in
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kadirdir®®. Sayet bu sifatlar Allah’in zatindan ayri olarak degerlendirilirse bu durumda
O’nun zatindan ayr1 olarak kadim olan hayat, ilim ve kudret sifatlar1 ortaya ¢ikar. Ancak
boyle bir durum, Allah’in sadece zatinin kadim oldugu inancina aykiridir. Dolayisiyla
Saadia, Mutezile’nin yolundan giderek Allah hakkindaki subiti sifatlar1 (hayat, ilim ve
kudret) reddetmis, Allah’in sadece tenzihi olarak nitelendirilebilecegini savunmustur.
Yani, “Allah’in ilmi vardir” yargisini reddetmis (Allah’in kidemine ilim sifatinin ortak

olduguna inandigindan), bunun yerine “Allah alimdir” yargisini kabul etmistir.
3.3.2. Tanah’taki Antropomorfik ifadelerin Anlamlari ve Te’villeri

Saadia Gaon’un Allah hakkinda iizerinde durdugu en 6nemli husus O’nun tek, yegane,
essiz ve biricik olusudur. Mutezili anlayisin tevhid esasina kars1 gosterdigi hassasiyeti
benimseyen Saadia, Allah’in bir olusu {izerinde durur. Allah’in sifatlarinin
aciklanmasinda da gordiigiimiiz gibi O’nun bir ve essiz olusuna halel getirdigine

inandig: biitiin sifatlar1 reddeder.

Saadia, bu noktada Tanah’ta bulunan Allah’1 antropomorfik ifadelerle anlatan
pasuklarin nasil anlasilmasi gerektigi lizerinde durur. Tanah’ta gecen Allah ile ilgili
pasuklarda bulunan herhangi bir cevher, araz ya da bunlarin sifatlariyla ilgili higbir
ifade Allah hakkinda diisiiniilemez. Ciinkii O tiim mevcadatin yaraticisidir. Bu yizden
O’nun, yarattig1 herhangi bir varligin sifatiyla mevsuf olmasi ya da herhangi bir varliga
benzemesi miimkiin degildir. O halde, Tanah’ta bulunan, Allah’1 bu tiir yaratilmis
varliklarin sifatlariyla anlatan ifadelerin bu anlamlarinin 6tesinde, bagska anlamlarinin
arastirilip bulunmasi zorunludur. Yani, baska bir deyisle Allah hakkindaki bu ifadelerin

te’villerinin yapilmasi gerekmektedir734

. Bu ifadeler, Tanah’ta gectigi sekliyle literal
(harfi) anlamlariyla degerlendirilmemeli, mutlaka akli esaslara uygun bir mecézi anlam
bulunup o sekilde tefsiri yap11mahd1r735. Aksi halde, literal olarak diisiiniilmesi, yani
Allah’in miicessem olduguna, bedeni ve cismani bir yapida olduguna inanilmasi kisiyi

kiifre goturecektir®.

kidemi hari¢, diger zati sifatlari te'vil etmek zar(ridir (Kemal Isik, Mutezile’nin Dogusu ve Keldmi
Goriisleri, Ankara Uni. [lahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 1967, s. 67-68).

733 Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 83; Sirat, s. 26.

" Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 92.

" Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 93.

73 Simon Rawidowicz, “Saadya’s Purification of the Idea of God”, Saadya Studies, s. 144.
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Saadia’nin Tanah’taki ifadelerin hangi durumlarda mecézi olarak degerlendirilecegi
hangi durumlarda ise literal anlamiyla anlasilmasi gerektigi hususundaki goriisleri iki
noktadan ele alinabilir: Birinci olarak Saadia, Tanah’in ya da monoteistler olarak
Yahudilerden herhangi birinin akli ya da mantiksal esaslara apagik muhalif bilgiler
verdigi anlatilardaki ifadelerin literal olarak anlasilmamasi, mecazi olarak
degerlendirilmesinin gerektigini belirtir. Bu konu lizerinde c¢alisan arastirmacilarin, bu
ifadelerin mecazi yonlerini, gayretli olduklar taktirde bulabileceklerini séyler”®’. ikinci
olarak, Tanah pasuklariin ancak dort sebepten dolay:1 te’villerinin yapilip mecazi
yonlerinin aragtirtlmasinin zorunlulugu iizerinde durur. 1) Tanah pasuklarinin duyular
yoluyla ulasilan bilgilerle celismesidir. Ornegin, Tekvin 3/20°de “ve adam karisinin
adint Havva koydu, ¢iinkii biitiin yasayanlarin anast oldu” olarak anlatilir. Buradaki
literal anlamdan Havva’nin yasayan biitliin canlilarin annesi oldugu anlasilir. Halbuki
inekler veya aslanlar gibi hayvanlar da canlidir, ancak Havva bunlarin annesi degildir,
sadece insanoglunun annesidir. 2) Tanah pasuklarinin akil ile celismesidir. Ornegin,
Tesniye 4/24°de “Cunki Allah iniz Rab yakip yok eden bir atestir, kiskang bir Allah’tir”
pasugunda Allah’in bir ates oldugu anlasilmaktadir. Ancak, ates yaratilmis bir seydir,
bitmeye ve sonmeye mahkumdur. Dolayisiyla akli olarak Allah’in bdyle biten veya
sonen bir sey olmas1t miimkiin degildir. O halde burada bagka bir anlam aranmali, te’vil
yapilmalidir. En uygun olan1 da Allah’in cezalandirmasinin yakip bitiren bir ates gibi
oldugu anlamidir. 3) Tanah’taki bir pasugun baska bir pasukla apacik ¢elistigi
durumlardir. Ornegin, Tesniye 6/16°da “Massa’da denediginiz gibi Allahiniz Rabbi
denemeyeceksiniz” diye kesin bir emir verilir. Ancak Malaki 3/10°da ise “Tapinagimda
vivecek bulunmast igin biitiin ondaliklarinizi ambara getirin. Beni bununla sinayin”
diyor Her Seye Egemen Rab. “Goreceksiniz ki, goklerin kapaklarini size acacagim,
tizerinize dolup tasan bereket yagdiracagim” diye anlatilir. Dolayisiyla buradaki
anlattimin te’vil edilmesi gerekir. 4) Gegmiste yasamis alimlerin (Talmud {izerinde
caligmalar yapan Rabbaniler) sozleriyle bir tenakuz olustugunda te’vile gidilmelidir.
Ornegin, Tesniye 25/3’de bazi suclarin cezasi olarak kirk kirba¢ takdir edilmistir:
“Sucluya kirk kirbagtan fazla vurulmamali. Kwrba¢ sayisi kirki asarsa, kardesiniz
goziiniizde asagilanabilir”. Ancak Rabbanilerden aktarilan geleneksel goriise gore bu
ceza otuz dokuz kirbag seklindedir. Saadia, buradaki bilginin genel bir yuvarlak hesap

verme anlaminda oldugunu sdyleyerek te’vile gitmistir. Netice olarak Saadia’nin ancak

3" Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 84; Rawidowicz, s. 144.
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yukarida belirttigimiz dort sebepten dolayr Tanah pasuklarinin te’vilinin yapilabilecegi,
diger durumlarda ise pasuklarin literal anlamlarinin esas alinmasmin gerektigine
inandigini sé')yleyebiliriz738.

Bu baglamda Saadia Gaon, Tanah pasuklarinda gegen ve bir varlik karsisinda onu
tanimlamak i¢in kullanilan ancak Allah hakkinda diigiiniilmesi miimkiin olmayan
ifadeler (kategoriler) tzerinde durur. Aristo’nun ortaya attig1 ve fiziksel nesnelere isnad
edilen sifatlar olarak agiklayabilecegimiz bu kategoriler, varliklarin esasta ne gesit bir
varlik olduklarmi ifade eder ve bir varligi tanmimlamak ig¢in tiim varliklarin
siniflandirilmasi esasina dayali olarak on kategori”® seklinde olusturulmustur’*. Saadia
bu kategorileri tek tek ele almig ve bunlarin aslinda yaratilmig varliklar igin gegerli

oldugunu ancak Allah icin gecerli olamayacaklarini savunmustur’*.

Birinci kategori olan cevher* hakkinda bilgi verirken bazi insanlarin Allah’in cevher

olduguna inandiklarindan bahseder. Ancak cevher olarak kabul edilen bu Allah’in

mahiyetinin farkli oldugu diisiincesindedirler. Ornegin, bazilari bu cevherin insan’*®

olduguna inanirlar. Bazi insanlarin bu cevherin atesten, havadan ya da uzaydan
olustugunu kabul ettiklerini de haber veren Saadia, tlim bu goriislerin batil olduklarini

744

sOyler’™. Tum varliklarin yaraticisinin Allah oldugu fikrine inanan Saadia, bunlarin

higbirinin Allah’a benzer bir yanlarinin olmadigini savunur. Varliklart bes sinifta toplar:

738 Saadia, Kitdb ul Emdndt, s. 186, 212, 213; Saadia, Tevrat tefsirinin girisinde de aym konu hakkinda
bilgi verir (Linetsky, s. 29-31) ve ayrica Tanah pasuklarmin anlasilmasinda te’vile bagvurmasinin
Talmud’ta bulunan delillerinden de bahseder. “Tevrat, insanoglunun lisaninda konusur” seklinde
alintiladig1 Talmud s6ziini, te’vile bagvurmasinin nakli delili olarak sayar (Rawidowicz, s. 145).

™ Aristo, kategorileri on baglik altinda ele almistir: Cevher, Nicelik, Nitelik, Gorelik, Yer, Zaman,
Durum, Sahip olma, Etki ve Edilgi. Aristo’ya gore kategoriler varliklarin sonsuz sayidaki 6zelliklerinin,
kendileri altinda toplandig: belli sayidaki gruplaridir. Yani, tiim mevciidattan kategori formlari olarak s6z
edilebilir (Necip Taylan, Mantik Tarih¢esi, Problemleri, Marmara Uni. Hahiyat Fakiiltesi Yay., [stanbul
1996, s. 89).

740 Taylan, Mantik Tarihcesi, Problemleri, s. 85; Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara Uni. Ilahiyat
Fakiiltesi Yay., Altinct Baski, Ankara 1991, s. 28

I Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 85; Rawidowicz, s. 147.

™2 Aristo’ya gore ilk kategori en temel olan Cevher’dir. Diger dokuz kategorinin tastyict olmasi
nedeniyle temel kabul edilir. Kendi varhigi baskasina muhtag olmayan, 6zii ile varolan seydir.
Degismeyen, azalip ¢ogalmayan, zidd1 olmayandir. Ornegin, tas, diger biitiin 6zelliklerinden ayr1 olarak
kendi bagina bir cevherdir. Onun rengi, agirligi, sekli, bulundugu yeri v.s. ilintileridir. Cesitli taglarda bu
ozellikler farkl1 olduklar1 halde hepsinde ortak olan bir sey vardir ki bu da onlarin tas olmalaridir. Iste bu,
tasi tag kilan onun cevheridir (Taylan, Mantik Tarihgesi, Problemleri, s. 86; Oner, s. 29).

3 Allah’in insan suretine girdigine inananlardan kastettigi muhtemelen Hristiyanlardir. Hristiyanliktaki
Tanrisal cevherin Isa Mesih’te inkarnasyonu (Tanri’min ete kemige biiriinmesi) fikrine bir elestiri
getirmektedir. Konuyla ilgili olarak bkz. Harry Austryn Wolfson, “Saadia on the Trinity and Incarnation”,
Studies and Essays in Honor of Abraham A. Neuman, s. 547-568.

"4 Saadia, Kitdb ul Emdndt, s. 93 (s s¥) o3 ases Jiall Jalsy Jlay ),
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Icinde ruh/can bulunmayan cisimler, bitkiler, hayvanlar, gokcisimleri ve melekler. Bu
bes simifin i¢inde bulunan varliklarin hi¢biri Allah’a benzemez ya da Allah bunlardan
hi¢birine benzemez. Bu goriisiinii destekleyen Tanah pasuklarini bir bir sayar ve
Allah’1n kesinlikle hi¢bir varliga, hi¢bir yoniiyle benzemedigini, hi¢bir varligin da O’na
benzemesinin miimkiin olmadigini ortaya koyar. Ardindan da bu inanca aykir1 gibi
goriinen Tanah’ta bulunan tiim ifadelerin te’vil edilmesinin gerekliligi, bunlarin mecazi

*_ Konuyla ilgili olarak,

anlamlarinin  bulunmasinin zorunlulugu tizerinde durur’
yaratilmig varliklarin Allah’a benzemesinden bahseden Tekvin 1/27 ve Tesniye 4/24
pasuklarmi yorumlar. ilk olarak, Tekvin 1/27°de gecen “Tanri insani kendi suretinde
varatti, onu Tanrt’'min suretinde yaratti” ifadesinde anlatilan, insanin suretinin Allah’in
suretine benzemesini aciklar. Burada kasdedilenin insanin fiziksel suretinin Allah’in
fiziksel suretine benzemesi olmadigini, bu ifadenin ancak insanogluna Allah tarafindan
bir onur bahsedilmesinin ifade edilis tarzi oldugu iizerinde durur. Bunu agiklarken,
Tanah’tan 6rnekler verir. Ornegin, Allah tiim arzi yaratmistir, ancak bir tanesine “bu
benim topragim/arzim” demistir. Ayni sekilde tiim daglar1 Allah yaratmis, ancak bir
tanesine “bu benim dagim” demistir. Bu ifadeler, o topragin ya da dagin serefli ve
kutsal sayilmasma vesile olmustur. insanin Allah’in suretinde yaratilmasi da aym
sekilde agiklanir. Allah biitiin sekilleri ve bigimleri yaratmis, ancak insanogluna verdigi
surete “bu benim suretim” demesi yoluyla onu serefli kildigin bildirmistir’*. Tesniye
4/24°de gecen “Cunkl Allah iniz Rab yakip yok eden bir atestir” ifadesinin agiklamasini
ise sOyle yapar: “Simdi sunu agiklamaliyim ki (Tanah’in) burada kastettigi anlam
Allah in kafirlere ve yalancilara karsi ates gibi cezalandirici ve helak edici oldugudur”.
Tanah’in Ibranice metninde “gibi” eki yoktur, ancak Saadia buradaki kullanimda oldugu
gibi bu ekin kullanilmadan da ayni anlama gelen baska pasuklarin™’ varhigim ortaya

koymasi, pasugun bu sekilde anlagilabilecegine delalet eder’*®,

Saadia Gaon, Tanah’ta yer alan Allah’1 antropomorfik kelimelerle anlatan diger

ifadeleri, ikinci kategori olan nicelik bahsi altinda, on baslik lizerinden degerlendirir.

" Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 94.

" Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 94; Rawidowicz, s. 149.

"7 Saadia burada Tesniye 4/20’yi 6rnek verir: “Size gelince, Rab, bugiin oldugu gibi kendi halki olmaniz
igin, sizi alip demir eritme ocagindan, Misir’dan g¢ikardr”. Pasukta, demir eritme ocagi Misir’a
benzetilmis, ancak Ibranice Masoratik metinde “gibi” eki kullanilmamistir. Anlam ise ¢ok acik bir sekilde
demir eritme ocaginin Misir oldugunu ortaya koyar. O halde bdyle bir drnekten yola ¢ikarak, Tesniye
4/24°de Allah’in ates oldugunu bildiren ifadeler de, pek tabii ki Allah’in ates gibi cezalandiric1 ve helak
edici oldugu anlaminda yorumlanabilir.

" Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 94.
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Bunlar, bas, goz, kulak, agiz, dudak, yiiz, el, kalp, bagirsak (i¢ organ) ve ayak. Allah’1
antropomorfik ifadelerle anlatan pasuklarin yorumlarinda bu kelimelerin anlamlarinin
literal olarak anlasilamayacagini belirten Saadia, her bir kelimenin farkli anlamlar
lizerinde durur. Ornegin, bas kelimesinin Allah’1 tavsif ettiginde sereflendirmek,
onurlandirmak ve yiiceltmek anlamlarinda kullanildigini savunur. Goz kelimesinin
anlaminin ise bakim, ilgi, 6zen; kulagin bir talebi kabul etme; agiz ve dudagin agiklama
ve emretme; yiiziin riza gosterme ve oOfke; elin gi¢ ve kudret; kalbin hikmet;
bagirsaklarin yumusaklik, hassasiyet ve duyarlilik; ayagin ise baski, zorlama ve cebir
anlamlarma geldiklerini bildirmektedir’®. Ayrica, bu kelimelerin Tanah’taki diger
kullanimlari tizerinde de etraflica duran Saadia, her bir kelimenin, bu tiir organlara sahip
olmalarinin aklen imkansiz oldugu birtakim cisimler i¢in kullanilmis ve mecazi oldugu

acik olan cesitli 6rnekleri a<;1k1ar750

. Buradan ulastig1 netice sudur: Tanah’ta kullanilan
bu kelimelerin sadece literal anlamda kullanildigini, dolayisiyla Allah’in
miicessemligine delalet ettigini ileri stiren bir kisi, bu kelimelerin farkli cisimleri tavsif
eden mecézi kullanimlarin1 da gormelidir. Dolayisiyla bu kelimelerin Allah hakkinda

kullanildiklarinda da mecaz olduklart sonucuna ulagilabilecektir™*.

Saadia, insan bedeninin organlarina ait ifadelerin Allah i¢in kullanildigi pasuklarda
mecazi kullanim oldugunu, dolayisiyla bu ifadelerin anlasilmasinda te’vile gidilmesinin
zorunlulugunu bildirdikten sonra, bu ifadelerle ilgili olan fiillerin de mecazi olduklarini
belirtir. Ornegin, duymak, gérmek, konusmak ve diisinmek gibi fiillerin Allah igin
kullanildigi pasuklarin da mecézi olarak degerlendirilmeleri gerekir. Ayni sekilde “senin
kulagin; gozlerini acg; ellerini uzat” gibi ifadeler de Allah’1 tavsif ettiginde mecazi
olarak kabul edilirler”?. Tekvin 8/21°de gecen “ve Rab kokladr” ifadesindeki koklamak

fiili literal anlaminda degil mecdzen anlagilmalidir. Saadia buradaki anlamin

9 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 97, Rawidowicz, s. 151.

70 Ormnegin, goz kelimesinin Cikis 10/5°de yer/arz icin kullamldigim belirtir. Ancak arza ait bir goz
organ1 bulunmadigi ag¢ik oldugundan, buradaki kullanimin mecazi oldugu asikardir. Cikig 10/5
“Yervyiiziinii dylesine kaplayacaklar ki, toprak goriinmez olacak”. Tbranice Masoratik metinde y-n§ 1792
YT — v kissa et-ayn ha aretz - harfi gevirisi “ve yerin goézinl kaplayacaklar” seklindedir. Ancak
buradaki 1y (ayn - goz) kelimesi “yerin gozii” olarak degil “yeryiizii” olarak terciime edilir. Iste Saadia
burada sadece bir tanesini zikrettigimiz cesitli 6rneklerden yola ¢ikarak Tanah’ta Allah’i miicessem
olarak gosteren ifadelerin, tipki diger cansiz varliklarin (su-dunya-toprak gibi) anlatimlarinda da
kullanildiklarin1 sdyler. Ancak bu cansiz varliklarin organlarinin bulunmamalarindan dolayr mecburen
mecazi olarak kabul edilen bu ifadeler, ayni sekilde Allah i¢in kullanildiklarinda da mecazi anlamlariyla
kabul edilmelidirler.

"' Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 98.

"% Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 98.
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belirlenmesinin zor oldugunu soylese de “aldi/kabul etti” ifadesinin kastedildigini

savunur’™,

Allah’a bir mekan izafe edilmesinin aklen mimkiin olmadigini, ¢iinkii biitiin mekanlarin
zaten O’nun tarafindan yaratildigini, higbir mekanin yaratilmadan 6nce sadece O tek
basina varken Allah’in sonradan bir mekéna ihtiya¢c duyacagini sdylemek miimkiin
degildir. Bu konudaki inancimi kesin bir sekilde aciklayan Saadia, Allah’in gokte
oldugunu bildiren pasuklarin aslinda O’nun yiiceligini ve azametini belirtmek ig¢in
O’nun gokte oldugunu ifade etttiklerini savunur . Allah’in Israilogullar1 arasinda
yasayacagini ve O’nun Kudiis’te oturdugunu bildiren Tanah ifadelerinin yorumlarinda
yine te’vile giden Saadia, Allah’in Israilogullarini ve Kudiis’ii sereflendirmek, onlarin

degerlerinin yiiksek oluslarini gostermek amaciyla bu ifadelerin kullanildigini belirtir™”.

Yine bir baska kategori olan zaman kavramiyla ilgili olarak Allah’in zaman
diisiincesiyle higbir iliskisinin kurulamayacagi Onermesini ileri siiren Saadia, bunun
sebebi olarak da O’nun tim zamanlarin yaraticist1 olmasini g@sterir. Zaman
yaratilmadan 6nce Allah vardi, dolayisiyla zaman yarattiktan sonra O’nda herhangi bir
degisiklik olmasi beklenemez. Zaman denilen seyin, maddi niteligi olan cisimlerin
varliklariin siirelerini 6lgmeye yarayan bir sey oldugunu sdyler. Maddi bir niteligi ve
cismani ozelligi olmayan Allah i¢in zaman ya da siire gibi kavramlarin herhangi bir

anlami yok'[ur756

. Tanah’ta gegen Allah’a zaman izafe edilmis pasuklarmn te’vili gerekir.
Ornegin, Mezmurlar 90/2°de gegen “Ezelden ebede kadar, sen Allahsin - -7y 0%

ON 78,071V — u meolam ad olam ata el” pasugunda “ezelden ebede kadar/éncesizlikten

™3 Saadia, Kitdb'ul Emandt, s. 99; Masoratik metinde” 7737 m3-ny ,mm m77 -Vayarah Yehova et-re‘ah
hanihoah (ve Yehova hos kokuyu kokladi)” olarak gegen bu pasugu Tevrat terciimesinde “ okl «if (Ldé
<l - ve Allah makbul kurbanlart kabul etti” seklinde ¢evirmistir (Bibliorum Sacrorum Tomus Primus
Sive Pentateuchus Moysis, Tekvin 8/21, s. 33 (Arapca Tercimesi); Saadia bagka bir eserinde de
antropomorfik ifadelere olan karsitligini ortaya koymustur. Ornegin, /bn Sakuya’yva Reddiye ( 7758 2802
TWND a8 %Y - Kitab'ur-Red ‘Ala Ibn Sakuya) adli eserinde bazi cahillerin Rabbanilerin Allah’1
miicessemlestirerek anlattiklarina inandiklarini sdyler. Bu cahillere goére Rabbaniler, Allah’in elinin,
agzinin, dudaklarinin yani organlarinin olduguna ve O’nun uzunluk, genislik ve derinlik gibi boyutunun
bulunduguna inanirlar. Ancak, Saadia’ya gore bu kimseler iddialarina higbir kanit getirmeden bunlari
sOylerler. Onlarin dayandiklar1 Tanah disindaki bazi kaynaklardir. Fakat tipki Tanah’ta bulunan benzer
pasuklar gibi bu kaynaklarda bulunan, Allah’mn miicessemligine delalet ettigini sdyledikleri ifadelerin
tamami, Saadia’ya gbre mecazi/sembolik anlam olan ifadelerdir (Harkavy, Fragments of Anti-Karaite
Writings of Saadiah, s. 666-667).

™ Saadia, Kitdb'ul Emandt, s. 102; Ornegin, Vaiz 5/1°de gecen “Ciinkii Allah gokte, sen yerdesin”
pasuguna literal olarak bakildiginda Allah’in gokte oldugu anlamina ulasilir. Ancak, Saadia buradaki
anlamin Allah’a mekan izafesi olmadigini, O’nun azametinin ve yiiceliginin ¢oklugunu belirtmek i¢in bu
ifadenin kullanildigini iddia eder.

" Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 102.

" Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 102.
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sonsuzluga kadar” ifadesi “zamanin baslangicindan beri” anlamindadir. Dolayisiyla bu
pasugun anlami “zamanin baslangicindan beri Sen kullarina her zaman yardim ettin”
olarak anlasiimalidir. Isaya 43/10°da gecen “Benden once Allah olmadi ve benden sonra
olmayacak” pasugundaki “Benden 6nce” ifadesinin anlamu, literal olarak Allah’tan dnce
demek degildir, bilakis “Size peygamberimi gdndermeden Once ve gonderdikten sonra

benim disimda bir Allah yoktur” anlamimdadir”™’,

Saadia’nin, kategoriler konusuyla ilgili olarak iizerinde durdugu bir baska nokta etki
(fiil) konusudur. Yahudilerin Allah’1 isimlendirirken O’na yaratic1 (&b=) ve fail (Jeld)
dediklerini, ancak bu isimleri kullanirken O’nun cismani bir niteliginin olmasi
anlaminda kullanmadiklarin1 belirtir. Clinkii, cismani olan bir fail, kendisini etkileyen
bir fiilde bulunmadan 6nce bagka bir varlig1 etkileyemez. Yani, baska bir varliga etkide
bulunabilmesi i¢in 6ncelikle kendi bedeni iizerinde bir tasarrufta bulunmasi gerekir.
Allah igin ise boyle bir durum miimkiin degildir. O sadece bir seyin var olmasini diler
ve hemen o sey oluverir. Tiim varliklar1 daima bu sekilde yaratir. Cismani olan failler
ise bagka bir varliga etkide bulunacaklar1 zaman bir alete, zamana, mekéna ve ¢esitli

malzemelere ihtiyac duyarlar’®

. Allah’1n fail olusu ile cismani varliklarin fail oluslar
arasindaki en blylik farklar bunlardir. Allah’1 tavsif eden bu tiir fiilerin gectigi
Tanah’taki pasuklar bu cercevede anlasiimalidir. Ornegin, Tekvin 1/7°de gegen “ ve
Allah yapti” ifadesi, zimnen Allah’in bir seyi yapmak/yaratmak i¢in herhangi bir sekilde
bir gayret/caba ya da emek harcamamasi ve herhangi bir devinim gergeklestirmemesi
anlamindadir. Yine Tekvin 2/2°de gegen “ve Allah dinlendi” ifadesi ise Allah’in
herhangi bir sekilde bir gayret/caba ya da emek harcamasi ya da herhangi bir devinim
gerceklestirmesi sonrasinda dinlenmesi ya da buna ihtiya¢ hissetmesi anlaminda
degildir. Burada kasdedilen anlam sadece Allah’in yaratma eylemine son vermesi Ve
herhangi bir eylemde bulunmamasi anlamindadir’™’. Saadia, bir baska carpict 6rnegi
Sayilar 1/1’de gegen “ve Allah Musa ile konustu” pasugundan verir. Bu ifadenin
yorumunu yaparken Allah’in bir kelam yarattigini ve bunu hava yoluyla orada bulunan

Musa ve digerlerinin kulaklarina ilettigini bildirir"®.

"' Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 103.
"® Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 104.
" Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 105.
%0 Saadia, Kitdb ul Emdandt, s. 105; Saadia, Allah’in keldmi/konusmasi (dibbur nivra) konusunda,
Allah’1n bir kelam yarattigin1 ve bu kelamin hava araciligiyla vahye muhatap olan peygambere ya da
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Saadia’nin kategorilerle ilgili olarak {izerinde durdugu son konu edilgi (infial)"®*
konusudur. Saadia, Allah’in goériilmesi meselesi disinda herhangi bir sekilde Allah bir
edilgi konusu olmadigim1 diigiintir. Allah’in yaratilmis varliklar tarafindan goriiliip

goriilemeyecegi (ru’yetullah) mevzusu hakkinda, Mutezili esaslari’®

takip eden Saadia
bunun miimkiin olamayacagina inanmaktadir. Saadia, bir nesnenin gorulebilmesini o
seyin renklerinin gbéz organiyla iletisime gecmesi ve sonunda da géz organinin o seyi
gorebilecek kuvvette olabilmesiyle aciklar. Allah’in bu tiir arazlarla, yani varliklarda
bulunan sifatlarla muttasif olabilmesinin diisiiniilemeyecegi i¢in g6z dedigimiz organin
O’nu gorebilmesi miimkiin degildir. Hatta Allah’in tasvirinin ya da seklinin
yapilmasinin veya diigiiniilmesinin bile yasak oldugu bir durumda nasil olur da O’nun

83 saadia, bu meseleyle ilgili

varliklar tarafindan goriilebilecegine inanilmaktadir
olarak bazi muarizlarin Cikis 33/18, 20 ve 23°de gegen pasuklarln764 kafalar karistirdig
yoniindeki itirazlar1 cevaplamak i¢in detayli bir agiklama yapar. Saadia’ya gore Allah’in
sadece peygamberlerine gosterdigi ve i¢inde bulunduklari vahye muhatap olma
durumunun Allah’tan olduguna delalet ettigine inanabilmeleri i¢in yarattigi bir nuru
vardir. Cikis 24/9-10°da anlatilan “Sonra Musa, Harun, Nadav, Avihu ve Israil ileri
gelenlerinden yetmis kisi daga cikarak Israil’in Allah’im gordiiler” pasugunda bu
kimselerin Allah’1 gordiikleri belirtilmektedir. Ancak, literal olarak anlasilmasinin

onune gecmek icin birkag pasuk sonrasinda bu duruma bir agiklama getirilmektedir: “ve

Israilogullarimn géziinde Allah’in izzetinin gériiniisii, dagin basinda yiyip bitiren ates

insanlara ulagtigini savunur. Bu keldm (dibbur), vahiy esnasinda yaratilir ve var olusu devamli degildir,
yani peygamberin kulagina gider ve sonlanir (Alexander Altmann, “Saadya's Theory of Revelation: Its
Origin and Background”, Saadya Studies, s. 20; ayrica bkz. Sirat, s. 29-31).

781 Edilgi; bir seyin baska bir seyle etkilenmesi ve bunun neticesinde o seye ariz olan haldir. Yani, “ona ne
yapiltyor” sorusunun cevabidir. Okunuyor, yaziliyor, kesiliyor gibi (Taylan, Mantik Tarihgesi,
Prablemleri, s. 87; Oner, s. 32).

762 Ru’yetullah konusunda Mutezile, Allah’in kiyamet giiniinde goriilmesinin miimkiin olmadigini, ¢iinkii
gorme fiilinin ancak goriilecek bir seyin belli bir mekénda bulunmasi ile miimkiin olabilecegini iddia
etmektedir. Bu durum ise goriilecek seyin ancak cisim oldugu zaman goriilebilecegi sonucuna ulastirir.
Allah ise cisim olmadig1 i¢in goriilebilmesi imkansizdir. Allah’in gériilmesinin miimkiin oldugunu ileri
stiren Kur’an ayetlerinin te’vil edilmesi ve akla uydurulmas: zorunludur. Konuyla ilgili hadisler de ise
te’vile bile gerek yoktur, timiiyle reddedilmelidir (Talat Kogyigit, Kur’dn ve Hadiste Ru’yet Meselesi,
Ankara Uni. Ilahiyat Fakiiltesi Yay. No: 128, Ankara Uni. Basimevi, Ankara 1974, s. 97-98). Ehl-i
Slinnet keldmcilar: ise, bir seyin goriilebilir olmasini onun var olusuna dayandirmiglardir. Allah’in su
anda var oldugundan da siiphe edilmedigi i¢in, bu diinyadan daha farkli kurallara bagli olan ahiret
hayatinda Allah’in goriilmesinin aklen miimkiin oldugunu ileri siirmiislerdir (Selim Ozarslan, “Allah’mn
Goriilebilmesi/Rii’yetullah Sorunu ve Dirilisle Iliskisi”, Firat Uni. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt
XI, Say1 I, Elaz1g, 2001, s. 290). Kur’an ve hadislerde bulunan delilleri bu yonde degerlendirmislerdir.

"% Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 106.

4 Cikis 33/18: “Musa, “Liitfen gérkemini bana goster” dedi”, Cikis 33/20: “Ancak, yiiziimii gérmene
izin veremem. Ciinkii yiiziimii géren yasayamaz”, Cikis 33/23: “Elimi kaldwdigimda, sirtimi goreceksin.
Ama yiizim gérilmeyecek”.
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gibi idi” (Cikis 24/17). Ancak onlar Allah’in bu izzetine/gérkemine ya da Saadia’nin
ifadesiyle “nuruna” bakmaya gii¢c yetirememislerdir, ¢iinkii bu nurun giicti, ihtisam1 ve
parlaklig1 o derece yliksektir ki hi¢ kimsenin onu temasa etmeye giicii yetmez. Aslinda
hi¢ kimsenin buna glclnin yetmeyecegi Cikis 19/21°de belirtilmistir: “Allah, “Asagi
inip halki uyar” dedi, “Sakin beni gérmek icin'® simri ge¢mesinler, yoksa bir¢ogu
oliir”. Musa da Allah’tan kendisine nurunu gostermesini talep etmis (Cikis 33/18),
ancak Allah bunun mimkin olmadigini, ¢iinkii nurunun, 6zellikle de ilk tecelli aninda,
cok kuvvetli oldugunu ve ciplak gozle bunu gormesinin miimkiin olmadigin
belirtmistir. Bunun yerine Musa’nin {izerini bir bulutla ya da buna benzer bir seyle
ortmiis, nurunun tecelli ettigi ilk anlar gegip gittikten sonra bu 6rtiiyii O’nun iizerinden
cekip almis ve bu sayede Musa Allah’in nurunun son kismini arkadan gorebilmistir
(Cikis 33/23). Saadia, ru’yetullah konusuyla ilgili olarak muarizlar tarafindan ileri
stirilen bu itirazlar1 cevapladiktan sonra inancini soyle ortaya koyar: “Yaraticinin bizzat
zdtimin herhangi bir kimse tarafindan goriilebilmesi miimkiin degildir. Bu durum, muhal

}’766
durumlar sinifinda bulunur”"™".

3.3.2.1. Allah’in Nuru/Sam (Kavod Nivra)

Saadia Gaon’un Allah’in yarattigi nuru/sani/gérkemi (8722 712> - kavod nivra)
konusundaki goriisleri ¢ok o6nemlidir. Ciinkii, bu hususu ilgilendiren Tanah’taki
pasuklarin yorumlari, Saadia’nin antropomorfizm, te’vil ve vahiy konularindaki bakis

acisini Ozetler niteliktedir.

Yukarida da belirttigimiz gibi, Saadia Allah’in zatiyla ilgili pasuklarda gecen
antropomorfik ifadelerin anlasilmasinda te’vile gitmenin sart oldugunu sdylemistir.
Ayrica, Allah’in, insan suretinde ya da belli bir bi¢cimi olmayan bir nur seklinde tecelli
ettigini ileri siiren pasuklarda767, bu tezahiiriin O’nun bizzat kendi zatina ya da —Karaim

mezhebinin distindiigii gibi- bir melege ait oldugu goriisiinii reddetmistir. Bunlar

"% Saadia, bu pasugun “kendisini gormek i¢in® kismini Arapga’ya “«f _si o - Allah’in nurunu gérmek
icin” olarak ¢evirmistir (Bibliorum Sacrorum Tomus Primus Sive Pentateuchus Moysis, Cikis 19/21, s.
311, Arapca Terciimesi).

" Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 107.

%7 Saadia ozellikle iki pasuk iizerinde durur: Hezekiel 1/26: “Baslari iizerindeki kubbenin iistiinde
laciverttasindan yapilmig tahta benzer bir nesne vardi. Yiiksekte, tahti andiran nesnede insana benzer biri
oturuyordu” ve 1. Krallar 22/19: “Oyleyse Rab’bin soziinii dinle! Géordiim ki, Rab tahtinda oturuyor,
biitiin goksel varliklar da saginda, solunda duruyordu”.
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) , . : < 768
yerine, burada ortaya ¢ikanin “O’nun nuru/sani/gérkemi” oldugunu savunmustur™.

Saadia’ya gore “Allah in nuru’ kesinlikle meleklerden farklidir, onlardan daha iistiin bir
pozisyondadir, ancak tipki onlar gibi nurdan yarat11m1§t1r769. Saadia’nin  kullandig1
“Kavod” teriminin, 6zellikle Rabbani literatiirde kullanilan “Sekina’™®” kavramiyla
esanlamh oldugu goriilmektedir’”*. Dolayisiyla Hezekiel 1/26 ve 1. Krallar 22/19
pasuklarinda anlatilanlarda gegen tahtta oturan varlik, Allah’in bizzat kendi zat1 degil,
O’nun nurudur (kavod). Saadia’nin bu kavrami detayli bir sekilde agiklamasinin bir
diger sebebi Musa’nin peygamberliginin 6zel ve Ustlin olusunu vurgulamaktir. Saadia,
Allah’mn Musa harig¢ hi¢bir peygamberle araci olmaksizin konugmadigini belirtmektedir.
Bunun delili olarak da Tesniye 34/10 (O giinden bu yana Israil’de Musa gibi Rab bin
yiiz yiize gortistiigii bir peygamber ¢ikmadi) pasugunu gosterir. Saadia’ya gore Allah,
Musa ile gortismesini nuru (kavod-sekina) araciligiyla, diger peygamberlerle ise ancak
melekleri araciligi ile gergeklestirmistir. Bundan dolayi, Musa’nin Allah ile goriismesini
bildiren pasuklarda “Allah’in nuru (kavod)”, digerlerinin Allah ile goriismesini bildiren
pasuklarda ise “Allah’in melekleri” yorumu yap11mahd1r772. Allah’in  Hezekiel
peygamberle konustugunu bildiren Hezekiel 2/1°de “Bana, “Ey insanoglu, ayaga kalk,
seninle konugacagim” dedi” pasugunu Saadia, Allah’in dogrudan bir peygamberle
konugmasinin miimkiin olmadigint savundugu i¢in, burada anlatilanin aslinda Allah’in
zatiyla degil melegiyle konusmasi oldugunu vurgulamistir. Ancak, yukarida da
belirttigimiz gibi, Musa’nin Allah’la goriismesini belirten Cikis 33/18: “Musa, “Liitfen
gorkemini bana gdster” dedi”, Cikis 33/20: “Ancak, ylzuml gérmene izin veremem.
Clinkii  yiiziimii goren yasayamaz”, Cikis 33/23: “Elimi kaldirdigimda, swrtimi
goreceksin. Ama yizim gorilmeyecek” pasuklarinin yorumunda ise sadece Musa’nin
Allah’mn bu nurunu gérmekle (o da arkadan) diger peygamberlere gore imtiyaz sahibi

oldugunu belirtir’ .

768 Alexander Altmann, “Saadya's Theory of Revelation, s. 17; Saadia, Kitdb 'ul Emdnadt, s. 99.

%9 Altmann, Saadya's Theory of Revelation, s. 17.

% Sekina (71ow) kavrami, Allah’in yeryiiziindeki tezahiiriinii ifade etmede kullanilan bir kelimedir.
Talmud ve Midras literatiirtinde, antropomorfik ifadelerin gectigi Tanah metinlerine atifla Allah kelimesi
karsiliginda kullanilmistir. Ortagag Yahudiliginde Allah’tan ayr1 ve miistakil bir varlik olarak algilanan
Sekina, Allah’in nur bigimindeki san1 olarak degerlendirilmistir. Yaratilmiglarin ilki olan bu nur, vahiy ve
peygamberlerle konusmayi gergeklestirendir. Tanah’taki Allah’in Musa ve Israilogullari tarafindan
goriildiigiinii bildiren pasuklarda, aslinda goriilen Allah’in zat1 degil bu nuru, yani sekinasidir (Salime
Leyla Giirkan, “Sekine”, DIA, Cilt 36, s. 331).

"™ Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 99.

"2 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 100; Altmann, Saadya's Theory of Revelation, s. 19.

'™ Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 106-107.
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3.4. ILAHI HUKUMLERIN RASYONELLIGI

Saadia Gaon, Mutezile’ye benzer bir bigimde 6nce Tevhid esasini ele almis, ilk olarak
Tanah’in (daha O6zelde Tevrat’m) akli esaslara uygunlugunu incelemek suretiyle
Tevrat’ta bulunan ilahi emir ve yasaklarin rasyonellik agisindan agiklamasini ve
savunmasini yapmistir. Vahye olan ihtiyag, hakiki vahyin ve peygamberligin delilleri,

Tevrat’in mensuh olmadig1 ve ebedi gecerliligi hakkinda bilgiler vermistir.
3.4.1. Akliyyat-Sem’iyyat

Saadia Gaon, Allah’in peygamberler araciligi ile kendilerine dini bir yasantiy1
benimsemelerini bildirdigini, bundan dolay1 da bir din (veya daha dogrusu Tevrat)’"*
gonderdigini belirtmektedir. Tevrat, uyulmasi, korunmasi ve geregince amel edilmesi
zorunlu olan birtakim emir ve yasaklardan, yani seriatten (mitsva) olusmaktadir. Bu
emir ve yasaklarin gegerliligini saglamak amaciyla peygamberler cesitli deliller,
isaretler ve mucizeler gostermislerdir. Tiim bunlar Tevrat’in muteber, giivenilir ve
gecerli olusuna delalet eder. Tevrat’1 bu sekilde kabul ettikten sonra onun dogrulugunun
ve hakiki olusunun rasyonel ayaklar1 hakkinda bir arastirma yapmak da gereklidir’".
Saadia bu noktada Tevrat’ta bulunan emir ve yasaklari iki sinifa ayirir: Gegerliligi akli
esaslarda bulunan hiikiimler ve gecerliligi Vahiy’den elde edilen hiikiimler. Yani
kokenini akli esaslarda bulan Akliyyat ve ancak duyma, nakil, ya da bir peygamberin
bildirmesi yoluyla Ogrenilebilecek Sem ’iyyat. Bu ikili tasnif, Saadia’nin Mutezili

diisiince yapistyla yakindan ilgili oldugunu gésterir776.

" Saadia’min Arapga metninde kullandig tabir “din”dir. Ancak, Saadia’min kullandigi terminolojide
“din” tabiri vahyedilmis ilahi hakikatler anlamindadir. Bu yiizden Ibn Tibbon, Kitdb'ul Emdndt’m
Ibranice terciimesinde “din” tabirini bazen din bazen de Tevrat olarak gevirmistir. Buradaki gevirisi
Tevrat seklindedir (Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 44; 47; 95).

'™ Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 113.

776 Alexander Altmann, “Saadya's Conception of the Law”, Bulletin of the John Rylands Library, Volume
28 No:2, Manchester 1944, s. 320; Yahudi diisiincesinde ilk defa Saadia bdyle bir ayrimi felsefi bir
sekilde ortaya koymustur. O, bu goriisiinii biiylik dl¢giide Mutezile ile Eg’ariye arasinda gergeklesen ilahi
hiikiimlerin niteligi ve aklin bu durum karsisindaki pozisyonuyla ilgili tartismadan etkilenerek olusturmus
ve bu noktada her iki goriisten de yararlanarak orta yolu izlemek suretiyle kendi goriislerini olugturmustur
(Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 96-97). Mutezile diisiincesindeki akliyyat-sem’iyyat
ayrimi ve Saadia’nin bu diisiinceden etkilenmesi hakkinda bkn. Ben-Shammai, Kalam in Medieval Jewish
Philosophy, s. 121; 129-130 ve David Eric Sklare, The Religious and Legal Thought of Samuel ben Hofni
Gaon: Texts and Studies in Cultural History, Thesis of Doctorate, Harvard University, The Department of
Near Eastern Languages and Civilizations, Massachusetts 1992, s. 219-222. Ayrica, Mutezile’nin en
o6nemli simalarindan Ebl Ali el-Ciibbai (6. M. 916), Allah’in yasakladig1 ya da emrettigi seylerin iki
kisimda degerlendirilebilecegini sdyler. a- Allah’in emrettigi ya da yasakladigi hiikiimler. Bunlar, sirf
Allah emrettigi ya da yasakladigi icin iyi ya da kotiidiirler. (sem’iyyat hiikiimleri) b- Allah’in emrettigi
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Saadia, Tanah’taki akliyyat hiikiimlerinden bahsetmeden 6nce akilla bilinmesi gereken
U¢c durumdan s6z eder: 1) Minnettarlik, 2) Asagilanmadan kag¢inma, 3) Baskalarinin

haklarina tecaviiziin yasak olusu’"’

. Sayet bir insan 1yi bir seyler yaparsa yaptiginin iyi
oldugunu gosteren bir karsilik ya da bir tesekkiir alir. Ikinci olarak, hikmet sahibi
birinin, kendisine yonelik asagilama ya da hakaret igerikli bir davranigsa izin
vermeyecegi agik olarak bilinir. Son olarak da aklen baskasinin haklara yapilan her
tirli tecaviiziin yasak olusu’’®. Saadia, Tanah’ta bulunan ve uyulmasi i¢in bildirilen
emir ve yasaklarin bir kisminin temelinin, bu {i¢ akli esasa dayali olan akliyyat sinifina
dahil oldugunu belirtir. Ornegin, 1. Tarihler 28/9°da gectigi gibi “Sen, ey oglum
Stileyman, babanin Allah’imi tanmi. Biitiin yiireginle ve istekle O’na kulluk et”. Bu
pasukta Allah, kendisinin bilinmesini, tim samimiyetle O’na kulluk edilmesini
emretmektedir. Cilinkii herseyi yaratan ve veren Allah’in bu iyiligine karst O’nu
tanimak, bilmek ve geregince kulluk etmek gerekir. Saadia, Tanah’taki bu emrin daha
onceden agikladigr akli esaslara uygunlugu iizerinde durur. Bir diger 6rnegi Levililer
24/15°den verir: “Kim Allahina lanet ederse giinahimin cezasim ¢ekecektir.” Allah,
Israilogullarin1 kendisine kars1 uygun olmayan yollarla davranmaktan, sdvmekten, kotii
kelimeler kullanmaktan kagmmalarini emretmistir. Tanah’ta yer alan sézkonusu bu
yasak, akliyyat hukumlerindendir, ¢linkii akli esaslarin ikinci grubuna uygundur. Son
ornegi ise Levililer 19/11 hakkindadir: “Calmayacaksiniz, hile yapmayacaksiniz,
birbirinize yalan soylemeyeceksiniz”. Allah, Israilogullarina birbirlerinin haklarini
yememeleri hususunda yasak koymustur. Tanah’ta bunun gibi bir¢ok pasuk vardir ve
bunlarin hepsi akliyyat siifina dahildir. Ciinkdi, akli esaslarin {igiincii grubu icerisinde
degerlendirilirler779. Buna gore, Allah’a itaat, O’nu tanima ve bilme, putatapicilik, yalan
yere yemin, Allah’t uygun olmayan sifatlarla tavsif etmek, insan oéldirmek, hirsizlik,
zina, dedikodu, hile ve yalan s6ylemek konulariyla ilgili olan her tlrlt emir ve yasak
akliyyat sinifina girer. Ciinkii, Saadia’ya gore Allah’in yapilmasini emrettigi hiikiimler,

insanoglunun aklindan da onay, kabul ve tasdik alir; yasakladig: hiikiimler de yine aklen

ve emretmemesinin mimkiin olmadigi ya da yasakladigi ve yasaklamamasinin miimkiin olmadig
hiikiimler. Bu hiikiimlerin iyiligi ya da kotiiligli kendindendir, yani Allah tarafindan haklarinda hiikiim
konmasalar bile insanoglu akli ile bu hiikiimlerin iyi ya da kotii olduklarini bilebilir. (akliyyat hukimleri).
(Muhammed Ebu Zehra, Isldm’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, Gev. Hasan Karakaya ve Kerim
Aytekin, Hisar Yayinevi, istanbul 1983, s. 161-162).

" Altmann, Saadya's Conception of the Law, s. 322; Efros, Studies in Medieval Jewish Philosophy, s. 72.
'"® Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 114.

" Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 114 (Ornekler igin).
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kabul edilmeyen ve kagimilmasi gereken davramslar olarak goriiliir’®. Bu tiir
hiikiimlerin esas1 akil yoluyla kesfedilir. Ciinkii, bu hiikiimler fitri bilgilerden olusur,
onlarin esasina dair bilgiler insanoglunun fitratinda zaten Allah tarafindan yaratilmistir

ve insan akil yoluyla bunlari rahatlikla kavrar™".

Saadia, akliyyat hiikiimleri arasindan 6zellikle adam 6ldiirme, zina, hirsizlik ve yalan
soylememe Uzerinde durur. Bu hikimlerin konulma sebepleri (zerinde detayli
agiklamalar yapar. Ornegin, Allah zinay1 yasaklamistir, ¢iinkii bu sayede insan babasini
tanir, ona saygi gosterir. Babasi da ¢ocuklarina miras birakabilir ve ¢ocuklar da hem
anne hem de baba tarafindan akrabalarini taniyip kaynasabilir’®?. Toplumun en dnemli
yapitagi olan aile kurumunun kutsalligin1 saglamak ic¢in Allah zinadan kaginma
hiikmiinii koymustur. Bu dort temel gilinahin, aslinda giinah olarak kabul edilmemesi

[ Diismanini 6ldiiren bir katil i¢in,

gerektigini ileri siiren Hedonistlere'® cevap verir
isledigi bu fiil ona mutluluk, dldiiriilene ise ac1 verir. Ayni sekilde, hirsiz i¢in ¢alma fiili
mutluluk verirken, esyasi ¢alinan kimse ic¢in act veren bir durumdur. Buna gore, bu
fiillerde mutluluk ve aci bir aradadir. Ancak, Hedonistlere gore bu fiiller insani
mutluluga gotiirdiigii icin iyi, yani yapilmasinda sakinca olmayan fiiller olarak goriiliir.
Burada apagik bir celiski s6zkonusudur: bu fiiller bir yandan mutluluk saglarken diger
yandan act da verir. Iginde ¢eliski barindiran her teori gecersiz kabul edilmesi

gerektiginden, bu insanlarin gorisleri de batil olmalidir’®®.

Saadia, duyma, nakil, ya da bir peygamberin bildirmesi yoluyla 6grenilebilecek
Sem’iyyat (vahiyle ilgili olan) hiikiimlerinin niteliginden bahsederken, bu tir hikimleri
aklin onaylama ya da tekzip egilimi gostermedigi, herhangi bir goriis belirtmedigi

hukimler olarak gordiiginii soyler. Allah’mn sem’iyyatla ilgili ¢ok sayida hiikiim

'8 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 115.

781 Efros, Studies in Medieval Jewish Philosophy, s. 74.

'82 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 116.

78 Altmann, Saadia’nin <& e <l ifadeleriyle isim belirtmeksizin goriislerinden bahsettigi insanlarin
Hazcilik goriisiinii benimseyenler oldugunu ve onun déneminde i¢inde yasadigi cografyada Mutezile’nin
de oldugu bir¢ok kimsenin Hazcilara karst miicadele ettiklerini belirtir (Altmann, The Book of Doctrines
and Beliefs, s. 99); Hazcilik (Hedonizm), en tstiin ve nihai iyiligin haz oldugunu ileri siiren Aristippos'un
(M.O. 435-386) ogretisidir. Aristippos'a gore en {istiin iyilik hazdir. Bu dgretiye gore iyi demek haz
demektir; haz veren her sey iyi, ac1 veren her sey ise kotiidiir. Haz, kendi basina bir erektir, diger biitiin
seyler ancak hazza ulastirdiklar1 6lgiide iyi olabilirler (Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri, Ugiincii Basim,
Remzi Kitabevi, Istanbul 1982, s. 46-49).

784 Saadia, bizzat isimlerini zikretmeksizin goriislerinden bahsettigi bu insanlarin, giinahi kendilerine aci
ve hiiziin veren seyler, iyiyi de kendilerine mutluluk, haz ve huzur veren seyler olarak kabul etmislerdir
(Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 116).

'8 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 116-117; Altmann, Saadya's Conception of the Law, s. 324;
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gondermesindeki asil gayenin, Israilogullarmm’®® Allah’in emir ve yasaklarina uymalari
yoluyla mutluluklarinin ve alacaklar1 miikafatlarin artmasi oldugunu savunur. Bunun
delili olarak da Yesaya 42/21°1 gosterir: “Seriati biiyiitmek, ve onu izzetli kilmak, kendi
adaletinden étiirii Rab’in hosuna gitti”™'. Sem’iyyat hilkiimlerinde bulunan emirlerin
yapilmasi zorunlu iyi seyler; yasaklarin ise kaginilmasi gereken menfir seyler oldugunu
ileri siirer. Ancak bu ildhi hiikiimler, dogrudan dogruya kanun koyucu olan Allah
tarafindan olusturulmustur. Bunlarin insanoglunun aklinda, dogrudan bir yeri ya da
aciklamasi yoktur788. [1ahi hiikiimlerin temelinin, dziiniin Allah’a kulluk ve boyu egme
(Taabbud) olmasindan dolayi, sem’iyyat hiikiimlerinin temel belirleyici noktasini da
taabbud kavrami olusturur’®. Saadia’nin genel olarak sem’iyyat hiikiimlerinin illetini
ya da hikmetini belirlemeye yonelik rasyonellik egilimi gosteren bir tavr1 vardir. Ancak
bir taraftan bu hiikiimlerin vaz edilmesini anlamaya ve rasyonalite baglaminda bir
temele oturtmaya ¢alisan Saadia, bir taraftan da bu ¢aligmalarin sem’iyyat hukimlerinin
konulus amacint ve derin hikmetini tam olarak agiklamaya yetmeyecegini, ¢linkii bu
hiikiimlerde yer alan temel hikmetin ancak kanun koyucu tarafindan bilinebilecegini
belirtir. Ciinkii O’nun hikmeti ve bilgisi herseyin tistiindedir’*.

Saadia’nin Tevrat’ta bulunan sem’iyyat hikimlerini anlamaya calisirken, felsefi ya da
dini bir sebep aramadan dogrudan dogruya bu hiikiimlerin pratik anlamda sagladiklari
yararlarin (maslahat) neler oldugunu ortaya koymaya caligir. Boylelikle, her ne kadar
kanun koyucunun sem’iyyat hiikiimlerini vaz ederken gozettigi illet ve hikmet tam

olarak agiklanamaz ve anlasilamaz bir yapida olsa da en azindan sagladig: pratik yarar

78 Saadia, Arapca metinde ozellikle “biz” vurgusunu kullanarak burada kasdedilenin israilogullar:
oldugunu zimnen belirtir: « l Wolew 5 el ja _dS Lei 5 [ gl lgnle Loy Lo/ j - Rabbimiz bize mutlulugumuzun
ve miikafatimizin ¢ogalmast igin bir¢ok emir ve yasak vermigtir” (Saadia, Kitdb 'ul Emdnadt, s. 115).

%" Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 115.

78 Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 98; Saadia’nin burada kullandigi Arapga -3l
(Taabbud) kelimesidir. S6zliikkte boyun egme, kulluk etme, itaat etme anlamlarina gelen taabbud, genis
anlamda gerekgesi akilla ister kavransin isterse kavranmasin, dini bir yiikiimliiligi, illet, hikmet veya
maslahat gibi gerekgeleri dikkate almadan, sirf Sari’nin (Kanun koyucunun) talebi oldugu igin yerine
getirmektir. Taabbudi sayilan hiikiimler aslinda ma’kul (akilla anlasilabilir) olmakla birlikte, dogrudan
aklin alanina girmeyen, hiikiim olarak konulus gerekgeleri (illetleri) akilla tam olarak anlagilamayan,
kanun koyucunun neyi amagladigi gizli kalmis hiikiimlerdir. Bu tiir hiikiimlerde aslolan, istenilen seye,
nasil emredilmis/yasaklanmis ise belirtildigi sey iizere uymaktir. Bu gibi hiikkiimlerde herhangi bir yoruma
gitmek ve hiikmii esnetmek de miimkiin degildir (Abdullah Kahraman, “Islim Hukuk Diisiincesinde
Taabbudi Hiikiimler Ve Taabbudiyyatin Sahasi Uzerine”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Say1 2,
2003, s. 27-28). Taabbud kavraminin igerigi diistiniildigiinde, Saadia’nmn bu kavrami sem’iyyat
hiikiimlerini agiklarken bilerek kullandigini diisiinebiliriz. Ciinkii, Saadia’ya gore sem’iyyat hiikiimleri,
Allah’1n herhangi bir illete veya hikmete matuf olmaksizin, dogrudan koydugu hiikiimlerdir.

'8 Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 98.

™ Saadia, Kitdb'ul Emdndt, s. 117; Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 101; Altmann,
Saadya's Conception of the Law, s. 326.
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1 Bunun igin ilk olarak Tanah’taki

acisindan bir degerlendirmesi yapilmalidir
sem’iyyat hiikiimlerini sOyle siralar: bazi giinlerin digerlerine gore daha kutsal
sayilmasiyla ilgili hiikkiimler (Sabat ve bayram giinleri); bazi insanlarin digerlerine gore
daha kutsal sayilmasiyla ilgili hiikiimler (Peygamberler ve dinsel/toplumsal liderler);
bazi1 yiyeceklerin yenilmelerinin yasaklanmasiyla ilgili hiikiimler; baz1 insanlarla cinsel
iliskiye girmenin yasak olusuyla ilgili hiikiimler ve kirlilik yiiziinden ortaya ¢ikan
durumda yapilmasi gereken temizlikle ilgili hiikiimler’*?. Daha sonra da bu hikiimlerin
ve ilgili diger hiikiimlerin vaz edilmesindeki temel illetin, bu hikimler yoluyla Allah’in
Israilogullarini mutluluk ve huzura ulastirmak oldugunu belirtir. Ancak yine de bu
hiikiimlerde bulunduguna inandig1 birtakim pratik faydali yonleri de agiklamaya, yani
rasyonel yonlerini tespit etmeye ¢alisir. Ornegin, bazi insanlarla cinsel iliski kurmanimn
yasaklanmas1 konusunda, ilk olarak evli bir kadinla birlikte olmanin yasak olusu
Uzerinde durur. Akliyyat hiikiimleri arasinda saydigi zinanin yasak olusunun rasyonel
izahmi yaptigin1 belirtir. Cinsel iliskinin yasak oldugu diger insanlar olarak anne,
kizkardes ve kiz ¢cocugunu sayar. Sayet Allah bu kimselerle evlenmeyi yasak kilmamis
olsaydi, onlarin ailede yakin iliski kurulan ve daima gz oOntinde bulunan kimseler
olduklar1 i¢in bir erkegin onlarla cinsel iliski kurmast imkan dahilinde olurdu. Ayrica,
Saadia’ya gore boyle bir yasaklamanin bir diger sebebi de bir erkegin yakin akrabasi
olan goriiniisii giizel kadinlardan etkilenmesini ve goriiniisii giizel olmayanlar1 da

(akrabalik iliskisinden ¢ikarip) reddetmelerini engellemektir793.

Saadia diger sem’iyyat hikumlerinin de insanlara sagladigi mutlak maslahatlarinin
oldugunu savunur: “Bir kimse, semiyyatla ilgili bu ser’i hiikiimlerin ¢ogunu yukarida
gosterdigimiz sekilde irdeleyecek olursa, bu hiikiimlerin ¢ok sayida kismi gerekce ve
faydalarinin sebeplerini bulacaktir. Bununla beraber, Yaraticimin hikmeti ve bilgisi,

insanlarin elde edebileceginin ¢ok daha sistiindedir ™",

1 Altmann, Saadya's Conception of the Law, s. 327.

"% Saadia, Kitab 'ul Emdndt, s. 117.

% Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 118; Saadia, aile kurumuna ¢ok 6nem vermis, aile i¢i cinsel iliskilerin
yasak olusu hakkinda ayri bir risale (Zinamin Hiikmii Kitabt ( 077998 7050 - Tefsiru’l- ‘Araydt) kaleme
almigtir.

"% Saadia, Kitdb ul Emdndt, s. 118; Konuyla ilgili olarak ayrica bkz. Daniel Rynhold, An Introduction to
Medieval Jewish Philosophy, 1.B.Tauris & Co. Ltd, New York 2009, s. 134-141 ve farkli bir bakig
acistyla ilgili olarak Marvin Fox, “On the Rational Commandments in Saadia's Philosophy: A Re-
examination”, Proceedings of the Sixth World Congress of Jewish Studies (held at the Hebrew University
of Jerusalem, 13-19 August, 1973, under the Auspices of the Israel Academy of Sciences and
Humanities), Vol. 111, World Union of Jewish Studies, Jerusalem 1977, s. 33-43.
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3.4.2. Vahye Olan Ihtiyac

Saadia Gaon, Tevrat’ta bulunan ilah emir ve yasaklar1 baslica iki sinifa ayirip, bunlarin
nitelikleri hakkinda bilgi verir ve Allah’in peygamberleri gondermesinin sebebi
tizerinde durur. Niibiivvete ihtiya¢ olmadigini, insanin kendi akliyla dogru ile yanlist
ayirt edebilecegini, dolayisiyla herhangi bir peygamber ya da yol gostericinin gereksiz
oldugunu ileri siiren insanlarin varligindan bahseder’®. Saadia’nin burada bahsettigi
insanlar, muhtemelen erken donem kelam ve mezhepler tarihi kaynaklarinda gegen

Berahime firkasidir’®®

. Saadia, niiblivvetin gereksiz oldugunu savunanlara Allah’mn
amagsiz ve gereksiz hicbir sey yapmayacagimi ilke olarak belirler. Ardindan da
Berahime’nin iddia ettigi gibi sayet peygamber gondermek gereksiz olsaydi bu
durumda, Allah’in peygamberleri de gondermemis olmasi gerektigini ancak realiteye
bakildiginda peygamberler gonderilmis olduguna gore herseyi en iyi bilen Allah’in
mutlaka bir amag¢ ve gerek¢e dogrultusunda peygamberleri gonderdigini ileri siirer.
Ayrica, hem sem’iyyat hukimlerinin insanlara bildirilmesi, hem de akliyyéat
hiiklimlerinin  anlasilip uygulanabilmesi i¢in peygamberlere ihtiya¢ oldugunu
savunur’®’. Ashinda Saadia’min burada iizerinde durdugu nokta, sem’iyyat hikimleri
degildir. Ciinkii, zaten sem’iyyat hiikiimlerinin ancak vahiy yoluyla ogrenilmesi
gerektigi, dolayisiyla peygambere olan ihtiya¢c ¢ok aciktir. Ancak, akliyyat
hiikiimlerinin insanin aklin1 kullanmak suretiyle nihayetinde ulasabilecegi hiikiimler
oldugunu savunan Saadia, bu hiikiimler i¢in vahye ihtiyacin olup olmadigini sorgular.
Bu hususun Uzerinde duran Saadia, akliyyat hikumleri icin de vahye ve peygambere
ihtiya¢ oldugunu iddia eder ve bunun igin iki sebep ileri siirer. Ilki, insanlarin, akliyyat
sinifindaki ser’i hiikiimleri ortaya koymalari ve bunu gelistirip bir sistem haline
getirmelerinin zaman alacak bir faaliyet olusudur. Sayet Allah bu hiikiimleri vahiy
yoluyla gondermemis olsayd: ve insanlarin kendilerinin olusturmasinm isteseydi bu

durumda ilk yasayan insanlar heniiz bu tekamiilii tamamlamamis olacaklarindan bu

79 ¢y M Aala Gl G 05158 L 8 ol Carans  (Saadia, Kirdh 'ul Emanat, s. 118).

% Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 103; Bu kaynaklarin hemen hemen hepsi Berahime
firkasinm1 Hindistan’a atfetmis olmalari, bu firkayla kastedilenlerin Hindistan’daki Brahmanlar oldugunu
ortaya koymustur. Ayrica, kaynaklarin ¢ogu bu firkayi, niibiivvet inancin1 reddetmeleri dolayisiyla
zikretmislerdir. Ancak Hz. Adem ya da Hz. Ibrahim’in ya da her ikisinin de peygamberligini kabul eden
Berahime firkasina mensup insanlarin oldugu da kaynaklarda ge¢mektedir (Giinay Tiimer,
“Brahmanizm”, DIA, Cilt 5, s. 332-333; Berahime ile kasdedilenin Brahmanizm ile iligkisi hakkinda bkz.
Orhan S. Kologlu, “Kelam ve Mezhepler Tarihi Literatiiriinde Berahime”, Uludag Uni. llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt 13 Say1 1, 2004, s. 162-163, vd.). Tipki Islami kaynaklarda gegtigi gibi, Saadia da bir kistm
Berahime’nin Hz. Adem’in peygamberligine inandiklarini sdyler (Saadia, Kitdb 'ul Emdnadt, s. 139).

" Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 118.
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hiikiimlerden habersiz yasamis olacaklardi. Ancak bdyle bir durum bu insanlar igin
oldukea adaletsizdir. Ikincisi, akliyyat alanindaki hiikiimlerin yerine getirilmesinin aklIf
ve mantiki esaslar neticesinde olusudur. Ancak, insanoglunun, bu hiikiimleri Allah’in
ser’l bir hikim olarak emrettigi ya da yasakladigi hiikiimler olarak degerlendirip,
Allah’a itaat amaciyla yerine getirmesi onun mutlulugunu ve miikafatini artiracaktir’*®,
Yani, akliyyatla ilgili hiikiimler, Allah tarafindan vahiyle bildirildiklerinde, ceza ya da

miikafat kapsamina girer799.

Saadia’nin akliyyat hiikiimlerinin vahye ihtiya¢ duydugunu ortaya koyan goriisiindeki
bir diger husus, onun teleolojik gorisiiyle ilgilidir. Allah’in ser’l hukumleri
gondermesindeki temel amaci, insanlarin mutluluklarimi artirmak ve miikafat

kazanmalarini saglamaktlrgoo.

Allah, hem akliyyat hem sem’iyyat hukumlerini
Israilogullarina, bu hiikiimlere itaat edip uymalar1 neticesinde mukafat kazanmalar1 igin
gondermistir. Teklif*®* konusunda Saadia, insanlarin akliyyat ile ilgili hikimleri, vahiy
gelmese bile, yerine getirmelerinin zorunlu oldugunu belirtse de®** bu kimselerin
alacaklar1 miikafat i¢in vahyin olmasimi gerekli goriir®®. Allah, insanlara olan

merhameti ve sevgisi nedeniyle ser’1 hitkkiimleri onlara géndermistir804.

Saadia, akliyyat hiikiimlerinin, her ne kadar akil yoluyla nihayetinde belirlenebilecek
hiikiimler olsalar da Allah tarafindan vahiy yoluyla bildirilmesinin gerekliligi hususunda
bir baska noktaya da dikkati ¢eker: Akliyyat hiikiimlerinde yer alan, insanin akliyla
belirleyemeyecegi detayli ve kendilerine has bir takim 6zel durumlarin ancak vahiy
yoluyla bilinebilmesi®®. Saadia, bu gbriisiinii verdigi 6rneklerle agiklar. Akil, insana
zinanin kotii ve menfir bir sey oldugunu sdyler, ancak bir kadinin bir erkek tarafindan
ser’l es olarak kabul edilmesinin yollarin1 agiklamaz. Akil, bir kadinin ser’i olarak bir

erkege ait oldugunun isareti olarak birkag¢ soz, para, kendisinin ya da babasinin rizasi,

7% Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 103; Altmann, Saadya's Conception of the Law, s. 328-
330.

" Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 155.

*9 Saadia, Kitdb 'ul Emdndt ,s. 112-113.

801 Allah’in kulunu bir isi yapip yapmama konusunda yiikiimlii tutmasi.

802 Saadia, Kitdb'ul Emdndt, s. 133; Altmann, Saadya's Conception of the Law, s. 332; Teklif ve
miikafatlandirma konusunda Mutezile, her ikisinin de vahye bagli olmadigini, insanlarm akli yoldan
bilinebilen hususlarda ilahi emir ya da yasagin gelip gelmemesine bakilmaksizin sorumlu olduklarini
savunur (Mustafa Sinanoglu, “Teklif”, DIA, Cilt 40, s. 386).

% Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 155.

804 Altmann, Saadya's Conception of the Law, s. 332.

895 Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 105.
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iki ya da on kisinin sahitligi, sembolik bir sdzlesme ya da bir imzanin yeterli olup
olmadig1 hakkinda bir agiklama yapamaz. Iste tam bu noktada vahiy devreye girer ve
akliyyat hiukimlerinden olan bu durumu tebyin eder. Bir kadinin, ser’i olarak bir
erkegin esi olarak kabul edilebilmesinin sartt mehir, sézlesme ve iki sahittir®®, Saadia,
akil yoluyla tesbitin imkansiz oldugu bu hiikmiin, ancak vahiy yoluyla bilinebilecegini,

dolayisiyla vahiy ve peygambere ihtiyac¢ oldugunu soyler.

Saadia, bir bagka 6rnegi islenen cinayetlerin nasil cezalandirilacagir konusundan verir.
Akil, cinayet isleyen birinin mutlaka cezalandirilmasinin gerektigini ortaya koyar, ancak
bu cezalandirmanin sekli hakkinda belirleme yapmaz. Sifahi olarak kinama, lanetleme,
fiziksel olarak bedene sopa ile vurma ya da baska bir cezalandirmanin nasil
uygulanacagini belirlemez. Peygamberler, Allah’tan aldiklar1 vahiy ile bu belirlemeyi
yaparlar. Her bir sucu, kendi 6zelliklerine gore siniflandirip sugun niteligine gore uygun
bir ceza takdir etmislerdir. Bazi suglarin cezasin1 da parasal olarak Odenmesini

istemislerdir®’.

Netice olarak Saadia, ilk olarak Tevrat’ta bulunan ser’i hiikkiimleri sem’iyyat ve akliyyat
olmak tizere ikiye ayirmig, sem’iyyat hikimlerinin kesinlikle wvahiy yoluyla
bildirildigini soylemistir. Akliyyat hiikiimlerinin ise insanin zaman igerisinde kendi
akliyla, rasyonel faaliyetleri neticesinde ulasilabilecek hiikiimler oldugunu belirtmistir.
Ancak, akliyyat hiikiimlerinin de mutlaka vahiy yoluyla bildirilmesinin gerektigini,
cunkii herseyden once bu hiikiimlerin uygulanmasi noktasinda eksiklik oldugunu
savunmustur. Saadia’ya gore insanlar hiikiimlerin nasil uygulanacagi hususunda ittifak
halinde olamazlar. Dolayistyla akliyyat hiikkiimlerinin vahiy yoluyla bildirilmesi, onlarin
mutlak olarak vahiyde bildirildigi sekliyle uygulanmasini gerektireceginden, herhangi

bir muhalefet olmayacaktir®®.

3.4.3. Hakiki NUbuvvetin Delilleri

Saadia, vahye olan ihtiyaci acgikladiktan sonra bu vahyin gergekten giivenilir olup

olmadigin1 anlama yollar1 hakkinda bir incelemeye girisir. Insanlarin, vahiy oldugu

806 Saadia, Kitdb 'ul Emadndt, s. 119.
87 Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 119.
898 gaadia, Kitab 'ul Emandt, s. 120; Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 105.
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sOylenen bu soézlere ve vahyi aktaran peygamberlere nasil giliveneceklerini, onlarin

hakiki olup olmadiklarini bilme metotlarindan bahseder.

Saadia’ya gore Allah’tan vahiy aldigim1 ve kendisinin peygamber oldugunu sdyleyen
birinin dogrulugunu anlamanin en 6nemli yolu gdsterdigi mucizelerdir®®. Bu mucizeler
iki tiirliidiir: 1lki, atesin yakicilik 6zelligini ortadan kaldirma ya da suyun akip gitmesini
engelleme gibi tabiatta bulunan ¢esitli kuvvetleri kontrol altina alabilme giicii, digeri ise
suyu kana, kani da suya ¢evirme gibi tabiatta bulunan ¢esitli canli-cansiz nesneleri
birbirlerine doniistiirebilme giiclidiir. Peygamber oldugunu sdyleyen bir kimse, bu
mucizelerden herhangi birini gosterebiliyorsa bu durumda onun hakikati soyledigi kabul
edilmeli ve peygamberligi tasdik edilmelidir®®. Ciinkii, Saadia’ya gore Allah ancak
peygamber olarak gonderdigi bir kimseye bu tiir giicleri bahsedebilir. Allah, tabiatin
diizeninde degisikligi gerektiren bir mucize yaratiyorsa bunun sebebi gonderdigi

peygamberini desteklemek ve ona inanilmasini saglamaktir®',

Saadia, peygamberlerin vahiy almasi hadisesinde meleklerin araci varliklar olarak kabul
edilmesini reddeder®?.  Meleklerin vahiyde aracilik yapmadiklarini ve ayrica
mucizelerin  gergeklestirilmesinde de meleklerin  herhangi  bir  vazifelerinin
bulunmadigii savunur®™. insanoglunun yapamayacag mucizevi hadiseleri melekler
yapmis olsaydi, bu durumda insanlar kendilerinin peygamber oldugunu sdyleyen
kimselere inanmazlardi. Ciinkii, mucizeyi yapanin melekler oldugunu, dolayisiyla bu
durumun onlarin peygamberligine delil teskil edemeyecegini sOylerlerdi. Mucizeler,
tipki1  diger insanlar gibi siradan insanlar olan peygamberler tarafindan
gerceklestirilmistir. Mucizelerin, diger insanlar gibi siradan insanlar olan peygamberler
tarafindan gerceklestirilmis olmasi, onlarin Allah’in peygamberleri olmalarinin en
onemli delillerindendir. Zaten bu sebepten dolay1r Allah, biitiin peygamberleri diger

insanlarla esit sartlarda yaratmistir. Onlar da oliimlidir, yerler ve igerler. Daimi bir

809 Saadia, Allah’in Israilogullarina bahsettigi birgok mucizeden bahseder: On felaket, Kizildeniz’in
yarilmasi, Sina Dagi’nda toplanilmasi gibi. Ancak, Saadia i¢in en Onemli ve siradisi mucize
Israilogullarinin ¢6lde kirk yi1l boyunca men ve selva yemeleridir. Ciinkii bu mucize digerleri gibi anlik
degildir, kirk y1l boyunca devam etmis ve yaklagik iki milyon kisi de buna sahitlik yapmistir. Bu kadar
¢ok kimsenin, bdyle bir mucizeyi uydurmus olmalar1 miimkiin degildir. Dolayistyla bu mucizenin
gergekliginden siiphe edilmemelidir (Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 22-23).

*1% Saadia, Kitab 'ul Emdndt, s. 120; Sirat, s. 28.

®"! Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 121.

812 Bu konuda Saadia, Allah’m peygamberleriyle Kavod Nivra ve Dibbur Nivra araciligiyla iletisime
gectigini savunur.

*° Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 121.
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sthhatleri, ¢ok biiyiilk zenginlikleri ya da nesilleri, kendilerine kars1 yapilacak bir
saldirtya ya da iskenceye karsi korunmalar1 yoktur. Diger siradan insanlarin durumu
neyse peygamberlerin durumu da dyledir. Allah, peygamberlere, kendilerinin gercek bir
peygamber oldugunu ispatlamak ic¢in gosterdikleri mucizeleri her zaman
gerceklestirebilme ve gelecekte yasanacaklari bilme giiclinii vermemistir. Sayet bu giicii
onlara verseydi, bu durumda insanlar o kimselerin ger¢ek peygamber olduklarindan
stipheye diiserlerdi®™. Peygamberlerin her yoniiyle diger insanlar gibi olmalari, onlarin

peygamber oluslarinin en 6nemli delillerindendir.

Israilogullarmin Hz. Musa’ya inanmalarinin sebebinin, onun cesitli mucizeler
gostermesine dayali oldugunu iddia edenlere, boyle bir diisiincenin dogru olmadigini
soyleyerek cevap verir. Onlarin, Hz. Musa ve diger peygamberlere, getirdikleri
haberlerin miimkiin olan seyler olduklari i¢in inandiklarini, daha sonra da onlardan bu
haberlerin teyid icin mucizeler istediklerini savunur. Sayet, basta getirdikleri haberler
akla uygun olmayan seyler olsaydi zaten onlara inanmazlar ve mucizeler gostermeleri
istenmezdi. Konunun daha iyi anlasilabilmesi igin bir 6rnek verir. ki kisi hakime gitse
ve biri digerinden kendisine olan bin dirhem borcunu 6demediginden dolayr sikayetci
oldugunu sdylese, bu durumda hakim iddiay1 ortaya atandan kendisine delil getirmesini
isteyecektir. Ancak, bu kimse digerinin borcunun Dicle nehri oldugunu soylese, bu
durumda hakim bdyle bir iddiayr delillendirmesini istemeyecek ve davayi gecersiz
gorecektir. Ciinkii, birinci iddia miimkiin olan, ikincisi ise miimkiin olmayan seyler
dairesindedir®®. Aym sekilde, bir peygamber insanlara gelip de “Allah size orug
tutmanizi emrediyor” dese insanlar da peygamberliginin delilini ya da mucizesini
getirmesini isterler. O peygamber bunu gergeklestirdiginde insanlar da ona uyup emir ve
yasaklarin1 yerine getirirler. Ancak, “Allah size zinayi, hirsizlig1 emrediyor” dese bu
durumda insanlar hem akil hem de vahiy (Dogru Haber) alanlarindaki bilgilere gore
caiz (mimkiin) olmayan birseyler istendigi i¢in herhangi bir delil ya da mucize

gostermesini bile istemeden reddederler®®

. Dolayisiyla Saadia, bir kimsenin gergekten
peygamber olup olmadigi hususundaki dlgiileri arasina peygamberin getirdigi emir ve
yasaklarin ya da verdigi haberlerin akil ve Dogru Haber bilgilerine uyumunun 6nemi

uzerinde durur. Ona gore herhangi bir mucize, rasyonel olarak imkéansiz olan bir seyin

814 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 122.
815 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 132.
816 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 133.
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ispatlanmasinda gegerli degildir. Bundan dolay1 Saadia’ya gore aklin otoritesi, her tlrll

tartismanin 6tesindedir ve mucizelerle bile aklin yanlis oldugu ileri siiriilemez®"’.

3.4.4. Tevrat’in Gegerliligi ve Nesh

Saadia, kesin ifadelerle Tevrat hiikiimlerinin asla nesh konusu olamayacagini, bu
konuda herhangi bir yanlis anlama ya da yanlis yorumlamanin bulunmadigini bildirir.
Peygamberlerin bu konuda net ifadelerle Tevrat hiikiimlerinin devamli gecerli oldugunu
ve nesh edilmeyecegini Israilogullarma naklettiklerini ifade eder®®. Tevrat’ta, Tevrat
hikUmlerinin ebedi oldugunu bildiren ve Tevrat’in nesh edilmeyecegini haber veren bir

pasuk olmadigi konusunda ittifak vardir®®.

Ancak bazi pasuklarin Tevrat’in
gecerliliginin devamli olusuna ve nesh edilmeyecegine isaret ettigi diisiiniilmektedir. Bu
baglamda Saadia, Cikis 31/16 “Israilliler, sonsuza dek siirecek bir antlasma geregi
olarak, Sabat Giinii'nii kusaklar boyu kutlamaya 6zen gosterecekler” pasugunda gegen
“sonsuza dek siirecek bir antlagma geregi olarak” ve Tesniye 33/4 “Yakub cemaati igin
miras olarak, Musa bize bir seriat emretti” pasuklarinin Tevrat’in nesh edilmeyecegine

ve ebed olusuna delil oldugunu ileri siirer®®.

Saadia’nin Tevrat’m nesh edilmeyecegine dair bir diger argiimani, Israilogullarmin
Tevrat’la beraber ve onun sayesinde bir millet oldugu hususudur. Allah,
Israilogullarinin varligim gok ve yer durdugu siirece devam ettirecegini bildirmektedir:
Yeremya 31/35-36: “Giindiiz 151k olsun diye giinesi saglayan, Gece 151k olsun diye ay,
vildizlar: diizene koyan, dalgalar: kiikresin diye denizi kabartan Rab —O’nun adi Her
Seye Egemen Rab’dir— diyor ki, “Eger kurulan bu diizen éniimden kalkarsa, Israil soyu
sonsuza dek oniimde ulus olmaktan ¢ikar” diyor Rab”. Dolayisiyla Israilogullarinin
varligiyla Tevrat’in varligi bir oldugu i¢in Tevrat’in da gok ve yer varligim1 devam
ettirdigi siirece var olacagini savunmaktadir. Bir diger delilini ise Malaki 4/4-5’den
verir: “Kulum Musa nin seriatini, kanunlari ve hiikiimleri anmin, o seriati ki, Horeb de
biitiin Israil i¢in ben ona emrettim. Iste, Rab bin blyik ve korkung giinii gelmeden once,

ben size peygamber Ilyas’t génderecegim”. Saadia’ya gére bu pasukta Israilogullarmin

817 Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 114.
818 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 128.

819 Warren Harvey, “Torah”, EJ, Vol. XX, s. 44.

820 Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions, s. 158.
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kiyamet gilinline kadar Hz. Musa’ya gonderilmis Tevrat’a uymalar1 gerektigi

bildirilmektedir®?,

Saadia, Tanah’in nesh edilecegini savunan kimselerin, bu iddialarina en onemli
kanitlarin1 yine Tanah’tan sunduklarini sdyler. Bu kimselere verecegi cevaba Saadia,
oncelikle onlarin Tesniye 33/2’nin neshe delil olduguna dair iddialarin1 ele alarak
baslar: “Ve dedi: Rab Sina’dan geldi, ve onlara Seir’den dogdu, Paran dagindan
parladi, ve mukaddeslerin on binleri icinden geldi*®*2. Muarizlarinin kendi gériislerinin
dogru olduguna dair delil olarak getirdikleri bu pasugu Saadia farkli yorumlamak
suretiyle Tevrat’in nesh edilecegine delil gosterilemeyecegini savunur. Ona gore
muarizlar metni yanlis anlamislar, Seir ve Paran’in Sina daginin diger isimleri oldugunu
gozden kacgirmislardir. Sina daginin farkli isimlerle bilinmesinin sebebini, bu dagin
farkli birkag iilkeye yayilmis olmasimna ve dagin bu iilke halklar1 tarafindan degisik
isimlerle anilmasina baglamistir. Nasil ki bir denize kiyisi olan farkl iilkeler, ayni
denizi degisik isimlerle zikrediyorlarsa ayni sekilde Sina dagini da farkli bolge halklart
Sina, Seir ve Paran olarak isimlendirmislerdirgzs. Saadia, Sina ile Paran’in birbirleri
yerine kullanildiklarmin delili olarak Sayilar 10/12: “Israilliler de Sina Célii nden go¢
etmeye basladilar, bulut Paran Colii’'nde durdu”; Seir ve Paran i¢in Tekvin 14/6: “ve
Horileri ¢ol kenarinda el-Paran’a kadar daglari olan Seir’de vurdular’; Sina ile Seir
icin ise Hakimler 5/4-5: “Ya Rab, Seir’den ¢iktigin zaman, Edom kirindan ilerledigin
zaman, yer titredi, gokler de damlattilar, evet, bulutlar su damlattilar. Rabbin oniinde
daglar, O Sina da, Israilin Allah’t Rabbin éniinde sarsildi” pasuklarini g'c')sterir824.
Ayrica, Habakkuk 3/3°de gecen “Allah Temandan, Ve Kuddiis Paran dagindan geldi”

pasugunda gecen fiilin her ne kadar gelecek zaman formunda (ve Kuddds Paran

%21 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 128.

822 jslam tarihi kaynaklarinda, bu pasukta belirtilen Sina’min Hz. Musa’ya, Seir’in Hz. Isa’ya ve Paran’m
ise Hz. Muhammed’e isaret edildigine dair bilgiler vardir (Omer Faruk Harman, “Faran”, Di4, Cilt 12, s.
166). Ozellikle ilk dénemlerden itibaren Paran’in Hz. Muhammed’e isaret etmesi iizerinde durulmustur.
Bu konuda agiklama yapan en erken kaynaklardan biri de Ali b. Rabben et-Taberi (6. M. 861 sonrasi)’dir.
ed-Din ve’d Devie adli eserinin onuncu boliimiinde Hz. Muhammed’in peygamberligine Tanah’ta isaret
edildigi ileri siiriilen pasuklar1 zikreder. Bu boéliimde, Tesniye 33/2 pasugunda gecen Paran’in Hz.
Muhammed’e isaret edilmesi tizerinde durur (Ali b. Rabben et-Taberi, The Book of Religion and Empire,
Translated by A. Mingana, Published for the John Rylands Library, London 1922, s. 86-87; Ali b. Rabben
et-Taberi, hayati, eserleri ve bu eseri hakkinda daha fazlabilgi ig¢in bkn. Fuat Aydin, “Ali b. Rabben et-
Taberi Hayat1 ve Eserleri”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sakarya 1996, Say1 1, s. 303-
332; eserin Turkce tercumesi igin bkn. Ali b. Rabben et-Taberi, Yahudi ve Hiristiyan Kutsal
Kitaplarindaki Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Peygamberliginin Delilleri, Cev. Fuat Aydin, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2012, 250 sayfa).

®% Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 133.

8% Saadia, Kitab 'ul Emdndt, s. 134.
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dagindan gelecek) olsa da anlamin gegmis zaman olmasi gerektigini savunur. Saadia,
iddiasina Tanah’in farkli yerlerinde (Mezmurlar 106/7; 106/17; 106/19) gecen,
gecmisteki bir olaya isaret ettigi halde gelecek zaman formunda kullanilmus fiilleri delil

gosterir®®,

Saadia, Yeremya 31/31 pasugunu neshi savunanlarin ileri siirdiikleri bir diger delil
olarak degerlendirir826. “Israil halkiyla ve Yahuda halkiyla yeni bir antlasma yapacagim
gtinler geliyor” diyor Rab” pasugunu delil olarak ileri slrenlere Saadia, muarizlarin
nicin metnin devamini okumadiklarini, halbuki okuduklari zaman Yeni Anlasma olarak
sdylenen anlasmanin aslinda Tevrat’in bizzat kendisi oldugunu®’ anlayacaklarini sdyler
(Yeremya 31/33: “Ama o giinlerden sonra Israil halkiyla yapacagim antlasma sudur”
diyor Rab, “Yasami i¢lerine yerlestirecek, yiireklerine yazacagim. Ben onlarin Tanrisi

olacagim, onlar da benim halkim olacak”)828.

Saadia, Tanah pasajlarinda verilen bazi bilgilerin, 6nceden verilen diger emir ve
yasaklara uymadigini, dolayisiyla Tanah’ta nesh bulundugunu iddia edenlerin ileri
stirdiikleri ¢esitli delilleri de degerlendirir. Bu ¢ergevede, oncelikle iddialar1 izah eden,
ardindan da bunlara cevaplarim1 veren Saadia, muarizlarin ileri siirdiikleri pasajlar
hakkindaki yorumlarmm kendilerininkinden farkli olduklarim savunur®®. Ornegin,
Saadia, Sabat giinii herhangi bir sey yapmanin kesinlikle yasak oldugu kat’i delillerle
bilindigi halde®*° Yesu kitabi 6. perekte Yesu’nun Sabat giinii de savagsmaya devam
ettigini ileri stirenlerden bahseder. Saadia, bu iddiaya, sozkonusu bélimde her gun ahit
sandigmin taginmasi ve borularin kohenler tarafindan calinmasi gibi Sabat giinii
kesinlikle yasak olmayan fiillerin anlatildigini, ancak Yesu’nun Eriha kentini almak i¢in

yaptig1 savasin her gilin gergeklestigine dair herhangi bir bilgi verilmediginin altini

%2 Saadia, Kitab 'ul Emdndt, s. 134.

826 (zellikle Huristiyanlar, bu pasukta Yeni Anlagsma’nin Tanah’ta miijdelendigini, dolayisiyla Isa’ya
inanilmasi gerektigini savunurlar. Bu diisiinceye gore buradaki aciklamalar Hiristiyanlara ydnelik
olmalidir (Lasker, “Saadya Gaon on Christianity and Islam”, The Jews of Medieval Islam: Community,
Society and Identity, Proceedings of an International Conference Held by the Institute of Jewish Studies,
University College London, Edited by Daniel Frank, E. J. Brill, Leiden 1995, s. 173).

82T iy 4y 5 5) sa wuaall agall 13 48 o 8 4387

®%® Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 135.

®2% Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 139.

830 Cikis 35/2: ”Alt giin ¢alisacaksiniz. Ama yedinci giin sizin icin kutsal Sabat, Rabbe adanmig dinlenme
giinii olacaktir. O giin ¢alisan herkes oldiiriilecektir”’; Tesniye 5/12-14: ” Tanrin Rabbin buyrugu
uyarinca Sabat Giinii 'nii tut ve kutsal say. Alti giin ¢calisacak, biitiin islerini yapacaksin. Ama yedinci giin
bana, Tanrin Rabbe Sabat Giinii olarak adanmigtir. O giin sen, oglun, kizin, erkek ve kadin kélen, okiiziin,
esegin ya da herhangi bir hayvamn, aramzdaki yabancilar dahil, hicbir is yapmayacaksimz. Oyle ki,
senin gibi erkek ve kadin kélelerin de dinlensinler”.
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cizerek cevap verir. Perekte anlatilan Yesu'nun Eriha kentini almak i¢in yaptig1 savas,
yedinci giinde gerceklesmistir, ancak bu yedinci giin Saadia’ya gore kesinlikle Sabat
giinlii degildir. Dolayisiyla, ona gore herhangi bir sekilde Sabat yasagmnin delinmesi

sozkonusu bile degildir®".

3.5. IRADE HURRIYETI VE iLAHI TAKDIR

Saadia Gaon’un irade hdrriyeti konusundaki goriislerini incelemeden once, onun bu
husustaki goriislerinin olusumuna etki eden, icinde yasadigi Islam toplumunun ve
Ozellikle de Mutezile mezhebinin diislincelerini ortaya koymanin faydali olacagini

diisiiniiyoruz.

Insanin fiillerini hiir bir irade ile mi yoksa mecburiyet altinda m1 yapti§1 meselesi Islam
diisiince tarihinin erken donemlerinden itibaren tartisilmistir. Hicri 1. asirda, insanin
fiillerinde mecbur oldugu anlamina gelen cebr goriisiinii dile getirenler (Cebriyye),
insanin fillerinde zorunluluk altinda oldugunu, insanin iradesinin ve giiciiniin
olmadigint ileri stirmiislerdir. Bunlar, insanin fiillerinde mecbur olmalar1 bakimindan
insanlar ile cansiz varliklar arasinda herhangi bir fark olmadigini savunurlar. insanin
yaptig1 fiilleri zorunlu olarak isledigini ileri siiren Cebriyye, insanin fiillerinde hiir bir
iradenin bulunmadigini ve onun Allah’in mutlak iradesi karsisinda havada oraya buraya
siiriklenen bir tily gibi oldugunu séylemistir®?. Cebriyye’nin tam karsiti bir goriisii
savunan Mutezile ise insanin fiillerini hiir iradesiyle ve kendi giiciiyle meydana
getirdigini ortaya koymustur. Mutezile’ye gore Allah, insanin fiillerini yaratmam1§t1r833.
Bu temelden hareketle Mutezile, insana irade hiirriyetini veren bir tavir icinde olmustur.
Insanmn fiillerini kendi yarattigim ve bu konuda hiir bir irade iginde hareket ettigini
belirten Mutezile®®*, bunun sebebi olarak da Allah’in iradesinin muhdes olusunu,
dolayisiyla insanlarin fiillerini yaratmayir dilemesinin miimkiin olmadigini ileri

stirmektedir®™. Mutezile’ye gore insan kendi fiillerini dzgiir iradesiyle yapar. Allah

%L Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 138.

82 Hamdi Giindogar, “Mu’tezile Mezhebinde insanin Fiilleri Problemi”, Cumhurivet Uni. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: VIII / 2, Sivas 2004, s. 206; Omer Aydin, Kur'an Isiginda Kader ve Ozgiirliik,
Beyan Yay., Istanbul 1998, s. 40; M. Saim Yeprem, lrade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, MUIF.V. Yay.,
No: 8, Istanbul 1984, s. 197.

833 Orhan Sener Kologlu, Ciibbailer’in Keldm Sistemi, Uludag Uni. SBE, Bursa 2005, (Doktora Tezi) s.
283; Serafettin Golciik, Keldm Agisindan Insan ve Fiilleri, Kaythan Yaymevi, Birinci Baski, Istanbul
1979, s. 98.

834 Kologlu, s. 288.

835 Golciik, s. 99.
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insanlara bir seyi yapip yapmama giiclinii bahgetmistir. Ciinkii, insanin yaptiklarindan
sorumlu tutulabilmesi i¢in insanin sorumlu tutuldugu isi kendi hiir iradesiyle yapmis
olmas1 gerekir. Sayet insanda bu hiirriyet yoksa, o insanin yaptig1 iyi veya kotii islerden
dolay1 miikafat ya da ceza gormesi de anlamsiz olacaktir. Eger Allah’in insanlar1 belirli
fiilleri yapmaya zorladigi/icbar ettigi kabul edilecek olsaydi, Allah’in o fiillerden dolay1

bir insan1 cezalandirmasi da zuliim olurdu®®.

3.5.1. Saadia Gaon’da irade Hiirriyeti

Insanin fiillerinde hiir oldugu gériisiinii savunan Saadia Gaon’a gére Allah’in tiim
mevc(dat: yaratmasindaki asil gaye insanoglunun bizzat kendisidir®’. Cunku, aklft
olarak diigiiniildiigiinde en degerli olan sey, Saadia’ya gore, o seyin Oziinde ya da
merkezinde yer alir. Ornegin, yumurtanin en énemli kismi tam merkezinde yer alan
sarisidir. Insanin en dnemli organi gdgsiiniin tam ortasinda yer alan kalbidir, ciinkii
insanin ruhu ve canliligt buradadir. Goziin en 6nemli kismi da yine tam ortasinda yer
alan ve gérmeyi saglayan gozbebegidir. Saadia, diinyanin evrenin merkezinde oldugu ve
cevresinde goksel kiireler bulundugu teorisini kabul eder ve gdzlemleri sonucunda,
yaratilmis evrenin tam merkezinde dinyanin bulunduguna, dolayisiyla en dnemli ve
degerli olanin dinya oldugu neticesine ulasir. Bu goriisten de diinyanin ig¢indekileri
incelemeye baslar. Diinyanin icindeki yeryiizii sekillerinin (toprak gibi) ve sularin
cansiz olmalari, hayvanlarin ise akillarinin olmamalar1 nedeniyle, bunlarin en degerli
varlik olamayacaklarini sdyler. Neticede geriye kalan insanoglunun, yaratilis olayindaki
nihai ve gai hedef oldugu fikrine ulagir®™®. Insana evrende higbir varliga verilmemis ve
verilmeyecek, Onu diger varliklardan ayiran bir hikmetin bahsedildigini sdyleyen
Saadia, insanoglunun bu hikmet ve bilgi sayesinde diinyevi bir¢ok isi yapabildigini ve
evrenin sirlarma vakif olabildigini savunur. Iste Allah’tan bu hikmeti ve bilgiyi 6grenen
bir varlik olarak insanoglu, diinyanin merkezinde bulunmasindan dolayr Allah’in

gonderdigi emir ve yasaklarin, dolayisiyla miikafat ve cezanin tek muhatabidir®®®.

836 Giindogar, s. 206.

87 Saadia, Kitab 'ul Emanat, s. 145.
88 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 146.
89 Saadia, Kitab 'ul Emanat, s. 147.
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Saadia, Mutezile’ye benzer bir sekilde, insanda irade hiirriyetinin olduguna inanir. Ona

840 Cuink, irade hirriyetinin

gore irade hiirriyeti, segcebilme giicii ile dogrudan iliskilidir
herhangi bir baski altinda kalmaksizin eyleme gecebilmesi i¢cin mutlaka bir giice sahip
olmas1 gerekir. Bu gii¢ (yani irade hiirriyeti) ile ilgili olarak Saadia goriisiinii soyle ifade
eder:  “Allah  insanogluna  kendisine  emrettiklerini  yerine  getirmesi  ve
yasakladiklarindan da ka¢inmast icin bir kudret (5,40) ve istitaat®*’ (delbivy/)
vermistir™®*. Prensip olarak Allah’in insanogluna tam bir irade hiirriyeti verdigini kabul
eden Saadia, ayrica Allah’in higbir sekilde kullarinin fiillerine miidahale etmedigini,
onlara itaat etmeleri ya da isyan etmeleri yoniinde herhangi bir icbarda bulunmadigina

inandigim1 Ozellikle belirtir ve bu konuda duyulara dayanan, akli ve nakli deliller

gosterir®®,

Saadia’nin duyulara dayali delil olarak, insanlarin kendilerini konusabilmeye ya da
susabilmeye; herhangi bir seye dokunabilmeye ya da g¢ekilebilmeye muktedir olarak
hissetmelerini  ve bu fiilleri  gergeklestirirken kendi istedikleri fiilleri
gerceklestirmelerini  engelleyici bagka bir giiclin  varhigint da hissetmemelerini

gosterir®,

AKIi deliller noktasinda ise bes husus iizerinde durur. Ilki, bir fiilin iki farkli falinin
olmasinin imkén51zllg1845 noktasindan hareketle, insanlarin fiillerinin bir parcasinin
insana diger bir pargasinin da Allah’a ait oldugu fikri kabul edilemeyecegine gore
fiillerin sadece bir faili vardir. Ikincisi, sayet Allah bu fiilleri yapmalar1 igin kullarini
icbar altinda birakiyorsa, bu durumda emir ve yasaklarin bir anlami kalmayacaktir.
Uciinciisti, yine bu durumda miikafatlandirma ya da cezalandirmanm da bir anlamu
yoktur. Dordiincusu, kullarin yaptiklar: fiillerde bir icbar ve irade hiirriyetinin yoklugu
s6zkonusu ise Allah’in hem mii’mini hem de kéfiri kendisinin 6nceden belirlediklerine
uymalarindan dolay1 miikafatlandirmasi gerekir. Besincisi, bu durumda kéafir, dinyada

yaptig1 fiillerin tamamen Allah’in kendisine icbar ettigi hususlar oldugunu, dolayisiyla

890 Efros, Studies in Medieval Jewish Philosophy, s. 79-82.

81 Kulun, fiil gergeklestirmesini saglayan vasitalarla bunlari kullanarak ihtiyari fiilleri meydana
getirmesini miimkiin kilan gii¢, yani iradi fiilleri gergeklestirmeyi saglayan yetenek ve gii¢ anlamina
gelen bir terimdir (Yusuf Sevki Yavuz, “Istitaat”, DIA, Cilt 23, s. 399).

%2 Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 150.

83 Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 152.

844 Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 120.

8% Saadia bir ve aym fiilin iki farkli fail tarafindan gerceklestirilmesinin imkansizhgimi iki akli sebebe
dayali olarak mantiksal bir sekilde izah etmisti (Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 50).
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O’na karst c¢ikmadigint bildirmek suretiyle imansizligimin gerekgesini bildirmis

olacaktir®®.

NakIT delillerden ise Tesniye 30/19%"; Malaki 1/9%*® ve Yeremya 23/21%* pasuklarini
ve Talmud’tan Berakét bolimiinden (33b) bir alinti®° ile beraber Tesniye 10/12%°

pasugunu 6rnek olarak gosterir®>.

Saadia, Allah’in insanlarin gelecekte neler yapacaklarini onceden bildigini savunur.
Hatta, bir insan yapmak istedigi bir fiilden son anda vazgegse ve baska bir fiili
gerceklestirse, bu fiili yapacagi Allah tarafindan onceden bilinmektedir. “Allah’in
herseyi dnden biliyor olmasi, insanin yapacag fiillerin sebebidir” goriisiinii savunanlara
siddetle karsi ¢ikan Saadia, boyle bir goriisiin kabul edilmesini insanin elinden irade
hiirriyetinin alinmas1 anlamia gelecegini, dolayisiyla reddedilmesi gerektigini soyler.
Irade hiirriyetinin tam anlamiyla bir hiirriyet olabilmesi igin, iradi kuvvetin fiilin
gerceklestirilmesinden once insanda bulunmasinin zorunlulugunu savunur®®, Saadia,
irade hdrriyetinin insanda ne zaman bulundugu hususunda, bu kuvvetin insanin
herhangi bir fiili gerceklestirmesinden dnce o insanda bulundugu goriisiindedir (Istitdat,

854

fillden ©ncedir) Insan ancak bu sayede bir fiili gerceklestirme ya da

gerceklestirmeme 6zgiirliigiine sahip olur.

Saadia, insandaki irade hiirriyetinin insanin fiillerini gergeklestirmesi esnasinda ortaya
cikt1g1 kabul edilecek olursa, bu durumun bir karigikliga sebep olacagini, ¢linkii bir fiili
gerceklestirme ya da gergeklestirmeme Ozglirliiglinden yalnizca bir tanesiyle karsi

karstya kalindigi bir durumun ortaya ¢ikmis olacagini sdyler. Bu durum ise, tahmin

84 Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 152-153; Efros, Studies in Medieval Jewish Philosophy, s. 83.

87 “Oniiniize yasamla olimii, kutsamayla laneti koyduguma bugiin yeri gogii size karsi tank
gosteriyorum. Yasami segin ki, siz de ¢cocuklariniz da yasayasiniz”.

8 «Simdi bize Litfetmesi icin Tanri’ya yalvarin. Siz béyle sunular sunarken hi¢ sizi kabul eder mi?”
Béyle diyor her seye egemen Rab”.

89 «“Bu peygamberleri ben géndermedim, ancak kendileri kostular; onlara séylemedim, ancak kendileri
peygamberlik ettiler”.

80 BT, Seder Zera’im, Berakdt 33b: “Hersey Yiiceler Yiicesi'nin elindedir, ancak O ’ndan
cekinmek/korkmak haric. Zaten bu durum (Tanah’ta) soyle belirtilmistir: Simdi, ey Israil halki, Tanriniz
Rab sizden ne istiyor? Yalniz sunu istiyor: Tanrmniz Rab’den korkun ...” ( Yani, insanlarin tim 6zellikleri
onceden belirlenmistir, ancak onlarin ahlaki karakterleri onlarin kendi secimlerine birakilmigtir).

81 «Simdi, ey Israil halki, Tanriniz Rab sizden ne istiyor? Yalniz sunu istiyor: Tanriniz Rab’den korkun,
O ’nun yollarinda yiiriiyiin, O ’nu sevin; biitiin yiireginizle, biitiin caminizla O ’na kulluk edin”

% Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 153.

83 Michelle Okun, A Discussion of the Theological Implications of Free Will In the Biblical Story of the
Exodus From Egypt, Jewish Studies Theses, Trinity College, Hartford 2012, s. 14; Saadia, Kitdb ul
Eménat, s. 154; Efros, Studies in Medieval Jewish Philosophy, s. 84.

8% Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 151, « Jedll i ) 4S5 5 cuny de Ui YF¢
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edilebilecegi gibi, icinde se¢me hiirriyetinin bulunmadigir bir durumdur. Dolayisiyla
irade hirriyetinden s6z edilemez. Yine Saadia, insandaki irade hiirriyetinin insanin
fiillerini gergeklestirmesinden sonra ortaya ciktig1 kabul edilecek olursa, bu durumun
tamamen muhal oldugunu, ¢iinkii bir kimsenin 6nceden yaptig1 bir fiili, sonrasinda
yapilmamis hale doniistiirmesinin imkansiz oldugunu belirtir. Dolayisiyla, insanda
bulunan irade hiirriyetinin Allah’in emir ve yasaklarini yerine getirebilmesi i¢in mutlaka

fiilin gergeklestirilmesinde dnce insanda bulunmasinin gerekliligi ortaya ¢ikmis olur®>.

Saadia, insanin fail-i muhtar oldugunu, ¢iinkii gergeklestirdigi fiilleri bizzat kendi istegi
ve iradesiyle yaptigint vurgulamaktadir. Fiilin bizzat kendisinde irade hiirriyetinin,
secme hakkinin ve bunun neticesinde de sorumlulugun bulundugunu kabul eder. Tanah,
farkinda olmadan, kasit olmaksizin yapilan bir fiilin, yasaklanmis bir fiil olmasi
durumunda o kimseye ceza verilmemesini sdyler. Saadia’ya gore bunun sebebi, o
kimsenin irade hiirriyeti i¢cinde bulunmamasi degildir, bilakis o kimse bu fiili fail-i
mubhtar olarak yapmistir ancak cezayr gerektiren fiilin illet®™® ve sebebi hakkinda bilgi
sahibi degildir. Ornegin, Tesniye 19/3-6%"de gectigi gibi elindeki baltayla yanlighk
sonucu birisini 6ldiiren kimseye 6liim cezasi verilmez. Ciinkii o her ne kadar bu fiili
fail-i muhtar olarak yapmis olsa da cezayi gerektiren fiile cahillik sonucu diistiigii igin

kendisine ceza verilmez®®.
3.5.2. ilahi Takdir ve irade Hiirriyeti

Saadia, Allah’in 6nceden bilip takdir ettiklerinin hiikiim olarak degil, vasif olarak yazili
oldugu goriisiinii kabul etmis, O’nun bilgisinin bir fiilin gerceklestirilmesinden 6ncesini,
gerceklestirilmesi esnasini ve sonrasini kapsadigini, yani tiim zamanlar1 i¢ine alan bir
bilgi oldugunu savunmustur®®. Saadia’ya gore, Allah’in ginahkarlarin giinah

isleyeceklerini dnceden bilmesi, onlarin fiillerinin sebebi degildir. Allah’in varliklarin

% Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 151.

8% Serfat sahibinin hiikmii istinat ettirdigi sey.

87 “Kendin icin yolu hazirlayacaksin, ve Allah’in Rabbin sana miras olarak verdigi memleketin sinirin
tice boleceksin, ta ki, her adam éldiiren oraya kagsin. Ve sag kalmak i¢cin oraya kacacak adam oldiiren
hakkinda yapilacak olan sudur: komsusundan ge¢miste nefreti olmayip onu bilmiyerek vuran adam,
meseld, komgusu ile odun kesmek icin ormana gider, ve eli agacit kesmek i¢in balta ile vurur, ve demir
saptan ¢ikip komsusuna deger, ve éliirse; o, bu sehirlerden birine kacacak ve sag kalacaktir; yoksa kan
oclnu alan, yiiregi kizginken, adam 6ldiirenin ardini kovalar, ve yol uzun oldugu icin ona yetisir, ve
oldiirdiigii adamdan ge¢miste nefreti olmadigindan dolayi oliime miistahak degilken onu vurur”.

%% Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 152.

89 Efros, Studies in Medieval Jewish Philosophy, s. 84.
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timii hakkindaki bilgisinin onlarin var olmalarmin sebebi olamayacagini, ¢iinkii aksi
durumda tiim varliklarin da tipki Allah gibi ezeli olmalarimin gerektigini, halbuki tim
varliklarin sonradan yaratilmis, Allah’1n ise yaratici oldugunu séyler. Bundan dolayi, bu
konudaki itikadin1 Allah’mn herhangi bir fiilin ger¢eklesmesinden 6nce neler olacagini
bildigini, insanoglunun hangi fiili tercih edecegini her halikarda ezeli ilmi ile bildigini

soyleyerek ortaya koyar®®

. “Allah, bir insamin konusacagu bilgisini bilmekte oldugu
halde o insanin sessiz kalmasi miimkiin miidiir?” sorusuna Saadia, Allah’in o insanin
konusacagr hakkindaki bilgisinin sessiz kalacagi bilgisiyle degistirilmesinin
zorunlulugunu ortaya koyarak cevap verir. Yani aslinda Allah’in buradaki bilgisi,

insann sessiz kalacag bilgisi gibi, nihaf olan bilgidir®*.

Saadia, salihlerin isyan etmeyecegini, kafirlerin ise asla iman etmeyeceklerini ya da
daha genel bir ifadeyle herseyi 6nceden bildigi halde, Allah’in il&hi emir ve yasaklarini
tim insanlara bildirmesinin hikmetleri iizerinde durur. Salih bir mii’minin itaat
etmekten asla vazge¢cmeyecegini bildigi halde dort hikmetten dolay: emir ve yasaklarini
bildirmistir. Birinci hikmet, bu salih insana Allah’in kendisinden ne istediginin
bildirilmesidir. ikincisi, yaptiklarinin karsilig1 olarak sevabinin tam olarak verilmesidir.
Ciinkii, sayet insan, Allah kendisine emretmeden bu fiilleri yerine getirmis olsaydi o
zaman bu yaptiklariin karsiligim alamazdi®?. Uciinciisi, sayet Allah emretmedigi
ancak insanmn yaptigi bir fiilden dolayr ona miikafat vermis olsaydi, yasakladigini
bildirmedigi ancak insanin yaptig1 hususlardan dolay1 da onu cezalandirmasi gerekirdi.
Ancak bdyle bir durum Allah’in adaletine sigmadigi i¢in miimkiin degildir. Dordiinciisii
de insanoglunun emir ve yasaklar1 6grenip bunlara gére sakinmasimi ve kaginmasini,

gerekli tedbirleri alip hayatin1 bunlara gére tanzim etmesini saglamakt1r863.

Saadia’ya gore Allah’m kafirlerin iman etmeyeceklerini bildigi halde yine de emir ve
yasaklarmni bildirmesinin de hikmetleri vardir. Bunlardan biri, sayet Allah herhangi bir
i1&hT mesajin1 kafirlere gondermeseydi bu durumda onlar kendilerine bir uyarici ya da
peygamber gelseydi belki de O’na inanacaklarini ve bu sayede cezalandirilmaktan

kurtulacaklarini sdyleyerek itiraz ederlerdi. Diger bir hikmet ise Allah’in insanlara akil,

% Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 154.

%! Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 155.

82 Saadia burada Allah’in emrettigi hususlari yerine getirenin karsiligmi alacagmi, emretmedigi
hususlarda yapilan fiillerin ise herhangi bir miikafatinin olmadigini belirtmektedir. Ayrica bkz. B.T.,
Nagim, Kiddusim 31a.

%3 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 155; Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 123.
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giic ve kabiliyet gibi cesitli 6zellikleri verirken insanlar arasinda bir ayrim yapmadigi
gibi ilahT emir ve yasaklarin1 onlara iletme hususunda da herhangi bir ayrima
gitmemesidir. Yani, ezeli ilmi ile inanacaklarimi1 bildigi mii’minlere ilahi mesajlarin
iletip, yine ezeli ilmi ile inanmayacaklarini bildigi kafirlere ilahi mesajin1 iletmemezlik
yapmamistir. Ayrica, akli ve duyulara dayali deliller tiim insanlara esit bir sekilde
verilmistir. Aymi sekilde, ilahl mesajin da inanan-inanmayan herkese esit sekilde

iletilmesi mantiki bir zorunluluktur®®*,

Bazilari, Tanah’ta Allah’in insanlara irade hiirriyeti vermedigini, insanlarin fiillerini
icbari olarak yaptigini bildiren pasuklarin bulundugunu savunmustur. Saadia, bu
kimselere siddetle karsi ¢ikmis, goriislerinin delilleri olarak ileri strdikleri metinleri
yanlis yorumladiklarini belirtmistir. Sozkonusu pasuklarin dogru yorumlandiklar
takdirde insanin irade hiirriyetini destekleyen deliller oldugunun altin1 ¢izmistir.
Ornegin, onlara gore Allah, Tanah’ta yasaklama yoluyla bazen insanlarin fiillerine
dogrudan icbari olarak miidahelede bulunmus ve irade hiirriyeti tanimamgtir. Ornegin,
Tekvin 20/6’da Allah, Avimelek’e “Ben de seni bu yiizden bana kars: giinah islemekten
altkoydum” buyurmaktadir. Muarizlara gore Allah, burada Avimelek’in giinah isleme
fiilini gergeklestirmesini dogrudan engellemis ve ona herhangi bir irade hirriyeti
tanimamistir. Ancak Saadia, bu iddiayr reddetmis, Avimelek’in bu fiili
gerceklestirmemesindeki temel faktoriin bu pasugun hemen Oncesinde ve sonrasinda
Allah’in Sara’nin evli bir kadin oldugunu ona bildirmesi (Tekvin 20/3: ”Ama Tanr: gece
diistinde Avimelek’e goriinerek, “Bu kadini aldigin igin éleceksin’ dedi, “Ciinkii o evli
bir kadin) ve ceza ile tehdit etmesi (Tekvin 20/7: ”Ama kadint geri vermezsen, sen de
sana ait olan herkes de 6lecek, bilesin™) oldugunu belirtmistir®®. Yine onlara gére
Allah, insanlar1 gesitli siniflara ayirmig, bu sayede fiillerinde hiirriyet tanimamis ve
ICbarT olarak fiillerini yapmalarina neden olmustur. Bunun en agik delillerinden biri de
Yesaya 63/17°de (“Ya Rab, kendi yollarindan bizi nicin saptiriyorsun”) gegmektedir.
Ancak Saadia, bu metnin de yanlis yorumlandigini, aslinda burada sdylenmek istenenin
“Allah’vm, bizi yanls yapanlardan eyleme, bizlere merhametinle muamele eyle”

oldugunu belirtmektedir®®. Dolayisiyla Tanah’ta Allah’m kullarina icbar uyguladigimni

84 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 156; Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 124.
85 Saadia, Kitdb 'ul Emadndt, s. 159.
86 Saadia, Kitdb 'ul Emadndt, s. 162.
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savunanlarin ileri siirdiikleri delilleri ele alan Saadia, bunlarin dogru yorumlanmalari

durumunda irade hiirriyetinin varligini ortaya koyan deliller oldugunu diistinmektedir.
3.6. SAADIA GAON’UN RUH HAKKINDAKI GORUSLERI
3.6.1. Ruhun Mahiyeti

Saadia Gaon, Allah’in insanin ruhunu, onun bedensel suretinin yaratiliginin
tamamlanmasiyla beraber kalbinde®®’ yarattigin1 savunmaktadir. Bu goriisiine delil
olarak da Zekeriya 12/1%® pasugunu gosterir®. Bu goriise gore, Allah insanlarin

870

ruhlarini, onlarin bedenlerini yarattigi anda yoktan yaratmistir”™. Yani ruhun, bedenin

871 Ayrica her bir ruh bireysel

yaratilmasindan once yaratilmig oldugunu kabul etmez
olarak, tek tek yaratilmistir®?. Ruhun bu diinya hayati icin belli bir vaktinin (ecel)
belirlenmis oldugunu, bu sire icinde beden ile birlikteliginin olacagini ancak bu siire
bitiminde ruh ile bedenin birbirlerinden ayrilacaklarin1 sdyler. Ruhlarin, bedenden ayr1
kalmasi, 6lmiis kimselerin ruhlarinin sayisinin Allah’in gerekli gérdiigii rakama ulastigi
vakte kadar devam edecektir. O vakit, Allah ruhlar1 tekrar bedenleriyle birlestirecek ve
hem bedenlerine hem de ruhlarina hak ettikleri karsiliklarini, ceza ya da miikafat olarak

verecektir®’®,

Saadia Gaon’a gore ruh, etrafina 151k sacan, parlayan semavi cisimlere benzeyen ve
icine herhangi bir sey bulagmamais saf bir cevher gibidir. Ruh, 15181n1 aldiinda (yani iyi
amellerle ve hikmetli davranislarla donatildiginda), semavi cisimlerin 151k sagmasindan
daha kuvvetli bir bicimde etrafina aydinlik verir. Bunun sebebi, ruhun konusma guctine
(akil) sahip olmasidir®*. Saadia, bu goriisiine akil ve Tanah’tan ¢ikardigi sonuglarla
ulagtigint belirtmektedir. Akli bir 6zellik tasiyan ilk deliline gore, ruhun semavi bir

cisim hatta ondan daha miikemmel bir yapida olmasi, ruhun ortaya koydugu hikmetli

87 Saadia insan ruhunun yerinin, insanmn kalbi oldugu gériisiiniinde oldugunu 6zellikle belirtmektedir.
Ona gore Tesniye 6/5; 11/13 ve diger pasuklarda belirtilen kalp-ruh birlikteligi bunun en agik 6rnegidir
(Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 196).

868> . insamin icinde onun ruhuna sekil veren Rabbin sézii.”

® Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 188.

®"% Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 296.

871 Saadia bu goriisiiyle Talmud’un tiim insanlarin ruhlarinin ilk insanda yaratildigim ileri siiren goriisiinii
kabul etmedigini gosterir. Talmud’a gore insanlarin ruhlari, onlarin bedenlerinin yaratilislarindan 6nce
yaratilmigtir (Alfred L. Ivry, “Body and Soul”, EJ, Vol. 1V, s. 31; Efros, Studies in Medieval Jewish
Philosophy, s. 101).

872 Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 145.

¥"° Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 206- 207.

¥"* Saadia, Kitab 'ul Emdndt, s. 193.
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davraniglarla agiklanabilir. Ciinkii, ruh bedenden ayrildiginda beden ayni tiirden
davraniglar1 gosteremedigi i¢in bunlar1 gergeklestirenin aslinda ruh oldugu ortaya ¢ikar.
Sayet ruh, diinyevi cisimlerin yapilarina benzer bir yapiya sahip olsaydi, gosterdigi bu
hikmetli davraniglar1 gergeklestiremezdi. Ayni sekilde semavi cisimlerin niteligine
benzer bir yapida olsaydi, bu durumda da konusma ve akletme yetenegi bulunmazdi®”.
Bundan dolay1, ruhun mahiyeti her ne kadar semavi cisimlere benzese de onlardan daha
temiz, latif ve mikemmel, yani gayri maddi bir yapidadir®”®. Ikinci delilini ise
Tanah’tan gosterir. Giizel ve hikmetli davranislar gosteren iyi ruhlar, tipki semavi
cisimlerin gokyiiziinde parladiklar gibi etraflarina 151k sacarlar (Daniel 12/3: “Bilgeler
gokkubbe gibi, bir¢oklarint dogruluga dondiirenler yildizlar gibi sonsuza dek
parlayacaklar”). Kotiiciil ruhlar ise etraflarina 1sik sagmazlar ve semavi cisimlerin
seviyelerinden daha diisik noktalarda bulunurlar (Eylp 15/15-16 : “Iste, Allah
mukaddeslerine emniyet etmiyor, gokler bile onun goziinde temiz degil; Nerede kald: ki,

877 " Saadia,

mekruh olan bozuk insan, 0 insan ki, haksiziigr su gibi i¢cmektedir’”)
Tanah’tan ulastig1 sonuglara goére hikmet dolu, erdemli ve giizel davraniglarin insanin
ruhunu tertemiz yaptifini ve parlattigini, tam aksine giinah kabul edilen c¢esitli

davranislarin yapilmasimnin ise ruhun kararmasina neden oldugunu belirtmektedir®®.

Saadia Gaon, ruhun mahiyetinin bilici ve kavrayict bir yapida oldugunu savunur.
Gunku, ona gore, ruhun ulastigi bilgilere, zat1 itibariyla bilgi elde etme fonksiyonu
bulunmayan beden yoluyla ulagsmasi miimkiin goériinmemektedir. Dolayisiyla insan,
ancak ruhunun sayesinde bilgiye ulagmaktadir. Savundugu bu goriisii &ma bir insan
ornegini vererek izah eder. Ama bir insan, hicbir dinyevi nesneyi gormedigi halde
rlyalarinda sanki normal bir insanmis gibi diinyevi seyleri gorebilir. Bu insanin
riiyasinda gordiikleri, bedenine ait bir organ yoluyla olmadigma goére ruhun bilme ve

kavrama 6zelliginin oldugu neticesine ulasllabilir879.

Saadia Gaon, ancak bir beden yoluyla fiillerini gergeklestirebilen ruhun, bu nedenle
bedenle birlestigini ve bunun neticesinde ortaya ona ait ii¢ 6zellik ¢iktigini soyler: istek

(sehvet), 6fke ve temyiz. Bunlarin ruhun {i¢ farkli 6zelligi oldugunu iddia eden Saadia,

875 Saadia semavi cisimlerin, kendilerine akil bahsedilmis varliklar olmadigini, sadece maddi dzellikleri
bulunan varliklar olduguna inanir.

¥"° Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 194; 166.

¥"" Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 194.

¥"® Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 167; 197; 198.

¥" Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 195.
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bu sebepten dolayr Ibrani dilinde ruh igin ii¢ farkli kelimenin kullanildigmni sdyler.
Bunlardan birincisi zo; (Nefes) kelimesi ile ruhun istek/sehvet yani kastedilir. Tesniye
12/20: ““ ... camin et yemek istedigi icin ....” ve Eyiip 33/20: “ Ve gonli ekmekten
tiksinir, cant da lezzetli yiyecekten” pasuklarinda gecen “Nefes” kelimesi ruhun istekli

olma durumu anlaminda kullanilmistir®.

Bu kelime, ruhun yeme, icme, cinsi
miinasebette bulunma, giizel kokular1 koklama ve hos manzaralar1 seyretme arzusuyla
ilgilidir®. ikinci m7 (Ruvvah) kelimesi ile ruhun 6fkeli olma hali kastedilir. Vaiz 7/9:
Cabuk ofkelenme (ruhun 6fkelenmekte acele etmesin)” ve Siileyman’in Ozdeyisleri
39/11: ” Akilsiz biitiin ofkesini (ruhunu) ortaya doker .... “ pasuklarinda gegen
“Ruvvah” kelimesi ruhun ofkeli olma durumu anlaminda kullan11m1$t1r882. Bu kelime,
ruhun yigitlik ve cesurluk, 6n plana ¢ikip liderlik yapma, magrur bir sekilde intikam
alma yammi ifade eder®.  Son olarak 7owy (Nesame) kelimesi ile ruhun
anlama/kavrama ve ayirt edebilme yani tizerinde durulmustur. Eyiip 32/8: “Her Seye
Giicii Yeten’in solugu (ruhu) onlara anlayis verir” ve Eyiip 26/4: “....ve senden ¢ikan
ruh  kimin?” pasuklarinda gecen “Negsame” kelimesi ruhun anlama 0Ozelligi
hakkindadir®™. Bu kelime ile de ruhun, diger iki 6zelligin ortaya ¢iktig1 durumlarda
onlar1 degerlendiren, aralarinda hiikim veren, zararli ya da faydali oluslarina gore

tavsiyelerde bulunan ayirt edebilme dzelligi hakkindadir®.

Ibrani dilinde ruh i¢in kullamlan bu ii¢ kelimenin yaninda, onun baska 6zelliklerini
belirtmek igin iki kelimenin daha kullanildigini ifade eder. Bunlar, yaraticinin kendisine
bahsettigi ebedi hayatl886 yasayan anlaminda “hay, diri olan” anlamia gelen 777
(hayyah) ve ne semavi ne de dinyevi diger varliklar arasinda kendisine benzeyen higbir
varlik bulunmadigi igin “essiz, yegane, birtek” anlamma gelen /777 (yehida)

kelimeleridir®®’.

Ruhun mahiyetiyle ilgili olarak Saadia, Tekvin 2/7°de (“ve Rab Allah yerin topragindan

adami yapti, ve onun burnuna hayat nefesini iifledi; ve adam yasayan can oldu”)

%9 Saadia, Kitab 'ul Emdndt, s. 195.

® Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 284.

%2 Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 195.

%3 Saadia, Kitab 'ul Emadndt, s. 284.

%4 Saadia, Kitab 'ul Emadndt, s. 195.

% Saadia, Kitab 'ul Emadndt, s. 284.

886 Saadia’ya gore ruhun ebedi, Gliimsiiz bir hayati vardir, ancak ona bu ebedi hayati Allah saglamustir
(Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 195; 198; 273).

%7 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 196.
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belirtildigi gibi ruh ve bedenin bir oldugu goriisii lizerinde durarak, cezalandirilma ve
miikafatlandirilmanin da hem rihi hem de bedeni olacagi goriisiinii benimsedigini
soyler®. Cezalandirma ve miikafatlandirmanin sadece ruhsal ya da sadece bedensel,
hatta Biinyamin en-Nihavendi’nin (IX. yizyihn ilk yaris))®® iddia ettigi gibi sadece
kemikler i¢in olacagi goriislerinin kesinlikle batil oldugunu sdyler. Bu goriislerin
sahipleri Tanah’tan c¢ikardiklar1 delillerle goriislerini olusturduklarin1 sdyleseler de
Saadia, onlarm Ibrani dilinin inceliklerinden habersiz cahiller olduklarini, dolayisiyla

80 Ornegin, Nihavendt,

yanlis yorumlama ile goriislerini olusturduklarini savunur
Mezmurlar 35/10 “Butun kemiklerim diyecek: Ya Rab, kendisinden kuvvetli adamdan
hakiri, ve kendisini soyandan hakiri ve fakiri azat eyliyen, Senin gibi kim var”
pasugundaki “kemiklerin“ konugmasini delil gostererek miikafat veya cezanin kemikler
icin oldugunu ileri slirmiistiir. Ancak Saadia, bdyle bir yorumun kabul edilemez
oldugunu, “senin gibi kim var” ifadesini sdyleyenin kemikler olmadigini, bunu da

Nihavendi’nin anlamadigim belirtmektedir®*.

Saadia, ruh-beden birlikteliginin belli bir siiresinin, yani ecelinin bulundugunu ve bu
sirenin bitimiyle ruh-beden birlikteliginin de sona erecegini bildirmektedir. Cikis
23/26: ... senin ginlerinin sayisini tamamlayacagim”; Tesniye 31/14: “...Iste,
olecegin giinlerin yaklagiyor ...” ve II. Samuel 7/12: “Ve senin gunlerin dolup
atalarinla uyuyacagin zaman ...” pasuklarim goriisiiniin delilleri olarak ileri surer.
Insanogluna tayin edilen bu ecelin siiresini Allah dilerse kisaltabilir dilerse uzatabilir.
Saadia’ya gore bir insanin normal olarak eceli 70 senedir. Allah dilerse bu siireye 30
sene eklemek suretiyle ecelini uzatabilir ya da 30 sene eksiltmek suretiyle kisaltabilir®®,
Saadia’nin burada asil (zerinde durdugu nokta, ecelin siiresini artiran ya da eksilten

hususlarm neler oldugudur. Ona gére bu hususlar, Siileyman’n Ozdeyisleri 10/27: “Rab

korkusu giinleri artirtr; Fakat kétiilerin yillart azalir”; 11. Krallar 20/6’da gegen dindar

%% Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 200; 265.

889 Nihavendi, IX. yiizy1lin ilk yarisinda Nihavend (iran)’de yetismis, Karaim mezhebine bagli bir din
adamidir. Yazmis oldugu eserler ancak kendisi hakkinda bilgi veren Karaim yazarlari yoluyla sonraki
nesillere ulasabilmistir. Bu mezhep taraftarlar1 onu en az mezhebin kurucusu sayilan ‘Anan ben David
kadar onemli sayarlar (Isaac Broyde, “Benjamin ben Moses Nahawendi”, JE, Vol. Ill, s. 32-33).
Nihavendi’nin bazi goriisleri i¢in bkn. Daniel Frank, Search Scripture Well Karaite Exegetes and the
Origins of the Jewish Bible Commentary in the Islamic East, Brill Publishing, Leiden 2004, s. 25-26; 42-
45 ve H. A. Wolfson, “The Pre-Existent Angel of the Magharians and al-Nahawandi”, The Jewish
Quarterly Review New Series, Vol. 51, No. 2, Oct. 1960, s. 89-106.

%9 Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 202.

%' Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 201.

%2 Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 203.



206

birine yonelik sdylenen “Omvriinii on bes yil daha uzatacagim” ve Cikis 20/12: “Babana
ve anana hiirmet et, ta ki, Allahin Rabbin sana vermekte oldugu toprakta émriin uzun
olsun” pasuklarinda belirtilmistir. Buna gére Allah dini emir ve yasaklara uyan salih
insanlarin hayatlarini uzatir, uymayan gilinahkar insanlarin hayatlarini ise kisaltir. Ancak
yine de her salih ya da gilinahkarin hayatlarinin uzaltilacag: ya da kisaltilacag: bir kaide
olarak diisiiniilemez, bu hususun takdiri sadece Allah’a aittir. Kisa bir hayat siiren
birinin Allah’in verecedi miikafat1 bekleyen bir salih olabilecegi ya da uzun bir hayat
siren birinin Allah’in  verecegi cezayr hak eden giinahkar biri olabilecegi

unutulmamalidir®®.

3.6.2. Oliim ve Sonrasi

Saadia, ruhun bedenden ayrilmasi esnasinda yagsananlar hakkindaki goriislerini nakli
delillere, 6zellikle de Talmud’a dayandirarak izah eder. Atalardan®** gelen bilgilere gére
Allah 6lim melegini insana ruhu ile bedenini birbirlerinden ayirmasi i¢in gonderir.
Insan, 6liim melegini ¢ok sayida mavimsi atesle dolu gézlerden olusan, elinde kendisini
kesmek amaciyla ona dogrultulmus bir kili¢ bulunan sar1 bir ates suretinde gériir. Insan,
6lim melegini bu korkutucu haliyle gordiigii anda tiiyleri diken diken olur, sarsilir ve

ruhu bedeninden ayrilir®™.

Saadia, Talmud’tan aldigimi sdyledigi bu goriisiin dogrulugunu, Tanah’tan buldugu
cesitli pasuklarla ispatlamaya calisir. Ornegin, “6liim meleginin elinde bir kilig oldugu”
diisiincesi, 1. Tarihler 21/16: “Ve Davud gézlerini kaldirdi, ve Rabbin melegini, elinde
valin kilict Yerugalim tizerine uzatilmis olarak, yerle gok arasinda durmakta gordii ve

I. Tarihler 21/27: “Ve Rab melege soyledi; o da kilicimi tekrar kinina koydu*

893 Saadia, Kitdb ul Emdnat, s. 204; Saadia, insan ruhunun mahiyeti hakkinda toplamda yedi goriisii ele
alir. Bunlardan ilk alt1 goriisiin, kendi i¢inde bulunan goriis farkliliklarina gore yeniden tasnifleyerek ve
bunlarin reddedilme gerekgelerini akli ve nakli deliller yardimiyla agiklayarak batil oluslarini ortaya
koyar. Daha sonra da kendi goriisiinii agiklar. Saadia’nin reddettigi bu ilk alt1 goriis hakkinda bkz. Herbert
Davidson, “Saadia’s List of Theories of the Soul”, Jewish Mediaeval and Renaissance Studies, s. 75-94.
894 B.T., Nezikin, Avodah Zarah 20b. Saadia, 6liim meleginin goriiniisii ve insanin canini alig1 hakkindaki
bilgileri buradan aldigim sdylemektedir. Ancak, verdigi bilgiler biraz farklidir. Ornegin, Saadia 6liim
meleginin ¢ok sayida gdzden olusan ates suretinde ve cesitli renklerde (sar1 ve mavi) bir varlik oldugunu
bildirirken Talmud’un ilgili bdliimiinde bdyle bir bilgiye rastlanmaz. Talmud’ta 6liim meleginin sureti
sadece gozlerle iliskilendirilir. Ayrica Saadia, 6liim meleginin korkutucu halinin, ruhun bedenden
ayrilmasinin nedeni oldugunu sdyler, ancak Talmud’a gore 6liim meleginin elinde bir kilig ve ac1 bir
igecek bulundugunu géren insan titrer, hayrete diiser ve agzini agar. Oliim melegi de agzina bu aci
icecekten bir damla damlatir. Insanmn 6lmesinin, cesedinin yesilimsi olup kétiilesmesinin ve kokmasinin
sebebi de 6lim meleginin bu ac1 igecegi igirmesidir.

%° Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 204.
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pasuklarinda gecmektedir. “Oliim meleginin suretinin sarimsi atesten olustugu”
hakkinda Hezekiel 1/13: “Canli yaratiklarin goriiniisii yanan ates kozleri ya da mesale
gibiydi. Ates yaratiklarin ortasinda hareket ediyordu, 151k sagiyor ve iginden simsekler
cakiyordu” ve “olim meleginin tamamen gozlerden olusan™ bir niteliginin oldugu
hakkinda ise Hezekiel 10/12: “Ve butun bedenleri ve sirtlari, ve elleri, ve kanatlari, ve
tekerlekler, dordiiniin de tekerlekleri, ¢epgevre gozlerle dolu idi” pasuklarini delil

gosterir®®.

Ruhun bedenden ayrilis1 esnasinda, insanlar tarafindan goriilememesinin sebebinin
ruhun oldukga saydam ve havaya benzer olan ince ve saf niteligi oldugunu savunur.
Diinya hayatinda iyi bir insan olarak yasamis salih kimselerin ruhlar1 yukariya, salih
olmayanlarin ruhlar ise agagiya dogru gider. Bu ruhlar, Saadia’ya gore hesap glinune
kadar, dinyevi amellerine gore buralarda kalacaklardir. Miikafatlandirma ya da
cezalandirmanin 6liim hadisesinden hemen sonra olmayacagini savunan Saadia, bunun
ancak bedenden ayrilan ruhlarin tekrar bedenlerine kavusacaklar1 yeniden dirilme

zamaninda gerceklesecegi biciminde anlatir®’.

Ruhun bedenden ayrildigi ilk zamanlarda, bu kopusun tamamlanmasina kadar belli bir
stire herhangi bir mekani olmaksizin ortalikta dolasir. Bu siirecte ruh oldukea ac1 verici
bir 1zdirap i¢inde bulunur. Ciinkii bedeninin mikroplar ve solucanlar gibi ¢esitli zarar
verici haseratlar tarafindan yenilecegini bilir. Tipki bir zamanlar yasadig1 evin harabe ve
virane haline doniistliglinii géren bir kimsenin ¢ektigi ac1 ve 1zdiraba benzer bir halde
bulunur. Ruhun ¢ektigi bu acinin farkli dereceleri vardir. Bu durum, kisinin salih ya da
giinahkar olmasina bagli olarak degisirggg. Salihlerin ruhlar1 Allah’in korumasi altinda
goklerde dururken, giinahkarlarin ruhlar1 basibos ve belli bir mekani olmaksizin bir

orada bir burada dolasip durur®®,

Saadia, ruhun bedenden bu ayri kalis siiresinin ancak Allah tarafindan bilindigini,

diinyanin sonu geldiginde Allah’in ruhlar tekrar eski bedenlerine iade edecegini ve hak

*° Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 205.

897 Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 153.

*® Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 206.

%9 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 230; Schweid, s. 30; Saadia, Kitdb ul Emanat, s. 206.
Saadia, ruhun bedenden ayrildiktan sonraki durumunu Talmud’tan alintiladig bilgiyle anlatir. Buna gore
salih kimselerin oliimlerinden sonra ruhlar1 semaya yiikselir, Allah’mn arsinin altinda ikamet eder.
Giinahkarlarin ruhlar1 ise diinyada hapis hayati yasamaya devam eder. Diinyanin bir ucunda ve diger
ucunda bulunan iki melek, giinahkarlarin ruhlarini bir o yana bir bu yana firlatip dururlar (B.T., Seder
Mo’ed, Shabbat 152b).
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ettikleri karsiliklar kendilerine verecegini bildirmektedir®®. Vaiz 12/7: “Ve ruh onu
veren Allaha donmeden” ve 12/13-14: “Her sey duyuldu, sonug su ...... Allah her isi
vargilayacaktir” pasuklarinda bu durum hakkinda bilgi verilmektedir. Allah ruhu
goklerden, bedeni ise yerden cagirarak biraraya getirecek ve bu ikisine hak ettikleri ceza
ya da miikafati verecektir. Bu husus Mezmurlar 50/4: “Kavmini muhakeme etsin diye,

goklere ve yere yukaridan ¢agiriyor” pasugunda agikca anlatilmaktadir®®.

3.6.3. Ruh Gocii (Tenasiih) Diisiincesinin Reddi

92 tenasiih inancinda

Saadia Gaon, kendi doneminde yasayan bazi Yahudilerin
olduklarimi zikretmektedir. Adin1 vermeden elestirdigi bu inanci, agir ve kii¢iimseyici
ifadelerle tanimlamaktan ka¢inmaz. Tenasiih diisiincesini, bir insanin ruhunun, 6ldiikten
sonra bagka bir insanin bedenine, oradan da yine bir baska insanin bedenine girmesi
olarak tanimlar. Hatta bazilarinin, bir insanin ruhunun 6liimiinden sonra bir hayvanin

bedenine ya da bir hayvanin ruhunun 6liimiinden sonra bir insanin bedenine girebilecegi

gibi sagma ve anlamsiz diisiincelere inandiklarini belirtir®®,

Saadia, kesin bir dille tenasiih inancinin batilligin1 ve bu fikirde olanlarin yanlisa
diismiis olduklarin ileri siirdiigii bir takim delillerle ispatlamaya calisir. Ornegin,
tenasiihii savunanlar bir¢ok insanda bulunan c¢esitli 6zelliklerin tipki hayvanlara ait bazi
ozelliklere benzedigini sdyler. Bazi insanlar aym koyunlar gibi uysal ve agirbash,
bazilar1 vahsi hayvanlar gibi kaba ve sedid, bazilar1 da kuslar gibi hafifmesrep ve

ucaridir. Tenasiihii savunanlar bu gdzlemlerin, hayvanlarda bulunan bu 6zelliklerin

%0 Saadia’min burada anlatmak istedigi, diinyanin sonuna dogru yasanacak Mesihi dénemde

Israilogullarindan salih kimselerin ruhlarinin bedenlerine iade edilecegidir. Buna gore Saadia, Mesihi
donemde yasanacak kismi bir dirilme ve ahiret hayat1 basladiginda yasanacak Israilogullarindan giinahkéar
olanlarin ve diger tiim insanlarin dirilmesi inancindadir. Konuyla ilgili olarak Saadia’nin eskatolojik
goriislerinin incelendigi bir sonraki boliime bkz.

' Saadia, Kitab 'ul Emdndt, s. 207.

%2 By Yahudi mezhebinin Yudganiyye oldugu disiiniilmektedir (Isaac Breakstone, “Transmigration of
Souls”, JE, Vol. XIl, s. 231-232). Ancak yine de bu fikre ihtiyatla yaklagilmasi fikri benimsenmistir.
Ciinkii, Saadia’nin yasadigi donem hakkinda bilgi veren X. y.y. Karaim mezhebi alimlerinden el-
Kirkisani ve XI. y.y. Miisliman alimlerden Sehristani, eserlerinde Yudganiyye mezhebinin tenasiih
diisiincesini savunduguna dair haber vermemektedirler (Isaac Breakstone, “Yudghanites”, JE, Vol. XII, s.
625). Yine Karailm mezhebinin kurucusu ‘Anan b. David’in de tenasiih fikrini benimsedigi, ancak Karaim
mezhebini takip eden bir¢ok kimsenin bu diisiinceyi reddettigi bilinmektedir. Bunlar arasinda en dikkat
cekici isim el-Kirkisani’dir. el-Kirkisani, tenasiih fikrine karsi bir eser yazmis (Sefer ha-Orot) ve ‘Anan’t
elestirmistir (Gershom Scholem, “Gilgul”, EJ, Vol. VII, s. 602). Ayrica Kitdbu’l Envdr ve’l Merdkib adli
eserinin bir boliimiinii, kendi doneminde Yahudiler arasinda da revag¢ bulan tenasiih fikrinin batillig
konusuna ayirmustir (Kutluay, s. 269). Ancak verdigi bilgilerde Yudganiyye mezhebinin tenasiih
diigiincesini savunduguna dair herhangi bir bilgi yoktur.

%% Saadia, Kitab 'ul Emdndt, s. 208.
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insanlara ancak tenasiih yoluyla gecebilecegini gdsteren dnemli bir delil oldugunu ileri
siirmektedirler. Saadia bdyle bir argiimanin kesinlikle ¢ok sagma oldugunu, c¢linkii
onlarin ruha, esas, yaratilistan gelen (fitrl), 6zsel ya da hakiki bir yap1 izafe etmeksizin
ruhun degisken bir tabiati oldugunu iddia etmislerdir. Ruhun bedeni degistirme ve
bedenin de ruhunu degistirme giiciinde oldugu iddia etmekle mantiksal yollardan
uzaklasip sagma diisiinceler igine girmislerdir. Cilinkii bu insanlar, kendi iginde
yasayacak olan ruhun insana ya da hayvana ait bir ruh olup olmamasina insan bedeninin
karar verdigini ve ayn sekilde bir insan bedeninden ayrilan ruhun hangi insanin ya da
hayvanin bedenine girip girmeyecegine de ruhun karar verdigini savunmaktadirlar.
Dolayisiyla Saadia, tenasiihii savunanlarin ileri siirdiigii bu argiimanin aslinda kendi
kendiyle ¢elisen bir nitelikte bulundugunu ve reddedilmesi gereken bir fikir oldugunu

soyler™™.

Saadia’nin tenasiihiin batilligin1 gosterirken tizerinde durdugu bir diger nokta, bu goriisii
savunanlarin 6zellikle belirttikleri Allah’in adil olmasina dayali goriisleridir. Buna gore,
Allah’in ¢ocuklarin ac1 ve 1zdirap ig¢inde Slmelerine izin vermesi vakiasi, O’nun adil
olmas1 gercegiyle bagdagsmaz. Bu durumun acgikliga kavusturulmasindaki en Snemli
izah ancak tenasiih yoluyla olabilir. Ciinkii, cocuklarin ruhlar1 ac1 ve 1zdirap ¢ekerek
bedenlerinden ayriliyorsa bunun sebebi bu ruhlarin daha 6nceden yasadiklar1 bedenlerde

905, Saadia, muarizlarinin bu goriisiine, ruhun

isledikleri gilinahlar ve kotiiliiklerdir
yaratici tarafindan yaratildigi ilk durumu hakkinda soru sorarak karsi ¢ikar. Yaratici,
ruhu kendisine itaat etmesi i¢in herhangi bir teklifle sorumlu tutmus mudur? Sayet onlar
Allah’m, ruhu sorumlu tutmadigmi sdylerlerse bu durumda ruha verilmesi gereken

herhangi bir ceza yoktur®®

. Ciinkii sorumlu tutulacagi herhangi bir teklifin kendisine
iletilmedigine inanmaktadirlar. O halde kiigiik yasta ac1 ve 1zdirap ig¢inde Olen bir
kimsenin ruhu, 6nceki hayatinda yaptiklarindan dolay1 cezalandirildigi i¢in bdyle bir
durumda bulunmus olamaz. Sayet onlar Allah’in ruhlara sorumluluk yiikledigini kabul
ederlerse, bu durumda ruha herhangi bir sevap ya da giinah yiiklenemeyecegi icin
Allah’mn ruhu gegmiste degil gelecekte yapacaklarindan sorumlu tuttugunu da kabul
etmis olurlar. Ancak bdyle bir durumda da ruhun onceki hayatinda yaptiklarindan

dolay1 bir sonraki hayatinda aci ve 1zdirap ¢ektigi sekliyle 0zetlenebilecek bu inangta

%% Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 208.
%5 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 208.
% Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 209.
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biiyiik bir hatanin varligi ortaya ¢ikmis olur. Ciinkii ruh, yaratildig: ilk halinde heniiz bir
bedende yasamamis ve herhangi bir gilinah islememis iken nasil olur da gelecekte

?907

yapacaklariin karsilig1 olarak cezalandirilabilir?™". Dolayisiyla boyle bir argiimanin da

mantiksizlig1 ortaya ¢ikmis olur.

Tenasiih diislincesini  savunanlar, bazi Tanah metinlerinin kendi goriislerini
destekledigini bildirmislerdir. Ancak Saadia onlarin kendi goriislerine delil olarak
gosterdikleri pasuklart yanlis yorumladiklarini, dolayisiyla hataya diistiiklerini
savunmaktadir. Ornegin, Tesniye 29/14-15: “Ve ben bu ahdi ve bu yemini yalniz sizinle
degil, fakat bugiin Allahumiz Rabbin éniinde bizimle beraber duranla ve bugin bizimle
beraber burada olmayanla da yapiyorum” pasugunu tenasiuh fikrini savunanlar son
nesillerin ruhlariyla ilk nesillerin ruhlarinin ayni oldugunun delili saymislardir. Saadia
ise metinde acik bir sekilde 0 anda bulunan (hazir) ile bulunmayanin (gaib) farkli
kimseler oldugunu, dolayisiyla onlarin iddialarmin gegersizligini savunmustur. Yine
Eyup 38/14: "O’nun sekli degisir, miihiir altindaki bal¢ik gibi; Ve her sey esvap gibi
parliyor” pasugunda gecen “O’nun sekli degisir” ifadesini ruhun seklinin degistigi
olarak yorumlamislardir. Ruh insan ve hayvan sekillerine girip degismektedir ve bu
durum metinde de anlatilmistir. Ancak Saadia muarizlarin iddia ettikleri bu yorumun
kabul edilemez oldugunu, ¢iinkii hemen bir pasuk Oncesinde (Yerylzlinin uclarm:
tutsun, oradaki kotiiler silkilip atilsin diye) zaten sekli degisenin yeryiizii oldugunun
acikca belirtildigini séylergOS. Dolasiyla Saadia, muarizlarin ileri siirdiikleri akli ve nakli
delillerin gegersizliklerini, dolasiyla tenasiih diisiincesinin batil bir goriis oldugunu

ortaya koymaya ¢alismistir.
3.7. SAADIA GAON’DA ESKATOLOJI

Saadia Gaon’un ruhun bedenden ayrilmasindan sonraki hayatini ilic doneme ayirdigi
gorilmektedir. Ruhun bedenden ayr1 kaldigi birinci dénemde salih kimselerin
ruhlarinin  goklerde Allah’in arsinin  altinda O’nun ildhi nuruyla zevk iginde
yasayacaklarini, giinahkarlarin ruhlarinin ise yeryliziinde bagibos dolasip ac1 ve 1zdirap
icinde bulunacaklarini savunan Saadia, bu donemin Mesih’in gelisiyle sona erecegini

iddia etmektedir. Tkinci donem, Israilogullarindan dindar ve salih olarak 6lmiis olanlarin

%7 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 209.
%98 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 210.
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Mesih doneminde dirilecekleri dénemdir. Uglincii ve son donem ise tiim insanlarin
dirilecekleri ahiret hayatidir®™. Oliim ve sonrasini ele aldigimiz bir énceki bolimde,
ruhun birinci donemde yasadiklar1 hakkinda bilgi verilmistir. Arastirmamizin bu
boliimiinde &ncelikle Saadia’nin israilogullarindan salih kimselerin Mesihi dénemde
dirilecegine olan inanct ve bu donemin genel Ozellikleri iizerinde durulacaktir. Daha
sonra da ahiret hayati, ozellikleri, ceza ve miikafatin gerceklesme sekilleri hakkinda
bilgi verilecektir. Saadia Gaon’un eskatolojik goriislerinin temel kaynagi Tanah ve
Talmud’tur. Her ikisinde bulunan agiklamalar dogrultusunda eskatolojik goriislerini
olusturan Saadia, Mesihi donem Oncesi ve sonrasi ve ahiret hayati hakkinda verdigi her
tdrlt detayli bilgi Tanah ve Talmud agiklamalarinin ¢ogunlukla literal bazen de mecazi

910
yorumlamalarina dayanir .

Bircok hususta oldukca rasyonel bir tavir sergileyen
Saadia’nin, Mesthi donemle ilgili diisiincelerinde rasyonaliteden ziyade dogrudan
dogruya nakli delillerin ve Onceki donemlerde yasamis biiyiikk alimlerin goriislerinin

aktarildigi Talmud’un belirleyici bir rolii vardir™.

3.7.1. Mesihi Donemde Oliilerin Dirilisi

912 Israilogullarindan salih olarak

Saadia Gaon, gelmesi beklenen Mesih ddneminde
Olmiis ruhlarin bedenleriyle tekrar bulusacaklarina ve dirileceklerine inandigini agik bir
sekilde bildirmektedir®®®. Ancak tim Yahudilerin bu gériiste olmadigini, biiyiik
cogunlugun bu sekilde diisiinmesine ragmen az da olsa kimi Yahudilerin bu goriise
inanmadiklarin1 sdyler. Bu goriisiin Tanah’ta agik bir sekilde yer aldigini ileri siiren
Saadia, Yahudilerden bu goriise kars1 ¢ikanlarin ilgili Tanah pasuklarini te’vil etmek
suretiyle kendi goriislerini olusturduklarini savunur. Muarizlarimin Mesihi dénemde

oliilerin dirilecegini bildiren pasuklari anlama hususunda yanlisa diistiiklerini gostermek

%9 Saadia, Kitab ul Emdndt, s. 211; Efros, Studies in Medieval Jewish Philosophy, s. 111;114.

%10 joseph Sarachek, The Doctrine of the Messiah in Medieval Jewish Literature, Jewish Theological
Seminary of America, New York 1932, s. 30.

L Sarachek, s. 32.

%12 Kitdbu’l Emdndt’m Oxford niishasini takip eden Landauer’in Arapca nesrinde Mesih dénemi « ¢bal
avd) s 8 sl (Oliilerin Yesua/Mesih doneminde dirilmesi) olarak gegmektedir (Saadia, Kitdb ul
Eméanat ,s.211, 212, 214, 216, 220, 223, 226, 227, 228, 229). Bacher’in nesrettigi Leningrad niishasinda
ise Mesih dénemi Judeo-Arabic ve Tbranice karisimi olarak “721w39% N1 %0 >MnoR > "HRYM TIRAN PPRIOK
(Anadl iy (A Sl s S g @l B Miibarek ve Yiice Yaratici kurtulus doneminde 6liileri
diriltecektir) seklinde ge¢mektedir (Bacher, s. 98, 99). Bu dénemi tanimlamak i¢in Oxford niishasinda
[branice 7y (Yesua/Mesih), Leningrad niishasinda ise yine Ibranice 77%3 (Ga’ola/Kurtulus) kelimesini
kullanmustir.

93 Saadia, Kitdb ul Emdndt, s. 211, 225; Kitdbu’l Em&nat’n yedinci boliimiinde yer alan bu bilgilerin,
aym konu ancak farkli versiyonu i¢in Bacher, s. 98, 110 (Judeo-Arabic metin), Rosenblatt, The Book of
Beliefs and Opinions, s. 409, 430 (ingilizce gevirisi).
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amactyla®™, hangi durumlarda Tanah metninin literal/harfi, hangi durumlarda te’vil

edilerek yorumlanmasi gerektigi hususlarinin iizerinde durur®*®,

Saadia, Mesihi donemde dirilisin aklen itiraz edilmemesi gereken bir goriis oldugunda
wsrar eder. Ciinkii, daha 6nceden var olmus ve sonrasinda yok olmus bir seyin ikinci
defa yaratilmasi o seyin ilk defa yoktan yaratilmasinin kabul edilmesinden g¢ok daha
makuldur®®. Tum mevcdatin Allah tarafindan yoktan var edildigi goriisii kabul
edildigine gore, Oliilerin Mesih doneminde bu diinyada tekrar diriltilecegi gortisti de akil
tarafindan reddedilemez. Ayrica, Tanah’ta Mesihi dénemde dirilisin gergeklesecegine
aykirt bir bilgi olmadigini, bilakis bu goriisti destekleyen bazi 6rneklerin bulundugunu
belirtmektedir. Ornegin, 1. Krallar 17/8-24’de Serafatli dul kadinin hikayesi anlatilir.
Kadmin oglu 6liir, ancak Peygamber ilyas’in dua etmesiyle tekrar dirilir ve yasar. II.
Krallar 4/8-35’de ise Sunemli kadinin hikayesi anlatilir. Kadinin oglu o6liir, ancak
Peygamber Elisa’nin dua etmesiyle tekrar dirilir ve yasar. Saadia, Tanah’ta anlatilan bu
olaylarin aslinda diinyevi dirilmenin olacagimi destekleyen deliller oldugunu ileri

sﬁrmiistﬁr917.

Saadia, Mesihi donemde dirilisin gergeklesecegi goriisiinii Tanah pasuklariyla
desteklemistir. Bu delillerin ilki Tesniye 32. perekte anlatilanlarin te’vile gidilmeden
yorumlanmasidir. Tesniye 32/39’da “Simdi goriin ki, ben, ben oyum, Ve nezdimde ildh
yoktur; Ben oldiirtiriim, ve ben diriltirim; Ben yaralarim, ve ben iyilestiririm, Ve benim
elimden kurtaran yoktur” seklinde gecen ifadelerin Allah’in Yesua zamaninda, yani
Mesihi donemde yapacaklarini belirttigini savunur. Yine metnin devaminda anlatilan
“CUnki elimi goklere kaldririm, Ve derim: Ebedi varligim hakki igin, simsek ¢akan
kiliciomi bilersem, ve hiikmii elime alirsam, hasimlarimdan o¢ alacagim, ve benden
nefret edenlere dédeyecegim. Oldiiriilmiis ve esir edilmis olanlarin  kanindan,
diismanlarin reislerinin basindan, oklarimi kanla sarhos edecegim, ve kilicim et

yiyecek. Ey milletler, onun kavmi ile beraber sevinin; ¢iinkii kullarimin kaninin éciinii

1 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 212-213.

%15 Genis bilgi icin arastirmanuzin Tanah taki Antropomorfik Ifadelerin Anlamlari ve Te villeri béliimiine
bkz.

%8 Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 158.

U7 Saadia, Kitdb 'ul Emadndt, s. 213.
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alacak, ve hasimlarina intikamla karsilik verecek, ve memleketi icin, kavmi icin kefaret

edecektir” (Tesniye 32/40-43) olaylarin Mesih déneminde vuku bulacagini savunur®®,

Hezekiel 37. perekte anlatilanlar Saadia’nin goriisiiniin bir diger delilidir. Buna gore
Hezekiel 37/11°de Allah Hezekiel peygambere Israilogullarinin &liilerinin Mesihi
donemde dirilmesi goriisline inanma hususunda insanlarin kalplerinde bulunan
sl'ipheyi919 “Adem oglu, bu kemikler, onlar biitiin Israil evi; iste, onlar: Kemiklerimiz
kurudu, ve Umidimiz yok oldu; bittik, diyorlar” sozleriyle haber vermis ve O’na,
Israilogullarina mezarlarindan ¢ikacaklarin1 ve &liilerinin dirilecegini miijdelemesini
“Bundan dolay1 peygamberlik et, ve onlara de: Rab Yehova séoyle diyor: Iste,
kabirlerinizi ben agacagim, ve kabirlerinizden sizi ¢itkaracagim, ey kavmim” (Hezekiel
37/12) sozleriyle emretmistir. Ancak, bu dirilisin ahiret hayatinda vuku bulacak dirilis
olmadigini, diinyevi bir dirilis oldugunu belirtmek i¢in de metnin sonuna “ve sizi Israil
topragina getirecegim” ciimlesini eklemistir”?. Saadia, pasugun sonundaki bu ciimleyi,
Allah’1n Israilogullarna vaat ettigi dirilisin bu diinyada gerceklesecegini bildirmek icin

. e . 921
sOyledigini savunur™".

Saadia, Daniel kitabinda da Mesihi donemde dirilise isaret eden delillerin agik bir
sekilde bulundugunu savunur. Daniel 12/2°de gegen “ve yerin topraginda uyuyanlardan
bircogu, bunlar ebedi hayata, ve sunlar utanca ve ebedi nefrete uyanacaklar”
ifadesinde “yerin topraginda uyuyanlardan bir ¢ogu ... uyanacaklar” Ozellikle
belirtilmis, ancak “tamam1” ifadesi kullanilmamustir. Saadia’ya gore burada ozellikle
belirtilen “bircogu” ifadesi Israilogullarina isaret etmektedir, zaten Allah’in bu vaadi de
tiim insanlara yonelik degil sadece Israilogullarina yoneliktir. Bundan dolay: da metinde
“tamam1” ifadesi kullanilmamigtir. Ayrica, metnin devaminda yer alan “bunlar ebedi
hayata, ve sunlar utanca ve ebedi nefrete uyanacaklar” ifadesinin, bir kisim insanlarin
miikafatlandirilmak, diger bir kisminin ise cezalandirilmak iizere diriltilecegi anlamina

gelmedigini, ¢linkii Mesiht donemde azaba dUgar olanlarin kesinlikle diriltilmeyecegini

%18 Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 214; Bacher, s. 108, Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions, s. 427-
428.
M« | Lie gall slbin) cilanain] (o U ygtem (6 usun g L GIRT ale G ) Sl &3 7 (Sonra, éliilerin aramizdan
(yani Israilogullarindan) dirilmesi (goriisiine inanmanin) zor olusu hakkinda kalplerimizde bulunan
tereddiitlerin Yaratici’min bilgisi dahilinde oldugunu belirtmek isterim ...). Saadia’nin buradaki &zellikle
“aramizdan” vurgusu, Mesihi donemde sadece Israilogullarindan olan éliilerin dirilecegini belirtmeye
yoneliktir (Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 160).

*% Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 214.

%21 Bacher, s. 105; Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions, s. 420.
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savunmaktadir. Buna gore pasukta kastedilenin Mesihi dénemde diriltilecek olanlarin
Israilogullarindan tévbe etmis ve salih bir hayat yasamis kimseler oldugu ve bunlarin
ebedi bir hayat icin diriltilecegidir. Geriye kalanlarin yani, Israilogullarindan tovbe
etmeden Slen gilinahkarlarin ve kafirlerin ise Mesihi donemde diriltilmeyecegini ileri

stirmektedir®?.

Saadia, Oliilerin bu diinya hayatinda diriltilece§ine inanmayan bir kimsenin, Mesih
doneminde gergeklesecegine inandig diriliste Israilogullariyla beraber dirilmeyecegini
belirtmekte ve bu inancinin kanitlarini Talmud’ta bulunan bilgilerle desteklemektedir®®.
Ormnegin, B.T. Seder Nezikin, Sanhedrin 90a’da: “Oliilerin dirilisine inanmadig icin bu
kimsenin diriliste hi¢bir hissesi olmayacaktir” seklinde bir agiklama vardir. Saadia bu
aciklamanin, Mesihi dénemdeki dirilise inanmayan Israilogullarindan birinin, bu
diriliste yerinin olmayacagina isaret ettigini savunmaktadir. Ayrica, yine Talmud’taki
bilgilere gore oliiler diriltildiginde elbiseleri kendilerine iade edilecektir (Seder Nasim,
Kethubot 111b). Ol bir bedene ruhun iade edilmesi fikrine nisbetle cok da énemli
olmayan bu bilgi, Israilogullar: arasinda yaygin bir goriis olarak kabul edildikten sonra
insanlarin Oliilerini gomerlerken olduk¢a masrafli ve abartili bir yol izlemeye
basladiklar1 goriilmistiir. Bu durum cenaze masraflarinin artmasina neden olur. Seder
Mo’ed, Mo’ed Katan 27b’de belirtildigi lizere, cenaze masraflar1 o kadar artmistir Ki
cenaze yakinlart zaman zaman Oliiyli ortada birakip kagcmiglar ve Oliiyle
ilgilenmemislerdir. Ancak Rabben Gamaliel (M.S. I. y.y.), bu adeti kendi cenazesinde
pahali yinli kiyafetler kullanmak yerine herkesin ulasabilecegi ucuz keten kumas
(kefen) kullanmak suretiyle ortadan kaldirmuistir®. Saadia, Talmud’taki bu bilgileri
zikretmek suretiyle dliilerin dirilisi inancinin geleneksel olarak kadim alimler arasinda

da yer buldugunu kanitlamaya c¢alismistir.
3.7.1.1. Mesihi Dénemde Oliilerin Dirilisiyle ilgili Baz1 Meseleler

Saadia, Israilogullarindan salih ve dindar olarak 6len kimselerin Mesihi dénemde
dirilecegi ve diger tiim insanlarin ise ahiret hayatinda dirilecegi inancina karsi ¢ikanlarin
ileri siirdiikleri baz1 sorular1 degerlendirmistir. Muarizlarin 6ncelikle sorularini zikreden

Saadia, bunlara Tanah’tan getirdigi delillerle cevap vermistir.

%22 saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 216.
%23 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 219.
%24 Saadia, Kitab 'ul Emanadt, s. 220.
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Mesihi dénemde dirilecek olanlar hususunda acik bir sekilde Israilogullarindan
salihlerin ve tovbe etmis halde olenlerin dirilmeyi hak edenler oldugunu savunur’®,
Goériisiiniin delili olarak ileri siirdiigii Hezekiel 37/12 (Iste, kabirlerinizi ben acacagim,
ve kabirlerinizden sizi ¢tkaracagim, ey kavmim) pasugunda gecen “ey kavmim/halkim”
ifadesi lizerinde durur ve bu kavram igine giren herkesin dirilecegini sdyler. Bu kavram
icinde degerlendirilenlerin ise salih insanlar oldugunu, bunun da Yesaya 51/16’da (ve
Siyona®®: Kavmim sensin, demek icin ...) belirtildigini soyler. Giinahkarlarin ve tovbe
etmemis olanlarin “kavmim/halkim” terimi igine dahil edilmedigini Hosea 1/9 (ve Rab
dedi: Adimi Lo-ammi koy; ¢iinkii siz benim kavmim degilsiniz, ben de sizin Allah iz
olmayacagim) ve tovbe edenlerin ise dahil edildigini Hosea 2/25 (ve kavmim olmayana:
Sen kavmimsin, diyecegim;, O da: Allahim, diyecek) pasuklarini delil gostererek
savunur®®’. Gériisiiniin haklihigini gelenekten de delillendiren Saadia, Israilogullarmin
kadim alimlerinin hangi tiir giinah islenirse islensin, hatta inkar giinahi islenmis olsa
bile kisinin tovbe etmesi halinde, Allah’in bu vaadine hak kazanacagini ve

Israilogullarinin salihleriyle beraber dirilecegini haber verdigini séylergzg.

Saadia, bu dinyada dirileceklerin dirildikten sonra yiyip icme ve evlenebilme
hususlariyla ilgili sorulara cevap verirken gesitli Tanah pasuklarini kullanmistir. Mesthi
donemde dirilenlerin yiyeceklerini, igeceklerini ve evlenebileceklerini kabul eden
Saadia, daha onceden zikrettigimiz I. Krallar 17/8-24’de anlatilan Serafatli dul kadinin
oglunu ve II. Krallar 4/8-35’de anlatilan Sunemli kadinin oglunu bu goriisiiniin delilleri
olarak gosterir. Bu iki kisinin diinyevi hayatta Oldiiklerini ve sonrasinda da
dirildiklerini, normal insanlar gibi yediklerini, ictiklerini ve evlendiklerini belirten
Saadia, 6nemli bir Talmud aliminin bunlardan birinin soyundan geldigini séylergzg.
Dolayisiyla dirilen bir kimse de yiyecek, icecek, evlenecek ve hatta ¢ocuk sahibi bile
olabilecektir. Ayrica, Saadia bu donemde diriltilen kimselerin bir daha 6lmeyeceklerini

ileri siirer. Seder Nezikin, Sanhedrin 92a’da gecen “dogru/diiriist/salih olant Allah

diriltecek ve O tekrar eski durumuna (topragina) dénmeyecektir’ agiklamasini esas alan

% Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 225; Bacher, s. 110; Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions, s. 430.
%% fsim esas olarak, Kudiis yakinlarinda bulunan Siyon Dag ile bu dag iizerindeki Siyon Kalesi'ni
belirtmek icin kullanilmaktaydi. Sonralar1 tiim Kudiis sehrine (Yesaya 2/3; 33/14), orada yasayanlara
(Yesaya 1/8) ve Israil Diyari'na (Yesaya 10/24) atifta bulunan bir kavram haline geldi. Tevrat'm bir¢ok
yerinde, Israilogullarindan Siyon halki (Yesaya 30/19), Siyon'un ogullar1 ya da kizlar1 (Ezgiler Ezgisi
3/11) olarak bahsedilir.

%" Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 225.

%% Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 226.

%% Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 223.
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Saadia, Mesihi donemde gergeklesecek olan dirilmeden sonra, dirilenlerin bir daha
O0lmeyeceklerini, bu kimselerin Mesih’le beraber yasayacaklarini ve ahiret hayatina
O0lmeksizin dogrudan bir gecisle nakledileceklerini 1srarla savunur’>", Yesaya 51/6’da
“Gozlerinizi goklere kaldirin, asagiya yere de bakin, c¢iinkii gokler duman gibi
dagilacak, ve yer esvap gibi eskiyecek, iizerinde oturanlar da oylece élecekler; fakat
kurtarisim ebedi olacak, ve adaletimin ardi kesilmiyecek” seklinde anlatilan goklerin ve
yerin zeval bulmasi durumunda bile diriltilmis olanlar kurtulusa erdikleri icin herhangi

bir zarar gérmeyeceklerdir®*.

Saadia, bu dunyada dirileceklerin, dirildikten sonra yiyip i¢cme ve evlenebilme
hususlarinda tipki normal insanlar gibi olacaklarini belirtir. Ancak bu kimseler
Olmeksizin dogrudan dogruya ahiret hayatina nakledildikten sonra, dirildikten sonraki
yapilarin1 koruyacaklar: i¢in ahiret hayatina nasil uyum saglayacaklardir? Saadia, bu

2 nasil

diinyada yemeye i¢cmeye alisik bir bedenin ahirette yeme i¢me olmaksizin®
yasayacagini merak edenlere Tanah’tan cevap verir. Hz. Musa’'nin ii¢ defa Allah’la
goriismek lizere Sina Dagi’na <;1kt1gm1933 ve her seferinde yeme icme olmaksizin kirkar
giin kaldigini, ancak yine de hayatini saglikli bir insan olarak devam ettirdigini belirten

Saadia, ayni sekilde dirilen kimselerin de ahiret hayatinda yasayacaklarin bildirir®*.

Saadia, diinyanin fiziksel kapasitesinin Mesih doneminde dirileceklere yetip
yetmeyecegi hususundaki silipheli yaklasimlara, bazi sasirtici matematiksel hesaplar
yapmak suretiyle cevap verir. Saadia’ya gore, Israilogullarinin ortaya c¢ikisindan

935

Yesua’'nin (yani Mesih’in) gelisine kadar™ gececek siirenin toplam olarak 2202 yil

oldugunu ve otuz iki neslin®® bu siirede yasayacagini iddia eder. Her nesilde ise bir

%0 Bacher, s. 110; Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions, s. 431.

%L Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 224.

%32 Saadia, ileride temas edecegimiz bu hususta ahiret hayatinda yeme, igme, yorgunluk, iireme, alis-veris
ve diinyevi herhangi bir isin bulunmayacagina inanmaktadir (Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, S. 263).

93 fIki Tesniye 9/9: “Tas levhalari, Rabbin sizinle ettigi ahdin levhalarim almak icin daga ¢iktigim
zaman, dagda kurk giin kirk gece kaldim; ekmek yemedim ve su icmedim”; kincisi Tesniye 9/18: “Ve
Rabbi ofkelendirmek i¢in O’nun géziinde kotii olani yapmakla biitiin islediginiz sugtan dolay, ilk defa
oldugu gibi, Rabbin éniinde kirk giin kirk gece yere kapanip kaldim; ekmek yemedim ve su icmedim”;
Ucgiinciisii Tesniye 10/10: “Ve ben evvelki giinler gibi, kurk giin kirk gece dagda kaldim, ve Rab bu kere de
beni dinledi; Rab seni helék etmek istemedi”.

%4 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 224; Bacher, s. 111; Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions, s. 433.
%935 Sonraki boliimde, Saadia’mn Mesih’in muhtemel olarak gelme zamaniyla ilgili gériisleri tizerinde
detayl1 bilgi verilecektir.

%3¢ Bunu, daha énceden belirttigimiz her neslin ortalama olarak yetmis yil émriiniin oldugu iddiasmna
dayandirir.
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milyon iki yiiz bin erkek ve kadinin®*’ yasadigini varsayan Saadia, otuz iki ile bu say1y1
carptiginda otuz sekiz milyon dort ylz bin rakamini bulur ki bu say1 sayet tim
Israilogullarindan &lenlerin dindar, salih ve tévbekar oldugu kabul edilecek olursa®™®
Mesihi donemde dirilecek Israilogullarinin toplam sayisidir. Israilogullarmin tamammin
dirildigi varsayildiginda bunlarin yeryiiziinde kaplayacagi alan hususunda cesitli
matematiksel hesaplar yapan Saadia, netice olarak dirilenlerin her birinin yasam alani,

*939 eninde 500 zira’ boyunda bir mekana gereksinim

ihtiyaclar1 ve ge¢imi i¢in 288 zira
duyacaklarini ileri siirer™. Gunimuz 6lcli birimlerine gére 184 m eninde 320 m
boyunda olan bu alan netice olarak yaklasik altmigbin (58880) metrekarelik bir alana,
yani alti-yedi futbol sahasi biiyiikliigiinde bir alana tekabiil eder. Ancak Saadia’nin bu
sayiyr sadece kisinin yasadigi mekanin degil tim ihtiyaclarini karsiladigi, giinliik
hayatin1 gecirdigi, insanlarla goriistiigli bir yasam alaninin miktar1 olarak hesapladigi
unutulmamalidir. Saadia netice olarak bu biiyiikliikteki bir alanin insanin yasam alani

olarak yeterli oldugunu ve muarizlarin sorularinin ancak cahillik olacagini sdyleyerek

iddialarini ¢iiriitmiis olur.

Saadia, Mesihi donem basladiginda dogan ya da hayatta olan Yahudilerin uzun bir hayat
yasayacaklarini, ancak bu kimselerin, yeniden dirilenlerin ahiret hayatina
nakledilecekleri zamana kadar yasayamayacaklarmi ileri siirmiistiir®'. Daha dnceden
belirttigimiz gibi, Saadia yeniden dirilenlerin tekrar 6lmeyeceklerini, ahiret hayatina
dogrudan nakledileceklerini savunmaktadir. Ona gére Mesihi donemde zaten hayatta
olanlar ise Mesih’le birlikte gegirecekleri uzun bir hayatin (Saadia Mesihi donemdeki
yasam siiresinin yaklasik olarak bes yliz sene olacagini savunur942) ardindan Glecekler

ve ahiret hayatinda tekrar dirileceklerdir. Gortiglerinin delili olarak Yesaya 65/20 ve 22.

i Sayinin, Israilogullarinin Misir’dan cikarken Cikis 12/37 (Israilliler kadin ve ¢ocuklarin disinda alti
yiiz bin kadar erkekle yaya olarak Ramses’ten Sukkot’a dogru yola ¢iktilar)’de belirtilen saymun iki kati
oldugu goze carpmaktadir. Muhtemelen, pasukta belirtilen altiyiizbin erkek kadar kadin ve ¢ocuklarin da
oldugunu diisiinen Saadia, bir neslin toplam sayisin1 bir milyon ikiyiizbin olarak hesaplamistir.

%8 Ancak Saadia tiim Israilogullarinin salih ve tovbekar oldugunu asla kabul etmez. Az sayida oldugunu
diisiindiigii baz1 kimselerin glinahkar olduklarin1 ve giinahlarindan dolay1 da tovbe etmeden 6ldiiklerini
belirtir. Dolayistyla bu kimselerin Mesihi donemde dirilmeyeceklerini sdyler (Bacher, s. 110; Rosenblatt,
The Book of Beliefs and Opinions, s. 431.).

99 ggzliikte, “kol, insanin dirseginden elinin orta parmaginin ucuna kadar olan kismi1” ifade eden zira’,
wstilahta, eskiden kullanilan bir ¢esit uzunluk 6l¢iisii biriminin adidir. Giiniimiizde kabul edilen ondalik
sisteme dayal1 santimetre, metre gibi dl¢iilere gore bir zira’ 64 cm.’dir.

%0 Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 226; Bacher, s. 110; Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions, s. 431;
Solomon Gandz, “Saadia Gaon As A Mathematician”, Saadia Anniversary Volume, s. 188-190.

%! Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 228.

%2 Bacher, s. 111; Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions, s. 434.
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pasuklar1 gosterir: “... ¢iinkii ¢ocuk yiiz yasinda élecek, ve sug isleyen yiiz yasinda

olarak lanetli sayilacak” ve “Onlar bina edip de baskast oturmayacak, onlar dikip de

baskasi yemeyecek, ¢iinkii kavmimin giinleri agacin giinleri gibi olacak ...”**®,

Saadia, bu diinya hayatinda kor, sagir, topal ya da baska tiir 6ziirlii olarak yagamislarin
yeniden diriliste Oziirleriyle beraber yaratilmayacaklarini, saglikli bir insan olarak
diriltileceklerini soyler®®. Gériislerini acikladigi diger versiyonda ise bu kimselerin
digerlerinin onlar1 taniyabilmeleri i¢in 6nce Oziirleriyle beraber yaratilacaklarini, ancak
daha sonra Allah’in Oziirlerini 1iyilestirecegini ve saglikli bir insan haline
déniiseceklerini ileri siirer®. Gériisiiniin delili olarak ise Yesaya 35/5-6: “O zaman
korlerin gozleri agilacak, sagirlarin da kulaklar: agilacak. O zaman topal adam geyik
gibi sigrayacak ve dilsizin dili terenniim edecek”, Tesniye 32/39: “ ... Ben oldiiriiriim,
ve ben diriltirim; Ben yaralarim ve ben iyilestiririm” pasuklarin1 ve Seder Nezikin,
Sanhedrin 91b: “Onlar mezarlarindan éziirleriyle beraber dirilecekler ve sonra tedavi

edileceklerdir” agiklamasini gosterir.
3.7.2. Mesihi Dénem ve Ozellikleri (Kurtulus Anlayisi)

Saadia, Mesihi dénemin &zellikleri hakkinda bilgi vermeden once, Israilogullar: igin
gercek bir huzur, mutluluk ve refah anlamma gelen bu kurtulus®® déneminin Allah
tarafindan Israilogullara sarih bir sekilde miijdelendigini bildirir. Buna gdére Allah,
diinyanin farkli bolgelerinde dagmik bir halde yasayan Israilogullarini iginde
bulunduklar siirglin hayatindan kurtaracak ve kutsal topraklarinda toplayarak orada
yasamalarin1 saglayacaktir. Bunun nakli delili Zekeriya 8/7-8: “Herseye egemen Rab
soyle diyor: Halkimi dogudaki, batidaki iilkelerden kurtarip geri getirecegim.
Yerusalim'de yasayacak, halkim olacaklar...” pasugudur. Bu hususta sadece Zekeriya
peygamber bildirimde bulunmamis, 6zellikle Musa peygamber de Mesihi dénemde
vuku bulacak kurtulugla ilgili haber vermistir. Tesniye 30/3-10: “Tanriniz Rab size
acryacak, sizi sirgiinden geri getirecek. Sizi dagittigi uluslarin arasindan yeniden
toplayacak. Diinyamin obiir ucuna stiriilmiis olsaniz bile, Tanriniz Rab sizleri toplayp

geri getirecek. Sizi atalarmmizin miilk edindigi iilkeye ulastiracak. Orayi miras

%3 Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 229.

% Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 221.

%5 Bacher, s. 111; Rosenblatt, The Book of Beliefs and Opinions, s. 432.

%46 Saadia, Mesihi dénemi ve 6zelliklerini, genellikle “kurtulus - ¢ &) « kavramuyla ifade etmistir.



219

alacaksiniz. Tanrimiz Rab iizerinize iyilik getirecek ve sizi atalarinizdan daha ¢ok
cogaltacak. Sizin ve c¢ocuklarimizin yiiregini degistirecek. Oyle ki, O'nu biitiin
yiireginizle, biitiin caninizla sevesiniz ve yasayasiniz. Tanriniz Rab biitiin bu lanetleri
sizden nefret edenlerin, size bask: yapan diismanlarimizin iizerine yagdiracak. Siz yine
Rab'bin soziine kulak verecek, bugiin size ilettigim buyruklarin hepsine uyacaksiniz.
Tanrimiz Rab el attiginiz her iste sizi basarili kilacak; ¢ok sayida ¢ocugunuz olacak,
hayvanlarimizin yavrulari, topragimizin tiriinii bol olacak. Rab atalarinizdan nasil
hosnut kaldvysa, sizden de oyle hosnut kalacak ve sizi basarili kilacak. Yeter ki, Tanriniz
Rab'bin soziinii dinleyin, bu Yasa Kitabi'nda yazili buyruklarina, kurallarina uyun ve
biitiin yiireginizle, biitiin caninizla O'na doéniin” pasuklarinda Musa’nin belirttigi

hususlar Mesihi donemdeki kurtulusla ilgilidir®’.

Saadia’ya gore Mesihi donemde kurtulusun gerceklesecegine olan inancin kabullini
gerektiren dort ana sebep vardir. Bunlarin birincisi, Allah’in Musa, Yesaya ve diger
peygamberler araciligiyla kurtulus doneminin gerceklesecegini bildirmesidir. Bu
peygamberleri Allah gonderdigine gore, siiphesiz onlar araciligiyla insanlara haber
verdigi hususlar1 da gerceklestirecektir. ikincisi, Allah adildir ve dogru olmayan seyleri
yapmaktan uzaktir. Allah, Israilogullarni uzun siireli bir bela ve musibet donemiyle
basbasa birakmistir. Bazilarina gore bu durum bir cezalandirma, bazilarina gore ise
sadece bir imtihandan ibarettir. Ancak hangi sebepten dolay1 olursa olsun bu durum
nihayetsiz degildir. Iste o vakit, yani Mesih’in gelip de kurtulus dénemini baslatacagi
vakit, Israilogullarina zulmeden kimseler cezalandirilacak, aci ve 1zdiraba maruz
kalmislar ise miikafatlandirilacaklardir. Bu durum, Yesaya 40/2°’de onceden haber
verilmistir: “Suglarinin cezasint édediklerini, giinahlarinin cezasini Rab'bin elinden iki

katiyla aldiklarini ilan edin”™™®.

Uciincii sebep, Allah vaadine sadik, sdyledigi sozler ve verdigi emirler sonsuza kadar
daim olandir. Yesaya 40/8: “Ot kurur, ¢icek solar, ama Allah imizin sézii sonsuza dek
durur” pasugunda bu durum acik bir sekilde belirtilmistir. Dordiincii ve son sebep ise
Allah’in Israilogullarrm1 Misir esaretinden nasil kurtardiysa Mesthi dénemde de

kurtaracagi diisiincesi arasindaki iliskidir™. Saadia, Allah’n Israilogullarina Misir’daki

%7 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 230.
%8 Saadia, Kitab 'ul Emanadt, s. 230.
%9 sarachek, s. 33.
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esaret hayatindan kurtulacaklarini Tekvin 15/13-14 (Rab Avram'a soyle dedi: “Sunu iyi
bil ki, senin soyun yabanct bir iilkede, gurbette yasayacak. Dort yiiz yil kolelik edip
baski gorecek. Ama soyuna kolelik yaptiran ulusu cezalandiracagim. Sonra soyun
oradan biiyiik mal varligiyla ¢ikacak) pasuklarinda onceden haber verdigini soyler.
Sonrasinda da birgok mucizeler gostermek yoluyla bu s6ziinii yerine getirmistir. Ayni
sekilde Allah, Yesaya 61/7°de “Utang yerine iki kat onur bulacaksiniz, asagilanma
yerine payinizla sevineceksiniz, boylece iilkenizde iki kat miilk edineceksiniz; sevinciniz
sonsuz olacak” haber verdigi gibi gelecekte Israilogullarmnin biiyiik bir mutluluk, huzur,
refah ve onur i¢inde yasayacaklar1 bir donemi onlara vaad etmistir. Bu doneme kadar
yasanmis ve yasanacak tiim ac1 ve 1zdiraplardan dolay1 Allah’in verecegi miikafat kat be
kat fazlasiyla olacaktir. Saadia, Tesniye 30/5: "Sizi atalarimizin miilk edindigi iilkeye
ulastiracak. Orayr miras alacaksinmiz. Tanrmmiz Rab iizerinize iyilik getirecek ve sizi
atalarimizdan daha ¢ok ¢ogaltacak” pasugunu da gorislerinin delili olarak gdsterir™".
Saadia, Tevrat’ta Misir’dan ¢ikis olaymin siklikla tekrar edilmesinin sebebinin,
Israilogullarina ge¢miste yasananlari ve esaretten nasil kurtulduklarmi hatirlatmak
oldugunu savunur. Ciinkii Saadia’ya gore bu olay, gelecekte yasanacagini ileri siirdiigii
Mesihi donemdeki kurtulusa ve Allah’in vaadinin gergeklesecegine bir 6rnek olmasi

.. . 4. 951
agisindan son derece dnemlidir™.

Saadia, belirttigi bu dort sebepten ve ¢esitli nakli delillerden dolay1 sabirli bir sekilde su
an i¢inde bulunduklar: siirgiin hayatina tahammiil ettiklerini, umutlarini higbir sekilde
kaybetmeksizin Allah’in vaadinin gerceklesecegi vakti giiclii bir imanla beklediklerini

sOyler. Bu husustaki imanin higbir siiphe icermedigini, tam tersine arttigini belirtir®™?.
3.7.2.1. Mesihi Donemin Baslama Vakti

Saadia, Israilogullari i¢in siirgiin doneminin sona erip kurtulus déneminin baglamasini
temel olarak iki sarta baglamistir. Birincisi, Israilogullarmin giinahlarindan tdvbe
etmeleri ve pigsmanlik i¢inde olmalari; ikincisi ise Allah tarafindan daha Onceden

953

belirlenmis olan vaktin tamam olmasidir™". Bu iki sarttan hangisi daha oOnce

gerceklesirse, kurtulus da hemen akabinde vuku bulacaktir. Israilogullar tovbe edecek

%0 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 231.

%1 Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 169.

%2 Saadia, Kitah 'ul Emandt, s. 232.

%3 Saadia, Kitdb'ul Emadndt, s. 233; Arthur Marmonstein, “The Doctrine of Redemption In Saadya’s
Theological System”, Saadya Studies, s. 106.
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olursa daha 6nceden belirlenmis vaktin beklenmesine gerek kalmayacak, Mesih gelecek
ve kurtulus donemi baslayacaktir. Tesniye 30/1-3 “Bitln bu olaylar —éniiniize serdigim
kutsama ve lanetler— basiniza geldiginde, Tanriniz Rab'bin sizi dagittigi uluslar
arasinda bunlari ammsayacaksiniz. Bugiin size ilettigim buyruklar uyarinca siz ve
cocuklariniz Tanriniz Rab'be déner, biitiin yiireginizle, biitiin caminizla O'na uyarsaniz,
Tanrmmiz Rab size aciyacak, sizi siirgiinden geri getirecek. Sizi dagittigi uluslarin
arasindan yeniden toplayacak” pasuklart ve devaminda anlatilanlar Saadia’nin bu
goriigiiniin delildir®™*,

Ancak, tovbe ve pigsmanlik tamam olmayacak olursa, bu durumda belirlenen vaktin
gelmesi beklenecektir. Bu arada yasanan tiim aci1 ve kederler, bazilari i¢in bir imtihan
bazilar1 i¢in ise yaptiklarinin karsiliklar1 olarak bir cezalandirmadir. Bu vaktin 6ne
cekilmesinin sadece tovbe yoluyla olabilecegini sOyleyen Saadia, toplumun i¢inde salih
ve dindar kimselerin bulunmasmin bu vaktin One alinmasina sebep teskil
edemeyecegini, Israilogullarinin Misir’dan kurtulus drnegiyle agiklar. Allah, toplumun
icinde Musa, Harun, Meryem ve bircok 6nde gelen salih kimse oldugu halde Misir’daki
esaret hayatini seksen yil daha devam ettirmis, vakit tamam olunca da onlar

kurtarmustir®>,

Saadia, kurtulus donemiyle ilgili bu iki sart1 belirlerken, tovbe sartinin niteligi hakkinda
malumat sunmaktan kaginmistir. Onun iizerinde durdugu asil nokta, ikinci sart olan
daha onceden belirlenmis vakittir. Mesihi donemin baslama vaktine kadar ne kadar
zaman gegecektir ve baslama vakti nasil tespit edilebilir? Saadia, Mesihi ddnemin
baglamasima dek ne kadar siire gececegini, Daniel kitab1 on ikinci perekte bulunan
bilgileri yorumlamak suretiyle ortaya koyar. Saadia, Daniel 12/7 “Irmagin sulari
tizerinde duran keten giysili adamin sag ve sol elini goge kaldirarak sonsuza dek Diri
Olan'in adwyla ant icip, “Bir vakit, vakitler ve yarim vakit” dedigini duydum, “Kutsal
halkin giicii tiimiiyle kiritlinca, biitiin bu olaylar son bulacak” pasugunda gecen “bir
vakit, vakitler ve yarim vakit” kavramlarmin Daniel tarafindan anlasilmadigini, bundan
dolay1 12/8’de de (Adamin soylediklerini duydumsa da anlamadim. Bunun icin, “Ey
efendim, bunlarin sonu ne olacak?” diye sordum) belirtildigi gibi Daniel’in bunlarin

anlamin1 sordugunu soyler. Bunun Tlizerine melek, kapali ifadelerle konusmasinin

%% Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 233.
%5 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 234.
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sebebini Daniel 12/9-10: “Soyle yanitladi: “Sen git, Daniel. Bu sézler son gelinceye dek
saklanip miihiirlenecek. Bir¢oklar: kendilerini aritip temizlenecek, lekesiz duruma
gelecek, ama kotuler kotlluk etmeyi strdirecek. Kotilerin hicbiri anlamayacak,
bilgeler anlayacak” pasuklarinda agiklamistir. Saadia, hemen akabinde gelen Daniel
12/12 (Bekleyip 1335 giine ulasana ne mutlu) pasugunda, Mesihi donemin baglamasina
kadar gececek siirenin belirtildigini sdyler. Burada gegen ”giin” kavramini “sene” olarak
yorumlayan Saadia, bu goriisiiniin temelini Tanah’ta yer alan bu tiir farkli 6rneklere
dayandirir. Buna gore, Saadia Mesihi donemin baslamasina kadar gececek siirenin 1335

sene oldugunu ortaya koyar®®.

Daniel 12/7°de gegen “bir vakit, vakitler ve yarim vakit” ifadesinin anlaminin aslinda
12/12°de 1335 yil olarak agiklandigini savunan Saadia, Tanah’ta belirtilen bu durumun
Israilogullarinin tarihi incelendiginde de acik bir sekilde anlasildigini sdyler. Birinci
“vakit” ifadesiyle, Israilogullarinin Misir’da ¢ikip Filistin bolgesini ele gecirdikleri
dénemden Siileyman Tapinagi’'nin yapildigi déneme kadar gecen 480%7 sene; ikinci
“vakitler” ifadesiyle Siileyman Tapmagi’’min ayakta kaldigi toplam siire olan 410%®
sene; son olarak “yarim vakit” ifadesiyle bu iki donemin toplaminin yarisi olan 445 sene

isaret edilmistir. Toplamda ise Daniel 12/12’de de belirtilen 1335 senesine ulasilmis

olur®®,

Saadia’nin yukarida verdigimiz agiklamalarmdan Israilogullarinin Misir’dan  gikip
Filistin topraklarini ele gegirmelerinden itibaren 1335 senelik bir donem sonucunda
Mesihi donemin baslayacagina inandigimi ortaya koyabiliriz. Ancak, Saadia higbir
sekilde bu 1335 senelik donemin ne zaman basladigi ve dolayisiyla ne zaman bitip de
Mesihi dénemin baslayacag: bilgisini vermemektedir®. Kesin bir tarih vermemesinden
dolay1 Ortagag’da yasamis bir¢ok yorumcu Saadia’nin Mesihi donemin baslamasiyla
ilgili olan bu yorumunu farkl tarihlerle iliskilendirmislerdir. Ornegin, Abraham b.

Hiyya, (XILy.y.), Nahmanides (XIILy.y.), Gersonides (XIV. y.y.) ve ishak Abrabanel

%% Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 235; Henry Malter, “Saadia Gaon's Messianic Computation”, Journal of
Jewish Lore and Philosophy, Edi. by David Neumark, Volume I, Number I, Cincinnati 1919, s. 45-46.

%7 Talmud’a gore Israilogullarmin Misir’dan ¢ikmasindan Siileyman Tapmagi’nin yapilmasina kadar
yasadig siire 480 senedir (B.T., Seder Nezikin, Sanhedrin 38a).

%8 Ingaatindan tahrip edilmesine kadar gegen siire 375 yildir ancak Talmud geleneginde bu siire 410 yil
olarak verilir (B.T., Seder Mo’ed, Yoma 9a). Saadia da muhtemelen bu gelenegi takip ederek 410 senesini
esas almustir.

%9 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 236; Malter, Saadia Gaon's Messianic Computation, s. 47.

%0 Malter, Saadia Gaon's Messianic Computation, s. 48.
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(XV.y.y.), Saadia’nin 1358 yilina, Rasi (XI. y.y.) ise 1397 yilina isaret ettigini ileri

siirmiislerdir%l.

Saadia, Kitdbu’l Emdndt’ta Mesihi donemin vakti hakkinda bilgi veren Daniel 12/12
disinda iki pasuk {izerinde daha durmustur. Bunlardan birincisi, Daniel 12/11°dir.
“Guinliik sununun kaldiritlip yikict igreng seyin kondugu zamandan baslayarak 1290 giin
gececek” seklinde gegen pasukta, Mesihi donemin gelisine kadar 1290 yil gegecegi
bildirilmektedir. Saadia’ya gore bu pasukta bildirilen husus, Daniel 12/7 ve 12.
pasuklarda bildirilen gelecege yonelik kehanetten 45 yil sonra bildirilmistir®®
Dolayistyla Daniel 12/11 ve 12/12°de bildirilen vakit 1335 yildir.

Ikincisi ise Daniel 8/14’de gecen “Kutsal varlik bana, “2300 aksam, sabah olacak,
sonra kutsal yer yeniden diizene konulacak” dedi” ifadeleridir. Saadia’ya gore burada
bildirilen “2300 aksam ve sabah” ifadeleri, sabah ve aksamin bir giinii olusturmasi ve
gin kavraminin da yil olarak yorumlanmasi gerektiginden 1150 yil olarak
yorumlanmalidir. Bu pasukta yer alan 1150 yil sonra kutsal yerin yeniden diizene
sokulacagi, yani Mesihi donemin baslayacagi bilgisi, Daniel’e ilk defa Mesihi donemle
ilgili bilginin verilmesinden 185 yil sonra verilmis olmalidir®™®. Buna gore, Mesthi
donemin vaktiyle ilgili bilgi veren {i¢ pasugun yorumundan ortaya ¢ikan sonu¢ ve
bunlarin Daniel 12/7°de haber verilen “bir vakit, vakitler ve yarim vakit” ifadesiyle olan
iligkisi 1335 yilina tekabiil etmektedir. Saadia’ya gore bu pasuklar arasinda herhangi bir
tenakuz yoktur ve hepsi de aymi vakte delalet etmektedir. Ancak, yukarida da
belirttigimiz gibi Saadia sadece 1335 sene siirecek bir donemden bahsetmektedir, bu
donemin ne zaman basladig1 ve bitecegi hakkinda bilgi vermekten kacinmaktadir®®. Bu
konudaki bilgi eksikligi, Saadia’nin Daniel kitabina yaptig1 tefsir kitabinin elyazmalar

bulunduktan sonra agikliga kavusturulabilmistir.

Saadia, Daniel 8/14’iin tefsirini yaparken, burada belirtilen “2300 aksam ve sabah”
ifadelerinin, yarisinin alinmak suretiyle 1150 giin, yani 1150 sene olarak anlasilmasinin
gerektigini bildirir. Tefsirinde belirttigi bu hususun agiklamasini, Daniel 12/11

pasuguna bir atifla devam ettiren Saadia soyle soyler: “Kral Artahsasta nin otuz iKinci

%! Malter, Saadia Gaon's Messianic Computation, s. 49.
%2 Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 236.

%3 Saadia, Kitab 'ul Emadndt, s. 236.

%4 Sarachek, s. 38-41.
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vilinda Yahudileri ilgilendiren bir hadise vuku buldu. Bu hadise, tamid olarak bilinen
giinliik  sunularla ilgiliydi. Bu olay, Daniel 12/12°de bildirilen kehanetin
soylenmesinden yaklasik olarak kirk bes sene sonra meydana geldi. Bu olaya atfen,
peygamber Daniel 12/11°de soyle soylemistir:‘ Giinliik sununun kaldwrildig

zamandan baslayarak 1290 giin (yani yil) gececek’, dolayistyla bu dénem bittiginde, bu
donemin son yili diger dénemin ilk yilina tekabiil edecektir°®. Iste, Saadia’nin Kitabu'l
Emanat’ta haber vermedigi tarih, Daniel kitabina yazdig tefsirinde agik bir sekilde yer
almaktadir. Ciinkii, Nehemya 13/6’da da gegtigi gibi (Ama bdtin bunlar olup biterken
ben Yerusalim’de degildim. Babil Krali Artahsasta’min kralliginin otuz ikinci yilinda,
onun yanina gitmistim. Bir siire sonra yine izin istedim) Daniel 12/11°de haber verilen
giinlik sununun kaldirilmasi olayi, Kral Artahsasta’nin otuzikinci yilinda vuku
bulmustur. Buradan, Kral Artahsasta’nin otuzikinci yilindan itibaren 1290 yil
eklendiginde, Saadia’nin Mesihi dénemin baslayacagin ileri siirdigii tarihe ulagmak

miimkiin olacaktir. Bu ise bize miladi 968 senesini isaret etmektedir™®.

Ancak, elyazmalarinda bulunan bu bilgiye genellikle “ihtiyatla” yaklasilmistir. Ciinkii,
hem Rabbani alimler hem de Saadia’nin en biiyiik muarizlari olan Karaim mezhebine
mintesip  alimler, eserlerinde Saadia’nin bdyle bir iddiada bulundugunu
zikretmemislerdir®™’. Bu yiizden, konu hakkinda oldukga detayli bir inceleme yapmus
olan Malter, nihai olarak Mesihi dénemin 968 yilinda baglayacagini bildiren Daniel
8/14 pasugun tefsirine ait bu elyazmasindaki bilgilerin, Saadia tarafindan yazilmadigini,
sonraki donemlerde yasamis bir yazicinin metni istinsah ederken konuyla ilgili olarak
kendi goriisiinli sayfanin kenarma (derkenar) eklemis olabilecegini savunmaktadir®®,
Hem Kitdbu | Emdndt’a hem de Daniel Kitabinin Tefsirine bakildiginda Saadia’nin asil

amacinin belli bir tarith vermekten ziyade, Mesih’in gelis zamaniyla ilgili oldugunu

diistindiigii ve farkli siireler 6ngoren Daniel 8/14; 12/11 ve 12. pasuklar arasinda bir

%5 Malter, Saadia Gaon's Messianic Computation, s. 50; Rabbf Saadia Gaon, The Book of Daniel: The
Commentary of R. Saadia, s. 574.

%0 Malter, Saadia Gaon's Messianic Computation, s. 51; Schlossberg, her ne kadar Saadia’nin Daniel
kitabina ait tefsirinde bu sekilde bir hesaplama bulunsa da, diger eserlerinde, ozellikle de Kitdbu'’l
Emanat’ta boyle bir bilginin bulunmamasindan ve Saadia’nin eserlerinden haberdar olan Ortagag Yahudi
yazarlarinin bu konuda ondan herhangi bir sey aktarmamalarindan yola ¢ikarak bu bilgiye ihtiyatla
yaklasilmasinin daha dogru olacagini sdylemektedir (Schlossberg, s. VI). Konuyla ilgili arastirma yapmis
olan Sarachek ise hesaplamalar1 sonucu bu yilin 965 olmas1 gerektigini iddia etmistir (Sarachek, s. 41).

%7 Malter, Saadia Gaon's Messianic Computation, s. 52-54.

%8 Malter, Saadia Gaon's Messianic Computation, s. 55.
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tenakuzun bulunmadigini, bunlarin aslinda ayni1 vakti ifade ettiklerini ortaya koymak

oldugu anlagilmaktadir®®.

3.7.2.2. Mesihi Dénem Oncesi ve Sonrasinda Yasanacaklar

Saadia, her birini Tanah ve Talmud’tan ¢ikardig: gesitli delillere dayanmak suretiyle
Mesihi dénemin baslamasindan dnce ve basladiktan sonra yasanacak olaylar hakkinda

ongorilerde bulunur®™.

Yasanacak ilk hadise, Israilogullarinin siirgiin hayat1 yasayacak olmalaridir. Daha 6nce
belirttigimiz Mesihi donemin baglamasinin iki sartindan biri olan “tovbe ve
pismanligin” yerine getirilmemesi, ikinci sart olan “belirlenen vaktin” beklenmesini
gerektirecektir. Ancak, Saadia’ya gore, belirlenen vakit geldigi halde sayet Israilogullari
hala tovbe ve pismanlik iginde degiller ise bu durumda Allah Israilogullarina o kadar
siddetli bela ve musibetler yagdiracak ki onlar kesin bir sekilde tovbe edecekler ve
pismanlik icinde Allah’a yalvaracaklar. Onlarin bu kesin tovbeleri Allah tarafindan
kabul edilecek ve ancak bu sayede kurtulus donemi baslayacaktir. Saadia, goriisiiniin
delili olarak B.T. Seder Nezikin, Sanhedrin 97b’de bulunan su agiklamayi gosterir:
“Sayet Israilogullart tévbe edecek olurlarsa kurtulusa ereceklerdir. Tovbe etmeyecek
olurlarsa Allah verdigi emirleri Haman inkilerden daha siddetli olan bir kral ¢ikaracak
ve bundan dolayr Israilogullar: tovbe edecektir. Bu sayede kurtulusa ereceklerdir®™.
Tanah’tan ise Daniel 12/1 :” ... Ulusun olusumundan beri hi¢ goriilmemis bir sikinti

donemi olacak ...” pasugunun yukarida olacaklara delalet ettigini iddia eder”’?,

Daha sonra, Yusuf'un soyundan gelecek bir Mesih®"

ortaya cikacaktir. Rahel’in
soyundan olan bu Mesih, Celile Dag: tarafinda ortaya ¢ikacak, Yahudileri etrafinda
toplayacak®. Gériisiiniin kaynagini, B.T. Seder Mo’ed, Sukkah 52a-b’de bulunan

bilgilere dayanduran975 Saadia, asagida agiklayacagimiz bazi vuku bulacagini savundugu

%9 Malter, Saadia Gaon's Messianic Computation, s. 57-58.

9 Marmonstein, s. 113.

%1 Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 238.

°" Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 240.

9% Asil adi Nehemiah b. Hushiel b. Efrayim b. Yusuf’dur, ancak insanlar onu Yakup’un oglu Yusuf’un
soyundan gelen Mesih olarak bileceklerdir (Jacob Klatzkin, “Armilus”, EJ, Vol. 11, s. 474; Marmonstein,
S. 117). Kurtulusu baglatmasi beklenen asil Mesih’in soyu ise Davud’a ve ondan da Yakup’un oglu
Yahuda’ya dayanir (II. Tarihler 2/1-16)

%" Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 239.

975 Ancak bunu agik bir sekilde belirtmeyen Saadia, sadece '518s (dediler ki) ifadesini kullanmak suretiyle
onceki alimlerin goriislerinden yararlandigini zimnen gostermistir.
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hadiseleri de yine Talmud’taki bu agiklamaya dayandirir®’®. Saadia, Yusuf’un soyundan
gelmesi beklenen bu Mesih’in gelisinin sarta bagli olarak gerceklesecegini
savunmaktadir. Geldigi zaman, Davud’un soyundan gelecek olan asil Mesih’in gelisini
haber verme ve onun igin uygun kosullart olusturma fonksiyonunu yerine getirecektir.
Malaki 3/1 pasugunu da goriisiiniin delili olarak gdsterir: “Iste habercimi

gonderiyorum. Onuimde yolu hazirlayacak ...

Yusuf’un soyundan gelecek bu Mesih, bir zamanlar Romalilarin elinde bulunan
Kudiis’ii yeniden ele gecirecek ve belli bir siire etrafinda bulunan destekgileriyle
beraber burada yasayacaktir®’®. Daha sonra, Kudiis’te yasayan Yusuf’un soyundan gelen
bu Mesih’e karst Armilus®® isminde bir adam ¢ikacaktir®™. Armilus, Kudiis’ii ele
gecirecek, orada biiyiikk bir katliam yapacaktir. Yusuf'un soyundan gelen Mesih’i
dldiirecek, insanlarin bir kismini 8ldiiriip bir kismini da esir alacaktir®®®. Zekeriya 14/1-
2: “Iste Rabbin giinii geliyor! Ey Yerusalim halki, senden yagmalanan mal gozlerinin
oniinde paylasilacak. Yerusalim’e karsi savasmalart igin biitiin uluslart bir araya
getirecegim. Kent ele gecirilecek, evler yagmalanacak, kadinlarin wzina gegilecek.

Kentte yasayanlarin yarisi siirgiine génderilecek, geri kalanlar kentte kalacak.” ve

%75 Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 172; Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 239.
" Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 241; Sarachek, s. 43.

°’® Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 239; Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 173.

9% Armilus ya da Armilius, Yahudi eskatolojisinde Mesih'e kars1 miicadele edecek kisi olarak diigiiniiliir.
Yahudi halk hikayelerinde anlatildigina gore, diinyanin son doneminde Mesih’e karsi miicadele edecek
olan kraldir. Hristiyanlik'ta Anti-Christ, Islim’da ise hadislerden elde edilen bilgiler dogrultusunda
Deccal ile ayni kisi oldugu dislinilmektedir (Cengiz Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, Ortadogu
Dinlerinde Eskatoloji Mitoslari, 1z Yaymncilik, Istanbul 2003, s. 284-285). Armilus ile ilgili olarak
Ozellikle sonraki donem apokaliptik midras tiiriindeki eserlerden Midras Vayosa, Sefer Zerubbavel ve
Nistarot gel Rabbi Simon b. Yohai adli eserlerde Armilus’un Yusuf’un soyundan gelecek Mesih’i
Oldiirecegi, Kudiis’e hakim olacagi ve sonunda Davud’un soyundan gelecek asil Mesih tarafindan
oldiiriilecegi anlatilir (Klatzkin, s. 474-475; Kiirsat Demirci, “Deccal”, Di4, Cilt 9, s. 67). Bunlar arasinda
Ozellikle Sefer Zerubbavel “Armilus” ismini ana tema olarak kullanmasi agisindan olduk¢a Onemlidir
(David Berger, “Three Typological Themes in Early Jewish Messianism: Messiah Son of Joseph,
Rabbinic Calculations, and the Figure of Armilus, AJS (Association for Jewish Studies) Review, Vol. 10,
No. 2, Autumn 1985, s. 156). Talmud edebiyati diginda ilk defa Saadia tarafindan bilgi verilen Armilus
figliriniin gogunlukla Sefer Zerubbavel’den yararlanilarak olusturuldugu diisiiniilmektedir (Klatzkin, s.
474). Sefer Zerubbavel (Zerubbabel’in Kitabr), M.S. 629-636 yillar1 arasinda Filistin’de yazilmus,
Armilus hakkinda bilgi veren en erken kaynaklardan biridir. Esere gére Armilus, Yusufun soyundan
gelecek Mesih’le savasacak, onu oldiiriip Kudiis’ii ele gecirecek, Yahudilere zulmedecek ve sonunda da
Davud’un neslinden gelecek asil Mesih tarafindan 6ldiiriilecektir. Eser Ortacag Yahudi alimlerinin Mesih
konusundaki goriislerini etkilemesiyle de bilinen bir eserdir (Abba Hillel Silver, A History of Messianic
Speculation in Israel: From the First Through the Seventeenth Centuries, The Macmillan Company, New
York 1927, s. 49). Saadia’nin Armilus hakkindaki goriislerinin en 6nemli kaynagi olan bu eser ve
Ingilizce terciimesi igin bkz. John C. Reeves, Trajectories in Near Eastern Apocalyptic: A Postrabbinic
Jewish Apocalypse Reader, Society of Biblical Literature, USA 2005, s. 40-66 (40-51 eser hakkinda bilgi,
51-66 eserin Ingilizce terciimesi).

%0 Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 239.

%! Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 239.
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Zekeriya 12/10: “Bana, yani destiklerine bakacaklar; biricik oglu igin yas tutan biri
gibi yas tutacak, ilk oglu icin act ¢eken biri gibi aci ¢ekecekler” pasuklarinda

anlatilanlar, yaganacaklarin delili olarak gosterir®®.

Saadia, Kudiis’iin Armilus tarafindan ele gegirilmesinden sonra Israilogullari’nin kendi
arasinda ve diger devletlerle ihtilafa diisiip anlagsmazliklar yasayacagini iddia eder. Bu
donemde, diger devletler Israilogullarmi ¢ollere ve 1ssiz kirag topraklara siirgiine
gonderecek, insanlarin bir¢ogu agliktan ve susuzluktan 6leceklerdir. Bu siddetli siirgiin
hayat1 o kadar 1zdirapli olacaktir ki Israilogullarmin bir kism1 dinlerini degistirecek,
geriye sadece imanlari halis mii’minler kalacaktir®. Gériisiiniin delili ise Hezekiel
20/35-36: “Sizi uluslarin ¢éliine getirecek, orada yiiz yiize yargilayacagim. Atalarinizi
Misir Célii’'nde nasil yargiladiysam, sizi de oyle yargilayacagim ...”" pasuklaridir.
Ayrica, yine Hezekiel 20/38°de gecen “Aranizda bana karsi gelenlerle baskaldiranlari

)

aywracagim...” ifadesinin de imanlar1 halis mii’minlerin kalacagina isaret ettigini

savunur®®*,

Saadia’ya gdre Mesih’in gelmesinden 6nce vuku bulacak son hadise Ilyas peygamberin
imanlart halis olan bu Yahudi mii’minlere goriinmesi ve onlara kurtulusu
mijdelemesidir®®. Malaki 4/5-6: “Rabbin biiyiik ve korkung giinii gelmeden énce size
Peygamber Ilyas’t gonderecegim. O babalarin yiireklerini ¢ocuklarina, cocuklarin

yiireklerini babalarina dondiirecek ...” pasugunu bu goriisiiniin delili olarak sunar®®,

Yukarida saydigimiz hadiselerden sonra Davud’un soyundan asil Mesih gelecektir.
Malaki 3/1’de haber verildigi gibi (Aradiginiz Rab ansizin tapinagina gelecek; gormeyi
ozlediginiz antlasma habercisi gelecek” diyor Her Seye Egemen Rab) Mesih’in gelisi
ani ve oOnceden haber verilmeksizin gerceklesecektir. Bir grup yandasiyla beraber
Kudiis’e gidecek olan Mesih, Armilus’un elinde bulunan sehri geri alacak, onu
oldiirecek ve sehirden atacaktir. Saadia’ya gore Hezekiel 25/14°de (Halkim Israil
aracihgiyla Edom’dan é¢ alacagim. Israilliler onlara ofkem, kizginhigim uyarinca
davranacak) savundugu bu goriisler anlatilmaktadir. Yine o, tipki Yesaya 61/3-4

(Sionda yashlara tayin edip, kiil yerine baslarina ¢elenk, yas yerine meserret yagi,

%2 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 240; Sarachek, s. 43.
%3 Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 239.
%4 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 240.
%5 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 239; Sarachek, s. 42.
%6 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 240.
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agirlik ruhu yerine hamt libasini vermek icin beni gonderdi ki, onlara salah agaglari,
Rabbin, izzet bulsun diye, diktigi denilsin. Ve eski harabeleri bina edecekler, evvelki
vakitlerin viranelerini kuracaklar, ve harap sehirleri, ¢cok nesillerden kalma viraneleri
yeniletecekler ...) pasuklarinda agiklandigi gibi Mesih’in beraber oldugu insanlara
biiyiik bir onur ve seref kazandiracagini, Armilus’un elinden aldig1 kutsal topraklar

tekrar inga edecegini savunmaktadir®®’.

Saadia, Mesih’in gelisinden sonra yasanacak hadiseler konusunda ilk olarak Gog ve
Magog’un988 Davud’un soyundan gelen Mesih’in ortaya c¢iktigi ve halkin1 ve
topraklarin1 bereketlendirdigi haberini alacagimi sayar. Israilogullarinin harhangi bir
duvar veya kale olmaksizin emniyet i¢cinde nasil yasadiklarint duyan Gog ve Magog,
onlar1 kiskanacak ve onlarin bu rahat hayatlarina géz dikeceklerdir. Ona gore Hezekiel
38/11°de (Diyeceksin ki: Sursuz kdyleri olan bir iilkeye saldiracak, esenlik ve giivenlik
icinde yasayan insanlarin tizerine yiiriiyecegim. Bu koylerin tiimii sursuz; kapilari da

kap siirgiileri de yok) anlatilanlar bu olaylara delalet etmektedir™”.

Daha sonra, diinyanin farkli bolgelerinde yasayan cesitli milletlerden bir¢cok kimseyi
kutsal topraklarda Mesih’in yaninda toplayacaktir. Saadia’ya gore, toplanan insanlar biri
azaba carptirilmaya dhgar olan giinahkarlar ve digeri de 1slah olup hakiki imana erismek
isteyen kimselerden olusan iki gruptan olusur. Birinci grupta bulunan insanlar, Yoel
3/1-2 (O giinler Yahuda ve Yerusalim hallkini siirgiinden geri getirdigimde, biitiin
uluslar: toplayip Yehosafat Vadisi’'ne indirecegim) ve devaminda bildirildigine gore
giinahkarlardir. Bu kimseler, ¢esitli azaplarla, savas ve bedenlerinin cliriitiilmesi
yollariyla cezalandirilacaktir®™. ikinci grupta bulunan insanlar ise, Sefanya 3/9°da (O
zaman, hep birlikte beni adimla ¢agirmalar:, omuz omuza bana hizmet etmeleri i¢in,
halklarin dudaklarini pak kilacagim) belirtildigi gibi giinahlarindan arindirilacak
olanlardir. Bu kimseler de Israilogullarina ¢esitli sekillerde hizmet edeceklerdir.

Ornegin, Yesaya 49/23°de (ve krallar sana lala, ve kraliceleri sana dad: olacaklar, yere

%7 Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 241; Sarachek, s. 44.

%8 fslam gelenegindeki karsihigiyla Ye'ciic ve Me’ciic. Gog, Hezekiel 38. ve 39. pereklerdeki anlatima
gore Magog diyarindaki savasci bir kraldir. Allah’in azabiin bir araci olarak bizzat Tanr1 Yahve
tarafindan segilen Gog, kasirga gibi eserek, bulut gibi her yeri kaplayarak sehirleri yagmalayacak ve tas
iistiinde tas birakmayacakdir. Israilogullarinin kutsal topraklarini da gok sayida askeriyle isgal eden Gog,
kutsal topraklara saldirmasinin karsilig1 olarak Tanr1 Yahve tarafindan cezalandirilacaktir. Gog yenilecek,
ordusu ve onunla beraber olan diger uluslarin ordular1 da yenilgiye ugrayacak, Magog diyar1 da azaba
carptirilacaktir.

*®% Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 242.

%0 Saadia, Kitab 'ul Emdndt, s. 242.
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kapanip ayaklarimin tozunu yaliyacaklar;, ve bileceksin ki, Rab benim; ve beni
bekliyenler utandiriimiyacaklardir) gectigi gibi hizmetgi olacaklar veya Yesaya 14/2°de
(ve uluslar onlar: alip yerlerine getirecekler; ve Israil evi Rabbin topragi iizerinde
onlari kole ve cariye olarak kendine miilk edinecek; ve kendilerini siirgiin etmis olanlar
stirgtin edecekler; ve kendilerine gadretmis olanlara hdakim olacaklar) gegtigi gibi kole
ve cariyeler olacaklardir. Bu insanlarin bir kismi da kendi tilkelerine donecekler, ancak
Davud’un soyundan gelen Mesih’e itaat edecekler ve onun isteklerini yerine
getireceklerdir®®!. Ornegin, kendi iilkelerinde bulunan Israilogullari soyuna mensup
kimselerin, Filistin topraklarina, Kudiis’e nakledilmesine yardimci olacaklardir (Yesaya
66/20: “... onlar da, biitiin milletlerden kardeslerinizin hepsini, atlarla, ve arabalarla,
ve tahtirevanlarla, ve katirlarla, ve hecinlerle mukaddes dagima, Yerusalime, Rabbe

takdime olarak getirecekler ... )%,

Saadia, diinyanin dort bir tarafinda yasayan Israilogullarmin Kudiis’te toplanacagmi ve
bu siirecte diger milletlerin de onlara yardimci olacagini gesitli orneklerle aciklar.
Konuyla ilgili olarak iizerinde durdugu carpici bir nokta da ¢6lde yalniz bagina yasayan
Yahudilerin durumudur. Herhangi bir iilkede yasayan Yahudiler, diger milletlerin
yardimiyla Kudiis’e ulagabilecektir, ancak ¢olde tek basina yasayan ve higbir yardimcisi
bulunmayan Yahudilerin durumu ne olacaktir? Bu kimseler, bir bulutun ya da riizgarin
kendilerini kaldirip Kudiis’e gotiirmesi yoluyla Allah tarafindan hizli bir sekilde
taginacaktir. Saadia’ya gore bu durum Yesaya 60/8 (Nedir bunlar bulut gibi, yuvalarina
yaklasan giivercinler gibi siiziillip gelenler) ve 4316 (Kuzeye, ‘Ver’, giineye, ‘Alikoyma;
Ogullarimi uzaktan, kizlarum diinyanin dort bucagindan getir’ diyecegim) pasuklarinda

acgiklanmis olan husustur™.

Saadia’nin, Davud’un soyundan gelen Mesih doneminde, diinyanin dort bir tarafindaki
Israilogullarinin Kudiis’te toplanmasmin ardindan gergeklesecegini ileri siirdiigii bir

diger hadise ise Mesith zamanina kadar 6lmiis olan tiim salih ve dindar Yahudilerin

%1 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 243.
92 gaadia, Kitab 'ul Emandt, s. 244.
%93 Saadia, Kitab 'ul Emandt, s. 244.
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dirilmesi hadisesidir. Oliiler arasindan dirilecek ilk kisi, oldukca dindar ve Allah’in salih

bir kulu olan Yusuf’un soyundan gelen Mesih olacaktir®,

Bu donemde yasanacak son hadise, Saadia’ya gore, Kudiis’teki Tapimnak Dagi’nda

% Hezekiel 40. perekte verilen bilgiler

Siileyman Tapimagi’nin yeniden ingasidir
gergevesinde Siileyman Tapmagi yeniden insa edilecek, Yesaya 54/12°de (Kale
bur¢larini yakuttan, kapilarini miicevherden, surlarint degerli taslardan yapacagim)
bildirildigi sekilde Tapinak’in iginde degerli taslar ve miicevherler bulunacak ve yine
Yesaya 35/7°de (...¢olde sular ve bozkirda seller fiskiracak) haber verildigi gibi
Stleyman Tapmagi’nin bulundugu bolge, terk edilmis, 1ssiz ve virane bir yer

goriintiisinden uzak, tamamen meskun bir bdlge haline déniisecektir™®.

Saadia,
Tapmak Dagi’nda insa edilecek bu Siileyman Tapmatgl997 tizerine Allah’in nurunun
(sekina) yogun bir sekilde tezahiir edecegini savunmaktadir. Yeryiiziindeki diger biitiin
parlak seyler bu nura nisbetle soniik ve los kalacaktir. Hatta bu nur, Slleyman
Tapinagi’inin iizerine yeryliziinden gokyliziine kadar dyle yogun bir sekilde 1s11dayacak
ki oranin yolunu bilmeyen bir kimse gokyiiziine dogru yiikselen bu 15181 takip etmek
suretiyle Siileyman Tapinagi’n1 bulabilecektir®®. Saadia, bu gériislerinin delili olarak da
Yesaya 60/1-3 pasuklarini gosterir: “Kalk, aydinlan; ¢iinkii 1518in geldi, ve Rabbin izzeti
senin tizerine dogdu. Ciinkii iste, diinyayr karanlik, ve iimmetleri koyu karanlik ortecek;

fakat senin iizerine Rab dogacak, ve izzeti senin tizerinde goriinecek. Ve senin 1s1gina

milletler, ve sana dogan giiniin parlakligina krallar gelecekler”.

Saadia, asil Mesih’in gelmeden 6nce ve geldikten sonra yasanacagim ileri stirdiigii
hadiselerin vukuundan sonra Israilogullarmin bu mutlu ve huzurlu yasam bigimlerinin
diinya ayakta durdugu miiddetce devam edecegini savunur. Ciinkii, Yesaya 45/17°de
(Ama Israil Rab tarafindan kurtarilacak, sonsuza dek siirecek kurtulusu. Caglar
boyunca utandirilmayacak, asla rezil olmayacak) bildirildigi gibi Israilogullarinin
kurtulus donemi, Mesihi dOnemin bitip ahiret hayatinin baslamasina kadar devam
edecektir. O’nun bu pasukta ilizerinde durdugu nokta, “7v »%y 7v - sonsuza dek”

ifadesidir. Saadia, Ibranice’de bulunabilecek en giiclii ifadelerden biri olan bu ifadenin

%4 Saadia, Kitdb'ul Emandt, s. 245; Oliilerin, Davud’un soyundan gelen Mesih zamamnda dirilmesi
konusuyla ilgili detayli bilgi igin “Mesihi Dénemde Oliilerin Dirilisi” bdliimiine bkz.

%% Sarachek, s. 49.

% Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 245.

%7 Saadia, “Siileyman Tapinag:” olarak bilinen bu mabed igin Arapga (s=éa// cu/tabirini kullanmaktadur.
%% Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 245.
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kullanilmasiin en 6nemli sebebinin Allah’in Mesihi donemde gergeklesecegini vaad
ettigi kurtulusu kesin ifadelerle haber vermek ve bu kurtulusun gegici ve smurli bir

vakitte olacagini ileri siirenlerin iddialarini ortadan kaldirmak oldugunu séylerggg.

3.7.2.3. Mesihi Dénemle Tlgili Bir Itiraz ve Cevabi

Saadia, gelecekte bir donemde vuku bulacagini ileri stirdiigii Mesihi donem vaatlerinin,
aslinda Ikinci Mabed'®® déneminde vuku buldugunu iddia eden Yahudilerin®®
varligindan bahsetmektedir. Onlara gore bu vaatler gecmiste yasandigi icin gelecekte
vuku bulacagina inanilacak herhangi bir vaat kalmamistir. Ayrica bu insanlar, Allah’in
Mesihi déonemde vuku bulacagini séyledigi hadiselerin ancak Yahudilerin Allah’in emir
ve yasaklarina boyun egdigi zaman gergeklesebilecegi sartina bagli oldugunu, fakat
Yahudilerin bu sartt hicbir zaman yerine getirmedikleri ve gilinahkar kaldiklar i¢in
Allah’in devletlerini ellerinden aldigin1 ve onlar1 gli¢sliz biraktigini ileri siirmiislerdir.
Ikinci Tapmak doneminde, Mesihi donemde yasanacak bazi hadiselerin vuku
buldugunu savunan bu Yahudiler, diger hadiselerin ise Yahudi milletinin glinahkar

olmalarindan dolay1 yasanmadigini ileri siirmiislerdir'®%,

Bu Yahudi grubun savunduklari bazi goriisleri kisaca zikreden Saadia, gesitli tarihsel
kayitlardan ve Tanah pasuklarindan ¢ikardigi deliller yardimiyla onlarin goriislerinin
batilligin ispatlamaya calisir. Burada bizi asil ilgilendiren husus, Saadia’nin bu iddiaya
cesitli sekillerde cevaplar verirken Mesihi donemda yasanacaklar hakkinda daha detayli
bilgiler sunmasidir. 11k delili, Hezekiel 34/13 (Onlart uluslarin arasindan ¢ikaracak,
tilkelerden toplayacak, kendi yurtlarina geri getirecegim) pasugunda belirtildigi gibi
Mesihi donemde diger iilkelerde bir kisi bile kalmaksizin tiim Israilogullarinin Kudiis’te

toplanacak olmasinin belirtilmesidir. Ancak yine Tanah’tan Nehemya 7/66’da haber

%9 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 246.

1000 «fkinci Mabed” dénemi tabiriyle kastedilen, Yahudilerin siirgiinde yasadiklar1 Babil topraklarindan
Kudiis’e geldikten sonra Siileyman Tapimagi’m tekrar insa ettikleri M.O. 515 yiliyla Romalilar tarafindan
yikildigt M.S. 70 yili arasinda kalan zaman dilimidir. Baz1 arastirmacilar ise fkinci Mabed déneminin
baslangi¢ tarihi olarak Babil siirgiiniinden déniisiin basladizi M.O. 538 yilimn esas almmasinin
gerektigini ileri siirmektedirler (Besalel, Yahudi Tarihi, s. 52; Ali Osman Kurt, “Ikinci Mabed Dénemi
Yahudiligine Genel Bir Bakis”, Cumhuriyet Uni. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, X/2, 2006, s. 445; Giingor,
Stleyman Mabedi, s. 53-61).

1001 Saadia, burada herhangi bir grubun ismini zikretmedigi igin bunlarin kim oldugu hakkinda farkl:
tahminlerde bulunulmustur. Malter, Saadia’nin burada 6zellikle bir grubu kastetmedigini, ¢iinkii bu tiir
goriislerin Rabbaniler, Karaim ve diger Yahudi mezhepleri arasinda taraftar buldugunu ileri siirerken
(Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 239), Rapoport, Poznanski ve Altmann Saadia’nin burada
kastettigi Yahudilerin Karaim oldugunu savunur (Altmann, The Book of Doctrines and Beliefs, s. 176).
19 Saadia, Kitab ul Emdnat, s. 247.
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verildigine gore Ikinci Mabed déneminde kutsal topraklara dénenlerin sayis1 ancak
“Biitiin halk toplam 42360 kisivdi”*®®. Dolayisiyla, Saadia’ya gore Ikinci Mabed
doneminde tim Yahudiler Filistin topraklarina dénmedikleri ve bu durum Tanah’ta da

acik bir sekilde belirtildigi icin Mesihi dénemin yasanmis olmasina imkan yoktur.

Yesaya 60/11°de “Ve kapilarin daima a¢ik duracak; milletlerin servetini, ve siirgiin
getirilen krallarimi sana getirsinler diye gece giindiiz kapanmiyacaklar” bildirildigine
gbre Mesihi donemde yeniden insa edilecek Siileyman Tapmagi’nin kapilar1 higbir
zaman kapatilmayacaktir. Ancak, lkinci Mabed doneminde insa edilen Siileyman
Tapimagi’nin kapilar1 ise Nehemya 7/3’de haber verildigine gore giinesin batimindan
once kapatilip 6gle vaktine kadar agilmiyordu (Onlara, “Giines ortaligi isitincaya kadar

Yerusalim kapilart agilmasin” dedim ...).

Yine bir baska delili Yesaya 60/12°de (Ciinkii sana kulluk etmeyen ulus ya da krallik
yok olacak, evet, o uluslar tam bir yikima ugrayacak) haber verilmis olan Mesihi
donemde diinya Gzerindeki tim krallar, devletler ve milletlerin israilogullarina itaat
edecek olmalaridir. Ancak, Nehemya 9/36’da “Bak, bugiin kéleyiz. Meyvelerini, iyi
tirtinlerini yesinler diye atalarimiza verdigin iilkede kéle olduk™ bildirildigi kadariyla
Israilogullarnin oturduklarr kendi topraklar1 bile aslinda baska bir millete ve krala
aittir®, Ayrica, Yesaya 2/4°de (... insanlar kiliglarini ¢ekigle doviip saban demiri,
mizraklarini bagci bigagi yapacaklar. Ulus ulusa kili¢ kaldirmayacak, ...) bildirildigine
gore Mesih doneminde insanlar arasinda savas olmayacaktir. Ancak, Saadia kendi
donemini degerlendirerek insanlarin dinleri i¢in eskisinden daha siddetli ve acimasiz bir
sekilde savastiklarini sdylemektedir. Yesaya 11/6-8 arasinda Mesihi donemde yasayan
hayvanlarin, 6rnegin kurt ile kuzunun birlikte barig iginde yasayacagi bildirilmektedir
(Onun déneminde kurtla kuzu bir arada yasayacak, parsla oglak birlikte yatacak,
buzagi, gen¢ aslan ve besili sigir yanyana duracak, onlart kiigiik bir ¢ocuk giidecek.
Inekle ayi birlikte otlayacak, yavrular: bir arada yatacak, aslan sigwr gibi saman
yiyecek. Emzikteki bebek kobra deligi iizerinde oynayacak, siitten kesilmis ¢ocuk elini

1005

engerek kovuguna sokacak)>. Ancak tarihi kayitlara ve kendi yasadigi doneme

bakarak boyle bir hadisenin heniiz yasanmadigini sdyler. Dolayisiyla, Saadia’ya gore

1003 Saadia, Kitdh 'ul Emdndt, s. 249.
1004 saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 250.
1005 Saadia, Kitdh 'ul Emandt, s. 252.
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Tanah’tan elde edilen bu bilgiler cercevesinde Mesihi doénemin Ikinci Mabed

doneminde yasanmis olmasina imkan olmadig1 asikardir.

Mesihi donemde gergeklesecegini savundugu en énemli hadiselerden biri Gog’un savasi
ve yenilmesi sonrasinda Israilogullarinin yasadiklar1 kentlerde bu savas sonrasi ele
gecirdikleri malzemeleri yedi yil boyunca yakacak olmalaridir (Hezekiel 39/9: ” O
zaman Israil kentlerinde yasayanlar disari ¢ikip topladiklart silahlari yakacaklar.
Kiigtik biiyiik kalkanlari, yaylari, oklari, sopalari, mizraklar: atese atacaklar. Bunlarla
vedi yil ates yakacaklar”). Ayrica, Misir’daki Nil nehri bir yerde, Firat nehri ise yedi
yerde Oyle kuruyacak ki insanlar rahatlikla karsidan karsiya gegebileceklerdir (Yesaya
11/15: “Rab Miswr’in Siiveys Korfezi'ni tiimiiyle kurutacak. Elinin bir sallayisiyla
estirecegi kavurucu riizgarla Firat’t siipiiriip yedi dereye bdlecek, Oyle ki, insanlar

wrmak yatagindan ¢arikla gegebilsin ) 1008,

Saadia’ya gore, Mesihi donemde yasanacak hadislerden bir digeri de Zeytin Dagi’nin
ikiye yarilmasi mucizesidir. Zekeriya 14/4’de (O gun onun ayaklar: Yerusalim’in
dogusundaki Zeytin Dagi’nin tizerinde duracak. Zeytin Dagi doguya ve batiya dogru
ortadan yarilip ¢ok biiyiik bir vadi olusturacak. Dagin yarisi kuzeye, obiir yarisi giineye
cekilecek) aciklandigr gibi Kudiis’teki Zeytin Dagi doguya ve batiya dogru ikiye
ayrilacaktir. Ayrica, Stileyman Tapinagi Mesihi donemde yeniden insa edilecek ve onun
Olculeri Hezekiel 43/11 ve devaminda bildirilen dlgiilere gore olacaktir. Yine Saadia’ya
gére Mesihi donemde Sileyman Tapmagi’ndan bir su kaynagi g¢ikacak ve gittikge
bliyliyerek insanlarin karst kiyitya gecemeyecegi kadar genis bir mrmak haline
dontigsecektir. Ayrica bu irmagin her iki yaninda yapraklar1 ve meyveleri sifa ve yiyecek
olarak kullanilacak cesitli meyve agaclar yetisecektir. Tiim bu hususlarin Hezekiel 47/1
(Adam beni tapinagin girisine geri getirdi. Doguya dogru tapinagin kapt esiginin
altindan sular aktigimi gordiim. Tapinak doguya bakiyordu. Sular tapinagin giiney
yammin altindan, sunagin giineyinden asagiya akiyordu), 4715 (Bin arsin daha ol¢tii,
icinden gecemedigim bir irmak olustu. Sular yiikselmisti, icinden yiiriiyerek karsiya
gecilemezdi, yiiziilecek kadar derin bir irmak olusmugstu) ve 47/12 (Irmagin her iki
yaminda her ¢esit meyve agact yetisecek. Yapraklart solmayacak, meyveleri
tiitkenmeyecek. Her ay meyve verecekler, ciinkii tapinaktan ¢ikan sular oraya akiyor.

Meyveleri yiyecek olarak, yapraklari sifa icin kullanilacak) pasuklarinda agiklandigin

1006 Saadia, Kitdh 'ul Emdndt, s. 250.
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savunan Saadia, kendi donemine kadar gelen haberler arasinda ikinci Mabed déneminde
bu hadiselerin yasandigina dair bir kayit bulunmadigini, dolayisiyla Mesihi dénemin

heniiz yasanmis olamayacagini ileri siirmektedir'®’.

3.7.3. Ahiret Hayati, Ceza ve Miikafat

Saadia, Yahudi milletinin ahiretin varligina iman hususunda ittifak halinde oldugunu ve
bu inancin herhangi bir degisiklie ugramasinin sozkonusu bile olamayacagini
belirtmektedir'®®. O, Malaki 3/17-18'%% pasuklarini delil gostererek, Allah’mn kafirlerle
mi’minlerin arasin1 ayirt edecegini ve salih insanlar i¢in bir zaman/donem
hazirlayacagini bildirdigini sdyler. iste bu noktadan yola cikarak, salih kimselerin bu
diinyada yaptiklarinin ve katlandiklarinin karsiligi olarak miikafatlandirilacaklari bu
donemi “s 3 ¥l - Ahiret hayati” olarak adlandiran Saadia, bu dénemle ilgili delillerini
ortaya koyar'*°. Akli, nakli ve gelenek kaynaklarindan ¢ikardigi bu delilleri agiklamak
suretiyle ahiret hayatinin Yahudi kaynaklarinda zikredilisi ve bu doénemin ozellikleri

hakkinda bilgi verir.
3.7.3.1. Ahiret Hayatinin Varhgina Delalet Eden Deliller

Saadia, akli delillerden ilk olarak hikmet ve kudret sahibi, yarattigi varliklara karsi
merhametli olan Allah’in, insanlar i¢in sagladigi huzur ve mutlulugun sadece bu
diinyaya ait olabilecegi fikrinin muhal olusu iizerinde durur. Ciinkii, diinyaya
bakildiginda mutluluk ve huzurun yaninda aci, 1zdirap, sikinti, mesakkat, bela ve
musibetlerin de bulundugunu, hatta zaman zaman ac1 ve 1zdiraplarin, mutluluk ve
huzura agir bastigi durumlarin yasandigi tespitini yapar. Dolayisiyla boyle bir vakia
karsisinda Allah’in bu ruhlart yaratmasindaki nihal amacin, mutluluk ve huzuru
yasamamalar1 olmasinin muhal olusu ortaya ¢ikacaktir. Bundan dolayi, zorunlu olarak

Allah’mn bu ruhlar i¢in mutluluk ve huzuru tam anlamiyla yasayacaklari, sikint1 ve

997 Saadia, Kitdb 'ul Eménat, s. 251.

19 Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 265.

1999 Malaki 3/17-18: “Her Seye Egemen Rab, “Oz halkimi ortaya ¢ikardigim giin, benim olacaklar” diyor,
“Bir baba kendisine hizmet eden oglunu nasil esirgerse ben de onlari oyle esirgeyecegim. O zaman siz
dogru kigiyle kotii kigi, Tanrt'ya kulluk edenle etmeyen arasindaki ayrimi yine goreceksiniz”.

19 saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 255.
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1011

mesakkat gérmeyecekleri bir yer tahsis edecegi inancina ulasilabilir ™. Iste, Saadia’ya

gore bu yer ahiret hayatindan bagka bir yer degildir.

Saadia, diger akli delilinde insanlarin birbirlerine kars1 yaptiklar1 ¢esitli davranislardan
ortaya cikan neticeler iizerinde durur. Ornegin, bir insan haksiz yere masum bir insana
siddetli ve vahsi bir sekilde uygun olmayan davranislarda bulunur. Nihayetinde her ikisi
de oliir. Ancak, Allah’in, adil olmasindan dolayi, bu ikisi arasinda gegenlerin adil bir
sekilde karsiliklarinin verilecegi ikinci bir hayati yaratacagina aklen inanilir. Buradan da
Allah’in haksizliga ugramis birini, ¢ektigi acilarin karsilig1 olarak miikafatlandiracagi;
haksizlig1 yapan kimseyi ise yaptiklarinin karsiligi olarak cezalandiracagi diisiincesine

yine zorunlu olarak ulasilacaktir™®?,

Yine akli delil olarak, diinyaya bakildiginda kafirlerin biyuk bir refah icginde,

mU’minlerin ise biiyiikk bir parc;alanmlshklolg’ icinde yasadiklar1 goriilmektedir. Saadia

1014

yaptig1 bu tesbiti, hak ve adalet prensibi geregi inanglarinin karsiliklarini™" alacaklari

ikinci bir hayatin varliginin aklen zorunlu olusuna kaynak yapmaktadir. Ona gore ahiret

hayatinda (ikinci hayat) her inang sahibi hak ettigi karsilig1 tam olarak alacaktir™™.

Saadia, ahiretin var olduguna dair inancin Tanah’tan delilleri ilizerinde dururken
Tevrat’ta dogrudan dogruya bu inancin var oldugunu ortaya koyan bir delilin

olmadigmi**°

, ancak ima yoluyla bu hususa deginen delillerin oldugunu 6zellikle
belirtmektedir. Tevrat’ta sarih olarak bulunmayan bu husustaki bilgilerin Tanah’1n diger

kitaplarinda daha acik ve net ifadelerle izah edildigini sdyleyen Saadia, bu inanca dair

1011 gaadia, Kitdb ul Emdnat, s. 256; Daha once de bahsettigimiz gibi, Saadia Allah’in insanlari
yaratmasindaki esas gayeyi agiklarken, Allah’in yarattigi varliklara, onlara verdigi ser’i hiikiimler
araciligiyla mutluluk ve huzur bahsetmesinin bu gayelerden biri oldugunu belirtmistir (Saadia, Kitab ul
Emanat, s. 72-73, 112-113; Efros, Studies in Medieval Jewish Philosophy, s. 69).

192 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 257.

1003 < Liall oy 9 [ bk 08 priege 5 Liall b 5 agile Laxis | US caLii | (Kdfirleri bu diinya hayatinda varlik
icinde ve rahatlari yerinde, mii’'minleri ise bu diinya hayatinda dagilmis/boliinmiis gormekteyiz). Saadia
bu ifadelerle diinyamin farkli bolgelerinde daginik bir halde (diaspora/siirgiin) yasayanlarin, yani
Yahudilerin mii’'minler oldugunu; genis topraklara sahip olup devletleri bulunanlarin, yani Miislimanlar
ve Hiristiyanlarin ise kafirler oldugunu belirtmektedir.

1014 Saadia zimnen Yahudi inancinin hak, digerlerinin ise batil oldugunu belirtmektedir. Yahudiler her ne
kadar bu diinya hayatinda sefalet ve daginiklik i¢inde yasasalar da dogru inanglarinin karsilig1 olarak
ikinci hayatta, yani ahiret hayatinda miikafatlarin1 alacaklar; digerleri ise her ne kadar bu diinya hayatinda
varlik ve refah icinde yasasalar da batil inanglarmin karsiligi olarak ahiret hayatinda
cezalandirilacaklardir.

1% Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 257.

19 Saadia, Kitdb ul Emant, s. 260.
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alt1 nokta ve yedi delil olmak iizere on ii¢ arglimanla ahiretin var olusuna dair inancin

Tanah’ta bulundugunu ispatlamaya ¢alisir.

Uzerinde durdugu ilk husus, Ishak peygamberin Hz. Ibrahim’in kendisinden istedigi
Allah i¢in kurban olma fiiline karsi ¢itkmamasi ve bu istegi yerine getirmesidir. Saadia,
sayet Allah i¢cin kurban olarak oldiiriildiikten sonra bdyle bir emre itaat ettigi i¢in
karsiligmi almayacak ise Ishak peygamberin ne diye 6liimii kabullendigini sorgular.
Allah’n, kullarina yerine getirmeleri i¢in zor gorevler verebilecegini, ancak boyle bir
istegin karsilig1r olarak da onlara biiylik miikafatlar bahsedecegini, bu miikafatlarin

bahsedilecegi yerin de ancak ahiret olabilecegini savunur™"’.

Ayni sekilde Hananya, Misael ve Azarya'®'®

11019

putlara tapinmaktansa atese atilmayi tercih
etmislerdir. Danie ise Allah i¢in aslanlarin arasina atilmaya razi olmustur. Saadia,
Tanah’ta zikredilen bu hadiselerin zimnen ahiretin varligina delalet ettigini, ¢iinkii
onlarin canlarim1 hige sayarak boOyle sonu oOliimle neticelenecek bir ise riza
gostermelerinin sebebinin mutlaka bunun karsiligin1 alacaklarini bilmeleri oldugunu

savunurt®?,

Saadia’nin ileri siirdiigii en giiglii delillerden biri de Hz. Musa ile ilgili olandir.
Saadia’ya gore Hz. Musa en salih ve en itaatkar insandir. Ancak o, bu kadar dindar ve

itaatkar oldugu halde Levililer 26/3-10'% arasinda bildirilen birtakim miikafatlara

Y Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 257; Ishak’in kurban edilmesiyle ilgili Tanah pasuklar igin bkz. Tekvin
22/1-19; Kurban edilen ogul (Ishak/Ismail) hususunda bir degerlendirme igin bkz. Omer Pakis, “Kutsal
Metinlerde Ismail ve Ishak”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 4. Cilt, No:3, 2004, s. 75-94.

1018 jsimleri Hananya, Misael ve Azarya olan bu ii¢ Yahudi gencinin isimleri Daniel 1/6-7°de (Segilen
gengler arasinda Yahudalilar’dan Daniel, Hananya, Misael ve Azarya da vardi. Saray gérevlilerinin
yéneticisi onlara yeni adlar koydu. Daniel’e Beltesassar, Hananya'va Sadrak, Misael’e Mesak,
Azarya’ya Abed-Nego adini verdi) belirtildigi gibi Kildanice isimlerle degistirilir ve Sadrak, Mesak ve
Abed-Nego isimleri verilir. Daniel 3/14-30 pasuklarinda bu ii¢ gencin putlara tapinmalari igin kral
tarafindan zorlandig1, emri yerine getirmezlerse kizgin firina atilacaklari anlatilir. Neticede {igii de firina
atilirlar ancak ates onlar1 yakmaz ve bu durumu goren kral onlara saygiyla davranir.

1919 Daniel 6. perekte anlatilan kissaya gore Daniel peygamber kralin “otuz giin i¢inde ondan baska bir
insana ya da ilaha dua edenin aslan ¢ukuruna atilmasi” yoniindeki fermanini dinlememis ve Allah’a dua
etmistir. Bunun iizerine ona diismanlik edenler bu durumu krala bildirmigler ve kral da Allah’a dua
etmesinden dolay1 Daniel’in aslanlarla dolu bir gukura atilmasin1 emretmistir. Ancak aslanlarin ona hig
zarar vermedigini goren kral, Daniel’i oradan ¢ikartmis ve ona saygiyla davranilmasini istemistir.

1920 Saadia, Kitdb ul Emdnat, s. 258.

1021 ) evililer 26/3-10: “Kurallarima gére yasar, buyruklarimi dikkatle yerine getirirseniz, yagmurlari
Zamaminda yagdiracagim. Toprak iiriin, agaglar meyve verecek. Bagbozumuna kadar harman dévecek,
ekim zamanina kadar baglarimizdan iiziim toplayacaksiniz. Bol bol yiyecek, iilkenizde giivenlik icinde
yasayacaksimz. “ ‘Ulkenize baris saglayacagim. Korku icinde yatmayacaksiniz. Tehlikeli hayvanlar
tilkenizden kovacagim. Savas yiizii gérmeyeceksiniz. Diismanlarinizi kovalayacaksiniz. Kili¢ darbeleriyle
ontiniizde yere serilecekler. Besiniz yiiz kisinin, yiiziiniiz on bin kisinin hakkindan gelecek. Diismanlariniz
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ulasamamus ve ayrica kutsal topraklara da girememistir'®%. Bu durumda Saadia’ya gore
Allah’a en itaatkar kul olan Hz. Musa’ya bunun karsiliginin verilecegi ve vaad edilen

miikafatlarin bahsedilecegi ikinci bir hayat, yani ahiret hayat1 mutlaka var olmalidir’®%,

Tekvin 13/13 (Sodom halkt ¢ok kotiiydii. Rab’be karst biiyiik giinah isliyordu); 18/20
(Sonra Ibrahim’e, “Sodom ve Gomora biiyiik su¢lama altinda” dedi, “Giinahlar: ¢ok
agir”) ve 19. perekte anlatilanlara gére Sodom sehrinin halki ¢ok kotiiydii ve Allah’a
kars1 biiyiik giinah isliyorlardi. Allah da onlar1 yaptiklari bu igreng fiillerinden dolay1
siddetli bir sekilde cezalandirdi, sehri alt iist etti ve onlarin lizerine gokten atesli kiikiirt
yagdirdi. Saadia, Tevrat’taki bu bilgilerin ahiretin varligina delalet ettigini savunur.
Clnkl, ona gore sayet bu diinya hayati disinda, herhangi bir cezalandirmanin olacagi
baska bir hayatin (ahiret hayatinin) varlig1 reddedilecek olursa, bu durumda Sodom
sehrinin halki gibi biiylik giinah isleyen tiim insanlarin da tipki onlar gibi bu diinya
hayatinda cezalandirilmalar1 gerekirdi. Ancak realiteye bakildiginda tiim giinahkarlarin

bu diinya hayatinda cezalandirilmadiklar1 goriilmektedir'**

. Dolayisiyla, bu diinyada
cezalandirilmamis giinahkarlarin yaptiklarinin karsiliklarini goérecekleri ahiret hayati

mutlaka var olmalidir.

Saadia, Tanah’ta bulunan bazi pasuklarin ahiret hayatina ve ahiret hayatiyla ilgili ¢esitli
hususlara delalet ettigini savunur. Ornegin, Hz. Musa’nin sdyledigi Cikis 32/32: “Liitfen
giinahlarini bagisla, yoksa yazdigin kitaptan adimi sil” ifadesi, Mezmurlar 69/28:
“Yasam kitabindan silinsin adlari, dogrularla yan yana yazilmasinlar” ve Yesaya 65/6:
“Bakin, yanit oniimde yazili duruyor. Susmayacak, suglarmmin karsiligini verecegim.

Onlarin da atalarimin da suglarimin cezasimi baglarina getirecegim” diyor Rab”

kili¢ darbeleriyle oniiniizde yere serilecek. Size iyilikle bakacagim. Sizi verimli kilip ¢cogaltacagim. Sizinle
yaptigim antlasmayt stirdiirecegim. Eski iiriiniiniiz yemekle tiikenmeyecek. Yeni iiriine yer bulmak icin
eskisini bosaltmak zorunda kalacaksiniz”

1022 Sayilar 20/12 : "Rab Musa’yla Harun'a, “Madem Israilliler’in gézii éniinde benim kutsalligimi
sayarak bana giivenmediniz” dedi, “Bu toplulugu kendilerine verecegim iilkeye de gotiirmeyeceksiniz”,
Tesniye 3:21-29: “O zaman Yesu'ya, ‘Tanrin Rab’bin bu iki krala neler yaptigini gozlerinle gordiin’
dedim, ‘Rab gidecegin biitiin iilkelere aynisimi yapacak. Onlardan korkmaywn! Tanriniz Rab sizin igin
savasacak.’“Sonra Rab’be yalvardim: ‘Ey Egemen Rab, biiyiikligiinii ve giiclii elini bana gostermeye
basladin. Gokte ve yerde senin yaptign yiice isleri yapabilecek baska bir tanri yok! Izin ver de Seria
Irmagi 'ndan gegip karsi yakadaki o verimli iilkeyi, o giizel daglik bélgeyi ve Liibnan’t goreyim.’” “Ama
Rab sizin yiiziiniizden bana dfkelendi, yalvarisuma kulak asmadi. Bana, ‘Yeter artik!’ dedi, ‘Bir daha bu
konudan soz etme bana. Pisga Dagi’na ¢ik. Batiya, kuzeye, giineye, doguya bak. Gozlerinle gor. Ciinkii
Seria Irmagi ’ndan gegmeyeceksin. Yesu'ya gorev ver. Onu giiclendir ve yiireklendir. Ciinkii bu halk Seria
Irmagi’ndan onun onderliginde gegecek. Gérecegin topraklart halka o miras olarak verecek.” Boylece
Beytpeor un karsisindaki vadide kaldik.”

19 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 259.

194 Saadia, Kitdb 'ul Emant, s. 260.
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pasuklarinda belirtildigi gibi Allah’in yapilan tiim salih amellerin ve islenilen tim
giinahlarin kaydedildigi bir kitabi'®® vardir'®®. Bir baska 6rnegi Vaiz 3/17°den
(I¢imden “Tanri dogruyu da, kétiiyii de yargilayacaktir” dedim, “Ciinkii her olayin, her
eylemin zamamin belirledi) verir. Bu metinde Allah’mn insanlarin yaptigi salih amellerin
ve isledikleri glinahlarin karsiliklarin1  belirleyecegi bir yargilamasinin ya da
mahkemesinin olacagina isaret edilmektedir'®’. Boyle bir yargilama ise bu diinyadan
sonraki bir ikinci hayatta, yani ahiret hayatinda miimkiin oldugu i¢in bu metin ahiret

hayatinin varligina delalet eder.

Saadia’nin ahiret hayatinin varligina iligkin serdettigi delillerin sonuncusu Talmud’la
ilgili olanlardir. Saadia, Talmud’ta bildirilen “Bu dunya, gelecek dinyadan 6nceki bir
gecit (koridor/dehliz) gibidir. Ana salona girmeden once kendini bu koridorda hazirla”
(Seder Nezikin, Avot 4/16) ifadesini delil gostererek bu diinyayr kapinin hemen
onlindeki girise benzetmektedir. Ahireti ise bu kapinin agilmasiyla girilecek olan bir
krala ait saray gibi tasvir eden Saadia, insanin sarayin sahibinin huzuruna ¢ikmadan
once, kapmin Oniindeyken {istiine ¢ekidiizen vermesinin gerektigini savunur. Yine ayni
boliimiin devaminda ifade edilen “Bu diinyada tovbe, pismanlik ve iyi amellerle
gecirilen bir saat, gelecek dlnyada yasanacak hayatin tiimiinden daha iyidir. Gelecek
diinyada sakinlik ve sukiinetle gegirilecek bir saat, bu diinya hayatimin tiimiinden daha
iyidir’ (Seder Nezikin, Avot 4/17) ifadesini de ahiretin varligina isaret eden deliller
arasinda sayar. Gelecek diinyada herhangi bir sekilde tovbe etmenin miimkiin
olamayacagini bildiren Saadia, bu yilizden bu diinya hayatinda tévbe ve pismanlik
duygulartyla gecirilen bir saatlik bir zaman diliminin ahiretteki yasamdan daha degerli

oldugunu, Talmud’taki ilgili delile dayanarak savunur®®,

Saadia, Talmud’ta bulunan “Gelecek diinyada yeme, icme, tireme, is, kiskanglik, nefret
etme ya da rekabet i¢cinde bulunma gibi durumlar olmayacaktir. Salih ve dogru olan
kimse basinda taciyla oturacak ve ilahi nurun gérkeminin tadini ¢ikaracaktir” (Seder

Zeraim, Berakdt 17a) ifadelerinin de ahiret hayatinin varligina delalet ettigini

1025 By gbriisiin, Islam inancinda bulunan “Levh-i Mahfuz” diisiincesiyle benzerligi dikkat ¢ekmektedir.
Levh-i Mahfuz kavrami, Allah’in ilmi dairesinde kainatta kii¢iik biiyiik ne varsa herseyin, fertlerin ve
milletlerin baglarina gelecek tiim hadiselerin yazili oldugu kitap, kiitiik anlaminda kullanilmistir (Yusuf
Sevki Yavuz, “Levh-i Mahfuz”, DIA, Cilt 27, s. 151).

19% gSaadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 261; Saadia’ya gore boyle bir kitabmn/kiitiigiin varligi, ahiret hayatinin
varligina delildir.

‘%7 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 261.

198 Saadia, Kitdb ul Emandt, s. 263.
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bildirir'®”®. Saadia, ahiret hayatmimn nfirdni bir niteliginin olacagini savunur'®°. Ancak
bu nur, ahirette yasayacak olan salihler ile gilinahkarlara farkli etkilerde bulunacaktir.
Dirilmenin hem bedensel hem de ruhsal olacagini, ancak Tanah’taki bu delile gore
ahiret hayatinda yeme, igme, iireme gibi diinyevi seylerin olmayacagini savunan Saadia,
bunun nasil gergeklesebilecegini soranlara Hz. Musa’y1 rnek gosterir'®*. Allah’in Hz.
Musa icin 6zel bir nur yarattigini ve onun, ylziini kaplayan'®? bu nur sayesinde bu

kadar uzun siire ayakta kalabildigini savunur'%®,

Saadia’nin konuyla ilgili olarak {izerinde durdugu son Talmud delili Seder Nezikin,
Sanhedrin 90a’da bulunan ag¢iklamalardir: “Su kimselerin gelecek diinyadan nasipleri
yoktur: Oliilerin dirilmesi hadisesinin gerceklesmeyecegini ve Tevrat’in ilahi kaynakl
olmadigimi iddia edenler”. Saadia, burada verilen bilgilere gore, yeniden dirilmeye
inanmayan bir kimsenin, diger biitiin yonleriyle salih bir insan olsa bile ahirette
miikafatlandirilmayacagini savunmaktadir. Yine, bu delilin devaminda bildirilen “Usg
kral ve dért avamdan olan insanin ahirette nasibi yoktur. Ug kral, Yeroboam, Ahav ve
Manasse; dort kisi ise Balam, Doek, Ahitofel ve Gehazi’dir” haberinin de ahiretin
varligina delalet eden delillerden oldugunu savunur. Ciinkii, haberde bildirilen kisilerin
diinya hayatinda yaptiklarindan ve Allah’a itaat etmekten vazge¢melerinden dolay1
ahirette miikafatlandirilmayacaklart bildirilmektedir. Dolayisiyla ahiretin varligina

isaret eden bir haber verilmektedir'®*.

3.7.3.2. Ahiret Hayatiyla ilgili Baz1 Meseleler

Saadia, ahiret hayatinin nasil olacagi hakkinda ileri siiriilen birtakim siliphelere ve
sorulara cevap verir. Her zamanki Uslubuyla 6ncelikle muarizlarin siiphelerini zikreder
ve sonrasinda da bunlar1 kendi delillerini serdetmek suretiyle agiklar. Neticede, ahiret

hayatina ve orada yasanacak hallere iliskin baz1 bilgiler verir.

Uzerinde durdugu ilk husus, ahiret hayatindaki miikafatlandirma ve cezalandirmanin

mahiyeti hakkindadir. Saadia, Allah’in insanlari beden-ruh birlikteligi saglanmis bir

1929 Saadia, Kitdb ul Emdnat, s. 264.

1030 e silly e sladl Lail 5,8Y) b o) L)) [lii 5 - Ahiretteki hayatin niirdni olacagim da naklettiler”(
Saadia, Kitab 'ul Emdndt, s. 263).

1938 {1gili cevaplar i¢in “Mesihi Dénemde Oliilerin Diriligiyle Ilgili Bazi Meseleler” bsliimiine bakiniz..
1932 Cikas 34/29: “...ve Musa Rab ile séylestiginden yiiziiniin derisinin parladigini bilmiyordu.”

19 Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 267.

19%* Saadia, Kitdb 'ul Emdnat, s. 264.
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sekilde yaratacagma inanir. Ahirette insanlara verilen miikafat ya da cezanin ebedi
olacagini savunan Saadia, miikafat ya da cezanin hem bedeni hem de ruhi olarak

hissedilecegini 6zellikle belirtir'*®.

Saadia’ya gore Allah ahirette tim insanlar icin yanan ve parlayan atese benzer bir nur
yaratacaktir. Biitiin insanlarin yapisal ozellikleri parlak bir sekilde 1sildayip etrafina
aydinlik veren ve sicaklik 6zelligi gosterip yakan iki temel 6zellige sahip bu nurdan
olusacaktir. Bu nur, miikafatlandirilacak salih insanlar1 aydmnlatip 1sildatacak;
cezalandirilacak giinahkarlar1 ise 1sitip yakacaktir. Hem aydinlatict hem de yakici
Ozellige ayn1 anda sahip olan bu nur, Allah’in bahsetmis oldugu bir 6zellikle salihler
icin yakici olmayacak ve onlar1 sadece aydinlatacaktir. Diger yandan, giinahkarlar1 ise

aydinlatmayacak ve onlara sadece yakici 6zelligi tesir edecektir'®®.

Saadia, yukarida agikladigimiz bu goriislerinin Tanah’tan delillerini de soyle siralar:
Mezmurlar 39/9 :”Ciinkii hayatin kaynagi sendedir; Senin nurunla nur goriiriiz ",
Mezmurlar 97/11 :”Salih i¢in nur, Yiiregi dogru olan igin seving ekilmistir”; Malaki
4/1-3 :”Her seye egemen Rab diyor ki, “Iste o giin geliyor, firin gibi yaniyor. Kendini
begenmislerle kotiiliik yapanlar samandan farksiz olacak; o giin hepsini yakacak.
Onlarda ne kok, ne dal birakilacak. Ama siz, adima saygr gosterenler igin isinlariyla
sifa getiren dogruluk giinesi dogacak. Ve c¢ikip ahlirdan salinmis buzagilar gibi
sigrayacaksiniz. Kotiileri ezeceksiniz. Ciinkii bunlari yaptigim giin, ayaginizin altinda
kiil olacaklar.” Béyle diyor her seye egemen Rab” ve Siileyman’in Ozdeyisleri 13/9

o y g . 151037
: "Dogrularin 15181 parlak yanar, kotiilerin ¢irasi soner .

Saadia, ahiretteki hayatin mahiyeti hakkinda bilgi veren diinyevi bir 6rnek olmasi
acisindan Tevrat’ta anlatilan Hz. Musa’nin ii¢ defa Sina dagina ¢ikmasi, orada kirkar
giin boyunca hi¢bir sey yemeden igmeden yasamasi ve sonra saglikli olarak donmesi
hadisesine ayri bir Onem verir. Bu hadisede, ahirette salih ve dindar olup
miikafatlandirilacaklarin  Allah’in yaratacagr 6zel bir nurla yasamlarmi devam

ettireceklerine ve normal bir sekilde beslenmenin olmayacagina isaretin bulundugunu

1055 Efros, Studies in Medieval Jewish Philosophy, s. 122; Saadia, Kitdb ul Emdndt, s. 265; Saadia,
cezalandirma ve miikafatlandirmanin (yani cennet ve cehennemin) ahirette Allah’in insanlar1 iyiliklerine
ve kotiiliklerine gore degerlendirdigi yargilama zamaninda Allah tarafindan yaratilacagini savunur.
Saadia’ya gore cennet (Aden Bahgesi - Gan Eden) miikafatlandirmanin, cehennem (Hinnomogullar1
Vadisi - Ge Hinnom) de cezalandirmanin ger¢eklesecegi yerdir (Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 269).

19 Saadia, Kitdb ul Emandt, s. 266.

1% Saadia, Kitdb ul Emandt, s. 267.
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savunur. Cilinkii, Hz. Musa Sina daginda iken Allah onun i¢in 6zel bir nur yaratmis ve o,
bu nur sayesinde kirk giin boyunca yemeden ve igmeden hayatini saglikli bir sekilde
devam ettirebilmistir. Cikis 34/29 (Musa Rab ile séylestiginden yiiziiniin derisinin
parladigint bilmiyordu) pasugunda da belirtildigi gibi Allah’in yarattigi bu nur Hz.

e ... 1038
Musa’nin yliziine sinmistir™ .

Saadia’ya gore, ahirette dirilen tiim insanlarin i¢inde yasayacaklar1 mekan, diinyevi
hayatin gegirildigi diinya gibi olmayacaktir. Insanlarin yeme-igme aliskanliklar1 ya da
zorunluluklar1 simdiki gibi olmayacagindan i¢inde yasayacaklar1 atmosfer de farkl
olacaktir. Yeryiizli, gokylizii ve bu ikisi arasinda kalan hava tamamen farkli bir
mahiyette olacaktir. Yine ayni sekilde, zaman algisinda da farkliliklar olacaktir.
Diinyada oldugu gibi gece-glndlz, ay, yil, donem gibi siniflandirmalar olmayacaktir.
Ahirette zaman, karanlik tarafindan asla kesintiye ugratilmayan bir nurdan olusacak ve

daimi olarak aydinlik bulunacaktir'®®,

Saadia’nin ahiret hayatiyla ilgili olarak {izerinde durdugu en 6nemli noktalardan biri de
cennetteki miikafatlandirmanin  ve cehennemdeki cezalandirmanin ebedi olup
olmayacag1 hususudur. Konuya ilk olarak akll acidan yaklasan Saadia, Allah’in
miikafatlandirmasinin ya da cezalandirmasinin mantiken mutlaka ebedi olmasinin
gerektigini belirtir. Clinki, sayet miikafatlandirma belli bir siireligine olsaydi insanlarin
bir kisminin bu siireyi az bulmalar1 ve bundan dolay1 da cennette verilecek miikafat i¢in
bu diinyada yeterince gayret gosterip Allah’a itaat etmemeleri s6zkonusu olabilirdi'*.
Ayni sekilde, sayet cezalandirma belli bir siireligine olsayd: insanlarin bir kismi belli
siireligine verilecek bu azabi yeterince caydirict bulmayip Allah’a itaat etmekten

kagmabilirlerdi. Iste bu yiizden Allah, insanlarm dogruyu yapmalar1 ve kétiilikten

kaginmalarini saglamak amaciyla onlara en giiclii tesvik edici unsuru (ebedi muikafat) ya

1038 saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 267-268; Hivi el-Belhi’nin Tanah’da anlatilanlari sorguladig1 hususlardan
biri de Hz. Musa’nin yliziiniin parladigmi belirten Cikis 34/29 pasugudur. “Musa’min yiizii Sina
Dagi'ndan indiginde olduk¢a solgundu, c¢iinkii Musa, Sina Dagi’nda iken hi¢bir sey yememis Ve
icmemisti. Bundan dolayr onun yuzl iyice solgunlasmist” (Rosenthal, Hiwi al-Balkhi: A Comparative
Study, s. 335; Davidson, s. 26). Saadia, Hz. Musa’nin yiiziiniin parladigin1 sdyleyen ifadeleri, uzun bir
stire higbir sey yemedigi ve igmedigi i¢in yiizliniin parlak degil solgun oldugunu ileri siirerek yorumlayan
Hivi’ye yukaridaki agiklamalariyla cevap verir. Konunun derinlemesine bir tahlili ig¢in bkz. Seth L.
Sander, “Old Light on Moses' Shining Face”, Vetus Testamentum, Vol. 52, Fasc. 3, Jul. 2002, s. 400-406.

19 Saadia, Kitdb ul Emandt, s. 271.

190 Saadia, Kitdb ul Emdnat, s. 271.
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da en giiglii caydirict unsuru (ebedi cezalandirma) haber vermistir. Neticede, Saadia’ya

gore ahiretteki mukafat ya da ceza ebedf olacaktir'®.

Daniel 12/2: “ve yerin topraginda uyuyanlardan bir ¢ogu, bunlar ebedi hayata, ve
sunlar utanca ve ebedi nefrete uyanacaklar”***, Mezmurlar 49/19: “Onlar ki asla 1sik
ylzii gOormeyecekler” ve Mezmurlar 102/28-29: “Ama sen hep aynisin, yillarin
titkenmeyecek. Gozetiminde yasayacak kullarimin ¢ocuklari, senin Onlnde duracak
soylart” pasuklarimin ahiretteki miikafat ve cezanin ebedi olusuna delalet ettiklerini

savunur®,

Saadia, ahirette kafirlerin, miisriklerin ve biiyiik giinah isleyip gilinahlarindan tovbe
etmeden olenlerin ebedi cezalandirmaya carptirilacagini bildirmektedir. Higbir seye
inanmayan kafirler ve birden fazla ilaha inanip Allah’a sirk kosan miisriklerin durumu,
Yesaya 66/24 (Disart ¢iktiklarinda bana baskaldirmis olanlarin cesetlerini gérecekler.
Opylelerini kemiren kurt 6lmez, yakan ates sonmez. Biitiin insanlar onlardan igrenecek)
pasugunda haber verilmistir. Saadia, biiyiik giinah igleyen ve tovbe etmeyen kimselerin
bu diinyada giinah islemeleri ve bundan dolay1 pismanlik duymamalar1 nedeniyle ahiret
hayatinda salihlerle beraber olamayacaklarini savunur. Bu tlr insanlara, tdvbe
edebilmeleri i¢in diinya hayatinda gerekli siire taninmistir, ancak onlar bu firsati
kullanmamislardir.  Dolayisiyla onlar ahirette ebedi cezalandirmaya dacar

olacaklardir®,

Saadia, ahirette insanlara verilecek mikafat ya da cezanin bu kimselerin diinya
hayatinda yaptiklar 1yilik ya da kotiiliiklerine gore degisken olacagini bildirmektedir.
Ahiret hayatinda miikafatlandirilacaklarin ve cezalandirilacaklarin yedi ayr1 kategoride
degerlendirilecegini iddia eder. Bu insanlarin her biri kendi derecelerine gore mukafat
ya da ceza alacaktir’®®. Ahirette insanlar birbirlerine bakacaklar ve salihler, azaba
carptirilanlart  gordiikkce “boyle bir azaba c¢arptirilmaktan bizleri koruyan Allah’a

1046

stikiirler olsun, O ne yiicedir” diye hamd edeceklerdir™ . Glnahkarlar ise igine

19! Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 272.

1042 Saadia bu pasugu Mesihi donemde gergeklesecegine inandig1 dirilmenin delili olarak da gdstermistir.
19%% Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 273.

194 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 277.

19 Saadia, Kitdb 'ul Emadndt, s. 275-276.

19 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 277.
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atildiklart ateste azap c¢ekerlerken salihlerin aldiklari miikafatlar1 ve i¢inde yasadiklari

miireffeh hayati1 biiylik bir 1zdirap ve pismanlik iginde izleyeceklerdir1047.

Ahiret hayatinda cennette yasayacak salihler, tipki bu diinyada oldugu gibi ahiret
hayatinda da Allah’a kars1 olan gorev ve sorumluluklarini yerine getirmekle yiikkiimlii
olacaklardir. Allah’in rubUbiyyetini tasdik etmeleri, O’nun hakkinda uygun olmayan
ifadeler kullanmaktan ve O’nu uygun olmayan sifatlarla anmaktan kaginmalari
zorunludur. Saadia, B.T. Seder Zeraim Berakot 64a’da gegen (Hikmet yolunun yolcular:
ne bu dinyada ne de ahiret aleminde dinlenmeyeceklerdir) ifadeleri ileri siirdiigii bu
goriisiiniin delili olarak gosterir. Ancak cezalandirilacak olan glinahkarlarin bdyle bir

sorumluluklar: olmayacak, onlarin azabi ebedi olarak siirecektir'®*®.

3.8. SAADIA GAON’UN AHLAK ANLAYISI

Saadia Gaon, insan davraniglarinin nasil olmasi gerektigi konusunda sistematik olarak
bilgi veren ilk Ortagag Yahudi filozofudur'®®. insan davranislarim ahlak agisindan ele
alan Saadia, bir insanin hayatta bulunan c¢esitli diinyevi egilimlere karsi nasil durmasi

gerektigi konusunda bilgi sunar.

Saadia, konuyla ilgili olarak ancak Allah’mn tek oldugunu, diinyada bulunan diger tiim
mevcldatin ise cesitli ve kompleks yapilardan olustugunu belirtir'®°. insanm da bu
diinyada yaratilmis olan diger varliklar gibi oldugunu, dolayisiyla ¢esitli bir¢ok yapidan
olustugunun tespitini yapar. Buradan da insanoglunun diinyevi hayati boyunca tek
ozellik gosteren bir egilim iginde bulunmasinin aklen imkénsiz olusuna ulasir.
Insanoglu, bircok hususiyete karsi egilim gosterirken aym1 zamanda bir¢ok farkli
hususiyetten de kacinacaktir. Netice olarak da insanoglunun diinyevi hayatta yaptigi
davraniglar, birbirlerinden farkli olan bu egilimlerinin ya da kag¢indiklarimin bir

kombinasyonu olarak ortaya ¢ikan neticelerdir'®*,

‘%" Saadia, Kitdb ul Emandt, s. 218.

104 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 279; Saadia Gaon’un genel olarak ahiret diisiincesi hakkinda Tiirkge kisa
bir degerlendirme igin bkn. Ismail Taspwnar, Duvarin Oteki Yiizii Yahudi Kaynaklarina Gére
Yahudilikteki Ahiret Inanci, Gelenek Yayincilik, Istanbul 2003, s. 191-195.

1049 Menachem Kellner, “The Place of Ethics in Medieval Jewish Philosophy-The Case of Saadia Gaon”,
Shofar: An Interdisciplinary Journal of Jewish Studies, Volume 9, Number 1, Fall 1990, s. 39.

190 saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 281.

' Saadia, Kitdb ul Emandt, s. 282.
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Dolayisiyla Saadia’ya gore “iyi bir hayat” asla tek tarafli bir hususiyetten olusmaz ve
asla tek egilimle kendini gosteremez. Gegerli ve mantikli bir ahlak teorisi, insanin
hayatinda karsilastigi birbirlerinden farkli egilimleri ve zevkleri dikkate almak

1052
zorundadir ",

“Nasilki gokyiizii sadece bir yildiz tarafindan aydinlatilmiyorsa
insanoglunun hayati boyunca yaptigi davranislar da sadece bir saik Uzerine kurulu

degildir ™.

Saadia, Vaiz kitabindaki bazi1 pasuklarin yorumunu yapmak suretiyle, bir insanin diinya
hayatin1 nasil yagamasi ve yasantisinda hangi kurallar1 takip etmesi gerektigi hakkinda
bazi neticelere ulasir. Buna gore ii¢ ana yasam tarzinin bos ve beyhude oldugunu
bildirir. Bunlarin birincisi, insanoglunun nefsinde bulunan arzu, istek ve muhabbet
duydugu tiim seyleri dislamak ve terketmek suretiyle sadece hikmet yolunu tuttugu
yasam tarzidir. Saadia, Vaiz 1/17 (Kendimi bilgi ve bilgeligi, deliligi ve akilsizligi
anlamaya adadim. Gordiim ki, bu da yalmizca riizgart kovalamaya kalkismakmas)
pasugunda da belirtilen bu durumun sebebini, bilgeligin ve hikmetin arttik¢a aci ve
kederin de artacagi diisiincesine baglar (Vaiz 1/18: “Ciinkii ¢ok bilgelik ¢ok keder
dogurur, bilgi arttik¢a act da artar”). Clnki, bir esya hakkinda daha 6nce bilgi sahibi
degilken icinde bulunulan rahatlik durumu, o esya hakkinda bilgi sahibi olundukc¢a
aslinda esyanin eksiklikleri ve ¢esitli kusurlar1 hakkinda da bilgi sahibi olundugu i¢in bu
rahatlilk durumu bozulacaktir. Bu da beraberinde kisinin kederini artiracaktir’®.
Dolayisiyla, Saadia’ya gore sadece hikmet ve bilgelik yolunu tutmak ve hayatin diger
egilimlerini gormezlikten gelmek suretiyle yasanan bir hayat Tanah’in emrettigi bir

yasam tarzi degildir.

Ikincisi, insanoglunun kendisini tamamen nese, seving ve eglence dolu bir yasam
tarzina adadigi bir hayat bi¢imidir. Béyle bir hayat tarzi, nihayetinde insanin hayal
kirikligina ugrayacagi bir sekilde neticelenecektir. Ciinkii, Saadia’ya gore insanoglu
hayatin1 eglence i¢inde, sen sakrak ve saka ile geciriyorsa bu durum o kisinin degerini
alcaltir. Viz 2/1-2 “Kendi kendime, “Gel, zevki tat. Iyi mi, degil mi, gér” dedim. Ama

’

gordiim ki, o da bos. Giilmeye, “Delilik”, zevke, “Ne ise yarar?” dedim” pasugunu

goriistintin delili olarak sunar'®®. Saadia, insanin yasamini sadece nese, seving, eglence

1052 Efros, Studies in Medieval Jewish Philosophy, s. 123.
198 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 282.
19% Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 285.
19 Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 286.
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ya da saka yaparak gecirmesinin yanligligini, bunun muhalifi olan 6fke 6zelliginin de

takip edilmesi gereken bir hususiyet oldugunu belirtmektedir.

Saadia’nin elestirdigi son nokta ise insanoglunun diinyevi hayatini insa etmek igin
devamli olarak diinya mesguliyeti iginde bulundugu bir yasam bigimidir. Ona gore bu
tiir bir mesguliyetle gecirilen 6mur, Vaiz 2/4-11 (Biiyiik islere girdim. Kendime evler
insa ettim, baglar diktim. Bahgeler, parklar yaptim, oralara tirlii tiirlii meyve agaglart
diktim. Dal budak salan orman agac¢larint sulamak icin havuzlar yaptim. Kadin, erkek
kéleler satin aldim; evimde dogan kolelerim de vardi. Ayrica benden once Yerusalim'de
yvasayan herkesten ¢ok sigira, davara sahip oldum. Altin, giimiis biriktirdim, krallarn,
illerin hazinelerini topladim. Kadin, erkek sarkicilar ve erkeklerin 6zlemi olan bir
harem edindim. Béylece biiyiik iine kavustum, benden once Yerusalim’de yasayanlarin
hepsini astim. Bilgeligimden de bir sey yitirmedim. Goziimiin diledigi hi¢bir seyi
kendimden esirgemedim. Gonliimii hi¢hir zevkten alikoymadim. Yaptigim her isten zevk
aldr gonliim. Biitiin emegimin 6diilii bu oldu. Yaptigim biitiin islere, Cektigim biitiin
emeklere bakinca, gordiim ki, hepsi bos ve riizgar: kovalamaya kalkigsmakmig. Giinesin
altinda hi¢bir kazang yokmusg) pasuklarinda da belirtildigi gibi bosa gitmis, heba olmus
bir hayattan baska birsey degildir. Boyle bir diisiincenin sebebi, insanoglunun bu
diinyada zahmet ve caba ile kazandiklarim kendisinden sonra geleceklere birakmak
zorunda olmasi, dolayisiyla kendi ¢abalarinin bagka birine fayda verip kendisine fayda
vermemesinden Otiirli bosa giden bir faaliyet olmasidir. Nitekim, bu goriisiiniin temelini
de yine Vaiz 2/18’de gegen “Giinesin altinda harcadigim biitiin emekten nefret ettim.
Clinkii her seyi benden sonra gelecek olana birakmak zorundayim” pasuguna
dayandinr'®®. Saadia, Vaiz 2/3 (Insanlarin géklerin altinda gegirdigi birka¢ giinlik
omiirleri boyunca, yapacaklart iyi bir sey olup olmadigini goriinceye dek, bilgeligimin
onderliginde, bedenimi sarapla nasil canlandirayim, akilsizlig1 nasil ele alayim diye
diistindiim durdum) pasugunda gecen “bilgeligimin onderliginde” ya da bagka bir
ceviriye gore “yiiregim bana hikmetle yol gosterirken” ifadesini delil olarak kullanmak
suretiyle, insanoglunun diinyevi hayatinda denge goézetmesinin gerekliligini bildirir.

Insanoglu diinyadaki hayatinda en uygun davranis seklini ortaya koymaya ¢alisirken bir

10%6 Saadia, Kitdh 'ul Emandt, s. 286.
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yandan hikmete ve bilgelige bagli kalmali, bir yandan da diinyevi istek ve arzulara

cevap vermelidir. Ancak bu ikisini uygun bir denge icinde goturmelidir'®’.

Saadia, daha 6nce ruhun mahiyeti hakkindaki goriislerinde de belirttigimiz gibi ruhun
li¢ 6zelliginin oldugunu sdyler: Istek (sehvet), dfke ve temyiz. Vaiz kitabinda gegen ve
yukarida zikrettigimiz anlatimlardan ortaya ¢ikan ii¢ elestirel yasam tarzinin, ruh i¢in
kullanilan ti¢ farkli kelime ile baglantisin1 kurur. Buna gore, birinci wa1 (Nefes) kelimesi
ile ruhun istek/sehvet yan1 kastedilir. Bu kelime, ruhun yeme, igme, cinsi miinasebette
bulunma, giizel kokular1 koklama, hos manzaralari seyretme ve giizel kiyafetler giyinme
arzusuyla ilgilidir'®®. ikinci m1 (Ruvvah) kelimesi ile ruhun 6fkeli olma hali kastedilir.
Bu kelime ruhun 6fkeli olma durumu anlaminda kullanilmistir™®®. Bu kelime, ruhun
yigitlik ve cesurluk, 6n plana ¢ikip liderlik yapma, magrur bir sekilde intikam alma
yanini ifade eder'®. Son olarak mnws (Nesame) kelimesi ile ruhun anlama/kavrama ve
ayirt edebilme yanmi {izerinde durulmustur. Bu kelime ruhun anlama 6zelligi
hakkindadir’®". Bu kelime ile de ruhun, diger iki 6zelligin ortaya ¢iktigi durumlarda
onlar1 degerlendiren, aralarinda hiikiim veren, zararli ya da faydali oluslarina gore

tavsiyelerde bulunan ayirt edebilme 6zelligi hakkindadir'®®.

Saadia, Platon’un ruhun ii¢ parcasindadan’®®® bahsetmesine benzer sekilde ruhun iiclii
tasnifini yapmis ve bunlarin 6zellikle Vaiz kitabindaki pasuklarla baglantisin1 kurmak
suretiyle insanoglunun bu diinyada yasarken en uygun sekilde nasil davranacagini
belirlemeye ¢alismustir'®, Buna gore, Saadia insanoglunun diinya hayatinda gosterdigi
belli basli on lic davramis kalibini incelemeye alir. Bu davranis kaliplarini/yasam
bigcimlerini akil ve nakil kaynaklarina gore degerlendirmeye tabi tutar ve nihayetinde de
takdir edilmesi ya da tenkit edilmesi gereken yonlerini ortaya koymak suretiyle kendi

takdirini belirtir. Saadia Gaon’un degerlendirmeye tabi tuttugu davranis sekilleri

17 Saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 286.

19 Saadia, Kitdb ul Emandt, s. 284.

19 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 195.

190 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 284.

19! Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 195.

192 Saadia, Kitdb ul Emandt, s. 284.

1053 platon, ruhun diisiinmeyen, seven, acikan, doymak ve zevk almak isteyen, sadece arzulayan ve
isteyen yam (arzu ve istek); azginlik, kizginlik ve 6fke halini yansitan yani (6fke) ve hesaplayan,
diisiinen, tartan ve muhakeme eden yani (akil) olmak iizere ii¢ farkli parcasindan bahseder (Platon,
Devlet, Cev. Sabahattin Eyiipoglu ve M. Ali Cimcoz, 8. Basim, Remzi Kitabevi, Istanbul 1995, s. 127-
132).

1064 Efros, Studies in Medieval Jewish Philosophy, s. 124-125.
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miinzevi yasama, yeme-igme, cinsi minasebet, homosekstellik, para biriktirme, cocuk
sahibi olma, diinyada mesken kurma, uzun 6murli olma, hilkiim sahibi olma, intikam
alma, ilmi bilgiye ulasma, Allah’a ibadet ve dinlenme olarak on ii¢ baglik altinda

toplanabilir.
3.8.1. Onii¢ Davramis Kalib1 ve Degerlendirilmesi

Saadia’nin degerlendirmesini yaptigi ilk davranis bigimi, insanin bu diinya hayatinda

ZuhleGS

icinde yasamak, tiim diinyevi metalardan el etek ¢ekmek suretiyle yasamin
devam ettirildigi miinzevi bir hayat tarzidir. Saadia’ya gore bu goriisi
benimseyenler'®®, diinyamin fani olusu ve devamli degisken niteliginden yola ¢ikarak
insanlarin daglarda ve tenha yerlerde tek baglarina bir hayat yagsamalarinin gerekliligine
inanirlar. Ciinkii, bir insan ne kadar mutlu ve huzurlu olursa olsun ¢ok kisa bir siire
icinde bu mutlulugu kedere, huzuru da 1zdiraba doniisecektir. Onlarin bu goriislerini
destekleyen delillerden biri de Eylip 27/19-22 (Zengin olarak yatar, ama bu oyle
stirmez, gozlerini agtiginda hepsi yok olup gitmistir. Dehgset onu sel gibi basar, kasirga
gece kapar gotiiriir. Dogu riizgart onu ug¢urup gotiriir, yerinden silip siipiiriir.
Acimasizca tizerine eser, elinden kagmaya c¢alisirken) pasuklaridir'®®’, Ayrica, yine
onlara gére insanoglunun bu diinyadaki durumu, bir aldatmaca ve yalandan ibarettir.
Mezmurlar 90/10 “Yillarimizin giinleri yetmis yildwr, ve kuvvetle seksen yil olursa
onlarin gururu, zahmet ve kederdir, c¢iinkii ¢abuk gecer, ve biz de ugariz” ve Yesaya
23/9 “Gérkeminin sonucu olan gururunu kirmak, diinyaca tinlii biitiin saygin kisilerini
algaltmak i¢cin Her Seye Egemen Rab tasarladi bunu” pasuklari gibi nice Tanah
pasuklarinda bu durum dile getirilmistir. Dolayisiyla akilli bir insanin yapmas1 gereken
sey, bu diinyay1 reddetmektir. Mal mulk biriktirmek, dinyevi metélar kazanmaya
calismak, evlenip cocuk sahibi olmak, diinyevi mesgalelerle ugrasanlarin yaptiklarindan
etkilenmemek icin bu tir faaliyetlerde bulunanlarla birlikte yasamak akilli bir insanin

gosterecegi bir davramis sekli degildir. insanoglu bunlarm yerine daglarm ve uzak

1065 Sozliikte zithd “bir seye ragbet etmemek, ona karsi ilgisiz davranmak, ondan yiiz ¢evirmek” gibi
anlamlara gelir. Zuhd kavrami genellikle diinyaya karsi yapilan olumsuz davramiglarin tamamini ifade
eder. Dlinya malina, makama, mevkiye, san ve sohrete énem vermeme ve az ile yetinme zahidane hayat
tarzina isaret eden bazi emarelerdir (Semih Ceyhan, “Ziihd”, DI4, Cilt 44, s. 530).

10% Saadia, burada herhangi bir grubun adini vermeksizin bu tiir bir yasam tarzim degerlendirmeye tabi
tutar. Muhtemelen, kendisinin en biiyiik muariz1 Karaim mezhebine mensup ve zdhidane yasam bigimini
benimseyen kimi grup ya da gruplari degerlendirmistir. Ciinkii, Islim diinyasinda yasamis olan Karaim
mezhebinin, zahidane bir hayat tarzina karst ¢ikmadigt bilinmektedir (Kiirgat Demirci, “Zithd” (Diger
Dinlerde), Di4, Cilt 44, s. 534).

197 Saadia, Kitab ul Emdnat, s. 287.
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bolgelerin 1ss1z ve tenha alanlarina ¢ekilmeli, hayatinin sonuna kadar bu tiir alanlarda ne

bulursa yiyip igmeli ve bu sekilde hayatini sonlandirmalidir'®®,

Saadia, goriislerini genel olarak verdigi bu miinzevi hayat tarzin1 benimseyenlerin
cogunlukla hakli meselelere degindiklerini ve bir¢ok konuda dogru diisiindiiklerini
belirtir. Ancak, onlarin hayatin gerekliliklerinden ifrat ve tefrit derecesine varincaya
kadar, ug bir sekilde kaginmalarmi elestirir. Ornegin, yeme-i¢gme, giyinme ve barinma
gibi temel ihtiyaclarin karsilanmasini terk etmeleri ve hayatin ve neslin devamini
saglayan evlilikten kaginmalar1 konularinda dalalete diistiiklerini belirtir. Ziihd icinde
yasamay1 esas olarak reddetmemekte, ancak dogru ve insan tabiatina uygun bir sekilde

gercgeklestirilmesini desteklemektedir'®®.

Saadia, yeme-igmeyi temel hayat tarzi olarak benimseyenlerin goriislerinde hatali
olduklarin1 belirtir. Yeme-i¢menin 06l¢lisiz olaninin insan ig¢in zararli olusunu
elestirirken saglik hakkinda verdigi bilgiler sasirtict derecede bazi detaylar icermektedir.
Omegin, fazla yemek insan viicudunu zayiflatir, hazimsizlik yapar, zihnin ¢alismasini
koreltir, insanin karakterini degistirir ve ne kadar yediginin bile farkinda olamayan
doymak bilmez, a¢gdzlii ve obur biri olmasina neden olur. Neticede, bu yapida olan
insanlar, tipki Yesaya 56/11°de (Doymak bilmeyen azgin kdpeklere benzerler)
bahsedilen karakterdeki insanlar gibi davramirlar'®’. Saadia igkinin zararlariyla ilgili
olarak da ¢ok onemli bilgiler sunar. I¢kinin saf bir sekilde igilmesi insanin dimagini
kurutur, akla baski yapmak suretiyle ona zarar verir. Zaten ickinin zararli olusu
Siileyman’in Ozdeyisleri 20/1°de de acik bir sekilde belirtilmistir: “Sarap insani alayci,
icki giiriiltiicti yapar, onun etkisiyle yoldan sapan bilge degildir”. Ayrica sinir
bozukluguna, titreme hastaligina, kan seviyesindeki degisikliklere, kalic1 atesli
hastaliklara, ¢esitli mide hastaliklarina, karaciger zayiflamasina ve siddetli agrilara
neden olur. Saadia, i¢kinin insan bedenine olan fizyolojik etkilerinden bagka, toplumsal
zararlarma da deginir. Insanlarm igki yiiziinden adam o6ldiirmek, kavga etmek veya
bliylik giinah olarak goriilen c¢esitli suglart islemek gibi bazi davraniglarda
bulunduklarini, bunlarin karsiliginda da hapse atilmak, sopa vurulmak, zincire vurulmak

ya da daha farkli yontemlerle cezalandirilmak suretiyle zor durumda kaldiklarini

1988 Saadia, Kitdh 'ul Emdndt, s. 288.
1989 Saadia, Kitdh 'ul Emandt, s. 289.
1070 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 290.
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belirtmektedir. Bu duruma diigmelerinin en Onemli sebebinin de icki oldugunu

savunurt®’?,

Saadia, insan sagligini On plana alarak yaptigi agiklamalara, tim dinyevi seyler
icerisinde cinsel iligkinin dnemsenmesini ve buna goére bir hayat tarzi belirlenmesini
isteyenleri elestirirken de devam eder. Ornegin, Saadia’ya gore fazla cinsel iliski goze
zarar verir, istah ve sehveti azaltir ve fiziksel enerjiyi tiiketir. Yiiksek atesin en yaygin
sebeplerinden biri olan fazla cinsel iligki, kasikta ve karin bolgesinde bulunan yumusak
organlarda agriya da neden olur. Bedeni gii¢siiz birakir ve kisa zamanda yaslanmaya
sebep olur. Siileyman’in Ozdeyisleri 31/3 “Giiciinii kadinlara, gen¢ligini krallar
mahvedenlere kaptirma” ve Hosea 4/11 “Zina, yeni ve eski sarap insamn aklini
basindan alir” pasuklarmi da goriisiiniin delilleri olarak gdsterir. Saadia’nin cinsel
iligkiyi hayat tarzi olarak benimseyenler hakkinda belirttigi bir diger nokta, biiyiik
giinahlardan sayilan zina hususudur'®’?. Bu tiir insanlar, Siileyman’m Ozdeyisleri 6/32-
33 (Zina eden adam sagduyudan yoksundur. Yaptiklariyla kendini yok eder. Paymna
diisen dayak ve onursuzluktur, asla kurtulamaz utangtan) ve Yeremya 13/27 (Kirdaki
tepeler iizerinde yaptigin igrenclikleri—zinalarini, ¢apkin capkin kisneyisini, yiizsiiz
fahiseliklerini— gordim) pasuklarinda da belirtildigi gibi daima rezillik ve utang dolu
sifatlarla anilacaklar ve insanlarin yaptiklarindan habersiz oldugunu zannedeceklerdir.
Saadia, insanoglunun cinsellik dirtistint, Tekvin 9/7°de (ve siz semereli olun, ve
cogalin; yeryiiziinde tiireyin, ve onda ¢ogalin) belirtildigi iizere neslin devamini
saglamak amaciyla ¢ocuk yapmada kullanmasinin uygun olan davranig bi¢cimi oldugunu
belirtir'®®. Ayrica, kisinin cinsellik diirtiisiinii ancak kar1 koca iliskisi yasadig1 esine
kars1 agmasinin ve cinsellik ihtiyacini akli ve dini kurallar gergcevesinde gidermesinin
uygun olacagim sdyler. Siileyman’in Ozdeyisleri 5/18-19 (Cesmen bereketli olsun ve
gencken eviendigin karinla mutlu ol. Sevimli bir geyik, zarif bir ceylan gibi, hep seni

doyursun memeleri. Askiyla siirekli cos) pasuklarini da delil olarak gésterirlOM.

Para kazanma ve mal muilk biriktirme pesinde kosmanin diinyevi ihtiyaglar

giderebilmek i¢in insanoglunun temel davranig kalib1 olmasi gerektigini ileri strenlerin

19" Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 292.

1972 Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 293.

197 Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 294.

Y07 Saadia, Kitdb ul Emdndt, s. 297; Yahudilikte zinanin haram olusu, cezasi ve cinsel iliski yasaklari
hakkinda bkz. Eldar Hasanov, Isldm Hukuku ile Karsilastrmali Olarak Yahudi Hukukunda Zina ve
Cinsel Suclar, Marmara Uni. S.B.E., istanbul 2007 (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), s. 10-107.
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goriislerini degerlendirirken, bir insanin tiim enerjisini ve hirsini diinya mali kazanmaya
ve bunlar biriktirmeye harcayacak olursa bu hirsin o kimse igin yakici bir atese
doniisecegini ve bu hirs atesinin hi¢bir zaman doyuma ulasamayacagini belirtmektedir.
Siileyman’in Ozdeyisleri 27/20°de gecen “Oliim ve yikim diyart insana doymaz, insanin
g6zl de hi¢ doymaz” ifadesini de insanoglunun mal miilk pesinde kosma arzusunun
sinirsizligina delil olarak gésterir1075. Ayrica, zenginlesmenin beraberinde getirebilecegi
Allah’a itaatten ve ibadetten uzaklasmaya da dikkati ceker. Tesniye 8/13-14
“Sigwrlariniz, davarlariniz ¢ogaldiginda, altiminiz, giimiisiiniiz ve her seyiniz arttiginda,
Ybobiirlenmemeye ve sizi Misir’dan, kéle oldugunuz iilkeden ¢ikaran Tanriniz Rab bi
unutmamaya dikkat edin” pasuklarinda belirtilen bu durum, her zaman bir tehlike
olarak insanoglunun karsisinda durmaktadir. Bunun yaninda, bu tiir kimselerin mallari
hirsizlar, katiller ya da devlet tarafindan alinabilir. Boyle bir durumda da harcanan tiim
emekler heba olup gider. Vaiz 5/12-15 “Az yesin, ¢ok yesin is¢i rahat uyur, ama
zenginin mall zengini uyutmaz. Giinesin altinda aci bir kotiiliik gordiim: Sahibinin
zararna biriktirilen ve bir talihsizlikle yok olup giden servet. Béyle bir servet sahibi
baba olsa bile, ogluna bir sey birakamaz. Annesinin rahminden ¢iplak ¢ikar insan.
Diinyaya nasil geldiyse oyle gider, emeginden hi¢bir sey gotiirmez elinde” pasuklarinda
aciklanan diinya mal1 biriktirmenin anlamsizlig1 ve insanoglunun bu diinyadan gogiip
giderken aslinda higbir sey gotiiremeyecegi, bunun i¢in de bu kadar hirs ve arzu ile

1076 " Neticede,

diinya mali biriktirmeye kalkismanin beyhude olusu iizerinde durur
Saadia’ya gore insanoglu Allah’in kendisine bahsettigi riziklarin muhafazasini yapmal,
israf etmemeli ve hayirli olmayan yollara harcamak suretiyle zayi etmemelidir. Onun
icindeki mal miilk hirs1 ve sevgisi de yukarida sdyledigimiz hususlar1 devam ettirecek

seviyede olmali, bunun 6tesine gecip diinyevi hirs ve arzu pesinde kogsmamalidir'®”’,

Saadia’nin tizerinde durdugu bir diger grup, ylksek derecelere ulasip hiikiim sahibi
olmayi, devlet yonetiminde s6z sahibi olup liderlik yapmay: hedef olarak belirleyip
buna gore bir hayat tarzi benimseyenlerdir. Her ne kadar bodyle bir temayiiliin
reddedilemeyecegini, yerine getirilmesinin elzem olusunu belirtse de yoneticilik
gorevini icra edenlerin diisebilecekleri birtakim tehlikelere karsit uyarilarda bulunur.

Lider olan bir kimse, kendini begenmeye ve kibre diistliglinde siirlarini unutmaya,

1975 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 299.
1076 Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 299.
07" Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 300.
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etrafindaki yakin ya da uzak kimseleri kiiciik gérmeye, kendisini tiim insanlar arasinda
yegane ve essiz biri olarak tamimlamaya ve diger insanlarin goriislerine deger
vermeksizin inatla kendi goriisiiniin dogru olduguna inanmaya baslar. Tipki
Siileyman’in Ozdeyisleri 18/1°de (Gecimsiz kisi kendi ¢cikar pesindedir, iyi ogiide hep
karst ¢ikar) belirtilen bu durum, kibirli bir yoneticiye isaret etmektedir. Stileyman’in
Ozdeyisleri 12/15°de “Ahmagin yolu kendi goziinde dogrudur, bilge kisiyse 6giide kulak
verir” belirtildigi gibi boyle bir yonetici, toplumun 6nde gelen yaslilarinin tecriibe dolu
goriislerine ve Onerilerine kulak vermez. Nihayetinde de boyle bir yonetici,
sorumlulugunu aldig1 diinyevi isleri yoluna koymay1 beceremez ve basarisiz bir duruma
diiser. Hatta, sadece kendi diisiincelerinin dogru, diger tim insanlarin goriislerinin
yanlig oldugu fikri o kadar saplant1 haline doniisiir ki sonunda Allah’in génderdigi ilaht
mesajlarda da yanlisliklar oldugunu, biiyiik bir kendini begenmislikle iddia eder ve

o 107
onlarm birgogunu reddeder'®’®.

Dolayisiyla, Saadia’ya gore boyle bir duruma
diismemek icin yonetim gorevinde bulunanlarin her seyden oOnce hirs ve kibir
tuzagindan uzak kalmalar1 ¢cok onemlidir. Arkadas ¢evrelerine ve diigmanlarina dikkat
etmeleri, adalet yolunda en ufak bir siipheye mahal vermeyecek sekilde davranmalari
sarttir. Ona gore, insan zihninde boyle bir temayilin bulunmasinin asil sebebi, Eyiip
36/7 (Gozlerini dogru kisiden ayirmaz, onu krallarla birlikte tahta oturtur, Sonsuza dek
yukseltir) pasugunda da belirtildigi gibi, insanlari bu diinyada dogru ve adaletli bir

sekilde yoneterek ahiret sevabini kazanmalarim saglamaktlr1079.

Cocuk sahibi olma, diinyada binalar insa etme, uzun bir hayat sahibi olma, intikam
alma, ilmi bilgiye (hikmet-bilgelik) ulasma, Allah’a ibadet ve dinlenme hususlarinin
kisinin bu diinya hayatinda yerine getirmesi gereken en dnemli gorevler oldugunu iddia
edenlere de ¢esitli yorumlarla cevaplar vermistir. Bunlarin, kendi goriislerinde her ne
kadar baz1 durumlarda hakli olduklarim1 kabul etse de bu hususlar1 hayatlarinin temel
hedefleri olarak gérmelerinden dolayi onlar elestirir. Her bir davranisin uygun zamanda
ve uygun miktarda gergeklestirilmesi durumunda faydali ve dogru bir is yapilmis
olacagini, ancak saplanti derecesinde ve asir1 miktarda yapildiginda zararli ve yanlis bir

< 1
davranig olacagin1 savunmaktadir 080,

197 Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 306.
197 Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 307.
1080 Warren Zev Harvey, “Ethical Theories Among Medieval Jewish Philosophers”, The Oxford
Handbook of Jewish Ethics and Morality, Edi. Elliot N. Dorff ve Jonathan K. Crane, Oxford University
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3.8.2. Renk, Miizik ve Kokunun Davranislara Olan Etkisi

Saadia’nin insan davranmislariyla ilgili olarak iizerinde durdugu bir diger nokta da

duyular yoluyla elde edilen bilgilerin insan davranislarina olan etkisidir.

Saadia’ya gore, yegane/tek basina/miifred sekilde bulunan renkler insan bedeni i¢in
olumsuz bir etki ortaya ¢ikarir. Bu ylizden insan ruhuna da muspet bir etkide bulunmaz.
Ornegin, bir insan gozii yegane/miinferit bir sekilde bulunan beyaz, siyah, kirmizi ya da
sar1 renklerinden birine bakacak olursa bu durum onun gorme yetisini zayiflatir. Bu
yiizden kar, kendisine baktiginda insan goziinii kamastirir. Ancak, bu renkler diger
renklerle icice karistiklarinda insan ruhunu harekete gecirme ve mutluluk hislerini
cagristirma etkisi gdsterecektir. Ornegin, kirmizi ile sar1 karistiginda ortaya ¢ikan renk,
insanin neseli ve mizahi yanini1 canlandirir, enerji ve coskunun ortaya ¢ikmasini saglar.
Sart ile siyahin karigimi, insanin uyusukluk ve cansizlik yanmi ortaya ¢ikarir ve bu
yiizden insan ruhunda hiiziin, moral bozuklugu ve keyifsizlige sebep olur. Sari, beyaz,
kirmiz1 ve siyah renklerin karisimi ise insanin neseli, umutlu ve iyimser yanini ortaya
cikarir ve bu ylizden insan ruhunda gii¢, kuvvet, hilkmetme ve saltanat sahibi olma
duygularin1 harekete ge¢irir. Son olarak da yesil ve sar1 renklerin karigimi insanin
melankolik halini ortaya ¢ikarir ve bu yiizden insan ruhunun drkeklik, gekingenlik,
mutsuzluk ve hiizin duygularint harekete gecirir. Bu karisimlardaki renklerin
miktarlarindaki degisimler, esdeger bir sekilde insan ruhuna olan etkinin de degisimine

neden olacaktir'%,

Saadia, Yahudi literatlriinde muzik hakkinda bilgi veren, giiniimiize kadar bilinen, ilk

1082 Kendi déneminde bilinen sekiz ritmik makami ve bunlarin insan ruhuna

yazardir
olan etkisini incelemistir. Saadia’ya gore tipki renklerde oldugu gibi yegane/miinferit
sekilde bulunan bir ritim/vurus/nota monotonluk olusturur ve insanin ruhuna olumsuz
bir etkide bulunur. Ancak, farkli ahenklerin biraraya gelmesiyle olusan farkl tonlardaki

vuruslar ise tath ve insan ruhunu oksayici etkide bulunur™®®.

Press, New York 2013 , s. 87; Jospe, Jewish Philosophy in the Middle Ages, s. 77; Saadia, Kitdb ul
Emanat, s. 314-315.

1081 gaadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 316; Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 259; Farmer, s. 13;
Amnon Shiloah, “Musical Concepts in the Works of Saadia Gaon”, Aleph: Historical Studies in Science
and Judaism, Vol. 4, 2004, s. 268.

1082 ghiloah, s. 265; Farmer, s. 11.

1983 Farmer, s. 14; Saadia, Kitdb 'ul Emanat, s. 317.



253

Saadia, farkli tonlardaki bu vuruslari sekiz ana baglik altinda toplar. Birincisi, ii¢ ardigik
vurus ve bir durus (sukiinet); ikincisi, ii¢ ardisik vurus, bir durus ve bir vurus. Bu iki
ritmik makam, insanin coskulu yanimi ortaya ¢ikarir, kanin1 hareketlendirir ve bu
yizden insan ruhunda glg, kuvvet, hikmetme ve saltanat sahibi olma duygularini

1084 Uciinciisii, aralar1 bir vurusluk zamanla dahi ayrilmamis ardisik iki

harekete gegirir
vurus ve bir durus. Bu ritim, insandaki enerjiyi, cesaret ve atilganlik duygularmi
harekete gecirir’®®. Dordiinciisii, yine aralari bir vurusluk zamanla dahi ayrilmamus
ardisik lic vurus. Ancak, birinci ii¢ vurusla ikinci {i¢ vurus arasinda bir vurusluk zaman
olmalidir. Bu ritim, insanin uyusukluk ve cansizlik yanini ortaya ¢ikarir ve bu ylizden
insan ruhunda zillet, itaatkdrlik, herseyi kabullenme ve korkaklik duygularinin
olusumuna sebep olur. Besincisi, miistakil bir vurus ve aralar1 bir vurusluk zamanla dahi
ayrilmamis ardisik iki vurus. Altincisi, hareketli iic vurus. Yedincisi, aralar1 bir vurusluk
zamanla dahi ayrilmamis ardigik iki vurus. Ancak, birinci iki vurusla ikinci iki vurus
arasinda bir vurugluk zaman olmalidir. Sekizincisi ise aralar1 bir vurusluk zamanla dahi
ayrilmamis ardisik iki vurus. Ancak, birinci iki vurusla ikinci iki vurus arasinda iki
vurusluk zaman olmalidir. Saadia’ya gore, son dort ritim insanin melankolik halini
ortaya cikarir, insan ruhunda bazen mutluluk ve nese bazen de keder ve hiiziin gibi

muhtelif hallerin olusumuna neden olur'®®.

Saadia, koku hususunda da yukarida agikladigimiz iislubunu devam ettirmis, yegane
kokularin ancak smirli bir etkide bulunacagini savunmustur. Ancak, karigim yoluyla
birlestirilen kokularin, iceriklerindeki koku oranlarina gore etkilerinin bulunacagini
soylemistir. Ornegin, misk sicak ve kuru; kafir soguk ve tatli; safran sicak ve kuru;
sandal agaci kokusu soguk ve yas; amber 1lik ve giilsuyu ise soguk ve tatlidir. Bu
kokular, birbirleriyle karistirildiklarinda etkilesimleri daha kuvvetli olur ve insan ruhuna

pozitif olarak tesir eder'®’,

194 Farmer, s. 30; Saadia, Kitdb 'ul Emandt, s. 317; Shiloah, s. 274.

19% ghiloah, s. 275.

1086 Saadia, Kitdb’'ul Emdndt, s. 317; Farmer, s. 3, Farmer, Saadia’min miizik hakkindaki gbriislerini
degerlendirdigi olduk¢a ilmi sayilabilecek eserinde, onun genellikle Kindi (6. 873)’nin eserlerinden
yararlanmak suretiyle goriiglerini olusturdugunu belirtmektedir (Farmer, s. 12, 14, 15, 16, v.d.); Shiloah,
S. 275-276, Shiloah ise Farmer’in goriislerini degerlendirmekte, Onun bazi goriiglerinin yanlis oldugunu
savunmaktadir. Shiloah, Kindi’nin musiki alanindaki “Risdle fi ecza haberiyydt’il-musiki” adli eserinin
ilgili boliimlerini, Saadia’nin goriisleriyle yanyana Arapga, Judeo-Arabic ve Ingilizce olarak nesretmistir.
Neticede, Farmer’in Saadia’nin musiki alanindaki goriislerinin asil kaynaginin Kindi oldugu diisiincesini
reddetmis, aralarinda hatir1 sayilir farkliliklarin bulundugunu ileri siirmiistiir (s. 280-282).

‘%7 Saadia, Kitdb ul Emandt, s. 318.
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3.9. SAADIA GAON’UN YAHUDI DUSUNCE HAYATINA OLAN ETKISI

Saadia Gaon, Mutezile paralelinde diisiinen bir Yahudi kelam alimi olmakla birlikte
Ibrani dili, Yahudi kutsal kitaplar1, hukuku ve edebiyat1 gibi farkl1 alanlarda, butinliik
icinde ve sistematik olarak yazmis oldugu onlarca eserle Yahudi diisiince hayatinda ¢ok
Ozel bir yer edinmistir. Yazmis oldugu eserlerle kendisinden sonraki nesillerin
zihinlerinde yeni bakis acilarinin olusmasina ve boylelikle daha derinlemesine

arastirmalarin yapilmasina onciiliik etmistir.

Saadia’nin Ibrani dili alaninda yapti§1 ¢alismalar, Menahem ben Yakup ibn Saruq (X.
y.y.) tarafindan “Bu isimleri He harfinin altinda toplayan Rabbi Saadia 'nin, bu islemi
hangi  saiklerle ve diisiincelerle yaptigini  bilmiyorum. Ancak eserlerindeki
actklamalarin dogrulugu ve dilbilimleri konularina etrafli bir sekilde hdkim olmasi
aslinda onun ne kadar bilgili bir insan oldugunun gostergesidir” sdzleriyle takdir
edilmistir®®®. Ortagag’in en biiyiik Ibranice gramer ve sozliik bilimcilerinden biri kabul
edilen Ebu’l-Velid Mervan bin Yona (990-1050) yazmis oldugu eserlerde Saadia’nin
dilbilimleriyle ilgili eserlerinin bir kismin1 kullanmis ve ondan 6vgiiyle bahsetmistir.
Déneminde yasayan Talmud bilginlerinin Ibranice ile ilgili filolojik calismalar
yapmaktan kaginmalarini elestirmis ve onlara Talmud ¢alismalarmin yanisira ibrani
diliyle ilgili arastirmalar da yapan Saadia Gaon’u Ornek gostermistir. Onun 6zellikle
“Kiitiib’Ul-Luga” adli eserini, kelimelerin kokenlerini ve diizenli bir sekilde tasnif
etmesi acgisindan dikkate deger bir kitap olarak degerlendirmistirmBg. Ahlak alaninda
yazdig1 "Kitdbii’l-Hiddye ild Feraizi’l-Kullb (Kalbin Vazifelerine Rehber) adli eseriyle
Yahudi diinyasinda 6nemli bir yer tutan Bahya ibn Pakuda ( XI. y.y. ilk yaris1), eserinin
giris kisminda Saadia’dan 6vgiiyle soyle bahseder: “Tanri’nin Tevrat'indan senin igin
tizerinde durdugum hususlari iyice 6gren. Bu amaca ulasma noktasinda sana yardimci
olmast i¢in Rabbi Saadia’min eserlerinden istifade et. Clnku onun eserleri insanin
aklimt  aydinlatir,  anlayisimi  keskinlestirir, — ahmaklara yol  goOsterir  ve
miskinleri/tembelleri harekete geg‘irir”logo. Ortacag’in en seckin Yahudi miifessir,

miitercim, sair, disiiniir, filozof, astrolog ve dilbilimcilerinden biri olan Abraham ben

1988 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 276.

108 David Tenne, “Ibn Janah, Jonah”, EJ, Vol. IX, s. 683; Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s.
277,

10% Bahya ibn Pakuda’nim eseri igin bkn. R. Bachya Joseph Paquda, Duties of the Heart: Chovos Ha-
Levavos, Feldheim Publishers, Jerusalem Israel, 1999, s. 59-60 (Calismada, Bahya’nin eserinin ibranice
ve Ingilizce terciimeleri karsilastirmali olarak verilmistir. Eser iki cilt olup toplamda 929 sayfadir).
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Meir ibn Ezra (1089-1164)'%%", yazdig1 eserlerde bazen Saadia’ya atiflarda bulunmus ve
onu “Tevrat'mn diregi/siitunu” ve “her sahada en ileri otorite” olarak gostermistir'®>.
Zaman zaman onun gorislerini elestirse de Tevrat tefsirinde sik sik Saadia’nin
yorumlarma atiflarda bulunmustur. Ornegin, Ibn Ezra, Tekvin 1/3’ii yorumlarken
Saadia’nin “ve Tanr: dedi” pasugunu “ve Tanri buyurdu/istedi/takdir etti” anlaminda
anladigin1 zikreder. Yine, Tekvin 1/26 (Tanri, “Kendi suretimizde, kendimize benzer
insan yaratalim” dedi) pasugunu Saadia’nin Tanri’nmin insana hikmet ve bilgelik
vermesi ve bu sayede insanoglunun tiim diinyaya egemen olmasi anlaminda

199 jbn Ezra, bazi yorumlarnda da Saadia’ya

yorumladigint Ozellikle belirtir
katilmadigini O’nun gériislerini elestirerek gosterir. Oregin, Tekvin 2/11°de gecen (Jlk
wrmagin adr Pigson’dur. Altin kaynaklar: olan Havila simirlart boyunca akar) Pison
irmagini1 Saadia’nin herhangi bir delile dayanmaksizin Nil nehri olarak ¢evirmesinin
yanlis oldugunu iddia eder. Onun bu duruma benzer baska hatalarmin da oldugunu
wsrarla belirtir: “Aslinda Pison’un Nil oldugunu gdsteren herhangi bir delil yoktur.
Gergegi soylemek gerekirse Saadia “Havila topraklarini” Pison nehrinin ulastigi yer
olarak ¢evirmigtir (yani Misir topraklari). Bunu da Pison u Nil nehri olarak ¢evirmesine
uygun olmasi igin yapmistir. Ashinda, onun bu yaptiklarinin gelenekte higbir yeri yoktur.
Saadia, ayni seyi, ailelerin, sehirlerin, hayvanlarin, kuglarin ve kayalarin (daglarin)
isimlerini ¢evirirken de yapmistir. Belki de bunlarin (tercimelerin) adlarim riiyasinda
gormiistiir. Bazi durumlarda o kesinlikle yanlis ¢evirmistir, ancak ben ileride dogru
olan sekillerini aciklayacagim. Biz, Saadia’min riiyalarina giivenemeyiz. Muhtemelen

bunu o, Allah’a olan saygisindan dolay: yapmz5tlr”1094.

1095

Maimonides ya da daha bilinen ismiyle Musa bin Meymun (1135-1204)"°, meshur

eseri Deldletii’l-Hairin (4kli Karisiklara Kilavuz) adli eserinde, Saadia’nin da birgok

1091 fbn Ezra’nin goriisleri hakkinda bkn. Michael Friedlander, Essays on the Writings of Abraham lbn

Ezra, The Society of Hebrew Literature, London 1877, 252 sayfa.

1092 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 278; Arastirmacilarin birgogu Ibn Ezra’nin kendi yazdig:
tefsirinin aslinda orijinal olmadigini, onun Ispanyol dilbilimcilerin ve miifessirlerin eserlerinden ve
ozellikle de Saadia’nin terciime ve tefsirinden yararlanarak eserini olusturdugunu iddia eder (ibn Ezra,
Ibn Ezra's Commentary on the Pentateuch, Cevirenlerin Onsozi, s. XIV).

19% fbn Ezra, Ibn Ezra's Commentary on the Pentateuch, s. 32; 44.

109 fbn Ezra, Ibn Ezra's Commentary on the Pentateuch, s. 55-56

10% Musa bin Meymun’un hayati, eserleri ve Deldletii’l-Hairin i¢in bkn. Hatice Dogan, Musa bin
Meymun Rambam - Maymonides'in Hayati ve Eserleri (Delaletii’l - Hairin - More Nevuhim), Goézlem
Gazetecilik Basin ve Yayin A.S., Istanbul 2010, 200 sayfa.
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1096

konuda takip ettigi Mutezile’nin metodunu elestirmistir Saadia’nin  Mutezile

metodunu benimsemesinden dolay1 ona ¢ogu zaman muhalif olan Maimonides, Yemen
Yahudilerine gonderdigi er-Risaletii'l-Yemeniyye (Iggeret Teyman-Yemen Mektubu)'®®’
adli eserinde ise “biz Rabbi Saadia’yi miispet bir sekilde degerlendirmekteyiz. Ciinkii
onun doneminde dogru yoldan sapmis bir¢ok bozuk fikir vardi ve sayet Saadia
olmasaydi Kutsal Tevrat az kalsin yok olacakti. O, Tevrat'in gizli kalmig bir¢ok yoniinii
ortaya ¢ikardr ve bu sayede zayiflamis taraflarim giiclendirdi. O, tiim faaliyetlerini sirf

Tanri'min rizasini kazanmak icin yapt” ifadesiyle ona olan saygisini belirtmigtir'®,

XII. y.yilda Alman Yahudileri arasinda Alman Dindarlar (Hasidey Askenaz) ismiyle
mistik egilimli bir grup ortaya cikmustir. Ozellikle Hagli Seferleri sonrasinda artan
antisemitizm ve Almanya’daki Hiristiyan pietist hareketler, Hasidey Askenaz’in

olusumunda etkili olmus‘fur1099

. Hasidey Askenaz hareketi, temel goriislerinin bir
kismin1 son derece biiylik bir mistik ve saygideger bir alim olarak gordiikleri Saadia
Gaon’u ve onun Kitdbu'l Emanat' i érnek alarak olusturmustur’*®. Hasidey Askenaz
hareketinin ~ Ozellikle tizerinde durduklari husus, Tanri’'nin birligidir. Onu
micessemlestiren ve antropomorfik olarak tasvir eden ifadeleri kullanmaktan kaginirlar
ve Tanrt ile insan arasinda araci varliklarin bulunduguna inanirlar. Bu anlamda, Saadia
Gaon’un Tanri’’nin  yarattigit nuru/sani/gérkemi (kavod nivra) konusundaki
goriislerinden yararlanmak suretiyle Tanah’ta bulunan ve Tanr1’y1 antropomorfik olarak
gosteren tiim ifadelerin Tanr1’dan ziyade ancak O’nun yarattigi nuruna (kavod nivra ya
da sekina) hamledilmesi gerektigine inanirlar. Fakat, kavod nivra’nin mabhiyeti
hakkindaki goriisleriyle Saadia’dan ayrilirlar. Hasidey Askenaz hareketine baglh bir¢ok

kimse kavod nivra’nin Tanr1’dan sudir eden Tanrisal bir varlik oldugunu kabul ederken

Saadia ise onun meleklerden farkli, onlardan daha Ustlin bir pozisyonda, ancak tipki

10% Moses Maimonides, The Guide for the Perplexed, Translated From The Original Arabic Text By M.
Friedlander, Publisher Grand Rapids, Second Edition, 1904, s. 153-154.

197 Jogeret Teyman hakkinda bkn. Yasin Meral, fbn Meymun'un Eserlerinde Islim ve Miislimanlar,
Ankara Uni. S.B.E., Ankara 2012 (Yayimlanmamis Doktora Tezi) , s. 61-63.

10% jospe, Jewish Philosophy in the Middle Ages, s. 54; Sabato Morais, “A Letter by Maimonides to the
Jews of South Arabia Entitled "The Inspired Hope", The Jewish Quarterly Review, New Series, Vol. 25,
No. 4, In Commemoration of the Eight Hundredth Anniversary of the Birth of Maimonides, Apr., 1935, s.
353.

1099 Ali Osman Kurt, Ultra-Ortodoks Yahudiler Hasidiler ve Mitnagedler, Asitan Yayincilik, Sivas 2011,
S. 4.

1% Daniel J. Lasker, “Jewish Philosophical Polemics in Ashkenaz”, Contra ludaeos: Ancient and
Medieval Polemics Between Christians and Jews, Edi. Ora Limor, Guy G. Stroumsa, Mohr Siebeck
Publishing, Tiibingen 1996, s. 199.
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1101 " Hasidey Askenaz hareketinin

onlar gibi nurdan yaratilmis oldugunu savunur
Saadia’dan etkilendigi bir diger husus da Tanri’nmin ickin/agkin/her yerde bulunmasi
hususudur. Saadia’ya gore Tanri’min askinligi hususunda O’na herhangi bir mekéan
simirlama yapilamaz. O, her yerde bulunur. Tanri’nin, kirli mekanlarda da bulunup
bulunmadig1 sorununa, giines 15181 drnegiyle cevap verir. Nasil ki giines 1518inin tim
mekanlar1 aydinlattigi gibi kirli yerleri de aydinlatmasi giinese herhangi bir Kirlilik ya
da eksiklik gibi bir zarar vermiyorsa Tanri’’min da kirli mekanlarda bulundugunu
soylemek O’na bir eksiklik atfetmek olmayacaktlrlloz. XII. y.yilin sonlarina dogru
yazildig1 diisiiniilen ve Hasidey Askenaz hareketinin fikirlerinin olusumunda 6nemli bir
yeri olan Sir ha-Yihud (mm7 20 -Tanrisal Birlik/Tevhid Ilahisi)**® isimli calismada,
Saadia’nin Tanri’nin her yerde bulunduguna dair fikirleri son derece yogun bir sekilde
islenir. Saadia’nin giines 15181 6rnegi oldugu gibi kullanilarak Tanr1’nin kirli mekanlarda

bile bulundugu savunulur*%*,

Saadia’nin sapkin fikirlere sahip oldugunu iddia eden Tachov’lu (Cek Cumhuriyeti)
Moses b. Hisdai (1170-1230), 1220 yillarinda yazdigi 2°»n 27>- Ketav Tamim isimli
eserinde Isa Mesih’i ve Hiristiyanligi, ‘Anan ben David’i ve Karaim mezhebini,
Saadia’y1 ve eserlerini 6zellikle de Kitdb 'ul Emandt’1 sert ifadelerle elestirir. Saadia’nin
yazdig1 eserlerle gercegi carpittigini, onun eserlerini okuyan kimselerin de yanlisa
diistiiklerini sdyler. Ozellikle kars1 ciktigi iki nokta vardir. ilki, Saadia’nin
antropomorfik ifadeleri te’vil ederek yorumlamasi; ikincisi ise Tanri’’nin her yerde
bulunmas: diisiincesi. Abraham Ibn Ezra ve Ibn Meymun gibi baz1 alimlerin Saadia’y1
takip etmeleri yiiziinden hataya diistiiklerini savunur. Ortodoks Yahudilige muhalif bir
eser olarak gordiigli Kitab'ul Emdanat’in zihinlere sliphe soktugu icin insanlarin neyi
nasil diisiinecekleri konusunda tereddiite diistiiklerini savunan Hisdai, Rabbani alimlere
diisman olan bilim adamlarmin bu eser sayesinde gii¢lendiklerini ve Ortodoks

Yahudilige kars1 acimasizca saldirabildiklerini ileri siirer. Hisdai, Saadia’nin Ortodoks

101 50seph Dan, “Hasidei Ashkenaz”, EJ, Vol. VIII, s. 387.

192 saadia, Kitdb 'ul Emdndt, s. 107-108; Joseph Dan, The "Unique Cherub" Circle: A School of Mystics
and Esoterics in Medieval Germany, Mohr Siebeck Publishing, Tibingen 1999, s. 178.

1103 han, Hasidei Ashkenaz, s. 387; Aaron Rothkoff, “Shir ha-Yihud”, EJ, Vol. XVIII, s. 490.

1104 Joseph Dan, “Ashkenazi Hasidism and the Maimonidean Controversy”, Maimonidean Studies, Edi.
Arthur Hyman, KTAV Publishing House, USA 1995, s. 43-44; Dan, The "Unique Cherub" Circle, s. 179;
konuyla ilgili olarak ayrica bkn. Gad Freudenthal, “Stoic Physics in the Writings of R. Saadia Ga'on al-
Fayyumi and its Aftermath in Medieval Jewish Mysticism”, Arabic Sciences and Philosophy, Volume 6,
Issue 01, March 1996, s. 133-134.
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Yahudilige zarar verdigine inandig1 bu goriisleri, muhtemelen ¢esitli tartismalar yaptigi

Yahudi olmayan alimlerden aldigina inanir''®.

Burada bahsetmemiz gereken bir diger husus da Saadia’nin Karaim mezhebiyle olan
iligkisi ve bunun sonraki donemlere olan etkisidir. Saadia, Rabbani Yahudilik anlayist
icinde Karaim mezhebine yonelik yazilan reddiyelerin ilk 6rneklerini vermistir. Yazdigi
eserlerle Karaim mezhebine karsi miicadele etmis ve Rabbani Yahudilik anlayisini
savunmustur. Bundan dolay1r da hem kendi doneminde hem de sonraki donemlerde
yasamis Karaim mezhebine miintesip yazarlar tarafindan Saadia hakkinda g¢esitli

elestiriler kaleme almmigtir™®

. Bunlar arasinda en meshuru X. y.yilin ilk yarisinda
yasamis ve Saadia’nin daha geng bir ¢agdasi olan Ebu Yusuf Yakup b. Ishak el-
Kirkisani’dir. Yazdig: eserlerinde Saadia’yr tanidig1 anlasilan, onun bazi diisiincelerine
kars1 ¢ikan Kirkisani, 937°de yazdigi Kitdbu’[-Envar ve’l Merakib adl eserinin bazi
boliimlerini Saadia’ya reddiye olarak hazirlamistir. Ornegin, akrabalar arasi iliskilerden
yasak olanlar1 anlattigi bolimii Saadia’ya karsi yazmustir. Ayrica, Kirkisani, kuyruk
yagmin kullanimi, mevcut takvim, Talmud’un iladhi olusu ve gerekliligi, yegen ile
evlenmenin yasak olusu, olii balig1 yemenin hilkmii ve ceninin kullanimi konularinda
Saadia’nin bazen ismini zikrederek bazen de zikretmeden onu elestirmek suretiyle kendi

gorusuni ag1klam1§t1rll°7.

Bir diger meshur Saadia karsiti Karaim yazar1 da Siileyman ibn Ruhaym’dir. X. y.yilin
ortalarinda yagamis Karaim mezhebine bagl yazar, Saadia’ya kars1 yazdigi reddiyesi ile
taninir. Sefer Milhamot ha-Sem (Tanri'min Savaslar: Kitabi)*'®® adiyla yazdig: eserinde
Rabbanileri ve ozellikle de Saadia’y1 oldukca sert bir iislupla elestirir'’®®. Yazar, cogu
zaman Saadia’nin adin1 zikretmeksizin, sadece zamir kullanmak suretiyle Saadia’yi,

Rabbani Yahudiligin goriislerini ve Talmud’u elestirir. On dokuz boliimden olusan ve

1195 ban, Ashkenazi Hasidism and the Maimonidean Controversy, s. 40-44; Malter, Saadia Gaon, His Life
and Works, s. 281-285.

106 A Harkavy, “Karaites”, JE, Vol. VII, s. 441; Bernard Revel, "Inquiry into the Sources of Karaite
Halakah”, The Jewish Quarterly Review, New Series, Vol. 2, No. 4, Apr. 1912, s. 522; Poznanski, The
Karaite Literary Opponents, s. 1.

197 p7nanski, The Karaite Literary Opponents, s. 8-11.

1% salmon ben Yeruhim, The Book of the Wars of the Lord, Containing the Polemics of the Karaite
Salmon ben Yeruhim against Saadiah Gaon, Edited by Israel Davidson, The Jewish Theological
Seminary of America, New York 1934, XIV+132 sayfa (Ibranice); Eserin bir kismmin Leon Nemoy
tarafindan Ingilizceye ¢evirisi icin bkn. Karaite Anthology: Excerpts from the Early Literature,
Translated by Leon Nemoy, Yale University Press, New Haven 1980, s. 71-82.

1% poznanski, The Karaite Literary Opponents, s. 13; Karaite Anthology, s. 69.
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Ibranice olan bu eser, akrostik bir sekilde yazilmis bir siirdir. Yani, misralarin ilk harfi
Ibrani alfabesini takip eder (ilk musra Alef, ikinci misra Bet harfiyle baslar ve bdyle
devam eder). ibn Ruhaym’in, kisisel olarak Saadia’yr ve onun Karaim mezhebine
yonelik yazdigi eserleri ¢ok iyi taniyan biri oldugu bilinmektedir. Eserindeki ifadelerden
Saadia’y1 teolojik konularda farkli diisiinen bir rakip olmaktan ziyade bireysel olarak da
blyik bir 6fke duydugu diisman gordiigii anlasilmaktadir'*'®. Elestirilerini daha cok
Saadia’nin takvim, yakin akrabayla olan iligkiler ve bayramlarin kutlanmasi gibi bazi
hukuksal konulardaki goriisleri iizerinde yogunlastirir. Ozellikle, Saadia’nin Tevrat’in
tefsirine yazdigi giris boliimiinde ele aldigi Talmud’un yeri ve Onemiyle ilgili yedi

delilinin**** batil oldugunu iddia eder**%.

Karaim mezhebinden Saadia’ya kars1 ¢esitli reddiyeler yazma faaliyeti sonraki asirlarda

113 ve Ebu

1114

da devam etmistir. Bunlar arasinda, Sehl b. Masliah (X. y.yilin ikinci yarist)
Ali Hasan el-Basri adiyla da bilinen Yefet b. Ali ha-Levi (X. y.yilin son ¢eyregi)
Ozellikle Saadia’ya kars1 ayrica bir reddiye yazmislardir, ancak eserleri gilinlimiize
ulasamamustir. Yine, gesitli eserlerinde Saadia’yr zikredip goriislerini elestirenlerden
Yusuf el-Basir/Yosef ben Abraham ha-Kohen ( 6. 1040)***>, Harun b. Yusuf (XIII.
y.y1))**® ve Elias b. Moses (XV. y.yi)***’ zikre deger Karaim mezhebi yazarlarindandir.

Son olarak da Saadia Gaon’un Yahudi diisiince ve toplum hayatindaki yerini ve etkisini
gostermesi bakimindan, sonraki dénemlerde onun hakkinda yazilmis iki sdylenceden
bahsetmenin yerinde olacagini diisiiniiyoruz. 1Ilki, Hasidey Askenaz hareketinin
kurucularindan Regensburglu Yahuda ben Samuel ha-Hasid (1150-1217) tarafindan
yazilan Sefer Hasidim (Dindarlarin Kitabt) adli eserde gegen sdylencedir. Buna gore,
“varlikli bir adam, yanina bir kéle ve yiiklii miktarda paray1 yanina almak ve geriye de

hamile esinin birakmak suretiyle yabanci topraklara uzun bir yolculuga ¢ikar. Ancak bu

MO T eon Nemoy/Golda Akhiezer, “Salmon ben Jeroham”, EJ, Vol. XVII, s. 693; Poznanski, The Karaite
Literary Opponents, s. 13; http://www.karaite-korner.org/salmon_ben_yeruham.shtml, 07.10.2014; Leon
Nemoy, “The Milhamoth ha-Shém of Salmon ben Jeroham The Book of the Wars of the Lord, Containing
the Polemics of the Karaite Salmon ben Yeruhim against Saadiah Gaon by Israel Davidson”, The Jewish
Quarterly Review, New Series, Vol. 28, No. 1, Jul. 1937, s. 91-94.

MY inetsky, s. 20-24.

M2 1qaac Broyde, “Solomon Ben Jeroham”, JE, Vol. XI, s. 452.

113 poznanski, The Karaite Literary Opponents, s. 32-34; Karaite Anthology, s. 110, 119-120.

11 poznanski, The Karaite Literary Opponents, s. 21-27; Karaite Anthology, s. 83-84.

115 poznanski, The Karaite Literary Opponents, s. 46.

18 poznanski, The Karaite Literary Opponents, s. 76-78.

M7 poznanski, The Karaite Literary Opponents, s. 82-83.
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sirada 6liir ve yaninda bulunan koéle, kendisini 6len bu zengin kisinin oglu ve tek varisi
olarak gosterir. Dolayisiyla onun biitiin mallarina ve parasina sahip olur. Aradan yillar
gecip de o6len adamin esinin dogurdugu cocuk biiyliylince babasinin nasil 6ldiigiinii
Ogrenir. Bunun iizerine, babasindan kalan mirasini almak ve koéleden bunun hesabini
sormak Uzere yollara diiser ve sonunda babasinin mirasina haksiz bir sekilde sahiplenen
koleyi bulur. Ancak, bu kéle zamanla o sehrin en 6nemli ve 6nde gelen kimselerinden
biri olmustur. Delikanli, bdyle bir iddia ile ortaya ¢iktigr takdirde kendisine zarar
verilecegi endisesiyle ortalikta dolasirken kendisini Saadia Gaon’un evinin Oniinde
bulur. Yemege davet edilir, ancak hi¢bir sey yemez. Bunun sebebini soran Saadia Gaon,
delikanlidan olan biten herseyi 6grenir ve halifeye gidip meseleyi arz etmesini ona
tavsiye eder. Delikanli durumu halifeye agiklar ve halife de meseleyi Saadia Gaon’a
¢Ozmesi i¢in havale eder. Hem delikanliy1 hem de babasinin kdlesini huzuruna ¢agiran
Saadia Gaon, her ikisinden de ayr1 kaplara bir miktar kan akitmalarini ister. Bu islem
yapildiktan sonra, 6len adamin bedenine ait bir kemigi huzura getirtir ve herkesin gozii
oniinde once kdleye ait kan dolu kaba batirir. Kemik hicbir sekilde kani i¢ine ¢cekmez;
ancak delikanlinin kanina batirildiginda, her ikisi de ayn1 nesepten olduklart i¢in kan
hemen kemigin i¢ine cekilir. Bunun iizerine Saadia Gaon, kdlenin sahip oldugu tim

malin, babasindan kalan bir miras oldugu i¢in delikanlya verilmesine hiikmeder™%.

Ikinci sdylence ise adi bilinmeyen bir yazar tarafindan anlatilan, Saadia’ya atfedilen ve
yenildiginde 6grenilen bilgilerin asla unutulmamasini saglayan bir tiir kekin yapimiyla
ilgili tarifdir. Buna gore, “Sivan aymin ilk giinii bir miktar bugday unu alinmali, ayakta
iken yogrulmalidir. Bu hamurla kek yapilmali, pisirilmeli ve lizerine “Rab sasilacak
islerini hatirlatti; O rahimdir ve rauftur” (Mezmurlar 111/4) pasugu yazilmali. Daha
sonra, bir yumurta haslanmali, kabugu soyulduktan sonra bu yumurtanin iizerine su bes
gizemli Aramice kelime (250X, ono®>, NN, X, M7 ) yazilmalidir. Bu kekten ve
yumurtadan her giin Sivan aymin sonuna kadar toplam otuz giin boyunca yenilmelidir.
Bunu uygulayan kimsenin okudugu herhangi bir seyi bir daha asla unutmayacagi
goriilecektir. Bu uygulama, Rabbi Saadia ben Yosef, Israil topraklarindaki alimler ve

Ogrencileri tarafindan basariyla tatbik edilmistir”*°.

118 George Alexander Kohut, “Blood Test as Proof of Kinship in Jewish Folklore”, Journal of the
American Oriental Society, Vol. 24, 1903, s. 133-134.
19 Malter, Saadia Gaon, His Life and Works, s. 299.



SONUC VE GENEL DEGERLENDIiRME

Tanah ve Talmud’ta verilen bilgilerin ilahi, otantik, ebedi ve {iistiin olusunu hayati
boyunca savunan, bu anlayisa kars1 ¢ikan her tiirlii muariza karsi en acimasiz iislubuyla
micadele eden, bir yandan da ilahi hiikiimleri rasyonelize etmeye galisarak onlar
anlamaya ve igsellestirmeye calisan ve bu sayede tiim siiphelerden kurtulup kat’i bir
imana erigsmeyi hedefleyen Saadia Gaon’un bu faaliyetleri ona akil ile imani, felsefe ile
Tanah’1 (vahyi) uzlastirmaya calisan ve bunu sistematik bir sekilde uygulayan ilk
Yahudi filozofu ve Ortagag Yahudi felsefesinin kurucusu tinvanlarini hakli olarak

kazandirmistir.

Saadia Gaon’un Yahudilikte kabul edilen edilen temel inan¢ esaslarmi akil ile
uzlastirma cabasi neticesinde, bu esaslarin akli yonden degerlendirmelerinin yapildigi
bir bagyapit ortaya ¢cikmistir. O, bu calismasiyla Yahudi diisiince tarihinde ilk defa
dogmatik bir iman anlayisindan itikada (bir anlamda delile) bagl bir iman anlayigini
olusturmaya c¢alismistir. Yahudilige inanan insanlarin kalplerindeki stipheleri gidermek,
keldmi agidan her tiirlii soru ve sorunlari izale etmek ve inananlarin bu inanglarimin kat’i
bir itikada doniismesini saglamak igin gayret sarfetmistir. Kitabu 'l Emdndt ve’l ‘Itikadat
adin1 tastyan bu eserin bolim baslhiklar1 bu baglamda ele alindiginda aslinda iman
esaslari listesi tarzinda olusturuldugu gortilecektir. Caligmamizda degerlendirdigimiz bu
eser, Saadia Gaon’un Yahudiligin temel esaslarinin (iman esaslarinin) ac¢iklanmasi ve
bu esaslarin akli olarak da kabul edilebilinirliginin ispatlanmasi ¢abasidir. Buna gore,
tim mevcldatin yaratilmis oldugu, hepsinin bir yaraticisinin bulundugu, emir-nehiy,
itaat-isyan, iyilik-kotilik, dinyevi ve uhrevi mikafat-ceza, ruhun bedenden ayrilmasi
ve 0lim, Mesihin gelecegine ve Mesihi donemde gerceklesecek dirilis ve kurtulusa
iman, ahiret hayatina olan iman ve ahlakli ve mutedil bir yasam siirme hususlar1 Saadia
Gaon’a gore temel Yahudi iman esaslaridir. Bu esaslara inanmanin bir yandan vahyi

delillerini sunarken bir yanda da akli olarak bu esaslara inanmanin gerekliligini gesitli
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deliller sunarak izah etmistir. Bu inang esaslarindan herhangi birinin batil oldugunu ileri

siiren muarizlarin goriislerini de akli delilleri belirtmek suretiyle ¢iiriitmeye calismistir.

O, bunun yaninda Allah’a imanin nasil olmasi gerektigi hususunda, yukarida
belirttigimiz basliklara benzer on maddelik bir liste de hazirlamistir: (1) Allah ezeli ve
ebedidir, (2) Allah tiim mevcidati kapsar, hersey O’na muhtactir ve O’nun sayesinde
vardir, (3) Allah tim mevchdatin yaraticisidir, (4) Allah insanlara akliyyat ve semiyyat
olarak iki sinifa ayrilan emir ve yasaklar gondermistir ve insanlarin bunlara uymalari
zorunludur, (5) Allah’a giivenmeli ve O’nun hiikiimlerinden hosnut olunmalidir, (6)
Allah’in peygamberleri araciligiyla ilettigi hiikiimlerini yerine getirmek gereklidir, (7)
Allah, Israilogullarin1 Mesihi dénemde kurtaracaktir, (8) Allah, Israilogullarin1 Ye’ciic
ve diger milletlerin saldirilarindan koruyacak ve kurtaracaktir, (9) Allah, kendisine
inanan ve salih bir hayat yasayan inangli mii’'minlere ahiret hayatinda sonsuz bir
mukafat verecektir, (10) Allah, kendisine inanmayan ve isyan edip emir ve yasaklari
cigneyenleri de yine ahiret hayatinda siddetli bir azap ile cezalandiracaktir*%,

Saadia Gaon diisiincelerini genellikle Mutezili fikirlerden ve onlarin takip ettikleri
metotlardan etkilenerek olusturmustur. Ornegin, bilginin kaynaklari, yaratiligmn var
oldugunu savunurken ileri siirdiigii dort akli delil, Allah’in sifatlari, htikumleri akliyyat
ve sem’iyyat olarak ikiye ayirmasi ve irade hurriyeti gibi konularda neredeyse kendi
donemindeki ve oncesindeki Mutezili alimlerin gériislerini izlemistir. Ozel bir érnek
verecek olursak, Allah’mn sifatlar1 konusunda O’nun hay (diri), herseye kadir ve herseyi
bilen (alim) olmas1 6zelliklerinin birlikte degerlendirilmelerinin gerekliligini savunur.
Clnkd, Allah’in tiim varliklarin yaraticist oldugunun kabul edilmesi, aklen zorunlu
olarak O’nun ayn1 zamanda hay, kadir ve alim olmasini da gerektirir. Cilinkii ancak gl¢
ve kuvvet sahibi bir varlik yaratabilme giiciinde olabilir, ancak hay olan bir varlik gii¢
ve kuvvet sahibidir ve tiim varliklar yaratilmadan 6nce ne yaratacagini ve bunlarin nasil
olacagini bilen bir varlik yaratma fiilini gerceklestirebilir. Bu ii¢ 6zelligin birbirleriyle
olan yakin iligkisinden &tiiri aklin bu {i¢ sifat1 ayn1 anda kavradigini belirtir. Ayrica, bu
ti¢ sifatin birlikteligi ve birinin digerine onceligi de s6z konusu degildir. Ciinkd, herseyi
yaratma giicline sahip bir varligin hay ve kadir olmasi ancak yarattig1 varliklar hakkinda

bilgi sahibi olmamasi aklen diisiiniilemez. Ayn1 sekilde, herseyi bilen ve herseye kadir

1120 Ben-Shammai, Kalam in Medieval Jewish Philosophy, s. 128-129.
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olan bir varligin, hay olmamasi da diisiiniilemez. Dolayisiyla bu {i¢ sifat her zaman
birlikte degerlendirilmelidir. Higbirinin digerine iistiinliigli ya da dnceligi yoktur, ¢ilinkii
bu {i¢ sifat birdir. Ilgili béliimde de zikrettigimiz Allah’in sifatlar1 konusundaki bu
goriisler, Mutezilt alim Ebu Huzeyl el-Allaf (O. 849)’1n 6zellikle iizerinde durdugu bir
husustur. Bu ti¢ sifatin Allah’in zatindan ayr1 olmadigr goriisiini Ebu Huzeyl ve

takipgilerinden almistir.

Saadia Gaon Yahudi diisiince hayatinda ilk defa, Tanah’ta bulunan emir ve yasaklar
akliyyat ve sem’iyyat olarak ikili bir tasnife sokmus ve buna gore degerlendirmelerde
bulunmustur. Yine onun bu goriisiiniin temelinde de Mutezili diisiincenin etkisi agikc¢a

1121

gorilmektedir—=". Cunki Mutezili diisiincenin hiisiin-kubuh anlayiginin bir yansimasi

olarak teklif, akli teklif ve ser’i teklif diye iki kisma ayrilir. Bu anlayistan da
hiiktimlerin akli hikiimler ve ser’? hiikiimler olarak ikili ayrimina ulagilir**?%,

Saadia Gaon’un hayati incelediginde miinakasa etmeyi seven, tartismaci, kendine
giiveni yiiksek ve inandig1 degerler hususunda asla taviz vermeyen bir yapisinin oldugu
hemen goze ¢arpacaktir. Filistin bélgesinden Aaron ben Meir’le takvim konusundaki
miinakasasi, Re’sti’[-calut David ben Zekkai ile yasadigi uzun siireli ¢cekisme, ozellikle
Karalm mezhebi ve taraftarlarina karst son derece sert bir iislupla kaleme aldig1 eserler
ve Hivi el-Belhi gibi bazi heretiklere karsi yazdigi polemik tirtindeki cevabi risaleler
akla ilk gelen Ornekler olarak siralanabilir. Yine bu anlamda, Kitdb'ul Emandtta
reddettigi ve ¢esitli dini ve felsefi goriislere ait evrenin yaratilist ve ruhun mahiyetiyle
ilgili ileri surilen teorileri de zikredebiliriz. Saadia Gaon’un yazdigi eserlerde
Hiristiyanliga ve az da olsa Islamiyete kars1 bazi cevaplar verdigi gorilmektedir. O,
ozellikle Hiristiyanliga kars1 (¢ ana husus iizerinde durmustur. Ilk olarak, Allah’m
birligi tizerinde dururken Hiristiyanlarin savundugu teslis ve inkarnasyon inanglarini
cesitli delillerle elestirmistir. Ikinci olarak, Tevrat’m neshi ve i¢inde bulunan emir ve
yasaklarm gecerliligi hususu iizerinde dururken Hiristiyanlarin Hz Isa’nin gelisiyle
Tevrat’in ser’i hiikiimlerinin neshedildigine olan inanglarinin yanliglig: {izerinde durur.
Son olarak ise Mesih ve Mesihi donem hakkindaki goriislerini agiklarken Hiristiyanlarin

bu konudaki Tanah pasuklarini yanlis yorumlamalar1 ve dolayisiyla yanlis inang i¢inde

1121 Ben-Shammai, Kalam in Medieval Jewish Philosophy, s. 129; Altmann, The Book of Doctrines and
Beliefs, s. 96.

1122 K onuyla ilgili olarak bkz. Cemalettin Erdemci, “Kelam ilminde Akil Ve Naklin Etkinligi Problemi”,
Keldm Ilminin Yeniden Insasinda Gelenegin Rolii Sempozyumu Bildiri Kitab1 , Elaz1g 2004, s. 329-344,
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olduklar1 hususunda gériis belirtir. Saadia Gaon’un Islimiyet hakkinda yazdiklarinin
Hiristiyanliga kars1 yazdiklariyla karsilatirildiginda oldukca az olmasinin birkag 6nemli
nedeni vardir. Bunlarin ilki, onun her ne kadar yazdiklarina karisilmasa ve yazimda
kullandig1 Judeo-Arabic’in ¢ok az sayida Miisliiman alim tarafindan okunabilmesine
ragmen Islamiyet hakkinda kullandig: ifadelerde ihtiyath davranmayr segmesidir''?,
Icinde yasadigi toplum ve devlet nihayetinde Miisliiman bir devletti. Ayrica, iginde
yasadiklar1 bu Miisliiman devleti, Yahudilere karsi adilane ve uygun bir sekilde
davraniyor ve onlar bu toplumda her ne kadar azinlik olsalar bile huzurlu ve mutlu bir
sekilde yasamlarini devam ettirebiliyorlardi. Dolayisiyla Saadia Gaon, Miisliimanlarla
kavgaci bir Uslupla tartismanin, belki de ¢ok da fazla gerekli bir is olacagina inanmamis
oldugu icin boyle bir faaliyete kalkismamistir. Bir diger sebep, Yahudiligin
Hiristiyanlikla olan teolojik konulardaki farkliliginin Islamiyet ile olan iliskisine gore
daha fazla olmasidir. Ornegin Allah’in birligi, niteligi ve sifatlar1 gibi konularda
Islamiyet’le fazla bir sorunu yoktur, ancak basta teslis, inkarnasyon ve Mesih konular
olmak Uzere bir¢cok konuda Hiristiyanliga cevap verme gerekliligini hissettigi igin
Hiristiyanliga daha fazla mesai harcamistir**,

Saadia Gaon’un Islamiyet’le olan iliskisinde &ne gikan hususun, eserlerinde kullandig1
Islami terminoloji oldugu goriilmektedir. Eserlerinde, o6zellikle Tevrat'in Arapga
tercime ve tefsirinde Kur’an (Tevrat yerine), Kible, Beyt-i Makdis, La ilahe illallah,
Imam (Kohen kelimesi yerine), Mekke (Mesa kelimesi yerine), Medine (Sefar kelimesi
yerine) ve Hz. Musa icin de Resulullah kelimelerini kullanir™?. Saadia Gaon’un boyle
davranmasinin en 6nemli sebebinin yasadigi donem ve cografyada hakim dilin Arapga
olmast ve Yahudilerin de Arapga’yr anadilleri gibi bilmeleri sebebiyle, herkes
tarafindan bilinen bu terimlerin Islami kaltirden bilingli olarak 6diing alma olarak da

degerlendirmek mimkindur.

1123 Saadia’nin eserlerinde dikkat ¢eken bir diger hususun da islamiyet ile ilgili asagilayici ifadelere yer
vermemesi oldugu séylenebilir (Meral, Ibn Meymun 'un Eserlerinde Islam ve Miislimanlar, s. 32).

1124 Saadia Gaon’un Islamiyet ve ozellikle Hiristiyanlik hakkindaki goriisleri igin bkn. Lasker, Saadya
Gaon on Christianity and Islam, s. 165-178; Herman Hailperin, “Saadia’s Relation to Islamic and
Christian Thought”, Historia Judaica, 4, 1942, s. 2-16; Schlossberg, s. 216-289 (R. Saadia Gaon’s
Attitude Towards Islam/Ibranice); Daniel J. Lasker, “The Jewish Critique of Christianity under Islam in
the Middle Ages”, Proceedings of the American Academy for Jewish Research, Vol. 57, 1990-1991,
s.121-153 ve Wolfson, Saadia on the Trinity and Incarnation, s. 547-568.

1125 Ereidenreich, s. 353-395; Meral, Ihn Meymun’un Eserlerinde Islam ve Miisliimanlar, s. 29-33.
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Saadia Gaon’un ruhun mahiyeti, 6liim ve eskatoloji konularindaki goriislerinde, her ne
kadar akli delillerle izah bulunsa da ¢ogunlukla vahyi kaynaklara (Tanah ve Talmud)
dayandig1 goriilmektedir. Bu kaynaklarda bulunan agiklamalar1 esas almis, yorumlamis
ve bazen oldukga sasirtict diyebilecegimiz matematiksel hesaplar yoluyla bazi sonuglara
ulasmistir. Ornegin, Daniel ve Nehemya kitaplarinda bulunan pasuklari ve tarihi
bilgileri kullanarak Mesih’in gelis zamanim1i hesaplamasi1 ve diinyanin fiziksel
kapasitesinin Mesih doneminde dirileceklere yetip yetmeyecegi hususundaki siipheli
yaklasimlara baz1 matematiksel hesaplarla cevap vermesi, aslinda onun sadece dini ve
edebi ilimlerde degil pozitif bilimlerde de bilgi sahibi oldugunu gosterir*?®. Ozellikle
Mesih’in gelisi, onun doneminde yasanacaklar ve en 6nemlisi de dindar ve salih olarak
yasaylp Olmiis tim Yahudilerin dirilecegi konulari canli ve etkileyici bir anlatimla
aciklamis, bu hususlarda siiphesi olanlarin akillarindaki soru ve sorunlar1 soru cevap
yontemini kullanarak cevaplamistir. Ayrica, ahiret hayati konusunda da ayni metotla
ahiret hayatinin varhigina, ceza ve miikafatin gergeklesecegine tereddiitsiiz iman

etmenin gerekliligini hem akli hem de vahy1i delillerle ortaya koymustur.

Son olarak, Saadia Gaon’un basta Tevrat olmak iizere Tanah kitaplarinin Arapga’ya
terciimesi ve tefsiri, ibranicenin daha yaygin ve dogru bir sekilde kullanim1 igin yazdig
dilbilimi alanindaki eserleri, Yahudi hukuku ve tarihi hakkindaki ¢alismalari, Rabbani
Yahudilik anlayisin1 savunmak i¢in kaleme aldig1 reddiyeleri, responsalar1 ve basyapiti
Kitabu’l Emadndt ve’l ‘Itikddat’1 ile Ortacag Yahudi tarihinde en verimli yazarlardan
biridir. Onlarca eserinde savundugu ana diisiince, Rabbani Yahudilik anlayisinin dogru
olusudur. Bu anlayis cercevesinde kendi goriislerini olusturmus, ancak her ne kadar
vahyi kaynaklarin muteber olusunu savunsa da bu kaynaklarda bulunan goriislerin akli
savunmalariin da yapilmalarinin gerekliligi lizerinde yogun bir sekilde durmustur.
Dolayisiyla o, bir yaniyla Yahudi inancini tiim kalbiyle yasamis, hayatina tatbik etmeye
calismis samimi bir mii’min, bir yaniyla da inandig1 degerleri akli olarak da ispatlamaya
caligarak kat’1 bir inanca ulagsmaya gayret etmis bir rasyonalistti. Bu ¢abanin bir uzantisi
olarak, hayati1 boyunca dogmatik bir iman anlayisindan itikada bagli bir iman anlayisini
olusturmaya ¢abalamigtir. Bu sayede, inanan insanlarin kalplerindeki siipheleri
gidermek ve bu inanglarin kat’i bir itikada donlismesini saglamak icin gayret

sarfetmigstir. Saadia Gaon’un hayati, yazdig1 eserler ve savundugu felsefi ve teolojik

1126 Saadia Gaon’un matematikgi yoniinii agiklamasit bakimindan bkn. Gandz, s. 141-195.
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goriisler bir bitln olarak degerlendirildiginde onun Yahudi tarihindeki en Onemli
simalardan biri ve Yahudilerin yazili ve sozlii kutsal kitaplarina verdigi 6nemle

hatirlanmay1 hak eden bir Rabbi oldugu goriilecektir.
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EKLER

Ek_11127

112795.07.2012 tarihinde Tel Aviv Universitesi Diaspora Miizesi'ne yaptigim gezide tarafimdan cekilen
fotograflar. 1. ve 2. fotograf, Saadia Gaon’un David ben Zekkai ile halife (ya da bagvezir) huzurunda
yaptig1 diistiniilen tartismanin canlandirildigi diaromaya (ii¢ boyutlu maket) aittir. (Ayakta ve arkasi
doniik olan Saadia Gaon, mavi kiyafet i¢inde oturan David ben Zekkai, ikisinin ortasinda yiiksekge oturan
da halife (ya da bagvezir). 3. fotograf ise bu diaromanin Ibranice ve Ingilizce agiklamasina aittir.
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2222V NMD NY URY N YTY0 19 (DY ,N5YNY) TNTAN 9°9'NN
M9 DY DTND NVNN WMN'Y VN DMINININ MY NN MNIND YN
NMO29N NN ,INON IR INNON 2N 10N YDNANY DITNN

,DMPIN M2 PYRIN NN NYVN YRM (1292) N NTYD 20

IDNN YR DN DD NN PTRT 10”9 — NYON NMYYAI) NOY 2 NT

DTN MNMNM Y82 4N NONY Myva DINSN MNON ,(DDVN T8O

DN NYPN NPONNN DW1a .NdoNN NN (937) DN MNP >TI0N
"omwY H3a NPoNY”vYNd

Rabbi Sa‘adia Gaon, head of the Sura academy, The Caliph of Baghdad (above, center) receives
who “due to his immense wisdom and piety feared  in his palace the two Jewish leaders who have
noman”, was the first Jewish medieval philosopher, resolved their longstanding dispute (937):
poet and grammarian. He excommunicated the Rabbi Sa‘adia Gaon (in white) and the exilarch
exilarch, accusing him of avarice and behavior . David ben Zakkai (in a blue robe, sitting beside
conﬁarmemhhw.BabybmmJewryvm the caliph); They are surrounded by courtiers
nmnmbynbd-puh. . '/ ‘andJewishnotables.




1128 Saadia Gaon’un, Samuel Landauer tarafindan hazirlanan Arapga Kitdbu'l Emdndt ve’l ‘Itikidat adli
eserin ilk, giris ve son sayfalari (Sa’id b. Yusuf el-Feyydmi, Kitab al-Amdndt va’l-I'tigdddt, Haz. Dr.
Samuel Landauer, E.J. Brill, Leiden 1880).
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