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OZET

Islam diinyasinda messai felsefeden sonra bilinen en meshur ekol israkiliktir. Heyakilu 'n-Nur,
israkiligin kurucusu Siithreverdi’nin yazdig1 hacim itibariyle kiigiik, bazi filozoflara etkisi iti-
bariyle yaygin olan felsefi bir risaledir. Eser cisim, nefis, varlik tarzi, Tanri, felek hareketleri,
nefsin olimsiizligi ve gayba vakif olma konularini icermektedir. Eser cisim teorisi, nefsin
tanimi, hayvani ruh, kozalite, Tanri’nin varliginin ispati, sifatlar1 ve fiili, feleklerin hareket ve
nefsin 6limsiizliigi konularinda biiyiik 6l¢iide israki goriisle, nefsin kuvveleri, nefis beden
iliskisi, alem anlayis1 konularinda ise messai diisiince ile hemen hemen ayn1 olarak yazilmisg-
tir. Bu nedenle eser, israk diisiincesini tanimada genis eserler kadar bilgi icermese de israkilik
acisindan dnemli veriler sunmaktadir. Bu da onu israk felsefesi agisindan vazgecilmez bir eser

yapmaktadir.

Anahtar kelimeler: Siihreverdi, Israkilik, Heyakilu’n-Nur, Nefis, Metafizik.

ABSTRACT

The most famous school known after peripatical philosophy in the Islamic world is the phi-
losophy of illumination. Heyakilu'nun-Nur is a philosophical risalah (treatise) which written
by Suhreverdi who is founder of the philosophy of illumination and its effect has widespread
on some philosophers. The works (Risalah) includes the subjects, body, modalities of exist-
ence, God, movements of celestial bodies, the immortality of the soul and prophecy. The
work is written in accordance with the view of the philosophy of illumination on some sub-
jects such as, theory of body, the definition of soul, the animal spirit, the causality, existence
of God, his attributes and his action, the motion of the celestial bodies and the immortality of
soul. It is also written in accordance with the view of the peripatical philosophy on some sub-
jects such as faculties of soul, relation between soul and body, the cosmos,. For this reason,
although the work does not contain much information such as the big works, it presents im-
portant data in terms of the philosophy of illumination. This makes it an indispensable in
illuminational philosophy.

Keywords: Suhrawardi, The Philosophy of Illumination, Hayakil al-nur, Soul, Metaphysics.



1. GIRIS: Amag ve Kapsam

Arastirmanin amaci; israki felsefe c¢izgisinde yazildigi iddia edilen Heyakilun-Nur’un ne
oOl¢iide bu iddiay1 karsiladigidir. Zira israki felsefe, Heyakilun-Nur’un yazari tarafindan bir
baska eseri olan Hikmetu l-israk adl1 eserde ortaya konmustur. Bu sonuncu eser, mantik, fizik
ve metafizik alanda hem messai felsefe kritigini icermekte hem de israki diisiincenin
iddialarin1 kapsamaktadir. Dolayisiyla bu arastirma Heyakil’deki bulgularin ne o6lgiide
Hikmetu’l-israk ile uyustugunu mukayese etme amaci giitmektedir. Uygunluk varsa israki
diisiince igindeki yeri ve degeri nedir, sorusuna cevap arayacaktir. Sayet uygunluk yoksa
bunun nasil degerlendirilmesi gerektigi tespit edilmeye calisilacaktir. Boyle bir arastirmaya
ihtiyag¢ vardir, zira israki felsefenin kurucusu olan Sihabeddin Siihreverdi’nin farkl Gslup ve
tarzda eserler kaleme aldigi bilinmekte ve bu onun gergek goriisiinii tespit etmekte bazi
zorluklara sebep olmaktadir. Bu arastirma ile Siithreverdi’nin felsefi diisiincelerinin daha iyi

anlagilmasina ve felsefe kiiltiiriine bir katkida bulunmak amaglanmaktadir.

Heyakilun-Nur felsefenin temel konularina iliskin kaleme alinmig 6zet ve 6nemli bir eserdir.
Bu eserde fizik, ontoloji, kozmoloji, eskatoloji, niibiivvet ve insanin varlik yapisina iliskin
konularm ele alindig1 goriilmektedir. Sithreverdi konular ele alirken Messai yontem ve termi-
nolojiyi kullandig1 gibi, yer yer Israki yontem ve terminolojiye de basvurmustur. Bu ydniiyle
bu eserde her iki ekoliin yaklasim tarzlarinin izlerini ve Sithreverdi’nin bu konudaki yetkinlik
ve becerisini gormek miimkiindiir. Sithreverdi konular ele alirken, fizik dlemden metafizik
aleme dogru uzanan ve pedagojik bir gaye giiden tarzi benimsemis goriinmektedir.
Siihreverdi’nin yukarida bahsedilen konulara iliskin disiinceleri onun Heyakilun-Nur adli
eseri kapsaminda ele alinacak ve en basta Hikmetu 'l-israk adl1 esere gore degerlendirilecektir.
Boylece bir yandan Heyakilun-Nur un israki felsefe icerisindeki yeri ve degeri ortaya konu-
lurken, diger yandan da bir eserinden hareketle felsefi diisiincelerini anlamaya ve felsefe kiil-

tiirltine katki saglamaya dontik bir aragtirma yapilmis olacaktir.

2. GEREC VE YONTEM
Amag ve kapsamla uyumlu olarak oncelikle literatiir taramasi yapildi.

Daha sonra aragtirmada kullanilacak basili ve el yazma halinde bulunan konu ile ilgili kaynak-

lar ve veriler temin edildi.



Temin edilen konuyla ilgili birincil kaynaklar okunup ilgili yerler Tiirkce’ye cevrildi. ikincil

kaynaklardan elde edilen veriler figlendi.

Sonraki asamada kaynaklarin okunmasi neticesi elde edilen veriler degerlendirilip, bulgular

ortaya kondu.

Son olarak da analiz, karsilastirma ve sentez yontemleri kullanilarak elde edilen sonuglar ra-

por edilerek ¢aligma tamamlandi.

4. BULGULAR

4.1.Heyakilu’n-Nur Adh Eserin Tanitinm

Incelemeye konu olan Heyakilu n-nur (Nur heykelleri) adli eser, israk felsefesinin
kurucusu olan Sihabeddin Siihreverdi (6. 1191) tarafindan yazilmstir. Israk felsefesinin temel
kavramlarindan biri belki de en esaslisi nur kavramidir. Zira Siihreverdi, Hikmetul-israk
adiyla yazdig1 eserinde varlig1 problemini, nur ve nurun sonuglart dogrultusunda ele alir. Ona
gore nur kavrami, tanima bile ihtiya¢ duymaz. Zira tanim, bilinmeyen bir sey i¢in ve ondan
daha ¢ok bilinen bir seyle yapilir. Oysa nurdan daha apacik ve apacik kilan baska sey yoktur.
Diger taraftan, bu projede incelemeye konu olan eserin adi da nur heykelleri anlamina
gelmektedir. Buradan hareketle daha eserin adinda bile israki vurgu one c¢ikmaktadir.
Iceriginden anlasildigr kadariyla belli bash felsefi konular, heykel bashg altinda
incelenmektedir.

Eserin hacim itibariyle kii¢iik olmasi, icindeki metinlerin veya goriislerin kisa
gecilmesi, onun israki felsefeye hazirlik mahiyetinde yazildigi izlenimini vermektedir.
Nitekim daha sonra bu esere serh yazan diisiiniirler, eserlerini asil metnin 10 kat1 biiyiikliigline
ulastirmislardir. Bu ctimleden olarak Celaleddin Devvani (6. 1502) Sevakilul-hur adli eseriyle
metni, i¢indeki ima ve atiflarini anlagilir kilmak i¢in serh yazdig: gibi, Giyaseddin Mansur (0.
1542) hem bu eseri serh etmis hem de Devvani’nin agiklamalarinda hatali gérdiigii hususlari
diizeltmeye calismistir. Nitekim bu durum dikkatimizi ¢ektigi icin, yiiksek lisans
ogrencilerinden birine bu iki serhin karsilastirilmasini inceleyen bir tez projesi verilmistir. Tez
halen devam etmektedir.

Muhtasar olarak yazilan bu eser, Siihreverdi’nin diger eserlerinden de yararlanilarak

mevcut bilgiler esliginde bir¢ok serhe konu olmustur. Bunlar:

! Sihabeddin Suhreverdi, , Hikmetu I-Israk, Nesir: Henry Corben, Tahran 1993, 106.



1.  Sevakilii’l-Hur fi Serhi Heyakili’n-Nur, Celaleddin Muhammed b. Es’ad ed-Devvani
(907/1503). Eser Muhammed Abdiilhak ve Muhammed Kokan tarafindan tahkik edilerek
Bagdat 2010 yilinda 296 sayfa olarak basilmistir.

2. Israku Heyakili’n-Nir li Kesfi Zulumati Sevakili’l-Gurir, Mir Giyasiiddin Mansir b.
Mir Sadriddin Muhammed ed-Desteki es-Sirazi (949/1542). Eser Ali Uvcebi tarafindan
tahkik edilerek Tahran 2003 yilinda 523 sayfa olarak basilmistir. Bu eser, Devvani’nin

Sevakil adl1 eserine reddiye olarak kaleme alinmistir.

3. Izéhu’l-Hikem, Ismail Rusthi Mevlevi Ankaravi (1041/1631). Eser Bilal Kuspinar ta-
rafindan Ismail Ankaravi on the Illuminative Philosophy, His Izahu’l-Hikem: Its Edition
and Analysis in Comparison With Dewwani’s Shawakil el-Hir, Together With The
Translation of Suhravardi’s Hayakil el-Nur isimli eserin 261-395. sayfalar1 arasinda Kuala
Lumpur-1996°da yayinlanmistir. Ankaravi’nin Heyakilii'n-Nur’a yaptig1 bu serh, Tiirkce

olarak yazildigindan ayni zamanda bir terciime niteligindedir.

4. Serhu'l-Elfiyyeti'l-Hikemiyye fi  Nazmi'l-Heyakili'n-Nuraniyye, Hasan el-Kiirdi
(1148/1735). Sarih, metni kendince manzum hale getirerek serh etmistir. Siileymaniye Kii-

tiiphanesi Laleli Boliimii 2515 numarada bir niishas1 bulunmaktadir.

5. Nihayetii’z-Zuhtir Serhu Heyakili’'n-Niir, Kasim Ali Ahker Haydarabadi (1365/1946).

Bu eser Farsca olarak kaleme alinmistir.

Bazi miielliflerin bu eserlerle ilgili hasiyeleri vardir. Bunlar, Yahya b. Ali b. Nasuh
Nev’i Rimi (1007/1599). Celaleddin Devvani’nin Heyakilii'n-Niir serhi ilizerine hasiye
yazmistir. Abdiirrezzak Lahici (1072/1662). Huzeyn Lahici (1180/1766).

Heyakilun-Nur adli eser, Muhyiddin Sabri, Misir 1335; Muhammed Ebu Reyyan,
Kahire 1957; Ahmed Tuysirkani Meshed, Iran: Se Resail icinde 1990; Muhammad Kerimi
Zencaniasl, Tahran 2000; Tosun Bayrak, Louisville, KY: Fons Vitae, 2006; Kahire 2009

tarthlerinde yayimlanmistir.

4.2. Yedi Heykel/Boliimdeki Felsefi Goriisler

1. Heykelde, Siihreverdi cismi madde ve suretten ibaret gdren Messai teoriyi
zikretmeksizin cismin, duyuyla isaret edilen ve en, boy ve derinlikten ibaret olan cevher
oldugunu belirtir. Cisimleri birbirinden ayirt eden sey ise suret degil, heyet olarak belirlenir.

Ayrica atomcu cisim anlayis1 da elestiriden nasibini alir.



2. Heykelde nefsin, bedenden ayr1 ve ondan farkli bir cevher oldugu goriisii, degisik
yollardan ispatlanmaya ¢alisilir. Benlik bilincinin devamli ve degismez olusu, bedenin ise
bazen unutulmasi ve zamanla degismesi, yine insanin tiimel kavramlari idrak etmesi ona gore
ikisi arasinda ontolojik agidan farklilik oldugunu gosterir. Burada zikri gecen kanitlamalarin
bn Sina’dan miilhem oldugu belirtilebilir. Nefsin soyutlugunun ispatindan sonra Siihreverdi
nefsi, duyusal isaretle gosterilmeyen, bedeni yoneten, kendini ve baska seyleri akleden, ulvi
coskularla bedenden siyrilan ve sonsuzu talep eden kutsi bir cevher olarak tanimlar.
Stihreverdi nefsin kuvvelerinden bahisle konuya devam eder. Fakat Messal nefis teorisinde
oldugu gibi bitkisel kuvveler belirtilmez. Siihreverdi, Ibn Sina’nin miidrike anlayisiyla
uyumlu bir sekilde 5 dis duyu ve 5 i¢ duyudan s6z eder. Hareketlendirme kuvvesi de sehvet
ve gazap kuvvelerine sahip sevk kuvvesi ile bizzat fiili yapan kuvve olarak iki kisimdir.
Siihreverdi, nefis ile beden arasinda vasita olan cisimsel bir ruhtan bahseder. Nefis, bu ruh
vasitastyla fiillerini yerine getirir. Bu ruhu, ilahi ruh ile karigtirmamak gerekir. Bu heykelde
nefis hakkinda yanlis goriise ulaganlarin elestirisi de kisaca yapilmistir.

3. Heykelde varlik tarzlari ve sebeplilik fikri incelenir. Buna gore bir varlik aklen
zorunlu, miimkiin ve imkansiz diye ii¢ kisimda diisiiniilebilir. Sebep de bir seyin var olmasini
zaruri olarak gerektiren bir seydir. Bir seyin varlik kazanmasi i¢in gerekli biitiin sartlar
mevcut oldugunda ve varligina mani olan engeller de ortadan kalktiginda o sey zaruri olarak
var olur. Siihreverdi buna tam illet adin1 verir. Bu heykel bir sonraki heykelin konusu olan
Zorunlu varhigin varolusu, birligi ve fiilini izaha yarayan bir mukaddime gibidir.

4. Heykel bes kisimdan olusur. Birinci kisimda Zorunlu varligin birligi ispatlanarak
onun, cisim ve heyet olmadigi, parcalardan meydana gelmedigi ortaya konur. Bunu Zorunlu
varligin sifatlar1 meselesi izler. Zorunlu varligin zati, ne sifatlarindan ayr1 ne de onlarin
mabhalli olarak diisiiniilebilir. Aksi halde Zorunlu varligin birligini izah etmek sikintiya girer.
Bu nedenle zat ile sifatlar Zorunlu varlik i¢in bir ve aynmidir. Zorunlu varligin isimlendirilmesi
konusunda s0yle bir kural belirler: O, mukabil iki kavramdan iistiin olanin1 hak eder. Mesela
kudret ve acizlik mukabil iki kavramdir. Bu iki kavramdan {istlin olani, yani kudret onun
hakkidir. Diger eserlerinde bu kurala fazla riayet etmese de zat ile sifat arasindaki birlik her
eserinde korunmustur. Zorunlu varlik higbir sekilde mahalle, cevhere, tahsis ediciye muhtag
degildir. Cisimlesme ve ¢ogalma gibi seyler onun i¢in imkansizdir.

Ikinci kistmda Israki hikmetin kavramlartyla Zorunlu varligin ispati yapilir. Séyle ki,
cisimlerin farkliligi ya da onlardaki nurlanmanin derecesi, cisim olmaktan kaynaklanmaz.
Onlardaki nurlanma, yani onlarin varlikta aciga ¢ikmalar arizidir. Dolayisiyla cisim, zatindan

dolay1 agiga ¢ikmis degildir. Diger taraftan, natik nefisler her ne kadar kendilerinin farkinda



olan, soyut nur da olsalar hadistir. Dolayisiyla onlar1 icat eden bir tercih edici gereklidir.
Tercih edici ancak Zorunlu varliktir. O Nurlar Nurudur. Onun nuru o derece agiktir ki, bu
apaciklik onun i¢in bir perde olmustur.

Ucgiincii kisimda birlik-cokluk sorunu ele alinarak Zorunlu varligm fiilinin de bir
oldugu agiklanir. Soyle ki, Zorunlu varlik her bakimdan bir oldugu i¢in, ondan sadece bir
varligin ¢ikmasi gerekmistir. Zira onun, birden fazla bir seyi gerektirmesi onda ¢oklugun
oldugunu gosterir. Diger taraftan, meydana gelen bu varlik cisim, heyet veya nefis tiiriinden
bir sey de degil aksine yaraticisini ve zatini bilen akli bir cevherdir, ibdai bir nurdur. Bu nur,
miimkiin varliklarin en miikemmeli olup, Zorunlu varlik sayesinde var olmasi ve onun celal
ve cemalini miisahede etmesiyle, bir baska nuru; Oziindeki imkan da semavi bir cismin
varligin1 gerektirmistir. Boylelikle Stihreverdi ¢oklugu, Zorunlu varliktan sadir olan ibdai ilk
nura baglar. Varliklarin sayica ¢ogalmasi bu sekilde devam etse de onlar Zorunlu varligin
comertliginin vasitalaridir. Bu nedenle Siihreverdi, Zorunlu varligin yaninda diger nurlara
bagimsizlik tanimaz.

Dordiincii kisimda alemi ii¢ kisma ayirir. Akil alemi kahir nurlardan, yani dikey ve
yatay tabakada var olan nurlardan ibarettir. Nefis alemi, semavi ve insani cisimlerde etkin
olan natik nefisler alemidir. Cisimler alemi de esirl ve unsurlu alemden ibarettir. Sithreverdi
misal alemine burada yer vermez. Kahir nurlara da sadece isaret eder. Bu diisiincelerinin
detaylar1 Hikmetu’l-igrak’ta bulunur.? Sudur siirecindeki akli varliklar, soyut nurlardan
ibarettir. Soyut nurlardan biri de, dikey tabakanin sonunda olan, filozoflarin “faal akil” dedigi
ve insan tlriiniin varlik ve yetkinlestirici ilkesi olan “ruhul-kuds”tur. Kisaca her natik nefis,
bu ilkeden feyezan eder. Agikca zikretmese de bu goriisiiyle tenasiihe kapiyr kapatmis olur.
Zira her bedenin nefsi, bir bagka bedenden degil, ilkesinden feyezan edecektir.

Besinci kisimda miimkiin varhigin devamlilifi ortaya konur. Zorunlu varlik
degismedigi i¢in varligin tercihi de degismez ve boylelikle varolus devam eder. Bu “illetin
bekasi nedeniyle malulun bekasi da daimidir.” Onermesinin bir uygulamasidir. Bununla
varolusun daimi oldugu belirtilir.

5. Heykelde bir dnceki konuyla irtibatli bir sekilde, feleklerin hareketi temele alinarak
diinyadaki varliklarin meydana gelisi ve devamlilig1 incelenir. Ona goére hadis varliklarin
nedeni de hadistir. Varolus devamli olduguna gore bunun kurali da olmalidir. Buna gore
felekler dairesel hareketlerine bagli olarak hadis varliklarin meydana gelmesine vesile olur.

Onlarin hareketleri tabii olmayacagma gore iradi olmasi gerekir. iradi hareket ise ancak bir

2 Bk. Hikmetu l-Israk, 145 vd.



nefisten sadir olur. Su farkla ki, onlarin nefisleri 6fke ve sehvet icermez. Onlar daima
ilkelerine benzeme arzusuyla hareket eder. Akli cevherler olan bu ilkeler, onlarin sevgilisi
konumundadir. Nefisler ilkeleri sayesinde Zorunlu varligi nuruna ve bereketine nail olur. iste
bu nurlanma, yani israk onlarda hareketi dogurur. Her hareket de yeni bir israki hazirlar.
Boylelikle hadislerin meydana gelisi gerceklesir. Eger bu israk ve hareketler olmasaydi
Allah’in comertliginden ancak bir kismi hasil olurdu. Siihreverdi i¢in feleklerin hareketi hadis
seyleri icat etmez. Bilakis onlarin istidatlarini hazirlar.

Bu kisimda incelenen sorunlardan biri de inayet veya kotiililk konusu olup, ona gore
varligin oldugundan daha miikemmel olmasi imkansizdir. Zira Zorunlu varligin istiin olan
imkan1 birakip da, agagi olan imkanin varligini gerektirmesi miimkiin degildir. Bu ¢ercevede
incelenen diger bir mesele de ulvi varliklar ile asagidaki varliklar arasindaki iligkinin
niteligidir. Ona gore ulvi varliklar fiillerini, kendilerine yakistig1 i¢in yaparlar ve bunun
asagidakilere faydasi da vardir. Onlar asagidaki varliklar1 gaye olarak almazlar ve onlar i¢in
bir sey yapmazlar.

Bu heykelin hatimesi olarak ibdai ilk nurun, Zorunlu varliga olan nispetinin ontolojik
sonuglar1 incelenir. Ibdai ilk nur, 6ziindeki muhtach@ veya imkani sebebiyle Zorunlu varhiga
muhabbet duyarken, Zorunlu varlik da kayy(imiyetiyle ona hakimdir. Iste bu iki nispet diger
varolanlarin ¢ift olmasina yol agar. Mesela cevherlerin cisim ve cisimsiz, ayrik varliklarin
dikey tabakadaki nur ve yatay tabakadaki nur, cisimlerin esiri ve unsurlu olusu bu iki nispetin
sonucudur. Ayrica muhabbetin, kemali veren varliga kars1 duyulan bir nispet seklinde tasvir
edilmesi dikkat ¢geken hususlardan biridir.

6. Heykelde nefsin bekas1 veya oliimsiizliigii incelenir. Nefis soyut bir cevher oldugu
icin, onunla beden arasindaki iliski, sevk ve tasarruf iizerine dayanir ve bu iliskinin bitmesi
nefse bir zarar vermez. Esasen nefis burada, varlik nedeni olan illetin bekasindan dolay1
bakidir. Sithreverdi, eserin hacminden olsa gerek, nefsin basit ve cisimsiz olmasina dikkat
cekmez. Oysa bu, diger eserlerinde nefsin kendinden kaynaklanan beka sebebi olarak
gérﬁlﬁr.3 Nefsin bedeni terk ettikten sonra karsilasacagi akibet, kuvvelerin kemal ve
noksanina gore ortaya g¢ikar. Dolayisiyla insanin kemali de akil yetisinin ilim ve marifetle
nakislanmas1 ve bedeni kuvvelerden uzak durmasiyla olur. Nefis, bu kemalden uzak
oldugunda aci ve elem iginde kalir. Salih kimseler Hakk’in nurlarin1 miisahede ederken
cehalet ve rezalete gomiilen kimseler, edindikleri karakterden olayr mahrum kaldiklar1 ve

0zlem duyduklar seylerin hasretiyle act ve elem duyar, karanliklarda kaygi ve korku i¢inde

3 Siihreverdi, Kitabu''I-Mesari vel-Mutarahat, Nesir, Henry Corben, Tahran 1993, 496-7



kalirlar. Bu kisimda, nefsin karsilasacagi akibetin ruhani boyutuna dikkat cekilir. Israki
diistincenin alem tiirleri i¢cinde gordiigii ve akil alemi ile duyu alemi arasina yerlestirdigi misal
alemi burada da giindeme gelmez.* Esasen misal alemi, cismani hasr da agiklama iddiasi olan
bir diistincedir.

7. Heykel nefsin gayp aleminden feyiz veya bilgi alis1 lizerinedir. Nefis riyazetlerle
bedeni kuvveleri zayiflattiginda kendi alemiyle irtibat halinde olur. Oradaki nakislar, aynada
suretlerin ortaya ¢iktig1 gibi, nefse akar. Fakat 6ziinde makul olan bir seyin nasil olup da
hissedilir bir forma doniistiigiiniin agiklanmasi gerekir. Messai diisiinceyle uyumlu bir sekilde,
bu feyiz, nefsin kuvveleriyle izah edilir. Soyle ki, akil miisahede ettigi bir manayi
miitehayyile kuvvesine, oradan da ortak duyuya aksettirir. Boylelikle insan manzum sekilde
isitilen sesler duyar ve kendisiyle konusan suret goriir. Insan, bazen sadik riiyalar yoluyla
feyiz alir. Ancak Siihreverdi bu hususu fazla agmaz. Bu boliimde feyiz alan nefislerdeki icat
etme Ozelligine dikkat cekilir. Nasil bir demir atese yakin durdugunda onun sicakligi ile
1sin1yorsa nur alemine yakin duran bir nefis de nurun etkilerine sahip olur ve kainati etkiler.
Bu izahlar gercevesinde niibiivvetin dogrulugu tekraren vurgulanir. Siihreverdi burada
Feraklit konusunu acar ve Incil’den alintilar yaparak onun Hz. Muhammed’i miijdeleyen

Mesih oldugu ifade eder. Eser, dua ve miinacatla biter.

TARTISMA VE SONUC

1. Eserin Ad iizerine

Bu esere Nur heykelleri denmesinin sebebini sarihler soyle agiklamaktadir:
Devvani’ye gore heykel, aslinda suret demektir. Eski filozoflarin inancina gére yildizlar,
soyut nurlarin gélgeleri ve heykelleri oldugu i¢in, onlar yedi gezegenden her birine madenine
uygun bir tilsim koymuslar, bu tilsimlari da uygun bir konuma gore bina edilen odalara
yerlestirmiglerdir. Daha sonra her bir gezegenin kendine has vakti geldiginde ilgili heykele
yonelip tiitsii, kurban vb. islemler yaparak gezegenin 6zelliklerinden faydalanmak istemisler,
bu tilsimlarin bulundugu odalara biiytlik saygi gostermisler, bu tilsimlarin bulundugu yere nur
heykelleri adin1 vermislerdir. Sithreverdi’nin bu esere Heyakilu ’n-nur adin1 vermesi ise soyut
nurlari hallerini gaye edinmesinden ileri gelmistir. Zira her bir fasildaki ibare ve lafizlar
tilstmlar gibi olup, onlarin diisiiniilmesiyle soyut nurlarin diisliniilmesi saglanmis olur.

Devvani, bendeki bilgi bu kadardir, kullarin sirlarin1 en iyi Allah bilir, diyerek sozlerini

* Bk. Siihreverdi, Hikmetu’l-israk, 234-5.



tamamlar.® Giyaseddin Mansur’a gore heykel, biiyilk bina, mecaz olarak beden, ikonlarin
bulundugu Hiristiyan odas1 anlamina gelir. Buradan hareketle nurlarin golgesi olan yildizlarin
heykellerinin bulundugu mekana da heykel adi verilir. Bu iliskiden dolayr miiellif, nur olan
manalar1 igerdigi i¢in yedi boliim halinde yazilan lafiz ve ibarelere heykel adin1 vermistir.
Bazen bir maslahat ve menfaat igeren kiymetli belgelere de heykel denilir.? Bir baska sarih
Ankaravi’ye (6. 1631) gore, heyakilun-nur ifadesi, nura mensup suretler demektir. Aslinda
heykel diye surete denir. Siihreverdi yiiksek ve soyut nurlarin suretlerini, natik nefisleri ve
ilahi nurlar1 bu kitapta beyan ettigi icin Heyakil demistir.” Ankaravi’nin Devvani ile benzer
aciklamalar yaptig1 anlasilmaktadir. Heyakil’in Ingilizceye yapilan gevirilerinde nur mabetleri
(temples of light) bazen de Nurun Sekli (The Shape of Light) ifadelerinin tercih edildigini de
belirtmek uygun olur.

2. Boliimlerin analizi:

1. Heykelde, Siihreverdi cismi madde ve suretten ibaret goren messai teoriyi belirtmez.
Ona gore cisim, duyuyla isaret edilen ve en, boy ve derinlikten ibaret olan cevherdir. Bu
tasvirin, Hikmetul-israk’taki bilgilerle uyumlu oldugunu belirtmek uygun olur. Orada
Stihreverdi, cisimleri birbirinden ayirt eden seyi suret degil, heyet olarak belirler. Ona gore
“heyet” ile “cevher” hakkinda kisa bir agiklama konuyu aydinlatici olacaktir. Siihreverdi
nazarinda, zihin diginda varlig1 olan her bir sey, heyet veya cevher olarak bulunur. Sayet zihin
disindaki bir sey, baskasinda yerlesen (hall) ve ona tamamiyla yayilan (sdyi’) bir sey ise ona
“heyet” denir; aksi takdirde, yani tamamiyla dagilma olmadan baskasina yerlesen degilse, ona
da “cevher” denir. Bir 6rnekle heyet, disteki veya baska bir seydeki beyazliktir. Beyazlik dise
girmis ve ona tamamen yerlesmistir. Sunu da belirtelim ki, ona gore cevher ve heyetten
anlasilan, genel anlamdan &te bir sey degildir. Diger taraftan kelamcilarin cisim teorisi olan
atomcu cisim anlayis1 da Heyakilun-nur’da elestiriden nasibini alir.

2. Heykelde nefsin, bedenden ayr1 ve ondan farkli bir cevher oldugu goriisii, degisik
yollardan ispatlanmaya caligilir. Benlik bilincinin devamli ve degismez olusu, bedenin ise
bazen unutulmasi ve zamanla degismesi, yine insanin tiimel kavramlar1 idrak etmesi ona gore
ikisi arasinda ontolojik agidan farklilik oldugunu gosterir. Burada zikri gegen kanitlamalarin

Ibn Sina’dan miilhem oldugu belirtilebilir. Nefsin soyutlugunun ispatindan sonra Siihreverdi

® Celaleddin Devvani, Sevakilu ‘n-Nur fi Serhi Heyakili 'n-Nur, Nesir: M. Abdulhak-M. Kokan, Bagdat 2010, 64-
65.
6 Giyaseddin Mansur Desteki, [sraku Sevakili’n-Nur, nesir: Ali Uvcebi, Tahran 2003, 41.



nefsi, duyusal isaretle gosterilmeyen, bedeni yoneten, kendini ve baska seyleri akleden, ulvi
coskularla bedenden siyrilan ve sonsuzu talep eden kutsi bir cevher olarak tanimlar. Bu
tanimdan da anlasilacag: lizere nefsi, bedenin yetkinligi sayan Messal tanima iltifat edilmez.
Heyakilun-nur’da nefs séyle tanitilir: "Yaratic1 (Bari) ve diisiinen nefis, ne cisimdir ne
de cisimli bir seydir. Onlar, alemin ne i¢inde, ne disindadir; ne ona bitisik ne de ondan ayridir.
Zira bunlarin tamami, cisimlere ait arazlardir. Cisim olmayan bir nesne, onlardan yiice olur.
Su halde diisiinen nefis, duyusal isaretin gerceklesmesi diisiiniilmeyen bir cevherdir. Cismi
yonetmesi, kendini ve bi¢imleriyle birlikte kendi disindaki seyleri diisiinmesi, onun
ozelligin—dendir. Insan, bu temiz (kudsi) mahiyeti nasil cisim diye diisiinebilir? O, ruhsal bir
coskuyla cosunca neredeyse cisim Alemini birakir ve sonsuz alemin yolunu tutar"®.
Siihreverdi bu aciklamada bes 6zellige dikkat ¢ekmektedir:
1.Nefsin cisim olmamast; nefsin alemin iginde, digsinda, ona bitisik veya ayrik olmamasin

dogurur.
2.Nefis, duyu ile algilanmaz. Duyusal isaretin vaki olmamasi bu demektir.

3.Islevi agisindan nefis, kendini aracisiz, kendi disindaki nesneleri bigimleriyle kavrar. Burada
nefsin kavrays fiilinin nesnesi kendisi oldugunda dogrudan kavradigi, diger nesneleri de bi-

cimleriyle kavradig: 6zellikle vurgulanmaktadir.
4.Y1ine islevi acisindan nefis, bedenin yoneticisidir. Beden onsuz bir is yapmaz.

5.Ruhsal olarak yogunlasan nefis, duyu alemiyle iliskisini en az diizeye indirir ve sonsuz nur
alemiyle iliskisi en st diizeye ¢ikar. Siihreverdi ayni eserin ilerleyen sayfasinda, nur metafi-
zigine atifta bulunarak diisiinen nefsin, Allah’in nurlarindan bir nur oldugunu ve bir yerde

olmaksizin varligini siirdiirdiigiinii ilave eder.

Stihreverdi nefsin kuvvelerinden bahisle konuya devam eder. Fakat messal nefis
teorisinde oldugu gibi bitkisel kuvveler belirtilmez. Ona gore bitkisel kuvvelere nispet edilen
fiiller, eserleri bizde aci8a ¢ikan ama faili bizden farkl seylerdir. Siihreverdi, Ibn Sina’nin
miidrike anlayisiyla uyumlu bir sekilde 5 dis duyu ve 5 i¢ duyudan s6z etse de Hikmetul-
israk’da i¢ duyular1 3 adetle siirlandirir. Zira hayal, miitehayyile ve vehim ayni gligtiir.

Farkli fiillere bakarak onlarin ayri1 olduguna hiikmetmek dogru degildir. Ayn1 kuvve farkli

7 {smail Ankaravi, Izahu’I-Hikem, Ismail Ankaravi on the Illuminative Philosophy, His Izdhu’l-Hikem: Its
Edition and Analysis in Comparison With Dewwani’s Shawakil el-Hiir, Together With The Translation of
Suhravardi’s Hayadkil el-NUr iginde negir: Bilal Kuspinar 280-1.

8 Siihreverdi, Heyakilun-Nur, 13;



fiilleri icra edebilir. Ayrica hafiza ve hayal, koruyucu bellek degil bilakis felek nefislerinde
muhafaza edilen suretleri geri getirmeye elverisli kuvvelerdir. Zira bunlar koruyucu olsalardi,
nefis kendinde muhafaza edilen suretleri idrak edecegi i¢in onlar daimi olarak biliniyor
olurdu. Oysa durum boyle degildir.” Heyakilun-nur’da diger kuvveler hakkindaki aciklamalar,
Stihreverdi’nin diger eserleriyle ve messai felsefe ile uyumludur. Siihreverdi, nefis ile beden
arasinda vasita olan cisimsel bir ruhtan bahseder. Nefis, bu ruh vasitasiyla fiillerini yerine
getirir. Nefis ile ruh arasinda ortaya koydugu bu fark Hikmetu’l-israk’ta da muhafaza
edilmistir.’® Bu ruhu, ilahi ruh ile karistirmamak gerekir. Nitekim el-Kelime adli eserin ilk
faslin sonlarinda da goriilecegi iizere filozoflarin natik nefis dedigi seye sufiler ruh
demislerdir. Bu heykelde nefis hakkinda yanlis gorlise ulasanlarin elestirisi de kisaca
yapilmistir.

3. Heykelde varlik modlar1 ve sebeplilik fikri incelenir. Buna gore bir varlik aklen
zorunlu, miimkiin ve imkansiz diye ii¢ kisimda diisiiniilebilir. Sebep de bir seyin var olmasini
zaruri olarak gerektiren bir seydir. Bir seyin varlik kazanmasi i¢in gerekli biitiin sartlar
mevcut oldugunda ve varligina mani olan engeller de ortadan kalktiginda o sey zaruri olarak
var olur. Stihreverdi buna tam illet adim1 verir. Bu agiklamalar, kozalite konusunu daha da
genisletmistir. Zira klasik messai teoride 4 illet teorisi varken Siihreverdi bunlarin, zaman,
mekan, engellerin kalkmasi, bir sarta bagli olma gibi baska sebepler sayesinde
tamamlanacagini belirterek farkli bir bakis yapmistir. Bu heykel bir sonraki heykelin konusu
olan Zorunlu varligin varolusu, birligi ve fiilini izaha yarayan bir mukaddime gibidir.

4. Heykel bes kisimdan olusur. Birinci kisimda Zorunlu varligin birligi ispatlanarak
onun, cisim ve heyet olmadigi, parcalardan meydana gelmedigi ortaya konur. Bunu Zorunlu
varligin sifatlart meselesi izler. Zorunlu varligin zati, sifatlarindan ayr1 olmadig: gibi onlarin
mabhalli de degildir. Zat ile sifatlar Zorunlu varlik i¢in bir ve aynidir. Zorunlu varlik higbir
sekilde mahalle, cevhere, tahsis ediciye muhta¢ degildir. Cisimlesme ve ¢ogalma gibi seyler
onun i¢in imkansizdir.

Hikmetu’l-israk’ta zorunlu varlik fikrine gidis tecriibeden hareketle yapilir. Soyle ki,
Stihreverdi cisimlerin 6zleri bakimidan karanlik oldugunu agiklarken tecriibeden hareket
etmektedir. Onun nazarinda cisimlerin, sekil ve benzeri karanlik durumlari ile nicelige iliskin
ozellikleri vardir. Nicelik cisme ilave bir sey olmasa da her cismin diger nicelikten ayrilan bir
nicelikle hususilestigi ve miinferit bir sey oldugu da bilinen bir husustur. Cisimleri birbirinden

farkl kilan bu seyler, cismin kendisinden kaynaklanmaz. Aksi takdirde, cisimlerin tamami bu

® Siihreverdi, Hikmetu'I-Israk, 208 vd.
19 Siihreverdi, Hikmetu'l-Israk, s. 206-207.



seylerde ortak olurdu. Su halde bu seyler, bagka bir nedenden ileri gelmelidir. Cisimleri farkli
kilan 6zellikler, Stihreverdi’nin deyisiyle karanlik heyetler cisme bagli olduguna gore, onlarin
0zleri bakimindan zengin olmadiklar1 agiktir. Yine, cisimlik varolmasinda karanlik heyetlere
ihtiya¢ duyduguna gore, o da 6zce zengin olamaz. Ciinkii cisimler, karanlik heyetlerden
soyutlandig1 vakit onlar1 birbirinden ayirt edecek bir sey olmayacagi i¢in, ¢ogalmalar1 da
miimkiin degildir. Bu heyetlerin cisimlik hakikatinden gelmedigi de agiktir. Zira dyle olsaydi
cisimler birbirinden farkli olmazdi. Cisimlerin varliginin birbirine dayanmasi da dogru
diistiniilmez. Kisaca onlar, birbirini var etmez. Su halde onlar, cisimlerden ve heyetlerden
baska bir seye muhtactir ki, Sithreverdi nazarinda bu sey, soyut nurdan bagkasi degildir.

Zorunlu varligin birligi sorunu, Hikmetu’ l-igrak’ta Nurlar Nuru’nun zenginligi
seklinde ele alinir. Zatinda ve kemalinde baskasina muhta¢ olmayan yani zengin olan iki nur
diisiinmek asla dogru degildir. Zira ikisi hakikat bakimindan farkli degildir; onlardan birinin,
ortak oldugu bir seyle veya hakikati i¢in gerekli oldugu farzedilen bir durumla veya 6ziine
yabanct bir ilintiyle digerinden secilmesi miimkiin degildir. Ciinkii hakikatleri ortaktir. Su
halde, onlarin G6tesinde bir tahsis edici yoktur. Sayet bdyle bir sey olsa ve birisini tahsis etse
tahsisden once onlar tahsis edici olmaksizin belirlenmis (taayyiin) olurdu. Oysa belirlenme ve
ikilik, tahsis edici ile diisiiniiliir. Sonug olarak zengin soyut nur, birdir ve o Nurlar Nurudur.
Onun disindakiler ona muhtagtir ve varliklarini ondan alir. Onun benzeri ve ortagt yoktur. O,
her seye hakimdir. Hi¢ bir sey ona hakim olamaz ve ona kars1 koyamaz. Her gii¢ ve iistiinliik
ondan alinir. Onun hakkinda yokluk da miimkiin degildir. Ciinkii onun yoklugu miimkiin
olsaydi, varolusu miimkiin olur ve gergeklesmesi kendiliginden degil, bir secici ile olurdu. Bu
durumda o, gercekten zengin olmaz ve mutlak bir zengine ihtiya¢ duyardi. Muhtag olunan bu
nur, Nurlar Nuru’ndan baskas: olamaz. Her ne kadar kavramlar farkli terimlerle de ifade
edilmis olsa sonug¢ aynidir.

4. heykelin t¢iincili kisimda birlik-¢okluk sorunu ele alinarak Zorunlu varligin fiilinin
de bir oldugu agiklanir. Soyle ki, Zorunlu varlik her bakimdan bir oldugu i¢in, ondan sadece
bir varligin ¢ikmasi gerekmistir. Zira onun, birden fazla bir seyi gerektirmesi onda ¢oklugun
oldugunu gosterir. Diger taraftan, meydana gelen bu varlik cisim, heyet veya nefis tiiriinden
bir sey de degil aksine yaraticisin1 ve zatini bilen akli bir cevherdir, ibdai bir nurdur. Bu nur,
miimkiin varliklarin en miikkemmeli olup, Zorunlu varlik sayesinde var olmas1 ve onun celal
ve cemalini miisahede etmesiyle, bir baska nuru; 6ziindeki imkan da semavi bir cismin
varligin1 gerektirmistir. Boylelikle Siihreverdi ¢oklugu, Zorunlu varliktan sadir olan ibdai ilk

nura baglar. Varliklarin sayica ¢ogalmasi bu sekilde devam etse de onlar Zorunlu varligin



comertliginin vasitalaridir. Bu nedenle Siihreverdi, Zorunlu varligin yaninda diger nurlara
bagimsizlik tanimaz. Bu goriisiin ayrintilart da Hikmetu’l-israk’ta mevcuttur. Heyakilun-
nur’da ibdai nurdan varligin meydana gelmesi agiklanmazken Hikmetu l-igrak’ta bu soyle
aciklanir: Nurlar Nurundan meydana gelen, tek bir soyut nur olmalidir. Nurlar Nuru ile bu nur
arasindaki fark, yetkinlik ve eksiklik bakimindan olur. Siithreverdi bunu “nur alan duvar” ile
“nur veren glinesin” yetkinlik hususunda birbirinden farkli olmasina benzetir. Soyut nurlarin
hiilkmii, bu sekilde degerlendirilir. Yakin nur, 6zii itibartyla yoksuldur. Zira yoksul, tanimi
geregi, varhigimi veya yetkinligini bagkasindan alan demektir. Yakin nur, varhigim1 Nurlar
Nuruna borgludur ve onun sayesinde var olmustur. Bu nurun varligi, Nurlar Nurundan bir
seyin ayrilmasiyla olmamustir. Ciinkii ayrilma ve bitisme, cisimlere ait Ozelliklerdendir.
Nurlar Nuru bu 6zelliklerden yiicedir. En yakin nurun varligi, Nurlar Nurundan bir seyin
intikali yoluyla da olmamistir. Ciinkii heyetler intikal etmez; iistelik Nurlar Nuru heyetlerden
de ylicedir. Bu konuda diisiiniilmesi gereken sey, giines 1s181nin sadece giinesle birlikte var
olmasi gibidir. Nitekim bu, gegici veya soyut olan her nurda, yani her akli nurun meydana
gelisinde boyledir.

Stihreverdi‘nin agiklamalarina gore, soyut nurlarin varolusu, yakin nurda bitmemis,
tersine her bir soyut nurdan itibaren devam etmistir. A¢iklamaya gore, yakin nurdan “bir
soyut nur’ ve “bir felek” (berzah) ¢ikmaktadir. Sayet yakin nurdan bir nur meydana
gelmeseydi, varolus orada dururdu. Oysa Oyle olmamistir. Sayet ondan sadece nurlar
meydana gelmis olsaydi, bu durumda cisimlere ulagilmazdi. Bundan dolay1, yakin nurdan, bir
soyut nurun ve bir felegin meydana gelmesi gerekir. Ciinkii o, kendinde yoksul fakat Nurlar
Nuru sayesinde zengin olmustur. Yakin nurun yoksulluk ve zenginligi su sekilde
aciklanabilir: Yakin nur, yoksullugunu diisiiniir. Yoksulluk, onun i¢in karanlik bir heyet
goriiniimiindedir. O Nurlar Nurunu miisahede ettigi gibi, 6zlinii de miisahede eder. Ciinkii
buna engel olacak bir perde yoktur. Perde cisimlerde ve boyutlarda gecerlidir. Oysa Nurlar
Nuru ile soyut nurlarin yonii ve boyutu yoktur. Yakin nur, Nurlar Nuru’nu miisahede
etmesiyle, ona nispetle 0zii karanliga ve golgeye biiriinlir. Ciinkii tam nur, eksik nura
hakimdir. Yoksullugunun ortaya ¢ikmasit ve Nurlar Nurunun ululugunu (celal) miisahede
etmesiyle ona nispetle golgeye biiriinen 6ziinden, bir golge, yani daha biiyligli olmayan en
biiylik felek meydana gelir. Bu felek, cisim olan her seyi i¢ine alan bir kusaticidir (muhit).
Nurlar Nurundan aldig1 zenginlik ve onun biiyiikliigiinii ve ululugunu miisdhede etmesiyle
ondan bagka bir soyut nur meydana gelir. Kisaca felek onun golgesi, bu ikinci nur da onun
15181 (dav’) konumundadir. Yakin nurun golgesi, 6zilinlin yoksullugundan ileri gelmistir.

Golgenin buradaki anlami, 6zce nur olmayan sey demektir.



Heyakil'in 4. Bolimiin dordiincii kisminda alem {i¢ kisma ayrilir. Akil alemi kahir
nurlardan, yani dikey ve yatay tabakada var olan nurlardan ibarettir. Nefis alemi, semavi ve
insani cisimlerde etkin olan natik nefisler alemidir. Cisimler alemi de esiri ve unsurlu alemden
ibarettir. Stihreverdi misal alemine burada yer vermez. Kahir nurlara da sadece isaret eder. Bu
diistincelerinin detaylar Hikmetu'l-igsrak’ta bulunur.'*

Siihreverdi, miisdhedelerin ve aydinlatmalarin sayis1 kadar kahir nurlarin meydana
geldigini disiinlir. Kendilerinden baska nurlarin meydana geldigi nurlar, "Yiiksek ve Asil
Kahir Nurlar" (el-Kavahiru'l-Ustlu'l-A'ltin) adim1 alir Her birine asillar (iimmiihat) adi da
denir . Bu nurlarin yonlerinin terkibi, ortak olmasi ve daha baska miinasebetleri sebebiyle,
sayllamayacak miktarda nur meydana gelir. Bir baska deyisle, her bir nurun diger nura olan
yonil, bir bagka nuru gerektirir. Bu nurlarin yoksulluk yoniinde ortak olmalari sebebiyle sabit
yildizlar ve onlarin felegi meydana gelir. Sabit yildizlar ve onlarin yer aldig1 felek, kéahir
nurlarin yoksulluk yoniiniin bir sonucu olarak diisiiniilmektedir. Bundan da anlasiliyor ki,
sabit y1ldizlar kadar soyut nurlar vardir. Clinkii onlar1 gerektiren yon, kahir nurlarin yoksulluk
yoniidiir. Yine bu kahir nurlara ait 1siklarin zenginlik, yoksulluk, hakimiyet yonleri ile tam,
orta ve zayif 1siklar arasindaki nadir nispetler sebebiyle, felege ait tiirsel cisimlerin ilkeleri,
unsurlu varliklarin ve sabitler kiiresinin altindaki her seyin tilsimlar1 meydana gelir. Tilsim
diye anilan seye ilke demek de miimkiin goriinmektedir.

Siihreverdi meydana gelen kahir nurlarin diizenini agiklamak {izere sunlar1 kaydeder:
Yatay tabakada yer alan kahir nurlarin, Nurlar Nurundan meydana gelmeyecegi agiktir.
Ciinkli Nurlar Nuru i¢in ¢okluk diisiiniilmez. O halde, bunlar1 gerektiren dikey (Tali) bir
araciya ihtiyac oldugu bellidir. Diger taraftan, bagka nurlar1 gerektiren yiiksek ve asil nurlar,
birbirine denk olan cisimlerin ilkeleri de olamaz. Dolayisiyla birbirine denk olan cisimlerin
ilkelerinin, yiiksek ve asil kahir nurlardan meydana gelmesi ve ¢ogalmalarinin da kahir
nurlardaki 1s1klar miinasebetiyle olmasi gerekir.

Anlagilacag tizere sudur siirecindeki akli varliklar, soyut nurlardan ibarettir. Soyut
nurlardan biri de, dikey tabakanin sonunda olan, filozoflarin “faal akil” dedigi ve insan
tiirtiniin varlik ve yetkinlestirici ilkesi olan “ruhul-kuds”tur. Kisaca her natik nefis, bu ilkeden
feyezan eder. Acikca zikretmese de bu goriisiiyle tenasiihe kapiyr kapatmis olur. Zira her
bedenin nefsi, bir bagka bedenden degil, ilkesinden feyezan edecektir.

Stihreverdi diger eserlerinde lehine ve aleyhine olan delilleri degerlendirmekle beraber

Heyakilun-nur’da tenasiihiin imkansizligma meyletmistir. Fakat Hikmetu I-Isrdk'ta bu konu
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diger eserlerine nispetle biraz farkli gibidir. Zira orada, insandan asagiya dogru bir tenasiihiin
lehine ve aleyhine olan delillerin elestirisi esit degerde goriiliir. Oysa diger eserlerinde
Stihreverdi, tenasiihiin her tiiriinii gegersiz ve yanlis bir diislince olarak goriir. Nitekim bu
durum, Siihreverdi'nin yorumcularini, farkli yone sevk etmis gibidir. Diger eserlerinde bu
konu igin “Tenasiihiin Imkansizlig1” bashg atilitken Hikmetu’I-Isrdk'ta konu lehine
yorumlanabilecek bir baslikla “Tenasiihiin Beyan1” ile ifade edilir.

Siihreverdi, Eflatun ve ondan oOnceki filozoflarin, yonleri farkli da olsa tenasiihii
benimsediklerini diisliniir. Siihreverdi'ye gore bazi Miisliimanlar, ayetlerden ve hadislerden
hareketle mesh diislincesine, yani nefsin insan bedeninden hayvan bedenine gecisinin
miimkiin oldugunu sdyleyen bir goriise ulasmistir. Siihreverdi'ye gore birgcok bilge, mesh
goriisline “meyletmistir”. Fakat onlarin tamami, karanlik ve diisiik heyetlere sahip olmayan,
saf ve pak olan yonetici nurlarin tenasiithe ugramadan nur alemine dogru yliikseldikleri
hususunda ortak goriise ulagmustir.

Kanaatimizce sorun, saf ve pak olmayan ve karanlik heyetler igerisinde kalan yonetici
nurlar hakkindadir. Siihreverdi’nin bu konudaki goriisii, agik ve secik goriinmiiyor. Bu
yiizden, yorumculari, tenasiih konusunda farkli yonde goriis sahibi olmus gibidir. S6zgelisi
Sehrezlri'ye goére o, bu konuda mesh goriisiinii benimsemektedir. Yani bilgi ve eylem
acisindan eksik olan insani nefisler, cansizlar ve bitkilere degil de hayvan bedenine geger .
Diger yorumcu Sirazi'ye gore o, tenasiihiin olacagini iddia eden goriisiin dogruluguna
inanmaz. Fakat Hikmetu’l-Israk'taki ifadelerin “zahirinden” ona inandig1 gériiliir. Sirdzi’ye
gore onun belirttiklerinden anlasilmas1 gereken sudur: Bilgi ve eylem hususunda orta
derecede bulunan insani nefisler, feleklerin bedenlerine gecer; bilgi ve eylem hususunda eksik
olanlar ise sadece hayvanlarin bedenlerine geger. Cagdas arastirmacilardan Ebu Reyyan ise
tenasiih tartismasinda kotii kimselerin cezalandirilmasina dair bir diisiince olmakla birlikte,
fazla bir agikligin olmadigini belirtir. Ona gore Siihreverdi, tenasiihiin lehine ve aleyhine olan
kanitlar hususunda hangi tarafi kabul edecegini bilmeyen saskin bir siipheci konumunda
degerlendirilir. Macit Fahri’ye gore o, kesin hilkkmii askida birakmis fakat “nefsin yeniden
dogus carkindan nihai kurtulusuna dair Platoncu-Pisagorcu goriisiin muhtevasini kabul”
etmis gt')rl"ml"lyor.12

Heyakil’deki 4. boliimiiniin besinci kisimda miimkiin varligin devamlili§i ortaya
konur. Zorunlu varlik degismedigi i¢in varligin tercihi de de8ismez ve bdylelikle varolus

devam eder. Bu “illetin bekasi nedeniyle malulun bekasi da daimidir.” Onermesinin bir

12 Ahmet Kamil Cihan, Siihreverdi’nin Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, Lagin yaynlari, Kayseri 2003, 173
vd.



uygulamasidir. Bununla varolusun daimi oldugu belirtilir. Nitekim ayn1 konu Hikmetul-
israk’ta benzer bicimde ele alinir. Siihreverdi, nurlarin fiilinin ezeli oldugunu diisiiniir ve
bunu aciklamak iizere illet-malul iliskisine dikkat ¢cekerek meydana gelis keyfiyetini hatirlatir.
Ona gore varolan seyler, Nurlar Nurundan ve kahir nurlardan yukarida belirtildigi sekilde
meydana gelmistir. Zira baska bir seye dayanmayan her sey, varoldugu vakit kendisine
dayanan seyler de varolur. Aksi takdirde onun varolmasi diisiiniilmeyen veya baskasina
dayanan bir sey olmasi, ona dayandig1 farzedilen seylerin de varolmamasi gerekir. Su halde
her sey Nurlar Nuruna dayanir fakat o hi¢bir seye dayanmaz. Nitekim eylemlerimiz bir vakte
veya bir engelin ortadan kalkmasina yahut bir sarta bagh iken o bunlardan hig¢ birine bagh
degildir. Zira sayilan bu seylerin eylemlerin meydana gelmesinde bir katkisi vardir. Su halde
Nurlar Nurundan 6nce bir vaktin bulunmasi diisiiniilmez. Ciinkii vaktin kendisi de Nurlar
Nurundan baska olan seylerdendir. Mademki Nurlar Nuru ve nitelik olarak farz edilen her
sifat devamli olarak mevcuttur, o halde onun geregi olan seyler de onun devamu ile birlikte
devamli olur. Dolayisiyla Nurlar Nuru ile kahir nurlarin gélgeleri ve 1siklar1, devamlidir.

5. Heykelde bir dnceki konuyla irtibatli bir sekilde, feleklerin hareketi temele alinarak
diinyamizdaki varliklarin meydana gelisi ve devamliligt incelenir. Ona gore hadis varliklarin
nedeni de hadistir. Varolus devamli olduguna gdre bunun kurali da olmalidir. Buna gore
felekler dairesel hareketlerine bagli olarak hadis varliklarin meydana gelmesine vesile olur.
Onlarin hareketleri tabii olmayacagina gore iradi olmasi gerekir. Iradi hareket ise ancak bir
nefisten sadir olur. Su farkla ki, onlarin nefisleri 6fke ve sehvet icermez. Onlar daima
ilkelerine benzeme arzusuyla hareket eder. Akli cevherler olan bu ilkeler, onlarin sevgilisi
konumundadir. Nefisler ilkeleri sayesinde Zorunlu varligi nuruna ve bereketine nail olur. Iste
bu nurlanma, yani israk onlarda hareketi dogurur. Her hareket de yeni bir israki hazirlar.
Boylelikle hadislerin meydana gelisi gerceklesir. Eger bu israk ve hareketler olmasayd:
Allah’in comertliginden ancak bir kismi hasil olurdu. Siihreverdi igin feleklerin hareketi hadis
seyleri icat etmez. Bilakis onlarin istidatlarini hazirlar.

Ayni konu benzer sekilde Hikmetu ' l-israk’ta sOyle ele alimir: Her hadis, hadis oldugu
vakit hadis bir seye dayanir. Zira hadis, kendi varligim1 gerektirmez ve tiim miimkiinlerde bir
tercih edici mutlaka gereklidir. Dahasi, tercih edici, tercihinde katkisi olan seylerle beraber
devamli olursa o sey de devamli olur, dolayisiyla o sey hadis olmaz. Mademki, bir sey
hadistir, 0yleyse o seyin dayandigi sey de hadistir ve inceleme, bu seye tekrar doner;
dolayisiyla teselsiil gerekir. Sonsuz zincirin bireyleriyle birlikte varligi imkansiz kabul
edildigine gore, bireyleri heniliz bir araya gelmemis ve bireyleri arasinda bir kopukluk

bulunmayan sonsuz bir zincir gereklidir. Oyleyse varolusta yenilenen fakat kesiklige



ugramayan bir hadisin olmasi gerekir. Siihreverdi’ye gore, mahiyeti itibariyle yenilenmeyi
gerektiren sey, sadece harekettir. Dogrusal hareketlerin de bir sinir1 vardir. Ciinkii bu takdirde
sonsuz feleklerin gergeklesmesi tasavvur edilmez. Felek uygun olani (miilaim) kaybettigi icin,
tab'1 geregi hareket eder ve ona ulasinca durur. Hatta felek, kendisi i¢in uygun seylerin
tamamina sahip olsa ve onlarin varligini kendi lehine tercih etse, artik hareket etmez. Ciinki
varlig1 tercih edilmeyen sey, talep de edilmez. Zoraki (kasri) hareket, tab'dan veya iradeden
olur. I¢inde yasadigimiz diinyada devamli hareketi icermeyen ve cismi de devamli olmayan
iradeli harekete sahip varliklarin mevcut oldugu bellidir. Cilinkii bu terkiplerin ¢oziilmesi
zorunludur. Su halde feleklerin altindaki hareketlerin biitiinii, kesik ve kopuk olur. Mademki
kesilmeyen ve kopmayan daimi hareketin devami zorunludur, Oyleyse o hareket hem
feleklerin olmali hem de dairesel olmalidir. Bundan, hareketi tasiyanlarin devamli oldugu
anlasilmis olur. Bazen hareketlerinin ilkesine, hareketlerinin varis yerine ve izafetlerine gore
feleklerin sag, sol vs yonleri olur ve oralarda izafet noktalar1 belirginlesir. Sozgelisi glines,
battigi vakit dogus yerine dairesel hareketi tamamlayarak doner. Dairesel hareketi
tamamlamadan donmiis olsaydi batidan dogardi. Giindiiz, giinesin dogmasi demek olunca iki
kere giindiiz olurdu ki, durum bdyle degildir.13

6. Heykelde nefsin bekas1 veya 6liimsiizliigii incelenir. Nefis soyut bir cevher oldugu
icin, onunla beden arasindaki iliski, Messai felsefede oldugu gibi, sevk ve tasarruf {izerine
dayanir ve bu iligkinin bitmesi nefse bir zarar vermez. Esasen nefis burada, varlik nedeni olan
illetin bekasindan dolayr bakidir. Siihreverdi, eserin hacminden olsa gerek, nefsin
oliimsiizliiglinii ortaya koyan diger kanitlara dikkat ¢ekmez. Oysa diger eserlerinde konu
sOyle tasvir edilmektedir: Siihreverdi, nefsin oliimsiizliglinii cesitli gerekcelere dayanarak
aciklar. Bunlardan biri, “cevher ve araz” temeline dayanan ac¢iklamadir. Cevher, herhangi bir
konuda veya yerde olmayan bir varlik, araz ise bir konuda veya bir yerde olan bir varlik
olarak tasvir edilir. "Bir yerde olmak"in anlami, bir seyin bir baska seyde boliinmeyecek
sekilde yayilmis olmasi seklinde acgiklanabilir. Su halde nefsin, tanim ve mahiyeti geregi,
cevher kategorisine girmesi gerekir. Onun beden ile iliskisi, bir izafet ve nispetten baska bir
sey olarak goriilmez. Izafet ise bir seyin heyeti veya arazi olup, sadece baskasina kiyasla
diisiiniiliir. izafet, kategoriler igerisinde varli1 en zayif olam gériildiigii icin, bir ilke olarak

zay1f olan, kendinden giiclii olani, yani nefsi yok edemez.

B Siihreverdi, Hikmetu’l-israk, 179-183.



Stihreverdi, diger eserlerinde nefsin Oliimsiizliglinii, nefsin “6zii ve varolusu”
bakimindan da inceler. Ona gore nefis bedeni terk ettikten sonra yok olsaydi, onun yok
olmasinin sebebi sunlar olabilirdi:

1- Nefis, 6ziinden dolay1 yok olurdu.

2- Nefis, devamliligini saglayan seyi yok edecek baska seyin olusmasiyla yok olurdu.

3- Nefis, varliginda katkisi olan seyin yok olmasiyla yok olurdu.

Siihreverdi nazarinda birinci segenek gegersiz olarak degerlendirilir. Clinkii varolan bir
sey, kendi yoklugunu gerektirmez. Aksi takdirde, o zaten var olmazdi. Nefis bir yerden ve
mahalden soyut oldugu i¢in, bir karsit1 (zidd1), karsitin1 gerektirecek bir sey veya ona sikinti
veren bir engel yok goziikmektedir. Nefis icin bir sart da yoktur. Ciinkii bu sart, varlik
verenden basgka ayr1 bir cevher ise bu sartin yoklugu, nefsin yoklugunu gerektirmeyecektir.
Sayet bu sart baskasinda bir araz ise bu durumda baskasinin yok olmasi daha oncelikli
olacaktir. Sayet bu sart nefiste araz ise, 0 zaman nefsin arazlarina géz atmamiz gerekir. Nefsin
arazlar ise algi durumlari, fiiller ve bedenle ilgili edilgenlik halleri olarak siralanir. Oysa
bunlardan hig biri nefis i¢in bir sart olarak goriilmez. Nefsin devamliligi i¢in sart olmaya layik
olan sey, nefsin yetkinlikleri olabilir. Bu durumda yetkinlikten mahrum olan, bedene ragmen
devamli olmaz. Ciinkii bir seyin varliginin devamliligi, sarti olmadan diisiiniilemez. Sayilan
bu seylerden hi¢ biri nefsi yok etmez. Sayet nefsi yok edecek bir sey olsaydi, buna en ¢ok
layik olan sey, bedenden kaynaklanan etkilenmeler ve bilgisizlik olur, sonugta her nefis, kotii
(serir) olurdu. Oysa bdyle bir durum, s6z konusu degildir.

Bir bagka agiklamaya gore, bedenin parcalart ¢oziiliip, degismektedir. Oysa insanin
kendinden kavradig sey, sabittir. Sayet nefis, bedenin yok olusuyla yok olsaydi, ilk degisme
aninda onun yok olmasi gerekirdi. Diger yonden nefis, bir mahallin veya bir yerin kendisi
olmadig1 i¢in, onu sikistiran (muzéhim) bir sey veya ona karsit bir sey (muzat) onu yok
etmez. Nefis ile beden arasinda, izafetten ibaret bir egilim ve ilgi iliskisi vardir. Izafet ise
arazlarin en zayifidir. S6zgelisi insanin saginda bulunan bir sey, soluna gecer fakat insanin
kendinde bir degisme olmaz. Su halde izafetin degismesi, esyada degismeyi gerektirmedigi
gibi nefisle beden arasindaki iligkinin kesilmesi, nefsi yok etmez. Sayet nefis, izafetin yok
olusuyla yok olsaydi cevherin varlig1 en zayif araz olan izafetle saglanmis olur ve en zayif
araz, cevherin dayanagi (mukavvim) olurdu ki, bu imkansiz olarak degerlendirilir. Diger
taraftan, nefis i¢cin bedenden ayrilma ile ayrilmama arasindaki fark, Siihreverdi ‘ye gore,
sadece arizi iliskinin kopuklugu ve kesikligidir; su halde cevher, izéfetin yoklugu ile yok

olmaz . Nefis, bedenle iliskisinin kesilmesi sonucu yok olmaz



Nefsin oliimsiizliigiini dile getiren bir bagka kanit da sudur: Nefis, fiil halinde var
olunca onun i¢in fiil halinde bir devamlilik var olur. Zira yok olan bir seyin, sabitlik yetisine
bitisik bir yok olma (fena) yetisinin olmasi gerekir. Oysa nefis, tektir. Tek oldugundan, o fiil
halinde vardir. Dolayisiyla bir ve tek olan seyde, hem var olma (bekd) hem de yok olma
yetileri fiil halinde bulunmaz goériiniiyor. Arazlar ve nefsin bigimleri, bir mahalde oldugundan,
onlarin tasiyicist vardir. Fakat nefsin bir tasiyicisi yoktur. Sayet nefiste, bi¢im gibi bir
durumun varlig1 kabul edilse bile s6z yine maddeden soyut bir varliga doner. Zaten bu da asil
olarak goriiliir. Dolayisiyla nefsin bedenden ayrildiktan sonra da devamli olmasi gerekir.
Kisaca tek olan nefis, fiil halinde var olma ve yok olma yetisine birlikte sahip olamaz.
Ozdeslik ilkesi geregi onlar, birbirine zit seyler oldugundan, aym yerde bulunmalari
diisiiniilmez. Fakat bdyle bir sey, bir tagiyiciya (hamil) sahip olan sey hakkinda diisiiniilebilir,
tipk1 arazlarda oldugu gibi. Su halde nefis, yok olmay1 kabul eden bir sey degildir. Sayet o
bedenden sonra yok olmay1 kabul etseydi, bu durumda maddeden soyut bir cevher olan nefis,
izafi bir araz olurdu. Bu ise Siihreverdi’nin diisiincesinde imkansiz goriliir. Cilinkii ayrilik
oncesi ile sonrasi arasindaki fark, nefsin bedenle iliskisinin kesilmesinden ibarettir. Bu da
izafet olarak degerlendirilir. Arazlarin en zayifi izafettir ve onun yok olmasi, nefsin yok
olmasini gerektirmez.

Nefsin bedeni terk ettikten sonra karsilasacagi akibet, kuvvelerin kemal ve noksanina
gore ortaya ¢ikar. Dolayisiyla insanin kemali de akil yetisinin ilim ve marifetle nakiglanmasi
ve bedeni kuvvelerden uzak durmastyla olur. Nefis, bu kemalden uzak oldugunda ac1 ve elem
icinde kalir. Salih kimseler Hakk’in nurlarin1 miisahede ederken cehalet ve rezalete gdmiilen
kimseler, edindikleri karakterden olayr mahrum kaldiklart ve 6zlem duyduklari seylerin
hasretiyle ac1 ve elem duyar, karanliklarda kaygi ve korku i¢inde kalirlar. Bu kisimda, nefsin
karsilasacag1 akibetin ruhani boyutuna dikkat cekilir. Israki diisiincenin alem tiirleri icinde
gordiigii ve akil alemi ile duyu alemi arasina yerlestirdigi misal alemi burada da giindeme
gelmez.*

Esasen misal alemi, cismani hasr1 da aciklama iddiasi olan bir diisiincedir. Ona gore
misal aleminin varolusu yatay tabakadaki nurlardan ileri gelir. Stihreverdi bu nurlar hakkinda
bizim diinyamizdaki varlik tiirleri kadar derecelenmenin bulundugunu kaydeder. Bu
tabakadaki kahir nurlar, iistiindekini miisihede etmeleriyle misal alemini (el-Alemu'l-Misal),
asagisin1 aydinlatmalariyla duyu alemini meydana getirir. Misal aleminde, nurlu ve karanlik

bicimler vardir. Bu aleme soyut cisimler alemi de denebilir. Bu ifadeden de anlasilacag: gibi,

4 Bk. Siihreverdi, Hikmetu’l-israk, 234-5.



bigimli kahir nurlarin fiillerinin ontolojik iki sonucu vardir. Onlarin miisahedesi, misal
alemini, aydinlatmalar1 da duyu alemini meydana getirir. Misal alemi, nurlu ve karanlik
suretlerden olusan bir alem olarak kabul edilir.

7.Heykel nefsin gayp aleminden feyiz veya bilgi alis1 lizerinedir. Nefis riyazetlerle bedeni
kuvveleri zayiflattiginda kendi alemiyle irtibat halinde olur. Oradaki nakislar, aynada
suretlerin ortaya ¢iktig1 gibi, nefse akar. Fakat 6zlinde makul olan bir seyin nasil olup da
hissedilir bir forma doniistiiglinlin aciklanmasi gerekir. Messai diisiinceyle uyumlu bir sekilde,
bu feyiz, nefsin kuvveleriyle izah edilir. Ancak Siihreverdi bu hususu fazla agmaz. Bu
boliimde feyiz alan nefislerdeki icat etme 6zelligine dikkat ¢ekilir. Nasil bir demir atese yakin
durdugunda onun sicakligi ile 1siniyorsa nur alemine yakin duran bir nefis de nurun etkilerine
sahip olur ve kainati etkiler. Bu izahlar cergevesinde niibiivvetin dogrulugu tekraren
vurgulanir. Peygamberligin ilahi alemden gelen bir gorevlendirme olusu Heyakil’de
belirtilmezse de Kitabu’l-Lemehat’ta bu hususa agik¢a vurgu yapar. Mele-i Aladan 1slah ve
gerekli seylerin tedariki emrini almak da niibiivvet icin bir sarttir.”® Hikmetu l-israk’ta bu
konu inzarin sebebi ve gayba muttali olmanin beyani1 baslhigini tasir. Orada dis duyularin ve
miitehayyilenin faaliyetini azaltan birinin bazi seylere muttali olacagi ve riiyasinda miisahede
edecegi belirtilir. Zira insani nurla feleki nur arasinda engel olmadigi takdirde insan ulvi
alemdeki bazi seylere vakif olur.'® bu konuda Hikmetu l-israk’ta daha detayh bir sekilde
incelenir ki, Heyakil deki bilgilerin bura ile uyumlu oldugu sdylenebilir.

3. Sonug¢

Projeye baslarken Heyakil ’n-Nur kisa bir eser olmakla birlikte islam felsefesinde ¢ok
ragbet gormesinin, hatta farkl kiiltiirlerde bile okunmasinin sebebinin merak etmis ve israki
felsefe icindeki konumunu ortaya koymay: hedeflemistik. Elde ettigimiz bulgulara gore
Heyakilu’n-Nur 6nemli olan birgok felsefi meseleyi icermekte, acik ve secik ifadelerle ortaya
koymaktadir. Bu eseri okuyan bir felsefe 6grencisi baslangic diizeyinde iyi bir alt yapi
olusturabilir. Iste bu husus, kanaatimizce bu eserin hem Islam felsefesinde hem de Arapga
okuyabilen farkli kiiltiirlerde ragbet gérmesini saglamistir.

Eserin igrak felsefesi i¢indeki yerine gelince bu konuda su hususlara dikkat ¢ekilebilir:
Eser, o donemin yaygin felsefe anlayisi olan messai (peripatik) felsefenin diliyle yazilmig olsa
da yazar bazi meseleleri incelerken israk felsefesinin kimi kavramlarini da araya yerlestirerek

okuyucuya yeni bir dilin olugsmakta oldugu haberini vermektedir.

5 Sijhreverdi , Kitabu’l-Lemehat, Nesr: Emil Maluf, Beyrut 1991, 147
18 Siihreverdi, Hikmetu’l-israk, 234-9.



Eserin ele aldig1 meselelere gelince cisim teorisi, nefsin tanimi, (ilaveten nebati nefsi esere
dahil etmemesi) kozalite meselesi, Tanr1’nin varliginin ispati, Tanrinin fiili (ilaveten 10 akil
teorisine girmemesi), nefsin oliimsiizliigli ve gaybdan bilgi alis konular1 neredeyse tamamen
israki felsefeye gore agiklanmistir. Ayrica hayvani nefsin kuvveleri, hayvani ruh, alem teorisi,
nefis-beden iligkisi gibi konular da messai felsefeye gore agiklanmistir. Bu son durum,
miisamaha kavrami ile izah edilebilir. zira onlar herkes¢e bilinen konular oldugu igin
zikretmekte sakinca goriilmemistir. Heyakil’de, misal alemi, tenasiih gibi konulara
girilmemistir.

Sonug¢ olarak Heyakilu’n-Nur’un c¢ok dikkatli bir sekilde okunmasiyla israki
diisiincenin birgok konudaki tezlerini 6grenme imkani vardir. Bu nedenle eserin israki
diisiince i¢in vazgecilmez bir degere sahip oldugu soylenebilir. Eser ortagagda yapilan felsefe

seklini gdstermesi itibariyle de felsefe alani i¢in degerli bir 6rnek olusturmaktadir.
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