
T.C. 

ERCĠYES ÜNĠVERSĠTESĠ 

SOSYAL BĠLĠMLER ENSTĠTÜSÜ 

TEMEL ĠSLÂM BĠLĠMLERĠ ANABĠLĠM DALI 

ĠSLAM HUKUKU BĠLĠM DALI 

 
ġEYH BEDREDDĠN’ĠN TESHÎL ADLI KĠTABININ 

TAHKĠK VE TAHLĠLĠ 

 
Hazırlayan 

Mustafa Bülent DADAġ 

 
DanıĢman 

Prof. Dr. H. Yunus APAYDIN 

 
Doktora Tezi 

 
Mayıs 2014 

KAYSERĠ 



II 

 

 

 

T.C. 

ERCĠYES ÜNĠVERSĠTESĠ 

SOSYAL BĠLĠMLER ENSTĠTÜSÜ 

TEMEL ĠSLÂM BĠLĠMLERĠ ANABĠLĠM DALI 

ĠSLAM HUKUKU BĠLĠM DALI 

 
ġEYH BEDREDDĠN’ĠN TESHÎL ADLI KĠTABININ 

TAHKĠK VE TAHLĠLĠ 

 

(Doktora Tezi) 

 
Hazırlayan 

Mustafa Bülent DADAġ 

 
DanıĢman 

Prof. Dr. H. Yunus APAYDIN 
 

 

 

Bu çalıĢma; Erciyes Üniversitesi Bilimsel AraĢtırma Projeleri Birimi 

tarafından  SBD-11-3490 kodlu proje ile desteklenmiĢtir. 

 

 

Mayıs 2014 

KAYSERĠ

 



I 

 

 

 

BĠLĠMSEL ETĠĞE UYGUNLUK SAYFASI 

Bu çalıĢmadaki tüm bilgilerin,  akademik ve etik kurallara uygun bir biçimde elde 

edildiğini beyan ederim.  Aynı zamanda bu kural ve davranıĢların gerektirdiği gibi,  bu 

çalıĢmanın özünde olmayan tüm materyal ve sonuçları tam olarak aktardığımı ve 

referans gösterdiğimi belirtirim.  

 

 

 

Mustafa Bülent DADAġ  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



II 

 

 

 

YÖNERGEYE UYGUNLUK SAYFASI 

“ġeyh Bedreddin’in Teshîl Adlı Kitabının Tahkik ve Tahlili” adlı Doktora Tezi,  

Erciyes Üniversitesi Lisansüstü Tez Önerisi ve Tez Yazma Yönergesi‟ne uygun 

olarak hazırlanmıĢtır.  

 

 

 

    Tezi Hazırlayan  DanıĢman 

Mustafa Bülent DADAġ Prof. Dr. H. Yunus APAYDIN 

 

 

 

 

 

Temel Ġslâm Bilimleri Anabilim Dalı BaĢkanı 

Prof. Dr. Temel YEġĠLYURT 

 

 

 

 



Prof. Dr. Hacı Yunus APA YDIN danışmanlığında Mustafa Bülent DADAŞ tarafından

hazırlanan "Şeyh Bedreddin'in Teshil Adlı Eserinin Tahkik ve Tahlili" adlı bu çalışma,

jürimiz tarafından Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimleri Enstitüsü Temel İslam Bilimleri

(İslam Hukuku) Anabilim Dalında Doktora tezi olarak kabul edilmiştir.

08/05/2014

JÜRİ:

Üye :Prof. Dr. Ahmet Kamil CİHAN

Danışman :Prof. Dr. Hacı Yunus APA YDIN

Üye

Üye :Prof. Dr. Mustafa BAKTIR

Üye :Doç. Dr. Şükrü Selim HAS

ONAY:

Bu tezin kabulü Enstitü Yönetim Kurulunun .()~..I.~ı.../.la.l4tarih ve .. .I.~ sayılı kararı

ile onaylanmıştır.



IV 

 

 

 

ÖNSÖZ/TEġEKKÜR 

Hanefi mezhebinde yazılan özellikle de metin türü kitapların esasını Ġmam 

Muhammed‟in zahiru‟r-rivaye adıyla bilinen kitapları teĢkil etmektedir. Zahiru‟r-rivaye 

kitapları, Hicri dördüncü asırda önce özetlenmiĢ, ardından özetlenen bu kitaplar hicri 

dördüncü ve beĢinci asırlarda fakihler tarafından Ģerh edilmiĢtir. Cassas (ö. 370), Kudûrî 

(ö.428) ve Serahsî (ö. 490) gibi Hanefi mezhebinde köĢe taĢları sayılan Ģarihlerin 

yazdıklarının ıĢığında, yine Zahiru‟r-rivaye kitapları esas alınarak yeni metinler 

oluĢturulmuĢtur. Metin yazarları, kitap mukaddimelerinde telif gerekçelerini izah 

ederken, az sözle insanların ihtiyaç duyduğu daha fazla meseleyi bir araya getirme, 

önceki kitapların meselelerini ihtiva etme, ezberlemeye imkan verecek kadar kısa olma, 

sadece müfta bih görüĢleri esas alma ve diğer mezheplerin görüĢlerine de atıfta bulunma 

gibi saiklerle bu metinleri oluĢturduklarını beyan etmiĢlerdir.  

ġeyh Bedreddin‟in Letaifu‟l-iĢarat adlı kitabı da yukarıdaki saiklerle yazılmıĢ 

mukayeseli bir hukuk kitabıdır. Tertibi, kullandığı rumuzları ve ihtiva ettiği meseleler 

bakımından kendisinden büyük ölçüde istifade ettiği Ġbnü‟s-Sââtî‟nin (ö. 694) 

Mecma‛u‟l-bahreyn adlı kitabına benzese de, ihtiva ettiği meselelerin fazlalığı ve 

zikredilen görüĢlerin gerekçelerine de yer vermesi bakımından ondan farklıdır. TaĢıdığı 

tüm bu özellikler sebebiyle Letaif‟in benzersiz bir kitap olduğu söylenebilir. 

Bedreddin‟in Letâif‟i kolaylaĢtırmak için yazdığı Teshîl ise bir taraftan telifte güdülen 

Letâif‟in kolayca anlaĢılmasını sağlama hedefini yerine getirirken, diğer taraftan 

Bedreddin‟in kendine ait özgün fikirleri ihtiva etmesi bakımından Fıkıh literatüründe 

önemli bir boĢluğu doldurmuĢtur. Bununla birlikte bu kitap çeĢitli sebeplerle hak ettiği 

değeri yeterince görememiĢ günümüze kadar mahtut olarak kalmıĢtır.  

Bu çalıĢma öncelikle Teshîl ve dolayısıyla Letâif‟in edisyon kritiğini yaparak Ġslam 

aleminin tamamında tanıtmayı, ikinci olarak da Teshîl‟i tüm özellikleriyle tahlil ederek 

fıkıh literatüründeki yerini göstermeyi hedeflemektedir. ġeyh Bedreddin‟e ait fıkıh 

kitaplarının Kültür Bakanlığı tarafından dilimize çevrilmesinden sonra bu çalıĢmanın, 

Bedreddin‟in kiĢiliği, ilmi ve hayat felsefesi hakkında yazılanların bir sağlamasını 

yaparak katkı sunması beklenmektedir. 



V 

 

 

 

GiriĢ ve üç bölümden oluĢan çalıĢmanın giriĢ kısmında tez konusunun önemi, amacı, 

kapsamı, yöntemi ve kaynaklarına iliĢkin açıklamalar yer almaktadır. Birinci bölümde 

ġeyh Bedreddin‟in hayatı ve eserlerinden kısaca bahsedilerek, Teshîl‟in muhtevası, 

yazılıĢ nedeni, istifade ettiği kaynaklar ve fıkıh literatüründeki yeri açıklanmıĢtır. Ġkinci 

bölümde Bedreddin‟in Teshîl‟de yaptığı fıkhi tercihleri, diğer mezheplere yapılan atıflar 

ve Teshîl‟deki külli kaideler ve zâbıtalar ele alınmıĢtır. Üçüncü bölümde ise Teshîl‟in 

edisyon kritiğinde esas alınan nüshalar ve tahkikte takip edilen metot açıklanarak 

tahkikli metin verilmiĢtir. 

Son olarak bu tezin hazırlanmasında büyük katkıları olan saygıdeğer hocam ve 

danıĢmanım Prof. Dr. H. Yunus Apaydın‟a, tezin hazırlanması sürecinde yardımlarını 
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ÖZET 

ÇalıĢmamızda öncelikle, ġeyh Bedreddin‟in hayatını ve eserlerini özet bir Ģekilde ele 

alıp, Teshîl‟in muhtevası, yazılıĢ nedeni, konuların iĢleniĢ tarzı ve Teshîl üzerine 

yapılan çalıĢmaları açıkladık. Teshîl‟de kendisinden istifade edilen kaynaklarla 

Teshîl‟in sonraki kitaplara etkisini tespit ederek fıkıh literatüründe edindiği yeri 

belirleyemeye çalıĢtık. Bedreddin‟in yaptığı fıkhi tercihleri ile Hanefi mezhebinde 

yazılmıĢ benzer kitapların tercihlerini kıyaslayarak bu noktada Teshîl ile diğer kitapların 

farkını veya benzerliklerini tespit etmeye çalıĢtık. Teshîl‟in mukayeseli bir fıkıh kitabı 

olduğunu örneklerle göstermek için diğer mezheplere yapılan atıflar ve bu atıfların 

güvenirliliği üzerinde durduk. Teshîl‟deki külli kaideler ve zâbıtaları tespit ederek 

örneklerle izah ettik.  Son olarak Teshil tahkikinde esas alınan nüshaları ve tahkikte 

izlenilen metodu açıkladıktan sonra Teshîl‟in tahkikli metnini oluĢturduk. 

Anahtar Kelimeler: ġeyh Bedreddin, Letâif, Teshîl, Câmiu‟l-Fusûleyn, Fâzıl Emir, 

Hidâye, Küllî kaide, Zâbıta, Tahkik. 
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CRITICAL EDITION AND ANALYSIS OF ġEYH BEDRETTĠN’S 

TESHĠL 

Mustafa Bülent DADAġ 
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Doctorate Thesis, May 2014 

Advisor: Prof. Dr. H. Yunus APAYDIN 

 

ABSTRACT 

In this thesis we have examined ġeyh Bedreddin‟s life and his works briefly, and 

explained the content of Teshil, the reason of writing that book, the methods used in 

handling topics and other studies which were done on Teshil. 

We tried to determine its place in Fıqh literature by demonstrating the benefited sources 

written previously, and its impact upon the books written later.  

Additionally, we tried to show the similarities and differences between Teshil and other 

Ḥanafī jurisprudence books via comparing the judicial preference of Bedreddin and the 

other Ḥanafī authors (in their books of law). 

In order to demonstrate that Teshil is a comparative Islamic book of law, we elaborated 

on the references and quotations of Bedrettin from other sources and their accuracy and 

reliability. 

Accordingly, we explained the general rules of fiqh used in Teshil by giving examples. 

Finally, having explained exemplars of Teshil manuscript used in our study and our 

methods pursued at critical edition, we prepared an original text of Teshil which is 

academically critiqued. 

Key words: ġeyh Bedrettin, Lataif, al-Cami al-Fusulayn, Fazıl Emir, Hidaye, General 

Rules, Dabıta, Critical Edition. 
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GĠRĠġ 

Osmanlı Devleti‟nin ilk dönem fakihlerinden olan ġeyh Bedreddin, fıkha dair yazdığı 

kitapları ile önemli bir ilim adamı olduğunu ispatlamasına rağmen adı fıkıhçılığından 

çok, kendisine nispet edilen isyanı ve tasavvufa dair bir takım görüĢler ile anılmıĢtır. 

Özellikle de ġerafeddin Yaltkaya‟nın “Simavne Kadısı Oğlu ġeyh Bedreddin” adlı 

kitabını yazdıktan sonra Bedreddin, çeĢitli kesimlerin kendisinde meĢruluk aradığı bir 

Ģahıs haline gelmiĢ, hakkında yazılan onlarca kitap, makale ve pek çok akademik 

çalıĢma ile günümüzde hakkında en çok konuĢulan alimlerden biri olmuĢtur. Bir kesim 

onu sosyalist fikirlerin babası olarak görürken, baĢka bir kesim de onu fakihlerin en 

büyüklerinden biri olarak kabul etmiĢtir. Üzülerek söylemek gerekirse Bedreddin 

hakkında konuĢanların pek çoğu onun kitaplarına bakmak yerine, görmek ve duymak 

istediklerini esas almıĢ, nasıl görmek istiyorlarsa o Ģekilde gösterme çabası içinde 

olmuĢlardır.  

Bize göre Bedreddin‟i bu kadar anlaĢılmaz hale getiren en önemli sebeplerden birisi, 

kitaplarının kısa bir süre öncesine kadar orijinal haliyle, yazma olarak kütüphane 

raflarında kalmıĢ olmasıdır. Ġlahiyat öğrenimi görmemiĢ aydınların pek çoğu, Ġslami 

ilimlerin dili olan Arapçayı bilmedikleri ve genel itibarıyla Ġslami ilimlere uzak olmaları 

sebebiyle Bedreddin‟i kendi kitaplarından değil, onun hakkında malumat veren tarihi 

kaynaklardan öğrenmeye çalıĢmıĢlardır. Bedreddin‟e nispet edilen tasavvufi içerikli 

Vâridât her ne kadar dilimize çevrilmiĢ olsa da, sadece bu kitaptan hareketle onun ilmi 

Ģahsiyeti ile ilgili sağlıklı verilere ulaĢmak zordur. Bedreddin‟in din ve dünya görüĢleri 

hakkında doğru bilgilere ulaĢmanın en sağlıklı yolu, kanaatimizce ona nispeti kesin olan 

fıkıh kitaplarının tarafsız olarak incelenmesinden geçmektedir.  

Bedreddin fıkha dair üç kitap kaleme almıĢtır. Bunlardan ilki olan Letâif, fıkha dair 

ciddi bir birikime sahip olan kimseler dikkate alınarak telif edilmiĢtir. Kudûrînin 
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Muhtasar‟ı, Mevsilî‟nin Muhtâr‟ı, Nesefî‟nin Kenz‟i ve Ġbnü‟s-Sââtî‟nin Mecma‛u‟l-

bahreyn adlı kitabının ihtiva ettiği meseleleri ele alması yönüyle zengin bir içeriğe sahip 

olan Letâif, diğer mezheplerin görüĢlerini de gerekçeleri ile birlikte zikretmesiyle özel 

bir öneme sahiptir. Bedreddin‟in fıkha dair ikinci kitabı olan Câmiu‟l-Fusûleyn ise 

Bedreddin‟in Musa Çelebî döneminde kazaskerlik yaparken telif ettiği kitabıdır. 

Câmiu‟l-Fusûleyn, Bedreddin‟in fıkha dair eserlerinden en meĢhuru olup, kendisinden 

sonra telif edilen kitapların temel referans kaynaklarından biri haline gelmiĢtir. 

Tezimizin konusunu teĢkil eden Teshîl ise, Letâif üzerine yazılmıĢ bir Ģerhtir. Teshîl, 

Bedreddin‟in kendine özel görüĢlere yer verdiği kitabı olması cihetiyle, onun fıkhi 

birikimini ve dünya görüĢünü yansıtması bakımından en önemli eserdir. Ancak 

müellifinin devlet eliyle asılarak idam edilmiĢ olması, muhtemelen Letâif ve Teshîl‟in 

hak ettiği değeri görmesine mani olmuĢtur. Teshîl‟in en önemli özelliği, Hanefi mezhebi 

imamlarından nakledilen görüĢleri tenkide tabi tutması ve bu görüĢler arasında tutarlılık 

aramasıdır. Bedreddin‟in Teshîl‟de mezhep imamlarına yönelik tenkitlerine, Fâzıl Emir 

reddiye tarzında bir haĢiye kaleme alarak cevap vermeye çalıĢmıĢtır. Kanaatimizce 

Teshîl ve haĢiyesi araĢtırmacılarda fıkhî melekenin oluĢması ve geliĢmesine büyük katkı 

sağlayacaktır.  

I. AraĢtırmanın Konusu, Amacı ve Önemi: 

AraĢtırmamızın konusunu, Teshîl‟in tahkiki ve tahlili oluĢturmaktadır. Belli bir yöntem 

ve disiplin ile elde ettiğimiz nüshaları karĢılaĢtırmak suretiyle edisyon kritiğini 

yaptığımız Teshîl metni, aynı zamanda tahlilini yapacağımız anlayıĢ ve görüĢlerin 

verilerini de sunmuĢtur. Bu çalıĢma ile elde ulaĢılmak istenen en temel hedef Teshîl 

eksenli olarak Bedreddin‟in fıkıh anlayıĢını ortaya koymak ve fıkıh alanındaki yerini 

tespit edebilmektir. Bu temel amacın yanında, Bedreddin‟i olduğu gibi anlamak isteyen 

araĢtırmacılara katkıda bulunmak ve yolla gerek Ģahsiyeti gerekse fikirleri cihetiyle bir 

muamma haline getirilen bu fakihi tanıtmaktır. Bunların yanında tahkiki yapılan metnin 

ilim dünyasına kazandırılması da araĢtırmanın önemli amaçlarından biridir.  

II. Literatür değerlendirmesi:  

Daha önce ifade edildiği gibi Bedreddin konulu ciddi bir litaratür oluĢmuĢtur. Bu 

çalıĢmalardan bazıları doktora veya yüksek lisans tezi olarak hazırlanmıĢ, büyük 
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çoğunluğu ise kitap ve makale tarzında yazılmıĢtır. Bu konuda yapılan çalıĢmalara bir 

göz attığımızda, genel itibarıyla Bedreddin‟in hayatını ve onun tasavvufa dair 

görüĢlerini konu edinen Vâridât adlı eserinin esas alındığını görmekteyiz. 

Tespit ettiğimiz kadarıyla Bedreddin hakkında yapılmıĢ üç doktora tezi vardır. 

Bunlardan biri Bilal Dindar‟a aittir. Bu tez, Vâridat esas alınarak Fransızca olarak 

hazırlanmıĢtır. Ali Kozan tarafından “ġeyh Bedreddin ve DüĢünce Tarihimizdeki Yeri” 

adıyla hazırlanan tez ise Bedreddin‟in fıkıhçılığından çok hayatı ile ilgili malumata ve 

onun tasavvuf ile ilgili görüĢlerine ağırlık vermiĢtir.
1
 Bedreddin‟i konu edinen son 

doktora tezi ise Ayhan Hira tarafından “ġeyh Bedreddin‟in Fıkıhçılığı” adıyla 

hazırlanmıĢtır. Gerek Bedreddin‟in hayatı gerekse fıkhi tarafı ile ilgili diğer çalıĢmalara 

göre daha isabetli tahliller yapan bu tez, genel itibarıyla Câmiu‟l-Fusûleyn esas alınarak 

hazırlanmıĢtır.
2
  

Bedreddin konulu yapılan yüksek lisans tezlerinden Hatice Ocakoğlu‟nun 

“Harîrizâde‟nin ġeyh Bedreddin‟in Vâridât‟ı üzerine Ģerhinin tahkik ve 

değerlendirmesi”, Ali Kozan‟ın “ġeyh Bedreddin: hayatı, isyan hadisesi ve Varidat`ın 

metin kritiği”, Fahrettin Öztoprak‟ın “ilk kaynaklara göre (1412-1481) ġeyh Bedreddin 

ve onun hakkında yazanlar”, Hazel Melek Akdik‟in “Kuvayi milliye ve ġeyh Bedreddin 

destanı'nda halk edebiyatının dönüĢümü”, Havva Hayrunnisa Gürkan‟ın “Simavna 

Kadısı ġeyh Bedreddin'in felsefi görüĢleri ve yankıları” adlı tezleri, genel itibarıyla 

Bedreddin‟in, isyanı eksenindeki hayatı ile Vâridât adlı eseri temel alınarak 

hazırlanmıĢtır. 

Bizim yaptığımız çalıĢma, özellikle Teshîl merkezli olarak Bedreddin‟in fıkıhçılığını 

ortaya koymayı hedeflemektedir. Bunu yaparken, Bedreddin‟in kendisinden önceki 

fakihlerden ne kadar etkilendiği ve sonraki fakihleri ne kadar etkilediği üzerinde 

durulacak, önceki fakihlerden farklı olarak yaptığı tercihler ve itirazlara dikkat 

                                                 
1
 Ġncelediğimiz kadarıyla Ali Kozan bu tezinde, bazı konularda baĢkalarından aldığı görüĢleri veya 

malumatı incelemeden iktibas etmiĢ buna bağlı olarakta hatalı sonuçlar çıkartmıĢtır. ÇalıĢmamızın ilgili 

yerlerinde de iĢaret edileceği üzere, Câmiu‟l-fetâvâ adlı kitabı Bedreddin‟e nispet etmesi, Bedreddin‟in 

bey bi‟l-vefâ hakkında görüĢlerini yanlıĢ yorumlaması bunlardan bazılarıdır. 
2
 Söz konusu tezlerden Bilal Dindar‟ın Fransızca olarak hazırladığı tez tarafımızca incelenmemiĢtir. 

Yukarıdaki kanaate, yazarın, DĠA‟daki maddesi ve Bedreddin hakkında yazdığı makalalerden yola 

çıkarak varılmıĢtır. 
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çekilecektir. Ayrıca Teshîl‟in yaklaĢık 400 varaklık orijinal metninin edisyon kritiği 

yapılarak ilim camiasının istifadesine sunulacaktır. Bu nedenle bu çalıĢmanın önceki 

çalıĢmaların bıraktığı boĢluğu dolduracağı ümit edilmektedir.    

Tezimiz üç bölümden oluĢacaktır. Birinci bölümde detaylara girmeden Bedreddin‟in 

hayatından söz edilecek, bu bağlamda tezin amacına hizmet edecek Ģekilde ilim tahsili 

ve üstlendiği görevler ile kendisine nispet edilen eserlere değinilecektir. Yine aynı 

bölümde Teshîl tanıtılmaya çalıĢılacaktır. Bu bağlamda Teshîl‟in metni olan Letâif‟ten 

bahsedilecek ve bu kitabın baĢta Ġbnü‟s-sââtî‟nin Mecma‛u‟l-bahreyn adlı eseri olmak 

üzere benzer Hanefi fıkıh metinleri ile mukayesesi yapılacaktır. Teshîl‟in muhtevası, 

önemi, yazılıĢ tarihi ve sistematiği ile Teshîl üzerine yapılan çalıĢmalar bu bölümde izah 

edilmeye çalıĢılacaktır. Teshîl‟in tahlili sadedinde gayet önemli olduğunu 

düĢündüğümüz Teshîl‟in kaynakları ve Teshîl‟den istifade eden kitapların neler olduğu 

da burada açıklanacaktır. 

ÇalıĢmamızın ikinci bölümünde öncelikle Bedreddin‟in fıkhi tercihleri ele alınacaktır. 

Bunun için Teshîl‟de kullanılan tercih ifadeleri belirlenecek, bu ifadeler arasındaki 

farklar açıklanacaktır. Bedreddin‟in tercihleri, muteber Hanefi kitaplarındaki tercihlerle 

mukayese edilerek fıkıh anlayıĢı ortaya koyulmaya çalıĢılacaktır. Teshîl‟de diğer 

mezheplere yapılan nispetler bu bölümde ele alınarak bu nispetlerin ne kadar isabetli 

olduğu üzerinde durulacaktır. Bu bölüm, Teshîl‟de zikredilen külli kaideler ve zabıtaları 

tespiti ve kullanıldıkları yere iĢaret ederek sonlandırılacaktır. 

ÇalıĢmamızın üçünü bölümünde ise tahkik aĢamasında elde edilen Teshîl nüshalarının 

tanıtımı yapılacak ve tahkikte izlenilen metot anlatılacaktır. Yine tahkikli metin bu 

bölüme ek olarak sunulacaktır. 

III. AraĢtırmanın Yöntemi ve Kaynakları: 

ÇalıĢma Teshîl merkezli yapıldığı için kitap defalarca okunmuĢtur. Tahkik aĢamasında 

Bedreddin‟in fıkıhçılığını ortaya koyacak veriler özenle seçilmiĢ ve çalıĢmada 

kullanılmıĢtır. ÇalıĢma esnasında mümkün olduğu kadar Bedreddin‟e ait olduğu 

düĢünülen özgün görüĢlere yer verilmiĢ, aynı meseleleri ele alan diğer Hanefi 

fakihlerinin görüĢleri ile mukayese edilmiĢtir. Bunu yaparken Bedreddin öncesi 
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fakihlerden özellikle, Hidâye, Ġnâye ve Kâfi gibi kitaplara müracaat edilirken, 

Bedreddin sonrasında ise Molla Hüsrev ve Teshîl‟e haĢiye yazan Fâzıl Emîr‟in 

görüĢlerine baĢvurulmuĢtur.  Tezimizin en önemli hedefi, Bedreddin‟in fıkıhçılığını 

ortaya koymak olduğu için mümkün olduğu kadar çok örnek verilmiĢtir. Tezimizin 

ikinci bölümünde, Teshîl‟de diğer mezheplere yapılan atıflar incelenirken, ġafiî 

mezhebi kitaplarından ġafiî‟nin el-Ümm‟ü, Gazzâlî‟nin el-Vecîzi ve Nevevî‟nin 

Ravdatu‟t-tâlibîn kitabından;  Mâliki mezhebi kitaplarından Ġbn Abdulberr‟in el-Kâfî ve 

Karâfî‟nin ez-Zehîra adlı kitabından; Hanbeli mezhebi kitaplarından ise Ġbn 

Kudâme‟nin el-Muğnî adlı kitabından istifade edilmiĢtir. Bedreddin‟in Teshîl‟de 

kullandığı külli kaideler ve zâbıtaları tespit etmek için, kitap özenle taranmıĢtır. Tespit 

edilen külli kaidelerin varsa, Mecelle‟deki karĢılıkları da verilmiĢ, bu yolla kaidelerin 

tarihi süreçteki değiĢimlerine de iĢaret edilmiĢtir.   

Teshil tahkiki yapılırken nüshalar özenle seçilmiĢ ve metni en doğru bir Ģekilde 

çıkartmak için ciddi çaba harcanmıĢtır. ÇalıĢmada Bedreddin‟e ait fıkhi görüĢler 

genellikle H. Yunus Apaydın hocamızın editörlüğünde Kültür Bakanlığı‟nca tercüme 

edilen Câmiu‟l-Fusûleyn, Letâif ve Teshîl çevirilerinden alınmıĢtır. Bedreddin‟in 

kitaplarına dipnotta iĢaret edilirken öncelikle çevirideki cilt ve sayfa verilmiĢ, ardından 

da ilgili yerin tercümelerle birlikte basılan yazmadaki varak numarası gösterilmiĢtir. 

Tezde Fazıl Emîr‟in haĢiyesine baĢvurulurken yazma nüshada genellikle varak numarası 

olmadığından, baĢvuruda kolaylık sağlaması için bilgisayarın verdiği varak numarası 

dikkate alınmıĢtır. 

ÇalıĢmada kendilere atıfta bulunulan Ģahısların isimlerinin yazımında, DĠA‟nın imla 

klavuzu tercih edilmiĢtir.
3
 Tez metninde ismi geçen Ģahısların vefat tarihleri ilk geçtiği 

yerde hicri ve miladi olarak verilmiĢ, sonraki yerlerde ise ismin sık tekrarlanıp 

tekrarlanmaması dikkate alınarak sadece hicri olarak yazılmıĢ veya vefat tarihi 

zikredilmemiĢtir. Ayrıca bu konuda kolaylık sağlaması için tezin sonunda metinde ismi 

geçen Ģahısların isimleri vefat tarihleriyle birlikte liste halinde verilmiĢtir. 

                                                 
3
 Bunun tek istisnası Câmiu‟l-Fusûleyn‟in yazımıdır. Bu ismin yazımında çeviride geçen yazım Ģekli 

tercih edilmiĢtir. 
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ÇalıĢmamızın temel kaynaklarını Bedreddin‟in fıkıh kitapları oluĢturmaktadır. Bunlara 

ilaveten içinde pek çok yazma eserin de bulunduğu fıkıh kaynakları özetle Ģöyledir: 

Ġmam Muhammed‟in zâhiru‟rivâye kitapları; Cessâs‟ın ġerhu‟l-muhtasar‟ı; Tahâvî‟nin 

Muhtasar‟ı; Serahsî‟nin el-Mebsût‟u; Ebu Hafs Ömer en-Nesefî‟nin Manzûmetü‟l-

hilâf‟ı; Kâdıhân‟ın Fetâvası; Kudûrî‟nin Muhtasar‟ı ve Tecrîd‟i, Merğînânî‟nin 

Hidâye‟si; Bâberti ve Ġbnu‟l-Hümam‟ın Hidaye Ģerhleri; BurhânuĢerîa‟nın Vikâye adlı 

eseri ile bu eseri Ģerh eden SadruĢĢerîa‟nın ġerhu‟l-vikâye adlı eseri; Ġbnü‟s-Sââtî‟nin 

Mecma‛u‟l-bahreyn‟i ve Ġbn Melek‟in Mecma‛u‟l-bahreyn Ģerhi; Alâüddin es-

Semerkandî‟nin Tuhfetü‟l-Fukahâsı; Kâsânî‟nin Bedâiu‟s-Sanâi„i; Mevsîlî‟nin el-

Ġhtiyâr‟ı; Kâkî‟nin Uyûnu‟l-mezâhib‟i; Fâzıl Emîr‟in Teshîl haĢiyesi; Hâfuziddin en-

Nesefî‟nin Kâfi, el-Musaffa ve KeĢfu‟l- Esrâr‟ı; Halil b. Ġsmail‟in Menâkıb‟ı; Molla 

Hüsrev‟in Düreru‟l-hükkâm‟ı; Ġbn Nüceym‟in el-EĢbâh ve‟n-Nezâir ile el-Bahru‟r-

râ‟ik‟i; Kâtip Çelebi‟in KeĢfu‟z-zunun‟u; Ġbn Âbidîn‟in Reddü‟l-Muhtâr‟ı ve Resmü‟l-

müfti‟si vd.  

ÇalıĢmamızda özellikle de Bedreddin‟in hayatı ile ilgili bölümde, baĢta Osmanlı Tarihi 

ile ilgili kitaplarla, DĠA maddeleri olmak üzere, özetle Ģu çalıĢmalardan istifade 

edilmiĢtir: Bedreddin‟in torunu Halil b. Ġsmail‟in Abdulbaki Gölpınarlı ve Ġsmet 

Sungurbey tarafından neĢredilen Simavna Kadısı Oğlu ġeyh Bedreddin Menâkıbı; 

Muhammed ġerafeddin Yaltkaya‟nın Simavne Kadısı Oğlu ġeyh Bedreddin‟i; Ahmet 

YaĢar Ocak‟ın Osmanlı Toplumunda Zındıklar ve Mülhidler‟i; H. Yunus Apaydın‟ın 

Teshîl çevrisine yazdığı önsözü; Ali Kozan‟ın, ġeyh Bedreddin ve DüĢünce 

Tarihimizdeki Yeri adlı tezi, Ayhan Hira‟nın; ġeyh Bedreddin‟in Fıkıhçılığı adlı tezi vb. 

ÇalıĢma sürecinde Bedreddin‟i konu edinen pek çok makaleden de istifade edilmiĢtir. 
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BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

ġEYH BEDREDDĠN’ĠN HAYATI VE TESHÎL 

I. HAYATI 

ġeyh Bedreddin Ġslam tarihi boyunca hakkında en fazla konuĢulan âlimlerin baĢında 

gelmektedir.
4
 Bedreddin‟in hayatını bütün yönleriyle ele almak, hakkında söylenilen ve 

yazılan eski ve yeni sayısız kaynağa baĢvurmak baĢlı baĢına bir tez hazırlamayı 

gerektirmektedir. Ayrıca özellikle de Ġznik‟ten ayrılıĢından itibaren baĢlayan süreç 

olmak üzere, hayatıyla ilgili net bilgilere varmak için müstakil bir çalıĢma yapılmalıdır. 

Tezimizin asıl konusunun Teshîl olduğundan hareketle, burada özellikle de Fıkıhçılığı 

ile alakalı olduğu düĢünülen bölümler esas olmak üzere Bedreddin‟in hayatına kısaca 

değinilecektir. 

A.  Ġsim ve Nesebi 

Tam adı Mahmûd b. Ġsrâil b. Abdülaziz‟dir. Teshîl‟in mukaddimesinde
5
 ve “Kitâbu‟d-

da‛va” bölümünde
6
 adını Mahmûd b. Kadî Samavna

7
 olarak zikretmiĢtir. Letâifu‟l-

                                                 
4
 Bedreddin‟in hayatı hakkında elimizde bulunan en temel kaynaklar Ģunlardır: Ġbn ArabĢâh‟ın el-

Ukûdu‟n-nasîha‟sı Ģu an mevcut değildir. Bu kitabın Bedreddin‟den bahseden yaklaĢık yarım varaklık 

kısmı Takiyyüddin b. Abdülkadir et-Temîmi‟nin et-Tabakatü‟l-hanefiyye adlı kitabında bize ulaĢmıĢtır. 

Bedreddin‟in torunu Hafız Halil‟in bir kısmını dedesinden diğer kısmını ise dedesinin müritlerinden Cafer 

isminde bir zattan dinlediği Menâkıbı, günümüze tek bir yazma nüsha halinde ulaĢmıĢtır. Menâkıbnâme 

Abdülbaki Gölpınarlı ve Ġsmet Sungurbey tarafından latinize edilerek neĢredilmiĢtir. Dukas‟ın tarihi ise 

daha çok Bedreddin‟in müridi olan Börklüce Mustafa ve isyanını konu edinmiĢtir. Bedreddin hakkında 

bilgi veren bu üç temel kaynak dıĢındaki kitaplar Bedreddin‟in hayatından çok asılması ve asılmasına 

götüren sebepler üzerinde durmuĢtur. Ahmet YaĢar Ocak‟ın Bedreddin hakkında yazılanlar için sarf ettiği 

Ģu sözleri ġeyh‟in hayatının tarihçiler tarafından nasıl tasvir edildiğini isabetli bir Ģekilde tanımlar: 

“Bunların en eskisinden en yenisine doğru gidildikçe, gerek ġeyh Bedreddin‟in kendisine, gerekse 

harekete dair tafsilatın artmakta olduğu ve bazı konularda çeliĢkilerin ortaya çıktığı görülür. Bu tafsilatın 

kaynağı nelerdir? Sonraki yazarlar, kendilerinden öncekilerin göremedikleri birtakım malzemeye mi 

ulaĢmıĢlardır, yoksa biraz da hayallerini kullanarak veya nakledilmekte olan dedikoduları 

değerlendirerek kendiliklerinden mi tafsilatı üretmektedirler?” Ocak, Ahmet YaĢar, Osmanlı Toplumunda 

Zındıklar ve Mülhidler”, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, Ġstanbul 1998, s. 137-138. 
5
 Teshîl, I, 37; vr. 2a.  
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ĠĢârât‟ın baĢında isim yoktur. Câmiu‟l-Fusûleyn‟nin baĢında ise adını Mahmûd b. Ġsrâil 

olarak zikrettikten sonra “Samavna Kadısıoğlu” olarak tanındığını söylemiĢtir.
8
 

Görüldüğü kadarıyla ġeyh Bedreddin‟in kitaplarında “Bedreddin” lakabı 

geçmemektedir. Bu lakabın, hali hayatında iken ilminin derinliğinden ve eserlerinin 

Ġslam‟a hizmetinden dolayı verildiği düĢünülebilir. Bedreddin‟in torunu olan Hafız 

Halil Menakıbnâme‟nin baĢında dedesini Ģu ifadelerle anmıĢtır: “Kutbu‟s-sâlikîn 

reîsu‟l-âlimîne ve‟l-âmilîn hazreti Mevlânâ ġeyh Bedreddin.”
9
 Buna göre Bedreddin 

lakabı, henüz hayatında iken Mahmûd b. Ġsrâil için kullanılmaya baĢlamıĢ olmalıdır. 

Bedreddin‟in babası olan Ġsrâil, Ġbn ArabĢâh‟ın (ö. 854/1450) verdiği bilgiye göre 

Samavna kalesinin kadısı idi. Ġsrâil gençliğinde ilme gayet düĢkün biriydi. Bu sebeple 

Semerkand‟a gitmiĢ oranın en büyük âlimi ve aynı zamanda Hidâye sahibi 

Merğînanî‟nin (ö. 597/1197) torunlarından sayılan, Hoca Abdülmelik‟ten fıkıh öğreniĢ 

ve sonra Rum diyarına geri dönmüĢtür. ġakâik‟te verilen bilgiye göre babası kadı 

olmasının yanında aynı zamanda o bölgeye gönderilen ordunun komutanıydı ve 

Samavna kalesini kendisi fethetmiĢti.
10

 

Halil b. Ġsmail‟in menâkıbında, Bedreddin‟in babası Ġsrâil‟in Selçuklu sülalesinden 

geldiğine dair bilgiler vardır.
11

 Dedelerinden biri de Selçuklu vezirlerinden olup, 

Selçuklu sultanı Alâeddin Keykubad‟ın kardeĢinin oğludur.
12

 Halil b. Ġsmail‟in verdiği 

bu bilgi bazı araĢtırmacılar tarafından Ģüpheyle karĢılanmıĢ; muhtemelen Osmanlı 

saltanatına karĢı giriĢtiği ayaklanma hareketine kamuoyunda geçerli bir meĢruiyet 

                                                                                                                                               
6
 Bedreddin, davacı ile davalı arasında tasavvur edilebilecek dava Ģekillerini zikrettiği bu bölümün 

baĢında Teshîl‟in diğer bölümlerinden farklı olarak “fasıl” diye baĢlamıĢ ve “Zayıf kul Mahmûd b. Kadi 

Samavna –Allah ikisini de affetsin- Ģöyle der ( ” diyerek 

konuyu arz etmiĢtir. Bk. Teshîl, vr. 325b. 
7
 “Bedreddin‟in doğduğu yerin orijinal adı, “Samona” olduğu için “Samavna” ya da “Samavuna” olarak 

okunması daha doğrudur.” Apaydın, Yunus, Teshîl çeviri önsözü, I, 9. 
8
 Câmiu‟l-Fusûleyn, s. 39; vr. 2a. 

9
 Halil b. Ġsmail, Menâkıbi ġeyh Bedreddin, Muallim Cevdet Kütüphanesi no: 157, vr. 2a.  

10
 TaĢköprîzâde, eĢ-ġekâiku‟n-Nu‛maniyye fi Ulemâi‟d-devleti‟l-Osmaniyye, Dâru‟l-kutubi‟l-ilmiyye, 

Beyrut 1975, s. 33.  
11

 Menâkıbı ġeyh Bedreddin, vr. 4; Aynı rivayet ġakâik‟te de vardır. bk. s. 33. Bu rivayet, Nusret Bezmi 

Kaygusuz gibi bazı yazarlar tarafından Ģiddetle koĢulsuz olarak kabul edilmiĢtir. bk. Kaygusuz, Nusret 

Bezmi, ġeyh Bedreddin Simâveni, ihsan GümüĢayak Matbaası, Ġzmir 1957, s. 35. Aynı rivayeti kabul 

edenlerden birisi de Balivet‟tir. Bk. Michel Balivet, ġehy Bedreddin Tasavvuf ve Ġsyan, (çev. Ela 

Güntekin) Tarih vakfı Yurt Yayınlar 2.baskı, 38, 69. 
12

 Konya Selçuklularının, Ģehzadelerini vezirlikte kullanmadıklarından hareketle “kardeĢoğlu” tabirinin 

“kızkardeĢ çocuğu” anlamında kullanıldığı söylenilmektedir. Bk. Namık Kemal, Osmanlı Tarihi, Bilge 

Kültür Sanat, Ġstanbul 2005, 2 cilt, I, 423. 
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temeli oluĢturmak amacı ile uydurulduğu
13

 veya itibarı zedelenen Bedreddin‟e bu yolla 

saygınlık kazandırma amacı güdülerek ortaya atıldığı söylenmiĢtir.
14

 Birinci ihtimal 

zayıf gözükmektedir. Çünkü böyle bir nispetin vefatından sonra Bedreddin‟e bir faydası 

bulunmamaktadır. Bazı tarihçilerin dediği gibi “Bu sahtekârlık, Osmanoğulları‟nı 

bertaraf etmek ve tahta kadar yükselmek ihtirasıyla alakadar”
15

 ise bu iddianın bizatihi 

Bedreddin tarafından dile getirilmiĢ olması gereklidir. Yunus Apaydın hocamızın dediği 

gibi “Bedreddin‟in Selçuklu soyundan olduğu iddiasının sağlığında bizzat Bedreddin 

tarafından dile getirilmesine veya hiç değilse onun sağlığında yaygın bir Ģekilde 

duyulmuĢ, duyurulmuĢ olmasına bağlıdır. Çünkü Bedreddin‟in ölümünden sonra böyle 

bir iddiaya dayanmanın pratik bir faydası yoktur.”
16

 Sonuç olarak, bu meselede Hafız 

Halil‟in doğru söylemediği kabul edilecekse, bunun ikinci ihtimal sebebiyle ortaya 

atıldığı söylenebilir. 

ġeyh Bedreddin‟in annesi olan Melek, Ġsrâil tarafından fethedilen Samavna tekfurunun 

kızıdır. Ġsrâil bu kaleyi fethettikten sonra Melek ile evlenmiĢ ve bu evlilikten Bedreddin 

doğmuĢtur. Aslen Hıristiyan olan Melek daha sonra Ġslam‟a grimiĢtir. Bedreddin ile 

Hıristiyanlık arasında bağ kurmak isteyen bazı yazarlar
17

, Bedreddin‟in, annesi Melek 

vasıtasıyla Hıristiyanlıktan etkilendiğini söylemiĢlerdir.
18

 Bedreddin‟in, annesinden 

Hıristiyanlığın esasları ile ilgili bir takım malumatı edindiği düĢünülebilir ancak bunu 

ispatlayacak tarihi bir vesika mevcut değildir. Haddi zatında Bedreddin‟in ailesinde 

köken itibarıyla Hıristiyan olan tek kiĢi Melek değildir. EĢi ve aynı zamanda torunu 

Hafız Halil‟in annesi de asıl itibarıyla Hıristiyan‟dır.
19

 

                                                 
13

 YaĢar, Osmanlı Toplumunda Zındıklar ve Mülhidler, s. 145.  
14

 Bk. Hira, Ayhan, ġeyh Bedreddin‟in Fıkıhçılığı, YayınlanmamıĢ Doktora Tezi, Ġstanbul 2006, s. 10-11.  
15

 Öztuna, Yılmaz, Büyük Osmanlı Tarihi, Ötüken Yayınları, 10 cilt, Ġstanbul 1994, I, 158. 
16

 Apaydın, Yunus, Teshîl çeviri önsözü, I, 9. 
17

 Örnek olarak bk. Kaygusuz, ġeyh Bedreddin Simâveni, s. 77-78. 
18

 Bedreddin‟in, kendi fikirlerini en net bir Ģekilde beyan ettiği kesin olan fıkıh eserlerinde bu türden bir 

belirtiye rastlamak mümkün değildir. Onun, yağmur duası/namazı hakkında hiçbir ta‟lik düĢmeden 

naklettiği Ģu görüĢ böyle bu iddianın ne kadar mesnetsiz olduğunu göstermektedir: “Malik dıĢındaki 

imamlara göre zimmiler (Müslüman toplumu içinde yaĢayan gayrimüslim vatandaĢlar) yağmur duasına 

çıkmazlar. Zira yağmur duası rahmetin inmesi için yapılır oysa gayrimüslimlerin duası rahmetin değil 

lanetin inmesine sebep olur.” Teshîl, I, 201. Aynı Ģekilde zimmilerin toplum içinde giyinme vb. 

davranıĢlardaki hukuku ile ilgili görüĢleri Bedreddin‟in bu konudaki kanaatini açık bir Ģekilde ortaya 

koymakta, bu noktada onun diğer fakihlerden hiçbir farkının olmadığını göstermektedir. Bk. Teshîl, II, 

1659-1660 
19

 Ocak, Osmanlı Toplumunda Zındıklar ve Mülhidler, s. 146. 
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B.  Doğum Yeri ve Tarihi 

Bedreddin‟in doğum yeri olarak üç görüĢ bulunmaktadır. Bunlardan en doğru olanına 

göre Bedreddin, bugün Yunanistan topraklarında bulunan ve o dönemde Samavna diye 

bilinen bir kalede doğmuĢtur. Bu görüĢ baĢta Hafız Halil‟in menâkıbı olmak üzere, 

Ukûdu‟n-Nasîha, ġekâik ve diğer eski kaynaklarca nakledilmiĢ
20

 ve araĢtırmacıların 

yaklaĢık olarak tamamı tarafından kabul görmüĢtür.
21

 Ġkinci bir görüĢe göre Bedreddin 

Kütahya‟nın Simav ilçesinde doğmuĢtur.
22

 Bu görüĢ, öncelikle Hafız Halil ve Ġbn 

ArabĢâh gibi ilk kaynaklara muhalif olduğu, ikinci olarak da o dönemde Kütahya‟nın 

henüz Osmanlı idaresine geçmediği gerekçesiyle kabul edilmemiĢtir.
23

 Üçüncü görüĢe 

göre Bedreddin Hille yakınlarında Semâve‟de doğmuĢtur. Bu görüĢü savunanlar 

Bedreddin‟i batınilik teĢkilatının, Osmanoğulları ülkesine gönderdiği bir dâî gibi 

göstermek çabası içinde olmuĢlardır.
24

 Bu görüĢ kaynaklarda yer almadığı gibi 

Bedreddin‟in batınilik çağrısı yaptığına dair de bir belge yoktur.
25

 

Halil b. Ġsmail, dedesi Bedreddin‟in doğum tarihini hicri 760 olarak açıklar.
26

 ġekâik‟te 

de Bedreddin‟in Sultan I. Murat Hüdavendigar‟ın hükümdarlığı döneminde doğduğu 

yazılmaktadır. Sultan Murad‟ın yaklaĢık 27 yıl padiĢahlık yaptığı göz önüne alınca, 

Bedreddin‟in doğum tarihinin 27 yıldan herhangi bir senede olabileceği ihtimali ortaya 

                                                 
20

 Halil b. Ġsmail, Menâkıbı ġeyh Bedreddin, vr. 6b.; Temîmî, et-Tabakâtü‟l-hanefiyye, vr. 284b; ġekâik, s. 

33. 
21

 Abdulbaki Gölpınarlı, ġerafeddin Yaltkaya‟nın Bursa‟da çıkan “Yeni Fikir” mecmuasındaki 

makalesinde ġeyh Bedreddin‟in oğlu Ahmet PaĢa‟nın mezar taĢında  yazılı olduğunu, bu 

taĢın Bursa KasapbaĢı mezarlığında iken Muradiye‟deki mezar taĢları müzesinde olduğunu söyler. Ona 

göre mezar taĢındaki yazının bulunduğu fotoğraf Bedreddin‟in Simavna dıĢında doğum yeri ile ilgili 

söylenilenlerin kökünü kazımaktadır. Bk. Abdulbaki Gölpınarlı-Ġsmet Sungurbey, Simavna Kadısı Oğlu 

ġeyh Bedreddin Menâkıbı, Elif Yayınevi, Ġstanbul 2008, s. 67-68. Bu görüĢ, Bedreddin hakkında yapılan 

doktora tezlerinde de kabul görmüĢtür. Bk. Hira, Ayhan, ġeyh Bedreddin‟in Fıkıhçılığı, s. 15.; Kozan, Ali, 

ġeyh Bedreddin ve DüĢünce Tarihimizdeki Yeri, YayınlanmamıĢ Doktora Tezi, Kayseri 2007, s. 36-37. 
22

 Bu iddiayı Hammer dile getirmektedir. Bk. Hammer, Büyük Osmanlı Tarihi, (Çev.: Mehmet Ata) neĢr. 

Mümin Çevik-Erol Kılıç, Emir basın yayın,  Ġstanbul ty., I, 403-404.  
23

 Yaltkaya, ġerafeddin, Samavna Kadısıoğlu ġeyh Bedreddin, ġeyhzâdepaĢa Evkâfı Ġslâmiye Matbaası, 

Ġstanbul 1924, s. 6. 
24

 Bu görüĢ, Ġ. Hakkı Koynalı ve Râif Yelkenci tarafından dile getirilmiĢtir. Bk. Gölpınarlı, Menâkıb, s. 

66-67. Bedreddin‟in batini olduğu görüĢü bir takım tarihi romanlarda da dile getirilmiĢtir. Örnek olarak 

bk. Mısıroğlu, Kadir, Kavuklu Ġhtilalci ġeyh Bedreddin, Sebil yayınevi Ġstanbul 2005, s. 16.  
25

 Apaydın, Yunus, Teshîl çeviri önsözü, I, 10. 
26

 Halil b. Ġsmail, Menâkıbı ġeyh Bedreddin, vr.7. Bedreddin‟in doğum tarihi olarak gösterilen 760 tarihi 

Bedreddin ile ilgili çalıĢma yapan araĢtırmacıların yaklaĢık olarak tamamınca kabul edilmektedir. Bk. 

Hira, Ayhan, ġeyh Bedreddin‟in Fıkıhçılığı,18; Kozan, Ali, ġeyh Bedreddin ve DüĢünce Tarihimizdeki 

Yeri, s. 16.; A. YaĢar Ocak, Osmanlı Toplumunda Zındıklar ve Mülhidler, s. 145. 
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çıkmaktadır.
27

 Bununla birlikte ġekâik‟teki mutlak ifadenin Menâkıbnâme‟deki 760 ile 

kayıtlanan ifadeye hamletmenin, zayıf mukaddimelere dayanarak muhtemel bir netice 

çıkarmaktan daha isabetli olduğu düĢünülmektedir.
28

 

C. ġeyh Bedreddin’in Tahsil Hayatı 

1. Mısır öncesi tahsil hayatı 

Menâkıb ve ġakâik‟in ifadesine göre Bedreddin tahsil hayatına aynı zamanda bir fakih 

olan babası Ġsrâil‟in yanında baĢlamıĢtır. Babasının yanında bazı ilimleri tahsil eden 

Bedreddin, yine Edirne‟de bulunan Molla Yusuf diye bir hocadan nahiv ve sarf (Arap 

dili grameri) ilimlerini öğrenmiĢ, ġâhidî ismindeki bir âlimin yanında Kur‟an-ı Kerim‟i 

ezberlemiĢ ve kıraat dersleri almıĢtır.
29

 Edirne‟deki ilim tahsilini tamamlayan 

Bedreddin, kendisinden yaĢça büyük olan amcası oğlu Müeyyed‟in, ataları ile yapmıĢ 

olduğu hac yolculuğunda uğradığı yerlerdeki âlimlerden bahsetmesi üzerine, ilim tahsili 

için Mısır‟a gitmeye karar vererek
30

 Konya‟ya uğramıĢ, burada Fazlullah‟ın 

öğrencilerinden olduğu söylenen astronomi ilminde ün yapmıĢ Feyzullah‟ın yanında 

ders okumuĢtur.
31

 Hocası Feyzullah‟ın dört ay sonra vefatı üzerine Bedreddin Mısır‟a 

gitmek üzere Konya‟dan ayrılmıĢtır. Halil b. Ġsmail, dedesinin Konya‟ya gitmeden önce 

Bursa‟ya uğradığını ve orada bir miktar kalarak amcazâdesi ve sonradan astronomi 

ilminde Kadızâde-i Rûmî diye meĢhur olan bir öğrenci ile beraber Koca Efendi denilen 

bir zatın yanında ders okuduklarını söyler. 

                                                 
27

 Dindar, Bilal, “Bedreddin Simâvî”, DĠA, V, 331-334.  
28

 Halil b. Ġsmail‟in “Menâkıbı”ndan söz etmeyen ġerafeddin Yaltkaya‟ya göre Bedreddin‟in doğum 

tarihi, 770 yılı etrafında olmalıdır. Yaltaya bu hükme Ģöyle ulaĢmıĢtır: “Bedreddin, Câmiu‟l-Fusûleyn 

kitabına 813 yılında baĢlamıĢ olduğunu söyler. Câmiu‟l-Fusûleyn‟e daha önce yazmıĢ olduğu Letâifu‟l-

ĠĢârât‟tan bir takım ilaveler yapmıĢ olduğu bilinmektedir. Letâif gibi fıkıhta deniz misali olan bir eseri 

otuz beĢ hatta kırk yaĢından önce yazmak beĢer kudretinin yapabileceği bir Ģey olmadığından 

Bedreddin‟in bu kitaptan önce otuz beĢ hatta kırk yaĢında olması icap eder. “Yaltkaya, Samavna 

Kadısıoğlu ġeyh Bedreddin, s. 7. 
29

 Halil b. Ġsmail, Menâkıb, vr. 7b; ġekâik, s. 33. 
30

 Halil b. Ġsmail, Bedreddin‟in Mısır yolculuğu öncesinde henüz yirmi yaĢına girmemiĢ, emred (sakalları 

bitmemiĢ) bir genç olduğunu söyler. Menâkıb, vr. 7b.  
31

 Halil b. Ġsmail, Bedreddin‟in Feyzullah‟tan astronomi dersleri aldığını söylemiĢ yine Feyzullah ile ilgili 

beytlerde Bedreddin ve arkadaĢlarının Konya‟da Meânî ilmi okuduklarından bahsetmiĢtir. Menâkıb, vr. 

10b.; ġekâik‟te, Bedreddin‟in Feyzullah‟tan hangi dersleri okuduğundan bahsedilmemiĢtir. ġekâik, s. 33. 
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Bedreddin‟in, Konya‟da kaldığı dönemde kendisinden ders okuduğu Feyzullah‟ın, 

Hurûfiliğin kurucusu Fazlullah‟ın (ö. 796/1394)
32

 öğrencilerinden olması ihtimaliyle 

ondan Hurûfilik namına bir Ģeyler öğrendiği dile getirilmiĢtir. Yaltkaya bu konuda “Bu 

zatın, Fazlullah olduğunu öğrenmemiz, Bedreddin‟in meslek-i tasavvufisini tahlilde 

müstesna bir ehemmiyete malik olur idi” demiĢ ancak “Vâridât” da, Hurûfiliğe temas 

eden bahisler olmadığını da kaydederek bahsi geçen Fazlullah‟ın Hurufiliğin kurucusu 

olan zatla alakası olmayacağını söylemiĢtir.
33

 Ahmet YaĢar Ocak ise konu hakkında 

“Eğer bu zatın (Feyzullah) Fazlullah-i Hurûfî olduğu doğruysa, bu, Bedreddin‟in 

Hurûfilik ile muhtemel ilk teması demek olduğundan, bizim için çok önemlidir”
34

 

demiĢtir. AnlaĢıldığı kadarıyla Bedreddin‟in Hurûfilik ile irtibatı tamamen olasılıklara 

bağlıdır. Öncelikle adı geçen Feyzullah‟ın, Fazlullah‟ın öğrencilerinden olduğu kesin 

değildir. Ayrıca Feyzullah‟ın hocası olduğu söylenen Fazlullah‟ın, Hurufiliğin kurucusu 

olan zat olup olmadığı da net olarak bilinmemektedir. Feyzullah gerçekten Hurufiliğin 

kurucusu Fazlullah‟ın öğrencisi olsa bile bu durum Bedreddin‟in, Konya‟da kaldığı kısa 

süre içinde ondan astronomi dıĢında Hurûfilikle ilgili bir Ģeyler öğrendiğini ve bundan 

etkilendiğini ortaya koymaz.  Bedreddin‟in, kendi anlayıĢını ortaya koyduğu 

kitaplarında Hurûfilik ile ilgili bir görüĢe yer vermemesi, ġerafettin Yaltkaya‟nın da 

dediği gibi onun Hurûfilik ile alakasının olmadığını göstermektedir. 

Halil b. Ġsmail, Bedreddin‟in amcası oğlu Müeyyed ile birlikte Konya‟dan ayrıldıktan 

sonra Halep ve ġam güzergâhını takip ederek Mısır yolu üzerinde Kudüs‟e 

uğradıklarını, orada kaldıkları süre içinde meĢhur muhaddis Ġbn Hacer el-Askalani‟den 

(ö. 852/1449) hadis ilmi okuduklarını nakletmektedir.
35

 Bedreddin, yirmi yaĢından önce 

Edirne‟den ayrıldıysa Kudüs‟e geldiğinde yirmi yaĢlarında olmalıdır. Bu da yaklaĢık 

olarak 780 tarihine tekabül etmektedir. Tarihi kaynakların verdiği bilgiye göre Ġbn 

Hacer 773‟de doğmuĢ ve 802 yıllarında Kudüs‟te bulunmuĢtur. Bedreddin‟in Kudüs‟te 

bulunduğu sıradaki yaĢı ile Ġbn Hacer‟in Kudüs‟te ders verdiği yıllar göz önüne alınınca 

                                                 
32

 Fazlullah hakkında geniĢ bilgi için bk. Aksu, Hüsameddin, “Fazlullah-i Hurûfî”, DĠA, XII, 277-279. 
33

 Yaltkaya, Samavna Kadısıoğlu ġeyh Bedreddin, s. 8. 
34

 A. YaĢar Ocak, Osmanlı Toplumunda Zındıklar ve Mülhidler, s. 147. 
35

 Halil b. Ġsmail, Menâkıb, vr. 13. Bu rivayet bazı araĢtırmacılar tarafından tereddütsüz bir Ģekilde kabul 

edilmiĢtir. Bk. Dindar, Bilal, “Bedreddin Simâvî”, V, 332. 
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bu rivayetin doğruluğundan Ģüphe etmek gerekir.
36

 Bedreddin‟in Ġbn Hacer‟den ders 

aldığı kesin ise bu tedrisatın Mısır dönüĢünde olduğu düĢünülebilir.
37

 

2.  Mısır’daki Tahsil Hayatı 

ġeyh Bedreddin Kahire‟ye geldikten sonra orada müderrislik yapan Mevlâna 

MübârekĢâh el-Mantîki‟den Seyyid ġerif Curcânî (ö. 816/1413) ve Aydınlı Hızır PaĢa 

ile beraber ders okumuĢtur.
38

 MübârekĢâh‟ın gözde bir talebesi haline gelen Bedreddin, 

hocası ile beraber hacca gitmiĢ ve Mekke‟de bulunduğu üç aylık bir dönemde Zeylaî 

diye bilinen bir âlimden ilim tahsil etmiĢtir.
39

 Bahsi geçen Zeylaî, Hanefi mezhebinin 

meĢhur fakihlerinden Fahreddin ez-Zeylaî (ö. 743/1343) ve Cemaleddin ez-Zeylaî‟den 

(ö. 762/1361) baĢka biri olmalıdır. Zira Fahreddin ez-Zeylaî, Bedreddin doğmadan on 

yedi sene önce vefat etmiĢ, diğer Zeylâi ise Bedreddin henüz iki yaĢında iken ölmüĢtür. 

Bedreddin‟in hac dönüĢünde tanıĢtığı en önemli kiĢi Ģüphesiz Ekmeleddin el-

Bâbertî‟dir.
40

 Hanefi mezhebinin büyük fakihlerinden olan Bâbertî (ö. 786/1451), 

özellikle de Hidâye üzerine yazdığı el-Ġnâye adlı kitabıyla meĢhur olmuĢ, aynı zamanda 

usul ve diğer ilimlerdeki derinliği ile de tanınmıĢtır. Bedreddin ders arkadaĢı Seyyid 

ġerif Curcâni ile beraber Bâberti‟den füru-ı fıkıh yanında usul-i fıkıh da okumuĢ 

olmalıdır.
41

 Bedreddin‟in Teshîl‟de tezahür eden Hidâye ve Ġnâye‟ye olan derin 

vukukiyetinin altında, muhtemelen Bâbertî‟ye yapmıĢ olduğu öğrencilikte elde ettiği 

kazanımlar yatmaktadır.
42

 Bedreddin‟in Bâberti‟nin yanında ne kadar ders okuduğunu 

kesin olarak bilmek mümkün değilse de, hac dönüĢünde yirmi dört yaĢında olduğu 

                                                 
36

 Hira, Ayhan, ġeyh Bedreddin‟in Fıkıhçılığı, s. 19.  
37

 Apaydın, Teshîl Çeviri önsözü, I, 11. 
38

 Halil b. Ġsmail, Menâkıb, vr. 14a; ġekâik, s. 33. 
39

 Bu isim Menâkıb‟ın bir yerinde Zeylaî iki mısra altta ise Ebû Zeylaî Ģeklinde geçmiĢtir. Menâkıb, vr. 

15a. ġekâik, s. 33. 
40

 Bâbetî ve fıkıh anlamında Bedreddin yaptığı katkılar Teshîl‟in Fıkıh Kaynakları bölümünde ele 

alınacaktır.  
41

 Halil b. Ġsmail, Menâkıb, vr. 16b. 
42

 Ġbn ArabĢâh, Bedreddin ile 819 yılında Kastamonu‟da karĢılaĢmıĢ ve onun fıkıh alanında derya deniz 

bir zat olduğunu söylemiĢtir. Bedreddin‟in ona “Hidaye‟ye 1090 tane sorum var” dediğini nakletmiĢtir. 

Bk. Temîmî, et-Tabakâtü‟l-hanefiyye, vr. 285a. Recep Cici, Bedreddin‟in Hidâye‟ye olan soru sayısını 99 

olarak okumuĢtur. Bk. Cici, Recep, Osmanlı Dönemi Ġslam Hukuku ÇalıĢmaları, Arasta yayınları, Bursa 

2001, s. 97 
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varsayılınca en az iki yıl kadar yani Bâbertî‟nin vefatına kadar ondan istifade ettiği 

düĢünülebilir.
43

 

Bedreddin‟in hayatındaki en önemli dönüm noktalarından biri de Mutasavvıf ġeyh 

Hüseyin el-Ahlâtî ile Sultan Berkûk‟un sarayında tanıĢması olduğu söylenebilir. Berkûk 

değer verdiği bu iki Ģahıstan Bedreddin‟i Câzibe, Ahlâtî‟yi ise Meryem adlı bir kadın ile 

evlendirmiĢtir. Aslen Hıristiyan olan Câzibe
44

 ve Meryem‟in kardeĢ olmaları sebebiyle 

Bedreddin, Ahlâtî‟yi daha iyi tanıma fırsatı bulmuĢ ve sonradan ona mürit olmuĢtur. 

Ahlâtî ile tanıĢmasından sonra hayatında ciddi değiĢiklikler olan Bedreddin, Ahlâtî 

tarafından Tebriz‟e gönderilmiĢtir.
45

 Tebriz‟de ünü yayılan Bedreddin, Timur‟un 

huzurunda yapılan bir münazaraya katılmıĢ ve baĢta Timur olmak üzere herkesin 

takdirini kazanmıĢtır.
46

 

                                                 
43

 Halil b. Ġsmail‟in Bedreddin‟in Edirne‟den ayrılırken henüz önce yirmi yaĢına girmemiĢ olduğu 

öncülünden hareketle bu tarih verilmiĢtir. Mısır yolculuğu sırasında Bursa ve Konya‟da toplam bir yıl 

kaldığı düĢünülürse yolcukla beraber 22 yaĢlarında iken Mısır‟a ulaĢtığı varsayılabilir. Bir yıl da 

MübârekĢâh ile olan tedrisatı ve hac yolculuğu hesaba katılınca Bedreddin hac dönüĢünde yaklaĢık 24 

yaĢlarında olmalıdır. Halil b. Ġsmail, dedesinin, Bâbertî ile ders okuma sürecini anlatırken henüz otuzunda 

olmadığını ifade eden Ģu mısrayı dile getirmektedir “Mısır‟a kadem basdığı vakti iyi zarif- BulmamıĢtı 

ġeyh otuz yaĢın dahi” Halil b. Ġsmail, Menâkıb, vr. 16b. Bu ifade Bedreddin‟in Mısır‟a ilk defa girmiĢ 

olduğu tarihteki yaĢının otuz olmadığı Ģeklinde anlaĢılabilir. Ancak Bâbertî‟nin, Bedreddin henüz 26 

yaĢında iken vefat ettiği bilindiğinden Menâkıb‟ta bahsedilen otuz yaĢın, Bedreddin‟in, Babertî ile ders 

okuma esnasında iken ulaĢtığı yaĢı kastedilmiĢ olmalıdır. Nitekim Halil bir iki varak sonra Bedreddin 

kitap telif etmeye baĢladığında 25 yaĢında olduğunu söyler. Menâkıb, 18a. 
44

 Câzibe, Menâkıb sahibi Halil b. Ġsmaîl‟in ninesidir. Bk. Menâkıb, vr. 19b. 
45

 Bedreddin‟in Tebriz yolculuğu kimi araĢtırmacılarla farklı Ģekillerde yorumlanmıĢtır. Ahmet YaĢar 

Ocak bu yolculuğun sebebi hakkında Ģöyle der “Bizce onun Tebriz‟deki ikametinin gerçek sebebi, Hurûfî 

çevreleri ile temasa geçmektir.” Osmanlı Toplumunda Zındıklar ve Mülhidler, s. 149. Ġsmail Hakkı 

UzunçarĢılı ise Bedreddin‟in Tebriz ziyaretinin asıl amacının Batiniliğin merkezi olan Kazvîn‟e uğramak 

olduğunu söylemiĢ nitekim Bedreddin‟in Tebriz‟den batini akidesi ile dolu olarak döndüğünü belirtmiĢtir. 

Bk. UzunçarĢılı Ġsmail Hakkı, Osmanlı Tarihi, Türk Tarih Kurumu, 10 cilt, Ankara 1980, I, 362. 

Bedreddin‟in Tebriz yolculuğu muhtemelen Ankara SavaĢı‟ndan sonra yani 1402 veya 1403 yılında 

olmuĢtur. Hurûfîliğin kurucusu olan Fadlullah ise yine Timur‟un emriyle 1394 yılında Semerkand‟da ilim 

ehliyle yapılan bir toplantı sonrasında asılarak idam edilmiĢtir. Bedreddin‟in Tebriz‟e gitmesinin gerçek 

sebebi hakkında bir Ģey söylemek zordur. Bununla birlikte eserlerinde Hurufilikle ilgili bir bulgunun 

olmamasına dayanarak ziyaretini, Hurufilikle irtibatlandırmak kanaatimizce yanlıĢtır. 
46

 Bir ihtimal olarak, Bedreddin‟in, Tebriz tarafına yaptığı seyahatın, söylenenden birkaç sene önce 

meydana geldiği kabul edilse -ki buna mani kesin bir veri yoktur- Timur‟un huzurunda yapıldığı söylenen 

toplantının Fazlullah‟ın idam öncesi yapılan toplantı olduğu da düĢünülebilir. Yani Hüseyin Ahlatî, 

Bedreddin‟i bizatihi bu toplantıya katılsın diye göndermiĢ olmaktadır. 
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D. Aldığı Görevler 

1. Muallimliği 

Bedreddin‟in Mısır‟da yakaladığı Ģöhretin en büyük delillerinden birisi de, Sultan 

Berkûk‟un, (saltanatı 784-791/1382-1390) onu oğlu Ferec‟e (saltanatı 801-808/1392-

1400) hoca olarak tayin etmesidir.  Bedreddin‟in bu göreve getirilmesinin sebepleri 

arasında, Berkûk‟un kendisine azami hürmet gösterdiği Hüseyin el-Ahlâtî‟nin müridi 

olmasının yanında, Bedreddin‟in sahip olduğu kiĢisel özelliklerin de olduğu 

söylenebilir.
47

 Bu atamadan Bedreddin‟in o dönemde Mısır‟da bulunan baĢta Seyyid 

ġerif el-Curcânî olmak üzere diğer âlimlerden daha üstün olduğunu çıkartmak 

mümkünse de uzak bir tevil olarak görülmektedir.
48

 

2. Kazaskerliği 

Bedreddin 1407-1411 yılları arasında Edirne‟de inzivaya çekilmiĢ, muhtemelen Letâif 

adlı kitabını talebelere okutmakla meĢgul olmuĢtur.
49

 Musa Çelebi‟nin 22 ġevval 

813/17 ġubat 1411 yılında ağabeyi Süleyman‟ı yenerek Edirne‟de hükümdarlığını ilan 

ettikten sonra
50

 Bedreddin‟in hayatında en önemli süreçlerden birisi baĢlamıĢtır. Musa 

Çelebi, Bedreddin‟e kazasker olması için teklifte bulunmuĢ, Halil b. Ġsmail‟in dediğine 

göre Bedreddin bu teklifi hemen kabul etmemiĢse de yapılan ısrarlara dayanamamıĢ ve 

sonunda bu görevi üstlenmeye razı olmuĢtur.
51

 Bedreddin kazaskerlik görevine baĢlar 

baĢlamaz bir yandan bu görevin gerektirdiği iĢleri yapmıĢ diğer taraftan yine kadılık 

yapanların el kitabı olması için kendi ifadesiyle yaklaĢık on ay içinde en meĢhur kitabı 

Câmiu‟l-Fusûleyn‟i kaleme almıĢtır. Yine bu dönemde kazaskerliğinin son demlerine 

                                                 
47

 Hira, Ayhan, ġeyh Bedreddin‟in Fıkıhçılığı, s. 32; Kozan, Ali, ġeyh Bedreddin ve DüĢünce 

Tarihimizdeki Yeri, s. 26-26. 
48

 Tıpkı bu tevil gibi Ferec‟in tahtta kaldığı süre içindeki baĢarısızlığını hocası Bedreddin‟e bağlamak da 

uzak bir ihtimaldir. Bk. Yaltkaya, Samavna Kadısıoğlu ġeyh Bedreddin, s.11. 
49

 Bedreddin, Teshîl mukaddimesinde, Letâif‟i okuyup anlama noktasında öğrencilerin zorlandığından 

bahsetmiĢtir. Bk. Teshîl, I, 37. Bu ifadeden Bedreddin‟in en azından Edirne‟de iken talebe ile meĢgul 

olduğu ve kendi kitabını ders kitabı olarak takrir ettiği sonucu çıkartılabilir. 
50

 BaĢar, Fehamettin, “Musa Çelebi”, DĠA, XXXI, 216-217. 
51

 Menâkıb, vr. 44. Bazı araĢtırmacılara göre Musa Çelebî Bedreddin‟in müridi idi ve bu sebeple ġeyhinin 

bu görevi üstlenmesini çok arzu ediyordu. BaĢar, “Musa Çelebi”, DĠA, XXXI, 217. Aslında Musa 

Çelebî‟nin bu görevi Bedreddin‟e teklif etmesi için onun müridi olmasına gerek yoktur. Çünkü 

ġerafeddin Yaltkaya‟nın da dediği gibi en azından Edirne‟de bu göreve Bedreddin‟den daha layık kimse 

yoktu. Bk. Yaltkaya, Samavna Kadısıoğlu ġeyh Bedreddin, s. 45. 
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denk gelen bir zamanda, daha önce yazmıĢ olduğu Letâifu‟l-ĠĢârât adlı kitabına Teshîl 

ismiyle bir Ģerh yazmaya baĢlamıĢ ancak bu kitabını Edirne‟de tamamlama fırsatını 

bulamamıĢtır. Tarih kaynaklarında ifade edildiği üzere Bedreddin kazaskerliği sırasında 

halk ile gayet iyi bir diyalog kurmuĢ, pek çok kimseye tımar bahĢederek halkın gönlünü 

kazanmıĢtır.
52

 

Musa Çelebî‟nin, ağabeyi olan Mehmet ile savaĢı sonrasında 5 Rebîülâhir 816/5 

Temmuz 1413‟de mağlup olup, boğulmak suretiyle ölmesinden sonra Bedreddin‟in 

kazaskerliği de sona ermiĢtir. Mehmet, Bedreddin‟i bu görevinden azlettikten sonra bin 

akçe maaĢ bağlayarak ailesi ile onu Ġznik‟e sürgün etti. Bedreddin‟in Ġznik‟te iken kitap 

telifine devam etmesi ve kendisine gelen ziyaretçilerle görüĢme imkanı bulmasına 

bakılırsa Ġznik‟teki hayatının bilindiği anlamda bir sürgün veya hapis hayatı olmadığı 

söylenebilir. Bununla beraber Teshîl mukaddimesindeki sözlerinden onun Ġznik‟te 

gözetim altında yaĢamaktan büyük bir ızdırap duyduğu anlaĢılmaktadır.
53

 

E.  Ġdam Edilmesi 

Bedreddin özellikle de 27 Cemadelahire 818 tarihinde Teshîl‟i yazmayı bitirdikten 

sonra Ġznik‟te kalmaya tahammül edemez hale gelmiĢtir. Mehmet Çelebî‟ye Ġznik‟ten 

ayrılmak istediğine dair talebini iletmeden önce muhtemelen bir mukaddime olması için 

tamamlamıĢ olduğu Teshîl‟i bir talebesi vasıtasıyla ona göndermiĢ ve Halil‟in dediğine 

göre hacca gitme arzusunu Mehmet‟e bildirmiĢtir.
54

 Mehmet, devletin içinde bulunduğu 

hassas durumdan olsa gerek, Bedreddin‟in özellikle de Anadolu‟nun batısında ve 

Trakya bölgesinde edinmiĢ olduğu nüfuzdan çekinip ona istediği izni vermemiĢtir. 

Tarihi kaynaklarda Bedreddin‟in hayatı ile ilgili muamma tam da bu süreçten sonra 

baĢlamaktadır. Bedreddin, istediği izni elde edemeyince Ġznik‟ten gizlice ayrılmıĢtır. 

Onun Ġznik‟ten ayrılıma sebepleri bazı araĢtırmacılar Ģöyle izah eder: “Bedreddin 

                                                 
52

 Bazı yazarlar kazaskerlik vazifesi ile Bedreddin‟in, sinsi planlarını uygulama noktasında büyük bir 

fırsat yakalamıĢ olduğunu, hükümdarlığı elde etmek için var gücüyle adam kazanma gayreti içinde 

olduğunu söyler. UzunçarĢılı Ġsmail Hakkı, Osmanlı Tarihi, I, 362. 
53

 “….Bu sırada bir musibete düçar olmuĢ, hapis belasından kaynaklanan, günler geçtikçe ateĢi bir kor 

gibi yüreğimde tutuĢan devamlı bir gurbet, sıkıntı ve hüzün halini yaĢıyordum. Eğer bedenim ve kalbim 

demirden olsaydı yanan bu ateĢle erir giderdi.” Teshîl, I, 38. 
54

 Halil b. Ġsmail, Menâkıb, vr. 44b. Halil‟in dediğine göre Bedreddin‟in asıl amacı Mısır‟a dönmek ve 

orada Ģeyhlik vazifesini devam ettirmekti.  
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Ġznik‟e sürgün edilmeyi kabullenemedi ve görünüĢte dini-tasavvufi gerçekte ise siyasi 

teĢkilatlanmayı sağlamak üzere harekete geçti. Etrafında geniĢ kitleler oluĢturarak 

yardımcısı Börklüce Mustafa‟yı Batı Anadolu‟da propaganda yapması için 

görevlendirdi.”
55

 Buna göre Mustafa‟ya bir isyan baĢlatması için emir veren 

Bedreddin‟in bizatihi kendisi olmuĢtur.
56

 Mustafa‟nın, Aydın ve çevresindeki isyanı 

baĢlayınca Bedreddin bu isyandan kendisinin sorumlu tutulacağından endiĢe ederek 

Ġznik‟ten gizlice kaçmıĢtır. Ġbn ArabĢâh‟da Bedreddin‟in Ġznik‟ten kaçıĢı ile ilgili Ģöyle 

demektedir: “Etrafında sevenleri çoğalıp, müritleri artınca nefsi hükümdar olma arzusu 

ile onu aldattı ve Sultan Mehmed‟e karĢı huruç etti.”
57

 Halil b. Ġsmail‟e göre Bedreddin, 

Mustafa‟ya böyle bir emri vermek Ģöyle dursun, Mustafa yüzünden büyük sıkıntılar 

çekmiĢtir. Halil‟e göre tıpkı Mustafa gibi Torlak Kemal‟de tuzakçının biri olup 

Bedreddin‟e zarar verenler arasındaydı.
58

 

Bedreddin Ġznik‟ten çıktıktan sonra Kastamonu‟daki Ġsfendiyar beyine sığınmıĢtır. 

Bedreddin ile Ġbn ArabĢâh‟ın karĢılaĢması da 819 tarihinde bu sırada vuku bulmuĢtur. 

ġekâik‟te geçtiğine göre Bedreddin, buradan Tatar beldesine gitmek ister ancak 

Ġsfendiyar Beyi, çeĢitli gerekçelerle Bedreddin‟in bu talebini yerine getirmez. Ġstediği 

yere gidemeyeceğini anlayan Bedreddin, önce Eflak beyine ardından da kendisini 

sevenlerin çokça bulunduğu Dobruca tarafına geçer.
59

 Çelebî Mehmed, Ege bölgesinde 

isyan eden Mustafa ve Torlak Kemal‟in iĢini bitirince Deliorman bölgesinde bulunan 

Bedreddin‟in üzerine adamlarını gönderir ve onu yakalatır.
60

 

                                                 
55

 Dindar, Bilal, “Bedreddin Simâvî”,  DĠA, V, 332. Namık Kemal, Bedreddin‟in, bu hareketi ile varmak 

istediği asıl hedefin, halifelik iddiası olduğunu ifade etmektedir. Bk. Namık Kemal, Osmanlı Tarihi, I, 

429. Tarihçi Hammer da “.. Bedreddin gizli niyetlerini icra mevkiine koymak için kafi miktarda taraftar 

bulacağına emin olduğundan fakih ve hakim sofi olmak üzere haiz bulunduğu Ģöhreti maharetle 

kullanarak harisane tasavvurlarını yeni bir mezhep esası üzerine kurdu” diyerek Bedreddin‟in Ġznik‟ten 

ayrılıĢ sebebini, hükümdarlık hırsına bağlamıĢtır. Bk. Hammer, Büyük Osmanlı Tarihi, I, 419-420. 
56

 UzunçarĢılı, Ġsmail Hakkı, Osmanlı Tarihi, I, 363; Öztuna, Yılmaz, Büyük Osmanlı Tarihi, I, 160-161. 

Bu iddiaya mukabil Bedreddin‟in Mustafa‟ya böyle bir emri vermiĢ olamayacağını söyleyenlerde 

bulunmaktadır. Bk. Hira, Ayhan, ġeyh Bedreddin‟in Fıkıhçılığı, s. 47-51.  
57

 Temîmî, et-Tabakâtü‟l-hanefiyye, vr. 285a.  
58

 Halil b. Ġsmail, Menâkıb, vr. 51a.  
59

 Menâkıb‟a göre Bedreddin‟in Dobruca ve civarına gitmesinin asıl sebebi Mehmed ile görüĢebilmekti. 

bk. Menâkıb, vr. 48b. 
60

 Mehmed‟in, Bedreddin‟i yakalama tarzı ile ilgili farklı rivayetler varsa da yakalama esnasında bir 

çatıĢma olduğuna dair malumat yoktur. Bu rivayetler arasında: Onu bizzat PadiĢah‟ın yakaladığı, 

etrafında toplananların isyanın baĢarıya ulaĢmayacağını anladıktan sonra onu yakalayıp teslim ettikleri, 

PadiĢah‟ın gönderdiği askeri birliğin onu yakaladığı ve PadiĢah‟a gönderdiği Ģeklinde malumatlar 

bulunmaktadır. Bu rivayetler için bk. Hira, Ayhan, ġeyh Bedreddin‟in Fıkıhçılığı, s. 56. 
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Bedreddin yakalandıktan sonra o sırada Serez‟de bulunan Mehmed‟in yanına 

götürülmüĢtür. Mehmed, Bedreddin‟in ilmi hüviyetine binaen onun hakkında bizatihi 

kendisi bir hüküm verme cihetine gitmemiĢ, onun hakkında hükmün ne olacağını 

belirlemek için ilim ehlinden oluĢan bir heyeti davet etmiĢtir. Davet edilen heyet, 

Bedreddin‟in hareketini devlete karĢı bir isyan olarak yorumlamıĢ, malı ve ailesinin 

korunması Ģartıyla kendisinin idam edilmesine karar vermiĢtir.
61

 

Halil b. Ġsmail, dedesi Bedreddin hakkında hüküm vermek için toplanan heyetin onu 

idam etmek için Ģer‟i bir gerekçe bulamadığını ve sonunda siyaset icabı onu 

katlettiklerini söyler.
62

 Bazı tarihçiler Mevlânâ Haydar el-Acemi‟nin Bedreddin ile 

tartıĢtığını ve onun, cemiyetin nizamını bozmaya çalıĢan biri olduğundan hareketle 

idamı hak ettiğine dair oradaki heyeti ikna ettiğini söylemiĢtir.
63

 Bedreddin için verilen 

idam kararının fıkhın kuralları ile gerekçelendirilemeyeceğini söyleyen Apaydın‟a göre 

Bedreddin‟in idamı, fıkhın sistematik yapısının oturduğu temel ilke ve yöntemlerden 

hareketle değil, “siyaseten” olmuĢtur.
64

 

Bedreddin‟in idam tarihi ile ilgili olarak kaynaklarda, 817-818 yılı, 820 yılı ve 823 yılı 

olmak üzere üç farklı görüĢ vardır.
65

 Bu meselede kanaatimizce en önemli tanık Ġbn 

ArabĢâhtır. O, açık bir Ģekilde 819 tarihini vererek, Bedreddin ile Ġsfendiyar ilinde 

karĢılaĢtığını söylemiĢtir. Bu rivayet esas alınınca Bedreddin‟in Ġsfendiyar diyarından 

                                                 
61

 Dindar, Bilal, “Bedreddin Simâvî”, DĠA., V, 333. Bedreddin‟in yargılanması konusunda farklı 

rivayetlerde mevcuttur. Bir rivayete göre, Bedreddin‟in, idam hükmünü bizatihi kendisi vermiĢtir. Diğer 

bir rivayete göre, henüz acem diyarından yeni gelmiĢ olan Haydar el-Acemî tarafından veya Fahreddin el-

Acemî tarafından verilmiĢtir. Menâkıb‟da Haydar el-Acemî‟nin insaf ehli biri olduğunu, Bedreddin‟in ile 

yaptığı tartıĢmadan sonra Bedreddin‟in faziletli bir kiĢi olduğuna ikna olduğu yazılır. Menâkıb‟a göre 

Bedreddin hakkında idam hükmünün verilmesine sebep olanlar Bayezid PaĢa ve Fahreddin isminde 

birisidir. vr. 53b. 
62

 Menâkıb, vr. 53a.  
63

 UzunçarĢılı, Ġsmail Hakkı, Osmanlı Tarihi, I, 365. 
64

 Apaydın, Teshîl çeviri önsözü, I, 16. ġeyh Bedreddin hakkında yaptığı araĢtırmalarla tanınan Müfit 

Yüksel, Bedreddin‟in idam edilmesi hadisesine günümüz araĢtırmacılarının ideolojik olarak nasıl 

baktıklarını Ģöyle değerlendirmektedir: “Sağ ideolojik çevereleri, sol kesim ve Nazım Hikmet‟e 

duydukları tepki nedeniyle idamı meĢrulaĢtırmak için ġeyh‟i Ģeriat ve din karĢıtı olarak gösterdikleri gibi, 

sol ideolojik çevrelerde onu devrimci, din karĢıtı, ihtilalci ve dolayısıyla Ģeriat mazlumu olarak lanse 

etmek amacıya Ģeriat kaĢrĢıtı olduğu için idam edilidiğini savunmuĢlardır.”  Yüksel‟e göre Bedreddin örfi 

hukuka göre katledilmiĢtir. Yüksel, Müfit, Simavna Kadısı Oğlu ġeyh Bedreddin, BakıĢ Yayınları, 

Ġstanbul 2002. 
65

 Bu görüĢler için bk. Abdulbaki Gölpınarlı-Ġsmet Sungurbey, Simavna Kadısı Oğlu ġeyh Bedreddin 

Menâkıbı, s. 65-66. 
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intikali ve yakalanıp idam edilmesine kadar geçen süre bir yıldan fazla olamaz.
66

 Zira 

Mustafa ve Kemal‟in yakalanıp öldürülmesinden sonra PadiĢah‟ın nazarı tamamen 

Bedreddin‟e yönelmiĢ, bir an önce bu sıkıntıdan kurtulup devleti selameti çıkarmayı 

murat etmiĢtir. Bu öncüllere binaen, Bedreddin‟in vefat tarihini 823 olarak göstermek 

doğru olmayacaktır.
67

 Ġbn ArabĢâh‟ın verdiği tarih, Bedreddin‟in vefatı ile ilgili verilen 

818 tarihini de ihtimal dıĢında bırakmaktadır.
68

 Ayrıca bilindiği gibi Bedreddin, Teshîl‟i 

818 yılının ortalarında tamamlamıĢtır. Kitabı tamamladıktan sonra PadiĢah‟a 

göndermesi ve talebinin sonucunu beklemesi muhtemelen 819 yılının baĢına kadar 

sürmüĢ olmalıdır. Vefat tarihinin 818 yılı kabul edilmesi halinde aynı yıl içinde kitabın 

Ġznik‟ten Edirne‟ye gitmesi ve talebin reddedilmesi, ardından Bedreddin‟in Ġsfendiyar 

diyarına hareket etmesi ve Deliorman‟a kadarki uğrak yerlerinde yaptığı iĢler, yarım yıl 

içinde yapılamayacak kadar çoktur. Sonuç olarak Bedreddin‟in vefat tarihi için 

820/1416 yılını kabul etmek en doğru seçenek olarak karĢımıza çıkmaktadır.
69

 Bu tarihe 

göre Bedreddin 60 yıl yaĢamıĢ olmaktadır. 

F.  Eserleri 

Halil b. Ġsmail‟e göre Bedreddin henüz Mısır‟da iken 25 yaĢında kitap telif etmeye 

baĢlamıĢ ve telif ettiği kitapların sayısı 48‟i bulmuĢtur.
 70

 Bedreddin‟in yazmıĢ olduğu 

kitaplar, fıkha dair olanlarla baĢka alanlarda yazılmıĢ olanlar Ģeklinde ikiye ayrılabilir. 

                                                 
66

 Ġbn ArabĢâh Bedreddin‟in vefat tarihini 820 olarak zikretmiĢtir. Temîmî, et-Tabakâtü‟l-hanefiyye, vr. 

285 
67

 Bedreddin‟in vefatını 823 yılı olarak görenler arasında Ġsmail Hakkı UzunçarĢılı ve ġerafeddin 

Yaltkaya ile DĠA‟da “Bedreddin” maddesini yazan Bilal Dindar, “Vâridât” maddesini yazan Semih 

Ceyhan ve “Câmiu‟l-Fusûleyn” maddesini yazan Ali Bardakoğlu gibi ilim adamları gelmektedir. 
68

 Bedreddin‟in vefatını 818 yılı olarak kabul edenler arasında, Halil b. Ġsmail ve ġekâik sahibi 

TaĢköprîzâde gibi kimseler bulunmaktadır. Bk. ġekâik, s. 34. 
69

 Bedreddin hakkında doktora çalıĢması yapmıĢ Ayhan Hira ve Ali Kozan‟dan her biri Bedreddin‟in 

vefat tarihi ile ilgili kesin bir bilgiye ulaĢamadıklarını belirtmekle birlikte bu tarihi 820/1416 yılının 

sonları veya daha sonraki bir tarih olabileceğini söylemektedirler. Bk. Hira, Ayhan, ġeyh Bedreddin‟in 

Fıkıhçılığı, s. 65; Kozan, Ali, ġeyh Bedreddin ve DüĢünce Tarihimizdeki Yeri, s.49. Ahmet YaĢar Ocak‟da 

bu tarihin 1416 sonları olacağını söyler. Bk. Osmanlı Toplumunda Zındıklar ve Mülhidler, s. 178. Yunus 

Apaydın da bu konuda Ġbn ArabĢâh‟ın söylediği tarihin en doğru tarih olacağını söyleyenlerdendir. Bk. 

Apaydın, Teshîl çeviri önsözü, I, 17.  
70

 Halil, dedesinin telife baĢladığı yaĢı söylerken muhtemelen dedesinin Seyyid ġerif‟ten bu anlamda 

üstün olduğuna ima etmek için Seyyid ġerif‟in kitap telifine 40 yaĢında iken baĢlamıĢ olduğunu 

söylemiĢtir. Halil‟in saydığı kitaplar arasında Ģunlar vardır: Ukûdu‟l-cevâhir -Maksûd adlı sarf kitabına 

yazmıĢ olduğu Ģerhtir-, Letâifu‟l-ĠĢârât, Câmiu‟l-Fusûleyn, Teshîl, Vâridât, Nûrü‟l-kulûb -tefsire dair 

yazmıĢ olduğu bir kitaptır-, Cerâğu‟l-futûh ve Türkçe olarak Tasavvuf‟a dair yazdığı bir kitap. Bk. 

Menâkıb, vr. 18b. 
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1. Fıkha dair eserleri 

Bedreddin‟in fıkha dair yazmıĢ olduğu en meĢhur eserinin Câmiu‟l-Fusûleyn olduğu 

söylenebilir. Bu alanda yazmıĢ olduğu diğer iki kitap ise Letâifu‟l-ĠĢârât ve onun Ģerhi 

olan Teshîl‟dir. Letâif ve Teshîl‟den ilerleyen bölümlerde geniĢçe bahsedileceği için 

burada sadece Câmiu‟l-Fusûleyn‟den bahsedilecektir.
71

 

Câmiu’l-Fusûleyn 

Bedreddin‟in Musa Çelebî döneminde kazaskerlik yaparken telif ettiği fıkha dair 

kitabıdır. Kitabı yazmaya 813 yılının Cemâziyelûla ayında baĢlamıĢ ve 28 Safer 814‟de 

yaklaĢık on ay gibi kısa bir sürede tamamlamıĢtır.
72

 Bedreddin bu kitabını, daha önce 

aynı alanda yazılmıĢ Mecdüddin el-ÜstrûĢenî‟nin (ö. 632/1235) el-Fusûl‟ü ile 

Zeynüddin el-Merğînânî‟nin (ö. 670/1271) Fusûlü‟l-ihkâm fî usûli‟l-ahkâm adlı 

eserlerini bir araya getirmek suretiyle oluĢturmuĢtur. Bedreddin Câmiu‟l-Fusûleyn‟i 

yazma gerekçesini ve kitabın telifinde takip ettiği metodu kitabının mukaddimesinde 

Ģöyle anlatmıĢtır: 

Muhammed b. Mahmûd el-ÜstrûĢenî‟nin el-Fusûl adlı kitabı ile Ġmâdeddin‟in el-

Fusûl adlı kitabını inceleyince bu iki kitabın gerek fetvalar konusunda gerekse 

anlaĢmazlıkların halli (faslu‟l-husûmât) konusunda yazılmıĢ en değerli ve en yararlı 

kitaplardan olduğunu gördüm. Ancak her ikisinde de bazı gereksiz uzatma ve 

tekrarlar vardı. Ġçerdikleri bilgilerden hiçbirini dıĢarıda bırakmaksızın gereksiz 

tekrarları atarak bu iki kitabı birleĢtirdim. Ġmâdeddin‟in “Ferâiz” (Miras hukuku) 

bölümünü kasten almadım. Çünkü Sirâci‟nin kitabında ferâiz konusu çok güzel bir 

Ģekilde anlatılmaktadır. Kitapların ibarelerini Ģerhe ihtiyaç duymayacak Ģekilde kısa 

tuttum. Ayrıca elimin altında bulunan el-Hulâsa, el-Kâfî
73

, Letâifu‟l-ĠĢârât ve diğer 

bazı kitaplardan ilaveler yaptım. Aklıma gelen bazı nükte ve faydalı bilgileri, usul ve 

kaidelerin gereklerine uygun olarak bu kitaba dercettim. Kitap, ihtiyaç duyduğumda 

                                                 
71

 Bedreddin‟in fıkha dair eserleri Yunus Apaydın‟ın editörlüğünde tercüme edilerek çeviride esas alınan 

yazma nüsha ile beraber Kültür Bakanlığı tarafından basılmıĢtır. 
72

 Câmiu‟l-Fusûleyn, s. 39, vr. 2a. 
73

 el-Hulâsa: Tahir b. Ahmed AbdurreĢîd el-Buhârî‟nin (ö. 542) kitabıdır. El-Kâfî ise: Ebu‟l-Berekât 

Abdullah b. Ahmed Hâfızuddin en-Nesefi‟nin (ö. 710) kitabıdır. Teshîl‟in kaynakları arasında da yer alan 

her iki kitaptan “Teshîl‟de kendisinden istifade edilen kaynaklar” bölümünde geniĢçe bahsedilecektir. 
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iĢimi kolaylaĢtırsın diye kendim için hazırladığım bir derleme olup kırk fasıldan 

oluĢmaktadır.
74

 

ġerafeddin Yaltkaya‟nın ifadesiyle kendi dönemi için bir nevi Mecelle sayılan Câmiu‟l-

Fusûleyn,
75

 özellikle de kadıların iĢini kolaylaĢtırmak gayesiyle yazılmıĢ olduğundan 

yargılama hukukuyla ilgili önemli meseleleri ihtiva etmiĢtir. Bunun yanında örneğin 

be‟y bi‟l-vefâ ve nakitlerin taayyün edip etmediği gibi muamelat konuları da kitapta yer 

almaktadır. Ancak muamelatla ilgili iĢlenilen konular, klasik fıkıh kitaplarındaki 

Ģekliyle ele alınmamıĢ meselelerin dava ile ilgili boyutuna ağırlık verilmiĢtir. Bedreddin 

konuları anlatırken Teshîl‟de olduğu gibi “ben derim ki” demek suretiyle kimi zaman 

naklettiği görüĢlere itiraz etmiĢ
76

, kimi zaman da maksadı açıklayacak izahlar 

yapmıĢtır.
77

 Câmiu‟l-Fusûleyn, aktarılan görüĢlerin alındığı kaynakların belirtilmesi 

yönüyle de ayrı bir öneme sahiptir. 

Câmiu‟l-Fusûleyn, gerek kendisinden istifade edilen kaynakların çokluğu, gerekse 

ihtiva ettiği malumatın özellikle de yargılama hukukunda geçerli olması sebebiyle 

fakihler tarafından kabul görmüĢ, Mecelle‟de dahil olmak üzere kendisinden sonra 

yazılan kitapların referans kaynaklarından biri haline gelmiĢtir. Yine kitabın önemine 

binaen bazıları tenkit türünden de olsa üzerine bir takım çalıĢmalar yapılmıĢtır. 

“Süleyman b. Ali el-Karamânî‟nin (ö. 924/1518) el-Es‟ile ve‟l-ecvibetü‟l-müteallika bi-

Câmiu‟l-Fusûleyn (Süleymaniye Ktp., Turhan Vâlide Sultan nr. 97), Zeynüddin b. 

Nüceym‟in (ö. 970/1562) Câmiu‟l-Fusûleyn‟e yazdığı hâĢiyesi, (Brockelmann, II, 402) 

ve NiĢancızâde Muhyiddin Mehmed‟in (ö. 1031/1622) Nûrü‟l-‛ayn fî islâhi Câmiu‟l-

Fusûleyn adlı eseri (Süleymaniye Ktp., âĢir Efendi, nr. 127) bunlardan bazılarıdır.”
78

 

Câmiu‟l-Fusûleyn, UstrûĢenî‟nin Câmi‛u‟s-sığâr, Zenbilli Ali Efendi‟nin Âdâbü‟l-

evsiyâ adlı eserleri ve Necmeddin er-Remlî‟nin el-Le‟ali‟d-dürriyye‟siyle birlikte iki cilt 

halinde 1300 hicri yılında Kahire‟de basılmıĢtır. 

                                                 
74

 Câmiu‟l-Fusûleyn, s. 39, vr. 2a. 
75

 Yaltkaya, Samavna Kadısıoğlu ġeyh Bedreddin, s. 45.  
76

 Örnek olarak Hanefi fetva usulü ile ilgili Kâdîhân‟dan yaptığı nakile yaptığı itirazı gibi. bk. Câmiu‟l-

Fusûleyn, s. 43 vr. 12a. 
77

 Bey‛ bi‟l-vefâ hakkında tarafların bu akitle neyi amaçladıkları konusundaki açıklaması gibi. bk. 

Câmiu‟l-Fusûleyn, s. 404. vr. 147b.  
78

 Bardakoğlu, Ali, “Câmiu‟l-Fusûleyn”, DĠA., VII, 108-109. 
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2. Diğer eserleri 

Kaynaklarda yukarıda isimleri zikredilen fıkhî eserleri yanında
 
Bedreddin‟e nispet 

edilen
 
farklı alanlarda bir takım kitaplar da bulunmaktadır.

79
 

Vâridât 

Bedreddin‟e nispet edilen tasavvufi içerikli bir kitaptır.
80

 “Müellifin muhtemelen 

Ġznik‟te göz hapsindeyken veya daha güçlü bir görüĢe göre Ġznik‟ten kaçtıktan sonra 

Rumeli‟de verdiği derslerden oluĢan felsefi, tasavvufi, kelâmi ve diğer fikri konulara 

dair en önemli eser olup hakkında yoğun tartıĢmaların yapılmasına sebep olan da bu 

kitaptaki düĢünceleridir.”
81

 Diğer kitapları ile kıyaslanınca belli bir sistematiğinin 

olmaması, gerek uslüp ve gerekse içerik bakımından Bedreddin‟in tarzına uymaması 

sebebiyle Vâridât‟ın gerçekte ona ait olduğu konusunda Ģüpheler oluĢmuĢtur. Bu 

bağlamda Gölpınarlı‟nın: 

“Vâridât adeta birbiriyle ilgili olmayan ve birçok meclislerde sorulan sorulara verilen 

cevapların, yahut sohbetlerde herhangi bir münasebetle giriĢilen izahların, hatta söz 

arasında akla gelen bazı olayların, bazı müĢahadelerin ve nakillerin toplanmasından 

ibarettir….Doğru ve tam bir nüsha olan yazmamızın sonunda, “Bu bilgi de, Allah ondan 

razı olsun, ġeyh‟in ifadelerinden anlaĢılmaktadır…” Ģeklindeki sözleri bu kitaptaki 

bahislerin, Bedreddin‟in ifadelerinin, sohbetlerinin toplanmasından meydana geldiğini 

göstermektedir.”
82

 Vâridât‟ın Bedreddin‟in sözlerinden oluĢturulduğu kabul edilse bile 

H. Yunus Apaydın hocamızın da isabetle ifadet ettiği gibi, onun tashihinden geçmediği 

kuvvetle muhtemeldir.
83

 

                                                 
79

 Bedreddin‟e nispet edilen sarf, nahiv ve tasavvufa dair “Meserretü‟l-kulûb” kitapları ile Türkçe olarak 

yazdığı söylenen eserin nüshalarına Ģu an için rastlanmadığından onlar hakkında bir Ģey söylemek 

mümkün değildir. 
80

 Bu kitaba Vâridât isminin verilmesi muhtemelen Bedreddin‟in Ģu sözlerinden kaynaklanmıĢtır: “Bu 

söylediklerim Hakk‟tan gelen Ģeylerden birisidir ” Süleymaniye Ktp., Ġzmirli Ġsmail 

Hakkı bl. nr. 1222.vr. 9a. Bedreddin aynı varakın bir baĢka yerinde ise Ģöyle demektedir: “Allah‟a 

hamdolsun ki bu bilgileri, hiçbir kitaba baĢvurmadan ve hiçbir hocadan öğrenmeye gerek bıraktırmadan 

bana öğretti.  vr. 10a 
81

 Dindar, Bilal, “Bedreddin Simâvî”, DĠA., s. 334. 
82

 Bk. Abdulbaki Gölpınarlı-Ġsmet Sungurbey, Simavna Kadısı Oğlu ġeyh Bedreddin Menâkıbı, s. 103.  
83

 Apaydın, Yunus, Teshîl çeviri önsözü, I, 26. Vâridât bağlamında ġeyh Bedreddin ile ilgili Fransızca 

olarak bir doktora tezi hazırlayan Bilan Dindar‟da yukarıdaki düĢünceyi teyit edecek Ģekilde Ģöyle 

demektedir: “Varidat Bedreddin‟in eseri değildir O, büyük bir ihtimalle değiĢik vesilelerde ġeyh 
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Süleymaniye Kütüphanesi Ġzmirli Ġsmail Hakkı 1222 numarada kayıtlı nüsha esas 

olmak üzere, Vâridât‟ta Ģu konular yer almaktadır: Cennet ve Cehennem hayatının 

avamın bildiğinden farklı olması, âlemin aslında Allah‟tan ibaret olduğu
84

, âlemin 

kıdemi, meĢîet, kalp temizliğinin önemi
85

, âlemin Allah ile iliĢkisi, Tevhîd‟in hakikati 

ve türleri
86

, tasavvufun hakikati
87

, ilmi‟l-yakîn, ayne‟l-yakîn ve hakka‟l-yakîn 

arasındaki farklar, alimlerin ahiret alimleri ve dünya alimleri Ģeklindeki ayrımı, cennet 

ve nimetlerinin hakikatı,  cinlerin, içine melek ve Ġblis‟i de alan geniĢ bir varlık 

aleminden ibaret olması, kıyamet ve alametleri, riyazet ve mücahede ile iftar etmeden 

ardı ardına oruç tutmanın (savmu‟l-visâl) mekruh olmadığı
88

, ruhun hakikati ve gıdası, 

insanın nefs-i nâtıka ve bedenden ibaret olduğu, gerçek sûfinin kim olduğu, aklın 

hakikati ve bütün bir âlemin aslında bir insan gibi olduğu…..  

Pek çok yazma nüshası bulunan Vâridât Türkçe‟ye birkaç defa çevrilmiĢtir.
89

 

                                                                                                                                               
Bedreddin‟e sorulmuĢ olan çeĢitli tasavvufi sorulara kendisinin verdiği cevaplardan müteĢekkildir.”  Bk. 

Dindar, Bilal, ġeyh Bedreddin ve Presokratikler, On Dokuz Mayız Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Dergisi, 

Sayı: 2, Samsun 1987, s. 77. 
84

  vr. 2b.
85

 "  vr. 5a. 
86

 

".  vr.7a.    
87

 Ġzmirli Ġsmail Hakkı nüshası ile Nuruosmaniye 4900‟da kayıtlı nüsha arasında bazı farklılıklar 

bulunmaktadır. Örneğin Nuruosmaniye nüshasında özellikle de diğer bir konuya intikal ederken “Allah 

ona rahmet eylesin ġeyh dedi ki:” Ģeklindeki ifadeler diğer nüshada yoktur. Ayrıca tasavvufla ilgili bir 

konu anlatılırken “sekizyüz sekiz yılı Cuma günü” Bedreddin‟in muhtemelen gördüğü bir rüyadan 

bahsedilmiĢtir. (vr. 8a) Mezkur tarih diğer nüshada yoktur. 808 tarihinin burada olması önemlidir. ġayet 

bu tarih doğruysa Vâridât‟ın Bedreddin‟in Mısır‟daki son zamanlarından itibaren oluĢmaya baĢladığı 

söylenebilir. Bunu destekleyen baĢka bir ibare de Bedreddin‟in, yaĢadığı bir vecd halinde Mısır‟da 

Berkûkiyye Medresesinde müderrislik yapan bazı hocalardan bahsetmesidir. vr. 8. Bunlarla beraber 15. 

varakta Bedreddin‟in Ģiddetli bir hastalığa yakalandığından, yine aynı yıl baĢka bir zaman da Fusûsu‟l-

hikem ile meĢgul olduğu bir dönemde Muhyiddin b. Arabî ile manevi bir alemde görüĢtüğünden 

bahsedilir. Bu ve benzeri ibareler yukarıda Gölpınarlı‟dan aktarılan tespitin isabetli olduğunu 

göstermektedir. Buna göre Vâridât aslında Bedreddin‟in, rüyaları, hatıraları, yaĢadığı manevi haller ve 

muhtemelen soruları mahzuf cevaplarından ibarettir. 
88

 Bedreddin bu meselede Fıkıh Usûlu ilminde emrin delaleti ile ilgili bilinen kurallara atıfta bulunmuĢ, 

naslardan benzer örnekleri zikretmiĢtir. vr. 12ab.  
89

 Örnek olarak: Kaygusuz, Nusret Bezmi, ġeyh Bedreddin Simâveni, Ġzmir 1957; Gölpınarlı, Abdulbaki, 

Simavna Kadısıoğlu ġeyh Bedreddin, Ġstanbul, 1966; Yener Cemil, ġeyh Bedreddin, Vâridât, Ġstanbul 

1970; Balaban, Mustafa Rahmi, Vâridât, Ġstanbul 1947. Vâridât üzerine yazılan Ģerhler ve yapılan 

çalıĢmalar için bk. Ceyhan, Semih, “Vâridât”, DĠA., XLII, s. 520-522. 
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Meserretü’l-Kulûb 

ġekâik sahibinin Bedreddin‟e nispet ettiği bu kitabın tasavvufa dair olduğu 

söylenmektedir.
90

 

Ukûdu’l-cevâhir 

Maksûd adlı sarf kitabına yazmıĢ olduğu Ģerhtir. 

Tefsîru Ayeti’l-Kürsî 

Halil b. Ġsmail‟in tefsire dair olduğunu söylediği ve Ģu an için nüshasına rastlanmamıĢ 

Nûrü‟l-kulûb adlı kitap bir tarafa bırakılacak olunursa bu eserin Bedreddin‟in tefsire 

dair yazdığı tek kitap olduğu söylenebilir. 

Nûrü’l-Kulûb 

Halil b. Ġsmail‟in söylediğine göre Bedreddin‟in tefsire dair yazmıĢ olduğu bir kitaptır. 

HâĢiyetu Matlau Husûsi’l-Kilem fi Maânî Fusûsi’l-Hikem 

Muhyiddin ibn. Arabî‟ye (ö. 638/1240) ait Fusûsu‟l-hikem üzerine yazılmıĢ bir Ģerh 

olduğu söylenen bu kitap, Yunus Apaydın‟ın ifadesiyle aslında Dâvud Kayseri‟ye ait 

olup kitabın üzerindeki bir takım notlar Bedreddin tarafından konulmuĢtur.
91

 

Cerâğu’l-Futûh 

Sarf ve Nahve dair olduğu söylenmektedir.
92

 

Câmiu’l-fetâvâ
93

 

Bazı araĢtırmacılar tarafından Bedreddin‟e nispet edilmiĢtir.
94

 Ancak aĢağıdaki 

gerekçelerle bu nispeti doğrulamak mümkün değildir
95

: 

                                                 
90

 ġekâik, s. 34. 
91

 Apaydın, Teshîl çeviri önsözü, I, 25. 
92

 Dindar, Bilal, “Bedreddin Simâvî”, DĠA., V, 334. 
93

 Kitap Ayasofya Ktp. 1530 numara ile kayıtlıdır. 
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Öncelikle Bedreddin, fıkıh kitaplarının hiç birinde Câmiu‟l-fetâvâ adlı bir kitabı 

olduğundan bahsetmemektedir. Böyle bir kitabı olsaydı en azından son kitabı olan 

Teshîl‟de diğer fıkıh kitaplarından bahsettiği gibi bundan da söz ederdi. 

Câmiu‟l-fetâvâ‟nın üslubu Bedreddin‟in diğer kitaplarındaki üslubuna 

benzememektedir. Zira Bedreddin özellikle de Câmiu‟l-Fusûleyn ve Teshîl kitaplarında 

kendine ait fikirleri “ben derim ki” ifadesi ile verirken bu kitabından tek bir yerde dahi 

böyle bir ibare bulunmamaktadır. 

Camiu‟l-fetava adlı eserde (vr: 33, 43), Ġbn Melek‟in ġerhu‟l-meĢarik adlı kitabından bir 

alıntı vardır. Bilindiği gibi Bedreddin‟in 821 vefat etmiĢ Ġbn Melek
96

 ile mülakisi sabit 

değildir ve muhtemelen onun yazdığı kitapları görmemiĢtir. 

Vr. 6‟da “Kadı‟nın oğlu ġeyh Bedreddin dedi ki: ( شيخ بدر الدين ابن القاضيالذكر) ” Ģeklinde bir 

ifade bulunmaktadır. Ġncelendiği kadarıyla Bedreddin, eserlerinin hiç birinde 

“Bedreddin” lakabını kullanmadığı gibi kendisine ait görüĢleri genelde “ben derim ki” 

Ģeklinde vermeyi yeğlemiĢtir.  

Ayrıca Camiu‟l-fetava adlı eserin baĢında istifade edilen kaynaklardan bahsedilirken 

Fetâvâ el-Bezzâziyye adı da zikredilmiĢtir ki sözü edilen fetva kitabının yazarı olan 

Muhammed b. Muhammed el-Kerderî 827 yılında vefat etmiĢtir. Buna göre Fetâvâ el-

Bezzâziyye‟nin Bedreddin tarafından görülmediği düĢünülmektedir. Nitekim yaklaĢık 

olarak 200 eseri referans alarak hazırladığı Câmiu‟l-Fusûleyn‟de bu kitaptan 

bahsetmemesi bu düĢünceyi desteklemektedir.  
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 Cici, Recep, Osmanlı Dönemi Ġslam Hukuku ÇalıĢmaları, s. 106-107; Kozan, Ali, ġeyh Bedreddin ve 

DüĢünce Tarihimizdeki Yeri, s. 68. 
95

 Câmiu‟l-fetâvâ, KeĢfu‟z-zunûn‟da Kırkemre el-Hamîdî el-Hanefî‟ye (ö. 880) nispet edilmiĢtir. Bk. 

KeĢfu‟z-zunûn, I, 565. 
96

 Ġbn Melek‟in vefat tarihi ile ilgili olarak, 797, 801, 820 ve 821 tarihleri verilmektedir. Tire‟deki Necip 

PaĢa Kütüphanesi nr.220‟de kayıtlı müellif hattı ile yazılmıĢ Menâru‟l-envâr Ģerhinin 821 yılında 

yazıldığından yola çıkarak Ġbn Melek‟in 821‟den sonra vefat ettiği de söylenmiĢtir. Bk. Baktır, Mustafa,   

“Ġbn Melek”, DĠA., XX, 175-176. Ġbn Melek‟in 821tarihinden sonra vefat ettiği kabul edilse dahi 

Bedreddin ile Ġbn Melek‟in karĢılaĢtıklarına dair tek bir malumatın olmaması, Bedreddin‟in Ġbn Melek‟i 

tanımadığı ihtimalini güçlendirmektedir. 
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II. TESHÎL 

A. Muhtevası 

Teshîl, Bedreddin‟in fıkha dair yazmıĢ olduğu ilk kitabı Letâifu‟l-ĠĢârât
97

 üzerine 

kaleme aldığı Ģerhin adıdır ve sözlükte kolaylaĢtırmak anlamına gelir.
98

 Bedreddin 

Teshîl‟i yazmaya Edirne‟de Musa Çelebi‟ye kazaskerlik yaptığı sırada baĢlamıĢ ve Ġznik 

sürgünü sırasında tamamlamıĢtır. Kitabın hangi bölümlerini Edirne‟de, hangi 

bölümlerini Ġznik‟te yazdığı konusunda bir Ģey söyleme imkanına sahip değiliz. Hanefi 

mezhebinin füru-i fıkha dair temel metinleri ile karĢılaĢtırdığımızda Teshîl‟in orta 

hacimli bir kitap olduğunu söyleyebiliriz. Nitekim kendisi de Teshîl mukaddimesinde 

kitabının okuyucuyu usandıracak kadar uzun olmadığını özellikle ifade etmiĢtir. Ferâiz 

(miras hukuku) hariç fıkhın bütün konuları kitapta mevcuttur. Bedreddin‟in Câmiu‟l-

Fusûleyn mukaddimesinde feraiz bahsini neden kitabına koymadığına dair Ģu sözlerinin 

ferâizi Teshîl‟e almaması için de bir gerekçe olabileceği düĢünülebilir. “Sirâcî‟nin
99

 

kitabında feraiz konusu çok güzel bir Ģekilde anlatıldığı için Ġmadeddin‟in “Ferâiz” 

bölümünü kasten almadım.”
100

  

Bir Ģerh çalıĢması olan Teshil‟in aslının, Letâif olduğu dikkate alındığında Letâif‟in 

muhtevası ve türünü burada tanıtmamız yerinde olur. Letaifu‟l-iĢarat mukayeseli bir 
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 Letâif‟in Türkiye kütüphanelerinde pek çok nüshası bulunmaktadır. Bunlardan bazıları: Süleymaniye 

Ktp., Yeni cami bl., nr. 540‟ da kayıtlı olan nüsha, nesih hattı ile yazılmıĢ olup toplam 235 varaktır. Her 

sayfasında 21 satır bulunmaktadır. Letâif çevirisinde bu nüsha esas alınmıĢtır. Ġstanbul Müftülüğü Ktp., 

nr. 373‟de kayıtlı bulunan ve nesih hattı ile yazılmıĢ olan nüsha, 252 varak olup, her sayfasında 21 satır 

bulunmaktadır.  Nüshanın 908 yılında Ali Muhammed Hanefi tarafından istinsah edildiğine dair kitabın 

sonunda bir kayıt bulunmaktadır. Süleymaniye Ktp., Süleymaniye bl., nr. 594 de kayıtlı nüsha, talik hattı 

ile istinsah edilmiĢ olup toplam 261 varaktır. Her sayfada 18 satır bulunmaktadır. Süleymaniye Ktp., 

ġazeli Tekkesi bl., nr.11‟de kayıtlı bulunan nüsha, 109 varak olup, her sayfasında 17 satır bulunmaktadır. 

Talik hattı ile yazılmıĢ olan nüshanın istinsah tarihi ve müstensih ismi belli değil kayıtlı değildir. 

Letâifu‟l-ĠĢârât terkibi asıl itibarıyla “  (Latif iĢaretler)” Ģeklinde bir sıfat mevsuf terkibi iken 

sıfatın mevsufuna izafe edilmesi suretiyle “  (Letâifu‟l-ĠĢârât)” Ģeklini almıĢtır.  
98

 Yunus Apaydın Teshîl çevrisinin mukaddimesinde kitaba neden Teshîl adının verilmiĢ olabileceğine 

dair Ģu güzel tahlili yapmıĢtır, “-belki Mısır‟daki öğrencilik yıllarından arkadaĢı Aydınlı Hacı PaĢa‟nın 

tıp ilminde yazdığı Et-Teshîl adlı esere, fıkıh ilminde aynı isimli bir eser yazarak nazire yapmayı, belki 

Letâifu‟l- ĠĢârât‟ın anlaĢılmasını kolaylaĢtırmayı belki, Allah‟ın kendi iĢini kolaylaĢtırmasını belki de her 

üçünü de murat ederek –“kolaylaĢtırmak” anlamına gelen Et-Teshîl adını koymuĢtur.” Teshîl, I, 15. 
99

 Muhammed b. Muhammed es-Secâvendî‟nin (ö. 596/1200) Ferâiz ilmine dair müstakil olarak telif 

ettiği risalesidir.  
100

 Feraizi kitabına almayan tek müellif Bedreddin değildir. Nitekim Hanefi mezhebinin en Ģöhretli kitabı 

olan Hidâye‟de ve Hidaye‟nin meselelerini özetleyerek muhtasar hale getiren Vikâye‟de de bu bölüm 

yoktur. 
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hukuk kitabıdır. Letaif‟te bir taraftan genel olarak Hanefi mezhebi imamlarının 

görüĢlerine gerekçeleri ile birlikte değinilirken, diğer taraftan Hanefi, Maliki, ġafii ve 

Hanbeli mezheplerinin görüĢ ve gerekçe farklılıkları ele alınmıĢtır. Hanefi mezhebinde 

yazılmıĢ fıkıh metinleri ile Letâif karĢılaĢtırıldığında, üslup bakımından Letâif‟e 

benzeyen tek kitabın Ġbnü‟s-Sââtî‟ye (ö. 694/1295) ait Mecma‛u‟l-bahreyn olduğu 

söylenebilir. Kudûrî‟nin muhtasarı, BurhânuĢĢerîa‟nın (ö. 673/1275) Vikâye‟si ve 

Mevsilî‟nin (ö. 683/1284) Muhtâr‟ı gibi temel metinler sadece Hanefi mezhebinde 

müfta bih görüĢleri verirken, Mecma‛u‟l-bahyren ve Letâif diğer mezheplerin 

görüĢlerine de yer vermiĢtir. 

Bedreddin, hem Letâif hem de Teshîl mukaddimesinde, baĢta konuların tertibi olmak 

üzere Mecma‛u‟l-bahreyn‟den istifade ettiğini, onda geçen fıkhi meselelerin tamamını 

Letâif‟e aldığını söylemiĢtir.
101

 Bu bakımdan Letâif ile Mecma‛u‟l-bahreyn‟in büyük 

oranda benzeĢtiği söylenebilir. Ġki kitap arasındaki en önemli fark; Letâif‟te, verilen 

görüĢlerin gerekçelerine değinilmiĢ olmasına mukabil
102

 Mecma‛u‟l-bahreyn‟de ise 

sadece görüĢler verilmekle yetinilmiĢtir.
103

 

Letâif ile Mecma‛u‟l-bahreyn arasındaki bu farkın anlaĢılması için örnek olarak, her iki 

kitaptan “kitâbu‟t-tahâret” bölümünün “abdestin sünnetleri” kısmına kadar 

karĢılaĢtırmasının yapılması uygun olacaktır. 
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 Bunun tek istisnası Ferâiz ile ilgili meselelerdir. Bu bölüm Mecma‛u‟l-bahreyn‟de olduğu halde 

Letâif‟te yoktur. 
102

 Bedreddin Letâif mukaddimesinde, gerek Hanefi mezhebi imamlarının gerekse diğer mezhep 

imamlarının görüĢlerini gerekçeleri ile birlikte vereceğine dair bir Ģey söylememiĢtir. Bununla birlikte 

“kitapta usul ve furu‛ meselelerini imkan dahilinde en özlü ibareleri kullanarak bir araya getirdim

” demekle, görüĢleri gerekçeleri ile birlikte vereceğine iĢaret etmiĢ 

olabilir.  
103

 Ġki kitap arasındaki ikinci bir farkın da ele alınan meselelerin kemiyeti noktasında olduğu söylenebilir. 

Ġbnü‟s-Sââtî, Mecma‛u‟l-bayren mukaddimesinde, Kudûri‟nin Muhtasarı ile Necmeddin en-Nesefî‟nin (ö. 

537) Manzûme‟sindeki meseleleri kitabına aldığını söylemiĢ ve bunlara–naklettiği kitapların isimlerini 

söylemeden- dal  harfi ile iĢaret etmek suretiyle bazı meseleler ilave ettiğini söylemiĢtir. Bk. 

Mecma‛u‟l-bahreyn (Ġbn Melek Ģerhiyle), Süleymaniye Kütüphanesi Damad Ġbrahim PaĢa bl. nr.: 557, vr. 

3b. Bedreddin ise Letâif mukaddimesinde “Mecma‛u‟l-bahreyn‟in tüm meselelerini kitabıma aldım buna 

ilaveten her fasılda Kudûrî ve Manzûme‟de olmayan benzer bazı meseleleri de ekledim. Tekmile, Ģetta ve 

müterrika vb. baĢlıklar altında zikrettiğim meseleler, Kudûrî ve Manzûme ve Mecma‛u‟l-bahreyn‟de 

olmayan meselelerdir” diyerek Leâif‟in ihtiva ettiği meselelerin Mecma‛u‟l-bahreyn‟e göre daha fazla 

olduğunu iĢaret etmiĢtir. Bk. Letâif, vr. 2b. 
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Ġbnü‟s-Sââtî abdestin farzlarını anlattığı bölümde Ģöyle demektedir: 

Abdestte yüzü yıkamak farzdır. Ebu Yusuf‟a göre kulak ile favori arasındaki beyazlığı 

yıkamak farz değildir. Kolları dirseklerle beraber, ayakları ise aĢık kemikleriyle beraber 

yıkamak da farzdır. Züfer hariç bize göre dirsek ve aĢık kemikleri yıkanılacak yere dahildir. 

Mâlik hariç diğer imamlar baĢın tamamının meshedilmesini farz saymamıĢlardır. Biz mesh 

edilecek miktarı dörtte birden az olmayacak Ģekilde takdir ederiz. Züfer hariç bize göre 

parmağın baĢın üzerine konulup çekilmesi yeterli değildir. Ebu Hanife‟ye göre sakalın 

dörtte birinin mesh edilmesi farzdır. En sahih görüĢe göre sakalın teni örten kısmını mesh 

etmek gerekir. Ebu Yusuf bir görüĢe göre sakalı mesh etmeyi gerekli görmez, diğer görüĢe 

göre ise sakalın tamamının mesh edilmesini farz sayar. Ebu Yusuf meshe niyet edilerek 

baĢın bir kaba sokulması halinde, farz olan meshin yerine geleceğini ve kabın içindeki 

suyun da temiz olacağına hükmeder. Muhammed‟e göre bu durumda farz olan mesh yerine 

gelmediği gibi su da temizleyiciliğini kaybeder.
104

 

Bedreddin aynı konuyu Letâif‟te Ģu ilaveleri yaparak ele almıĢtır: Yüzde yıkanması 

gereken yerin miktarı, Ebu Yusuf‟un sakal ve favori arasındaki beyazlığın yıkanmasının 

farz olmadığını söylemesinin gerekçesi ile Ebu Hanife ve Muhammed‟in gerekçeleri, 

dirsek ve aĢık kemiklerini yıkamayı farz görmeyen Züfer ile diğer Hanefi imamlarının 

gerekçeleri, mesh konusunda Malik ve Hanefi imamlarının gerekçeleri, bir veya iki 

parmağı ıslatıp baĢa sürme ile meshin olmayacağına dair Hanefi imamları ve karĢıt 

görüĢte olan Züfer‟in gerekçeleri, sakalın mesh edilecek miktarı ile ilgili Hanefi 

imamlarının gerekçeleri.
105

 

Görüldüğü üzere gerek ihtiva ettiği meselelerin fazlalığı, gerekse verilen her bir görüĢün 

gerekçesinin belirtilmesi bakımından Letâif, Mecma‛u‟l-bahreyn‟den farklı bir kitaptır. 

Bedreddin Ģüphesiz baĢta rumuzlar ve hilâfiyata iĢaret etmek için kullanılan teknik 

olmak üzere, Mecma‛u‟l-bahreyn‟den büyük oranda istifade etmiĢtir. Bununla birlikte 

en az hilâfiyata iĢaret etmek kadar önemli olan, görüĢlerin dayandığı gerekçeleri 

zikretmekle Mecma‛u‟l-bahreyn‟i aĢmıĢtır. 

                                                 
104

 Bk. Mecma‛u‟l-bayren, vr. 6b-7a. Çevrisi verilen kısmın aslı Ģöyledir:  

 

 

 
105

 Bk. Letâif, vr. 2b-3a.  
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Letâif ile diğer fıkıh metinleri arasındaki bu mukayese neticesinde, Hanefi mezhebinde 

Letâif‟in sayılan özelliklerini taĢıyan benzer bir fıkıh metninin olmadığını söylemek 

mümkün olur. 

Bedreddin Letâif‟i yazmaya Mısır‟da baĢlamıĢ ve muhtemelen orada tamamlamıĢtır. 

Buna göre, Teshîl‟i yazmaya baĢlaması ile Letâif‟i bitirmesi arasında büyük bir zaman 

farkı vardır. Bu nedenle Letâif ile Teshîl‟de Ģerh edilen kısmın aynı olup olmadığı, 

Bedreddin‟in Ģerhi yazarken metinde bir takım değiĢiklikler yapıp yapmadığı hususunu 

izah etmek gerekir. 

Ġlk yazılan Letâif metni ile Teshîl‟de Ģerhedilen metin aynı olmakla beraber, Letâif ile 

Teshîl‟de metin olarak verilen yerler karĢılaĢtırıldığında
106

, Bedreddin‟in metne 

sonradan bazı müdahaleler yaptığı görülmektedir. Bu müdahaleler kimi zaman, Letâif 

metninde zamir olarak verilen yerlerin Teshîl‟de açık bir Ģekilde yazılması veya 

Letâif‟te “lehu” Ģeklindeki müfret zamirin Teshîl‟de “lehum” Ģeklinde çoğul olarak 

verilmesi Ģeklinde görüldüğü gibi, sonradan yapılmıĢ ilaveler ve çıkartmalar Ģeklinde de 

tezahür etmiĢtir. Benzer tasarrufların kendi metinlerine Ģerh yazmıĢ diğer müelliflerde 

görülüp görülmediğini söylemek özel bir araĢtırmayı gerektirmektedir. Ancak örnek 

olarak Muhtar ile Ģerhi Ġhtiyâr veya Bidâyetü‟l-mübtedî ile Ģerhi Hidâye dikkate 

alındığında Ģerh yazılırken metinde müdahalelere rastlanmadığı söylenebilir. 

Bedreddin‟in, Ģerh sürecinde Letâif‟te yaptığı tasarrufların sebepleri arasında, sonradan 

tespit ettiği bazı eksiklikleri giderme kaygısının olduğu veya bir eksiklik sayılmasa da 

yeni bir faydayı temin etmek maksadıyla ilaveler yapmıĢ olması zikredilebilir. Bunun 

yanında özellikle de Letâif‟te olmasına rağmen Teshîl‟de Ģerh edilmeyen bölümlerin, 
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 Burada iki hususa iĢaret etmek gerekir. Birincisi: elimizdeki Teshîl müshalarında kırmızı renkle 

çizilmiĢ ve metin olduğu vurgulanan kısımlar, her bir nüshada aynı değildir. Ayrıca asıl olarak kabul 

ettiğimiz müellif nüshasından istinsah edilen Carullah nüshasında, bazı varaklarda (örneğin 340 ile 350, 

251 ile 260, 300 ile 310. varaklar arası gibi) metinler kırmızı mürekkeple yazılmadığından sadece bu 

nüshaya bakarak Ģerh ile metni birbirinden ayırmak mümkün değildir. Teshîl‟in müellif nüshası elimizde 

olmadığı için kırmızı mürekkeple çizilmiĢ yerlerin, müellif tarafından mı yoksa müstensihler tarafından 

mı yapıldığı konusunda da net bir Ģey söylemek zordur. Gerçi Teshîl nüshalarında metin olduğu kabul 

edilen ibarelerin genel olarak kırmızı mürekkep ile ayırt edilmiĢ olmasına bakarak, bunun ilk defa müellif 

tarafından veya onun imla etmesiyle yapıldığını söylemek kuvvetle muhtemeldir. Ġkincisi: nüshalarda 

kırmızı mürekkeple altı çizilen bazı ifadeler metinde yoktur. Örneğin: Teshîl nüshalarında kitâbu‟l-bey‛de 

mün‛akid olma noktasında bey‛e benzeyen, ikâle, nikâh, hul‛….gibi akitlerin isimleri kırmızı mürekkeple 

çizildiği halde bu ifadeler metinde bulunmamaktadır. Bu sebeplerle tahkiki yapılan orijinal metinde, 

Letâif metnini tespit etmek de hakikaten zorlanılmıĢtır.  
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Bedreddin‟in gözünden kaçmıĢ olması da mümkündür. Nitekim Teshîl mukaddimesinde 

kullandığı Ģu ifadeler, yaĢadığı halet-i ruhiyeyi anlatması ve bu haletin, yazdığı kitaba 

muhtemel olumsuz etkisini görmek bakımından gayet önemlidir.  

ġerhi yazmaya Edirne‟de 816 yılının ġevval ayının –pazartesine denk gelen- sekizinci 

gününde baĢladım. 818 yılının 27 Cemaziyelahir ÇarĢamba günü Ġznik‟te bitirdim. Bu 

sırada bir musibete düçar olmuĢ, hapis belasından kaynaklanan, günler geçtikçe ateĢi bir 

kor gibi yüreğimde tutuĢan devamlı bir gurbet, sıkıntı ve hüzün halini yaĢıyordum. Eğer 

bedenim ve kalbim demirden olsaydı yanan bu ateĢle erir giderdi.
107

  

Bedreddin‟in arz ettiği bu halet-i ruhiyenin yazmıĢ olduğu kitaba olumsuz etki 

etmediğini söylemek hakikaten zor görünmektedir. Bununla birlikte iki kitap arasındaki 

farklılıkları sadece bu sebebe bağlamak da doğru değildir. Nitekim aĢağıda verilecek 

örnekler kitabın baĢı olması itibariyle Edirne‟de kaleme alınmıĢtır. Burada son olarak 

Yunus Apaydın hocamızın konuyla alakalı, Teshîl çeviri mukaddimesinde söylediği Ģu 

gerekçeyi de alıntılamak istiyoruz. “BaĢka bir ihtimal ise Teshîl‟i yazarken Letâif‟te 

eksik gördüğü bazı yerleri ilave etmesi veya Letâif‟te yazmıĢ olduğu bazı konuları 

kendisinin takdir ettiği bir sebepten dolayı Teshîl‟e almayı uygun görmemesidir.”
108

 

Meselenin daha iyi anlaĢılması için iki kitap arasında değiĢiklik Ģeklinde tezahür eden 

tasarruflara birkaç örnek vermek istiyoruz. 

i. Necasetin temizlenmesi faslında Letâif‟te bulunan Ģu ifadeler Teshîl‟de metin olarak 

bulunmamaktadır. 

Tuvalet ihtiyacını giderirken arkayı veya önü kıbleye çevirmek mekruhtur. Necaset mahalli 

temizleninceye kadar istinca yapmak, Hz. Peygamber‟in uygulaması sebebiyle sünnettir. 

Bize göre istinca yaparken üç taĢ kullanmak vacip değildir. Ġstincada su kullanmak –Hz. 

Peygamberin bazen yapıp bazen terk etmesi sebebiyle- menduptur. Su ile istinca yapmanın 

günümüzde sünnet olduğu söylenmiĢtir. Necaset etrafa bulaĢmıĢ ve namaza mani olacak 

seviyeye ulaĢmıĢsa su kullanmak vacip olur. Muhammed baĢka Ģeylerde olduğu gibi, 

burada da bulaĢmanın ölçüsü olarak mahalli itibara almıĢtır. Mescit kapılarının kilitlenmesi, 

mescidin damında cinsel iliĢkiye girmek ve def-i hacet yapmak mekruhtur. Ancak sayılan 

Ģeylerin üst katı mescit olan bir ev içinde yapılması mekruh değildir. Su içine, yola, 
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 Teshîl, I, 38. 
108

 Teshîl, I, 24. 
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insanların altında gölgelendiği veya meyvesinden istifade ettiği ağaç altına küçük veya 

büyük abdest yapmak mekruhtur. Aynı Ģekilde def-i hacet sırasında konuĢmak da mekruh 

kabul edilmiĢtir.
109

 

ii. Abdestte, kulakların baĢın mesh edildiği su ile mi yoksa yeniden eli ıslatarak mı 

mesh edileceği konusunda mezhep görüĢü olarak birinci seçenek verildikten sonra 

Letâif‟te ġafiî‟nin muhalif olduğuna iĢaret edilerek müfret zamir “lehu” kullanılmıĢ, 

Teshîl‟de ise ġafiî ile diğer imamlara da iĢaret edilerek çoğul zamir “lehum” 

kullanılmıĢtır.
110

 Bu değiĢikliğe sebep olarak, Bedreddin‟in Teshîl‟i yazarken ġafiî ile 

beraber diğer imamların görüĢlerine de muttali olduğu ihtimali olabileceği gibi, kuvvetli 

diğer ihtimal ise Hanefi diğer kitaplarda da olduğu gibi daha çok muhalif görüĢlerin 

ġafii üzerinden verilmesi de olabilir. Yani diğer imamlar da ġafii ile aynı görüĢte 

olduğu için Letaif‟te sadece ġafii‟nin görüĢlerini vermiĢtir. 

iii. Letâif‟te bulunduğu halde Teshîl‟de yer almayan ibarelerden birisi de, teyemmüm 

bahsinin baĢındaki Ģu bir satırlık kısımdır. 

“Züfer hariç bize göre su ile arasında bir mil mesafe olan kimse teyemmüm eder. Züfer, 

namaz vaktinin geçeceğinden korkuyorsa su bir milden daha yakın olsa bile teyemmüm 

yapabileceğini söyler. Kendisinden gelen bir rivayette Ebu Yusuf‟a göre mesafe 

konusundaki ölçü Ģudur; Bir kimse su aramak için gittiğinde kafilesi yola çıkacak ve 

gözünden kaybolacak kadar mesafe alacaksa bu durumda teyemmüm caiz olur.” 
111

  

Tırnak içinde tercümesi verilen bu bölüm Teshîl‟de bulunmamaktadır. 

Bedreddin‟in Teshîl‟i yazarken Letâif metninde yaptığı değiĢiklikler noktasında benzer 

pek çok örnek bulunmaktadır.
112

 

                                                 
109

 KarĢılaĢtırma için bk. Letâif, s. 52; vr. 9b; Teshîl, I, 106-107; vr. 19ab. 
110

 Bk. Letâif, s. 25; vr. 3a; Teshîl, I, 49; vr. 4b. 
111

  Bk. Letâif, s. 43; vr. 6a; Teshîl, 

70; vr. 10a.
112

 Bu bağlamda Ģu örnekleri vermek mümkündür: Teshîl nüshalarının kitâbu‟l-bey‛ bölümünde metin 

olduğuna vurgu yapmak için  (kitabet ve elçi göndermek suretiyle icap ve kabulde 

bulunmak doğrudan sözle bulunmak gibidir) ifadesi metinde yoktur. Bk. Letâif, vr. 39ab; Teshîl, vr. 57b-

58a;  

Necaseti temizleme yolları konusunda Teshîl nüshalarında metin olduğuna iĢaret etmek için altı çizilmiĢ 

Ģu ifadeler Letâif metninde yoktur. “Yere serilmiĢ tuğla ile kamıĢtan mamul tavana serilmiĢ örtü, ağaç ve 

yerdeki ot, kuruyup necaset izlerinin zail olması ile tercih edilen görüĢe göre temiz olur. Buğdayı dövmek 

için üzerinde gezinen eĢek buğdaya bevletse buğdayın bir kısmı yıkansa veya bir kısmı gitse veya 



32 

 

 

 

B. Önemi 

Daha önce de belirtildiği gibi Teshîl, Bedreddin‟in fıkha dair yazmıĢ olduğu ilk kitabı 

Letâifu‟l-iĢârât üzerine yazılmıĢ bir Ģerh olup, Bedreddin‟in fıkıh alanındaki maharetini 

ortaya koyması bakımından Câmiu‟l- Fusuleyn ve Letâif ile kıyaslanmayacak ölçüde 

önemlidir. Zira Câmiu‟l-Fusuleyn‟in gerek telif edildiği sürenin kısalığı ve kadıların acil 

ihtiyaçlarını karĢılama niyetiyle yazılmıĢ olması, gerekse Bedreddin‟in kendi fıkhi 

görüĢlerine Teshîl‟e nispetle daha az verip eserinde fetva kitaplarından yaptığı 

alıntıların daha fazla olması, yukarıdaki yargıyı desteklemektedir. Aynı durum Letâif 

için de geçerlidir. Letâif‟in oldukça veciz bir metin olması ve zaten fıkha dair ciddi bir 

altyapısı olan okuyucuları hedef alarak telif edilmesi, müellifin kendine ait görüĢlerini 

ortaya koymasına imkan vermemiĢtir. Böyle özlü bir metinde müellif için maharet 

sayılabilecek Ģey, ibareleri kullanmadaki dikkati, gereksiz kelimeler kullanmamıĢ 

olması ve zaten önceki kitaplarda ele alınmıĢ konuları anlatırken kendinden bir Ģeyler 

katabilmesidir. Bu hüküm sadece Letâif için değil tüm fıkıh metinleri için geçerlidir. 

Nitekim Hanefi mezhebinin temel metinleri incelendiğinde bir sonraki kitabın 

ibarelerinin öncekinin ibareleri ile aynı veya çok yakın olduğu görülecektir. Bu 

sebepledir ki Hanefi fıkıh kitaplarının müellifleri, kitap mukaddimelerinde telif 

gerekçelerini, az sözle insanların ihtiyaç duyduğu daha fazla meseleyi bir araya 

getirme
113

, önceki kitapların meselelerini ihtiva etme
114

, ezberlemeye imkan verecek 

                                                                                                                                               
baĢkasına verilse veya buğday iki kiĢi arasında taksim edilse tamamı temiz olur. Ġçi necis Ģeylerle 

doldurulmuĢ kumaĢ üzerinde kılınan namaz geçerli değildir” KarĢılaĢtırmak için bk. Letâif, vr. 9b; Teshîl, 

I, 102; vr. 18a; ġurûtu‟s-salât konusunda Letâif geçen Ģu ifade Teshîl nüshalarında yoktur “Malik‟den 

gelen bir rivayette namazda avretin açılması esasen namazı bozmaz. ”. Bk. Letâif, 

vr. 11a; Teshîl, 21b.  

Namazı bozan Ģeyler faslında Letâif‟de geçen Ģu cümle Teshîl nüshalarında yoktur “Ġçi necis Ģeylerle 

doldurulmuĢ kumaĢ üzerinde kılınan namaz geçerli değildir (Bu cümle Teshîl‟de necaseti temizleme 

yolları konusunda geçerken Letâif‟in o bölümünde geçmemiĢti). Kendisine veya baĢkasına ait düĢmüĢ bir 

diĢi alıp ağzına koyması en sahih görüĢe göre namazını bozmaz.” Bk. Letâif, vr. 15b; Teshîl, vr. 28b. 

Letâif‟in “öĢür” bahsinde “Ģayet tarla yılın yarısı yağmur yarısı aletle sulanırsa sâime hayvanlarda 

denildiği gibi mal sahibinin menfaati dikkate alarak yirmide bir zekat verilir

” cümlesi Teshîl nüshalarında mevcut değildir. Bk. Letâif, vr. 27a; Teshîl, vr. 44b. Bu 

bağlamda son bir örnek olarak, Kadâ bahsinde “kâdı Ģayet genç ise dava için oturmadan önce Ģehvetini 

eĢiyle giderir ” cümlesi Letâif‟te bulunduğu halde Teshil‟de 

mevcut değildir. Bk. Letâif, vr. 200a; Teshîl, vr. 313b. 
113

 Bk. BurhânuĢĢerîa Mahmud, Vikâyetü‟r-rivâye fi mesâili‟l-Hidâye (SadruĢĢerîa Ģerhiyle beraber), thk. 

Salah Mahmud Ebu‟l- Hâc, 5 cilt, Müessesetu‟l-verrâk, Amman 2006, II, 4.  
114

 Bk. el- Halebî, Ġbrahim, Multekâ‟l- Ebhur, thk. Vehbî Süleyman el- Gâvicî, Muessesetu‟r- risâle, 

Beyrut 1989, s. 9-10 
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kadar kısa olma
115

, sadece müfta bih görüĢleri esas alma
116

 ve diğer mezheplerin 

görüĢlerine de atıfta bulunma gibi ifadelerle izah etmiĢlerdir. 

Teshîl‟i farklı kılan özelliklerin baĢında Bedreddin‟in “ben derim ki (ekûlu)” diye 

baĢladığı ve kendine ait görüĢleri, itirazları ve tercihlerini belirttiği sözleri gelmektedir. 

Tespit ettiğimiz kadarıyla Teshîl‟de “ben derim ki” Ģeklindeki ifadelerin sayısı yaklaĢık 

olarak 900 tanedir. Bunun yanında sayısı az da olsa “biz deriz ki (nekûlu)” Ģeklinde 

ifadeler de yer almaktadır. Bedreddin “ben derim ki” diye baĢlayan sözleriyle ilgili 

aĢağıdaki tasnifin yapılması mümkündür: 

a. Mezhep tutarlılığını sorgulama 

Bedreddin Teshîl‟in “ben derim ki” diye baĢlayan yaklaĢık 250 yerinde mezhep 

tutarlılığını sorgulamıĢtır. Kimi yerlerde sorgulanan, kurucu imamlardan birisi veya 

aynı anda bir kaçı olabilmiĢtir. Bedreddin görünürde tutarsız sayılan görüĢleri bazen 

kendisi uzlaĢtırmıĢ
117

, bazen “biraz düĢünmekle iki mesele arasındaki fark 

anlaĢılabilir”
118

 demiĢ, kimi zaman “bu konuda iki rivayet olmalıdır”
119

 diyerek 

                                                 
115

 Bk. Ġbn Sââtî, Mecma‛u‟l-bahreyn ve Mülteka‟n-neyyireyn (Ġbn Melek Ģerhiyle beraber), Süleymaniye 

Kütüphanesi Damad Ġbrahim PaĢa 557, vr. 2.; SadruĢĢerîa Ubeydullah, en-Nukâye (Fethu Babi‟l- Ġnâye 

Ģerhiyle) thk. Ahmed Azv Ġnâye, 4 cilt, Dâru‟l-beydâ- Dâru Ġhyâu‟t- turas el Arabî, Beyrût 2005, I, 21-24. 
116

 Bk. Mevsilî, el-Ġhtiyar li ta‟lili‟l-muhtâr, thk. ġuayb Arnavut, 4 cilt, Dâru‟r-risale el Âlemiyye, Beyrut 

2009, I, 36. 
117

 Örneğin, Ebu Yusuf ve Muhammed‟e göre yeĢillik cinsinden toprak ürünlerinde öĢür yoktur bununla 

beraber bir kimse bu tür ürünlerle zekat memurunun bulunduğu yerden geçtiğinde onlara göre memur 

bunlardan öĢür alır. Bedreddin “öĢür ve âĢir” konularında bu iki görüĢe verdikten sonra Ģöyle der “Ben 

derim ki Ebu Yusuf ile Muhammed‟in bu söylemleri arasında tutarsızlık görülmektedir. Bu tutarsızlığın 

giderilmesi için onlar adına Ģöyle cevap verilebilir: onlara göre bu tür ürünlerde öĢrün vacip olmaması 

bu mallar ile zekat memurunun bulunduğu yerden geçilmemesi Ģartına bağlıdır. Memurun yanından 

geçilirse bu malla ticaret malı gibi değerlendirilir ve devlet koruması karĢılığından bu mallardan zekat 

alınır.” Bk. Teshîl, I, 232,238; vr. 44b, 45ab.  
118

 Örnek olarak: Kiralanan tarlanın, kiracı mı yoksa tarla sahibi tarafından mı sürüleceği konusunda 

Bedreddin Ģöyle der “Ben derim ki daha önce, tarlanın sürülmesi yararlanma imkanı vermenin bir 

parçası olup onu da kiralayanın sağlaması gerektiğinin ifade edilmesine bakılırsa büyük arkların 

açılmasının da kiralayana ait olması gerekir. O takdirde burada geçen. „Büyük arkların açılması kiracı 

üzerine gerekir‟ ifadesi nasıl doğru olabilir? denilecek olursa bunun cevabının biraz düĢünmekle 

verilmesi mümkündür denilebilir.” Bk. Teshîl, I, 743; vr. 159a.  
119

 Örneğin: Baygınlık sebebiyle namaz borcunun düĢmesi konusunda Bedreddin Ģöyle der: “Muhammed 

kiĢiden kaza yükümlülüğünü düĢüren baygınlığı altı namaz vakti, Ebu Hanife ve Ebu Yusuf ise bir gün 

bir gece olarak takdir etmiĢlerdir. Ben derim ki Muhammed‟in buradaki görüĢü, tertibin düĢmesi 

konusundaki görüĢü ile çeliĢik durmaktadır. Zira Muhammed orada altıncı vaktin girmesi ile tertibin 

düĢeceğini söylemiĢ burada ise altıncı vaktin çıkması ile kaza borcunun düĢeceğini söylemiĢtir. Bu iki 

meselede tutarlılığın olması için altıncı vaktin girmesinin esas alınması gerekirdi. Aynı tutarsızlık Ebu 

Hanife ve Ebu Yusuf için de geçerlidir. Zira onlar tertip meselesinde altı namaz vaktinin geçmesini esas 
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tutarsızlığın eldeki rivayet için söz konusu olabileceğini söylemiĢ kimi zaman da 

aĢağıdaki örnekte geleceği üzere “orada Ģöyle söylenmiĢse burada da aynı Ģey 

söylenmelidir. Aksi halde iki mesele arasındaki farkın ne olduğu izah edilmelidir” 

diyerek bir taraftan mezhep tutarlılığına verdiği önemi vurgulamıĢ diğer taraftan ise 

Hanefi fıkhına dair kendisinde var olan melekeyi ve fıkha vukufiyetini göstermiĢtir. Bu 

baĢlık altında aĢağıdaki örnek verilebilir.
120

 

Hanefi mezhebinde esas olan görüĢe göre, Ramazan ayı içinde akli melekesi yerine 

gelen bir kimsenin geçmiĢ günleri kaza etmesi gerekir. Bu hususta Muhammed‟den 

nakledilen diğer bir görüĢte kiĢi, deli olarak baliğ olmuĢsa (el-cunûnu‟l-aslî), Ramazan 

ayı içinde baliğ olan çocuk gibi önceki günleri kaza etmez. Bu meselede Ebu Hanife ve 

Ebu Yusuf‟dan farklı bir görüĢ nakledilmemiĢken, Züfer Ramazanın bir kısmını deli 

olarak geçiren kimseyi, tamamını deli olarak geçiren kimseye kıyas ederek, bu 

durumdaki kiĢinin önceki günleri kaza etmesini gerekli görmemiĢtir. Akli melekesi 

yerinde olmayan kimsenin zekat konusundaki hükmü hakkında ise mezhep 

imamlarından Ģu görüĢler nakledilmiĢtir: Ebu Hanife‟den nakledilen sahih görüĢte, deli 

senenin bir gününde dahi akıllanırsa zekat vermelidir. Ondan nakledilen diğer bir 

görüĢte ise kiĢi deli olarak baliğ olmuĢsa zekat takvimi akıllandığı günden itibaren 

baĢlar. Ebu Yusuf‟tan nakledilen sahih görüĢ Ebu Hanife‟nin birinci görüĢü gibidir, 

ondan nakledilen ikinci görüĢte kiĢi senenin çoğunu deli olarak geçirirse, akıllandığı 

günden itibaren zekat takvimi baĢlatılır. Züfer‟den zekat konusunda herhangi bir 

görüĢün nakledilmemesi onun diğer imamlar gibi düĢündüğünü göstermektedir. Zekat 

konusunda Muhammed‟den nakledilen tek görüĢ Ebu Hanife ve Ebu Yusuf‟tan 

                                                                                                                                               
almıĢken burada bir gün bir gecenin geçmesini esas almıĢlardır. Ancak her iki meselede her bir imamdan 

ikiĢer rivayet nakledilmiĢ olma ihtimali vardır.” Teshîl, I, 177; vr. 34a. 
120

 Benzer örnekler için Bk. Abdestte kolları yıkarken dirseklerin yıkanmasının kendisine bağlandığı, 

gayenin muğayyaya girip girmediği Teshîl, I, 42; vr. 3a meselesi ile Ģart muhayyerliğinde gaye meselesi 

hakkında Ebu Yusuf ve Muhammed‟in görüĢleri arasında tutarlılık için Teshîl, I, 354-357; vr. 66b-67a. 

Kusurdan beri olduğu söylenerek üzerinde sulh yapılan malın sonradan kusurlu olduğunun anlaĢılması 

meselesi ile Teshîl, II, 965-966; vr. 207b “bey” bahsinde kusurdan beri olduğu söylenerek satılan malın 

hükümleri konusundaki tutarlılık için, Teshîl, I, 392; vr. 75a. Çocuğun iĢlerini deruhte etmek için tayin 

edilen iki vasiden birinin diğerinden bağımsız hareket edebileceğini söyleyen Ebu Yusuf ile 

Muhammedin bu görüĢü ile Teshîl, II, 1691; vr. 342a aynı iĢ için tayin edilen iki vekilden birinin 

diğerinden bağımsız hareket edemeyeceğine dair görüĢleri arasındaki tutarlılık için Teshîl, I, 861; vr. 

781b 
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nakledilen sahih görüĢ gibidir.
121

 Bedreddin deli ile ilgili hükümleri oruç konusunda ele 

alırken Ģöyle der: 

Ben derim ki: Ramazan ayının belli bir kısmında ayılan deliye orucun farz olup olmaması 

konusundaki görüĢlerin, senenin belli bir kısmında ayılan deliye zekatın farz olma takvimi 

ile tutarlı olabilmesi için Züfer‟in burada söylediği ile zekat konusunda söylediği aynı 

olmalıdır. Buna göre zekat takvimi delinin ayıldığı gün baĢlatılmalıdır. Aynı Ģey 

Muhammed ve Ebu Hanife için de geçerlidir, yani burada asli deli ile ilgili onlardan 

nakledilen görüĢ, zekat konusunda da nakledilmelidir. Özetle, Ebu Hanife, Muhammed ve 

Züfer‟in görüĢleri zekat ve oruç konusunda tutarlı olmalıdır.
122

 

b. Mezhep için söz konusu olabilecek itirazlara yer verme ve cevaplama 

Bedreddin “ben derim ki” Ģeklinde baĢladığı sözlerinden yaklaĢık 250 yerde, mezhebe 

gelebilecek muhtemel itirazları zikretmiĢ, ardından bunlara cevap vermeye çalıĢmıĢtır. 

Teshîl‟de bu tür itiraz ve cevaplar genelde “Ģayet denilse ki”, “Ģöyle cevap vermek 

mümkündür” formülü ile verilmiĢtir.
123

 Yırtıcı kuĢların artıklarının necis olmadığını 

açıklarken Bedreddin muhtemel Ģu itirazı vermiĢ ve Ģöyle cevaplamıĢtır: 

Yırtıcı kuĢların artığı etine kıyasla necis olması gerekirken istihsanen temiz kabul 

edilmiĢtir. Ben derim ki “kuĢ su içerken ağzını açmak zorundadır. Ağzını açtığında ise su, 

ağzının nemi ile temas eder, bu nem, kuĢun necis olan etinden neĢet ettiği için gagası temiz 

olsa da artığının necis olmasını gerektirir” Ģeklindeki itiraza Ģöyle cevap verilebilir: KuĢ su 

içerken içtiği su, gagasının kenarlarından damlar. Ağzına giren ve ağzının nemi ile temas 

eden su ise dıĢarıya çıkarak kaba damlamaz dolayısıyla artığı necis olmaz.
124
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 GörüĢler için bk. Teshîl, I, 218, 266; Hidâye (Ġnâye ve Fethu‟l-kadîr ile beraber) II, 166-170, 372-373.  
122

 Teshîl, I, 266; vr. 50a. Delinin, zekat ile oruç konusundaki hükmünün aynı olması aksi halde her iki 

mesele arasında hüküm ayrılığını gerektirecek bir farkın olması konusundaki Bedreddin‟in ortaya attığı 

bu problemi çözme noktasında, ne Teshîl‟e haĢiye yazan Fâzıl Emir ne de Bedreddin‟in bu tür itirazlarına 

cevap vermek için özel gayret eden Molla Hüsrev bir Ģey dememiĢtir. Fâzıl Emîr‟in benzer durumlarda 

Bedreddin‟e verdiği cevapların bazılarından Teshîl üzerine yapılan çalıĢmalar baĢlığı altında 

bahsedilecektir. 
123

 Teshîl‟den bu tür örnekler için bk. Dua ederken elleri kaldırmanın bidat olduğuna dair yapılabilecek 

bir itiraz için verdiği cevap: Teshîl, I, 135; vr. 25b. Hz. Peygamberin Medine‟ye hicretinden sonra 

Ramazanın son on gününde sürekli itikafa girmesinden hareketle itikafın vacip olması gerekeceğine dair 

yapılan itiraza verdiği cevap: Teshîl, I, 267; vr. 50a. Biri hür diğeri köle olan iki Ģahsın fiyatları ayrı ayrı 

söylenerek satıldığı akdin batıl değil de fasit olması gerekir Ģeklindeki itiraza verdiği cevap: Teshîl, I, 

413; vr. 79b. 
124

 Teshîl, I, 66; vr. 9a.  
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c. Nakledilen görüĢlerden yapılan çıkarımlar ve yapılan izahlar 

Bedreddin bazen imamlardan nakledilen görüĢleri verdikten sonra, tutarlılık ilkesini 

gözeterek “buna göre Ģöyle demek uygun olur )وعلى هذا ينبغي(” Ģeklinde fıkhi çıkarımlarda 

bulunmuĢ, kimi zamanda bu ifadeyi kullanmadan anladığını doğrudan aktarmayı tercih 

etmiĢtir. Teshîl‟in yaklaĢık olarak 300 yerinde bu tür çıkarımları görmek 

mümkündür.
125

 Bu tür çıkarımlara Ģu örnek verilebilir
126

: “Devlet baĢkanı kendi 

ülkesindeki vilayetleri dolaĢmaya çıkması halinde seferi olmaz.” Bedreddin bu görüĢü 

naklettikten sonra Ģu açıklamayı yapmayı uygun görür: 

Ben derim ki devlet baĢkanı sefere niyet ederse kendi vilayetlerini gezmiĢ olsa da seferi 

sayılması gerekir. Zira daha sonra Cuma namazı bahsinde de geleceği üzere, devlet baĢkanı 

kendi idaresindeki bir Ģehre gelse ve orada yolcu olduğu halde Cuma namazı kıldırsa caiz 

olur.
127

 

d. Ġmamlardan nakledilen görüĢlerden birini tercihi 

Bedreddin naklettiği görüĢlerden tercih ettiğini belirtmek etmek için de bazen “ben 

derim ki” ifadesini kullanmıĢtır. Örneğin: Muhammed‟e göre, ihramlı iken av hayvanı 

öldüren kimse, bu cezayı kurban keserek ödeyecekse, öldürülen hayvana Ģekil yönünden 

benzeyen hayvanın kurban olarak kesilmesi gerekir. Bedreddin konu hakkındaki diğer 

görüĢleri de açıkladıktan sonra “Ben derim ki konu ile ilgili ayetin zahirinden 
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 Ġleride örnekleri ile geleceği üzere, Bedreddin‟in bu tür çıkarımları Fâzıl Emîr‟in tenkitlerine hedef 

olmuĢtur. Fâzıl Emîr, Bedreddin‟in, kendisinden önce söylenmiĢ fıkhi çıkarımları, kimseye nispet 

etmeden doğrudan kendisine ait gibi vermesini eleĢtirmiĢ, bu görüĢlerin Bedreddin öncesinde kimler 

tarafından söylendiğini açıklamak için çaba harcamıĢtır. 
126

 BaĢka örnekler için bk. Hz. Peygamberin bir Ģeyi hiç terk etmeden yapmasının o fiilin vacip olduğuna, 

bir kere de olsa terk ederek yapmasının ise sünnet olduğuna delalet etmesi ve bu konudaki kayıtlar 

konusunda: Teshîl, I, 49.; Bey‛ konusunda tarafların icap ve kabulü gelecek zaman sığasıyla yapmaları 

halinde, ancak iki tarafın da Ģimdiki zamanı kastetmesi halinde akdin geçerli olacağı konusu: Teshîl, I, 

312; vr. 57b. Fâzıl Emîr, Bedreddin‟in baĢkasına nispet etmeden verdiği bu görüĢün daha önce Tuhfe ve 

Bedâ‟i‛de söylendiğini belirterek onu eleĢtirmiĢtir. Bk. Fâzıl Emîr HâĢiyesi, vr. 34a.;  

Sulama (Ģirb) ve yol hakkının (mürur) vasiyette de aynen satım da olduğu gibi ayrıca zikredilmedikçe 

akde dahil olmayacağı ve rehin akdinin de böyle olması gerektiği konusu: Bk. Teshîl, I, 338; vr. 63a. 

Bedreddin bu çıkarımına Fâzıl Emir‟in itirazları için bk. Fâzıl Emîr HâĢiyesi, vr. 39b. 
127

 Teshîl, I, 184; vr. 35a. Fâzıl Emir, Bedreddin‟in bu sözleri için “Bu hüküm Bedreddin‟den önce 

Kâdîhân tarafından zaten söylenmiĢ olup Bedreddin‟in kendi fakihliğiyle çıkarttığı bir Ģey değildir” 

demiĢtir. Bk. Fâzıl Emîr HâĢiyesi, vr. 17b-18a. 
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Muhammed‟in haklı olduğu görülüyor” diyerek Muhammed‟in görüĢünü tercih 

etmiĢtir.
128

 

e. Fıkıh kaynaklarından yaptığı nakiller ve bunlara yönelik eleĢtirileri 

Bedreddin, fıkıh kaynaklarından yaptığı kimi iktibasları “ben derim ki” ifadesinden 

sonra vermiĢ ve yine aynı ifadeyle, görüĢlerini aldığı fakihleri eleĢtirmiĢtir. Teshîl‟de bu 

tür tasarruflar için yaklaĢık 50 defa “ekûlu” ifadesi kullanılmıĢtır. Örneğin: Yırtıcı 

hayvanların etinin necis olup olmaması konusunda Hidâye‟yi
129

, rüku ile kıraat 

arasındaki tertibin vacip olduğunu söyleyen Vikâye‟yi
130

, deve dıĢkısı ile kuyuların 

necis olup olmaması konusunda Bâbertî‟yi
131

, ifrad haccı yapana bir dem gereken 

durumlarda kıran haccı yapana iki dem gerektiği konusunda Züfer‟in farklı bir görüĢte 

olduğunu söyleyen Mecma‛u‟l-bahreyn‟i
132

 eleĢtirmesi bu baĢlık altında verilebilecek 

örneklerdendir. 

Yukarıda yapılan tasniften anlaĢıldığı üzere, Bedreddin‟e ait görüĢler genelde mezhebe 

yönelik bir sorgulama niteliği taĢımaktadır. Bu görüĢlerle sorgulanan kimselerin, 

mezhep kurucusu sayılan Ebu Hanife ve diğer imamlar olması, Bedreddin‟in ciddi bir 

Ģekilde eleĢtirilmesine sebep olmuĢtur. Nitekim tezin ilerleyen bölümlerinde görüleceği 

üzere Fâzıl Emîr sırf bu sebeple Teshîl üzerine bir haĢiye yazmıĢ ve Bedreddin‟in 

“ekûlu” diye baĢlayan görüĢlerini tenkit etmiĢtir. Aslında Hanefi âlimleri içinde “ben 

derim ki” Ģeklinde ifadeler kullanan tek kiĢi Bedreddin değildir. Nitekim sayısı yüzü 

bulmasa da aynı ifadeleri Bedreddin‟i isim vermeden Ģiddetle eleĢtiren Molla Hüsrev de 

(ö. 885) kullanmıĢtır. Ancak O bu ifadeyle baĢlayıp kendi görüĢlerini izah ettiği 

yerlerde mezhep imamlarından nakledilen görüĢleri tenkit etmemiĢtir.
133

 Bedreddin bu 
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 Teshîl, I, 302; vr. 56a. Benzer kullanımlar için bk. Bir Mecusi‟nin diğer bir Mecusi‟ye boğularak 

öldürülmüĢ bir hayvanı satmasının caiz olduğunu söyleyen Ebu Yusuf‟un görüĢünü tercihi: Teshîl, I, 352; 

vr. 66a.; Rehin olarak verilen bir malın kırılması halinde, râhinin, borcun tamamına karĢılık rehini 

kurtarmakla veya rehini borca karĢılık sayma konusunda muhayyer olduğunu söyleyen Muhammed‟in 

görüĢünü tercihi: Bk. I, 554, vr. 111b. 
129

 Teshîl, I, 67; vr. 9b. 
130

 Teshîl, I,127-128- vr. 23b-24a. 
131

 Teshîl, I, 64; vr. 8b. 
132

 Teshîl, I, 278; vr. 51b. 
133

 Molla Hüsrev‟in “ben derim ki” diye baĢlayıp kendi görüĢlerini izah ettiği yerlere Ģu örnekler 

verilebilir: Derisi tabaklamakla temiz olan hayvanların Ģer‟e uygun kesilmesi ile de temiz olacağı 

ifadesinden sonra “ben derim ki” demiĢ ve Hidâye ve Vikâye‟nin ilgili yerdeki ibarelerinde tesâmüh 

olduğunu söyleyerek kendi ibaresinin daha güzel olduğunu belirtmesi. Bk. Dürerü‟l-hükkâm fî Ģerhi 
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ifadeleri ile mezhep imamlarını eleĢtirince onun hakkında yapılan değerlendirmeler de 

farklı olmuĢtur.
134

 Hanefi fakihleri arasında bu hususta Bedreddin gibi tasarrufta 

bulunmuĢ baĢka bir fakihin olup olmadığı, ancak dikkatli ve özellikli araĢtırmalarla 

bilinecektir. 

Bedreddin, Teshîl mukaddimesinde kitabının konu hakkında yazılmıĢ diğer kitaplardan 

farkını Ģu ifadeleri ile anlatmaktadır, 

Kitapta kendi zihni çabamla, kendi düĢüncemle ürettiğim yaklaĢık bin nükte bulunmaktadır. 

“Ben derim ki” (ekûlu) diye baĢladığım yerler farklı bir durum olmadıkça bana aittir. 

BaĢkası tarafından da dile getirilmiĢ olan görüĢleri, birkaçı müstesna kendime nispet 

etmedim. Zekiyi ahmaktan ayıran özellik, özgün düĢünce üretebilme yeteneğidir. Yoksa ki 

sadece rivayetleri ezberleyip nakletmekle zeki olan, olmayandan ayırt edilmiĢ 

olmaz……..Fıkıh ilmi dıĢındaki ilimler kolay olduğu için bu ilimlerde âlimlerin rahatlıkta 

tasarruf ettiklerini görürsün. Ancak bu âlimler fıkıh ilminde sağır ve dilsiz olup taklidin 

elinde esirdirler. Bu gibi kimseler fıkıh ilminde tasarruf etmek Ģöyle dursun çoğu defa bu 

ilmin inceliklerini bile anlayamazlar.
135

 

Bu ifadelerden anlaĢıldığı üzere Bedreddin öncelikle, fıkıh ilmini diğer ilimlerden 

ayırmıĢ ve kiĢinin fıkıh ilmi dıĢında bir Ģeyler yazmakla ilmi seviyesinin 

anlaĢılamayacağını söylemiĢtir. Buna ilaveten fıkıh ilminde kitap yazanları da, sadece 

öncekilerin görüĢlerini nakletmekle yetinenler ile kendine ait görüĢleri olan ve yeni bir 

Ģey ortaya koyabilen âlimler olarak iki kısma ayırmıĢtır. Tabii ona göre kendisi 

mücerret bir nâkil değil, kendisine ait özgün fikirleri olan, naklettiklerini akıl 

süzgecinden geçiren bir âlimdir. Bedreddin‟in bu iddiasında ne kadar isabetli olduğu 

çalıĢmamız içinde farklı bölümlerde ele alınacaktır. 

                                                                                                                                               
Ğureri‟l-ahkâm, Fazilet NeĢriyat, 2 cilt, Ġstanbul 1973, I, 24. Özür bahsinde Kâfî ile diğer Hanefi kitapları 

arasında ihtilafın olduğunu söyleyen Zeylaî‟ye (ö. 743) cevap vermesi, I, 44.; Namazda niyetin irade mi 

yoksa hangi namazı kılacağını bilmek mi olduğu konusunda Hidâye‟nin ibaresini tartıĢması, I, 62.; 

Muktedinin niyeti ve hurûc bi sun‛ihi konusundaki görüĢlerinde Zeylaî‟ye cevap vermesi; I, 64, 79.; Yatsı 

namazını tek baĢına gündüz kılan kimsenin gizli okumasının gerekli olduğu konusunda Hidâye sahibine 

cevap vermesi; Tefriku‟s-safka konusunda Bedreddin‟in, dediklerine  diyerek cevap vermesi; 

Hıyâru‟l-kabul konusunda ġâfiî‟ye cevap vermesi… Yukarıda verilen yaklaĢık on örnekte Molla Hüsrev 

“ben derim ki” diyerek kendi görüĢlerini zikretmiĢtir. Ancak görüldüğü üzere bu görüĢlerde mezhep 

imamlarına yönelik bir itiraz veya tutarlılık sorgulaması söz konusu değildir. Bununla birlikte sağlıklı bir 

sonuç almak için Dürer‟de geçen tüm örnekleri incelemek gerekir.  
134

 Farklı değerlendirmelerden maksat, Fâzıl Emîr örneğinde olduğu gibi “ben derim ki” diye baĢlayıp 

görüĢlerini ifade ettiği konuların özel olarak ele alınması ve tenkit edilmesidir. Teshîl‟in Fıkıh 

Literatüründeki Yeri bölümünde bu tür değerlendirmelere yer verilecektir. 
135

 Teshîl, I, 37. 
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Bize göre Letâif ve Teshîl‟i; Vikâye, Muhtâr, Kenz ve Nükâye gibi metinlerle onların 

Ģerhleri gibi Hanefi fıkhında yazılmıĢ diğer kitaplardan ayıran baĢka bir özellikte, diğer 

mezhep görüĢlerine yaptığı atıflardır. Bedreddin yaptığı bu atıflarda diğer mezhep 

görüĢlerini sadece nakletmekle yetinmemiĢ, Hanefi âlimleri için yaptığı gibi onlardan 

naklettiği görüĢler arasında da mezhep tutarlılığı aramıĢtır. Diğer mezheplere yapılan 

atıflar baĢlığı altında geniĢçe iĢleyeceğimiz üzere, tek bir mezhebin resmi görüĢü 

sayılabilecek müfta bih görüĢlerin yanında, Ģâz sayılacak diğer rivayetlere veya 

ġâfiî‟nin görüĢlerinde olduğu gibi kadim ve cedid görüĢlerine de değinmiĢ olması, onun 

umumi anlamda fıkha vukufiyetini göstermektedir. 

Teshîl, Bedreddin‟in fıkha dair görüĢlerini tespit imkanı vermesinin yanında, fıkıh 

ilminin; ferdin, rabbi ile olan hukukundan baĢlayarak, diğer insanlarla olan hukuku, 

içinde yaĢadığı toplumun oluĢturduğu devletin, diğer devletlerle olan hukukunu, özetle 

bütün bir hayatı konu alması yönüyle, onun dünya ve ahiret hakkındaki görüĢlerini 

öğrenme imkanı vermiĢtir. Yine Teshîl‟in, Bedreddin tarafından yazılmıĢ son kitap 

olması, en azından ele aldığı konularda varmıĢ olduğu nihai kanaatleri göstermektedir. 

Bu nedenle Teshîl‟den çıkartılan görüĢler için Bedreddin‟in en son ve en sahih görüĢleri 

demek mümkün olabileceği gibi, onun kimliği hakkında doğru teĢhisler yapmaya 

Ģüphesiz büyük katkı sağlayacaktır. Sonuç olarak, Teshîl‟e ciddi anlamda, bütüncül 

olarak müracaat edilmeden bir Bedreddin portresi çizmek, onun itikadi veya fıkhi 

görüĢleri hakkında yargıda bulunmak hiçbir zaman gerçekçi olmayacak, eksik 

kalacaktır.
136

 

C. YazılıĢ Sırası ve Tarihi 

Teshîl, Ģeyh Bedreddin‟in fıkha ve muhtemelen diğer Ġslami ilimlere dair yazdığı son 

kitaptır. Nitekim ġeyh‟in Teshîl sonrası Ġznik‟te geçirdiği hayatı ve sonrasında idamına 

kadar geçen süre baĢka bir kitap, özellikle de fıkıh alanında yazılacak bir kitap için 

müsait görünmemektedir. Câmiu‟l-Fusûleyn‟de Letâif‟e yapılan atıflar, yine Teshîl‟in 
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 Bedreddin hakkında yazılan ve sayısı yüzleri aĢan eserlere bakıldığında, genelde fıkıh eserleri özelde 

ise Letâif ve Teshîl‟e hiçbir atıfta bulunulmadığı görülecektir. Bunda Letâif ve Teshîl‟in hala yazma 

olarak kalmıĢ olması, kısa bir süre öncesine kadar çevrilerinin olmaması ve genelde onun hakkında 

konuĢan kimselerin umumi anlamda Ġslami ilimlere özel de ise fıkıh ilmine uzak olmalarının büyük bir 

etkisi vardır. Teshîl ve diğer fıkıh kitaplarının çevrilmesinden sonra Bedreddin‟i olduğu gibi anlamak 

isteyenlerin ne kadar samimi olduğu ortaya çıkacaktır. 
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pek çok yerinde Câmiu‟l-Fusuleyn‟e yapılan göndermeler, kitaplar arasındaki tarihi 

süreci ortaya koymaktadır. Buna göre Bedreddin‟in fıkıh kitapları arasındaki tarihi 

sıralama, Letâif, Câmiu‟l-Fusuleyn ve Teshîl Ģeklinde olmaktadır. Bu sıralamanın 

doğruluğu konusunda tereddüt oluĢturacak tek Ģüphe Câmiu‟l-Fusuleyn‟in otuzuncu 

faslında “hibenin sıhhatı” konusunda “Ben bu konuyu Letâifu‟l-ĠĢârât Ģerhinde takrir 

ettim” Ģeklindeki ifadedir.
137

 Sadece bu ifadeye bakılınca Teshîl‟in Câmiu‟l-

Fusûleyn‟den önce yazılmıĢ olduğu sonucuna ulaĢılabilir. Bu problemi aĢma noktasında 

Yunus Apaydın hocamız Ģunları söylemektedir,  

Teshîl‟de Câmiu‟l-Fusûleyn‟e yapılmıĢ pek çok atıf bulunmaktadır ve Teshîl‟i Ġznik 

sürgününde tamamladığı ve daha sonra kitap yazma iĢiyle meĢgul olmadığı tarihen 

bilinmektedir. Bu durumda Câmiu‟l-Fusûleyn‟de Teshîl‟e yapılmıĢ olan tek atfı açıklamak 

gerekmektedir. Bu noktada birinci ihtimal, bu atfın doğrudan Letâifu‟l- ĠĢârât‟a olup, 

müstensihler tarafından sehven Letâifu‟l-ĠĢârât Ģerhi Ģeklinde yazılmıĢ olmasıdır. Diğer 

ihtimal ise Teshîl‟i yazmaya henüz Edirne‟de baĢlayıp en az Hibe bölümünü oradayken 

tamamlamıĢ olması ve o esnada Câmiu‟l-Fusûleyn‟i gözden geçirirken ilgili konuda 

Teshîl‟e atıf yapmıĢ olmasıdır.”
138

 

Bize göre Apaydın hocanın söylediği birinci ihtimal daha kuvvetli görünmekle beraber 

bir takım soru iĢaretleri içermektedir. Öncelikle, Bedreddin hakkında yazılan tezler, 

makaleler ve kitap çevirilerinde Bedreddin‟in Ġznik‟e sürgün ediliĢ tarihi 1413‟ün 

ortaları olarak verilmektedir.
139

 Oysa elimizdeki Teshîl nüshalarının tamamında, 

Bedreddin‟in Teshîl‟i yazmaya Edirne‟de 816 yılının ġevval ayının –pazartesine denk 

gelen- sekizinci gününde baĢladığı kayıtlıdır. Bu tarih hicri olarak 1414 yılının baĢına 

tekabül etmektedir.
140

 Buna göre Bedreddin‟in 1413 yılının ortalarında Ġznik‟e sürgün 

edilmesi mümkün olmayıp, 1414 yılının baĢına kadar Edirne‟de kaldığını ve burada 

Teshîl‟e baĢladıktan kısa bir süre sonra Ġznik‟e gittiğini söylemek gerekir. Bu çıkarımda 

problem olacak tek nokta, Bedreddin‟in Musa Çelebinin yenilmesinden sonra en az altı 

aylık bir süre daha Edirne‟de kalmasının mümkün olup olmamasıdır. Zira bu konuda 

                                                 
137

 Câmiu‟l-Fusûleyn, s. 705, vr. 267b. 
138

 Câmiu‟l-Fusûleyn tercüme mukaddimesi, s. 28 
139

 Teshîl mukaddimesindeki kitabı yazmaya baĢlama tarihi dikkate alınmadığı takdirde bu tarih doğru 

görülebilir. Zira Musa Çelebî‟nin, ağabeyi olan Mehmet ile savaĢı sonrasında mağlup olup öldürülmesi 5 

Rebîülâhir 816/ 5 Temmuz 1413 tarihine tekabül etmektedir. BaĢar, Fehamettin, “Musa Çelebi”, DĠA, 

XXXI, 216-217; Ġnalcık, Halil, “Mehmed I”, DĠA., XXVIII, 391-394. 
140

 Teshîl çevrisinde kitabın tamamlanma tarihi sehven 816 gösterilmiĢtir. Doğrusu 818 yılıdır.  
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çalıĢma yapanlara göre, Bedreddin ve ailesi, Musa Çelebinin yenilmesinden hemen 

sonra Ġznik‟e gönderilmiĢtir. Aslında bu görüĢ stratejik olarak da makuldür çünkü o 

dönemin en sancılı günlerinde altı ay gibi bir süre oldukça uzundur. Bu nedenle 

Bedreddin mutlaka sürgün edilecekse bir an önce edilmelidir. Sonuç olarak bu iki 

ihtimalden birisi seçilecekse, bizzat Bedreddin‟in sarahaten söyledikleri tercih edilmeli, 

yani Teshîl‟e Edirne‟de baĢladığı söylenmelidir.
141

 Buna göre Bedreddin, Musa 

Çelebi‟nin yenilmesinden sonra sıkı bir gözetim altında olsa da en az altı ay daha 

Edirne‟de kalmıĢ ve ardından Ġznik‟e gitmiĢ olmalıdır. 

Bedreddin‟in, Teshîl‟in hibe bölümüne kadar olan yaklaĢık üçte ikilik bir kısmını 

Edirne‟de yazmıĢ olması uzak bir ihtimal olarak gözükmektedir. Ayrıca üçte ikilik 

kısmı, sadece bir-iki ay içinde Edirne‟de yazılmıĢsa kalan üçte birlik kısmının iki yıl 

sürmüĢ olmasını söylemek de zordur.
142

 Bu bakımdan, Câmiu‟l-Fusûleyn‟de Teshîl‟e 

yapılan atfı müstensihlerin hatasına bağlamak kanaatimizce daha doğrudur. 

D. YazılıĢ nedeni 

Bedreddin, Teshîl‟i yazıĢ nedenini kitabının mukaddimesinde Ģöyle anlatmaktadır:  

“Okuyup istifade etmek isteyenler Letâif‟in manalarını anlamakta zorlanınca kitabın 

maksatlarına kolayca vakıf olsunlar diye, rumuzlarının düğümlerini çözmek, 

hazinelerinin kilitlerini açmak istedim ve bu Ģerhi yazmaya baĢladım.”
143

 Buna göre 

Teshîl‟in öncelikli yazılıĢ gayesi, Letâif‟in kolay anlaĢılmasını sağlamaktır. Nitekim 

Bedreddin, kitabına Teshîl adını verme nedenini açıklarken, “Kitap gösterilen ihtimama 

göre tamamlanınca adını “et- Teshîl” koydum. Allah kemale erme ve mükemmel olma 

yolunda iĢimizi kolaylaĢtırsın
144

 diyerek kitabın, gayesine uygun olarak tamamlandığına 

iĢaret etmiĢtir.
145
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 Bu meselede Bedreddin‟in Teshil‟i yazmaya baĢladığı tarih dikkate alınarak, I. Mehmed‟in Edirne‟yi 

aldığı tarihin doğruluğu hakkında tekrar düĢünülebilir.  
142

 Bu ihtimalin uzak görülmesinin sebebi, Bedreddin‟in Câmiu‟l-Fusûleyn gibi yaklaĢık 250 kitaptan 

istifade edilerek yazılmıĢ bir kitabı on ay gibi bir sürede bitirmiĢ olmasıdır. Bedreddin böyle bir Ģeyi 

baĢarmıĢsa, Teshîl‟in geriye kalan 130 varaklık bir kısmı için iki yıl uğraĢmıĢ olması mümkün ise de uzak 

bir ihtimaldir.  
143

 Teshîl, I, 37. 
144

 Teshîl, I, 38.  
145

 Bedreddin, Teshîl ismini hibe bölümünde kitabın ismine de gönderme yaparak Ģöyle zikretmiĢtir, 

“Me‟zun bölümünün “mirasın men‟i” kısmında geçmiĢtir. Bunun için oraya bakılabilir. Öğrenenlere 

kolay  olsun diye ve burayla iliĢkisi sebebiyle meseleyi tekrar ele aldık.” Bk. Teshîl, II, 992.  
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Teshîl‟in diğer Hanefi kitaplarına kıyasla, hakikaten anlaĢılması kolay bir kitap olup 

olmadığı tartıĢılabilir. Bununla birlikte, Letâif gibi demir leblebi sayılacak anlaĢılması 

hakikaten çok zor olan ve fıkıh ilminde çok ciddi derinliği bulunan kimseler için 

yazılmıĢ bir kitaba nispeten Teshîl‟in, yazılıĢ gayesini tahakkuk ettirdiğini 

söyleyebiliriz. Bunun en somut örneği, Letâif‟te bir kelime ile iĢaret edilen gerekçelerin 

Teshîl‟de geniĢ bir Ģekilde ele alınmasıdır. 

Açıkça ifade edilmiĢ olmasa da Teshîl‟in diğer bir yazılıĢ gayesi de, Bedreddin‟in, 

muhtemelen öğrencilik yıllarından itibaren edindiği fıkhî melekeyi ve birikimi ortaya 

koyacağı bir zemin arayıĢıdır. Örneğin da‟va konusunda ilk defa kendisinin ulaĢtığını 

söylediği ve tek bir varaka sığdırmakla iftihar ettiği 7670 tane mesele ancak Teshîl 

sayesinde ilim ehline ulaĢmıĢtır.
146

 Ayrıca Bedreddin Fusûleyn ve Letâif‟te söyleme 

imkanı bulamadığı Ģahsi görüĢlerini, “ben derim ki” diye baĢlayarak ortaya koyma 

imkanını ancak Teshîl ile bulabilmiĢtir. 

E. Konuların ĠĢleniĢ Tarzı ve Sistematiği 

Daha öncede söylendiği gibi, Teshîl‟de miras hukuku hariç diğer fıkıh kitaplarında 

bulunan tüm konular mevcuttur. Konular önce kitap baĢlığı altında ele alınmıĢ ardından 

ferî konular fasıllar halinde verilmiĢtir. Örneğin, diğer fıkıh kitaplarında olduğu gibi 

Teshîl‟de ilk konu “Kitâbu‟-tahâre” (temizlik kitabı)dir. Bu baĢlığın altında da buna 

bağlı konular faslu‟l-gusl, faslu‟l-mâ (su ile ilgili hükümler), faslu‟t-teyemmüm ele 

alınmıĢtır. Aynı durum kitabu‟s-salâ ve diğer bölümler için de geçerlidir. Bunun 

yanında diğer fıkıh kitaplarında da gördüğümüz gibi konu ile bağlantılı fetva kabilinden 

daha çok pratiğe yönelik hükümler “Ģetta” (farklı meseleler), aynı anlama gelen 

“müteferrikât” ile “mensûra” baĢlıkları altında verilmiĢtir. Bunların yanında “tekmile” 

baĢlığı altında iĢlenilen konuyu tamamlayıcı mahiyetteki hükümler ele alınmıĢtır. 

Teshîl‟in fıkhi kaynakları baĢlığı altında karĢılaĢtırmalı olarak ele alacağımız üzere, 

Bedreddin bu fetvalarda genel olarak Hulâsatu‟l-fetâvâ adlı kitabı esas almıĢtır. 

                                                 
146

 Bu bölümün Bedreddin tarafından Teshîl‟den önce müstakil bir risale Ģeklinde yazılıp sonradan 

Teshîl‟de ilgili bölüme ilave edilme ihtimali de vardır. Bu konuya “Teshîl‟in Fıkıh Literatüründeki Yeri” 

baĢlığı altında Ġbn Âbidîn bağlamında değinilecektir. 
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Yine konu baĢlıkları bağlamında Teshîl ile örneğin Teshîl‟de kendisinden büyük ölçüde 

istifade edilen Hidâye‟yi karĢılaĢtırdığımızda, Hidâye‟de baĢlık altında verilen pek çok 

hükmün Teshil‟de özel bir baĢlık altında ele alınmadığını söyleyebiliriz. Önceki baĢlık 

veya esas konu baĢlığı ile muhakkak bir ilgisi olsa da ayrı bir alt baĢlık altında ele 

alınması daha uygun olan hükümlerin önceki konu altında incelenmesi, okuyucu ve 

araĢtırmacının istediği konuya kolaylıkla ulaĢmasına mani olmaktadır. Tahkikini 

yaptığımız orijinal metne Hidâye baĢta olmak üzere, diğer Hanefî kitaplarını esas alarak 

mümkün olduğu kadar uygun baĢlıklar koymaya gayret ettik.
147

 

Teshîl‟de genel olarak hangi konu iĢleniyorsa önce tarifi yapılmıĢ ancak altında 

açıklayıcı ve hazırlayıcı bilgiler verilmeden doğrudan hükümlere geçilmiĢtir. Aynı 

metodun Bedâ‛i‟ gibi istisnalar hariç diğer Hanefi kitaplarında da takip edildiğini 

söylemek gerekir. Bunun yanında, Teshil‟in genelde fıkhi alt yapısı olanlara hitap ettiği 

dikkate alınırsa, her hangi bir konuya giriĢ yaparken rükün ve Ģartlara neden 

değinilmediği anlaĢılabilir. 

Burada Teshîl‟deki konuların ele alınıĢ yöntemini göstermesi bakımından, Teshil‟deki 

rumuzlarla, konuların tertibini ayrı ayrı incelemek istiyoruz. 

1. Teshil’deki Rumuzlar 

Bedreddin Teshil‟inde kendisinden önceki Hanefi fıkıh kitaplarında olmadığı kadar 

diğer mezheplerin görüĢüne atıfta bulunmuĢ, Hanefi imamlarının içtihatları da dahil 

olmak üzere, görüĢ sahiplerini belirtmek için Letâif‟in tertibinde ve içeriğinde esas 

aldığı Mecma‛u‟l-bahreyn‟i
148

 takip ederek rumuzlar kullanmıĢtır. Teshîl veya diğer 

                                                 
147

 Sonraki süreçte bu kıymetli kitaba daha fazla hizmet etme adına, ilgili her meselenin kenarına hangi 

konuyla alakalı olduğuna dair yan baĢlıkları koymayı düĢünüyoruz. Bu baĢlıkların fihristte de verilmesi 

ile araĢtırmacılarının bulmak istedikleri konuya kolayca ulaĢacaklarını ümit ediyoruz. Tarafımızdan 

yapılan bu ve benzeri tasarruflar tahkikte izlenilen metot baĢlığı altında verilecektir.  
148

 Ġbnü‟s-Sââtî (ö. 694) Mecma‛u‟l-bahreyn mukaddimesinde ihtilaflı meseleleri izah etmek için 

rumuzlar kullanarak oluĢturduğu metodun kendisine ait olduğunu söylemiĢ ve bu yolla herhangi bir 

meseleyi okuyan kimsenin konunun ihtilaflı olup olmadığını bileceğini, ihtilaflı ise görüĢ sahiplerinin kim 

olduğuna tafsilatlı bir Ģekilde vakıf olacağını belirtmiĢtir. Bk. Mecma‛u‟l-bahreyn (Ġbn Melek Ģerhi ile), 

vr. 4. Fıkıh metinlerinde farklı görüĢlere rumuz yoluyla iĢaret edilmesi geleneğinin Hanefi mezhebinde 

Ġbnü‟s-Sââtî ve ona muasır olan Muhtar sahibi Mevsilî (ö. 683) ile baĢladığını söyleyebiliriz. Mevsilî, 

Muhtâr‟da Ebu Hanîfe‟nin görüĢlerini esas aldığı için ona iĢaret edecek ayrı bir harf kullanmamıĢ, buna 

karĢın Ebu Yusuf için , Muhammed için , Ebu Yusuf ve Muhammed‟in aynı görüĢte olduğu 
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kitaplarda farklı görüĢlere iĢaret edilirken rumuzlar kullanılması, bir taraftan fıkıh 

metnini daha veciz hale getirirken, diğer taraftan imkan ölçüsünde daha fazla görüĢe 

iĢaret etme amacına matuftur. Nitekim Ġbnü‟s-Sââtî bu metodu takip etmesinin 

gerekçesini, “okuyucu meselenin bağlamını bilmese de bu rumuzlar sayesinde diğer 

mezheplerin görüĢlerine muttali olacaktır”
149

 diyerek açıklamıĢtır. GörüĢ sahiplerini 

ifade etmek için kullanılan rumuzlar Teshil‟de Mecma‛u‟l-bahreyn takip edilerek, kaide 

Ģeklinde isimlendirilmiĢtir. Bu kaideler, verilen örneklerdeki konu teferruatına 

girilmeden özetle Ģöyle sıralanabilir. 

1. Kaide: Ġsim cümlesi ile baĢlayan hükümler Ebu Hanife‟ye aittir. Örneğin, namaz 

kılanın namazdan kendi iradesi ile çıkması hakkında نعه فرض عند ح()والخروج بص
150

 

“Namazdan kendi iradesi ile çıkmak farzdır” denilerek Ebu Hanife‟nin görüĢü isim 

cümlesi ile verildikten sonra Ebu Yusuf ve Muhammed bu konuda imamlarına muhalif 

olmasına rağmen kullanılan cümle Ģekli buna delalet ettiği için onların hilaflarına açıkça 

iĢaret edilmemiĢtir.
151

 

Bu örnekte görüldüğü üzere Bedreddin, Ebu Hanife‟nin görüĢünü isim cümlesi ile 

vermiĢ, ayrıca عند ح diyerek ح harfi ile de görüĢ sahibine iĢaret etmiĢtir. Burada 

cevaplanması gereken iki soru vardır. Birincisi: harfler Bedreddin tarafından mı 

konulmuĢtur yoksa görüĢün kime ait olduğunun daha iyi anlaĢılması için müstensihler 

tarafından mı? Ġkincisi: Kullanılan cümlenin niteliğiyle görüĢün kime ait olduğu 

anlaĢıldığı halde, ayrıca harfin kullanılmasına gerek var mıdır? Öncelikle elimizdeki 

Teshîl nüshalarının tamamında harflerin kullanılmıĢ olması, bunların Bedreddin 

                                                                                                                                               

yerlerde , Züfer için  ve ġafiî için  harfini kullanmıĢtır. Tabiî burada diğer mezheplerin 

görüĢlerine atıfta bulunulan yerlerin sayısı bakımından, Ġhtiyar‟ı Mecma‛u‟l-bahreyn ve Teshil ile 

kıyaslamak mümkün değildir. Bedreddin‟in, ġafiî mezhebinin görüĢlerini zikrederken yanında 

bulundurduğunu düĢündüğümüz el- Gazzâlî‟nin (ö. 505) “el- Vecîz” adlı kitabında da rumuzlar 

kullanılmıĢtır. Ġbnü‟s-Sââtî‟nin ve Mevsilî‟nin bu konuda Gazzâli‟den istifade etmiĢ oldukları 

düĢünülebilir. Gazzâlî, rumuz kullanma gerekçisini, kitabın uzamasını önlemek ve özle alakalı olanı 

kabuktan ayırmak olarak belirlemiĢ,  harfini Mâlik için  harfini Ebu Hanife için,  harfini ise 

ġafiî‟nin öğrencisi Müzenî (ö. 270) için kullandığını belirtmiĢtir. Bk. el-Gazzâlî, el- Vecîz (el- Azîz 

Ģerhiyle beraber), thk. Ali Muhammed Muavved-Adil Ahmed Abdulmevcût, 13 cilt, Dâru‟l- Kutubi‟l- 

Ġlmiyye, Beyrut 1997, I, 5. 
149

 Mecma‛u‟l-bahreyn (Ġbn Melek Ģerhi ile), vr. 4a.  
150

 Teshil, vr. 23b. 
151

 Teshil, I, 126. 
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tarafından konulduğunu göstermektedir.
152

 Ġkinci olarak: Bedreddin Letâif ve Teshîl 

mukaddimesinde aĢağıda da geleceği üzere, her bir imama iĢaret etmesi için harfleri 

kullanacağını söylemiĢ ancak bunun için özel bir gerekçeden bahsetmemiĢtir. Bu 

hususta bahsi geçen kaidelerin mucidi sayılan Ġbnü‟s-Sââtî‟ye müracaat edildiğinde 

mesele vuzuha kavuĢmaktadır. Ġbnü‟s-Sââtî cümlelerle beraber ayrıca harfleri neden 

kullandığını Ģöyle izah etmiĢtir: 

“Ġtilaflı görüĢler cümlenin tamamı okunmasa bile, koyacağımız harflerle anlaĢılacaktır. Bu 

harfler, varlığı faydalı, yokluğu ise zararlı olmayan bir haĢiye mesabesindedir. Ancak biz 

aĢağıdaki faydaları sebebiyle kitabın bu harflerden hali olmasını istemedik: 

i. Meselenin ihtilaflı olduğunu daha hızlı bir Ģekilde anlama, 

ii. Ġmamların görüĢlerine delalet eden cümlelerden maksadın kim olduğunu anlamakta 

zorlanacak müptedilere yardımcı olma, 

iii. Arapça bilmeyen ve bu sebeple cümle çeĢitlerinden haberi olmayan kimselere zikredilen 

görüĢün kime ait olduğunu gösterme, 

iv. Müstensihlerin olası hatası sebebiyle cümlenin tam olarak temyiz edilememesi 

durumunda muhtemel karıĢıklığı önleme, 

v. Dal )د( harfinde olduğu gibi, Muhtasar ve Manzûme‟ye ilave edilen meselelere dikkat 

çekme”
153

. 

Ġbnü‟s-Sââtî‟nin harfleri kullanarak gözettiği faydaların Teshîl için de geçerli olduğu 

aĢikârdır. Bedreddin‟de bu faydaları mülahaza etmiĢ olmalı ki cümle ile iktifa edilmesi 

mümkün olduğu halde ayrıca harfleri de kullanmıĢtır. Sonuç olarak bahsi geçen 

harflerin yukarıda sayılan tüm faydaları tahsil ettiği anlaĢılmaktadır. 

2. Kaide: Muzari üçüncü tekil Ģahıs ile baĢlayan cümleler Ebu Yusuf‟un görüĢlerini 

ifade eder. Hac için gerekli Ģartları taĢıyan kimsenin hemen hac yapmasının gerekli olup 

olmadığı konusunda, َ(ادخ٘اطا   فْرا   ش )ْٗجب  “Ebu Yusuf, ihtiyata daha uygun olduğu için 

                                                 
152

 Elimizde bulunan Teshîl nüshaları tespit ettiğimiz kadarıyla biri diğerinden istinsah edilerek 

oluĢturulmamıĢtır. Bu nedenle kitabı ilk defa istinsah eden müstensihin bu harfleri koyduğu, diğerlerinin 

ise aynı Ģekilde yazmaya devam ettiği söylenemez.  
153

 Bk. Mecma‛u‟l-bahreyn (Ġbn Melek Ģerhi ile) , vr. 4ab-6a. 
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haccı fevri bir vacip saymıĢtır”
154

 denilmiĢtir. 

3. Kaide: Mazi üçüncü tekil Ģahısla baĢlayan cümleler Muhammed‟e aittir. Bedel haccı 

konusunda haccın, masrafları karĢılayan adına mı yoksa haccı yapan adına mı geçerli 

olacağı konusunda Ģöyle denilmiĢtir, )ّجعل م ثْاب الٌفقت للآهر لا الذج فٖ رّاٗت( “Muhammed, 

haccı kim yapıyorsa onun adına geçerli olacağını, ancak harcamaların sevabının ise 

kendisi için hac yapılmasını emreden kimseye ait olacağını söylemiĢtir.”
155

 Bu meselede 

diğer iki imama göre, yapılan hac kendisi adına hac yapılmasını emreden kiĢi adına 

geçerli olur. 

4. Kaide: Ebu Yusuf ve Muhammed, Ebu Hanife‟ye muhalifse, Ebu Hanife‟nin 

görüĢüne iĢaret ederek isim cümlesi kullanılır ardından iki imamın muhalif olduğunu 

göstermek için tesniye )لِوا( zamiri veya mazi tesniye )قالا( fiili getirilir. Namazda 

Kur‟an okumanın farz olan miktarı ile ilgili )ّالقراءة فرضِا آٗت عٌذ ح( “Ebu Hanife‟ye göre 

farz olan kıraat bir ayettir” denilerek isim cümlesi ile Ebu Hanife‟nin görüĢü verilmiĢ 

ardından, )ّقالا: طْٗلت أّ ثلاد أٗاث( “Ebu Yusuf ve Muhammed kıraatın farz miktarı, uzun 

bir ayet veya üç kısa ayettir demiĢlerdir”
156

 denilerek iki imamın Ebu Hanife‟ye muhalif 

görüĢleri zikredilmiĢtir. 

5. Kaide: Ebu Yusuf diğer iki imama muhalifse, onu temsil eden muzari fiili kullanılır 

ardından iki imamın muhalif olduğunu göstermek için tesniye )لِوا( zamiri getirilir. 

Peygamberimizin vefatından sonra korku namazı kılmanın meĢruiyetinin hala devam 

edip etmediği konusunda Ebu Yusuf‟un görüĢü Ģöyle verilmiĢtir.  لن ٗجُِسُا بعذٍ علَ٘ السلام(

 ”…Ey Muhammed! Sen onların içinde olduğun zaman“ لأًِا بقْلَ حعالٔ "ّإرا كٌج فِ٘ن"(

(Nisa 4/102) ayetindeki hitap, Hz. Peygamber‟e yönelik olduğundan, Ebu Yusuf‟a göre 

Peygamberimizden sonra korku namazı kılmak caiz değildir” denilmiĢtir. Ebu Hanife ve 

Muhammed‟in hilafları ise, )ّلِوا فعل الصذابت( “O ikisinin delili sahabenin 

uygulamasıdır” denilerek tesniye zamiri ile getirilmiĢtir. 

6. Kaide: Muhalif olan Muhammed ise onu temsil eden mazi fiil kullanılır, ardından 

dört ve beĢinci kaidelerde olduğu gibi diğer iki imamın muhalif olduğunu göstermek 

                                                 
154

 Teshil, I, 275; vr. 51a. 
155

 Teshil, I, 288, vr. 53b. 
156

 Teshil, I, 126; vr. 23b. 
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için tesniye ا()لِو  zamiri getirilir. Örneğin: fıtır sadakasının çocuk ve delinin malında 

vacip olup olmaması konusunda,  َكًَْ هكلفا(م )فشَرَط  “Muhammed fıtır sadakasının vacip 

olması için mükellefiyet (akıl ve buluğ) Ģartını da koĢmuĢtur” denilmiĢtir. Ardından 

diğer iki imamın muhalif olduğu )ّلِوا أًَ هؤًت كٌفقت( “Ebu Hanife ve Ebu Yusuf‟a göre, 

fıtır sadakası nafaka ve malî yükümlülük gibi kabul edildiğinden, kendisine ait malı 

olan deli ve çocuğa da vaciptir”
157

 Ģeklinde getirilmiĢtir. 

7. Kaide: Züfer‟in diğer üç imama muhalif olduğunu ifade etmek için geçmiĢ zaman 

kipinde birinci çoğul Ģahıs (nefsi mütekellim mea‟l-gayr) fiili kullanılır, ardından 

Züfer‟in delili )َل( zamiri ile ifade edilir. Temettü ve kırân haccında kesilmesi vacip olan 

hedy kurbanında yedi kiĢi bir araya gelip bir deve veya sığır kesseler, ortakların aynı 

niyetle kesmiĢ olmalarının gereği hakkında Ģöyle denilmiĢtir.  ّألغٌ٘ا احذاد جِخِا لاحذاد أصل(

 Ortaklardan biri temettü, diğeri kıran, baĢka biri de nafile niyetiyle hayvanı“ القربت(

kesmiĢ olsa, bize göre temelde hepsinin niyeti ibadet olduğundan niyet farklılığı önemli 

değildir.” )ّٕلَ الخجس( “Züfer‟e göre tek bir boğazlama bölünme (tecezzi) kabul 

etmeyeceğinden bu Ģekilde kesilen hayvan hedy olarak geçerlilik kazanmaz.”
158

 

8. Kaide: ġâfiî‟nin muhalif olduğunu göstermek için fiili muzari birinci çoğul Ģahıs kipi 

(muzari nefsi mütekellim mea‟l-gayr) kullanılır. Vitir namazında kunut dualarının 

Ramazan‟ın ikinci yarısına münhasır olmadığına dair mezhep görüĢü verilirken,  ّلن(

لأخ٘ر هي رهضاى(ًخصَ بالٌصف ا  “Vitir namazında kunut okumayı Ramazan ayının ikinci 

yarısına tahsis etmeyiz” denilmiĢ, ardından ġâfiî‟nin delili )ّلَ عور(
159

 denilerek, Hz. 

Ömer‟den nakledilen bir hadis sebebiyle kunutun sadece Ramazan‟ın ikinci yarısına 

                                                 
157

 Teshil, I, 246; vr. 46b. 
158

 Letâif, s. 144; vr. 39a. Letâif ile Teshil‟de metin olarak verilen kısım arasında yapılan değiĢikliklerden 

birisi de burasıdır. Yukarıda Letâif metni olarak verilen ibarenin aksine Teshil‟deki metinde Züfer‟in 

muhalif olduğunu gösteren mazi nefsi mütekellim mea‟l-gayr kipi kullanılmamıĢ, sadece 

 “Ortaklardan her birinin ibadet niyeti taĢımaların Ģart koĢarız” denilerek ġâfiî‟nin muhalif olduğuna 

iĢaret edilmiĢtir. Bunun yanında Züfer‟in hilafına ise metinde değil Ģerh içinde yer verilmiĢtir. Bk. Teshil, 

vr. 57a. 
159

 Letâif‟in hakikaten fıkhi birikimi yanında hadis alanında da birikimi olan okuyuculara hitap ettiğinin 

göstergelerinden birisi de bu ifadedir. Çeviri olarak “onun delili Ömer‟dir” ifadesinin alt yapısı olmayan 

bir okuyucu için hiçbir Ģey ifade etmeyeceği gayet açıktır. Zaten Bedreddin‟in Teshil mukaddimesindeki 

Ģu ifadeleri genelde fıkıh ilminin özelde ise fıkıh metinlerini anlamanın ayrı bir donanım gerektirdiğine 

açıkça delalet etmektedir, “Fıkıh ilmi dıĢındaki ilimler kolay olduğu için bu ilimlerde alimlerin rahatlıkla 

tasarruf ettiklerini görürsün. Ancak bu alimler fıkıh ilminde sağır ve dilsiz olup taklidin elinde esirdirler. 

Bu gibi kimseler fıkıh ilmide tasarruf etmek Ģöyle dursun çoğu defa bu ilmin inceliklerini bile 

anlayamazlar.” Teshil, I, 37. 
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mahsus olduğu söylenerek zikredilmiĢtir.
160

 

9. Kaide: Malik‟in muhalif olduğunu belirtmek için fiili mazi
161

 ve muzari üçüncü çoğul 

kipinde (mazi- muzari cemi müzekker gaib) kullanılmıĢtır. Örneğin: abdesti bozan 

Ģeyler faslında, “Malik dıĢındaki imamlara göre ön ve arka yoldan (bevl ve gaita yolu) 

necis bir Ģeyin çıkması ile abdest bozulur.” )ًقضٍْ بخرّج ًجص هٌَ ّلْ غ٘ر هعخاد( denilmiĢ, 

ardından Malik‟in, iki yoldan çıkan Ģeyin idrar veya bevl dıĢında mutad olmayan birĢey 

olması halinde abdestin bozulmaması gerektiğini ifade edecek Ģekilde getirdiği delil 

Ģöyle verilmiĢtir, “Malik‟e göre bevl yolundan çıkması mutat olmayan yel ile abdest 

bozulmayacağı gibi, istihaze
162

 gibi Ģeylerle de abdest bozulmaz.” )ّلَ رٗخ القبل(
163

. 

Âdetin en kısa süresi ile en uzun süresi anlatılırken, “Malik dıĢındaki imamlar, hayzın 

en azı için muayyen bir süre takdir etmiĢledir 
164

دذّا أقلَ() ” denilmiĢ ancak Malik adına 

bir delil getirilmemiĢtir.  

Bedreddin, Ġbnü‟s-Sââtî‟yi takip ederek yukarıdaki kaideleri verdikten sonra diğer 

mezhep imamlarının görüĢlerinin netleĢmediği yerlerde cemi müzekker gaib zamiri )لِن( 

getirdiğini söylemektedir. Bunların yanında görüĢ sahiplerinin isimlerini açıkça zikredip 

kitabı uzatmamak için, Ebu Hanife‟ye )ح(, Ebu Yusuf‟a )ش(, Muhammed‟e )م(, Züfer‟e 

 harfleri ile iĢaret )ا( ve son olarak Ahmed b. Hanbel‟e ise )ك( Malik‟e ,)ع( ġafiî‟ye ,)ز(

etmiĢtir. Teshil‟de sayılanların dıĢında görüĢleri verilen âlimler de vardır; Ġbrahim en- 

Nehaî (ö. 96/714), Ġbn Ebî Leyla (ö. 148/765), Hasan el-Basrî (ö. 110/728), Evzaî (ö. 

157/774) bunlardan bazılarıdır. Yine çok az da olsa Zahirî mezhebinden bazı görüĢler 

nakledilmiĢtir. Ancak üç mezhep dıĢında görüĢleri nakledilen âlimlerin sayısı az olduğu 

için bu zatları simgeleyecek Ģekilde rumuzlar veya harfler koyma cihetine gidilmemiĢ, 

isimleri açık bir Ģekilde zikredilmiĢtir. 

                                                 
160

 Letâif‟te Hanefi mezhebinin görüĢü verilirken sadece ġâfiî‟nin muhalif olduğuna delalet edecek nefsi 

muzari mütekellim mea‟l-gayr kipi kullanılmıĢ ancak Teshil‟de  denilerek Malik‟i temsil eden rumuz 

da verilmiĢtir. Teshil, I, 138, vr. 26b; Letâif, vr. 13b. 
161

 Letâifte ve dolayısıyla Teshil mukaddimesinde Ġmam Malik‟in muhalif olduğunu ifade etmek için 

cemi müzekker ğâib kipinin kullanıldığı söylenmiĢtir Letâif ve Teshil‟de bu kiplerden genelde mazi kipi 

tercih edilse de bazen cemi müzekker muzari kipinin kullanıldığı da tespit edilmiĢtir. Bk. Letâif, vr. 2b, 

vr.129a. 
162

 Ġstihaze: hayız ve nifas dıĢında kadından gelen özür kanının adıdır. 
163

 Teshil, vr. 5a. 
164

 Teshil, vr. 15b. 
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2. Teshil’de konuların sistematiği 

Ġmam Muhammed‟in (ö. 189/805) kitaplarından sonra Ģu an elimizde bulunan en eski 

sistematik Hanefi fıkhı metinleri, yine Ġmam Muhammed‟in zâhirü‟r-rivâye adıyla 

bilinen eserlerini özetleyen kitaplardır. Müelliflerinin yaklaĢık olarak muasır olduğu 

Muhtasar‟ların ilki Tahâvî‟ye
165

 (ö. 321/933), ikincisi Hâkîm eĢ- ġehîd‟e (ö. 334/946), 

üçüncüsü ise Kerhî‟ye (ö. 340/952) aittir. Tahâvi‟nin Muhtasar‟ı Cassâs (ö. 370/981) 

tarafından, Hakim eĢ- ġehidîn Muhtasar‟ı Serahsî (ö. 490/1097) tarafından, Kerhî‟nin 

Muhtasar‟ı ise Kudûrî (ö. 428/1037) tarafından Ģerh edilmiĢtir.
166

 Tamamı hicri IV. asra 

ait olan bu muhtasarların, konuları iĢlemekte takip ettiği metot sonraki Hanefi 

metinlerini etkilemiĢ, iĢlenilen konuların çeĢidi bakımından aralarında çok büyük 

farklar olmasa da tertibi bakımından bir takım farklar söz konusu olmuĢtur. Teshîl‟de 

konuların tertibi ve sıralanıĢını ele almadan önce önemine binaen bu üç temel eser ile 

onların kaynağı olan Ġmam Muhammed‟in el-Asl, el-Câmi‛u‟s-sağîr ve el-Câmi‛u‟l-

kebîr
167

 adlı kitaplarındaki konuların dizimine kısaca değinmek istiyoruz. 

a. Ġmam Muhammed’in kitapları  

i. el-Asl: el-Mebsût adıyla da bilinen bu kitap, Ġmam Muhammed‟in bize ulaĢan en 

hacimli eseridir. Kitabın beĢ cilt halinde matbu olan kısmındaki konu tertibi aĢağıdaki 

Ģekildedir: Kitabu‟t-taharet ve‟s-salât, Kitabu‟l-hayz, Kitabu‟z-zekât, Kitabu‟s-savm, 

Kitabu‟l-menâsik, Kitabu‟t-teharrî
168

, Kitabu‟l-istihsân
169

, Kitabu‟l-eymân, Kitabu‟l-

                                                 
165

 Tahâvî, Hâkim ve Kerhî muasır olsalar da, özellikle de kurucu imamların kitapları olmak üzere Hanefî 

mezhebine büyük hizmetler yapmıĢ Ebu‟l-Vefâ el-Afgânî, Tahâvî‟nin Muhtasararının diğer iki 

Muhtasar‟dan önce olduğunu söylemiĢtir. Bk. Muhtasar-ı Tahâvî mukaddimesi, Lecnetu Ġhyâ el-

meârifi‟un- Nu‟mâniyye, Haydarabad 1370 h., s. 5. 
166

 Anılan Ģerhlerin en meĢhuru olan Serahsî‟nin el-Mebsût‟u uzun yılları önce, Cassâs‟ın Ģerhinin 

tamamı ise 2010 yılında güzel bir tahkikle 8 cilt olarak basılmıĢtır. Bu Ģerhlerden en Ģansızı 

diyebileceğimiz Kudûrî‟nin Ģerhi ise bir kısmı Necmeddin Güney tarafından olmak üzere yüksek lisans 

formatında tahkik edilmiĢ ancak maalesef henüz basılmamıĢtır. 
167

 Ġmam Muhammed‟in bu üç kitabı da Ebu‟l-Vefâ el-Afganî tarafından tahkik edilerek basılmıĢtır. 
168

 Teharrî: bir Ģeyin hakikatine vukuf olunamayan durumlarda delile dayanarak zannı galiple amel 

etmektir. Sonraki Hanefi kitaplarında bu Ģekilde bir baĢlık yoktur ancak Ġmam Muhammed‟in bu baĢlık 

altında zikrettiği hükümler farklı fıkhî konular altında ele alınmıĢtır.  
169

 Muhammed‟in bu baĢlık altında ele aldığı konular sonraki Hanefi kitaplarında, “el- Hazr ve‟l- ibâha”, 

“Kitâbu‟l- kerâhiyye” vb. isimlerle iĢlenmiĢtir. Nitekim Muhammed‟in bizzat kendisi de bu konuları 

aĢağıda geleceği üzere el-Câmi‛ü‟s-sağîr‟de el-kerâhiyye baĢlığı altında ele almıĢtır.  
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mükâteb, Kitabu‟l-velâ, Kitabu‟l-cinâyât, Kitabu‟d-diyât, Kitabu‟l-akl, Kitabu‟l-buyu‛ 

ve‟s- selem.
170

 

ii. el-Câmi‛ü’s-sağîr: Muhammed‟in sonraki dönemlerde en çok Ģerh edilen kitabıdır. 

Kitaptaki baĢlıklar aĢağıdaki Ģekildedir: Kitabu‟s-salât
171

, Kitabu‟z-zekât, Kitabu‟s-

savm, Kitabu‟l-hac, Kitabu‟n-nikâh, Kitabu‟t-talâk, Kitabu‟l-îlâ, Kitabu‟z-zıhâr, 

Kitabu‟l- buyu‛, Kitabu‟l-kefâle, Kitabu‟l-havâle, Kitabu‟d-damân, Kitabu‟l-kadâ, 

Kitabu‟l-vekâle, Kitabu‟d-da‟va‟, Kitabu‟l-ikrâr, Kitabu‟s-sulh, Kitabu‟l-mudârebe, 

Kitabu‟l-vedîa, Kitabu‟l-âriye, Kitabu‟l-hibe, Kitabu‟l-icâre, Kitabu‟l- mükâteb, 

Kitabu‟l-me‟zûn, Kitabu‟l-gasb, Kitabu‟l-harâc, Kitabu‟z-zebâih, Kitabu‟l-kerâhiyye, 

Kitabu‟l-eĢribe, Kitabu‟s-sayd, Kitabu‟r-rehn, Kitabu‟l-cinâyât, Kitabu‟l-vesâyâ. 

iii. el-Câmi‛ü’l-kebîr: Muhammed‟in en çok Ģerh edilen kitaplarından birisidir.
172

 

Kitaptaki baĢlıklar aĢağıdaki Ģekildedir: Bâbu‟s-salat, Bâbu‟s-sıyâm ve‟l-i‟tikâf
173,

 

                                                 
170

 Muhammed Boynukalın, el-Asl üzerine gayet ciddi ve faydalı bir çalıĢma yapıp Ebu‟l-Vefâ el-

Afgânî‟nin eksik bıraktığı konuları da tespit ederek, kitabı 13 cilt halinde tahkikli bir Ģekilde neĢretmiĢtir. 

Boynukalın‟a göre, el-Afgânî‟nin tahkik ederek neĢrettiği kısım kitabın ancak dörtte birine tekabül 

etmektedir. Bk. Boynukalın, Muhammed, Ġmam Muhammed‟in el-Asl‟ına yazdığı mukaddime, Dâru Ġbn 

Hazm, Beyrut 2012,  s. 11. Molla Murad nüshasının tertibi esas olmak üzere, el-Asl‟ın Ģu an için elimizde 

bulunan nüshalarında kitap baĢlığı altında elli yedi bölüm vardır. Ebu‟l-Vefâ el-Afgânî‟nin tahkik ettiği 

kısma ilave olarak mevcut olan konular Ģunlardır: rehn, sarf, hibe, icârâ, Ģirket, mudarebe, rada‛, talak, 

atâk, ıtk fi‟l-marad, sayd, zebâih, vesâyâ fî‟d-deyn ve‟l-ayn, ferâid, mukâteb, velâ, cinâyât, diyât, dûr, 

hudûd, serika, ikrâh, siyer, harâc-uĢr, da‛va, beyyinât, Ģirb, ikrâr, vedîa, âriye, hacr, el-abdu‟l-me‟zûn, 

Ģufa‛, hunsâ, mefkûd, cu‛lu‟l-âbik, akl, hiyel, lukata, muzâra, nikah, havâle, kefâle, sulh, vekâle, Ģehâde, 

rucu‛ ani‟Ģ-Ģehâde, vakf, es-sadakatu‟l-mevkûfe, gasp. el-Asl‟ın nüshalarında bulunmayan ve baĢta Kâfî 

olmak üzere kitap üzerine yapılan çalıĢmalardan istifade edilerek ilave edilen bölümler ise Ģunlardır: 

Kitâbu‟s-secedât, Kitâbu‟l-menâsik, Kitâbu‟l-eĢribe, Kitâbu edebi‟l-kâdî, Kitâbu hisâbu‟l-vesâyâ, Kitâbu 

ihtilâfu Ebî Hanife ve ibn Ebî Leylâ, Kitâbu‟Ģ-Ģurût. Bk. Boynukalın, el-Mukaddime, s. 115.  
171

 Muhammed, bu kitabında taharet kitabı Ģeklinde müstakil bir baĢlık açmamıĢ, abdest, hayz vd. taharet 

konularını kitabu‟s-salat baĢlığı altında ele almıĢtır. Sonraki Hanefi kitaplarının tamamı taharet ile ilgili 

konuları müstakil bir baĢlık altında ele almıĢlardır. 
172

 Kitabın Ģerhleri için bk. Ebu‟l-Vefâ el-Afgânî, el-Câmi‛ü‟l-kebîr mukaddimesi, Lecnetu Ġhyâ el-

meârifi‟n-Nu‟mâniyye- Matbaatu‟l-istikâme, 1356 h., s. 3-4. 
173

 el-Câmi‛ü‟l-kebîr‟de görüldüğü üzere, salat ve savm konuları “kitap” baĢlığı altında değil “bâb” 

baĢlığı altında iĢlenmiĢtir. Savm geniĢ bir Ģekilde ele alınmamıĢ sadece itikaf ile ilgili birkaç meseleye 

değinilmiĢtir. Bâbertî, Ġmam Muhammed‟in oruçla ilgili meseleleri Zekattan önce ele almasının sebebi 

olarak Ģunları der, “Muhammed el-Câmi‛ü‟l-kebîr‟de kitabu‟s- savmı hemen namaz konusunda sonra ele 

almıĢtır. Çünkü namaz ve oruçtan her biri zekattan farklı olarak bedeni birer ibadettir. el-Câmi‛ü‟s-

sağîr‟de ise önce zekatı iĢlemiĢtir çünkü zekat nefsi terbiye etme konusunda namaza vesile gibidir. Ancak 

zekatın namaz için vesile olması taharetin namaz için vesile ve Ģart olmasında farklıdır bu nedenle el-

Câmi‛ü‟s-sağîr‟de önce namaz ardından da zekat iĢlenmiĢtir. Bâbertî, el-Ġnâye, II, 306. Ġmam 

Muhammed‟in oruç konusunu zekattan önce alma konusundaki el-Câmi‛ü l- kebîr‟deki tercihini esas alan 

tek müellif, bildiğimiz kadarıyla Debbûsî‟dir. Debbûsî “el-Esrâr fi‟l-Usûl ve‟l-Furu‛” adlı kitabında 

namazdan sonra oruç konusunu iĢlemiĢ ve Muhammed‟in de böyle yaptığını söylemiĢtir. Bk. Özer, Salim, 

Debbûsî‟nin el- Esrâr fi‟l-Usul ve‟l-Furu Adlı Eserinin Tahkik ve Tahlili, BasılmamıĢ doktora tezi, 

Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Kayseri 1997, s. 207. 
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Kitabu‟z-zekât, Kitabu‟l-eymân, Kitabu‟n-nikâh, Kitabu‟d-da‟va‟, Kitabu‟l-ikrâr, 

Kitabu‟Ģ-Ģehâdât, Kitabu‟t-talâk, Kitabu‟l-menâsik, Kitabu‟l-kadâ, Kitabu‟l-buyu‟, 

Kitabu‟r-rehn, Kitabu‟Ģ-Ģerike, Kitabu‟l-vesâyâ, Kitabu‟l-mükâteb, Kitabu‟Ģ-Ģuf‟a, 

Kitabu‟l-vekâle, Kitabu‟l-havâle ve‟l-kefâle, Kitabu‟s-sulh, Kitabu‟l-icâre, Kitabu‟l-

mudârebe, Kitabu‟l-cinâyât. 

Ġmam Muhammed‟in, yukarıda zikredilen kitaplarında ele aldığı konulara çeĢitlilik ve 

tertip bakımından bir göz attığımızda, el-Câmi‛u‟s-sağîr‟in diğerlerine göre daha fazla 

konuya değindiğini görüyoruz. el-Asl diğerlerine göre daha hacimli olsa da Kitabu‟n-

nikâh gibi diğerlerinde bulunan pek çok konuyu almamıĢtır. Yine her üç kitapta da 

Teshîl‟de olduğu gibi miras hukukunun iĢlendiği Kitabu‟l-ferâiz yoktur. el-Câmi‛u‟s-

sağîr ve el-Câmi‛u‟l-kebîr‟de Teshîl‟in tertibi açısından bizim için önemli olan ayrıntı, 

Kitabu‟s-savm ile Kitabu‟n-nikah konularının iĢlendiği yerlerdir. Görüldüğü gibi, her 

iki kitapta da Nikah bölümü, Bey‛den önce iĢlenmiĢ, Kitabu‟s-savm Câmi‛u‟l-kebîr‟de 

zekattan önce, el-Câmi‛u‟s-sağîr‟de ise zekattan sonra ele alınmıĢtır. 

b. Muhtasarlar 

i. Tahâvî’nin Muhtasarı: Ebu‟l-Vefâ el-Afgânî‟nin belirttiğine göre, Tahâvî, muhtasar 

tertibinde dayısı ve aynı zamanda imam ġâfiî‟nin öğrencisi olan el-Müzenî‟nin 

muhtasarını esas almıĢtır. Nitekim sonraki ġâfiî kitaplarında da olduğu gibi örneğin 

Ferâiz konusu, Muhtasar‟da bey‛ vb. muamelat konularından sonra nikah ve ilgili 

konulardan önce ele alınmıĢtır. Bu açıdan bakıldığında, sonraki Hanefi kitaplarının 

Tahâvî‟nin tertibine çok fazla iltifat etmedikleri anlaĢılacaktır. Muhtasar‟ın tertibinde 

bizim için önemli olan, nikah ile bey‛ arasındaki tertiptir. Yukarıda da iĢaret edildiği 

gibi, Muhtasar‟da bey‟ ile ilgili konular nikahtan önce iĢlenmiĢtir. 

ii. Hâkîm eĢ-ġehîd’in Muhtasarı: Serahsî‟nin el-Mebsût mukaddimesinden anlaĢıldığı 

üzere, Hâkîm eĢ-ġehîd, konuların uzunca ele alınması ve tekrar edilmesi sebebiyle 

Ġmam Muhammed‟in el-Asl kitabından öğrencilerin uzak durduklarını görünce bu 

muhtasarı kaleme almıĢtır.
174

 Buna göre Muhtasar‟da esas alınan kitap Muhammed‟in 

                                                 
174

 Serahsî, el-Mebsût, 31 cilt, Dâru‟l-Marife, Beyrut ty, I, 4. 
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el-Asl‟ıdır. Bununla birlikte Hâkîm eĢ-ġehîd, Muhammed‟in diğer kitaplarından da 

istifade etmiĢ ve el- Asl‟da olmayan bazı konuları onlardan almıĢtır.
175

  

Muhtasar‟da kitap baĢlığı altında toplam atmıĢ altı bölüm vardır.  Muhtasar‟da sonraki 

Hanefi kitaplarından farklı olarak, hayz ile ilgili konuların özel kitap baĢlığı altında 

zekat ve oruç konularından sonra iĢlendiği görülmektedir. Bilindiği kadarıyla sonraki 

Hanefi kitaplarında hayzı burada iĢleyen bir kitap yoktur. Kitabun‟n-nikah ise Kitabu‟l-

menâsik baĢlığı altında iĢlenen hac konularından hemen sonra ele alınmıĢtır.
176

  

iii. Kerhî’nin Muhtasarı: Sadece vefat tarihleri dikkate alındığında muhtemelen 

Muhtasar‟ların üçüncüsü sayılan Kerhî‟nin Muhtasar‟ında, Kitabu‟l-buyu‛ Kitabun‟n-

nikah'dan önce iĢlenmiĢ olup, Muhammed‟in kitaplarında olduğu gibi feraizle ilgili 

konulara değinilmemiĢtir.
177

 

Hanefi mezhebinin yukarıda sayılan temel kitaplarının konu tertiplerini inceledikten 

sonra Teshîl‟deki konuların tertibine geçebiliriz. Bedreddin, hem Letâif hem de Teshîl 

mukaddimesinde istisnalar hariç Mecma‛u‟l-bahreyn‟in tertibini esas aldığını 

söylemiĢtir.
178

 Her iki kitabın muhtevasına baktığımızda temel konu baĢlıklarının 

örtüĢtüğünü görüyoruz. Bunun tek istisnası olarak, Letâif‟te Kitabu‟Ģ-Ģehâde
179

 konusu 

Kitabu‟d- da‟va‟dan
180

 önce gelirken, Mecma‛u‟l-bahreyn‟de önce Da‟va
181

 ardından 

ġehâdet konusu
182

 anlatılmıĢtır.
183

 Bedreddin “istisnalar dıĢında” derken muhtemelen bu 

kadarlık bir farklılığı kastetmiĢ olmalıdır. Bu konuda iki kitabın tercihlerini kıyaslarsak, 

Bedreddin‟in seçiminin daha uygun olduğunu söyleyebiliriz. Nitekim Bedreddin‟in 

fıkıh hocası olan Bâbertî, (ö. 786) Hidaye sahibinin, Kitabu‟Ģ-Ģehadât‟ı Edebu‟l-Kâdî 

                                                 
175

 Boynukalın, Mukaddime, 119-120. 
176

 Boynukalın, Mukaddime, s. 120. 
177

 Bk. Güney, Necmeddin, Kudûri‟nin ġerhu Muhtasari‟l- Kerhî Adlı Eserinin “Siyer” Bölümünün 

Edisyon Kritiği”, BasılmamıĢ Yüksek Lisans Tezi, Selçuk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Konya 

2006, s. 77.  
178

 Bk. Teshîl, vr. 2b.  Teshil‟de zikredilen ibarede 

Letâif‟ten farklı olarak  ifadesi ilave edilmiĢtir. 
179

 Letâif, vr. 200b. 
180

 Letâif, vr. 206a. 
181

 Mecma‛u‟l-bahreyn (Ġbn Melek Ģerhi ile), vr. 290b. 
182

 Mecma‛u‟l-bahreyn (Ġbn Melek Ģerhi ile), vr. 300a. 
183

 Câmiu‟s-sağîr‟de “Kitabu‟Ģ-Ģehâdât” bölüm yoktur. Câmiu‟l- kebîr‟de ise her iki konu da vardır ancak 

önce Da‟va ardından da ġehadat konusu anlatılmıĢtır.  
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konusundan sonra iĢlemesinin sebebi olarak, sanığın inkar etmesi halinde kâdının 

hüküm verirken Ģahitlerin Ģehadetine muhtaç olduğunu, bu nedenle Ģahitlik konusunun 

edebu‟l-kâdi konusundan hemen sonra iĢlenmesinin gayet münasip olduğunu 

söylemiĢtir.
184

 

Hanefi fıkıh kitaplarının konu tertibinde dikkate değer en önemli farklılık, Nikah ile 

Bey‛ konularının iĢleniĢ yerleridir. Teshil‟in de içinde bulunduğu; Kerhî ve Tahâvî‟nin 

Muhtasarları, Kudûri, Muhtâr, Mecma‛u‟l-bahreyn gibi kitaplar, ibadat konularından 

hemen sonra bey‛ konusunu ele almıĢ, nikahla ilgili konuları ise daha sonra 

iĢlemiĢlerdir. Bu öncelemenin sebebi olarak genelde Ģu gerekçeler zikredilmiĢtir: 

Ġnsanların umumi anlamda bey‛e olan ihtiyacı nikaha olan ihtiyacından daha fazladır. 

Çünkü bey‛, nikahın aksine küçük büyük herkes hakkında umumidir. Ayrıca insanların 

yaĢamı ancak bey‛ ile devam eder. Bu nedenle bey‛ nikahtan önce ele alınmalıdır. 

Yukarıda sayılan kitapların aksine, Muhammed‟in el-Câmi‛u‟s-sağîr ve el-Câmi‛u‟l- 

kebîr kitapları baĢta olmak üzere, Hâkim eĢ-ġehîd‟in Muhtasarı, Bedâ‟i‛, Hidâye, Kenz 

ve Dürerü‟l-hükkâm gibi kitaplar ise, ibadet konularından hemen sonra Nikah konusunu 

ele almıĢ, bey‛ konusunu ise daha sonra iĢlemiĢlerdir. Ġbnü‟l-Hümâm bu tercihin 

gerekçesini Ģöyle açıklar, “Nikah ibadete diğer konulardan daha yakındır, öyle ki 

nikahla iĢtigal etmek sırf ibadet maksadıyla inzivaya çekilmekten daha faziletlidir. Bu 

nedenle de Hidâye sahibi nikahı ibadet konularının hemen peĢi sıra zikretmiĢtir.”
185

 

F. Teshîl Üzerine Yapılan ÇalıĢmalar  

Teshîl üzerine yapıldığı bilinen tek çalıĢma Fazıl Emir‟in yazmıĢ olduğu haĢiyedir. 

Fâzıl Emîr hakkında geniĢ bir bilgiye ulaĢılamamıĢtır. Onun hakkında sahip olduğumuz 

                                                 
184

 Bâbertî, el-Ġnâye (Hidaye ve Fethu‟l-kadîr ile beraber), thk. Abdurrezzak Galib el-Mehdi, 10 cilt, 

Daru‟l-kutubi‟l-Ġlmiyye, Beyrut 2003, VII, 339. Kenzu‟d- dekâik‟de de Ģehadet konusu edebu‟l-kâdî 

konusunda sonra dava konusundan önce verilmiĢtir. Kenz Ģarihlerinden Ġbn Nüceym (ö. 970) kada ile 

Ģehadet konusu arasında Babertî‟ye benzer bir münasebet zikretmiĢ, Ģahitliğin vesile kadanın ise asıl 

olduğunu bu nedenle iki konunun gayet münasip olduğunu belirtmiĢtir. Bk. Ġbn Nuceym, el-Bahrü‟r- 

râ‟ik Ģerhu Kenzi‟d-dekâik, thk. Zekeriyya Umeyrât, 9 cilt, Daru‟l- kutubi‟l- Ġlmiyye, Beyrut 1997, VII, 

93. 
185

 Ġbnü‟l-Hümâm, Fethu‟l-kadîr, III, 176. Benzer gerekçeler için bk. Ġbn Nüceym, el-Bahrü‟r-râ‟ik, III, 

136. 
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bilgiler özetle Ģöyledir: tam ismi, ġeyh ġerîf er-RûĢenî et-Tirevî‟dir.
186

 Ġsmi, KeĢfü‟z-

zunûn‟da, Ġbnü‟l-Hâcib‟in nahivle ilgili meĢhur eseri Kâfiye bağlamında, Molla 

Câmî‟ye hâĢiye yazanlardan birisi olarak geçmiĢ, vefat tarihi olarak 987/1579 yılı 

verilmiĢtir.
187

 Fâzıl Emîr Teshîl‟e yazdığı hâĢiye mukaddimesinde Sultan Mehmet 

Han‟dan bahsetmektedir. Fâzıl Emîr‟in vefat tarihi olarak verilen dönemde, Mehmet 

Han ismi ile padiĢahlık yapan tek hükümdar III. Mehmed‟dir ancak O da 1595-1603 

yılları arasında padiĢahlık yapmıĢtır.
188

 Buna bakılarak KeĢfü‟z-zunûn‟da verilen vefat 

tarihinin doğru olmadığı söylenebilir.
189

 Fâzıl Emîr; haĢiye mukaddimesinde, fetva iĢleri 

ile uğraĢtığından ve insanlar arasındaki davalara baktığından bahsetmiĢtir. Yine 

haĢiyesinin 177. varakında gençliğinde Sahn-ı semân medreselerinde müderrislik 

yaptığından söz etmiĢtir.
190

 Bu bilgilere göre Fâzıl Emîr, kada, iftâ ve tedris 

görevlerinde bulunmuĢtur. 

Fazıl Emir, Bedreddin‟in “ben derim ki” diyerek baĢladığı, kimi zaman mezhep içindeki 

tutarlılığı temin, kimi zaman mezhep içi görüĢlerden birini diğerine veya baĢka bir 

mezhep görüĢünü tercih sadedinde kendi görüĢlerini zikrettiği yerleri ele almıĢ ve 

bunlara cevap vermiĢtir. Mezkur hâĢiyenin Süleymaniye kütüphanesinde kayıtlı iki 

nüshası bulunmaktadır. Cârullah 617‟de kayıtlı olan birinci nüshası 116 varaktan ibaret 

olup, kitabın, bizzat Fazıl Emir‟in hattıyla yazılmıĢ olduğu ibaresi nüshanın sonunda 

bulunmaktadır. Ancak bu nüshanın hattı yeteri kadar istifadeye imkan vermediği için, 

                                                 
186

 Hediyyetü‟l-ârifîn‟de Fâzıl Emîr‟in “Küçük Emîr ” diye meĢhur olduğu, edip ve seyyah 

olduğu kaydedilmiĢ, Molla Câmî üzerine bir haĢiyesinin olduğu söylenmiĢtir. bk. el-Bağdâdî, Ġsmail PaĢa, 

Hediyyetü‟l-ârifîn, Dâru Ġhyâu‟t-turâsi‟l-arabî, Beyrut ty., I, 813. 
187

 Kâtip Çelebî, KeĢfu‟z-zunun an Esâmî‟l- Kutubi ve‟l- Funûn, thk. Muhammed ġerafeddin Yaltkaya 2 

cilt, Dâru Ġhyâu‟tü Turasi‟l- Arabî, Beyrut ty., II, 1374. Teshîl‟e ve Molla Câmî‟ye haĢiye yazan kiĢiler 

aynı isim ile verildiğinden, bahsi geçen Fâzıl Emîr ile kastedilenin aynı kiĢi olduğu anlaĢılıyor.  
188

 Emecen, Feridun, “III. Mehmed” md. DĠA, XXVIII, 407-413. 
189

 Fâzıl Emîr‟in, HaĢiyesinde kendisinden nakiller yaptığı fakihlerin yaĢadıkları döneme bakılarak 

kendisinin hangi dönemlerde yaĢadığı hakkında muhtemel bilgilere ulaĢılabilir. Örneğin, Ġbn Kemâl (ö. 

940), Ġbn Nüceym (ö. 970), Dürer üzerine bir haĢiye yazan Muhammed el-Vânî (ö. 1000) ve Mültekâ 

üzerine “el-Ferâid” isimli bir Ģerh yazan Ġsmail Efendi es-Sîvâsî (ö. 1047) gibi fakihlere bakarak Fâzıl 

Emîr‟in en erken XI. asrın ikini yarısından sonra vefat ettiğini söylemek gerekir. Bk. Fâzıl Emîr HâĢiyesi, 

vr. 26a, 56b, 57b, 155a. 
190

 Fâzıl Emîr‟in yaĢadığı dönemde devlet ricali tarafından iltifat gördüğüne iĢaret eden Ģeylerden birisi 

de, HâĢiyesinin “buğat” bölümünde bahsettiği, devlete isyan bağiler harekete geçmeden önce onlara savaĢ 

açmanın caizliği, hezimete uğrattıktan sonra kanlarının helal olup olmadığı, baĢlarının kesilip baĢka bir 

yere nakletmenin hükmü ve öldürüldükten sonra cenaze namazlarını kılmanın hükmü ile ilgili 

kendisinden fetva istenmesidir. Bk. vr. 376-379a.  
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hattı daha okunaklı, ancak müstensihi ve istinsah tarihi belli olmayan Esad Efendi 

648‟de kayıtlı olan 390 varaktan ibaret ikinci bir nüshadan istifade edilmiĢtir. 

Fazıl Emir, haĢiyesini yazma sebebini de anlattığı mukaddimesinde özet olarak Ģunları 

söylemektedir, 

…Muhakkik âlimlerin sonuncusu olan ġeyh Bedreddin‟in Teshîl adlı kitabının sırlarını 

açacak anahtarları elde ettim. Teshîl her ne kadar, kendisi ile yarıĢanların tozuna bile 

yetiĢemeyeceği bir kitap olsa da –Allah rahmet etsin- Bedreddin tenkide ve eksiklikleri 

araĢtırmaya olan meyli sebebiyle içtihat ehline itiraz etme noktasında aĢırıya kaçmıĢtır. 

Eskiden beri gönlümde içtihat sahibi imamlarımız lehine bir ıĢık yakma niyeti tereddütle 

beraber mevcuttu. Ancak, kimi zaman insanlar arasındaki davalarda hüküm vermekle 

meĢgul oluĢum, kimi zaman da zamanın meseleleri hakkında fetva vermekle uğraĢmam 

beni gayet ehemmiyetli bu iĢten, bu zorlu yolda yayan yürümekten alıkoyuyordu. Nihayet 

beni meĢgul eden diğer iĢlerimden kurtuldum ve Ģeriat pınarından çıkarttığım ve kalbimde 

depoladığım özgün fikirlerimden gizlenmiĢ bilgileri ortaya koymak için kollarımı 

sıvadım.
191

 

Bu ifadelerden anlaĢıldığı üzere, Fazıl Emir nezdinde Bedreddin, söylediklerini delile 

dayandıran anlamına gelen muhakkik bir âlim hatta muhakkiklerin sonuncusudur. 

Ancak örnekleri ile verileceği üzere, özellikle kendince tutarlı olarak görmediği için 

mezhep imamlarına olan itirazları, Fazıl Emir tarafından ele alınmıĢ ve sert ifadelerle 

cevap verilmiĢtir.
192

 Hatta Fazıl Emir‟in cevaplarına bakıldığında Bedreddin için 

söylediği “muhakkik âlimlerin sonuncusu” ifadesi nerede kaldı denilebilir. Bununla 
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 Fazıl Emir HaĢiyesi, vr. 2b. 
192

 Fâzıl Emîr‟in Bedreddin‟i tenkit ederken Ģu ifadeleri kullanmıĢtır: “BaĢta söylediğini sonradan 

unuttu.” vr. 226b; “Bu söz ciddiyetsiz bir kimsenin sözü olabilir.” vr. 76b; “ġeyhin, fıkıh 

kitaplarına müracaatının azlığı, Ģeri kitaplarda sır olarak gördüğü konularda derinleĢme çabası ve kendi 

aklına olan aĢırı itimadı bu tür itirazlar yöneltmesine, istediği gibi tasarrufta bulunmasına sebep 

olmaktadır.” vr. 38b-39a; “Bedâ‛i‟de zikredilen bu fark ile ġeyhin hayali suya düĢmüĢ olup, alimlerimizin 

dikkatleri ile idrak ettikleri gerçek ortaya çıkmıĢ oldu. Bu gerçekler, onların usüllerini hakkıyla 

hazmetmemiĢ, füru konularda söylediklerinin eteğine sıkıca yapıĢmamıĢ olanlar için zahir olmaz.” vr. 

39b.; “Büyük alimlerin kitaplarını karıĢtırmadığı için Ebu Yusuf‟un istihsanını görememiĢtir. Böylelikle 

kendisini problem saydığı konulara düĢürmekten kurtaramamıĢtır.” vr. 171b.; “Bu açıklamadan 

anlaĢıldığı üzere ġeyh‟in, ben derim ki diye baĢladığı ve zikrettiği hüküm kendi dirayeti ve anlayıĢı ile 

koymuĢ olduğu bir hüküm olmayıp zaten mezhep imamlarından açıkça rivayet edilmiĢ bir hükümdür.” vr. 

201b.; ġeyh bu görüĢü ilk defa kendisi söylemiĢ gibi lanse etmektedir oysa bu görüĢ mezhep 

imamlarımızdan rivayet edilmiĢtir. Maalesef ġeyh pek çok yerde mezhep imamlarından nakledilen 

görüĢleri kendi fikri gibi vermiĢtir. Bunun sebebi ġeyh‟in az kitap karıĢtırmıĢ olması ve kaynaklara ciddi 

manada müracaat etmemesidir. Hakikatte kaynaklara hâkimiyet herkese nasip olacak bir Ģey olmayıp 

Allah‟ın, özel kıldığı insanlara verdiği bir lütfudur.” vr. 135b-136a.
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birlikte, ciddi bir okuma yapıldığında, Fazıl Emir‟in bu haĢiyeyi sırf tenkit için 

yazmadığı, yeri geldiğinde Bedreddin‟i övdüğü hatta bazı yerlerde Molla Hüsrev‟e karĢı 

onu savunduğu da anlaĢılacaktır.
193

 Yine bazı yerlerde, Bedreddin‟i tenkit ettiği halde, 

“nasıl oluyor da bu hüküm Bedreddin gibi büyük bir âlime gizli kalıyor”
194

 diyerek 

onun ilmini itiraf etmiĢtir. Her halükarda, Fazıl Emir‟in Teshîl üzerine yazdığı bu 

kıymetli haĢiyenin, fıkıh talebeleri için önemli bir kaynak olduğunu düĢünüyoruz. 

HaĢiye okunduğunda Fazıl Emir‟in muhakkik bir âlim olduğu açıkça görülecektir. 

Fazıl Emir‟in Hanefi mezhebi kitaplarına olan hakimiyeti, usul konularına olan 

vukufiyeti ve edindiği fıkhî meleke bu haĢiyeyi gayet ehemmiyetli hale getirmiĢtir. 

HaĢiye de yapılan nakillerden anlaĢılan o ki, Fazıl Emir, Bedreddin‟in sahip olmadığı 

kadar büyük bir kütüphaneye sahiptir. Tabiî Bedreddin‟in, Teshîl‟i Ġznik‟te sürgünde 

iken, muhtemelen müracaat etmek istediği kitaplardan uzak olarak tamamlamıĢ olmasını 

göz ardı etmemek gerekir. Nitekim Câmiu‟l-Fusûleyn‟de zikredilen kaynakların 

bolluğuna bakıldığında
195

, devlet imkanlarını arkasına alan Bedreddin ile Ġznik‟teki 

Bedreddin arasında fark olduğu hâĢiyeden seçeceğimiz örneklerde açıkça 

görülecektir.
196

 Bununla birlikte, Bedreddin‟in, “ben bu konuda mezhep 

                                                 
193

 Fazıl Emir‟in Bedreddin‟i övdüğü yerlerden birisi de, namazda ruku ve secde gibi tek bir rekatta secde 

gibi tekrar etmeyen iki rukun arasında tertibin farz olduğuna dair yaptığı tahkiktir. Teshîl‟in kaynakları 

bölümünde de ele alacağımız gibi, Fazıl Emir, ruku ve secde arasında tertip riayet edilmesinin sehiv 

secdesini gerektirdiği bunun da iki rukun arasındaki tertibin vacip olduğuna delil olduğunu söyleyen 

SadruĢĢeria‟yı tenkit etmiĢ, Bedreddin‟in bu hataya düĢmediğini söylemiĢtir. Bk. Fazıl Emir HaĢiyesi, vr. 

11b-12a. Fazıl Emir‟in, ġeyhi, Hidaye ve Kâfi‟ye tercih ederek övdüğü baĢka bir yer de, Peygamber 

efendimizin, “Ģehirli köylüden satın almasın, bırakın Allah, insanları birbirleri ile rızıklandırsın” hadisinin 

tefsiridir. Hidaye sahibi bu hadisi, daha fazlaya tamahla köylüye mal satmak Ģeklinde tefsir etmiĢtir. Bu 

tefsire göre köylü müĢteri pozisyonundadır. Bk. Merğînânî, Hidaye (Fethu‟l- kadîr ve Ġnâye Ģerhiyle 

beraber), thk. Abdurrezzak Galib el- Mehdi, 10 cilt, Daru‟l- kutubi‟l- Ġlmiyye, Beyrut 2003, VI, 438. 

Bedreddin‟e göre hadisin doğru tefsiri, Ģehirlinin, köylüye simsarlık yapması yani müĢteri ile köylü 

arasında aracılık etmesidir. Fazıl Emir, ġeyhin bu tefsirini beğenmiĢ ve hadise daha uygun olduğunu 

söylemiĢtir. Fazıl Emir HaĢiyesi, vr. 64a. 
194

 Fazıl Emir HaĢiyesi, vr. 114; BaĢka bir yerde de Bedreddin‟inde içinde bulunduğu bir grup alim için, 

büyük alimler (ulem-i‟l-fuhûl) tabirini kullanmaktadır. Bk. vr. 140b. 
195

 Burada, Câmiul Fusûleyn‟nin iki Fusûl‟u bir araya getiren bir kitap olduğunu da unutmamak gerekir. 

Bedreddin‟in orada geçen her kaynağa doğrudan baĢvurmadan Fusûleyn‟den olduğu gibi almıĢ olması 

muhtemeldir 
196

 Örneğin Ģart muhayyerliği bahsinde Bedreddin‟in Ģu sözleri yanında bulunan kitapların yeteri miktarda 

olmadığını göstermektedir: “Yanımda bulunan kitapların -el-Mecma‛ hariç- hiç birinde mebîin muhayyer 

olan müĢterinin yanında ayıplanması konusunda bir ihtilafa rastlamadım. Ġhtiyaten ona dair bir Ģey 

zikretmedim.” Bk. Teshîl, I, 360.  
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imamlarımızdan nakledilen bir rivayete rastlamadım”
197

 dediği bazı yerlerde Fazıl 

Emir‟in sustuğu da vakidir. Doğrusu, haĢiyede özellikle de zor konularda verilen 

cevaplar ciddi bir fıkhi birikimi gerektirdiğinden Bedreddin ile Fazıl Emir arasında 

sağlıklı bir muhakeme yapmak her zaman bizim açımızdan mümkün olmamıĢ en 

azından hangi tarafın haklı olduğu tespit edilememiĢtir. 

Fâzıl Emîr‟in HâĢiye‟de istifade ettiği kaynakları Bedreddin öncesi ve sonrası kaynaklar 

olmak üzere iki kısma ayırabiliriz: 

Bedreddin öncesi kaynaklar 

1- Fâzıl Emîr‟in Bedreddin‟e cevap vermek için istifade ettiği Bedreddin öncesi 

kaynaklar Ģunlardır: EfĢencî (ö. 627) Hakâiku‟l-Manzûme, Burhânuddin Ġbn Mâze (ö. 

606) el-Muhîtu‟l-burhânî; Alâuddin es-Semerkandî (ö. 539) Tuhfetu‟l-fukahâ; 

Merğînânî (ö. 593) Hidâye; Hafuziddin en-Nesefî (ö. 710) el-Vâfî, el-Kâfî, el-Musaffâ 

ve el-Müstesfâ, Fahruddin; ez-Zeylaî (ö. 743) Tebyînu‟l-hakâik; Kâsânî (ö. 587) 

Bedâ‟i‛; SadruĢĢerîa (ö. 747) ġerhu‟l-vikâye,  Tenkîh ve Tavdîh; Hüsamuddin es-

Siğnâkî (ö. 711) en-Nihâye; Serahsî (ö. 490) Mebsût; Mevsilî (ö. 683) Ġhtiyâr; Ġbnü‟s-

Sââtî (ö. 694) Mecma‛u‟l-bahreyn; AbdurreĢîd el-Buhârî (ö. 542) Hulâsatu‟l-fetâvâ; ez-

Zâhidî (ö. 658) Kunyetu‟l-Münye; Pezdevî (ö. 483) Usûl; Kâdıhân (ö. 592) Fetâvâ; 

Haddâdî (ö. 800) es-Sırâcü‟l-vehhâc; Hallâtî (ö. 652) Telhîsu câmi‛u‟l-kebîr, Attâbî (ö. 

586) Cevâmiu‟l-fıkh; Ahmed b. Ebi Bekir el-Hanefî (?) Mecma‛u‟l-fetâvâ.
198

 

Bedreddin sonrası kaynaklar 

2- Fâzıl Emîr‟in, Bedreddin sonrasında telif edilen Ģu kaynaklardan istifade ettiği 

anlaĢılmaktadır: Molla Hüsrev (ö. 885) Dürerü‟l-hukkâm; Ġbn Kemâl (ö. 940) el-Islâh 

ve‟l-îzâh; Ġbrahim el-Halebî (ö. 956) el-Mültekâ; Ġsmail Efendi es-Sîvâsî (ö.1047) el-

Ferâid; Ġbn Nüceym (ö. 970) el-Bahrü‟r-râ‟ik ve el-EĢbâh ve‟n-nezâir; Muhammed el-

Vânî (ö. 1000) Nakdü‟d-dürer; Yakup PaĢa (ö. 891) HâĢiyetün ale ġerhi‟l-vikâye; 

Ġbnü‟l-Hümâm (ö. 861) Fethu‟l-kadîr; Kerderî (ö. 827) el-Fetâvâ‟l-bezzâziyye; Ahî 
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 Örneğin; mesh bahsinde, Bedreddin “ayaklara çorap giyip onun üzerine mest giyildiği takdirde mestin 

üzerine meshin caiz olup olmaması hakkında mezhep imamlarımızdan bir rivayete rastlamadım” demiĢ, 

Fazıl Emir‟de muhtemelen bir rivayete muttali olmadığı için bir itirazda bulunmamıĢtır.  
198

 Burada sayılan kaynakların pek çoğu Teshîl‟de de ismi geçen kaynaklardandır.  
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Çelebî (ö. 905) HâĢiyetün ale ġerhi‟l-vikâye ve Risâletün fi hücciyeti‟l-istishâb; 

Abdulkâdir el-Kayserî (ö. ?) ġerhu‟l-manzûme fi‟l-ferâid; TimurtâĢî (ö. 1004), 

Tenvîru‟l-ebsâr. 

ġeyh Bedreddin‟in Câmiu‟l-Fusûleyn‟i de Fâzıl Emîr‟in kaynakları arasında yer 

almıĢtır. Sayılan kitapların dıĢında Fâzıl Emîr çok defa “Ģerhler ve hâĢiyelerde geçtiği 

üzere” demiĢ
199

 ancak bu kitapların ne olduğu konusunda açıkça bir Ģey söylememiĢtir. 

Fazıl Emir, Bedreddin‟in görüĢlerine, kimi zaman “onun, ben derim ki”
200

 ifadesine 

“biz deriz ki” Ģeklinde cevap vermiĢ, kimi zaman da sayısı az olmakla beraber 

Bedreddin‟in “ben derim ki” diye baĢlamadığı görüĢlerini alarak cevap vermeyi veya 

konuyla münasip bir takım açıklamalar yapmayı tercih etmiĢtir.
201

 Bedreddin‟in, vakıf, 

müzâraa ve Ģirb gibi konulardaki görüĢlerine dair haĢiyede bir cevaba rastlanmamıĢtır. 

HaĢiyede toplam 548 cevap bulunmaktadır. 

HaĢiyede Fazıl Emir tarafından verilen cevapları bir baĢka ifadeyle Bedreddin‟e yapılan 

tenkitleri üç baĢlık altında toplamak mümkündür
202

: 

1. Mesele üzerinde tam manasıyla düĢünmeden acele ile yaptığı itirazlara yönelik 

tenkitler. Bu baĢlık altına Bedreddin‟in mezhep içinde tutarlılığı sağlama adına yaptığı 

itirazlar ile Hidâye gibi Hanefi mezhebinin muteber kaynaklarına yönelik itirazlarına 

verilen cevaplar da konulabilir. 

2. Kaynaklara müracaat etmeden yaptığı itirazlara yönelik tenkitler 

3. Kendisinden önce söylenmiĢ fikirleri kendisine mal etmesine yönelik tenkitler 

Fazıl Emir‟in haĢiyesine sadece Ģerhin kapalı bıraktığı yerleri tavzih eden veya ilave 

bilgiler ekleyen normal bir haĢiye gözüyle bakılmamalıdır. Bu haĢiyenin fıkıh 

taliplerine fıkıh mantığı öğrettiğine, aslında bir nevi nakilden ibaret olan mezhep 

geleneğinin ne kadar güçlü olduğunu ispat ettiğine inanıyoruz. Ayrıca tezimizin amacı 

                                                 
199

 Örnek olarak bk. Fâzıl emîr HâĢiyesi, vr. 16b, 108b, 127b, 328b, 335a.  
200

 
201

 Örnek olarak bk. Fâzıl emîr HâĢiyesi, vr. 308b, 375a, 
202

 Buradaki gruplandırma, Fâzıl Emîr‟in Bedreddin hakkındaki değerlendirmelerden yola çıkarak 

yapılmıĢtır.  
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Bedreddin‟in fıkhi kiĢiliğini ortaya koymak olunca, örneklerde de görüleceği üzere 

haĢiyede buna hizmet edecek büyük miktarda malzeme bulunmaktadır. Bununla birlikte 

burada tezin hacmini de göz önüne alarak, her bir baĢlık altında sadece üç örnek 

verilecektir. 

Mezhep tutarlılığını sorgulamak amacıyla yönelttiği itirazlara yapılan tenkitler 

i. Teshîl‟i gayet zevkli bir kitap haline getiren özelliklerinden birisi de, mezhep içinde 

tutarlılığı temine büyük önem vermesidir. Buna göre birbirine benzeyen iki mesele ya 

aynı hükmü almalı veya iki mesele arasında hüküm farklılığını gerektiren fark 

açıklanmalıdır. Takdir edilmelidir ki, böyle bir sorgulama mezhebe en ileri seviyede 

vukufiyeti iktiza eder. Bu yönüyle Bedreddin‟in iyi bir fakih olduğunu itiraf etmek 

gerekir. Buna örnek olarak, namazda avret yerinin açılmasının miktarı ve hükmü ile 

ilgili Bedreddin Ģöyle der: 

Ben derim ki: kurban konusunda geleceği üzere, kulağının yarısı olmayan hayvanı kurban 

etmenin caiz olup olmaması konusunda, caizdir ve değildir Ģeklinde Ebu Yusuf ve 

Muhammed‟den iki görüĢ nakledilmiĢtir. Aynı nakil Ebu Yusuf‟tan namazda avret olan bir 

uzvun yarısının açılması durumunda, namazın sıhhatı ve adem-i sıhhatı hakkında da 

sabittir. Kurban konusunda Muhammed‟den nakledilen görüĢ onun avret konusunda da Ebu 

Yusuf ile beraber olmasını gerektirir. Ġmam Muhammed‟den konu ile alakalı iki rivayet 

nakledilmesi de ihtimal dâhilindedir. Kurbanda özür sayılacak eksikliği, dörtte bir, üçte bir, 

üçte birden fazlası ve yarıdan fazla Ģeklindeki takdirler Ebu Hanife‟den rivayet 

edilmiĢtir.
203

 Buna bağlı olarak, Ebu Hanife‟nin namazın bozulacağı miktarda avretin 

açılması konusundaki mezhebi, kurbandaki gibi olmalıdır. Velhasıl, avretin açık olmasının 

namaza mani olacak miktarı ile kurban kesmeye mani olacak miktar konusunda söylenen 

Ģeyler aynı olmalıdır. Aksi halde Ebu Hanife ve Muhammed adına, iki konu arasında farkın 

ne olduğunu söylemek gerekir.”
204

 

                                                 
203

 Bu hususta Ebu Hanife‟den nakledilen en sahih görüĢ üçte birdir. Muhammed‟in el-Câmi‛u‟s-

sağir‟inde Ģöyle denilmektedir: “Kuyruk, kulak ve kaba kalçasından üçte bir ve daha azı kesilmiĢse 

kurban etmek caiz olur daha fazla ise caiz olmaz.

” bk. el-Câmi‛u‟s-sağir, s. 473. 
204

 Teshîl, I, 118; vr. 21b. Bedreddin aynı meseleye Kitabu‟l-udhiyye‟de de değinerek Ģöyle demiĢtir: “Bu 

durumda avret mahallinin ve kurbanın, “çoğun” sınırının belirlenmesi hakkında aynı hükme tabi olması 

gerekir. Bunlardan birinde dörtte bir ya da farklı bir ölçü belirleyen, diğerinde de aynı ölçüyü 

belirlemelidir. Muhammed‟in avret mahalli konusunda Ebu Yusuf‟la beraber olması gerekir. Hâlbuki O 

Ebu Hanife ile beraberdir. Bu durumda ya ondan iki rivayet vardır ya da baĢka bir delili vardır. Ebu 

Hanife‟nin rivayetlerini de buna kıyas et.” II, 1512-1513; vr. 306a. 
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Görüldüğü üzere, Bedreddin iki mesele arasında hükmün farklı olmasını gerektirecek 

bir ayrılığın olmadığını düĢündüğü için haklı olarak mezhep imamlarından tutarlılık 

beklemektedir. Ancak bilindiği gibi, mezhep imamlarını büyük yapan ve onları imam 

kılan en önemli vasıf tutarlı olmaları, benimsedikleri usul ve kaideleri görünürde 

birbirinden farklı ve uzak olsa da, ayrı meselelerde verdikleri hükümlerde tatbik 

etmeleridir. Bedreddin‟in tutarsızlık gördüğü bu meseledeki problemi çözmek için Fazıl 

Emir Ģöyle demiĢtir: 

Fıkıh araĢtırmacıları bilir ki “meĢakkat kolaylığı celbeder”
205

, “bir iĢte darlık olunca 

kolaylıkla geniĢler”
206

, “ihtiyatla amel etmek yerinde vaciptir”
207

 kaideleri fıkıhta dikkate 

alınan kaidelerdendir. Bu kaidelerde ittifak ediyorsak Ģunları söyleyebiliriz: Ebu Hanife ve 

Muhammed, ihtiyatı esas alarak avret meselesinde dörtte bir miktarının açılmasını namaza 

mani görmüĢlerdir. Zira makam ihtiyat makamıdır. Kurban meselesinde ise, kulağının 

dörtte biri olmayan hayvanın kurban edilemeyeceğini söylemek mükelleflere sıkıntı 

getireceğinden Ebu Hanife, kolaylık ilkesini gözetip her birinde delilini zikrederek dört 

farklı hükme varmıĢtır. Aynı incelikten hareketle Muhammed‟de kulağının yarısından azı 

veya yarısı olmayan hayvanın kurban edilebileceğini söylemiĢtir. ĠĢte kurban ile namaz 

arasındaki hüküm farklılığına sebep olan ayrım bundan ibarettir.
208

 

Fazıl Emir‟in cevabından anlaĢıldığı üzere, Ebu Hanife ve Muhammed, kurban 

konusunda kolaylık ilkesini göz önünde tutarak hükmü geniĢletmiĢ, namaz konusunda 

ise ihtiyatı esas alarak namazı bozacak miktarı dörtte bir ile sınırlandırmıĢlardır. Buna 

göre iki mesele arasında bir tutarsızlık söz konusu değildir. 

ii. Fazıl Emir‟in Bedreddin‟i tenkit ettiği yerlerden birisi de, kefalet sorumluluğundan 

kurtulmayı Ģarta bağlama ile ilgili Bedreddin‟in Ģu sözleridir: 

Kefalet sorumluluğundan kurtulmayı bir Ģarta bağlamak batıldır. Mesela bir kimse “Zeyd 

geldiği zaman kefalet sorumluluğum bitmek üzere kefil oldum” diyerek kefalet akdi yapsa 

bu durumda kefalet caiz, Ģart ise batıldır. Çünkü kefaletle sabit olan edim, ister borç (deyn) 

isterse talep (mutâlebe) hakkı olsun, ibrada (borçtan kurtarma ifadesinde) temlik anlamı 

vardır. Borç kefilin zimmetinde sabit olduğu zaman ibrada temlik anlamının olduğu açıktır. 
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206
 

207
 

208
 Fazıl Emir HaĢiyesi, vr. 11ab. 
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Kefilin borçla değil de talep sorumluluğu, borca vesile olduğu için borç gibidir. O zaman 

her iki takdirde de temlik anlamı ortaya çıkmıĢ olur. Temlik ise Ģarta bağlanmaz.
209

 Ben 

derim ki, denirse ki mademki bu kefalet Ģeklindeki ifade, temlik olarak değerlendirildi, o 

zaman –alım satımda olduğu gibi- fasit Ģartla bunun da fasit olması gerekir. Bu itiraza Ģöyle 

cevap verilebilir: Kefalet fasit Ģartlarla batıl olmayan akitlerdendir, o zaman kefalet sahih, 

Ģart ise batıl olur.
210

 

Fazıl Emir, Bedreddin‟in vardığı çıkarımı Ģöyle tenkit etmiĢtir.  

Bu ġeyh için büyük bir gaflettir. Çünkü baĢta söylediğini unutarak burada hakkında 

konuĢulanın kefalet olduğunu sandı ve sorusunu da bu zan üzerine bina ederek, kefalet 

mademki satım akdi gibi temlik sayıldı, o halde fasit Ģartla batıl olması gerekirdi ancak 

batıl sayılmadı, dedi ve ona göre bir cevap üretti. Aslında burada temlik sayılan kefalet 

değil Ģarta bağlanan ibradır. Bu nedenle fasit olan Ģey de kefalet olmayıp ibranın kendisidir. 

Sonuç olarak ġeyh‟in, kefalet akdinin fasit olması gerekirdi, Ģeklinde çıkarımı yerinde 

değildir.
211

 

iii. Bedreddin‟in baĢta kurucu imamlar olmak üzere kendisinden önceki Hanefi 

âlimlerinin tamamı için geçerli olabilecek itirazlarından birisi de, fıkıh usulünde lafzın 

hem hakiki hem de mecazi anlamının geçersiz sayılması olarak bilinen konuya dairdir. 

Bilindiği gibi lafzın anlaĢılmasında esas olan, lafzın vaz edildiği anlamda kullanılması 

yani hakiki anlama hamledilmesidir. Bir lafzı çeĢitli sebeplerle hakiki anlamında 

kullanmak mümkün değilse, söylenmemiĢ gibi kabul etmek yerine, mecaz anlamına 

hamletmek gerekir. Lafzı hem hakiki hem de mecaz anlamda kullanmak mümkün 

değilse üzerine hüküm bina edilmez ve hiç söylenmemiĢ gibi kabul edilir.
212

 Bahsi 

geçen kuralların tatbik edildiği yerlerden birisinde Bedreddin Ģöyle der: 

Bir kimse nesebi baĢkasından olduğu bilinen karısına “bu benim kızımdır” dese talak 

gerçekleĢmez. Çünkü kadının nesebi malum olduğu için adam Ģeran yalancı kabul edilir. 

                                                 
209

 Örneğin, satıcının paraya, müĢterinin de mala sahip olduğu temlik ve temellükü doğuran satım (bey) 

akdinde, “Ahmet eve dönünce malımı sana sattım vb” Ģeklinde Ģartların koĢulması akdi fasit kılar. Çünkü 

kaide olarak, temlik ve temellük ifade eden akitlerin olacağı veya olmayacağı belli olmayan Ģartlara 

bağlanması caiz değildir. 
210

 Teshîl, II, 907, vr. 196a. 
211

 Fazıl Emir HaĢiyesi, vr. 226b. 
212

 Lafzı yorumlama da takip edilmesi gereken aĢamaları ifade eden bu kuralların orijinalleri sırasıyla 

Ģöyledir: 

 Bahsi 

geçen kaideler; sırasıyla Mecelle‟nin, 60, 12, 61 ve 62. kaideleri olarak yerini almıĢtır.
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Nitekim daha sonra bu ikrarından vazgeçip kendisini yalanlaması durumunda da aynı Ģey 

geçerlidir. Buna karĢın bir kimsenin kölesine, “bu benim oğlumdur” demesi yukarıdaki 

meseleden farklıdır. Bu kimse daha sonra “ben yalan söyledim bu benim oğlum değildir” 

dese veya kölenin nesebi baĢka birinden malum olduğu için Ģer‛ onu yalanlasa da köle azat 

olur. Çünkü nesep ikrarından dönülebilir, ancak kölenin azadından dönülemez. Bu nedenle 

talak meselesi ile azat meselesinin farkı ortaya çıkmıĢ oldu. Ben derim ki nesep meselesi, 

kadın ve köle meselelerinde ortaktır. Bu açıdan nesep konusunda ikisi arasında farkın 

olduğunu söylemenin ve farklı hükümler vermenin bir anlamı yoktur.
213

 

Burada Bedreddin‟in özet olarak demek istediği Ģudur: kiĢinin, kendi kölesine “bu 

benim oğlumdur” demesinin biri hakiki diğer mecazi olmak üzere iki anlamı vardır. 

Hakiki anlamı, köle ile kendi arasında nesebin sabit olması ve aralarında evlat baba 

iliĢkisinin doğmasıdır. Mecazi anlamı ise, bu köle benim oğlum gibidir dolayısıyla 

hürdür, demektir. Bu kimse daha sonra, “ben yalan söyledim, o benim kölem değildir” 

diyerek nesep ikrarından dönse veya kölenin yaĢı kendisinden daha büyük olsa artık 

lafzı hakiki anlamına hamletme imkanı kalmaz. Bu durumda lafzı söylenmemiĢ kabul 

edip insanı değersizleĢtirmek yerine, mecazi anlama hamletme ihtimali aranır ve azat 

etme Ģeklinde mecaza hamledilir. Bedreddin‟e göre aynı iĢlem kiĢinin kendi eĢine, “bu 

benim kızımdır” demesi halinde de geçerli olmalıdır. Adam bu ifadeden sonra “ben 

yalan söyledim” diyerek nesep ikrarından dönse ve kendisini yalanlasa veya kadının 

nesebi belli olduğu için Ģer‟ onu yalanlasa lafzı hakiki anlamına hamletmek imkanı 

kalmaz. Ancak bu ifadeden, eĢini kendisine haram kılma manasında mecaz anlaĢılabilir 

ki ona göre bu mesele ile kölenin azat olması meselesi arasında hiçbir fark yoktur. 

Fazıl Emir, ġeyh‟in bu iddiasına Ģöyle cevap vermiĢtir:  

Bu mesele Hanefi mezhebinin muteber kitaplarında kayıtlıdır. Ancak kitaplarda geçmiĢ 

olması Bedreddin‟in ortaya attığı Ģüpheyi ortadan kaldırmaz. Zira ġeyh metinde de verdiği 

gibi iki meselenin hükmünün böyle olduğunu biliyor ancak, köle meselesinde mecaza itibar 

edildiği halde talak meselesinde neden mecazi manaya itibar edilmediğinden habersiz 

görünüyor. Usulu ve füruu ile fıkıh ilmini bilenlere aĢikar olduğu üzere, ġeyh‟in ortaya 

attığı bu görüĢ onun Fıkıh Usulü ilmine olan ilgisizliğinden kaynaklanıyor. Çünkü bu ilimle 

uğraĢmıĢ olsaydı, büyük âlim SadruĢĢerîa‟nın Tenkîh ve Tavdîh
214

 kitaplarında, Serahsî
215
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 Teshîl, I, 1208; vr. 248b. 
214

 Tenkîh ve Tavdîh‟ten her biri, dedesinin Vikâyesi üzerine en meĢhur Ģerhi yazan SadruĢĢerîa 

Ubeydullah b. Mesud el-Mahbûbî‟nin (ö.747) usulü fıkha dair yazdığı eserleridir. Tenkih‟in 
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ve Pezdevî
216

 gibi iki büyük imamı takip ederek ele aldığı bu meseleden haberdar olur bu 

meseleyi problem haline getirmezdi. Tavdîh‟te Ģöyle denilmiĢtir, kiĢinin, eĢine “o benim 

kızımdır” demesi halinde lafzın mecaz anlamı olan tahrime (eĢi kendisine haram kılma) 

itibar edilmemesinin sebebi Ģudur: bu ifade ile sabit olacak tahrim, -bir kimse kendi kızı ile 

evlenemeyeceğinden- baĢından itibaren nikahla oluĢacak mülkiyete aykırıdır. Bu nedenle 

de nikah akdinin getireceği haklardan değildir.
217

 Yani, bu lafızla sabit olacak tahrim ya 

talak gibi öncesinde sahih bir nikahın olmasını iktiza eder veya etmez. Ġkinci Ģık mevzu 

bahis değildir zira bir kimse, nesebi belli yabancı bir kadına, “bu benim kızımdır”
218

 dese 

bu söz ne hakiki anlamda ne de mecaz anlamda bir hüküm ifade eder. O halde bu lafızla 

meydana gelecek tahrim, öncesinde sahih bir nikahı iktiza eden tahrim olup, talak gibi 

nikahın doğurduğu bir hak olmalıdır. Ancak bu lafız nikahın baĢtan itibaren batıl olmasını 

gerektirecek bir tahrime delalet ettiğinden, kendisi ile nikahın hak ve sonuçlarından biri 

olan talak ile tahrim sabit olamaz.
219

  

Bu konuda Teftezanî (ö.790/1388), Tenkih‟in ilgili bölümünü Ģerh ederken Ģöyle 

demiĢtir: “YaĢça kendisinden küçük olan eĢine, “o benim kızımdır” dediğinde bu lafızla 

kadının kendisine haram olması gerekir Ģeklindeki bir itiraza Ģöyle cevap verilir. Bu 

lafız baĢkası adına ikrar niteliği taĢıdığından muteber değildir çünkü kadının, onun kızı 

olmasının hükmü, oluĢtuktan sonra elde edilen bir mülkiyetin giderilmesi değil, kadının 

baĢtan itibaren ona karı olmayacağıdır. Dolayısıyla erkeğin karısına zarar verecek bu 

ikrarı karısı adına geçerli olmaz.
220

 Köle meselesi ise böyle değildir zira kölenin onun 

oğlu olduğu sabit olduktan sonra elde edilen bir mülkiyetin izalesi sayıldığından burada 

                                                                                                                                               
mukaddimesinde geçtiği üzere, SadruĢĢerîa, ilim talebelerinin bazı ibarelerine itiraz etseler de Pezdevi‟nin 

usulüne olan ilgisini görmüĢ ve bu kitabı süzgeçten geçirip, Fahreddin Razi‟nin (ö. 606) Mahsul‟u ve Ġbn 

Hacib‟in (ö. 648) “el Muhtasar‟ında” eklemeler yaparak kitabı yeniden inĢa etmiĢtir. Ardından bu kitap 

üzerine bir Ģerh yazmıĢ ve “Tavdîh” diye isimlendirmiĢtir. Bk. Teftezânî, ġerhu‟t-Telvîh ale‟t-Tavdîh li 

Metni‟t-Tenkîh, 2 cilt, Dâru‟l- Kutubi‟l- Ġlmiyye, Beyrut ty., I, 8. 
215

 Serahsi, el Usûl, thk. Ebu‟l- Vefa el- Afgânî, 1 cilt, Daru‟l- Fikr, Beyrut 2005, s. 146-147. aynı mesele, 

Serahsi ve Bezdevi‟nin, usullerini büyük ölçüde kendisinden aldıkları Debbusi (ö. 430)‟nin Takvim‟ul- 

Edille‟sinde de kayıtlıdır. Bk. Debbûsî, Takvîmu‟l-Edille, thk. Halil Muhyiddin el Miss, Daru‟l- Kutubi‟l- 

Ġlmiyye, Beyrut 2007, s. 123-124. 
216

 el-Buhari, KeĢfu‟l-Esrâr an Usuli Fahri‟i-Ġslam el-Pezdevî, thk: Muhammed el-Mu‟tasım, 4 cilt, 

Daru‟l-Kitâb el-Arabî, Beyrût 1997, II, 167-170. 
217

 Yani ortada meĢru bir evlilik olmadığından nikahtan söz etmek mümkün olmayacak dolayısıyla da 

erkeğin eĢine bu ifadeyi kullanarak onu kendisine haram kılması (isbatu‟t- tahrim) Ģeklinde bir Ģeyde söz 

konusu olmayacaktır. 
218

 Bu ifadeyi kullanan kimse, aynı lafzı kullanma konusunda ısrar ederse, kullanılan lafız ne hakiki ne de 

mecazi anlamda eĢinin kendisine haramlığını ifade etmese de, kadına zulüm ettiği için hakim tarafından 

araları tefrik edilir. Nesefî, KeĢfu‟l- Esrâr Ģerhi‟l-Musannıfi ale‟l-Menâr, 2 cilt, Daru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye, 

Beyrut, I, 265-267; Ġbn Melek, ġerhu‟l-Menar ve HavaĢihi min ilmi‟l-usul, 2 cilt, Âsitane Kitap evi, 

Ġstanbul ty., I, 421. 
219

 Fazıl Emir, v. 305b-307a. 
220

 Nitekim ikrarın yalnız ikrar edeni bağlayacağı  ifadesi ile kurallaĢmıĢtır. 
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kiĢi kendi aleyhine bir ikrar da bulunmaktadır ki, buna hakkı vardır. Bilindiği gibi bir 

kimse köle olarak rastladığı kendi evladını satın alabilir ve kölelik akitten sonra batıl 

olur.”
221

 

Bu meseleden anlaĢıldığı üzere, Bedreddin‟in talak meselesini azat meselesine kıyas 

etmesi, iki mesele arasındaki illet ayrılığı sebebiyle isabetli değildir. Bununla birlikte, 

Bedreddin‟in, hem usul hem de füru kitaplarında tekrar ederek gelmiĢ bu meseleden ve 

hüküm farklılığından haberdar olmadığını söylemek, böyle bir fakih için hakikaten 

zordur. Nitekim Teshîl‟in birçok yerinde, özellikle Pezdevi‟nin Usûl‟üne, 

SadruĢĢerîa‟nın Tenkîh ve Tavdîh‟ine göndermeler yaptığını da dikkate alırsak, bu 

bölümün Bedreddin‟in gözünden nasıl kaçtığını izah etmek kolay görünmüyor.
222

 

Anladığımız kadarıyla, Bedreddin konu hakkında gerek usul gerekse furu‛ kitaplarında 

söylenenlerden haberdardır. Ancak muhtemelen söylenenler kendisini tatmin etmediği 

için anılan görüĢe sahip olmuĢtur. 

Bedreddin‟in nadiren de olsa Teshîl‟deki adetlerinden birisi de, konu hakkında özellikle 

de ġafiî‟nin (ö. 204/820) bir görüĢü varsa, “bu konuda ġafiî‟nin te‟vili daha doğru 

görünüyor” diyerek onun görüĢüne meylettiğini izhar etmesidir.
223

 Yukarıdaki meselede 

ġâfiî, kadının yaĢı küçükse bu ifade ile tahrim sabit olur
224

, diyerek tam da ġeyh‟in 

istediğini söylemiĢtir ancak muhtemelen Bedreddin ya ġafiî‟nin bu görüĢüne muttali 

olmamıĢ veya muttali olduğu halde onun görüĢüne değinme ihtiyacı hissetmediğinden 

ona atıfta bulunmamıĢtır. 

Kaynaklara müracaat etmeden yaptığı itirazlara yönelik tenkitler  

Yukarıda da iĢaret ettiğimiz gibi, Bedreddin‟in, Teshîl‟i Ġznik‟te sürgünde iken 

tamamlamıĢ olması, muhtemelen yanında Hanefi mezhebi kaynaklarından önemli bir 
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 Teftezânî, Telvîh, I, 156. 
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 Fıkıh usulünden haberdar olmayan birinin Teshîl gibi bir kitabı vücuda getirmesi mümkün değildir. 

Özellikle de Cuma namazının Ģartlarını tahlil ederken konu hakkındaki Cuma 62/9 ayetini fıkıh usulü 

kaidelerini konuĢturarak tahlil etmesi (bk. Teshîl, I, 187-188; vr. 36a), abdestin sünnetlerini sayarken, 

diğer mezheplerin farz dediklerine Hanefilerin neden sünnet dediklerini usul kuralları ile 

gerekçelendirmesi (Teshîl, I, 46-50; vr. 4a) Bedreddin‟in usûl ilmine olan vukufiyetini ispatlamaktadır. 

Bu nedenle Fâzıl Emîr‟in, Bedreddin‟i usul ilmine ilgisizlikle suçlamasını yerinde bulmuyoruz.  
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 Teshîl, I, 318- vr. 59a. 
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 Nevevî, Ebu Zekeriyya Yahya b. ġeref, Ravdatu‟t-Tâlibîn, thk. Adil Abdulmevcûd, Ali Muhammed 

Muavved 8 cilt, Dâru Âlemi‟l-Kutub, Riyad 2003, VIII, 420-421. 
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kısmının olmaması neticesini doğurmuĢtur. Bedreddin, muhtemelen kaynaklara 

yeterince muttali olmadığı için kendince problemli sayılan ancak hakikatte önceki 

kitaplarda çözülmüĢ pek çok meseleyi itiraz olarak zikretmiĢtir. Yanında kaynaklar 

olduğu halde hafızasına güvenip, yeterince araĢtırma yapmamıĢ olması da bu tür 

itirazların sebebi olabilir. Fazıl Emir, Bedreddin‟in bu minvaldeki itirazlarını gayet iyi 

değerlendirmiĢ, mezhep kitaplarına olan Ģümullü bilgisine dayanarak konunun iĢlendiği 

kaynakları zikredip Bedreddin‟i kimi zaman gafletle kimi zaman da dikkatsizlikle 

nitelendirmiĢtir. Ona göre Bedreddin‟i böyle davranmaya sevk eden sebeplerin baĢında, 

onun, orijinal fikirler beyan edebilme kabiliyetine güvenip muteber kaynaklara az 

baĢvurmuĢ olması gelmektedir.
225

 Bu baĢlık altında aĢağıdaki örnekler verilecektir. 

i.  Fazıl Emir‟in, Bedreddin‟i az araĢtırmak ve neticesinde yanlıĢ yapmakla tenkit ettiği 

yerlerden birisi, umre tavafının cünüp olarak yapılması halinde bedene
226

 gerekip 

gerekmediği meselesidir. Bedreddin Ģöyle der: 

Tavaf, namaz gibi sayıldığından, abdestli olarak yapılması vaciptir. Tavafta abdestin sünnet 

olduğu görüĢü de vardır. Ziyaret tavafını ve umre tavafını abdestsiz yapma sonucunda dem, 

cünüp yapma sonucunda ise bedene gerekir. Ziyaret tavafının cünüp olarak yapılmasıyla 

bedene gerektiği kitaplarda kayıtlıdır. Umre ve ziyaret tavafının abdestsiz yapılması halinde 

dem gerektiği konusunda ben derim ki: iki tavaf aynı hükme tabidir dolayısıyla umre 

tavafının cünüp olarak yapılması halinde de ziyaret tavafında olduğu gibi bedene vacip 

olmalıdır.
227

 

Görüldüğü gibi Bedreddin, ziyaret tavafı ile umre tavafının abdestsiz yapılması 

durumunda aynı hükme tabi olmalarından yola çıkarak, cünüp olarak yapılması 

durumunda da aynı hükme tabi olmaları gerektiğini ifade etmiĢ ancak kıyas yoluyla 

verdiği hükmü önceki kitaplarda bulamadığını dolaylı olarak söylemiĢtir. Fazıl Emir, 

Bedreddin‟in yaptığı kıyasa Ģöyle cevap verir: 
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 Fazıl Emir‟in ġeyh hakkında sıkça kullandığı kendi orijinal ifadesi Ģöyledir,

” Fazıl Emir HaĢiyesi, vr. 307b-308a.  
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Bedene: Mekke‟de kurban olarak kesilen deve veya sığır kesmeyi ifade eden terimdir. Dem: Hac 

yasaklarından birinin iĢlenmesi durumunda kurban kesilmesini ifade eden terimdir. Bk. Teshîl Çevirisi 

Terimler Sözlüğü, II, 1745, 1748. 
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 Teshîl, I, 300; vr. 55b. 
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Bu, ġeyh‟in umre tavafını ziyaret tavafına kıyas ederek ulaĢtığı fıkhi bir çıkarımdan 

ibarettir. Ancak vardığı netice kaynaklardaki rivayete muhaliftir.
228

 Nitekim Ġhtiyâr‟da 

Ģöyle denilmektedir: “Umre tavafının abdestsiz veya cünüp yapılması durumunda bir dem 

gerekir. Zira tavaf umrede bir rükündür ancak umre farz olmadığı için cünüp yapılması 

durumunda bedene gerekmez.”
229

 Bu nakilden anlaĢıldığı üzere ġeyh‟in yaptığı kıyas, fıkıh 

kaynaklarına az baĢvurmasından kaynaklanan bir sürçmeden ibarettir.
230

  

Bu meselede Bedreddin‟in vardığı sonucu, Fazıl Emîr‟in dediği gibi bir sürçme değil, 

bilakis ona ait özgün bir içtihat olarak değerdirmenin de mümkün olduğunu 

düĢünüyoruz. 

ii. SatıĢ akdi ve diğer akitlerde akde neyin dahil olup olmadığı konusunda Bedreddin 

Ģöyle demektedir: 

Sulama (Ģirb) ve yol hakkı (murûr) satımda olduğu gibi vasiyette de ayrıca zikredilmedikçe 

akde dahil olmaz. Rehin ve vakıfta ise kiralama da olduğu gibi özel olarak anılmasa bile 

akit kapsamına dahil olur. Ben derim ki: rehin de satım akdi gibi olmalıdır. Çünkü rehinden 

amaç –kira akdinin aksine- maldan yararlanmak değildir ki yol hakkı zorunluluk sebebiyle 

akde dahil olsun.
231

 

Bilindiği gibi rehin akdinden maksat, alacağı güvence altına almak olup, rehin bırakılan 

Ģeyden istifade değildir. Satım akdinden maksat ise, alıcı için mebîden yararlanma 

olabileceği gibi, üzerine kâr koyup satma gibi baĢka bir Ģey de olabilir. Bedreddin‟e 

göre rehin akdi, yol ve sulama hakkı konusunda, satım akdi gibi olmalıdır. Dolayısıyla 

satım akdinde yol ve sulama hakkı özellikle zikredilmedikçe mebie dahil olmuyorsa, 

rehin akdinde de dahil olmamalıdır. Fâzıl Emîr, Bedreddin‟in bu itirazına cevap 

verebilmek için iki akdin birbirinden farklı olduğunu Ģöyle izah etmiĢtir: 

Bedâ‛i‟de Ģöyle denilmiĢtir: Rehin ile satıĢ akdi arasındaki fark Ģudur: rehin olarak 

bırakılan malın rehin olmayan Ģeyden ayrıĢtırılması rehin akdinin sıhhatı için Ģarttır.
232
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 ” 
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 Mevsilî, el-Ġhtiyâr li Ta‟lili‟l-Muhtâr, thk. ġuayb Arnavut, 4 cilt, Dâru‟r-risale el-âlemiyye, Beyrut 

2009, I, 503. 
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 Fâzıl Emîr HâĢiyesi: vr. 33a. 
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 Teshîl, I, 338- vr. 63a. 
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 Bu asıldan hareketle, Hanefi mezhebinde muĢa‛ diye bilinen, taksim edilmemiĢ müĢterek maldaki 

hissenin rehin olarak bırakılması caiz kabul edilmediği gibi, rehin bırakılacak malın, râhinin malına bağlı 

olması da caiz görülmemiĢtir. Ġhtiyâr, II, 154.   
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Râhin ile mürtehin, rehin akdi için sözleĢtiklerinde bu akdin sahih bir akit olmasını 

hedeflemiĢlerdir. Akdin sahih olması da rehin bırakılan malla ayrılmayacak Ģeylerin akde 

muhakkak girmesi ile mümkün olur. Yol ve sulama hakkının, özellikle zikredilmese de, 

akde dahil olması akdi sıhhata hamletmek için Ģarttır. Ancak satıĢ böyle değildir, çünkü 

mebîin satılmayandan temyiz edilmesi, akdin sıhhatı için Ģart değildir.
233

 

Bedâ‛i‟de bahsedilen rehin ile satım arasındaki bu fark, yol ve sulama hakkının özellikle 

zikredilmese bile neden rehine dahil olduğunu ispatlıyor görülmektedir.  

iii. Bedreddin‟in, mezhep imamlarının görüĢleri arasında tutarlılık aradığı meselelerden 

birisi de Ģirket-i tekabbül
234

 bahsinde geçen Ģu konudur: 

Ġki çamaĢırcıdan birisi, ortağı ile beraber elbiseyi teslim aldığını ikrar edip diğer ortak inkar 

edecek olsa, Ebu Yusuf‟a göre ortak iĢçi (ecir-i müĢterek) tazminle sorumlu olduğu için ve 

Ģirket sorumluluğu konusunda her iki ortak da müsavi olduğundan iki ortak da tazminle 

yükümlüdür. Muhammed ise inân
235

 ortaklarından birinin borcu ikrar etmesinde olduğu 

gibi, sadece ikrar edenin tazmin edeceğini söyler. Ben derim ki bu Ģekildeki iĢ ortaklığı 

(tekabbül) mufâvaza Ģirketi
236

 olursa Muhammed‟in görüĢünün de Ebu Yusuf‟unki gibi 

olması gerekir. Yani ittifakla ikisi de tazminle yükümlü olmalıdır. Çünkü mufâvaza 

ortaklığının gereği, birinin ikrarının her ikisi hakkında da geçerlik kazanmasıdır. ġayet 

bahsi geçen ortaklık, mufâvaza ortaklığından baĢka bir ortaklık ise o zaman da Ebu 

Yusuf‟un görüĢünün Muhammed‟inki gibi olması gerekir. Yani sadece ikrarda bulunan 

tazminle sorumlu olmalıdır. Çünkü daha önce ifade edildiği gibi, mufâvaza olmayan 

ortaklık, yalnızca iĢin tazmini ve bedeli isteme hakkı bakımından mufâvaza gibi iĢlem 

görür. Hatta iki ortaktan birisi temizlikte kullanılan sabunu borçla aldığını ikrar etse sadece 

kendisi tazmin eder. O halde çamaĢırcı meselesindeki ikrar da böyle olmalı yani sabun 

meselesinde olduğu gibi ya sadece ikrar eden tazmin etmeli ya da Ebu Yusuf‟un görüĢüne 

uygun olarak her ikisi de sorumlu olmalıdır. Kısacası, ittifak ve ihtilaf açısından her iki 

meselede de hükmün aynı olması gerekir.
237
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 Kâsânî, Bedâ‛i‟, IV, 368; Fazıl Emir HaĢiyesi, vr. 39b. 
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 Tekabbul: “Kabul etmek bir iĢi teaahhut ve iltizam eylemektir. Bir hanenin yapılmasını bir elbisenin 

dikilmesini deruhte etmek gibi.” Bk. Ömer Nasuhi Bilmen, Hukuku Ġslâmiyye ve Istılahatı Fıkhiyye 

Kamusu, 8 cilt, Bilmen Basım ve Yayın Evi, Ġstanbul ty., VII, 62 
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 Ġnan Ģirketi: “Ticaret gibi bir maksatla iki veya daha ziyade kimse tarafından sermaye konularak 

akdedilen bir Ģirkettir.” Hukuku Ġslâmiyye ve Istılahatı Fıkhiyye Kamusu, VII, 60 
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 Mufâvaza Ģirketi: “Ortaklar arasında hem sermayenin miktarı ve hem de kardan hisseleri eĢit bir halde 

bulunup hiç birinin fazla ticarete elveriĢli malı bulunmamak üzere akdedilen bir Ģirkettir.” Hukuku 

Ġslâmiyye ve Istılahatı Fıkiyye Kamusu, VII, 60 
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 Teshîl, I, 810-811; vr.174a. 
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Hakikaten ciddi bir fıkhi birikimi ve fıkıh mantığını yansıtan bu sözlerinde Bedreddin 

tutarlılık ararken koyduğu gerekçelerde haklı görünmektedir. Bununla birlikte Fazıl 

Emir Bedreddin‟in, Ebu Yusuf ve Muhammed adına tutarlılık sorgulamasına Ģöyle 

cevap verir: 

Meselenin tam olarak kavranması için öncelikle Ebu Yusuf ve Muhammed‟in bu konuda 

benimsedikleri kuralı vermek gerekir. ġirket Ģayet mufâvaza ise ortaklardan birinin ikrarı 

diğerini de bağlar. ġirket, inân ise ortaklardan birinin ikrarı diğerini bağlamaz ve sadece 

kendisi tazminle yükümlü tutulur. Bu iki kaide Ebu Yusuf ve Muhammed arasında ortaktır. 

ġeyh‟e göre, iki çamaĢırcı arasındaki ortaklıkta birinin ikrar diğerinin inkar etmesi halinde, 

Ģirket mufâvaza ise Ebu Yusuf ve Muhammed‟e göre ikisinin de sorumlu olması gerekir. 

Buna karĢın Ģirket mufâvaza değilse, yine her iki imama göre de yalnızca ikrar edenin 

tazminle sorumlu olması gerekir. Biz ikinci Ģıkkı seçerek cevap vereceğiz. Bu meseleye 

konu olan Ģirket, Bedâ‛i‟ ve Mecma‛u‟l-bahreyn Ģerhlerinde anlatıldığı üzere inan 

Ģirketidir. Ebu Yusuf‟un yukarıda zikredilen kuralına göre, tazminle sadece ikrar eden 

sorumludur. Ancak o, iĢin tazmini ve bedelin istenmesi konusunda bu Ģirketi, mufâvaza 

hükmünde saydığı gibi iĢe konu olan çamaĢır konusunda da istihsan gereği mufâvaza 

saymıĢtır. Nitekim Bedâ‛i‟de denildiği gibi, bir kimse iki ortağa bir kumaĢ bıraktığını iddia 

etse, ortaklardan biri bunu doğrulasa, diğeri ise inkar etse, Ebu Yusuf‟a göre ikrar diğer 

ortağı da bağlar ve iĢ karĢılığında alınacak para her ikisinin olur. Bu hüküm kıyas ile değil 

istihsân ile verilmiĢtir. Kıyas yoluyla değildir, çünkü bu Ģirket mufâvaza değil inandır. Ebu 

Yusuf‟un burada istihsânı esas almasının sebebi Ģudur: iĢin bitirilmesi konusunda bu Ģirket 

mufavazadır zira müĢteri, ortaklardan her birinden iĢin tamamının yapılmasını 

isteyebileceği gibi, ortaklardan her biri de ücretin tamamını müĢteriden talep edebilir. Aynı 

Ģekilde ortaklardan biri iĢ esnasında kumaĢa bir zarar verse diğer ortak da tazminle 

mesuldür. O halde sanatın icra edileceği kumaĢ (mahallu‟l-amel) konusunda da bu Ģirket 

mufâvaza sayılmalıdır.
238

 

Fâzıl Emîr‟in verdiği cevaptan anlaĢıldığı üzere, Bedreddin mezhep içinde kabul 

edilmiĢ kurallara göre hareket ettiği için bu meselede tutarlılık aramakta haklıdır. Ancak 

Ebu Yusuf‟un bu meselede istihsân sebebiyle genel hükümden yaptığı bu istisnayı 

muhtemelen görmediği için bu itirazı yapmıĢtır. 
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 Fazıl Emir HaĢiyesi, vr. 170b-171a. 
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Kendisinden önce söylenmiĢ fikirleri kendisine mal etmesine yönelik 

tenkitler
239

 

Fazıl Emir‟in Bedreddin‟e sıkça yönelttiği eleĢtirilerden birisi de, daha önce söylenmiĢ 

fıkhi bir çıkarımı, ilk defa kendisi söylüyormuĢ gibi “ben derim ki” diye ifade etmesidir. 

Bedreddin‟in bu tavrı hakkında iki ihtimal dile getirilebilir: Birincisi: Ġmkanlar 

nispetinde araĢtırma yapmasına rağmen kendisinden önce dile getirilmiĢ bu görüĢe 

kitaplarda rastlamamıĢtır. Ġkincisi: KonuĢtuğu konunun tarihi arka planından haberi 

vardır ancak kendisi bu çıkarıma taklitle değil, kendi içtihadı ve birikimi ile ulaĢmıĢtır. 

Bu sebeple de “ben derim ki” diye baĢladığı görüĢünü daha önce söylenmiĢ olduğuna 

bakmadan ifade etmektedir. Fâzıl Emîr‟in bu minvaldeki eleĢtirilerinden anlaĢıldığı 

kadarıyla o, yukarıda sayılan iki ihtimali de mazeret saymamıĢtır. Bu baĢlık altında 

Teshîl‟den Ģu örnekler verilebilir. 

i. Bedreddin, Kitabu‟l-Ġcârede fasit Ģartlarla batıl olmayan akitler/tasarrufları anlatırken 

Ģöyle der: 

Karz, hibe, sadaka, vâsî tayin etme, vasiyet ve Ģirket gibi akitler fasit Ģartlarla batıl olmaz. 

Örneğin, iki kiĢi, birinden bin diğerinden iki bin dirhem olmak üzere, kar ve zararı eĢit 

paylaĢmak Ģartıyla bir Ģirket akdi yapsalar Ģirket sahih, Ģart fasit olur. Ben derim ki bu 

akitte zararı eĢit paylaĢma Ģartı fasit olsa da kârı eĢit paylaĢma Ģartı fasit olmamalıdır. Zira 

bilindiği gibi ortaklardan biri lehine fazla bir kâr Ģartı koĢmak sahihtir ancak zararın 

mal/sermaye miktarınca olması gerekir.
240

 

Bu meselede, Bedreddin, ben derim ki diye baĢlayarak bir düzeltme yapmıĢ, gerçekten 

yanlıĢ anlaĢılmayı önleyecek faydalı bir açıklamada bulunmuĢtur. Ancak Fazıl Emir 

onun bu açıklamayı bu tarzda vermesine Ģöyle karĢı çıkmıĢtır: 

ġeyh‟in burada kendi fıkhi çıkarımı gibi verdiği açıklama Hizânetu‟l-Müftîn
241

 adlı kitapta 

mevcuttur. ġöyle ki: ortakların koydukları sermaye farklı olduğu halde kâr ve zararda 
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 Burada konulan baĢlık, Fâzıl Emîr‟in söylemlerinden çıkartılmıĢtır yoksa verilen örnekler veya 

benzerlerinden böyle bir yargıya ulaĢmak bizim için söz konusu değildir. 
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 Teshîl, I, 755; vr. 162a.  
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müteehhirun alimlerinin tercihlerini zikretmiĢ, ihtilaflardan bahsetmemiĢtir.” KeĢfu‟z-zunun, I, 392  
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eĢitlik Ģartı koĢulsa, zarara eĢit katlanma Ģartı fasit olur, ancak Ģirket akdi fasit Ģartlarla batıl 

olmayacağından akit geçerlidir.
242

 

Görüldüğü gibi, bu meselede Fazıl Emir, yapılan açıklamaya değil, ġeyh‟in daha önce 

Hizânetu‟l-Müftîn‟de ele alınan bu görüĢü, kendi çıkarımı gibi aktarmasına karĢı 

çıkmaktadır. Ancak Fazıl Emir‟in bu itirazına katılmadığımızı belirtmek istiyoruz. Zira 

Bedreddin‟in fıkhi birikimi ile ulaĢtığı bu sonuç, Ģayet yaygın olsaydı Hizânetu‟l-Müftîn 

dıĢında Hanefi mezhebinin meĢhur kitaplarında da zikredilirdi ve muhtemelen 

Bedreddin de onlardan birini referans gösterirdi, O halde Fazıl Emir‟in bu meselede, 

Bedreddin‟i tenkit etmek yerine tebrik etmesi gerektiğine inanıyoruz. 

ii. Bir Ģeyi satmakla vekil kılınan kimsenin yaptığı akdin, müvekkili adına geçerli 

olabilmesi konusunda Ebu Hanife‟nin görüĢü Ģöyledir; alım satım konusunda vekil 

tayin edilen kiĢi, töhmet sebebiyle lehine Ģahitliğinin kabul edilmediği kiĢilerle akit 

yapamaz. Ancak satımına vekil olduğu malı, kıymetinden daha fazla bir bedelle satması 

halinde, töhmet ortadan kalkmıĢ olacağı için akit caizdir. Bedreddin Ebu Hanife‟nin 

satma konusunda verdiği hükmü satın almaya da kıyas ederek “kanaatimce böyle 

birisinden aldanılmayacak derecede daha az bir fiyata satın alması da Ebu Hanife‟ye 

göre sahih olmalıdır
243

 demiĢtir. Bedreddin‟in kıyas yoluyla Ebu Hanife adına serdettiği 

isabetli bu görüĢ hakkında Fazıl Emir Ģunları söyler: 

ġeyh‟in dile getirdiği bu incelik, onun söylediği tarzda olmasa da rivayetle sabittir. 

Mevlana Ahî Çelebi (ö. 905) SadruĢĢeria‟nın Vikâye Ģerhi üzerine yazdığı hâĢiyede Ģöyle 

demiĢtir: “Bil ki vekilin, lehine Ģehadetinin kabul edilmediği kimselerle alım ve satımında, 

akdin sahih olmaması müvekkilin “istediğin kimseye al veya sat” Ģeklinde yetki vermemesi 

halinde söz konusu olur. Müvekkil ona bu konuda yetki vermiĢse veya vekil sattığı Ģeyi 

kendi kıymeti ile satmıĢsa, karĢı taraf kendi yakını da olsa yapılan akit sahih olur. Aynı 

Ģekilde, vekil sattığı malı kendi kıymetinden fazla bir meblağa satmıĢsa veya bir Ģeyi satın 

almakla vekil kılınan kimse, alacağı Ģeyi kendi kıymetinden daha düĢük bir fiyatla almıĢsa 

bu akdin caiz olduğunda Ģüphe yoktur.” Bu açıklamadan anlaĢıldığı üzere ġeyh‟in, ben 

derim ki diye baĢladığı ve zikrettiği hüküm kendi dirayeti ve anlayıĢı ile koymuĢ olduğu bir 

hüküm olmayıp zaten mezhep imamlarından açıkça rivayet edilmiĢtir.
244
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 Fazıl Emir HaĢiyesi, vr. 149a. 
243

 Teshîl, I, 857; vr. 186a. 
244

 Fazıl Emir HaĢiyesi, vr. 201b.  
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Fâzıl Emîr, bu meselede Bedreddin‟e itiraz ederken HaĢiyede Ahî Çelebî ve Yakup 

PaĢa‟nın (ö. 891/1486) sözlerini iktibas etmiĢtir. ġerhu‟l-vikâye‟ye haĢiye yazmıĢ bu iki 

fakih de görüldüğü üzere, Bedreddin‟den sonra yaĢamıĢtır. Fâzıl Emîr her ne kadar daha 

sonra bu meselenin Hidâye ve Ģerhleri ile Tebyînu‟l-hakâik‟te geçmiĢ olduğunu 

söylemiĢse de onlardan açık bir Ģekilde bir nakil yapmamıĢtır. Fâzıl Emir Hidâye 

Ģerhleri derken muhtemelen Bâbertî‟nin Ģu ifadelerini kastetmiĢtir: “Vekil, (babası, oğlu 

ve eĢi gibi) lehine Ģahitliği kabul edilmeyecek birinden, kıymetinden daha az bir 

meblağla bir Ģey satın alsa veya bu kiĢilerden birine, sattığı Ģeyin kıymetinden daha 

fazla bir meblağla satsa yapılan akit ittifakla caizdir.”
245

 

iii. Bilindiği gibi bey‛ akdinde satıcı ve alıcının akdi icra ederken kullandığı lafızlar esas 

itibarıyla “sattım-aldım” gibi mazi sıyğalarla olmalıdır. Bununla birlikte taraflardan 

birinin veya her ikisinin muzari veya emir sıyğası kullanması halinde akdin geçerli olup 

olmayacağı sorusuna Bedreddin Ģöyle cevap verir: 

Ġcap ve kabulden birinin gelecek zaman (müstakbel) sıygasında olması durumunda alım 

satım akdi kurulmuĢ olmaz. Mesela satıcının gelecek zaman sıygası kullanarak 

“satarım/satacağım” veya emir sıygası kullanarak “Benden satın al!” demesi ve müĢterinin 

de “satın aldım” demesi durumunda akit in‟ikat etmiĢ/kurulmuĢ olmaz. MüĢterinin “bana 

sat” deyip satıcının “sana sattım” demesi durumu da aynıdır. Nikah akdi bu noktada alım 

satımdan farklı olup, icap veya kabulden birinin gelecek zaman sıygasıyla olması halinde 

nikah akdi in‟ikat eder. Bir kimse kızın babasına “beni –kızınla- evlendir” deyip kızın 

babası da “Seni evlendirdim” dese nikah akdi kurulmuĢ olur. Bu konuda nikah ile alım 

satımın farklı değerlendirilmesinin sebebi Ģudur: Nikah akdinin öncesinde genellikle bir 

dünürlük durumu bulunması, irade beyanında kullanılan emir sıyğasıyla Ģimdinin (hal) 

amaçlandığını gösterir. Alım satım akdi ise genellikle aniden, yani taraflar arasında bir ön 

hazırlık olmadan gerçekleĢtiğinden, satıcının “satarım” sözü, satım vaadi olarak, müĢterinin 

“Bana sat!” sözü ise bir pazarlık ve bir talep olarak kabul edilir ve dolayısıyla da mevcut 

olan bir Ģeyi göstermiĢ, ona delalet etmiĢ olmaz. Bu söylenenler, gelecek zamana iliĢkin bir 

sıyga kullanılırken Ģimdiye niyet edilmemesi durumundadır. O ana (Ģimdiki zamana) niyet 

edilmesi halinde ise –taraflardan biri veya her ikisi gelecek zaman sıygası kullanmıĢ olsa 

bile, bize göre akdin kurulması mümkün olduğundan bu durumda gelecek zaman sıygası 

Ģimdiki zamana hamledilir. Ben derim ki: taraflar gelecek zaman sıygası kullanarak irade 

beyanında bulunsa ve sadece icapta bulunan taraf Ģimdiki zamana niyet etmiĢ olsa alım 

satımın in‟ikat etmemesi gerekir. Çünkü kabul eden tarafın satın alma vaadinde bulunmuĢ 
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 Bâbertî, Ġnâye, VIII, 78. 
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olma ihtimali vardır. Bu sebeple irade beyanının gelecek zaman sıygasıyla yapılması 

durumunda her iki taraf da Ģimdiki zamana niyet etmiĢ olmadığı sürece alım-satım akdinin 

mün‟akit olmaması gerekir.
246

 

Bedreddin‟in, icap ve kabulde gelecek zaman sıygası kullanılması halinde mutlaka Ģu 

ana niyet edilmesinin gerekliliği hakkındaki çıkarımı önemlidir. Ancak Fazıl Emir‟e 

göre bu hüküm, Semerkandî‟nin (ö. 539/1144) Tuhfetu‟l-fukahâ‟sı ile onun Ģerhi olan 

Bedâ‛i‟de mevcuttur.
247

 

Bu ve benzeri örnekler neticesinde bizde oluĢan kanaat Ģudur: Bedreddin‟in, Ġznik‟te 

iken içinde bulunduğu durum, muhtemelen istediği kaynakları tam olarak temin 

etmesine mani olmuĢtur.
248

 Örneğin Hanefi mezhebinin en güzel kitaplarından biri olan 

Bedâ‛i‟ gibi bir kitabın onun yanında bulunmaması bunu ortaya koyar niteliktedir. 

Bunun yanında Bedreddin‟in, Teshîl‟in mukaddimesinde bahsettiği psikolojik sıkıntılar 

da, muhtemelen ele aldığı meseleleri tam olarak tetkik edememesine veya bir an önce 

bitirmek endiĢesi ile güçlü hafızasına güvenerek acele etmesine neden olmuĢtur. Hatta 

Bedreddin Teshîl‟in bazı yerlerinde, problemli saydığı bir konu hakkında kaynaklara 

müracaat etmeden aklına geleni yazdığını daha sonra kendi yazdıklarının kitaplara 

uygun düĢtüğünü görünce Allah‟a, ilham ettiği doğru sebebiyle Ģükrettiğini 
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 Teshîl, I, 311-312; vr. 57b-58a. 
247

 Fazıl Emir, vr. 34. Fazıl Emir‟in bu konu ile bağlantılı olarak muzari sıygası ile ilgili Ģu ifadeleri de 

gayet önemlidir, “Bil ki: Alimlerimiz, icap ve kabulün müstakbel sıygayla olması halinde Ģimdiki zamana 

niyet edilmesinin Ģart olduğu bağlamında, muzari sıygasının hakiki anlamının Ģimdiki zaman olduğunu 

söylemiĢlerdir. Bir kelimeyi hakiki anlamı ile kullanırken niyete ihtiyaç yoksa nasıl olur da alım-satım 

akdinde müzari sıygası kullanıldığında Ģimdiki zamana niyet edilmesi Ģartı koĢulur! Buna Ģöyle cevap 

verilebilir: Fakihlere göre muzari sıygasının bey‛ dıĢındaki hakiki anlamı Ģimdiki zamandır. Bey‟de ise 

Ģeri hakikat (ġârinin vaz etmiĢ olduğu sıyga) mazi sıygası olup muzari sıygası ancak mecaz yoluyla bu 

anlama gelir. Bu sebeple icap ve kabul muzari sıygası ile olursa mecaz anlamda kullanılan her kelime gibi 

niyete ihtiyaç duyar.” Fazıl Emir, vr. 34a. 

Ancak burada Arapçada muzari sıygasıyla kullanılan ve dilimize ise “yorum” ekiyle tercüme edilen fiil 

ile dilimizde Ģimdiki zaman ile kullanılan fiil kipini ayırmak gerekir. Zira sarf ilminde bilindiği gibi 

muzarı sıygası hem hal hem istikbal için kullanılabilir. BaĢına bu sıygayı gelecek zamana tahsis edecek 

sin  ve sevfe harfleri gelince gelecek zamana, Ģimdiki zamana tahsis edecek nefy ması  

gelince Ģimdiki zamana ait olur. Bu nedenle Arapçada alım satım akdinde muzari sıygası kullanılınca 

muhakkak Ģimdiki zaman niyet edilmesi gerekir. Buna karĢı dilimizde örneğin “alıyorum-satıyorum” 

sıygaları sadece Ģimdiki zamana delalet eder, belki gelecek zaman için kullanılmak istendiğinde buna 

ayrıca niyet edilmesi gerekir. Bu nedenle dilimizde “alıyorum-satıyorum, evlenmeyi kabul ediyorum-hibe 

ediyorum” gibi akdin kurulduğu ifadeler Ģartsız olarak geçerli olmalıdır. 
248

 Teshîl‟in kaynaklarını ele alacağımız bölümde, Ģeyhin Teshîl‟de zikrettiği kaynaklardan onun yanında 

bizzat bulunan veya dolaylı olarak alıntı yaptığı kaynakları ciddi karĢılaĢtırmalar yaparak tespit etmeye 

çalıĢacağız. 
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söylemektedir.
249

 Aslında, Bedreddin‟in ben derim ki diye baĢlayıp sunduğu çıkarımlar 

gayet önemlidir ve onun sahip olduğu fıkhi melekenin ne kadar ileri bir derecede 

olduğunu göstermektedir. Ancak bunlardan önemli bir kısmının kendisinden önceki 

kitaplarda zaten mevcut olması, onu, “kaynaklara baĢvurmamıĢ” veya “kaynaklardan 

habersiz”  olduğu eleĢtirilerine maruz bırakmıĢtır. 

Ayrıca Bedreddin, kitabının baĢında da ifade ettiği üzere “ben derim ki” diye baĢladığı 

yerlerin bazı istisnalar dıĢında kendisine ait olduğunu söylemekte ve bu konuda bazı 

istisnalar olduğunu belirtmektedir. Bu istisnaî yerleri neden “ben derim ki” kalıbıyla 

verip kendisine aitmiĢ gibi gösterdiğini kestirebilmek zor olsa da yukarıda zikrettiğimiz 

nedenler veya baĢka bir sebebin olması muhtemeldir. 

Fazıl Emir haĢiyesinin önemli yanlarından biri de, fıkıh geleneğimizde sorgulama ve 

tenkidin -günümüzde olmadığı kadar- ileri bir dereceye ulaĢtığını göstermesidir.
250

 

Nitekim fukahanın yazdığı eserlerden anlaĢıldığı kadarıyla, söylenilen hiçbir Ģey olduğu 

gibi bırakılmamıĢ, incelenmesi ve sorgulanması gereken herĢey büyük ölçüde kitaplarda 

yer almıĢtır. Tenkit sürecinde, eleĢtiriye tabi tutulan ilim adamının gayet ünlü olması 

veya alanda oluĢturduğu yüklü telifat onu sorgulanmaz kılmamıĢ, bilakis Bedreddin 

örneğinde olduğu gibi muhakkik olduğu teslim edilse de, gerekli yerlerde acımasızca 

eleĢtirilmiĢtir.  

Bu bölümü noktalarken, Bedreddin‟in Fazıl Emir‟in Ģiddetli eleĢtirilerine konu olan; 

önceki kaynaklarda yer alan bir malumatı veya fıkhi çıkarımı asıl kaynağı zikretmeden 

kendine aitmiĢ gibi vermiĢ olduğu fikrine katılmıyor, bu durumun, Bedreddin‟in içinde 
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 Benzer bazı örnekler Ģöyledir: “Ben bu problemi dile getirdikten sonra Hidâye Ģerhlerinden 

Mi‛râcü‟d-dirâye adlı kitapta problemin zikredildiğini ve bir cevabın yazılmıĢ olduğunu gördüm.” Teshîl, 

I, 67; vr. 9b.; “Bu konuyu buraya yazdıktan sonra en-Nihâye kitabında rivayet olarak aynı ifadeleri 

buldum.” Teshîl, I, 123; vr. 23a.; “Bu çeliĢki benim zihnimde doğduktan sonra, bu meseleyi cevabıyla 

beraber el-Kâfî ve el-Kifâye‟de buldum.” Teshîl, II, 1525; vr. 308b; “Aklıma gelen bu fikri sonradan el- 

Kâfi‟de de gördüm.” Teshîl, I, 559; vr. 113b. Farklı örnekler için bk. Teshîl, I, 690-691; I, 696. 
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 Hatta Fazıl Emir‟in Teshîl‟e haĢiye yazmak adına kadılık ve müftülük vazifelerinden kurtulmak için 

çaba sarf etmiĢ olması ve bu vazifelerden kurtulduğu için Ģükür etmesi tenkit edebiyatının ne dereceye 

ulaĢmıĢ olduğuna açık bir delildir. Bu alanda geçmiĢte yapılanlarla günümüz kıyaslandığında her iki 

merhale arasındaki ilmi birikim ve ilmi ahlakın seviyesi de anlaĢılmıĢ olur. Günümüzde, Ġslami ilimlerin 

Ģu veya bu dallında ilim ehli sayılan bazı kimselerin bin yıl önce söylenmiĢ ve kıyasıya tartıĢılmıĢ fikirleri 

kendisine ait gibi göstermesi bunu göstermektedir. Bundan daha acısı da, onun karĢısında konuĢan 

kimsenin de bundan habersiz olmasıdır. Ayrıca sorgulanması ve hesap sorulması gereken pek çok fikir 

veya kitap, ilim ehli olanların kendi akademik kariyerleri için uğraĢmaları veya sırf tenkit için kolları 

sıvamamaları sebebiyle piyasa da istediği gibi dolaĢmaktadır.  
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bulunduğu fiziki ve ruhi Ģartlara bağlanmasının daha uygun olduğunu düĢünüyoruz. 

Nitekim Bedreddin böyle bir yolu izlemiĢ olsaydı, kendi fıkhi birikimi ile tespit ettiği 

hükümleri daha sonra baĢka kitaplarda bulmuĢ olduğundan bahsetmezdi.  

G. Teshîl’in Kaynakları 

Bedreddin, hem Letâif hem de Teshîl‟in mukaddimelerinde özellikle istifade ettiği bazı 

fıkıh kitaplarından söz etmiĢtir. Ancak mukaddimede adını anmadığı halde kendisinden 

istifade ettiği pek çok kaynak bulunmaktadır. Bu kaynakların neler olduğu, 

Bedreddin‟in bunlardan ne kadar istifade ettiği gibi sorulara verilecek cevapların, 

Teshil‟in tahlili noktasında önemli olduğunu düĢünüyoruz. Ayrıca bu yolla, Teshîl‟in 

kaynaklarından söz ederken, Bedreddin‟in, yanında hangi kitapları bulundurduğu 

konusu da kesin olmasa bile açıklığa kavuĢacaktır. Çünkü imkan dahilinde yapacağımız 

karĢılaĢtırmalarla, iktibas edilen ibarelerin alındığı kaynakla harfiyen örtüĢtüğü 

tespitinin yapılması, ilgili kaynağın muhtemelen Bedreddin‟in elinin altında olduğu 

sonucunu doğuracaktır. Yine yapılacak karĢılaĢtırmalar, Bedreddin‟in ne kadar özgün 

olduğu konusunda da ipuçları verecektir. Son olarak Teshil‟de müstensih kaynaklı bazı 

hatalar, bu karĢılaĢtırmalar sayesinde düzeltilecektir. 

Teshîl‟de ismi zikredilen kaynaklar genel itibarıyla fıkıh kitaplarıdır. Ancak bunun 

yanında çok az da olsa diğer alanlarla ilgili kaynak eserlere de atıfta bulunulmuĢtur. 

Buna göre Teshil‟in kaynaklarını, fıkıh, tefsir ve hadise dair kaynak eserler olmak üzere 

üç baĢlık altında ele alabiliriz. Bununla birlikte Teshîl‟de anılan fıkıh kitapları daha 

fazla olduğu için sadece en çok istifade edilen kaynaklar üzerinde önemine binaen 

geniĢçe durulacak, diğerlerine çok özlü olarak değinilecektir. 

1. Fıkıh kaynakları 

i. el-Hidâye Ģerhu Bidâyeti’l-mübtedî  

Hidâye, Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr el-Merğînâni‟nin (ö. 593/1197) Bidâyetu‟l-

mübtedi ismiyle, Ġmam Muhammed‟in el-Câmiu‟s-sağîr‟i ile Kudûrî‟nin muhtasarını 

birleĢtirerek oluĢturduğu metin üzerine yazdığı Ģerhtir. Hidâye, Hanefi mezhebinin en 
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güzel kitaplarından birisi olarak kabul edilir.
251

 Merğinânî, ilim talebelerinin Ġmam 

Muhammed‟in el-Câmi‛u‟s-sağîr‟i ile Kudûrî‟nin muhtasarına olan ilgilerini görünce bu 

iki kitabın meselelerini Bidâyetu‟l-mübtedi adında bir kitapta birleĢtirmiĢ, ardından bu 

kitabını “Kifâyetü‟l-müntehî” ismiyle 80 cildi bulduğu ifade edilen bir kitapta Ģerh 

etmiĢtir.
252

 Merğinânî Hidâye mukaddimesinde, Kifâye‟nin gayet uzun olması sebebiyle 

ilim ehlince ilgi gösterilmeyeceğinden endiĢe ettiği için, Bidâye‟yi Hidâye isminde 

tekrar Ģerh ettiğini söylemiĢtir.
253

 Hidâye kendisinden sonra telif edilen Hanefî 

kitaplarında referans olarak kabul edilmiĢ, muhtemelen içeriği üzerine yapılan 

çalıĢmalarla tüketilemediği için, geçen asra kadar Ģerh edilmeye devam edilmiĢtir.
254

 

Bedreddin‟in Hidâye‟ye olan ilgisi, kendisinden önce ve sonra gelen âlimlerden daha az 

olmamıĢtır. Teshîl‟de elli beĢ defa Hidâye‟ye atıfta bulunmuĢ, örnekleri aĢağıda 

geleceği üzere, kimi zaman açıkça isim vermese de Hidâye‟nin ibarelerini olduğu gibi 

iktibas etmiĢtir. Bedreddin, bazı yerlerde Hidâye‟yi tenkit etmiĢ, bazı yerlerde ise, 

“Hidâye‟nin ifadelerinden Ģu hükümleri çıkartabiliriz” veya “Hidâye‟nin Ģu sözleri Ģu 

hükümlere delalet etmektedir” diyerek, bu kitaba verdiği değeri göstermiĢtir. 

Bedreddin‟in Hidâye‟ye olan vukufiyetinin en önemli sebebi muhtemelen, Hidâye 

üzerine yazılmıĢ en güzel Ģerhlerden birisi olan el-Ġnâye sahibi Bâberti‟ye öğrencilik 

yapmıĢ olmasıdır. Biyografisi hakkında yazanların ittifakıyla, Bedreddin Mısır‟da 

bulunduğu yıllarda büyük âlim Seyyid ġerif el-Curcâni (ö. 816) ile beraber 

Bâberti‟den
255

 (ö. 786) fıkıh dersi okumuĢ ve bu yolla da Hidâye‟yi ciddi anlamda 

tanıma imkanı bulmuĢtur.  
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 Bunun en büyük delili, bütün bir fıkıh tarihi boyunca hiçbir kitaba nasip olmayacak kadar üzerinde 

ihtisar, Ģerh, hâĢiye, ta‟lik ve tahriç türünden sayısız çalıĢmanın yapılmıĢ olmasıdır. Hidâye‟yi tanıtan 

kitaplarda Hidâye‟nin bu özelliğine vurgu yapmak için Ģu beyitler dile getirilmiĢtir,

. KeĢfu‟z-zunun, II, 

2031-2040 
252

 Hidâye ver Ģerhleri için bk. TaĢköprîzâde Ahmed b. Mustafa, Miftahu‟s-seâde ve Misbâhu‟s-siyâde fi 

Mevzûâti‟l- Ulum, 3 cilt, Daru‟l- Kutbi‟ Ġlmiyye, Beyut 2002, 237-246. 
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 el-Merginânî, el Hidâye (Fethu‟l- Kadîr ve Ġnaye Ģerhiyle beraber) I, 7. 
254

 Abdulhayy el- Leknevî‟nin (1304) Ģerhi muhtemelen Hidâye‟nin son Ģerhlerinden birisidir. Bu Ģerh 

hicri 1417‟de Pakistan‟da basılmıĢtır.  
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 Bâbertî, Ġnâye‟yi yazma sebebini anlatırken, Hidâye‟yi öğrencilerine ders kitabı olarak okuttuğunu ve 

onların devamlı surette bu kitaba bir Ģerh yazması için kendisinden ricada bulunduklarını nakletmektedir. 

Bk. Hidâye, I, 4. Buna göre, Bedreddin ve Seyyid ġerif Babertî‟nin zaten mevcut olan ders halkasına 

katıldıkları söylenebilir.  
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Hidâye‟nin Teshîl‟e olan etkisini, “ibarelerinin iktibası” ve “Teshîl‟de Hidâye‟ye 

yapılan eleĢtiriler” baĢlıklarıyla ele alacağız. 

Ġbarelerin benzerliği yönüyle Hidâye’nin Teshîl’e etkisi 

Bu noktada Hidâye‟nin Teshîl‟e ciddi bir etkisinin olduğu söylenebilir. Ancak Fıkıh 

kitaplarındaki ibare benzerliği, Hidâye ve Teshîl‟e mahsus değildir. Zira bir gelenek 

olarak gelen fıkhın, benzer ibarelerle aktarılması gayet tabiî görülmelidir.
 256

 

Teshil’de Hidâye’ye yapılan itirazlar 

Teshîl‟de Hidâye‟ye yapılan itirazlardan en önemli gördüğümüz örneği buraya alacağız. 

Eti yenmeyen vahĢi hayvanların boğazlandıktan sonra etinin temiz hale gelip 

gelmeyeceği konusunda Bedreddin Hidâye sahibini Ģu sözlerle tenkit etmiĢtir: 

Eti yenmese bile, bir hayvanın derisi tabaklamak suretiyle temizlenebiliyorsa boğazlanmak 

suretiyle de temiz olur. Etinin hükmü de böyledir. Sahih olan görüĢe göre yırtıcı 

hayvanların etleri –kesilse bile- necistir. Bu meseleyi “Hayvan Kesimi” faslında ele 

aldık.
257

 Ben derim ki: Hidâye sahibi suların hükmü konusunda yırtıcı hayvanların etlerinin 

temiz olduğunu belirtmiĢ
258

, artıklar bölümünde ise konu ile ilgili farklı görüĢlere 

değinmeden necis olduğunu belirtmiĢtir.
259

 Aslında yapması gereken ya konu hakkındaki 

farklı görüĢlere değinmek ya da çeliĢmemek için kendisine göre seçkin görüĢü zikretmekti. 

Zira konu ile ilgili görüĢlerden birisi diğerine aykırıdır.
260

  

                                                 
256

 Ġbare benzerlikleri karĢılaĢtırmak için bk. Bey‟ bölümü, Hidâye, VI, 255-256; Teshîl, I, 325-326- vr. 

60.; Satımdan mebie nelerin dahil olduğu bölümü: Hidâye, VI, 264; Teshîl, I, 328- vr. 61; Gözü görmeyen 

kimsenin görme muhayyerliğinin nasıl olacağı konusu: Hidâye, VI, 321-322; Teshîl I, 366- vr. 69; 

Fuzûlî‟nin akdi konusu: Hidâye, VII, 59; Teshîl, I, 373- vr. 70. Köle olduğunu söyleyen kimsenin hür 

olduğunun anlaĢılması konusu: Hidâye, VII, 45-48; Teshîl, I, 348- vr. 65.; Görme muhayyerliği konusu: 

Hidâye, VI, 315; Teshîl, I, 367- vr. 69. 
257

 Bedreddin, “Zebaih” bölümünde bu konuya Ģöyle değinmiĢtir “Ġnsan ve domuz gibi eti yenmeyen 

canlıların eti ve derisi tabaklanmakla temiz olduğu gibi boğazlamakla da temiz olur. Sahih olan diğer bir 

görüĢe göre ise temiz olmaz. Çünkü yırtıcı hayvanların etinin haram olması bu hayvanların necis 

olduğuna delildir.” Teshîl, vr. 305a.  
258

  Bk. 

Hidâye, I, 99. 
259

  Bk. 

Hidâye, I, 114-115. 
260

 Teshîl, I, 63- vr. 8a. 
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Bedreddin bu itirazının ardından Hidâye Ģerhi “Mi‛râcü‟d-dirâye”den kendi itirazını 

destekleyen Ģu sözleri nakletmiĢtir: 

Normalde yenilmeye elveriĢli olan ve haram olmasının sebebi de insan etinin 

yenilmemesine gerekçe olarak zikredilen, tekrim (lütuf ve kerem gösterme) olmayan 

hayvanları yemenin caiz olmaması, onların necis olduğuna delalet eder. Bu necaset 

boğazlamadan sonra da bakidir. Bu sebeple, haramlık sebebi devam ettiği sürece bunların 

temiz olduğundan söz edilemez.”
261

 

Bedreddin‟in çeliĢki olarak gördüğü görüĢler, Bâbertî ve Ġbnü‟l-Humâm‟ın dikkatini 

çekmemiĢ olmalı ki her iki fakih de bu konuda bir Ģey söylememiĢtir. Fâzıl Emîr 

haĢiyesinde, Bedreddin‟in Hidâye sahibine olan bu itirazını ele almıĢ ve onun adına 

Bedreddin‟e Ģöyle cevap vermiĢtir: 

Hidâye sahibinin sözleri arasında bir çeliĢki yoktur. Çünkü suların hükmü konusunda 

“boğazlandıktan sonra eti temizdir” demiĢ, artıklar konusunda ise “boğazlanma” kaydını 

getirmeden necis hükmünü vermiĢtir. O halde vahĢi hayvan etinin ve artığının necis olması 

diri olması halinde geçerlidir.
262

 

Fâzıl Emîr‟in cevabı bizce yeterli görünmektedir. Hidâye‟nin sular ve artıklar 

bölümündeki hükümleri arasında bir çeliĢki yoktur. Çünkü birisi boğazlanmadan önce 

diğeri ise boğazlanmada sonra olması yönüyle her iki hükmün itibarları farklıdır. 

Bununla birlikte Fâzıl Emîr‟in Hidâye sahibine bir eleĢtirisi vardır. Ona göre Hidâye 

sahibinin, boğazlandıktan sonra vahĢi hayvan etinin temiz olacağına dair görüĢü, 

Hidâye Ģerhleri, Kâfî ve Tebyînu‟l-hakâik
263

 gibi kitapların tercihlerine aykırıdır. Fâzıl 

Emîr‟in, Hidâye sahibine, sahih olmayan görüĢe sahih demesi noktasındaki itirazının 

yerinde olmadığını düĢünüyoruz. Zira Ġbnü‟l-Humâm‟ın da dahil olduğu, el-Gâye ve en-

Nihâye sahipleri ile el-Esrâr sahibi Debbûsi (ö. 430) vahĢi hayvan etinin boğazlandıktan 

sonra da necis olacağına dair görüĢü tashih etmiĢlerse de, Hidâye sahibini destekleyen 

pek çok âlim vardır. Bunların baĢında Bâbertî gelmektedir. Bâbertî aksi görüĢü tashih 

                                                 
261

 Teshîl, I, 63- vr. 8b. 
262

 Fâzıl Emîr, vr. 6b. 
263

 Tebyînu‟l-hakâik, Fahruddin Osman b. Ali ez-Zeylai‟nin (ö.743) Hâfuziddîn en- Nesefî‟nin “el- 

Kenz”i üzerine yazdığı Ģerhtir. Bedreddin‟in Mısır yolcuğu öncesinde vefat etmiĢ olan Zeylaî, Kahire‟de 

yaĢamıĢ, ders vermiĢ ve orada vefat etmiĢtir.  
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edenlerin delillerini ele almıĢ ve gayet mukni bir Ģekilde çürütmüĢtür.
264

 Yine 

baktığımız kadarıyla muteber dört metinden, Vikâye
265

 ve Muhtâr‟da da
266

 bu görüĢ 

tashih edilmiĢ, Kerhî ve Tuhfe sahibi Semerkandî, ayrıca sonraki dönemlerde gayet 

muteber bir metin haline gelen Mültekâ da
267

 bu görüĢe sahih demiĢtir. 

Teshîl‟de Hidâye yanında Hidâye Ģerhlerine de bolca müracaat edilmiĢtir. Bedreddin‟in 

Hidaye Ģerhlerine olan atıflarına bakılınca bu Ģerhlerin onun yanında olduğu 

söylenebilir. Hidaye‟nin meĢhur Ģârihlerinin hayatına ve yaĢadıkları yerlere bir göz 

atınca nerde ise tamamının Mısır‟da yaĢadığı ve orada görev yaptığı anlaĢılmaktadır.
268

 

Bedreddin muhtemelen Mısır dönüĢünde Teshîl‟i kaleme alırken yararlandığı Ģerhleri 

beraberinde Anadolu‟ya getirmiĢtir. Teshîl‟de referans gösterilen Hidâye Ģerhleri 

Ģunlardır: 

ii. en-Nihâye :  

Husâmuddin Huseyin b. Ali es-Siğnâkî‟nin (ö. 711/1312) Ģerhidir.
269

 Kaynakların 

ifadesine göre, Hidâye üzerine yazılan ilk ve en geniĢ Ģerhtir.
270

 Bedreddin‟in bir görüĢü 

dile getirdikten sonra “Nihaye‟de böyle denilmektedir)كذا في النهاية(” ifadesi, bu kitabın 

hem önemli bir Hidâye Ģerhi hem de pek çok mesele ve görüĢü içinde barındıran 

Ģümullü bir kitap olduğuna iĢaret etmektedir.
271

 Teshil‟in on sekiz yerinde Nihâye‟ye 

atıfta bulunulmuĢtur. Bedreddin‟in Ģu sözleri Nihâye‟nin O‟nun elinin altında olduğunu 

göstermektedir: 

                                                 
264

 Ġnâye, I, 100. 
265

 ġerhu‟l-vikâye, II, 51. 
266

 Ġhtiyâr, I, 72. 
267

 Multekâ‟l-ebhur, Ġbrahîm el-Halebî‟nin Hanefi mezhebinde muteber görülen dört fıkhi metnin 

meselelerini bir araya getirdiği metindir. Bk. Mültekâ‟l-ebhur, s. 26. 
268

 Örneğin, Serûcî (ö. 710), Siğnâkî (ö. 710), Kâkî (ö.749) , Bâbertî (ö.786) Ġbn Humâm (ö. 861), Aynî 

(ö. 855) gibi Ģarihlerin tamamı Mısır‟ı mekan edinen orada ders veren âlimlerdendir. Hicri 7. Asırda 

Tatarların ġam diyarına girmesi ile ilim adamlarının Memlüklülerin merkezi durumunda olan Mısır‟a 

hicret etmeleri Mısır‟ı ġam‟dan sonra ilim merkezi haline getirmiĢtir. 
269

 Gayet faydalı olduğu anlaĢılan bu kitap maalesef matbu değildir. 
270

 KeĢfu‟z- Zunûn‟da Siğnâkî‟nin Hidaye sahibinin öğrencisi olduğu kayıtlıdır ancak yaĢadıkları döneme 

bakınca Merginânî ile Siğnâkî arasında hoca talebe iliĢkisinden söz etmek mümkün değildir. Bk. KeĢfu‟z- 

Zunûn II, 2032; TaĢköprüzâde, Miftahu‟s-seâde, II, 240. El-Leknevî, Abdulhayy, el-Fevâidu‟l-behiyye fî 

Terâcimi‟l-hanefiyye, thk. Ahmed Zu‟bî, Daru‟l- Erkâm b. Ebi‟l- Erkâm, Beyrut 1008, s. 106-107. 
271

 Siğnakî, Bâbertî‟nin hocası Kâkî‟nin hocasıdır. Bâbertî‟nin Ġnâye mukaddimesindeki ifadelerinden 

anlaĢıldığına göre, Ġnâye, Nihâye‟nin bir muhtasarıdır. Nitekim Bâbertî bu kitabı tahkikte gayeye ulaĢmıĢ 

bir kitap olduğu için Nihâye adıyla isimlendirildiği söylemiĢ ve kitap hakkında gayet övücü sözler sarf 

etmiĢtir. Bk. Ġnâye (Hidaye ve Fethu‟l- Kadîr ile beraber) I, 4. 
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Ben derim ki adaletli bir Müslüman kıble tarafını gösterse onun gösterdiği yöne dönmek 

zorunlu hale gelir. Zira kıbleye dönme dini bir konudur bu konularda adil bir kiĢinin sözü 

geçerlidir. Bu konuyu buraya yazdıktan sonra en-Nihâye kitabında rivayet olarak aynı 

ifadeleri buldum.”
272

  

iii. el-Gâye :  

Ebu‟l-Abbâs Ahmed es-Serûci‟nin
273

 (ö. 710/1311) Ģerhidir. Serûcî, Hidâye‟yi tamamen 

Ģerh etmeye muvaffak olamamıĢ, altı cilt sonunda el-Eymân bölümüne kadar 

gelebilmiĢtir. Gâye‟nin diğer Ģerhlerden farkının, meseleleri diğer Ģerhlere göre daha 

uzun ve geniĢ kapsamlı olarak ele alması olduğu ifade edilmiĢtir.
274

 Kitap maalesef 

matbu değildir. Tespit ettiğimiz kadarıyla Gâye‟ye Teshîl‟de yedi defa atıfta 

bulunulmuĢtur. Bedreddin‟in Ğâye‟den naklettiği bir görüĢü diğer kitaplarla kıyasladığı 

yerlerden birisi, kendiliğinden ölmüĢ hayvan derisinin satılmasının hükmü hakkındadır. 

Bedreddin‟e göre boğazlanmadan kendiliğinden ölmüĢ hayvanın (meyte) derisi para 

karĢılığında satılırsa akit batıl, bir ayn karĢılığında satılırsa akit fasit olmalıdır.
275

 Buna 

karĢın Ğâye sahibine göre, meyte derisi kendisinden faydalanılmadığı için mal değildir. 

Dolayısıyla karĢılığında bedel olarak ister para isterse mal verilsin akit iki halde de 

batıldır. Bedreddin, Ğâye sahibinin bu görüĢüne Ģöyle cevap vermiĢtir, “Ğâye sahibinin 

bu yaklaĢımı diğer kitaplarda gördüklerimize aykırıdır. Zira daha önce geçtiği üzere bir 

Ģeyin mal sayılması için ondan faydalanılması gerekmeyip, insanların onu elde etmek ve 

korumak için çaba sarf etmeleri ve ona kıymet vermeleri yeterlidir (Ģuhh).”
276

 

                                                 
272

 Teshîl, I, 123; vr. 23a. 
273

 Serûc Ģu anda Suruç adıyla ġanlıurfa iline bağlı bir ilçedir. 
274

 Bk. el-Leknevî, el-Fevâidu‟l-behiyye s. 32-33. 
275

 Meyte derisi (ihâb)nin para karĢılığında satılması durumunda, akitten deriye sahip olma maksadı 

taĢındığı anlaĢılır oysa ġâri meyte derisinden istifade edilmesini yasakladığı için akitte maksat edilmesi 

haramdır dolayısıyla da akit batıldır. Meyte derisinin bir ayn (mal) karĢılığında satılması durumunda ise 

akitten maksadın deriye değil ona karĢılık olarak tutulan mala sahip olma ihtimali vardır. Bu nedenle 

böyle bir akit batıl değil fasittir. Bu akdin sonucu olarak derinin karĢılığı tutulan malı karĢı taraf alır ve 

bedel olarak malın kıymeti ne ise onu öder. Aynı hüküm Ģarap veya domuzun para veya ayn karĢılığında 

satılması durumunda da geçerlidir. 
276

 Teshîl, I, 412-413; vr. 79a. Bedreddin ile Ğâye sahini muhakeme eden Fâzıl Emîr, bu görüĢün sadece 

el-Ğâye sahibine ait olmadığını Pezdevî (ö. 483), Nesefî (ö.710) ve Ġbnü‟l-Kemal gibi alimlerin de aynı 

görüĢte olduklarını söylemiĢtir. Dolayısıyla Bedrddin‟in, “Ğâye sahibinin bu yaklaĢımı diğer kitaplarda 

gördüklerimize aykırıdır.” sözü yerinde değildir. Ancak Fazıl Emir‟e göre Serûcî‟nin, bir Ģeyin mal 

sayılması için ondan faydalanılmasının mümkün olması gerekir, sözü malın tarifi konusundaki 

Hanefilerin genel yaklaĢımına uymaz. Bk. Fâzıl Emîr, vr. 54b. 
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iv. Mi‛racü’d-dirâye :  

Kıvâmuddin Muhammed el-Kâkî‟nin (ö. 749/1348) Ģerhidir. Bâbertî, Hidâye sahibine 

olan ilmi silsilesini yani Hidâye‟yi kendisinden okuduğu hocası ve onun hocalarını 

sayarken ilk olarak Kâkî‟yi zikretmiĢtir.
277

 Kâkî aynı zamanda, Teshîl‟in fıkhi 

kaynaklarından olan “Uyûnu‟l-mezâhib
278

” adlı dört mezhebin görüĢlerinin zikredildiği 

kitabın sahibidir. Görebildiğimiz kadarıyla Mi‛râcü‟d-dirâye adı Teshîl‟in dört yerinde 

geçmiĢtir. Bedreddin‟in, yırtıcı hayvanların artıkları konusundaki “Ben bu problemi dile 

getirdikten sonra Hidâye Ģerhlerinden Mi‛râcü‟d-dirâye adlı kitapta problemin 

zikredildiğini ve bir cevabın yazılmıĢ olduğunu gördüm”
279

 ifadesi, bu kitabın 

Bedreddin tarafından kullandıldığını göstermesi bakımından önemlidir. 

v. el-Kifâye ġerhu’l-Hidâye  :  

Eser, Celâluddin b. ġems el-Havârizmî el Kirlânî‟nin (ö.?)
280

 Ģerhidir. Nihâye sahibi es-

Siğnâkî ve KeĢfu‟l-esrâr sâhibi Abdulaziz el-Buhârî‟nin (ö. 730/1330) 

öğrencilerindendir.
281

 Teshîl‟in dokuz yerinde el-Kifâye ismi geçmektedir. Bedreddin‟in 

yemin bahsindeki Ģu sözleri el-Kifâye‟yi yanında bulundurduğunu göstermektedir: 

Bir kimse eĢine, “Benim iznim olmadan evden çıkmayacaksın!” dese her çıkıĢı için ayrı 

izni gerekir. Malik ve ġafiî‟ye göre bir defa izin verilmesi yeterlidir. Onlara göre bu mesele 

“ben izin verinceye kadar” ya da “ancak ben izin verdiğimde” ifadeleri gibi değerlendirilir. 

Ben derim ki: bu görüĢ “…size izin verilmedikçe Peygamber‟in evlerine girmeyin.” (Ahzâb 

33/53) ayetiyle çeliĢmektedir. Zira ayette her giriĢ için izin istenmesi öngörülmektedir. Bu 

çeliĢki benim zihnimde doğduktan sonra, bu meseleyi cevabıyla beraber el-Kâfî ve el-

Kifâye‟de buldum. Ġlgili yerlere bakılsın.
282

 

                                                 
277

 Ġnâye, I, 4. 
278

 Teshil‟de diğer mezheplere atıflar baĢlığı altında bu kitaba değineceğiz. 
279

 Teshîl, I, 67; vr. 9b. 
280

 “Mesâdiru Ġbn Âbidîn” adlı kitapla Hanefî mezhebi kitaplarını güzel bir Ģekilde tanıtan Luey el- Halilî, 

el-Kifâye sahibinin vefatını hircri 676 olarak vermiĢtir. Bk. Luey el- Halilî, Âlâu‟l-Muhâr fi Tahrîcî 

Mesâdiru Ġbn Âbidîn, 2 cilt, Dâru‟l-Feth, Amman 2010, II, 666-668. Ancak bu tarih doğru olmamalıdır. 

Zira el-Kirlânî‟nin biyografisini anlatan alimlerin tamamı onun, Nihâye sahibi es-Siğnâki (ö. 710) ve 

Abdulaziz el- Buhârî‟den (ö.730) ders okuduğunu söylemiĢlerdir. Ölüm tarihleri dikkate alındığında 676 

tarihinin el-Kirlânî‟nin ölüm tarihi olarak verilemeyeceği açık olup bu tarih muhtemelen hicri 750 civarı 

olmalıdır. 
281

 el-Fevâidu‟l-behiyye, s. 100-101. 
282

 Teshîl, II, 1525; vr. 308b. 
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vi. el-Ġnâye : 

Ekmeluddin el-Bâbertî‟nin (ö. 786) Ģerhi olup, Teshîl incelemesi noktasında bizim için 

en önemli Hidâye Ģerhidir. Daha önce de ifade edildiği gibi Bedreddin, Bâbertî‟ye 

öğrencilik yapmıĢ ve Hidâye‟yi doğrudan bu hocasından okumuĢtur. AĢağıda 

örneklendireceğimiz gibi Bedreddin, hocasından ciddi bir Ģekilde etkilenmiĢtir. 

Teshîl‟de Ġnaye‟ye atıfta bulunulurken kimi zaman doğrudan Ġnâye, kimi zaman da 

müellifinin ismi ile yani “Ekmel‟in Hidâye Ģerhinde” veya “Ekmeluddin Hidaye 

Ģerhinde Ģöyle dedi” denilmiĢtir.
283

 Teshîl‟i okurken yaklaĢık olarak Ġnâye‟nin de 

tamamını okuduk ve Bedreddin‟in, hocasından ne kadar etkilendiğini tespit etmeye 

yarayacak karĢılaĢtırmalar yaptık. Bu karĢılaĢtırmalarımızda her iki kitabın ibarelerinin 

birbirine çok yakın, hatta aynı olduğu pek çok yer tespit ettik. Haddi zatında benzer 

veya aynı ibareler Babertî öncesindeki Hanefî kitaplarında da geçmiĢ, yani Bâberti‟de 

bu ifadeleri özellikle de kitabını kendisinden ihtisar ettiği “en-Nihâye”den almıĢ 

olabilir. Ancak, Teshîl‟de Ġnaye‟nin ibareleri ile tamamen örtüĢen yerlerin Ġnâye‟den 

alınmıĢ olması kuvvetle muhtemeldir. Bu nedenle örneklendirmelerimizde bu esasa 

göre hareket edeceğiz. Teshil ile Ġnâye arasındaki etkileĢimi iki baĢlık altında 

örneklendirmek istiyoruz.
284

 

Ġbarelerin benzerliği yönüyle Ġnaye’nin Teshîl’e etkisi: Bu açıdan pek çok örnek 

vermek mümkündür. Ancak burada üç örnekle yetinilecektir.
285

 

i. Dinden dönmenin (irtidat) teyemmümü bozmayacağı görüĢüne yapılacak bir itiraz ve 

bu itiraza verilen cevabı Bedreddin Ģöyle dile getirir:  

Ġrtidat teyemmümü bozmaz (Yani bir kimse müslüman iken teyemmüm alıp irtidat etse, 

sonra tekrar Müslüman olsa bu teyemmüm bozulmuĢ olmaz). Züfer aksi görüĢtedir. Denirse 

ki: “Kim imanı inkar ederse ameli boĢa gitmiĢ olur.” (Bakara- 2/217) ayeti gereğince irtidat 
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 Teshîl, I, 64, vr. 8b; I, 207, vr. 39b. 
284

 Örneklendirme cihetine gitmeyeceğimiz bazı ibare benzerliklerini karĢılaĢtırmak için bk. Namazın 

mekruhları bölümü, Ġnâye, I, 422 – Teshîl, vr. 29; Bayram namazında zaid tekbirler bölümü, el-Ġnâye, 

II/74- Teshîl, 28; Cenaze namazı, Ġnâye, II, 174- Teshîl, vr. 40; Selem bahsi, Ġnâye, VII, 88- Teshîl, vr. 94. 

Verilen örneklerin dıĢında Teshil‟de isim zikredilmeden Ġnâye‟den nakledildiğini düĢündüğümüz daha 

pek çok harfi nakil bulunmaktadır.  
285

 Tahkikini yaptığımız Teshîl‟in orijinal metininde koyduğumuz dip notlarda Ġnâye‟nin benzer 

ibarelerine iĢaret edilmiĢ, Teshîl‟in –bize göre- kapalı bıraktığı pek çok nokta Ġnâye‟ye müracaat ile 

açıklığa kavuĢturulmuĢtur.  
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amelleri iptal eder. Ġrtidat edenin abdesti ve teyemmümü de amelinden olduğuna göre nasıl 

olur da irtidat ettikten sonra teyemmüm bozulmadan kalabilir? Buna Ģöyle cevap verilebilir: 

Riddetin amellerin sevabını yok edecek olması, abdestin gitmiĢ olmasını gerektirmez. 

Böyle bir kimse aldığı abdestin sevabını kazanamasa da –tıpkı riya ile abdest alan kimse 

gibi- aldığı abdest, abdestsizliğini giderir.
286

  

Teshîl‟den nakledilen yukarıdaki ibarelerin aynısı, Ġnâye‟de de geçmektedir.
287

 

i. Ezanın hükmü konusunda Bedreddin Ģöyle der:  

Bir görüĢe göre ezan okumak vaciptir. Zira rivayet edildiğine göre, “Bir belde halkı ezan 

okumayı ve kamet getirmeyi terk etse, devlet baĢkanı onlara savaĢ açabilir.” Bu görüĢ, Ebu 

Yusuf‟un değil Muhammed‟in görüĢüdür. Zira savaĢ açma bir sünnetin terki ile değil 

vacibin terki ile caiz olur. Buna Ģöyle cevap verilebilir: Muhammed‟in böyle demesinin 

sebebi Ģudur: Ezan her ne kadar sünnet olsa da ısrar ile terk etmek dini hafife almak 

anlamına geldiğinden bunlarla savaĢmak gerekli olur.
288

  

Tırnak içinde verilen cümlenin aslı Ġnâye‟de vardır. Ancak Bedreddin ezanın vacip 

olduğu görüĢünü naklederken “denildi ki” anlamına gelecek )قيل( kelimesini tercih 

ederken, Bâbertî “bazı meĢayıhımız dedi ki” anlamına gelecek )وقال بعض مشايخنا(
289

 

ifadesini tercih etmiĢtir. Bu küçük farklılık dıĢında hem sual hem de cevap tamamen 

aynıdır. 

ii. Namazda kıble tarafına dönmekten aciz olan kimsenin hangi tarafa yönelerek namaz 

kılacağı hakkında Teshil Ģöyle der: 

Herhangi bir sebeple Kâbe cihetine dönmekten korkan kimse ve kendisini kıble cihetine 

çevirecek birini bulamayan hasta, imkan buldukları tarafa yönelerek namazlarını kılar. 

Korku taĢıyan kimse; düĢmanından veya korktuğu baĢka bir Ģeyden gizlenen, kıbleye 
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 Teshîl, I, 74; vr. 11a. 
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 KarĢılaĢtırma için bk. Ġnâye, I, 136
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 Teshîl, I, 114; vr. 20b. 
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 KarĢılaĢtırmak için bk. Ġnâye, I, 244.
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dönmek için hareket ettiğinde düĢmanın kendisini fark edeceğinden endiĢe eden kimsedir. 

Bu gibi kimseler imkanlar ölçüsünde namazlarını oturarak veya ayakta îma ile veya yüzleri 

ne tarafa olursa olsun uzanarak kılabilirler.
290

 

Teshîl‟in, çevirisi verilen ibareleri ile Ġnâye‟de geçen ibareler, Ġnâye‟deki )يجوز له أن يصلي( 

yerine Teshîl‟de )فجاز صلاته( kullanılması hariç tamamen aynıdır.
291

 

Teshil’de Ġnâye’ye yapılan itirazlar: Bedreddin, Teshil‟in dokuz yerinde hocası 

Bâbertî‟nin adını açıkça zikretmiĢ, kuyuların, içine düĢen deve, koyun ve sığır dıĢkıları 

ile necis olup olmaması konusunda ise hocasına itirazda bulunmuĢtur.
292

 ġöyle ki, 

Hanefi mezhebinde suların temizliği konusunda temel kabul edilen kurallardan (kıyas) 

birisi de, kuyu içindeki su gibi, az kabul edilen sular içine düĢen hayvan dıĢkılarının 

suyu necis etmesidir. Bu kural, içindeki su tamamen boĢaltılsa dahi kuyunun hiçbir 

zaman temiz olmamasını gerektirir. Çünkü kuyuya düĢen necaset, kuyu dibindeki 

çamura veya kuyu duvarına sirayet edecek, alttan kaynayan sular da sürekli olarak bu 

necasete temas edecektir.
293

 Dolayısıyla buradaki kıyasla amel etmek, kuyunun 

tamamen örtülmesi ve artık kullanılmaması sonucunu doğuracaktır. Kural bu olmakla 

beraber özellikle de Ģehir dıĢında olup kapağı bulunmadığı için korunmasının çok zor 

olduğu kuyuların, içine düĢen dıĢkılarla necis olduğunu söylemek ve kapatılması 

gerektiğine hükmetmek insanlar için ciddi sıkıntılara neden olabilir. Bu nedenle Hanefi 

fakihleri, kuyu suları hakkındaki meselelerin hükümlerini, kıyasa değil istihsana 
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 Teshîl, I, 120; vr. 22a. 
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KarĢılaĢtırmak için bk. Ġnâye, I, 276. 

 
292

 Günümüzde böyle bir meselenin akademik bir çalıĢmada ele alınması garipsenebilir. Ancak burada 

meselenin pratik faydasından çok ġeyh Bedreddin‟in, hocasına yaptığı itiraz ve itirazında esas aldığı 

prensipler önemsenmiĢtir. Teshîl‟de buna benzer ikinci bir itiraza rastlanmadığı için örnek olarak bu 

mesele zikredilmiĢtir. 
293

 Ebu Hanife ve Ebu Yusuf‟a öğrencilik yapmıĢ BiĢr el-Merîsî‟nin (ö. 228), biyografisi için bk. el-

Leknevî, el- Fevâidu‟l- Behiyye, s.93-94) tahricine dayandırılan bu kıyas/kuralın karĢısında Ebu Yusuf ve 

Muhammed‟den nakledilen ikinci bir kural daha vardır. Buna göre, kuyuları, etrafında gezinen ve otlayan 

hayvanların dıĢkılarından sakındırmak ve düĢtüğü takdirde temizlemek mümkün olmadığından kuyular, 

akarsu hükümde sayılır ve içine düĢen dıĢkılarla hiçbir zaman necis olmaz. Nitekim hamam kurnaları, 

suyun bir taraftan girip diğer taraftan akması sebebiyle içine düĢen necasetle necis olmaz. Dibinden suyun 

kaynaması kaynayan suyun da kovalarla çekilmesi yönüyle kuyularda hamam kurnalarına benzer. 

Bununla beraber Ġmameyn, konu hakkındaki hadisler sebebiyle en azından bir kova su boĢaltılmasının 

uygun olacağını söylemiĢlerdir. Bk. Hidaye, I, 103. 
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dayandırmıĢlardır.
294

 

Bilindiği gibi, genel hüküm ve kaideden istisna edilerek verilen istihsana dayalı 

hükümlerin bir senedi/vechi olmalıdır. Aksi halde keyfe göre hüküm vermek olur ki, 

istihsanı en fazla kullanan Hanefi mezhebinde bu türden hükümlerin olmadığı 

öngörülmektedir. Bu meselede istihsan için iki vecihten bahsedilmiĢtir. Birinci vecih 

zarurettir. Buna göre açık alanlarda kapağı olmayan kuyuları, etrafında otlayan hayvan 

dıĢkılarından korumak mümkün olmadığından, kuyuya düĢen dıĢkı az ise zaruret 

sebebiyle kuyunun necis olmadığı söylenir. Bu zaruret, kuyuya düĢen dıĢkının az olması 

halinde geçerlidir. DüĢen dıĢkı fazla ise zaruretle amel edilmez. Az ile çoğu 

belirlemedeki ölçü ise kuyuya bakan kimsenin az veya çok kabul etmesi, dolayısıyla 

örftür. Bahsi geçen zaruret, deve, at ve eĢek dıĢkılarını kapsadığı gibi, dağılmıĢ veya tek 

parça dıĢkıların tamamını da içermektedir. Bununla birlikte Ģehir içindeki kuyuların 

kapağı olduğu için burada zaruretten söz edilemez. 

Bâbertî‟nin bahsettiği istihsanın ikinci vechine göre ise, kuyuya düĢen dıĢkı deve dıĢkısı 

olup parçalanmamıĢ ise kuyu necis olmaz. Çünkü dağılmamıĢ deve dıĢkısı, sert olup 

dıĢı kaygan bir zarla kaplıdır, bu nedenle su, dıĢkının içine girmediğinden, necaset suya 

sirayet etmemiĢ olur.
295

 Ġstihsan vechi olarak bu esasın kabul edilmesi Ģu sonuçları 

doğurur: At ve eĢek dıĢkıları suya sirayet etmesi bakımından deve dıĢkısı gibi 

olmadığından, miktarı az veya çok suya düĢünce su necis olur. Deve dıĢkısı Ģayet 

dağılmıĢsa düĢen miktar az da olsa su necis olur. Aynı vecih gereği, Ģehir kuyuları ile 

açık alanlardaki kuyular arasında fark yoktur. Son olarak necaset deve dıĢkısı olup 

sağlamsa düĢen miktarın az veya çok olması önemli değildir.
296

 Bedreddin, hocasına 

yapacağı itiraz öncesinde, Hâfızuddîn en-Nesefî‟nin (ö. 710) Kâfî‟sinden naklettiği Ģu 

ifadeyi kendisine mukaddime yapar: “Kuyuya düĢen deve dıĢkısı çoksa birbirine temas 
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 Hidaye‟nin ifadesiyle  bk. Hidaye, I, 103. 
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 Bakabildiğimiz kadarıyla ne Ġnâye ne de baĢka bir kitapta istihsanın bu vechinin ne olduğu tasrih 

edilmemiĢtir. Usul kitaplarından öğrendiğimiz kadarıyla istihsanın bu vechini gizli kıyasla istihsan 

olarak değerlendirebiliriz. Zira buradaki istihsanın hükmü tıpkı, yırtıcı kuĢların 

gagaları ile içtikleri su artıklarının hükmüne benzemektedir. Nitekim kural olarak yırtıcı kuĢların içtikleri 

suyun necis olması gerekir ancak yırtıcı kuĢlar içtikleri suyu gerek alırken gerekse yutarken kemikten 

ibaret olan gagalarını kullandığından kurala göre değil istihsana göre hüküm verilmiĢ yani su necis kabul 

edilmemiĢtir. Aynı kural ve istihsanın yukarıdaki mesele hakkında da geçerli olduğu düĢünülebilir. 
296

 Ġnâye, I, 103-104. 
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eder ve böylelikle su necasetin içine nüfuz eder, ardından necaset kuyuyu tamamen 

necis eder.” Bedreddin Ģöyle devam eder: 

Ben derim ki bu rivayete göre dağılmamıĢ olan deve dıĢkısının aksine kuyu, az miktarda da 

olsa at ve sığır pisliği ile necis olur. Yine dağılmamıĢ olsa da düĢen deve dıĢkısı çok ise 

birbiri ile teması neticesinde, içine su sirayet edeceğinden kuyu necis olur. Ekmel‟in 

Hidaye Ģerhinde Ģöyle denilmiĢtir: “istihsan vechi olarak deve dıĢkısının tek parça olması 

esas alınırsa, düĢen miktarın az veya çok olması fark etmez zira sağlamlığı sebebiyle suyun 

içine nüfuz etmemesi bakımında az da çok da birdir.” Ben derim ki Ekmeleddin‟in görüĢü 

kendine göre bir kıyasa, Kâfî‟nin sözü ise imamlarımızdan nakile dayanmaktadır. Ekmel‟în 

kıyasına, deve dıĢkısı dağılmamıĢ olsa da çok ise birbiri ile temas eder ve içine su sirayet 

eder, Ģeklinde cevap verilebilir. Buna göre, Ekmel‟in, “dıĢkı sağlam olduktan sonra azı ile 

çoğu fark yoktur” Ģeklindeki çıkarımının doğru olmadığı anlaĢılır.
297

 

Bedreddin‟in burada hocasına yaptığı itirazın yerinde olmadığını düĢünüyoruz. Çünkü 

Bâbertî burada hükme esas olarak, deve dıĢkısının üzerinde kaygan bir zarın olduğunu, 

bu nedenle de suyun içine nüfuz etmeyeceğini kabul etmiĢtir bunun için de dıĢkının az 

olsun çok olsun kesinlikle sağlam ve dağılmamıĢ olması gerekir. Yine bu esasa göre, 

kuyuya düĢtükten sonra dıĢkılar birbiri ile temas edip parçalanırsa, Bâbertî‟ye göre de 

su necis olur. Dolayısıyla Bâbertî‟nin bu çıkarımı Kâfî‟nin rivayetine muhalif değildir. 

Zira burada önemli olan necasetin suya sirayet edip etmemesidir.
298

 Burada baĢka bir 

ihtimalden daha söz etmek mümkündür. ġöyle ki: bu meselede hükmün gerçekte 

kendisine bağlı olduğu hikmet/meinne, dıĢkının suya nüfuz etmesi ve netice olarak suyu 

necis etmesidir. Bâbertî bu görüĢünde doğrudan hikmeti esas almıĢ ve az- çok dikkate 

almadan dıĢkı dağılmadığı sürece suyun necis olmadığını söylemiĢtir. Nesefî ve 

Bedreddin ise, “deve dıĢkısının çok olmasını ve birbirine sürtünmesini” hükmün 

kendisine bağlı olduğu hikmeti tahkik eden bir illet/mazinne olarak görmüĢ ve bu 

durumun suyun necis olması için yeterli olduğunu belirtmiĢlerdir. 

Teshîl ile Ġnâye karĢılaĢtırmalarımızda yukarıda bir kısmı verilen etkileĢimleri 

dolayısıyla da bir bakımdan Bedreddin‟in özgünlük derecesini tespit etme imkanı 

bulduğumuz gibi, Teshîl‟de, “denildi ki” )قيل( diye baĢlayan ve ardından verilen 
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 Teshîl, I, 64; vr. 8b. 
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 Bedreddin ile itiraz ettiği alimler genellikle müdahil olan Fâzıl Emîr maalesef bu tartıĢmaya girmemiĢ 

dolayısıyla da bir Ģey söylememiĢtir. 
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hükümlerin kime ait olduğu, ġemsu‟l-eimme gibi hem Serahsî (ö. 490) hem de hocası 

Halvânî (ö. 452/1060) gibi farklı kiĢiler için kullanılan ancak Teshîl‟de kim olduğu 

belirtilmeyen lakaplarla kimin kastedildiğini de anlama imkanı elde etmiĢ olduk. 

Bunlara ilaveten, eserde Pezdevî denilerek iki Pezdevî‟den hangisinin murat edildiği 

belli olmayan ifadeler de, Ġnâye baĢta olmak üzere ulaĢabildiğimiz diğer Hidâye Ģerhleri 

sayesinde ortaya çıkmıĢ oldu.
299

 

vii. ġerhu Vikâyeti’r-rivâye fî mesâili’l-Hidâye  

Vikâye, BurhânuĢĢerîa Mahmud b. Ahmed el-Mahbûbî‟nin (ö. 673) telif ettiği bir 

kitaptır. Mahbûbî, kitabını torununun ezberlemesi için Hidâye‟nin meselelerini 

özetleyerek oluĢturmuĢtur. Kitap Hanefi mezhebinde meĢhur olmuĢ ve dört muteber 

fıkıh metninden biri olarak kabul edilmiĢtir. BaĢta torunu olmak üzere pek çok fakih, 

Vikâye üzerine Ģerh yazmıĢtır.
300

 Bedreddin Teshîl‟de “ġerhu‟l-vikâye” diyerek pek çok 

defa bu metne ve Ģerhine atıfta bulunmuĢ, bununla birlikte bir yer hariç hangi Ģerhten 

bahsettiğini açıklamamıĢtır.
301

 Özellikle tezimizin tahkik kısmında Teshîl‟in atıfta 

bulunduğu kitaplara müracaat edip karĢılaĢtırmalar yaptığımız için, bahsi geçen Ģerhin 

Vikâye sahibinin torunu olan aynı zamanda Vikâye‟yi en-Nükâye ismiyle özetleyen 

SadruĢĢerîa Ubeydullah b. Mesûd el-Mahbûbî (ö. 747) olduğunu tespit etmiĢ 

bulunuyoruz.
302

 Teshîl‟de SadruĢĢerîa‟nın usul kitapları olan et-Tenkîh ve et-Tavdîh‟ten 

de alıntıların yapılması ve bu kitaplara müracaat edilmiĢ olması
303

 Bedreddin‟in, 

SadruĢĢerîa‟ya olan itimadına delildir. 

Teshîl‟de tam yirmi dört defa ġerhu‟l-vikâye adı geçmiĢtir. Bunların genelinde 

Bedreddin, “Vikâye ġerhi‟nde de böyle denilmiĢtir” Ģeklinde Vikâye‟den alıntılar 

yapmıĢ, bazı yerlerde naklettiği ibarelerden hükümler çıkartmıĢ, bazı yerlerde ise 
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 Bu ve benzer noktalar Teshîl tahkikinde dipnotlar Ģeklinde yer almaktadır. 
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 Vikâye ve Ģerhleri hakkında bk. KeĢfu‟z-zunûn, II, 2001-2002; Halîlî, Mesâdiru Ġbn Âbidîn, II, 680-

685. 
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 Musâkât bahsinde “Vikâye‟de de böyle denilmektedir. Vikâye Ģârihi SadruĢĢerîa ise Ģöyle demiĢtir. 
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 Teshîl‟de ismi tasrih edilen ikinci Vikâye Ģerhi ise Bedreddin ile yaklaĢık olarak muasır olan Ġznik 

Medreselerinde ders okutmuĢ Alâuddin Ali b. Ömer el-Esved‟in (ö. 800)Ģerhidir. Teshîl, I, 864- vr. 186. 

Esved‟in biyografisi için bk. KeĢfu‟z-zunûn, II, 2001-2002.  
303

 Bk. Teshîl, II, 1673- vr. 338a. 
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eleĢtirilerde bulunmuĢtur. Bunların yanında tespit ettiğimiz kadarıyla isim zikretmeden 

kelime kelime nakiller yaptığı da olmuĢtur. Bunlardan en ilginci “üçte bir oranında 

vasiyet” baĢlığı altında Bedreddin‟in yaptığı Ģu nakildir:  

Ġlgili meselelerde “çarpma” iĢleminden kastedilen, matematik terimi olarak kullanılan 

çarpmadır. Bir kimse malının 1/3‟ünü ve tamamını vasiyet etse Ebu Hanife‟ye göre vasiyet 

payları ikidir. Her bir lehtar için 1/2‟nin malın 1/3‟üyle çarpımından elde edilen yarım hisse 

vardır. 1/2‟nin 1/3 ile çarpımı, 1/3‟ün yarısı eder. O da 1/6 dır. Her bir lehtar malın 1/6‟sını 

alır. Ebu Yusuf ve Muhammed‟e göre ise vasiyet payları dörttür. Dört paydan birisi ise ¼ 

eder. ¼ , malın 1/3‟üyle çarpılır. 1/3‟ün ¼‟ü 1/3‟ün çeyreği eder. Malın tamamının lehtarı 

dört paydan üç tanesini, yani ¾ alır.  ¾‟ün 1/3 ile çarpımı, yani 1/3‟ün ¾‟ü eder ki o da 

¼‟tür. Çarpmanın anlamı budur. Âlimlerin çoğu bu mevzuda ĢaĢkınlık içerisinde 

kalmıĢtır.
304

  

Yukarıdaki ibareleri ilk okuduğumuzda, Bedreddin‟in, âlimlerin bu mevzuda ĢaĢırıp 

kaldıklarını ifade eden sözleri ilgimizi çekmiĢ, muhtemelen bu meseleyi çözmeyi 

baĢaran ilk kiĢinin kendisi olduğunu düĢünmüĢtük. Ancak, tahkik bölümünde mümkün 

olduğu kadar Bedreddin‟in kaynaklarına müracaat etme adetimiz sebebiyle, Vikâye 

Ģerhine baktığımızda, tırnak içinde verilen ifadelerin tamamen SadruĢĢerîa‟ya ait 

olduğunu, Bedreddin‟in isim zikretmeden harfi bir nakil yaptığını görmüĢ olduk.
305

 

Aslında, âlimlerin ĢaĢırıp kalması gibi, bir ifade kullanırken, en azından kendisinin de 

bu meseleyi çözenlerden biri olduğunu söyleseydi veya pek çok defa yaptığı gibi 

“Vikâye Ģerhinde de böyle denilmiĢtir” deseydi, Bedreddin adına daha güzel olurdu. 

Bununla birlikte bu iktibasın, Bedreddin‟in Vikâye Ģerhinden ne kadar istifade ettiğinin 

bir göstergesi olması cihetiyle önemli olduğunu düĢünüyoruz. 

Teshîl‟de, Vikâye Ģerhine yapılan ve iĢin içine Molla Hüsrev ve Fâzıl Emir‟in de 

karıĢtığı en ciddi itiraz, namazın rükünleri arasında riayet edilmesi gereken tertibin 

hükmü hakkında olmuĢtur. Özetle, SadruĢĢerîa‟ya göre, secde gibi bir rekatta tekrar 

eden veya rüku ile kıyam gibi tekrar etmeyen rükünler arasında tertip vaciptir. 

Bedreddin‟e göre ise iki secde arasında tertibe riayet etmek vacip, rüku ile kıyam 

                                                 
304

 Teshîl, II, 1701, vr. 344b. 
305

 Bk. SadruĢĢerîa, ġerhu‟l-vikâye, V, 196-197. SadruĢĢerîa‟dan önce meseleyi bu Ģekilde vuzuha 

kavuĢturan baĢka bir fakih olması mümkündür. Buna göre SadruĢĢerîa‟nın kendisi de bu ifadeleri isim 

tasrih etmeden baĢkasından almıĢtır. Ancak imkan ölçüsünde yaptığımız araĢtırmalarda SadruĢĢerîa 

öncesinde bu ifadeleri kullanan birine rastlamadık. 
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arasındaki tertibe riayet etmek ise farzdır. Meselenin fıkhi melekeye katkıda 

bulunacağını düĢündüğümüz tartıĢma boyutu aĢağıdaki gibidir. 

Bedreddin önce her rekatta –secde gibi- “tekrar eden rükünlerde” tertibe riayet etmenin 

vacip olduğunu, ikinci secdenin unutulup namazın tamamlanması halinde bir secdenin 

unutulduğu hatırlansa, secdenin hemen yapılacağını ve vacip olan tertip ihlal edildiği 

için sehiv secdesi yapılması gerektiğini ifade etmiĢtir. Bu kadarlık kısımda kendisi ile 

SadruĢĢerîa arasında ihtilaf yoktur. Ancak namazda tekrar etmeyen kıyam ve rüku 

arasındaki tertibin hükmü konusunda Ģöyle der: 

Kıyamı rükudan önce, rükuu da secdeden önce yapmak farzdır. Kâfî‟de de böyle 

geçmektedir. Vikâye Ģerhinde ise Ģöyle denilmiĢtir “Vikâye sahibinin, tekrar eden rükünler 

arasında tertip”
306

 ifadesi, namazda tekrar etmeyen rükünler arasındaki tertibi dıĢarıda 

tutmaya yarayan ihtirazi bir kayıt değildir. Zira örneğin bir rekat içinde tekrar etmeyen 

kıyam ile rüku gibi rükünler arasındaki tertibe riayet etmek de, sehiv secdesi konusunda 

geleceği üzere vaciptir. Orada Ģöyle denilmiĢtir: “Rükuun kıraattan önce yapılması, bir 

rüknu diğerinden önce yapma anlamına geleceği için sehiv secdesini gerektirir.” Bilindiği 

gibi sehiv secdesi ancak bir vacibin terk edilmesi halinde vacip olur. Rukuu kıyamdan önce 

yapmak sehiv secdesini gerektiriyorsa, bir rekatta tekrar etmeyen rükünler arasındaki tertip 

farz değil, vacip olmalıdır.”
307

 SadruĢĢerîa dedesine bu itirazı yaptıktan sonra “tekrar eden” 

kaydının konulma sebebi olarak Ģu ihtimali zikreder. “Aklıma geliyor ki: namazda tekrar 

eden rükünler ifadesindeki “tekrar eden” kaydı, bütün bir namaz boyunca iftitah tekbiri ve 

son oturuĢ gibi farazi olarak namazda tekrar etmeyen rükünleri, tanım dıĢına çıkartmak 

için konulmuĢtur. Nitekim bu ikisi arasındaki tertip farzdır”
308

 

Bedreddin, SadruĢĢerîa‟nın, bu meselede imamlardan nakledilen bir rivayetin olmaması 

halinde, kıyasın gerektirdiği, gayet mantıklı olan bu görüĢünü naklettikten sonra, 

“rivayet var” diyerek SadruĢĢerîa‟yı, onun tarafından da müsellem olan gerekçelerle 

Ģöyle tenkit etmiĢtir: 
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 TâcuĢĢerîa‟nın Vikâye‟de ki ifadesi Ģöyledir  Bk. ġerhu‟l-vikâye, II, 118. 
307

 SadruĢĢerîa burada Bedreddin‟in nakletmediği bizce önemli bir iki cümle daha sarf etmiĢtir. 

Burhaneddin Ġbn Mâze (ö. 606) el-Muhîtu‟l-burhâni‟nin özeti olan “Zehîra‟da Ģöyle demiĢtir: “Rükuu 

kıraattan önce yapmak gibi bir rüknü diğerinden önce yapmak Züfer‟e göre farz diğer imamlarımıza göre 

vaciptir.” Zehîra‟nın bu sözünden anlaĢıldığı üzere tek rekat içinde tekrar etsin veya etmesin rükunlar 

arasındaki tertip vaciptir o halde “Vikâye” deki “tekrar eden rükunlar” sözüne gerek yoktur. Bu sebeple 

ben Vikâye‟nin özeti olan “en- ukâye”de bu kaydı koymadım.” Bk. ġerhu‟l-vikâye, II, 119. 
308

 Teshîl, I,127-128- vr. 23b-24a. 
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Ben derim ki: bu ibareler Kâfî‟den naklettiğimiz, “kıyam ile rüku arasındaki tertibin farz 

olduğu” hükmüne aykırı olduğu gibi, yine Kâfî‟de, namazda abdestin bozulması konusunun 

sonunda geçen, “bir kimse sure okumayı unuttuğunu rükûda iken hatırlasa, hemen kıraat 

yapmak için geri döner. Bir rekat içinde tekrar etmeyen rükünler arasında tertip Ģart 

olduğundan, kıraattan önce yapmıĢ olduğu rükûu tekrar eder” hükmüne de aykırıdır. Ayrıca 

aynı ibareler, imamet bölümünün imamla beraber bir rekat kılamamıĢ ve iki rekatta da 

uyumuĢ kimsenin meselesinde geleceği gibi, “bir rekat içindeki fiiller arasında tertibe riayet 

etmek ittifakla farzdır. Öyle ki, kiĢi rükû yapmadan secde yapmıĢ olsa ittifakla caiz olmaz” 

hükmü ile de çatıĢmaktadır. Bütün bu bilgilerden anlaĢıldığı üzere, fakihlerin “tekrar eden 

rükünler arasındaki tertip” ifadelerinden maksatları, her bir rekatta tekrar eden rükünlerdir. 

SadruĢĢerîa‟nın, “Bilindiği gibi sehiv secdesi ancak bir vacibin terk edilmesi halinde vacip 

olur. Rukuu kıraattan önce yapmak sehiv secdesini gerektiriyorsa, bir rekatta tekrar 

etmeyen rükunlar arasındaki tertip farz değil vacip olmalıdır” hükmüne gerekçe olan 

rükuun kıraattan önce yapılması halinde sehiv secdesinin gerekmesi, bu iki rukun 

arasındaki tertibin vacip olduğuna delalet etmez. Zira buradaki sehiv secdesinin sebebi, bir 

rüknü eda edilmesi gereken yerde yapmamak da olabilir. Çünkü bu durumda kiĢi, kıraat 

yapmadan rüku yapmıĢ olduğundan kıraat rüknünü yapması gereken mahalde yapmamıĢ 

sayılır. Özetle kıraat ve rüku arasındaki tertibe riayet etmeme sonucunda gereken sehiv 

secdesinin sebebi, bu iki rükün arasındaki tertibin vacip olması değil, bir rüknü yapılması 

gereken zamandan yapmamaktır.
309

 

Sonraki bölümlerde örnekleri ile göstereceğimiz gibi, Teshîl‟den ciddi anlamda haberi 

olduğunu düĢündüğümüz Dürerü‟l-hukkâm sahibi Molla Hüsrev (ö. 885), Bedreddin ile 

SadruĢĢerîa arasındaki bu tartıĢmaya katılmıĢ ve bizce meseleyi çözecek açıklamalar 

yapmıĢtır. Molla Hüsrev öncelikle namazın ancak Ģeriatla bilinebilecek fiillerden 

olduğunu, kıyam, rüku ve secde gibi maddi cüzlerle, kıyamdan sonra, rükûu, rükûdan 

sonra secdeyi yapmak gibi Ģekli cüzlerden oluĢtuğunu söylemiĢtir. Kıraat da maddi 

cüzlerdendir ancak, namazda eda edileceği rekat tayin edilmediği için,
310

 namazın Ģekli 

cüzlerinden sayılmamıĢtır. Bu sebepten dolayı âlimlerimiz, kıraat ile rükû arasındaki 

tertibe vacip demiĢler ve ihlal edilmesi halinde sehiv secdesini gerekli görmüĢlerdir. 

Buna mukabil tek bir rekatta tekrar etmeyen rükünler arasında tertibin farz olduğuna ise 

rüku ile secdeyi örnek vermiĢlerdir. Buna göre, rükûu yapmadan önce secde yapan 

kimsenin kıldığı rekat tamamen geçersiz olur. Buna mukabil birinci secdeyi yaptıktan 
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 Teshîl, I,127-128- vr. 23b-24a. 
310

 Kıraatın farz namazların sadece iki rekatında yerine getirilmesi farzdır ancak bu farzın ilk iki rekatta 

eda edilmesi sadece vaciptir son iki rekatta eda edilmesi halinde namaz geçerli olur. 
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sonra ikinci secdeyi yapmayı unutan ve namazın sonunda hatırlayan kimse, unuttuğu 

secdeyi yapar ve ardından sehiv secdesi ile namazı tamamlar. Molla Hüsrev, 

Bedreddin‟in, SadruĢĢerîa‟nın sözlerini naklederken atladığı ez-Zehîra‟nın “rükuu 

kıraattan önce eda etmek gibi bir rüknü diğerinden önce yapmak Züfer‟e göre farz diğer 

imamlarımıza göre vaciptir” sözüne de değinmiĢ, kıraatın yukarıda zikredilen 

özelliğinden dolayı rükûu ve secde gibi olmadığını, bu nedenle de rükûdan sonra 

yapılması halinde vacibin ihlal edilmiĢ olacağını söylemiĢtir. Molla Hüsrev bu 

açıklamayı yaptıktan sonra biri SadruĢĢerîa‟ya diğeri ise büyük bir ihtimalle 

Bedreddin‟e olmak üzere iki gönderme yaparak Ģöyle demiĢtir:  

SadruĢĢerîa‟nın “aklıma geliyor ki” diye baĢladığı tasavvurun akla hiç gelmemesi gerekir. 

Çünkü kendisinin de itiraf ettiği gibi, farz olan tertip sadece iki rükün arasında olur. 

Bilindiği gibi iftifah tekbiri ve son oturuĢ rükün değil farzdır. O halde âlimlerimizin 

kastettiği “tek rekat içinde tekrar etmeyen rükünler” arasındaki tertipten iftitah tekbiri ile 

son oturuĢ arasındaki tertibin kastedilmesi imkansızdır. Selef âlimlerimizden birinin 

(SadruĢĢerîa) ve müçtehitlerin sözlerini reddetme ve kitabına bakanların ilgisini çekecek 

Ģeyleri zikretme konusunda gayet istekli olan baĢka birinin (Bedreddin)
311

 tartıĢtığı bu 

meselede bizi tahkike ulaĢtıran Allah‟a hamdolsun.
312

 

SadruĢĢerîa, Bedreddin ve Molla Hüsrev gibi üç büyük âlim arasında tartıĢılan bu 

mesele hakkında Fâzıl Emîr bu defa Bedreddin‟i överek Ģöyle demiĢtir: 

Bu mesele, SadruĢĢerîa‟nın kaleminin dizginden çıktığı, buna karĢın ġeyh Bedreddin‟in ise 

çözümüne vakıf olduğu yerlerdendir.
313

 Bedreddin bu meselede farz olan tertiple bir rekatta 

tekrar etmeyen rükünler arasındaki tertibin kastedildiğini söyleyerek makbul bir cevap 

vermiĢtir ancak meseleyi kökünden çözecek, özellikle de SadruĢĢerîa‟nın, “kıraatın rükûdan 

sonra yapılması halinde sehiv secdesinin gerekli olması tertibin mutlak olarak vacip 

olduğuna delildir” sözüne cevap olabilecek bir Ģey söylememiĢtir. Zira bilindiği gibi kıraat 

da, kıyam ve rüku gibi tekrar etmeyen rükünlerdendir. Buna göre, rükudan sonra yapılması 

sehiv secdesini değil, rekatın baĢtan kılınmasını gerektirmelidir.”
314
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 Bu ifadeyle kastedilenin neden Bedreddin‟in olduğunu “Teshîl‟in Alimler Nezdinde Kazandığı Değer” 

baĢlığı altında farklı örneklerle ele alacağız. 
312

 Molla Husrev, Dureru‟l-Hukkâm I, 77-78. 
313

  bk. Fâzıl Emîr haĢiyesi, vr. 11b.
314

 Fâzıl Emîr haĢiyesi, vr. 11b-12a.  
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Bu ifadelerden sonra Fâzıl Emîr, Molla Hüsrev‟in kıraatın fiili rükünlerden olmaması 

yönüyle, rükû ve secdeden farklı olduğunu bu nedenle rüku ile arasındaki tertibin vacip 

olduğunu ispat edecek gerekçeler zikretmiĢtir. 

viii. Hulâsatu’l-fetâvâ

Hulâsa, Tahir b. Ahmed AbdurreĢîd el-Buhârî‟nin (ö. 542/1260) kitabıdır. Müellif, 

kitabının mukaddimesinde ifade ettiğine göre, yine bu alanda “Hizânetu‟l-vâkıât” ve 

“en-Nisab” isminde iki kitap yazmıĢ, ardından öğrencilerinin isteği ile bu iki kitabın 

meselelerini havi, anlaĢılması daha kolay olsun diye Hulâsa‟yı kaleme almıĢtır. Yine 

müftülerin, aradıkları konulara kolayca ulaĢabilmeleri için her bölümün baĢında, orada 

iĢleyeceği konuları ve fasılları özet olarak vermiĢtir.
315

 Özellikle de Teshîl‟in konu 

sonlarında pratik ve güncel hükümlerin ele alındığı “müteferrika, Ģetta ve tekmîle”
316

 

baĢlıkları altında olmak üzere toplam otuz dört yerde isim zikredilerek Hulâsa‟dan 

nakiller yapılmıĢtır. Ġsim tasrih etmeden yaptığı nakilleri tespit edebilmek için 

Hulâsa‟nın satır satır okunması gerekmektedir. Tezimizin imkanları içinde bunu 

yapmamıĢ olsak da önemli gördüğümüz yerlerde elimizdeki yazma Hulâsa nüshasına 

müracaat ettik. 

Bedreddin‟in “Hulâsa adlı eserin karĢılaĢtığım nüshalarında meseleyi böyle buldum”
317

 

demesi, yanında Hulâsa‟nın olduğuna delildir. Zaten bu kitaptan yaptığı uzun ve harfi 

nakiller ancak doğrudan kitabın kendisinden yapılmasıyla açıklanabilir. Bedreddin‟in, 

isim vermeden Hulâsa‟dan yaptığı iktibaslardan en ilginci, içtihat ehliyetine sahip 

kimsenin kalmadığına dair yaptığı Ģu nakildir: “Hakim bir meseleyi baĢka bir meseleye 

kıyas eder de hata yaptığı ortaya çıkarsa, günahkar olur. Çünkü zamanımızda içtihat 

ehline haiz kimse yoktur.”
318

 

                                                 
315

 Tahir b. Ahmed AbdurreĢîd el-Buhârî, Hulâsatu‟l-fetâvâ, Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı Kütüphanesi, nr. 

2454, vr. 5a. 
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 Örneğin Teshîl‟de zekat konusunun sonunda açılan “fasl” baĢlığı altında pek çok hüküm muhtemelen 

Hulâsa‟dan alınmıĢtır. KarĢılaĢtırmak için bk. Hulâsa, vr. 91ab; Teshîl, vr. 46ab. 
317

  Teshîl, II, 1540- vr. 311b. 
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 KarĢılaĢtırmak için bk. Teshîl, II, 1555- vr. 314a; Hulâsatu‟l-fetâvâ, II, vr. 299a. 
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Görebildiğimiz kadarıyla Bedreddin‟in Hulâsa sahibine hata nispet ettiği tek konu, 

“yeminler” bahsinde “her ne zaman” anlamına gelen كلما kelimesinin kullanımı ile 

ilgilidir. Hulâsa sahibi kurucu imamlardan, كلما kelimesiyle kullanılan yeminin, baĢına 

geldiği kelimenin marife veya nekre fark etmeksiniz Ģart yerine geldiği sürece tekrar 

edeceği görüĢünü naklettikten sonra, Ebu Yusuf‟tan Ģu görüĢü nakletmiĢtir: “Her ne 

zaman (kullema) edatı muayyen bir varlıkla ya da muhatapla iliĢkili kullanıldığında 

hüküm tekrar eder, aksi takdirde etmez. “Bu elbiseyi her ne zaman satın alsam, o 

hediyedir”
319

 demiĢ olsa, her seferinde hediye etmesi gerekir. Ancak “her ne zaman bir 

elbise alsam”
320

 ifadesini kullansaydı, ancak bir defa hediye etmesi gerekirdi. “Her ne 

zaman bir kadınla evlenmiĢ olsam, o boĢtur” dese bilahare bir kadınla evlense ve kadın 

boĢ olsa, sonra aynı kadınla evlense kadın boĢ olmaz.
321

 Yani hüküm “her (küll)” 

edatında olduğu gibi sayılır. Ancak kadını muhatap alarak “her ne zaman seninle 

evlensem..” demiĢ olsa hüküm her seferinde tekrar eder. “Falan kadınla her ne zaman 

evlenirsem” demiĢ olsa da hüküm böyledir.
 322

 Kadın o kiĢiye, baĢka bir koca ile 

evlendikten sonra dönmüĢ olsa, üç imama göre de yemin bozulmaz.”
323

 Bedreddin 

Hulâsa‟nın yukarıdaki ifadesini naklettikten sonra Ģöyle der: 

Ben derim ki: Hulâsa adlı eserin karĢılaĢtığım nüshalarında meseleyi böyle buldum ancak 

bu mesele yukarıda anlatılan kurala aykırı olduğu için eleĢtiriye açıktır. Zira geçtiği üzere, 

“her ne zaman” (küllema) edatı muayyen bir varlıkla iliĢkili olarak kullanıldığında yemin 

tekrar eder. Buna göre, “filan kadın…” meselesinde kadın tekrar o kiĢiye döndüğünde 

yeminin bozulması ve kadının boĢanmıĢ olması gerekir. Çünkü “falan kadın” muayyen olan 

bir kadın olduğu için, kural gereği yeminin tekrar etmesi yani kadının eski eĢine döner 

dönmez tekrar boĢanmıĢ olması gerekir. Her halde bu, müstensihin yaptığı bir yanlıĢlıktan 

ibarettir. En doğrusunu Allah bilir.
324
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 Hulâsatu‟l-fetâvâ, I, vr. 165. Bedreddin yukarıdaki tırnak içindeki bölümü harfi olarak Hulâsa‟dan 

nakletmiĢtir. Bk. Teshîl, II, 1540- vr. 311b. 
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 Teshîl, II, 1541- vr. 311b. 
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Fâzıl Emîr, bu meselede Bedreddin‟in Hulâsa sahibine “herhalde” diyerek hata ettiğini 

ima etmesine itiraz etmiĢ, öncelikle mezhepte zahirü‟r-rivâye olan esas görüĢü
325

 

zikretmiĢ, ardından Ebu Yusuf‟tan nakledilen resmi görüĢe muhalif görüĢü nakletmiĢtir. 

Fâzıl Emîr, Ebu Yusuf‟tan nakledilen bu görüĢün sadece Hulâsa‟da değil muteber pek 

çok kitapta yer aldığını söyleyerek Bedreddin‟in bu meselede yeterince araĢtırma 

yapmadan yargıda bulunduğuna iĢaret etmiĢtir.
326

 Aslında yukarıda naklettiğimiz gibi 

Bedreddin, “herhalde bu, müstensihten kaynaklanan bir unutkanlık olmalıdır” diyerek 

hatayı Hulâsa sahibine değil müstensihe nispet etmiĢtir. Ancak aynı meselenin aynı 

ifadelerle diğer muteber kitaplarda geçtiğini dikkate almaması, belki tenkit edilmesini 

haklı çıkartmıĢtır. Bununla birlikte Fâzıl Emîr, Bedreddin‟in itirazı karĢısında Hulâsa ve 

diğer fetva kitap yazarları için “bu gibi büyük âlimlerin sözleri imkan dahilinde uzak 

tevillerle de olsa yorumlanmalı ve hatalı sayılmamalı” diyerek, anılan kitaplarda “kadın 

tekrar eski kocasına döndüğünde yemini bozulmuĢ sayılmaz” ifadesinin Ebu Yusuf‟tan 

nakledilen kuralın örneği ve tatbik alanı olmadığını belirtmiĢtir. Ancak Fâzıl Emîr‟in 

bizatihi kendisi, bunun gayet uzak bir tevil olduğunu itiraf etmektedir. Bizce Fahreddin 

ez-Zeylaî‟nin (ö. 743) Tebyînü‟l-hakâik adlı eserinde Ebu Yusuf‟tan el-Müntekâ
327

 

yoluyla rivayet edilen kurala verdiği örnekler Bedreddin‟i haklı çıkarmaktadır: “Seninle 

her ne zaman evlenirsem veya filan kadınla her ne zaman evlenirsem”
328

 Ģeklinde 

yemin, belli bir kadın kastedilerek yapılırsa tekrar eder. ġu örnekler Ebu Yusuf‟tan 

nakledilen mezkur kuralı izah eder: Bir kimse belli bir kumaĢ ve bineği kastederek “bu 

kumaĢı her ne zaman satın alsam veya Ģu bineğe her ne zaman binsem sadaka vermek 

bana vacip olsun” dese, kumaĢı her aldığında ve bineğe her bindiğinde sadaka vermesi 

gerekir. Buna mukabil belli bir kumaĢ ve bineği kastetmeden “her ne zaman bir kumaĢ 

alsam veya bir bineğe binsem” Ģeklinde yemin etse, sadece bir defa sadaka vermesi 

yeterli olur.”
329

 Zeylaî‟in ifadelerinden anlaĢıldığı üzere, “filan kadınla her ne zaman 
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 Muhammed‟in kitapları arasında el-Câmi‛u‟l-kebîr‟de  edatıyla ilgili yukarıda bir kısmı verilen 

hükümlere değinilmiĢ ancak  edatının kullanımları ile ilgili bir malumata rastlanmamıĢtır. Bk. el-

Câmi‛u‟l-kebîr, s. 39-40. 
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 Fâzıl Emîr HâĢiyesi, vr. 355a. 
327

 Hâkim eĢ-ġehid‟in (ö. 334) Mezhep imamlarından nevâdiru‟r-rivâye diye anılan nisbeten daha az 

mevsuk görüĢleri bir araya getirdiği kitabıdır.  
328
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evlenirsem” ifadesindeki “filan” kelimesi muayyen/belli bir kadını ifade etmek için 

kullanılmıĢtır. Bu nedenle Ebu Yusuf‟tan nakledilen kurala göre baĢka bir kocadan 

sonra da olsa yeniden evlenilmesi halinde boĢama tekrar eder. 

ix. el-Kâfî ġerhu’l-Vâfî  

el-Kâfî, Ebu‟l-Berekât Abdullah b. Ahmed Hâfızuddin en-Nesefi‟nin (ö. 710) kitabıdır. 

Nesefî, öncelikle el-Vâfî ismini verdiği kitabında Ġmam Muhammed‟in el-Câmi‛u‟s- 

sağîr, el-Câmi‛u‟l-kebîr ve ez-Ziyâdât adlı kitaplarının meselelerini bir araya getirmiĢ, 

ardından bu kitabı Kâfî ismiyle Ģerh etmiĢtir.
330

 Kâfî, Teshîl‟de kendisinden en fazla 

istifade edilen birinci kaynak olup, tam doksan altı defa ismine atıfta bulunulmuĢtur.
331

 

Nitekim Fâzıl Emîr, hâĢiyesinin birkaç yerinde Bedreddin‟in Kâfî‟ye olan ilgisine Ģu 

sözlerle dikkat çekmiĢtir: “Pek çok meselede olduğu gibi ġeyh bu meseleyi de el-

Kâfi‟den almıĢtır.”
332

 “ġeyh, hem metin hem de Ģerhte zikrettiği pek çok meseleyi tam 

bir Ģekilde vukufiyeti olduğu el-Kâfî‟den almasına rağmen nasıl oldu da 

SadruĢĢerîa‟nın sözlerindeki bu bozukluğun farkına varmadı hayret doğrusu!”
333

 

Bedreddin, el-Kâfi‟den alıntı yaparken, “Kâfi‟de de böyle denilmiĢtir.” )كذا في الكافي(; 

“Kâfi sahibi Ģöyle demiĢtir )قال صاحب الكافي( ; “Kâfi‟de Ģöyle demiĢtir”)قال في الكافي( 

Ģeklinde ifadeler kullanmıĢtır.
334

 Bunların yanında yaklaĢık on yerde “Hidâye ve 

Kâfi‟de böyledir” diyerek Teshîl‟de çokça istifade ettiği bu iki temel kaynağı beraber 

anmıĢtır. Bu kadar alıntı Kâfi‟nin, Bedreddin‟in elinin altında olduğuna delalet 

etmektedir. Buna ilaveten, tespit ettiğimiz kadarıyla iki yerde Bedreddin, “aklıma gelen 

                                                                                                                                               
329

 ez-Zeylaî, Tebyinu‟l- Hakâik ġerhu Kenzi‟d- Dekâik, 6 cilt, Matbaatu‟l-emiriyye el-kubrâ, Mısır 1313 

h., II, 235. 
330

 KeĢfu‟z-zunûn, II, 1997. Kitap henüz mahtut haldedir ancak doktora tezi olarak birkaç araĢtırmacı 

tarafından tahkik edilmektedir.  
331

 Bedreddin Kâfî‟ye olan bu derece düĢkünlüğüne rağmen konuların tertibinde onu örnek almamıĢtır. 

Kâfî‟de ibadet konularından hemen sonra Hidâye ve benzer kitaplarda olduğu gibi nikah konusu 

iĢlenmiĢtir. Kâfî maalesef henüz mahtut haldedir. Bk. en-Nesefî, Ebu‟l-Berekât Abdullah b. Ahmed 

Hâfuziddin, El-Kâfî ġerhu‟l-Vâfî, 2 cilt, Dâru‟l-Kutubi‟l-Vataniyye ez-Zâhiriyye, nr. 9684., I, vr. 2a. 
332

  bk. Fâzıl Emîr HaĢiyesi, vr. 171b. 

333
 

 bk. Fâzıl Emîr HaĢiyesi, vr. 286.  
334

 Teshîl, I, 193, vr. 37; I, 173, vr. 32; I, 278, vr. 51. 
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bu fikri sonradan Kâfi‟de de gördüm”)وما خطر لي هذا رأيته مسطورا في الكافي( , diyerek bu 

kitabın elinin altında olduğunu açıkça beyan etmiĢtir. 

Tespit edebildiğimiz kadarıyla Bedreddin, Kâfî‟yi iki yerde eleĢtirmiĢtir. Bunlardan ilki 

Peygamber efendimizin, “Ģehirli, köylüden satın almasın.
 335

 Bırakın Allah, insanları 

birbirleri ile rızıklandırsın
336

” hadisinin tefsiri hakkındadır. Hidaye ve Kâfî
337

 sahibi bu 

hadisi, daha fazlaya tamahla köylüye mal satmak Ģeklinde tefsir etmiĢtir. Bu tefsire göre 

köylü, müĢteri pozisyonundadır. Bedreddin bu iki kitabın yaptığı tefsiri Ģöyle tenkit 

eder: 

Kuraklık döneminde yerlinin yabancıya simsarlık yapıp malını satması mekruhtur. Hz. 

Peygamber‟in “yerli, yabancının malını satmasın. Bırakın yüce Allah insanları birbirleri 

aracılığıyla rızıklandırsın” sözünün son bölümü bu dediğimize delalet etmektedir. Ben 

derim ki: yaptığımız açıklamaya binaen, hadisteki “Bey‛u hâdir li-bâd” ifadesini “yerlinin 

köylüye bir Ģeyler satması” Ģeklinde tefsir eden Hidâye ve Kâfî müelliflerinin görüĢlerinin 

zayıf olduğu ortaya çıkmıĢ oldu. Çünkü hadisin son bölümü alıcı ve satıcı arasına kimsenin 

girmemesi gerektiğini bildirmektedir.
338

 

Hidâye Ģârihlerinden Ġbnü‟l-Humam (ö. 861), Mergînânî‟nin tefsirini verdikten sonra, 

Halvânî (ö. 452)‟den Bedreddin‟in yorumuyla tamamen örtüĢen tefsiri nakletmiĢ ve 

Mergînânî‟ye katılmadığını hissettirmiĢtir. Bâbertî ise, önce Merğînânî‟nin yorumunu 

vermiĢ ve bu yoruma göre “bâd” kelimesinin baĢındaki “lam” harfi cerrinin “min” 

anlamında olması gerektiğini söylemiĢ, ardından ikinci yorumu vermiĢ ve bu yoruma 

göre “lam” harfi cerrini kendi anlamıyla kullanmanın mümkün olduğunu ifade etmiĢtir. 

Yani Bâbertî‟nin izah tarzı onun, Bedreddin gibi düĢündüğüne iĢaret etmektedir.
339

 Bu 

meselede belki de en önemli olan, Fâzıl Emîr‟in tutumudur. HâĢiyesi‟nin nerede ise 

tamamını Bedreddin‟i tenkit etmeye ayıran Fâzıl Emîr bu meselede, isabetli ve konu 

                                                 
335

 Buhârî, Buyû‟, 2158; Müslim, Nikâh, 6. Hadisin Merğînânî ve Kâfî sahibine göre tercümesi, “ġehirli 

köylüye mal satmasın” Ģeklinde olmalıdır. 
336

 “Hadisi Ģerifin “bırakın Allah insanları birbirleri aracılığıyla rızıklandırsın” kısmını Müslim Cabir‟den 

rivayet etmiĢtir. Bk. Müslim, Buyû‟ 6. 
337

 Kâfi‟de Bedreddin‟in tercih ettiği tasavvur  Ģeklinde verilmiĢ, diğer tasavvurun daha doğru 

olduğuna iĢaret edilmiĢtir. Bk. Nesefî, el-Kâfî, II, vr. 36a.  
338

 Teshîl, I, 442- vr. 85a. 
339

 El- Hidâye (Ġnâye ve Fethu‟l- Kâdir ile beraber), VI, 437-438. Bir baĢka Hidâye Ģarihi olan ve aynı 

zamanda Buharî‟ye de Ģerh yazmıĢ el-Aynî‟de muasırı Ġbnü‟l-Humâm gibi Ġbn Abbas ve Halvânî‟nin 

yorumlarını aktarmıĢ Merğînânî‟nin yorumunu ise üzerinde durmaksızın verip geçmiĢtir. Bk. el-Aynî, el-

Binâye fi ġerhi‟l-Hidâye, 12 cilt, Dâru‟l- Fikr, Beyrut 1990, VII, 279-280. 
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hakkındaki rivayetlere uyan yorumun ġeyh‟in benimsediği yorum olduğunu ifade 

etmiĢtir. Ona göre Buhâri‟nin naklettiği hadisin sonunda Ġbn Abbas‟ın, 

Peygamberimizin “ġehirli köylü için satmasın” ifadesini “Yani ona komisyonculuk 

yapmasın” Ģeklinde tefsir etmesi, ġeyh‟in yaptığı yorumun doğru olduğunu 

göstermektedir. Ayrıca ona göre ġeyh‟in yaptığı yorum, “li” harfi cerrini kendi hakiki 

anlamından çıkartıp “min” anlamına gelecek Ģekilde mecaza hamletmekten de daha 

iyidir
340

 

Kenz Ģârihlerinden Tebyînü‟l-hakâik sahibi Zeylaî (ö. 743)
341

 ile el-Bahru‟r-râ‟ik sahibi 

Ġbn Nüceym de (ö. 970) Bedreddin‟in tefsirini tercih eden fakihlerdendir. Hatta Ġbn 

Nüceym tıpkı Bedreddin gibi mezkur hadisin son kısmını, yaptığı tefsirin doğru 

olduğuna Ģahit tutmuĢ, Ġhtiyâr sahibi Mevsilî‟nin (ö.683)
342

 de hadisi bu Ģekilde tefsir 

ettiğine iĢaret etmiĢtir.
343

 

Bedreddin‟in, Kâfî‟ye yönelttiği ikinci itiraz, bir taraftan mezhep içinde tutarlılığı 

sorgulama, diğer taraftan ise meseleyi ispat için getirilen hadisin tatbikine yönelik 

olmuĢtur. ġöyle ki: peĢin olanı vadeli olanla satmak anlamına gelen selem akdinde, 

sermaye (ra‟su‟l- mal) sayılan ve peĢin ödenmesi gereken bedelin, akit esnasında hemen 

teslim edilmesi Hanefi fakihlerine göre Ģart olup, bu bedelin bir veya iki gün sonra 

teslim edilmesi caiz değildir. Kâfi ve Bedreddin‟in ifadesi ile “benzer kitaplar”, bu 

yasağın gerekçesi olarak; Peygamber efendimizin borcun borçla değiĢimini yasaklayan 

hadisi ile selem akdinin; vadeli olan karĢılığında peĢin olanın alınması anlamına 

geldiğini, sermayenin gecikmesi halinde akdin mahiyetinin değiĢip, vadelinin vadeli ile 

değiĢimi haline geleceği gerekçelerini zikretmiĢlerdir. Bedreddin bu gerekçelere Ģöyle 

cevap vermiĢtir: 

Ben derim ki: onların illet tespitleri yemin meselesi ile ilgili illet tespitleri açısından 

tutarsızlık arz etmektedir. ġöyle ki bir kiĢi alacaklısının hakkını peĢin vereceğine dair 

yemin etse ve içinde bulunulan ay bitmeden verse bir aylık süre peĢin sayılacağından 

yeminini tutmuĢ olur. Bu itirazımıza, “yarım günden fazla olan sürenin vadeli sayılması 

                                                 
340

 Fâzıl Emîr HaĢiyesi, vr. 64a. Bu meselede hatalarını ve açıklarını yakalamak için Bedreddin‟i adım 

adım takip eden Molla Hüsrev‟in (ö.885) yorumunu “Teshîl‟in alimler nezdinde kazandığı değer” 

bölümünde ele alacağız. 
341

 Ez-Zeylaî, Tebyînü‟l-hakâik, IV, 68. 
342

 Bk. Mevsilî, Ġhtiyâr, II, 60. 
343

 Ġbn Nuceym, el-Bahrü‟r-râ‟ik, VI, 164-165. 



97 

 

 

 

hakkında özel bir rivayet vardır. Bu rivayete göre bir tam gün peĢin sayılmaz. Ġkinci olarak, 

bir tam günün peĢin sayılmayacağına dair kesin bir delil yoksa da en azından bu konuda 

bir Ģüphe vardır ve Ģüpheli Ģeylerden kaçınılmalıdır” Ģeklinde verilen cevabı Ģöyle 

reddedebiliriz. Bir tam gün vadeli sayılıyorsa yarım günün peĢin sayılacağı konusunda 

ittifak var demektir. O halde selemde sermayenin yarım gün sonra teslim edilmesi caiz 

olmalıdır.
344

 

Bu konuda Bedreddin‟in fıkhın farklı bir bölümünden baĢka bir meseleyi zikredip 

mezhep içinde tutarlılığı araması gayet doğaldır ve bu durum fıkha olan hakimiyetini 

göstermesi açısından da dikkate değer. Ona göre, yemin meselesinde, bir aylık süre 

peĢin sayılıyorsa, selem konusunda da sayılmalı, dolayısıyla sermayenin bir ay sonra 

teslim edilmesi halinde akit sahih olmalıdır. Aksi halde birbiri ile aynı görünen ve 

dolayısıyla aynı hükmü doğurması gereken bu iki meselenin birbirinden farklı olduğu 

ispat edilmelidir. Bedreddin‟in aradığı bu farkı Fâzıl Emîr Ģöyle izah eder: 

Yemin bahsinde esas olan örftür. Örfe göre bir ayı geçmeyen süre peĢin sayılır. Kâfî‟de, bir 

veya iki günün hatta akit meclisinin tamamlanmasından sonraki sürenin vadeli sayılması ise 

luğavi manayla alakalıdır. Selem akdinin de içinde olduğu akitlerde esas olan luğavi 

manadır. Buna göre yemin meselesi ile selem meselesi arasındaki gerekçelendirmede bir 

tutarsızlık söz konusu değildir.
345

 

Bedreddin‟in bu meselede hadisin tatbikine yönelik itirazı ise Ģöyledir: “Sermayenin 

akit meclisinden sonra tesliminin yasak olmasının gerekçesini, kanaatimce Ģöyle izah 

etmek daha doğrudur: Selem akdinde sermaye genel olarak nakit cinsinden olur. 

Sermayenin para dıĢında baĢka bir mal (ayn) olarak konulması nadirdir. Borcun borçla 

değiĢimi ancak sermayenin nakit olması halinde geçerli olup, ayn olması halinde geçerli 

değildir. Ancak buna rağmen âlimler nakit-ayn farkı gözetmeksizin sermayenin akit 

meclisinde teslim edilmesini Ģart koĢmuĢlardır. Sonuç olarak bu meseledeki hüküm, 

selem akdinin genel olarak icra edildiği nakde göre bina edilmiĢ, bazen icra edildiği 

ayn, nakdin hükmünü almıĢtır.
346

 

Fâzıl Emîr, Bedreddin‟in bu açıklamasını biraz Ģerh ederek vermiĢ, ancak söyleyecek 

bir Ģey bulamamıĢtır. Bu mesele Hidâye ve Ģerhlerinde Teshîl‟den çok daha açık ve net 
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 Teshîl, I, 481- vr. 94b. 
345

 Fâzıl Emîr HaĢiyesi, vr. 75b-76a. 
346

 Teshîl, I, 482- vr. 94b. 
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bir Ģekilde Bedreddin‟in gerekçelendirmesine uygun olarak ele alınmıĢtır.
347

 Hidâye 

sahibi, selemde sermayenin taraflar akit meclisinden ayrılmadan teslim edilmesinin Ģart 

olduğunu söyledikten sonra nakit-ayn ayrımı yaparak meseleyi Ģöyle izah etmiĢtir: 

“Sermaye Ģayet nakit olduğu halde peĢin verilmezse borcun borçla değiĢimi olur ki, 

Peygamberimiz bunu yasaklamıĢtır. Sermaye ayn ise selem akdinin anlamı, peĢini 

vadeli ile satmaktır. Çünkü “islâm ve islâf” tabirleri sermayenin peĢin olduğuna iĢaret 

eder o halde akdin ismi olan selem manasının gerçekleĢmesi için bedellerden birinin 

muhakkak akit meclisinde teslim edilmesi gerekir.” Ġbnü‟l-Humâm ise meseleyi kıyas 

ve istihsan bağlamında ele almıĢtır: kıyasa göre sermaye nakit değilse peĢin olması Ģart 

değildir. Çünkü bu durumda hadiste yasaklanan borcun borçla değiĢimi yoktur. Ancak 

istihsana göre sermaye ayn olsa da peĢin olmalıdır. Çünkü akdin Ģer‟i anlamı olan selem 

lafzı bunu gerektirmektedir.
348

 

Teshîl‟de, yukarıda geniĢçe değinilen ve kendilerinden çokça istifade edilen kaynaklar 

dıĢında bir takım fıkıh kitapları daha bulunmaktadır. Bu kaynaklara kısaca değinmek 

istiyoruz. 

x. Tuhfetu’l-Fukahâ  

et-Tuhfe, Alâuddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandî‟nin (ö. 539), Kudûrî‟nin el-

Muhtasarı‟na bazı meseleleri ekleyerek oluĢturduğu kitabıdır.
349

 Kâsânî (ö. 587/1191) 

tarafından “Bedâ‟iu‛s-Sanâ‟i‛ fî Tertîbi‟Ģ-ġerâ‟i‛” adıyla Ģerh edilmiĢtir. Teshîl‟de kimi 

zaman tam ismi ile kimi zaman da et-Tuhfe Ģeklinde geçmiĢtir.
350
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 Kâfî‟de, selemde sermaye olarak takdir edilen malın, nukut ve ayn cinsinden olması ayrı ayrı 

değerlendirilmiĢtir. Buna göre, sermaye tayin ile taayyün etmeyen nukut cinsinden ise konu hakkında 

“Borcun borçla  satılmasını yasaklayan” hadisi Ģerif gereğince muhakkak peĢin olması 

gerekir. Selemde sermaye Ģayet ayn cinsinden ise akdin mahiyetinin değiĢmemesi için peĢin olması yine 

Ģarttır.” Bk. Kâfî, II, vr. 55ab. Bu açıklamalara göre, Nesefî, sermaye Ģayet nukut cinsinden değilse peĢin 

olma Ģartını hadisi Ģeriften çıkartmamıĢ, bu Ģartı selem akdinin bir gereği olarak açıklamıĢtır.  
348

 Bk. Hidâye ve Fethu‟l-Kadîr ve el-Ġnâye Ģerhleri, VII, 92-93. 
349

 Bk. es-Semerkandî, Tuhfetu‟l-Fukahâ, 3 cilt, Dâru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye, Beyrut 1984, I, 3-4.  
350

 Teshîl, I, 1309, vr. 267b; I, 58, vr. 7a. 
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xi. Manzûmetü’n-Nesefî fi’l-hilâf  

Manzûme, Necmeddin en-Nesefî‟nin (ö. 537/1143) kitabıdır. Ġsminden de anlaĢıldığı 

gibi, Hanefi mezhebi içindeki ihtilaflı konular ile ġafiî ve Malik‟in görüĢlerini nazım 

tarzında iĢlemiĢtir. Toplam 2669 beytten oluĢmaktadır. Manzûme kendisinden sonra 

telif edilen pek çok fıkhi metne esas teĢkil etmiĢtir. Nitekim, Bedreddin‟in hem Letâif 

hem de Teshîl‟de, kendisinden çokça istifade ettiği Ġbnü‟s-Sââtî‟in Mecma‛u‟l-bahreyn 

adlı eseri, Kudûrî‟nin el-Kitâb‟ı ile Manzûme‟den müteĢekkildir. Teshîl‟de, Manzûme 

ve Ģerhlerine pek çok defa atıfta bulunulmuĢtur. Ġsmi anılan Manzûme Ģerhleri Ģunlardır: 

el-Musaffâ: Ebu‟l-Berekât Hâfızuddin en-Nesefî‟nin (ö. 710) yazdığı Ģerhtir.
351

 

Hakâiku‟l-Manzûme: Ebu‟l-Mehâmid Muhammed el-EfĢencî‟nin (ö. 627/1230) 

Ģerhidir.
352

 

xii. el-Mebsût  

el-Mebsût, ġemsu‟l-Eimme Ebu Bekr Muhammed b. Muhammed es-Serahsî‟nin 

(ö.490), el-Hâkim eĢ-ġehîd‟in (ö. 334) el-Kâfî adlı muhtasarı üzerine yazdığı otuz ciltlik 

eseridir. Teshîl‟in sekiz yerinde ismi tasrih edilerek kendisinden alıntılar yapılmıĢtır. 

Bedreddin‟in yanında muhtemelen Mebsût‟un metni olan el-Kâfî olmadığı için, 

“Hâkim, Mebsût‟ta Ģöyle dedi”
353

 diyerek kitabı doğrudan Hâkim‟e nispet etmiĢtir. 

xiii. el-Muhtâr li’l-Fetvâ  

el-Muhtar, Abdullah b. Mahmûd el-Mevsilî‟nin (ö. 683) Hanefi mezhebinde müfta bih 

olan görüĢleri topladığı muhtasar eseridir. Teshîl ve Letâif mukaddimesinde geçtiği 
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 Kâtip Çelebî KeĢfu‟z-zunûn‟da Nesefî‟nin, Manzûme üzerine önce el-Müstesfâ adlı bir Ģerh yazdığını 

ardından bu kitabını el-Musaffâ ismiyle özetlediğini nakletmiĢtir. Bk. KeĢfu‟z-Zunûn, II, 1867-1868. 

Doğrusu Müstesfâ Manzûme‟nin değil Muhammed b. Yusuf es-Semerkandî‟nin (ö. 556) el-Fıkhu‟n-nâfi‛ 

adlı kitabının Ģerhidir. Nesefî‟nin el-Müstesfâ adlı bu Ģerhinin Ġbâdât bölümü Ahmed b. Muhammed el-

Gâmidî tarafından doktora tezi olarak tahkik edilmiĢtir. Kâtip Çelebî ve bu konuda onu esas alanlar 

Müseffâ‟nın sonundaki 

  cümlesindeki  kelimesini elif-lamlı olarak okumuĢ olmalılar ki 

Musaffâ‟nın Müstesfâ‟nın özeti olduğu sonucuna ulaĢmıĢlardır. Bk. Nesefî, el-Musaffâ, yy. ty. vr. 205a. 
352

 Bk. KeĢfu‟z-Zunûn, II, 1867-1868; el-Halîlî, Mesâdiru Ġbn. Âbidîn, II, 612-619. 
353

 Teshîl, II, 1122- vr. 232b; es-Serahsî, el-Mebsût, V, 121. 
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üzere Muhtâr, Bedreddin‟in esas kaynakları arasındadır. Teshîl‟de yine Mevsilî 

tarafından yazılan Muhtâr Ģerhi Ġhtiyâr‟dan da istifade edilmiĢtir. Nitekim isim verilerek 

Ġhtiyâr‟dan alıntılanan uzun paragraflar
354

 bu kitabın Bedreddin‟in yanında olduğunu 

göstermektedir. Teshîl‟in bir yerinde, “Muhtâr‟da böyle denilmektedir” denilmesine 

rağmen, iktibas edilen ibareler Muhtâr‟da değil Ģerhi Ġhtiyâr‟da geçmiĢtir.
355

 Muhtâr ve 

Ģerhine Teshîl‟in dokuz yerinde atıfta bulunulmuĢtur. 

xiv. el-Vecîz  

el-Vecîz, Ebu Hâmid Muhammed b. Muhammed el-Gazzâli‟nin (ö. 505/1111) furû-ı 

fıkha dair yazdığı üç eserinden en kısa olanıdır. Ġsminde de anlaĢıldığı gibi, gayet özlü 

olan bu kitabında Gazzalî, baĢta Ebu Hanîfe olmak üzere Malik ve diğer mezheplerin 

görüĢüne de değinmiĢ, görüĢ sahiplerine iĢaret etmek için rumuzlar kullanmıĢtır. 

Teshîl‟de Vecîz ismi beĢ yerde geçmiĢtir. Bunların genelinde Bedreddin, muhtemelen 

Kâfî gibi Hanefi kitaplarında ġafiî mezhebinden yapılan nakilleri Vecîz‟le 

karĢılaĢtırmıĢ, özlü bir kitap olduğu ve farklı rivayetleri kapsamadığı için onda 

bulamadığı nakillerde de “muhtemelen bu meselede ġafiî‟den iki rivayet olmalıdır” 

demiĢtir. Bedreddin, bu nakillerden birinde, vefat edenin çocuklarından biri, yabancı 

biri için “benim kardeĢimdir” dese, hakkında ikrarda bulunulan Ģahsın nesebinin sübutu 

ve ikrarda bulunan kardeĢe mirasta ortak olup olmayacağı konusunda Nesefî‟nin “el-

Manzûme fi‟l-hilâf” kitabında ġafiî‟ye, “hakkında ikrarda bulunulan Ģahıs mirasa ortak 

olamaz” görüĢünün nispet edildiğini, ancak bu görüĢü ġafiî kitaplarında bulamadığını 

söylemiĢtir. Bedreddin, yanında bulundurduğuna kesin gözüyle baktığımız Vecîz‟le 

Manzûme‟de ġafiî‟ye nispet edilen görüĢün sağlamasını Ģöyle yapmıĢtır: 

Veciz sahibi bu ikrarla nesebin sabit olacağını açık bir Ģekilde beyan etmiĢtir. Vecîz‟in 

ibaresi Ģöyledir “Bir adam baĢka biri hakkında, bu benim kardeĢimdir veya amcamdır dese 

bu bir nesep ikrarı sayılır. Bu da ancak bir kimsenin ölüp, ardında bir erkek çocuk 

bırakması örneğinde olduğu gibi, mirasın tamamına varis olan kimse tarafından kabul 

                                                 
354

 Örnek olarak bk. Teshîl, I, 222- vr. 42b. 
355

 Teshîl, I, 807- vr. 173b; el-Mevsilî, el-Ġhtiyâr, II, 449. 
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edilir. Bu ikrar sonucunda lehinde ikrarda bulunulan Ģahıs mirasçı sayılır ve nesebi de sabit 

olur.” Vecîz‟de de böyledir.
356

 

Tespit edebildiğimiz kadarıyla Teshîl‟de ismi açıkça zikredilen ikinci bir ġâfiî fıkıh 

kitabı bulunmamaktadır. Bununla birlikte Bedreddin, kıblenin tayini meselesinde yine 

Gazzâlî‟nin en meĢhur kitaplarından biri olan Ġhyâu Ulumi‟d-dîn adlı kitabına atıfta 

bulunmuĢtur.
357

 Teshîl‟de ġafiî mezhebine nispet edilen görüĢlerle ilgili geniĢ 

değerlendirme “Diğer mezheplere yapılan atıflar” bölümünde gelecektir.
358

 

2. Tefsir kaynakları 

Tespit ettiğimiz kadarıyla Teshil‟de atıfta bulunulan tek tefsir kitabı ZemahĢerî‟nin “el-

KeĢĢaf” adlı eseridir.
359

 BaĢta Beydâvî‟nin (ö. 685/1286) “Envâru‟t-tenzil ve Esrâru‟t-

te‟vîl” adlı eseri olmak üzere, kendisinden sonraki tüm dirayet tefsirlerini etkilediği 

bilinen el-KeĢĢâf‟ın sahibi ZemahĢerî
360

 (ö. 538/1144), itikatta mutezili, amelde ise 

Hanefi mezhebine müntesiptir. Yine, Hanefi ve ġafiî mezhebi arasındaki ihtilaflı 

meseleleri ele alan ve Hanefi mezhebini savunan “Ruûsu‟l-mesâil” isimli kitap, 

kendisine nispet edilmektedir. Tespit ettiğimiz kadarıyla Bedreddin, Teshil‟de 

ZehamĢeri ve tefsirine biri mukaddime de olmak üzere beĢ yerde atıfta bulunmuĢtur. Bu 

alıntıların bazısında ZemahĢerî, birinde onun lakabı olan Cârullah diğerlerinde ise 

KeĢĢâf ismini kullanmıĢtır. ZemaĢherî‟nin referans gösterildiği yerlerden birisi de, 

onun, hadislerde geçen garip kelimeleri tefsir ettiği “el- Fâik fi Garibi‟l- Hadîs” adlı 

kitabıdır.
361

 KeĢĢâf ile Bedreddin‟in alıntı yaptığı yerleri karĢılaĢtırdığımızda, hemen 

hemen harfi bir iktibasın var olduğunu söyleyebiliriz. Buna göre, KeĢĢâf muhtemelen 

                                                 
356

 Teshîl, I, 566- vr. 137b. Tırnak içindeki ibareler el-Vecîz‟den harfi bir Ģekilde nakledilmiĢtir. Bk. el- 

Gazzâlî, el-Vecîz (el-Azîz Ģerhiyle beraber), V, 360. 
357

 Teshîl, I, 122- vr. 22b. 
358

 Teshîl‟de diğer Hanefi kitaplarında olmadığı kadar diğer mezheplerin görüĢlerine yer verilmiĢtir. 

Tahkik kısmında bu nispetlerin yaklaĢık olarak tamamı ilgili mezhep kitaplarında bulunmuĢ ve dipnotlara 

kaydedilmiĢtir. Yine yapılan alıntılarda bizim araĢtırmamıza göre hata tespitleri yapılmıĢsa bunlarda 

belirtilmiĢtir. 
359

 Teshîl‟de sadece bir defa Fahreddin Râzî‟nin “et- Tefsiru‟l- Kebîr” adlı kitabı da referans verilmiĢtir.  
360

 Biyografisi için bk. Zehebî, Siyeru E‟lamu‟n-Nubelâ, thk. ġuayb Arnavut, Huseyn el-Esed 25 cilt, 

Muessesetu‟r-Risâle, Beyrut 1985, XX, 151-156. 
361

 Bedreddin, namazın mekruhlarını sayarken, “sedl” inde mekruh olduğunu söylemiĢ kelimenin tefsiri 

konusunda ise ZemahĢerî‟yi referans göstermiĢtir. Bk. ZemahĢerî, el-Fâik fi Garibi‟l-Hadîs, thk. Ali 

Muhammed el- Beccâvî-Muhammed Ebu‟l-Fadl 2 cilt, Dâru‟l- Fikr, Beyrut 1993, II, 168. 
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Bedreddin‟in elinin altında mevcuttur veya zor gibi görünse de Bedreddin, KeĢĢâf ve 

sahibine olan ilgisi sebebiyle alıntı yaptığı yerleri ezberlemiĢtir. 

Teshîl‟de KeĢĢaf‟tan yapılan ilk alıntı, ZemahĢeri‟nin ilmi bakımdan diğerlerini geride 

bırakan âlimlerin özelliklerine vurgu yaptığı Ģu cümlelerdir:  

Her ilmin metninde ve her sanatın esasında âlimlerin tabakaları ve sanatkarların ayakları 

birbirlerine yakın veya müsavidir. Bir âlimin bir âlimi, bir sanatkarın bir sanatkarı geçmesi 

eğer gerçekleĢmiĢse bu sadece birkaç küçük adımla olabilir. Âlimler arasında mertebe 

farkının ortaya çıktığı, dizlerin sürtüĢtüğü, yarıĢın ve birbirini geçmenin söz konusu olduğu, 

üstünlük ve farklılığın ortaya çıktığı, hatta bir âlimin bin âlime bedel olduğu asıl yer, bu 

ilim ve sanatlarda güzel nüktelerin ve ince anlamların bulunduğu yerlerdir.
362

  

ZemaĢherî‟nin, KeĢĢâf mukaddimesinde serdettiği bu ifadeleri Bedreddin de Teshîl 

mukaddimesinde zikretmiĢtir. Aslında bu ifadelerin kendi içinde bir iddiayı barındırdığı 

düĢünülmektedir. Her iki müellif de, daha kitaplarının baĢında kendilerinin bu alanda 

telif vermiĢ diğer âlimlere benzemediklerini, yazacakları veya yazdıkları eserde mukallit 

olmadıklarına iĢaret etmiĢlerdir. Aslında Bedreddin‟in buradaki iddiası, Câmiu‟l-

Fusûleyn‟de nakledilen Kâdıhân‟ın, “müftî müçtehit olsa da kendisine arz edilen 

meselede, mezhep imamlarından nakledilen bir görüĢ varsa ona göre fetva verir ve 

mezhep imamlarına muhalefet etmez”
363

 Ģeklindeki Hanefi fetva usulünde de bir esas 

haline gelmiĢ olan görüĢüne yaptığı Ģu itirazla örtüĢmektedir:  

Ben derim ki: bu yaklaĢım Hanefi imamlara beslenen hüsnü zandan ibarettir. Yoksa Malik 

bunlardan daha öndedir. Hz. Peygamberden nakledilen haberleri ve sahabeden gelen 

uygulamaları (eser-âsâr) onların ġafiî‟den daha iyi zabt ettiklerine, daha iyi hıfz ettiklerine 

ve daha sağlam araĢtırdıklarına dair hiçbir delil yoktur. Kaldı ki Ebu Hanife ve iki arkadaĢı 

Ebu Yusuf ve Muhammed zamanında hadisler, daha sonra olduğu ölçüde tedvin 

edilmemiĢtir. Ayrıca, müçtehidin görüĢü, Kitab‟a, sünnete, icmâa değil de bu imamların 

görüĢüne, hatta sahabe ve tabiînin görüĢüne muhalif olsa bile, baĢkasının görüĢüyle değil, 

kendi içtihadıyla amel etmesi gerekir. Çünkü müçtehit, kendi görüĢünün hak ve baĢka 

                                                 
362

 Teshil, I, 37, vr. 2a. Teshîl‟deki KeĢĢâf‟tan yapılan bu alıntı nerde ise harfi bir alıntıdır. Bk. ZemahĢerî, 

el-KeĢĢâf an Hakâiki Gavamidi‟t-Tenzîl ve Uyûni‟l-Ekâvil fi Vucuhi‟t-Te‟vîl, thk. Âdil Ahmed-Ali 

Muhammed Muavved 6 cilt, Mektebetu Obeykan, Riyâd 1998, I, 96.  
363

 Kâdîhân, Hüseyin b. Mansûr el-Özcendî, Fetâvâ, Süleymaniye http., Ayasofya bl., nr. 1589. vr. 2a. 
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görüĢlerden üstün olduğuna inanmaktadır. Bu inançta olan birinin baĢka bir görüĢle amel 

etmesi helal olabilir mi?
364

  

Bu ifadelerden anlaĢıldığına göre Bedreddin, henüz kitabının mukaddimesinde mezhep 

imamlarına itiraz edeceğini ve onlardan nakledilen görüĢleri kolayca kabul 

etmeyeceğini ilan etmiĢtir.
365

 Bedreddin‟in bu iddiasında ve yaptığı itirazlarda ne kadar 

haklı olduğu Fâzıl Emîr‟in haĢiyesinden yaptığımız alıntılılar ve karĢılaĢtırmalarda bir 

nebze ele alındı. Tezimizin ilerleyen bölümlerinde de bu konu imkan dahilinde açıklığa 

kavuĢturulmaya çalıĢılacaktır. 

Bedreddin‟in KeĢĢâf‟tan yaptığı nakiller genelde dile müteallik meselelerdir.
366

 Bununla 

birlikte, bir defada üç kere boĢama ile hayız halinde boĢama hakkındaki Ģaz görüĢler 

için de bu kitaba atıfta
367

 bulunmuĢtur.
368

 

3. Hadis kaynakları 

Tespit ettiğimiz kadarıyla Teshîl‟de hadis kitaplarına yapılan tek atıf, akĢam namazının 

farzı öncesinde iki rekat nafile namaz kılmanın hükmü hakkındadır. Bedreddin burada 

Hanefî mezhebinin hükmünü açıkladıktan sonra kendisinin de tercih ettiğini 

düĢündüğümüz diğer mezheplerin hükmünü nakletmiĢ, ardından Hanefiler adına bir 

cevap vermeden, en azından kısa da olsa bir yorum yapmadan; Buhârî (ö. 256/870), 

Müslim (ö. 261/875), Nesâî (ö. 303/916) ve Ebû Dâvud‟un (ö. 279/892) rivayetlerine 

                                                 
364

 Câmiu‟l- Fusûleyn, s. 43; vr. 12a.  
365

 Bu ifadelerinden Bedreddin‟in, kendisini müçtehit olarak ilan ettiği anlaĢılabilir ancak Teshîl‟in 

“Edebu‟l-Kâdî” bölümünde Bedreddin isim zikretmeden Hulâsatu‟l-Fetâvâ‟dan (bk. Hulâsatu‟l Fetâvâ, 

II, vr. 299a.) Ģöyle nakletmiĢtir “Hakim bir meseleyi baĢka bir meseleye kıyas eder de hata yaptığı ortaya 

çıkarsa günahkar olur. Çünkü zamanımızda içtihat ehline haiz kimse yoktur” demektedir. Bk. Teshîl, II, 

1555- vr. 314a. Buna ifadelere bakılınca, Bedreddin ne kendisini ne de kendi zamanında olan baĢka bir 

alimi müçtehit görmektedir. Burada baĢka iki ihtimal daha vardır. Birincisine göre Bedreddin, hakimin 

kıyas yapması konusunda söyledikleri ile sadece mahkemede hakim olarak görev yapan ilim ehlini 

kastetmektedir yani onun zamanında müçtehit hakim yoktur. Ancak hakim olarak görev yapmayan 

alimlerden müçtehit bulunması mümkündür. Ġkinci ihtimal, Bedreddin yukarıda iĢaret edildiği gibi bu 

ifadeleri olduğu gibi Hulâsa‟dan nakletmiĢtir. Ġbareyi naklederken her ne kadar bir talik yapmamıĢsa da 

kendisini, müçtehit kalmadığı hükmünden istisna etmiĢtir. Bununla birlikte, Câmiu‟l-Fusûleyn‟de 

Kâdıhân‟ın yukarıdaki görüĢüne aslında usul-i fıkıhta mukarrer ve müsellem bilgilerle itiraz eden 

Bedreddin‟in Hulâsa‟dan naklettiği görüĢe itiraz etmemesi Ģayanı dikkattir.  
366

 Bk. Teshil, I, 153; vr. 29a; I, 162; vr. 21; I, 302; vr. 56a; I, 356; vr. 66b. 
367

 Teshil, II, 1183; vr. 243b. 
368

 Bir defada üç kere boĢama ile hayızlı iken boĢamanın geçerli olduğu konusunda ZemahĢerî‟nin, 

mezhebi olan Hanefi mezhebinden farklı bir görüĢü yoktur. Yani ona göre de boĢama üç kere sayılır ve 

adet halinde boĢama geçerlidir. Bk. ZemahĢerî, el-KeĢĢâf, 6/141-142. 
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göre, “sahabe akĢam ezanı okunduktan sonra Peygamberimiz odasından çıkıncaya kadar 

iki rekat namaz kılardı” hadisini zikretmiĢtir. 

AnlaĢıldığı kadarıyla Teshîl‟de zikredilen hadisler, Bedreddin öncesi Hanefi 

kitaplarında olduğu gibi doğrudan fıkıh kaynaklarından alınmıĢtır. YaklaĢık olarak 

Bedreddin‟in yaĢadığı asırda baĢlayan Hanefi fıkıh kitaplarındaki hadis ve rical tenkidi 

Teshîl‟de görülmez.
369

 Tespit ettiğimiz kadarıyla Bedreddin‟in, sıhhatı hakkında 

konuĢtuğu tek haber çalgı aletleri konusunda varit olmuĢ Ģu hadistir: “Melâhi (çalgı 

aletleri) dinlemek masiyettir; çalındığı yere oturmak yoldan çıkmaktır (fısk); onlardan 

zevk almak ise bir türlü küfürdür.”
370

 Bedreddin bu hadisi naklettikten sonra “Bu sözün 

Peygamberimizden sahih bir Ģekilde gelmiĢ olması tartıĢmaya açıktır”
371

 diyerek senet 

ve ricâl tenkidiyle ilgili bir Ģey açıklama yapmadan, hadisi metin olarak problemli 

bulduğunu ifade etmiĢtir. 

H. TESHÎL’ĠN FIKIH LĠTERATÜRÜNDEKĠ YERĠ 

Bu baĢlık altında öncelikle, Teshîl ile Câmiu‟l-Fusûleyn‟in fıkıh ilmindeki yerlerini 

tespit açısından mukayesesi yapılacak, ardından Teshîl‟e atıfta bulunan kitaplara 

değinilerek, bu kitaplar üzerindeki muhtemel etkisi ele alınacaktır. 

                                                 
369

 Hicri VIII. Asırdan itibaren bir kısım Hanefi fıkıh kitaplarında hadislerle teâmül bakımından farklı bir 

anlayıĢ ortaya çıkmıĢtır. Cemâlüddin ez-Zeylaî‟nin (ö. 762) Hidâye‟deki hadislerin tahricini yapmak için 

yazmıĢ olduğu “Nasbu‟r-râye” adlı kitabından sonra, Hidâye üzerine Ģerh yazan fakihlerden Aynî (ö. 855) 

ve Ġbnü‟l-Hümâm gibi fakihler Hidâye‟de zikredilen hadisler hakkında geniĢ tahliller yapmıĢlar, hadisin 

geçtiğin geçtiği ilk dönem kaynaklarını zikretmiĢler ve râvi tenkidi yaparak hadis ile gerekçelendirilen 

konularda diğer mezheplere cevap vermiĢlerdir. Onlarla baĢlayan bu teâmül sonraki dönemlerde Ġbnü‟l-

Hümâm‟ın öğrencisi Ġbn Kutlûbuğâ (ö. 879) ve ardından Ali el-Kârî (ö. 1014) ile devam etmiĢtir. Hanefi 

fıkhında hadislerin değerlendirilmesi noktasında VIII. asırda baĢlayan bu yaklaĢım ilk dönem Hanefî 

kitaplarının yaklaĢımına gayet uygundur. Nitekim Ģu an elimizde Hanefi mezhebinde yazılmıĢ en eski 

kitaplardan biri olan Cassâs‟ın Tahâvi‟nin Muhtasar‟ına yazdığı Ģerhte ele alınan her konu ile ilgili 

hadisler verilmiĢ ve Hanefi fıkıh usulünde “haber” teorisini de tatbik edecek tarzda tahliller yapılmıĢtır. 

Örnek olarak bk. “nebiz ile abdestin caiz olması konusu” I, 199-222. Aynı durum Kudûrî‟nin “Tecrîd” 

adlı kitabında da görülmektedir. Örnek olarak bk. Kudûrî, Ebu‟l-Hüseyn Ahmed b. Ca‟fer, et-Tecrîd, thk. 

Muhammed Ahmed Sırac, Ali Cumua, Dâru‟s-selâm, Kâhire 2004, I, 69-77, 209-211. Hanefi fıkıh 

geleneğinde tahriç ve tenkit noktasında hadisle teâmül konusundaki yaklaĢım farklılığı için bk. Ali el-

Kârî; Fethu bâbi‟l-inâye,  I, 16-18. Murtaza Bedir de 8./14. yüzyılın baĢından itibaren Hanefilerin ilk kez 

klasik sonrası dönemde profesyonel hadis mesleğiyle doğrudan meĢgul olmaya ve bu alanda ürünler 

vermeye baĢladıklarını söylerek 8. Yüzyıl sonrasında Hanefi fıkıh kitaplarındaki hadis noktasındaki bu 

değiĢikliğe iĢaret etmiĢtir. Bk. Bedir, Murtaza, Fıkıh, Mezhep ve Sünnet, Ensar NeĢriyat, Ġstanbul 2004, s. 

211-215. 
370

  Bu söze hadis kaynaklarında rastlanamamıĢtır. 

371
  bk. Teshîl, II, 1681; vr. 340a.
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1. Teshîl ile Câmiu’l-Fusûleyn’in mukayesesi 

ġeyh Bedreddin‟in fıkha dair en meĢhur kitabı hiç Ģüphesiz Câmiu‟l-Fusûleyndir. 

Bunun en büyük delili, tenkit türünde de olsa üzerinde çalıĢmalar yapılması, 

kendisinden sonra yazılan kitaplara kaynaklık etmesi ve pek çok âlim tarafından 

referans gösterilmiĢ olmasıdır.
372

 Letâifu‟l-ĠĢârât, her ne kadar orijinal bir metin olsa da, 

ya Hanefi fıkhında Ģöhret kazanmıĢ diğer metinler sebebiyle gölgede kalmıĢ ya da siyasi 

nedenlerle hak ettiği ilgiyi görememiĢtir.
373

 Bildiğimiz kadarıyla Bedreddin dıĢında 

hiçbir âlimin Letâif‟i Ģerh etmemiĢ olması veya bu kitap eksenli bir eser ortaya 

koymamıĢ olması, bu kanaatimizi haklı çıkartmaktadır.
374

 Teshîl, Letâif‟e göre daha 

meĢhur olsa da Câmiu‟l-Fusûleyn‟in kazandığı üne ulaĢamamıĢtır. Buna gerekçe olarak 

Ģunları söylemek mümkündür: 

i. Câmiu‟l-Fusûleyn özellikle de muamelat ve yargılama hukukuna dair konuları mesele 

mesele ele almıĢ, nokta çözümler üretmiĢtir. YaĢanan hayatta bu tür konulara 

diğerlerine göre daha fazla ihtiyaç duyulmaktadır. Zira çözümü aranan meseleye 

doğrudan cevap veren bilgiler, günümüzde de olduğu gibi her dönemde daha fazla ilgi 

çekmiĢtir.
375

 

ii. Câmiu‟l-Fusûleyn öncelikle Hanefî mezhebinde meĢhur iki kitabın bir araya 

getirilmesinden oluĢmuĢtur. Fıkıh literatüründe genellikle, meĢhur olan önceki kitapları 

cem, ihtisar veya Ģerh eden kitaplar diğerlerine göre daha mütedavildir. Çünkü bu tür 

kitaplar, muteber metinleri ihtiva ettiği için, birden fazla kitaba tek tek müracaat etme 

ihtiyacını ortadan kaldırmaktadır. Nitekim özellikle de Hanefî mezhebinde muhtasar 

türü eserlerin meĢhur olması ve bu kitaplara esas teĢkil eden metinlere ilginin daha az 

                                                 
372

 Câmiu‟l-Fusûleyn‟e atıfta bulunan kitaplar ve yapılan atıfların istatistikleri için bk. Ayhan Hira, ġeyh 

Bedreddin‟in Câmiu‟l-Fusûleyn Adlı Eserinin Hanefi Fıkıh Literatürüne Katkısı: Ġbn Nüceym Örneği, 

Ġslam Hukuku AraĢtırmaları Dergisi, Sayı: 20, Konya 2012, s. 203. 
373

 Bu bölümün baĢında Letâif ile diğer Hanefi metinlerini mukayese ederken ifade ettiğimiz gibi, tespit 

ettiğimiz kadarıyla Hanefi mezhebinde, ihtiva ettiği hilâfiyat görüĢleri ve bunları gerekçelendirme 

noktasında Letâif gibi bir metin bulunmamaktadır.  
374

 Fâzıl Emîr, “mudârebe” bahsinde Molla Nizâm isminde bir alimin Letâif üzerine bir ta‟likinden 

bahsetmektedir. Bk. Fâzıl Emîr HâĢiyesi, vr. 178a. Maalesef aramamıza rağmen bu çalıĢmaya 

rastlayamadık.  
375

 Hanefi mezhebinde, vâkıât, nevâzil ve fetâvâ türünden pek çok kitabın yazılmıĢ olması, bu tür 

kitaplara duyulan ilginin boyututnu göstermektedir. 



106 

 

 

 

olması bunun kanıtı olabilir.
376

 Buna ilaveten, Câmiu‟l-Fusûleyn‟de iki yüzden fazla 

kaynaktan istifade edilmiĢtir. Özellikle de matbaanın olmadığı, ilim ehlinin dahi 

kitaplara ulaĢmak için zorlandığı bir devirde, bu kaynaklardan her birini müstakil olarak 

elde etmek yerine, hepsini ihtiva eden bir kitabı elde etmek daha kolay olmalıdır. Buna 

karĢın Teshîl‟de referans alınan kaynaklar, Fusûleyn ile kıyaslanamayacak kadar azdır 

ve haddi zatında zaten ilim ehlinin elinde bulunan meĢhur kitaplardır. Dolayısıyla 

referans kitapların verecekleri bilgiye ulaĢmak için Teshîl‟e müracaat etmeye gerek 

yoktur. Bu öncüllerden hareketle, Fusûleyn‟e olan ilginin sebebinin Bedreddin‟in 

benzersiz bir fakih olmasından ziyade, müracaat ettiği kaynakların çokluğu olduğunu 

söylersek hata etmiĢ olmayız.  

iii. Câmiu‟l-Fusûleyn derleme bir kitaptır. Dolayısıyla Fusûleyn üzerine yapılan 

çalıĢmalar veya gösterilen referanslar gerçekte Bedreddin‟e değil, Fusûleyn‟in ihtiva 

ettiği kitaplara ve onların yazarına olmuĢtur.
377

 Bu sebeple Fusûleyn adı tasrih edilerek 

yapılan atıflarda, muhtemelen derleyen Ģahsın siyasi bir sebeple idam edilmiĢ olması 

akla gelmemiĢtir. Buna karĢın Teshîl, Bedreddin‟in orijinal eseridir. Dolayısıyla bu 

kitaba gösterilecek ilgi, yazarına gösterilmiĢ bir ilgi sayılır. Ġsyan ithamıyla idam 

edilmiĢ bir Ģahsa gösterilecek ilgi de yazarını idam eden sisteme bir kin ve düĢmanlığa 

sebep olabileceği gibi, isyanın haklı olduğu hissiyatını da oluĢturabilir. Kanaatimizce 

böyle bir ithama muhatap olmak istemeyen ilim ehli, Teshîl‟e Câmiu‟l-Fusûleyn kadar 

ilgi göstermemiĢtir. 

iv. Bedreddin sonrasında Molla Hüsrev (ö. 885/1480) ve Ġbrahîm el-Halebî (ö. 

956/1549) gibi Osmanlı medreselerinde yetiĢen ve hocalık yapan büyük âlimlerin 

yazmıĢ olduğu Teshîl ile aynı içeriğe sahip fıkhî eserlerin, Teshîl‟e yönelecek muhtemel 

                                                 
376

 Ġmam Muhammed‟in kitaplarını tahkik ederek basmak suretiyle Fıkha ciddi hizmetler yapmıĢ olan 

Ebu‟l-Vefâ el-Afgânî‟nin el-Asl‟ın mukaddimesinde söyledikleri bu olguya güzel bir örnektir, “el-Hâkim 

eĢ-ġehîd, Muhammed‟in kitaplarını bir araya getirip el-Kâfî ismiyle özetledikten sonra, fakihlerin iltifatı 

bu kitaba yöneldi ve baĢta es-Serahsî olmak üzere pek çok alim bu kitabı Ģerh etti. Ancak el-Kâfî ve 

benzeri muhtasarlara olan bu ilgi Muhammed ve diğer imamların kitaplarına olan ilgiyi azalttı artık 

kaynak olan bu kitaplar ezberlenmez ve üzerlerine Ģerh yazılmaz oldu. Öyle ki artık bu kitapların 

nüshaları azaldığı için bulunmaz hale geldi…” Bk. Ebu‟l- Vefâ el- Afgânî, Kitabu‟l- Asl, 5 cilt, Alemu‟l-

Kutub, Beyrut 1990, I, 5-14. Aynı olguyu ġafiî mezhebi için de söylemek mümkündür. Eskiden olduğu 

gibi günümüzde de Ġmam ġafiî‟nin kitapları, gerek üzerine yapılan çalıĢmalar, gerekse revaç bakımından 

yazıldığı günden itibaren Nevevî‟nin (ö. 676) Minhâc‟ı kadar ilgi görememiĢtir. 
377

 Câmiu‟l-Fusûleyn‟in aslını teĢkil eden, el-UstrûĢeni‟nin (ö. 636) el-Fusûl‟u ile Ġmâdî‟nin (ö. 651) el-

Fusûl‟unu Câmiu‟l-Fusûleyn ile ciddi bir Ģekilde karĢılaĢtırmak suretiyle Bedreddin‟in bu iki kitaba 

katkısını ortaya koyacak bir çalıĢmanın yapılmasına ihtiyaç duyulduğunu düĢünüyoruz. 
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bir ilgiye mani olduğu veya bu ilgiyi azalttığı düĢünülebilir. Buna karĢın Bedreddin 

sonrasında Câmiu‟l-Fusûleyn‟in yerini dolduracak bir telifin olmaması, bu kitabın 

daima kaynak olarak kalmasına neden olmuĢtur. 

Yukarıda Teshîl‟in, Fusûleyn kadar meĢhur olmaması noktasında ileri sürülen sebepler, 

Teshîl‟in hiç itibar görmediği anlamına elbette gelmez. Nitekim tenkit cihetiyle de olsa, 

baĢta Molla Hüsrev‟in Dürer‟i olmak üzere, Teshîl‟e atıf yapan muteber kitaplar, onun 

ilim ehlince tanındığına iĢaret etmektedir. Bunun yanında sadece Türkiye 

kütüphanelerinde Teshîl‟e ait yirmiden fazla nüshanın bulunması,
378

 kitabın ilim 

dünyasında oldukça yaygın olduğunu da göstermektedir.  

Bilindiği gibi bir fıkıh kitabının medreselerde ders kitabı olarak okutulması, o kitabın 

itibar gördüğünün kanıtlarından biridir. Teshîl‟in medreselerde ders kitabı olarak takrir 

edilip edilmediğini izah etmenin, kitabın ilim dünyasında gördüğü ilgiyi göstermesi 

bakımından önemli olduğunu düĢünüyoruz. Halil Ġnalcık herhangi bir kaynak 

belirtmeksizin, Ġbrahim Halebî‟nin “el-Mültekâ” adlı eseri henüz telif edilmemiĢken 

Osmanlı medreselerinde, Ġslam hukukuna dair temel metin olarak, Bedreddin‟in 

Teshîl‟i, ardından da Molla Hüsrev‟in Dürer‟inin ders kitabı olarak okutulduğunu ifade 

etmiĢ,
379

 bazı araĢtırmacılar da Ġnalcık‟ın bu tespitine tereddütsüz katılmıĢlardır.
380

 

Aslında Teshîl‟e sadece biyografi kitaplarında yer verildiği kadar muttali olan veya 

yazma bir nüshasını elde edip sadece mukaddimesi ile fihristine göz atanlar için bu 

tespiti yapmak veya bu tespite tereddütsüz katılmak gayet kolaydır. Buna karĢın Teshîl'i 

hakikaten okuyarak onunla ciddi bir teĢrik-i mesai yapan biri için ise bu bilgiyi olduğu 

gibi kabul etmek, bir o kadar zordur. 

Yunus Apaydın hocamız bizim de tamamen katıldığımız tespitinde, önce bu bilgiye 

tarihi kaynaklarda rastlamadığını belirtmiĢ, ardından mezkur iddiayı Ģöyle 

değerlendirmiĢtir: 

                                                 
378

 Teshîl‟in mütedavil olduğuna Muhammed el-Birgîli‟de (ö. 981) vurgu yapmıĢ ancak Teshîl‟in muteber 

olmayan kitaplardan birisi olduğunu söylemiĢtir. Bk. KeĢfu‟z-Zunûn, II, 1551. Birgili‟nin Teshîl‟i neden 

muteber saymadığı hakkında bir malumata sahip değiliz. Ancak KeĢfu‟z-zunûn‟da geçtiği üzere 

Birgilî‟nin muteber görmediği tek kitap Teshîl değildir. Örneğin Haddadî‟nin (ö. 800) es-Sirâcü‟l-vehhâc 

adlı kitabı da Birgilî tarafından mütedavil ancak zayıf kitaplardan görülmüĢtür. Bk. KeĢfu‟z-Zunûn, II, 

1631. 
379

 Halil Ġnalcık, “Osmanlı Devletinin KuruluĢu”, Türkler, Yeni Türkiye Yayınları, IX, 70. 
380

 Bk. Ali Kozan, ġeyh Bedreddin ve DüĢünce Hayatımızdaki Yeri”, s. 67. 
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Esasında Teshîl‟in temel metin olarak önerilmesinin uzak ihtimal olduğu fikrindeyim. 

Çünkü bir kere Teshîl‟in yazılıĢ tarzı buna pek müsait değildir. Osmanlı Devleti‟nde Hanefi 

mezhebi resmi mezhep olarak esas alındığı için hukuk uygulamalarında temel metin olarak 

önerilen kitabın özellikle ve sadece Hanefi ekolünün görüĢlerini içinde barındırıyor olması 

gereklidir. Hâlbuki Teshîl, mukayeseli hukuk alanında yazılmıĢ olan, dolayısıyla Hanefi 

mezhebi dıĢındaki diğer üç mezhebin görüĢlerine de yer veren bir kitaptır. Ġkinci olarak 

yazarı idam edilmiĢ olan bir kitabın, aynı hanedan mensupları tarafından temel hukuk 

kaynağı olarak önerilmesi psikolojik olarak zordur.
381

 

Hocamızın bu değerlendirmesinin isabetli olduğunu düĢünüyoruz. Çünkü tarihin bir 

dönemine ait bir tespitte bulunabilmek için o döneme ait bir kanıt olması gerekir. Buna 

mukabil Osmanlı medreselerinde bir zamanlar Teshîl‟in ders kitabı olduğuna dair ikna 

edici bir delil bulunmamaktadır. Ġkinci olarak, Teshîl‟e uzun bir süre mesaisini vermiĢ 

biri olarak, Teshîl‟in ders kitabı olarak okutulmasının oldukça zor olduğu 

kanaatindeyiz. Nitekim orijinal metni tahkik ederken dipnotlarda pek çok defa ifade 

ettiğimiz gibi, Teshîl‟de bazı yerler gereğinden fazla zorlaĢtırılarak anlatılmıĢtır.
382

 

Hatta bu noktada, Bedreddin‟in Teshîl‟i ile ona muasır olan ve hilâfiyat görüĢlerinin 

gerekçelendirilmesi hariç nerde ise aynı kitabı Ģerh ettiğini bile varsayabileceğimiz Ġbn 

Melek‟in (ö. 821) Mecma‛u‟l-bahreyn Ģerhini karĢılaĢtırdığımızda, bu Ģerhin ibare 

açısından daha anlaĢılır ve daha kolay olduğunu söyleyebiliriz. Tarihi olarak ispatı bir 

tarafa, yukarıda Ġnalcık tarafından verilen bilgi Letâif
383

 için söylenseydi, bunun doğru 

olma ihtimali üzerinde durulabilirdi. Çünkü Bedreddin, özellikle de tutarlılığı sorgulama 

noktasında mezhebe yapacağı itirazları Teshîl‟e saklamıĢtır. Mezun ettiği öğrencilerin 

kadı veya müftî olduğu bu resmi medreselerde ders kitabı olarak takrir edilecek bir 

kitaba bu kadar tahammülün gösterilmiĢ olmasını uzak buluyoruz. Son olarak, baĢka 

hiçbir sebep olmasa da Bedreddin‟in bizzat aynı devletin padiĢahlarından biri tarafından 

astırılmıĢ olmasının, Teshîl‟in resmi medreselerde ders kitabı olarak okutulmaması için 

yeterli bir sebep olacağını düĢünüyoruz. 

                                                 
381

 Teshîl çeviri önsözü. I, 25. 
382

 Bunun sebepleri arasında, Bedreddin‟in içinde bulunduğu sıkıntılı ortamın etkisinin olduğunu göz ardı 

etmemek gerekir. Ayrıca Teshîl‟in ibareleri ile diğer metinlerin mukayesesi noktasında varılan tespit 

göreceli bir tespit olup tartıĢmaya açıktır.  
383

 Bedreddin, Teshîl mukaddimesinde, Letâif‟i okuyup anlama noktasında öğrencilerin zorlandığından 

bahsetmiĢtir. Bk. Teshîl, I, 37. Bu ifadeden en azından Edirne‟de iken Bedreddin‟in talebe ile meĢgul 

olduğu ve kendi kitabını ders kitabı olarak takrir ettiği sonucu çıkartılabilir. 
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2. Teshîl’e atıfta bulunan kitaplar 

Teshîl‟e atıfta bulunan kitapların tespiti ve ondan ne kadar istifade ettiklerinin 

belirlenmesi, aynı araĢtırmanın Fusûleyn üzerinde yapılmasından oldukça zordur. Zira 

yukarıda Teshîl ile Câmiu‟l-Fusûleyn kıyaslaması yapılırken denildiği gibi, Câmiu‟l-

Fusûleyn kendisinden sonra telif edilen kitapların baĢvuru kaynaklarından biri 

olmuĢken, bu Ģöhret Teshîl‟e nasip olmamıĢtır. Ayrıca, örnekleri ile açıklayacağımız 

gibi, Fusûleyn‟den iktibas yapan müellifler Fusûleyn ismini açıkça, çekinmeden 

andıkları halde Teshîl‟den istifade eden veya onu tenkit eden kitaplarda maalesef Teshîl 

ismi tasrih edilmemiĢ, iĢaretler ve kinaye yoluyla göndermeler yapılmıĢtır. Bu nedenle 

Bedreddin sonrası fıkıh müelliflerinin Teshîl‟den istifade edip etmediklerini sağlıklı bir 

Ģekilde tespit etmek için bu kitapların tamamen gözden geçirilmesi ve mukayeseler 

yapılması gerekmektedir. Malum olduğu üzere böyle bir inceleme, sınırlı bir zamanda 

üstesinden gelinemeyecek kadar zordur. Bu konuda kesinlik ifade etmeyecek bir sonuca 

ulaĢtırmasa da, aĢağıdaki yolları kullanarak bir takım veriler elde etmeye çalıĢtık. 

Öncelikle ġâmile programı gibi günümüz imkanlarını kullanarak, kitaplarda teshîl 

kelimesini tarayıp çıkan sonuçları dikkatli bir Ģekilde Teshîl‟in ibareleri ile 

karĢılaĢtırdık. Ancak maalesef bu yolla sadece Ġbn Âbidîn‟in (ö. 1252/1836) “Reddü‟l-

muhtâr” adlı haĢiyesi ile Tahtâvî‟nin (ö. 1231/1816) “Merâki‟l-felâh” adlı kitaba 

yazdığı haĢiyeden birer örnek tespit edebildik. Ġkinci olarak, Fâzıl Emîr‟in haĢiyesini 

dikkatli bir Ģekilde okumamız bize, baĢta Molla Hüsrev‟in Dürerü‟l-hukkâm‟ını ve 

Yakub PaĢa‟nın (ö. 891) SadruĢĢerîa‟nın (ö. 747) Vikaye Ģerhi üzerine yazdığı 

haĢiyesini adres gösterdi.
384

 Teshîl tahkikini yaparken Dürerü‟l-hukkâm‟ı da dikkatli bir 

Ģekilde okuduk ve hakikaten fıkıh ve fıkıh talimi adına çok güzel sonuçlar elde ettik. 

Son olarak Câmiu‟l-Fusûleyn gibi bir eseri yazan ve Osmanlı Devlet tarihinin kırılma 

noktalarından birinde önemli bir görevi üstlenip, hayatı asılmak suretiyle sona ermiĢ bir 

âlimin, özellikle de sonraki dönem Osmanlı fakihlerine muhakkak suretle etki etmiĢ 

olacağı yönündeki kanaatimiz, bize bir takım veriler daha sunmuĢ oldu. Örneğin 

                                                 
384

 Fâzıl Emîr, Yakup PaĢa‟nın mezhep imamlarına yaptığı itirazları genelde Bedreddin‟den aldığını 

söylemiĢtir. Bk. vr. 218a. Yakup PaĢa‟nın bahsi geçen haĢiyesinin elimizde bulunan Ġstanbul Müftülüğü 

Kütüphanesi 389 numara ile kayıtlı nüshası “bey‛ul-fâsit” bölümüne kadar olup 88 varaktan ibarettir. Bu 

bölüme kadar yaptığımız karĢılaĢtırmalarda Fâzıl Emîr‟in dediği Ģekilde Bedreddin ile Yakup PaĢa 

arasında bir etkileĢim tespit edilememiĢtir. Muhtemelen haĢiyenin elimizde olmayan en az üçte ikilik 

kısmı bu konuya ıĢık tutacaktır.  
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günümüzde dahi bazı medreselerde ders kitabı olarak okunmaya devam edilen, 

ġeyhizâde‟nin (ö. 1078/1667), Ġbrahim el-Halebî‟nin (ö. 956) Mültekâ‟l-ebhur adlı 

kitabı üzerine yazmıĢ olduğu Ģerhine yaptığımız müracaatlar, Teshîl‟in bu zat tarafından 

tanındığını gösterdi. 

AĢağıda Dürer‟den baĢlayarak elde ettiğimiz bu verileri incelemeye çalıĢacağız. Bu 

incelemenin, Bedreddin‟in fıkıhtaki maharetini ortaya koyma adına önemli bir takım 

ipuçları vereceğine inanıyor, mücerret bir nakil sayılmaması gerektiğini düĢünüyoruz. 

Vereceğimiz örneklerde, faydalı gördüğümüz yerlerde Fâzıl Emîr‟in mülahazalarına da 

baĢvuracağız. 

i. Dürerü’l-Hukkâm fi ġerhi Gureri’l-Ahkâm 

Dürer, Osmanlı Devleti‟nde yetiĢen en kudretli âlimlerden Molla Hüsrev adıyla meĢhur 

Muhammed b. Ferâmûz‟un (ö. 885) fıkha dair yazdığı metin üzerine telif ettiği Ģerhin 

adıdır. Molla Hüsrev, Osmanlı Devleti‟nde bir zamanlar, Bedreddin‟in de üstlendiği 

kazaskerlik vazifesi de dahil olmak üzere en üst vazifelerde görev almıĢ, Sahn-ı semân 

medreselerinin programını yapan heyet içinde yer alarak, Osmanlı ilmiye teĢkilatının 

kuruluĢ ve iĢleyiĢinde önemli katkılar yapmıĢtır.
385

 Dürerü‟l-hukkâm, Ġbrahim el-

Halebî‟nin (ö. 956) Mültekâ‟l-ebhur adlı fıkıh kitabıyla beraber Osmanlı Devleti‟nden 

yarı resmi hukuk külliyatı olarak itibar görmüĢ, hatta PadiĢah III. Mehmet (1595-1603) 

zamanında Türkçeye tercüme edilmiĢtir.
386

 YaĢadıkları tarih nazar-ı itibara alındığında 

Molla Hüsrev‟in Bedreddin ile karĢılaĢmıĢ olması çok zordur. Zira Bedreddin‟in vefat 

tarihi olarak verilen tarihlerden en geç olanı, yani 823 yılı esas alınsa dahi Molla 

Hüsrev‟in bu tarihten sonra 62 yıl yaĢamıĢ olduğu görülecektir. Buna göre, Bedreddin 

vefat ettiğinde Molla Hüsrev en fazla çocuk yaĢta olmalıdır.
387

 

Dürerü‟l-hukkâm‟da Teshîl ismi açıkça geçmemiĢtir, Ancak isim verilmeden yapılan 

tenkitlerden anlaĢıldığı üzere, Teshîl‟in bir nüshası Molla Hüsrev‟in yanında 

                                                 
385

 Bk. Koca, Ferhat “Molla Hüsrev”, DĠA, XXX, 252-254. 
386

 Bk. Akgündüz, Ahmet, “Düreru‟l-Hukkâm”, DĠA, X, 27-28. 
387

 Molla Hüsrev‟in Bedreddin‟e olan hürmet ve muhabbetine delil olabilecek Ģeylerden birisi de torunu 

Halil b. Ġsmail‟e aracı olarak onun imam olmasını temin etmesidir. Halil, Molla Hüsrev‟in bu yardımını 

Menâkıb‟ta Ģöyle dizeler “Molla Hüsrev hidmetinde iy hümam- Câmiu‟l-kebîr‟de olmuĢtuk imam” 

Menâkıb, vr. 62b.  
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bulunmaktadır.
388

 Ġsmi zikredilmese de tenkit edilenin Bedreddin olduğuna, öncelikle, 

her iki fakihi de çok iyi bildiğine inandığımız Fâzıl Emîr‟in delaletiyle, ikinci olarak da 

yaptığımız harfi karĢılaĢtırmalarla ulaĢtık.
389

 Vereceğimiz örneklerden anlaĢılacağı 

üzere, Molla Hüsrev, Bedreddin‟i eleĢtirirken çok sert ifadeler kullanmıĢ, yakaladığı en 

küçük fırsatı bile değerlendirerek onu tenkit etmiĢtir. Daha önce geçtiği üzere, Fâzıl 

Emîr “bey‛u hâdir li-bâd”
390

 meselesinde; Hidâye, Kâfî ve onlardan tarafta yer alan 

Molla Hüsrev‟e karĢı Bedreddin‟i savunurken, Molla Hüsrev‟in Bedreddin‟e karĢı 

izlediği genel tavrı Ģöyle özetlemiĢtir: 

Molla Hüsrev, ġeyh‟in bu meselede ortaya koyduğu gerçek ve isabetli tahlili görmesine 

rağmen Dürer‟de, Hidâye ve Kâfî‟yi tercih ederek meseleyi onlar gibi tasavvur etmiĢtir. 

Sanırım Molla Hüsrev‟i bu Ģekilde davranmaya iten, haklı bile olsa ġeyh‟e tabi olmaktan 

kaçınmak düĢüncesidir. Nitekim pek çok defa ġeyh‟in sözlerini sıhhata hamletmesi 

mümkün olduğu halde, hatalı sayması ve “onu gürültüsü çok hayrı az” diyerek kendini 

beğenmiĢlikle nitelemesi, bu tespitimizi haklı çıkartmaktadır. Oysa ilim ehline yakıĢan, 

kimden geldiğine bakmadan gerçek ve hakikate tabi olmaktır.
391

 

Tezimizin sınırlarını dikkate alarak, Molla Hüsrev‟in Bedreddin‟i tenkit ettiği yerlerden 

seçtiğimiz üç örneği geniĢçe verecek, diğerlerine ise dipnotlarda değineceğiz.
392

 

i. Altın veya gümüĢten mamul eĢyaların hem erkek hem de kadınlar tarafından 

kullanılmasının mekruh olduğu konusunda Bedreddin Ģöyle der: 

                                                 
388

 Teshîl‟in elimizdeki nüshalarından biri 824 diğeri ise 836 tarihinde istinsah edilmiĢtir. Buna göre 

Molla Hüsrev zamanında Teshîl‟in pek çok nüshasının bulunduğu söylenebilir. 
389

 Dürerü‟l-hukkâm‟ı okurken eleĢtirilenin Bedreddin olduğunu düĢündüğümüz yerlerde baĢta 

ġurnubulâlî‟nin (ö. 1069) haĢiyesi olmak ulaĢabildiğimiz Dürer haĢiyelerine baktık ancak bu konuda bir 

Ģey söylenmediğini gördük. Aslında bir kitaba haĢiye yazan veya onu tahkik eden bir kimsenin çalıĢtığı 

bir kitapta böylesine tenkit edilenin kim olduğunu araĢtırması ve tespit etmesi gerekirdi. Bu nedenle 

anılan durumu Dürer haĢiyeleri için bir ayıp sayıyoruz. Biz Teshîl‟i tahkik ederken, pek çok defa birden 

fazla alim için kullanılan lakaplarla kimi görüĢlerin nispet edildiğini gördük ve bunları Teshîl öncesi 

kitaplara bakmak suretiyle hatırı sayılır bir vakit alsa da tespit etmeye çalıĢtık. 
390

 Yerlinin köylüye bir Ģeyler satması 
391

 Fâzıl Emîr HâĢiyesi, vr. 64a. 
392

 Molla Hüsrev‟in Bedreddin‟i açıkça veya iĢaret yoluyla tenkit ettiği veya onun tesirinde kaldığı 

örnekleri karĢılaĢtırmak için sırasıyla Dürer, Teshîl ve varsa Fâzıl Emîr‟in yorumları için bk. Vasinin, 

velayeti altında bulunan çocuğun malını mudarebe olarak kullanması konusu, Dürer, II, 449-450; Teshîl, 

II, 1693-vr. 342; Fâzıl Emîr HâĢiyesi, vr. 385; ġahitleri tezkiye eden kiĢinin (müzekkî) “Falan adildir” 

demesinin yeterli olduğu veya buna “Ģahitliği geçerlidir” ifadesini ilave etmesinin gerekli olup olmadığı 

konusu. Aslında burada Molla Hüsrev Bedreddin‟i teyit etmiĢ onun zikrettiği problemin varlığını tekit 

etmiĢtir. Dürer, II, 373; Teshîl, 1558- vr. 315; Fâzıl Emîr HâĢiyesi, vr. 357-358;  
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Altın ya da gümüĢten yapılmıĢ sürmedanlık ve sürme mili kullanarak sürme çekmek, hem 

erkek hem de kadın için mekruhtur. Çünkü bunların her biri, yararı bedene yönelik eylemler 

sayıldığından, yeme ve içme gibi değerlendirilir.
393

 Bir görüĢe göre altın ve gümüĢten 

mamul kabın haram olan kullanma Ģekli, kabı alıp doğrudan baĢa dökmektir. Kaba eli 

sokup, yağı aldıktan sonra baĢa dökme halinde kerahet kalkar. Ben derim ki: bu yaklaĢıma 

göre yemeği altın ya da gümüĢ kaptan normal bir kaĢıkla alıp yerse mekruh olmaması 

gerekir. Aynı Ģekilde kaptan yemeği eliyle alıp yese de mekruh olmamalıdır. Ancak altın ve 

gümüĢ kullanma kapısının açılmaması için bu rivayetle fetva verilmemelidir.
394

 

Bedreddin‟in “ben derim ki” diyerek vardığı neticeyi tenkit eden Molla Hüsrev, tıpkı 

Bedreddin gibi konuyla ilgili mezhep görüĢünü verdikten sonra “kaba eli sokup, yağı 

aldıktan sonra baĢa dökme halinde kerahet kalkar” rivayetini zikretmiĢ ve ardından isim 

vermeden Bedreddin‟i Ģöyle tenkit etmiĢtir:
395

 

Bu rivayete “yemeğin altın ya da gümüĢ kaptan normal bir kaĢıkla alınıp yenilmesinin 

mekruh olmaması gerektiği gibi, yemeğin kaptan doğrudan elle alınıp yenilmesinin mekruh 

olmaması gerekir” Ģeklinde itiraz edilmiĢtir. Aynı itiraz sahibi bunları söyledikten sonra, 

“altın ve gümüĢ kullanma kapısının açılmaması için bu rivayetle fetva verilmemelidir” 

demiĢtir. Ben derim ki:
396

 bu itiraz, âlimlerimizin söylediklerine karĢı gaflet içermekte ve 

onların maksatlarını anlamamaktan kaynaklanmaktadır. Gaflet vardır, çünkü “altın 

kaplardan” terkibinin baĢındaki min )من( iptidaiyye anlamındadır. Âlimlerimizin maksadını 

anlamamaktır. Çünkü âlimlerimiz, içinde yenilmesi ve içilmesi haram olan madenlerden 

yapılan kaplar derken, bununla insanların örfüne göre mutat Ģekliyle kullanılmaları halinde 

haram olacağını kastetmiĢlerdir. Altın veya gümüĢten içinde yemek için imal edilen büyük 

kapların kullanımı, içindeki yemeğin el veya kaĢıkla yenilmesi halinde haram olur. Çünkü 

insanların bu tür kaplardan yemek yemeye baĢlaması, elle veya kaĢıkla olmaktadır. Yemek 

                                                 
393

 Altın veya gümüĢten mamul kapların kullanılmasını yasaklayan hadislerde sadece yeme ve içme 

fiilleri yasaklanmıĢ, bunun dıĢında bu kapların yağdanlık, sürmedandık vb. Ģekillerde kullanılmasının 

hükmüne değinilmemiĢtir. Bununla birlikte fakihler, yeme ve içmenin bedenin yararına yönelik eylemler 

olması gerekçesinden hareketle, aynı gerekçeyi taĢıyan diğer fiillerin de hadislerde delalet yoluyla 

yasaklanmıĢ olduğunu söylemiĢlerdir. Bu tür kapların yeme ve içme dıĢında kullanılmasının mekruh 

olmasının diğer bir gerekçesi de, bu kapları yeme-içme gibi amaçlarla kullananlarla diğer amaçlarla 

kullananların kibir ve israf illetinde buluĢmalarıdır. Bk. Burhânuddin ibn Mâze, Ebu‟l- Meâlî Mahmud b. 

Ahmed, el-Muhîti‟l-burhânî fi‟l-fıkhi‟n-nu‟amânî, thk. Abdulkerim Sâmî el-Cundî 9 cilt, Dâru‟l-Kutubi‟l-

Ġlmiyye, Beyrut 2004, V, 346-347; el-Ġhtiyâr, IV, 128-129; Tebyînu‟l-hakâik, VI, 11. Bedreddin “Çünkü 

bunların her biri, yararı bedene yönelik eylemler sayıldığından yeme ve içme gibi değerlendirilir.” derken 

bunu kastetmiĢtir.  
394

 Teshîl, II, 1676- vr. 339a. 
395

 Molla Hüsrev‟in bu ifadeleri ile açıkça zikretmese de Bedreddin‟i kastettiği çok açıktır. Zira naklettiği 

ifadeler tamamen Teshîl‟in ifadeleridir. Ayrıca Fâzıl Emîr itirazcıdan maksadın Bedreddin olduğunu 

söylemiĢtir.  
396

 Molla Hüsrev‟in ben derim ki Ģeklinde kendi görüĢlerini ifade ettiği yerlerden birisidir.  
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kaptan alınıp mubah bir yere koyulsa ve yenilse, kaptan direkt olarak yenilmeye 

baĢlanmadığı için haramlık söz konusu olmaz. Yağlanmak için imal edilen kapların 

kullanımının haram olması, kabın alınıp içindeki yağın baĢa dökülmesi halinde olur. Çünkü 

yağdanlık adeten bu Ģekilde kullanılmak için imal edilmiĢtir. Yağdanlığa el sokulsa ve yağ 

elle çıkartıldıktan sonra baĢa dökülse, normal kullanımın dıĢında olacağı için kerahet söz 

konusu olmaz. Sonuç olarak, âlimlerimizin altın ve gümüĢ kaptan yeme ve içmenin mekruh 

olduğuna dair sözlerindeki maksadı, insanların kullanmayı adet edindikleri veçhile kaptan 

direkt kullanılması halidir.
397

 

Molla Hüsrev‟in Bedreddin hakkında kullandığı “gafil” ve “ibarelerden kastedilen 

maksadı anlamayan” türünden ifadeler gayet sert ve acımasız görünmektedir. Molla 

Hüsrev özetle, “altın ve gümüĢ kapları kullanmak mekruhtur” anlamına gelecek 

ibaredeki “min” harfi cerrinin ibtida anlamına geldiğini ve insanların adet haline 

getirdiği Ģekkliyle; direkt olarak kullanmanın mekruh olduğunu söylemektedir. Buna 

binâen Bedreddin‟in “bu rivayete göre” diyerek tasvir ettiği dolaylı kullanım Ģekilleri, 

insanların kullanımlarına uymadığı için, âlimlerin maksadına aykırıdır. Molla Hüsrev‟in 

Bedreddin‟i tenkit ettiği konularla özel olarak ilgilenen Fâzıl Emîr, bu iki büyük âlimi 

muhakeme etmiĢ ve Bedreddin‟i Ģu ifadelerle savunmuĢtur:
398

 

Molla Hüsrev‟in burada söyledikleri, ancak elinde serveti olduğu halde onu kullanmaya 

muktedir olmayanları ikna edebilir. Öncelikle: Bedreddin, bu görüĢünü dile getirirken, ilgili 

hükmün zikredildiği Zehîra‟ya
399

 itiraz etmemiĢ, sadece altın ve gümüĢ kapların haram 

kullanım Ģekillerini kayıtlamıĢtır. Ġkinci olarak: muteber metinlerde yer aldığı üzere bu 

meselede; birincisi, altın ve gümüĢün doğrudan veya dolaylı kullanımının mutlak olarak 

haram olduğuna, ikincisi ise Zehîra‟da geçtiği üzere yalnızca doğrudan kullanımın haram 

olduğuna dair iki rivayet vardır. Birinci rivayet metinlerde sahih kabul edilmiĢ rivayettir ve 

konu hakkındaki hadisin zahiri de buna delalet etmektedir. Molla Hüsrev‟in, altın ve gümüĢ 

kapların kullanımında örfe itibar etmesi, hiçbir delil olmaksızın nassa yapılan bir ziyadedir. 

                                                 
397

 Molla Hüsrev, Dürer, I, 310. Molla Hüsrev‟in altın ve gümüĢ kapların kullanılmasının haram Ģekli ile 

ilgili olarak, yeme ve içmenin ibtidaen yani doğrudan bu kaplardan olması ve insanların kapları 

kullanırken edindiği adeti esas alması sonraki alimler tarafından “Dürer‟de geçtiği üzere” denilerek dile 

getirilmiĢtir. Örneğin bk. Ġbn Âbidîn, Raddu‟l-muhtâr, Dâru ihyâu‟t-turâsi‟l-Arabî, thk. Muhammed 

Subhî Hasen Hallak- Âmir Huseyn, 14 cilt, Beyrut ty., IX, 415-416.; el-Meydânî, Abdulğanî, el-Lubâb fi 

ġerhi‟l-Kitâb, thk. Abdurrezzak el-Mehdî 3 cilt, Beyrut 2002, III, 214. 
398

 Fâzıl Emîr‟in Bedreddin ile teamülüne baktığımızda Ģu husus gözümüze çarpmıĢtır. Fâzıl Emîr, 

Bedreddin‟i eleĢtirirken gayet sivri bir dil kullanmıĢ, genel itibarıyla itiraz edilmesi gereken hiçbir fırsatı 

kaçırmamıĢtır. Özellikle de Molla Hüsrev olmak üzere kendisi dıĢında birisi Bedreddin‟i eleĢtirdiğinde ise 

genel itibarıyla Bedreddin‟i müdafaa etmiĢtir. Fâzıl Emîr bu tavrıyla sanki “Bedreddin‟i birisi 

eleĢtirecekse ben eleĢtiririm baĢkasına müsaade etmem” demektedir. 
399

 Burhaneddin Mahmud Ġbn. Mâze‟nin (ö. 616) “el-Muhîtu‟l-Burhânî” adlı kitabını özetleyerek 

oluĢturduğu kitabıdır. Her iki kitapta alimler nezdinde muteber sayılmaktadır. Bk. KeĢfu‟z-zunûn, I, 723. 
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Ayrıca Bedreddin‟in kendi dirayeti ile söylediğini ima ederek belirttiği ve Molla Hüsrev‟in 

de bunu bir itiraz gibi algıladığı görüĢ, büyük âlimlerin birbirlerinden naklettikleri bir 

görüĢtür. Nitekim el-Muhit‟te geçtiği üzere Molla Kuhistânî (ö. 353) Ģöyle demiĢtir: “Altın 

veya gümüĢ kaba elini sokup ondan bir Ģey çıkartıp kullanmasında bir beis yoktur”. Buna 

binaen Molla Hüsrev‟in Bedreddin‟in söylediklerini itiraz sayıp ona cevap vermek için 

kendisini sıkıntıya sokması, Kuhistânî gibi âlimlerden gelen rivayetleri dikkate almamak, 

seleften nakledilen sözleri çürütmeye çalıĢmak anlamına gelmektedir. Yoksa cevap 

vermeye çalıĢtığı görüĢ, Bedreddin‟in kendi fıkhı ile ürettiği orijinal fikri değildir. Üçüncü 

olarak: Molla Hüsrev‟in, cevabının temeline oturttuğu “min” harfi cerrinin ibtida anlamına 

geldiği Ģeklindeki gerekçesi kuvvetli değildir. Zira konu hakkında rivayet edilen hadislerin 

genelinde “min” değil “fi” harfi cerri kullanılmıĢtır.
400

 Hatta harfi cerrin iptida anlamına 

gelen “min” olduğu kabul edilse dahi Molla Hüsrev‟in çıkarımına göre, insanlar kaptan 

direkt alıp yiyorsa haramlık söz konusu olur, buna karĢın örf yoksa veya kaptan direkt 

alınarak yenilmiyorsa haram olmaz.
401

 

Fâzıl Emîr Molla Hüsrev‟e cevap verdikten sonra onun, ġeyh‟e verdiği cevabın 

sonunda, “altın ve gümüĢ kaplardan yeme, içme ve kullanma el veya kaĢık gibi mubah 

bir aletle oluyorsa bu rivayete göre mekruh olmaz” diyerek Bedreddin‟in iddiasını kabul 

etmek zorunda kaldığını belirtmiĢtir. Fazıl Emîr‟e göre, Molla Hüsrev‟in Bedreddin 

hakkında kullandığı, “alimlerin ibare ve maksatlarından gafil” ithamı yersiz olup, 

Bedreddin‟e verdiği cevap, üzerindeki altın iĢleme kazınınca, bakır madeninin ortaya 

çıktığı süslü bir yapıttan ibarettir.
402

 

Bu meselede Bedreddin, Molla Hüsrev ve Fâzıl Emîr gibi üç büyük âlimin görüĢlerini 

değerlendirdiğimiz zaman, Bedreddin ve Fâzıl Emîr‟in haklı olduğunu söyleyebiliriz. 

Öncelikle, Bedreddin‟in, ilk defa kendi söylüyor gibi ifade ettiği hüküm, kendisinden 

önce muteber âlimler tarafından da dile getirilmiĢtir. Ancak Bedreddin buna 

değinmediği gibi, Molla Hüsrev de sanki baĢtan itibaren onu tenkit etmeye niyetlendiği 

                                                 
400

 Buhâri‟nin rivayeti Ģöyledir

 bk. Buhâri, Ebu Abdullah Muhammed b. Ġsmail, el- Câmiu‟s-sahîh el-Musned min Hadîsi 

Rasulillah ve Sunenihi ve Eyyâmihi, thk. Muhibiddin el-Hâtîb 4 cilt, el-Matbaatu‟s-Selefiyye, Kahire 

1400 h., Eti‟me, 5426, III, 441; Müslim, Sahîh‟inde hadisin farklı beĢ varyantını bir araya getirmiĢtir. 

Bunların yalnızca birinde “fi” harfi yerine “bi” harfi cerri vardır. Bk. Müslim ibnu‟l- Haccâc, Sahîh, 

Beytu‟l- Efkâri‟d-Devliyye, Riyad 1998, Libâs 1, s. 856-858. Konu hakkındaki hadis Kutub-i Sitte‟nin 

diğer kitaplarında da “fi” harfi cerri ile rivayet edilmiĢtir.  
401

 Fâzıl Emîr haĢiyesi, vr. 380-382a. 
402

 Fâzıl Emîr haĢiyesi, vr. 381-382a. 
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için, Bedreddin öncesinde bu çıkarımı yapan âlimlerden bahsetmemiĢtir.
403

 Aslında her 

iki âlim de buna değinebilirdi. Ġkinci olarak, neticede Molla Hüsrev Bedreddin‟den 

farklı bir sonuca varmamıĢtır. Ġkisi arasındaki tek fark; Bedreddin, verdiği hükümde 

insanların kullanma Ģekillerine değinmemiĢ, Molla Hüsrev ise verdiği hükmün bir 

ayağını örfe bağlamıĢtır. Ancak neticede, örneğin kaptan kaĢık kullanmadan yemek 

yemenin adet olduğu bir yerde, gümüĢ veya altından imal edilmiĢ kaptan, tahta bir 

kaĢıkla yemek yemenin caiz olduğu konusunda her iki fakih de delaleten ittifak etmiĢtir. 

Ayrıca Bedreddin‟in dolaylı olarak da olsa, altın ve gümüĢ kabı kullanmanın caiz 

olacağı hükmünün çıkarılmasına sebep olan rivayetle fetva verilmemesini önermesi, 

bizce gayet önemlidir. Zira konu ile ilgili naslarda, altın ve gümüĢ kapların 

kullanılmasının yasaklanmasının hikmeti olarak genelde, insanı israf ve kibre sevk 

etmesi üzerinde durulmuĢtur.
404

 Hikmet olarak bu husus öne çıkarılınca, altın ve gümüĢ 

kapların doğrudan veya dolaylı olarak kullanılması arasında bir farkın olmadığı 

anlaĢılacaktır. Bu nedenle mezhepte zaten muteber kabul edilmemiĢ ve müfta bih 

olmamıĢ bir rivayetle fetva vermek, hem fetva usulü açısından hem de ġâri‟in 

maksadını dikkate almak cihetiyle uygun olmayacaktır. 

ii. Molla Hüsrev‟in, Bedreddin‟i “mütesallif” (gürültüsü çok hayrı az) diyerek Ģiddetle 

tenkit ettiği yerlerden birisi de, Ģahidin fasık olduğunu ortaya koyan, ancak kul ya da 

Allah için bir hak gerektirmeyen anlamında kullanılan, mücerret cerh
405

 içeren 

Ģehadetin reddedilmesi konusundadır. Bedreddin bu meselede Ģöyle der: 

Davacı, davalı tarafa karĢı beyyine sunsa, davalı da davacının Ģahitlerinin fasık olduklarını, 

faiz yediklerini vb. iddia etse ve buna dair bir beyyine sunsa, hakim onun beyyinesini 

                                                 
403

 Bu hükümden bahseden alimleri görmek için bk. Ġbn Âbidîn, Reddü‟l-muhtâr, IX, 415-416. Ġbn 

Âbidîn, Dürer‟in “bu rivayete itiraz edildi ve aynı itiraz sahibi Ģöyle dedi” Ģeklindeki ifadesini olduğu gibi 

nakletmiĢ, ancak itiraz edenin kim olduğuna dair bir Ģey söylememiĢtir. Bu nakil, Ġbn Âbidîn gibi pek çok 

Hanefi kitabını yanında bulunduran ve bunlardan istifade ederek bir fıkıh ansiklopedisi yazan bu zatın 

elinin altında Teshîl‟in olup olmadığı konusunda bir fikir vermektedir.  
404

 Bk. el-Muhîti‟l-burhânî, V, 346; el-Ġhtiyâr, IV, 128-129.; Tebyînu‟l-hakâik, VI, 11. 
405

 Örneğin, davalı, davacının Ģahitlerinin faiz yiyen kimseler olduğuna veya zinakar olduklarına dair 

Ģahit getirse hakim bu Ģehadeti esas alarak aleyhine Ģahitlik yapanlar aleyhine bir Ģeye hükmedemez. 

Çünkü mücerret yergi içeren bu Ģahitlik neticesinde ortada bir Allah hakkı veya kul hakkı olmadığı için 

hakimin Ģahitleri ilzam etme imkanı yoktur. Buna karĢın davalı, davacının, kendisinden gasp ettiği para 

ile yalancı Ģahit tuttuğuna dair delil getirse ortada gasp edilmiĢ bir paradan kaynaklanan kul hakkı girdiği 

için hakim bu Ģehadeti dikkate alır ve davacının iddiasını dinler. Aynı Ģekilde davacı, Ģahitlerin Ģarap 

içtiklerine dair delil getirse ortada haddi gerektiren bir Allah hakkı ortaya çıktığı için davanın dinlenmesi 

gerekir.  
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dinlemez, Ģahitlerin sözüne de iltifat etmez sadece davacının Ģahitleri hakkında gizli ve açık 

soruĢturma yapar. Bu durumda eğer güvenilirlikleri sabit olursa onların Ģahitliğine 

dayanarak hüküm verir. ġerhu‟l-vikâye adlı eserde Ģu ifadeler geçmektedir: “Meselenin 

Ģekli Ģöyledir: Davacı, Ģahitlerinin güvenilir olduğuna; davalı da cerhe dair beyyine getirse, 

eğer cerh mücerret bir cerh ise, cerhe iliĢkin beyyine dikkate alınmaz. “Meselenin Ģekli 

Ģöyledir” dememin sebebi, davacı güvenilirliğe iliĢkin beyyine getirmemiĢ olsa, baĢka biri 

de Ģahitlerin fasık ya da faiz yiyici olduklarını haber verse, güvenilirlik tespit edilmeden 

önce hüküm verilmesi caiz olmaz. Özellikle de bir kiĢi Ģahitlerin fasık olduklarını haber 

verirse durum böyledir.”
406

 SadruĢĢerîa bu ifadeleriyle mücerret cerhin hükmünü; 

davacının, Ģahitlerinin adil olduklarına dair beyyine getirmesinden önce ve sonra olarak 

ayrı ayrı değerlendirmiĢtir. Buna göre davalı, davacının Ģahitlerinin fasık olduklarına dair 

beyyine getirse hakim bunu dikkate alır ve davacının Ģahitlerinin güvenilir oldukları 

ispatlanmadıkça hüküm vermez. Bedreddin, SadruĢĢerîa‟nın bu ayrımını isabetli 

bulmayarak ona Ģöyle itiraz etmiĢtir “Kanaatimce bu ifade tartıĢmaya açıktır. Çünkü amaç, 

bu tür mücerret cerh içeren Ģahitliğin, Ģahitlerin güvenilirliklerinin tespiti öncesinde de 

sonrasında da muteber olmadığıdır. Bu sebeple SadruĢĢerîa‟nın verdiği Ģekilde bir 

tasavvura ihtiyaç yoktur.
407

 

SadruĢĢerîa‟nın adına Bedreddin‟e cevap vermek için meseleyi geniĢçe ele alan Molla 

Hüsrev “ben derim ki” diyerek baĢladığı sözlerini Ģöyle sürdürmüĢtür 

Bu meselenin hakikati Ģudur: ġahidin güvenilirliği ispatlanmadan önce onun cerh edilmesi, 

Ģehadeti henüz sabit olmadan baĢtan itibaren reddetmek (def-i Ģehadet) anlamına gelir. 

ġahidin cerh edilmesi dini konulardan olduğu için, “kerahet ve istihsân” bölümünde geçtiği 

üzere, tek bir kiĢinin sözü yeterlidir.
408

 Davacının Ģahitlerinin güvenilir olduğunun 

ispatlanmasından sonra davalının onları cerh etmesi ise sabit olduktan sonra Ģahitliği 

kaldırmak (ref-i Ģehadet) anlamına gelir. Öyle ki bu durumda hakim muteber bir cerh yoksa 

davacının Ģahitlerinin beyanına göre hükmetmek durumundadır. Fıkıh ilminde kabul 

edilmiĢ kurallardan biri de “bir Ģeyi baĢtan reddetmek, sabit olduktan sonra kaldırmaktan 

daha kolaydır”
409

 kuralıdır. Bu kural gereğince mücerret cerh; davacının Ģahit olarak takdim 

                                                 
406

 ġerhu‟l-Vikâye, IV,148.  
407

 Teshîl, II, 1562-1563- vr. 315b. 
408

 SadruĢĢerîa ġerhu‟l-vikâye‟de  demiĢ buradaki elif-nun  maddesi muhakkik 

tarafından  Ģeklinde okunmuĢtur. Doğrusu, buradaki elif-nun maddesi önceki kelimeyi tesniye eden 

bir ek olmayıp fiile benzeyen harfler olarak bilinen nevâsıhtan biri olan  dir. Nitekim Molla Hüsrev 

yukarıdaki sözünde Ģahidin cerhi meselesinin dini bir konu olduğunu; kıblenin tayini, abdest alınacak 

suyun temiz veya necis olduğunu haber verme gibi bu konularda adil tek bir kiĢinin sözüne itibar 

edileceğine iĢaret etmiĢtir.  
409
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ettiği kimselerin güvenirliliğinin ispatlanmasından önce bir kiĢi tarafından icra edilse bile 

muteber sayılmıĢtır. Sonrasında ise muteber görülmemiĢ ancak, Ģâri‛nin veya kulun hakkını 

ispat edecek Ģehadet nisabına, yani iki Ģahide ihtiyaç duyulmuĢtur. Bu açıklamayla beraber, 

SadruĢĢerîa‟nın ne dediğini anlamadan itirazda bulunan ve aynı zamanda fıkıh kural ve 

kaidelerinden de habersiz olan, kendini beğenmiĢlerden birinin itirazı izale edilmiĢ oldu.
410

 

Bedreddin‟e yönelttiği eleĢtirilerde gayet sert olmasına rağmen baĢkalarının onu 

eleĢtirmesine tahammülü olmayan Fâzıl Emîr bu meselede Bedreddin‟i destekleyerek 

Molla Hüsrev‟e Ģöyle cevap vermiĢtir: 

Molla Hüsrev bu meselede Bedreddin‟in SadruĢĢerîa‟ya yaptığı itirazı reddetmiĢ, uzunca 

bir cevap vererek onu kendini beğenmiĢlikle suçlamıĢtır. Aslında bu meseleye insafla 

yaklaĢıp tekellüften uzaklaĢınca Bedreddin‟in haklı olduğu anlaĢılacak, SadruĢĢerîa‟ya 

yaptığı itirazın yerinde olduğu görülecektir. Nitekim Îzâh
411

 sahibi, Bedreddin ile Molla 

Hüsrev‟i muhakeme ederken ne Molla Hüsrev‟in ne de ġerhu‟l-Vikâye‟ye haĢiye yazan 

Yakup PaĢa‟nın (ö. 891) dediklerine iltifat etmiĢ, Bedreddin‟i destekleyecek Ģu ifadeleri 

kullanmıĢtır: “Mücerret cerh ihtiva eden Ģahitliğin muteber olmaması, bu Ģehadet ile bir 

hükmün verilemeyiĢindedir. ġahitlik ancak hâkimin, tarafları ilzam edip lehte veya aleyhte 

bir hükme varabileceği, yani hükmün altına girebilecek konularda muteber olur.
412

 Buna 

göre mücerret cerhle yapılan Ģahitliğin, davacının Ģahitlerinin güvenilirliğinin ispatından 

önce veya sonra olması durumu değiĢtirmez.”
413

 

Bu meselede anladığımız kadarıyla, mücerret cerhle yapılan Ģahitliğin muteber 

olmaması konusunda âlimler arasında ihtilaf yoktur. Ancak ihtilaf; böyle bir Ģahitliğin, 

hakimin hükmünü geciktirmesi konusunda bir etkisinin olup olmadığındadır. Meseleye 

bu açıdan bakıldığında, davacının getirdiği Ģahitlerin adaleti ispatlanmadan önce davalı, 

                                                 
410

 

 Bk. Durer, II, 382. 
411

 Ġbn Kemal PaĢa diye meĢhur olan ġemseddin Ahmed b. Süleyman‟ın (ö. 940) SadruĢĢerîa‟nın 

Vikaye‟sini temel alarak yazdığı kitabıdır. Ġbn Kemal PaĢa “Vikaye‟nin gayet faydalı bilgileri en veciz 

ifadelerle takdim etmiĢ olmasına rağmen bazı hataları ihtiva ettiğini” söylemiĢ ve kendisinin mezkur 

hataları düzeltmek için bu kitabı kaleme aldığını belirtmiĢtir. Vikaye‟de yaptığı düzeltmeler veya 

tasarruflarla oluĢturduğu metne el-Islâh, bu metin üzerine yazmıĢ olduğu Ģerhe ise el-Ġzâh adını vermiĢtir. 

Ġzâh‟ta torun SadruĢĢerîa‟nın (ö. 747) Vikâye Ģerhinde yaptığı yanlıĢları ele almıĢ ve gerekli 

açıklamalarda bulunmuĢtur. Fâzıl Emîr‟in haĢiyesinde Ġbn Kemal PaĢa‟nın el-Ġzâh‟ından yapılmıĢ pek 

çok alıntı vardır. Bu alıntılar ve referanslar Ġbn Kemal PaĢa‟nın Fâzıl Emîr nazarındaki kıymetine delalet 

etmektedir. 
412

 Bir kimse baĢka birinin fasık olduğuna dair Ģahitlik yapsa hakim buna göre aleyhinde Ģahitlik yapılan 

kimseye ceza veremez. Çünkü aleyhinde Ģahitlik yapılan kimse tövbe ederek bu vasıftan kurtulabilir. 

ġahitliğin hakimin hükmü altına girmesinden maksat budur.  
413

 Fâzıl Emîr haĢiyesi, vr. 358b-359a. 
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Ģahitlerin fasık olduğuna dair beyyine sunsa, hakim bu cerhle hüküm vermese de, 

davacının Ģahitleriyle de hemen hüküm vermez ve onların gerçekte Ģahit olmaya 

elveriĢli olup olmadıklarını tespit etmek için soruĢturma yapar. Buna karĢın, Ģahitlerinin 

adil oldukları ispatlandıktan sonra, davacı onların fasık olduğuna dair beyyine sunsa, 

hakim bu beyyineye itibar etmeyeceği gibi, adil oldukları ispatlanan Ģahitlerin beyanına 

göre meseleyi geciktirmeden hükme bağlar. Özetle bu meselede SadruĢĢerîa‟nın 

ayrımının isabetli olduğunu düĢünüyoruz. Nitekim Bedreddin “Davacı, davalı tarafa 

karĢı beyyine sunsa, davalı da davacının Ģahitlerinin fasık olduklarını, faiz yediklerini 

vb. iddia etse ve buna dair bir beyyine sunsa, hakim onun beyyinesini dinlemez, 

Ģahitlerin sözüne de iltifat etmez, davacının Ģahitleri hakkında gizli ve açık soruĢturma 

yapar. Eğer güvenilirlikleri sabit olursa, onların Ģahitliğine dayanarak hüküm verir” 

sözüyle, davacının, Ģahitlerinin adil olduğuna dair beyyine sunmadan önce davacının 

onların fasık olduğuna dair beyyinesi ile ilgili hükmün ne olacağını söylemiĢ ancak aksi 

durumdan bahsetmemiĢtir. Bu da bizce iki mesele arasında bir farkın olduğuna iĢaret 

etmektedir. Bu meselede Fâzıl Emîr‟in, Bedreddin‟in haklı olduğunu belirtmesine 

rağmen, onu ciddi anlamda savunamadığını da söylemeliyiz. Mültekâ Ģârihlerinden 

Mecma‛u‟l-enhur sahibi ġeyhizâde„de (ö. 1078) bu meselede Durer‟i açıkça referans 

göstererek Bedreddin‟e karĢı onu desteklemiĢtir.
414

 

iii. Molla Hüsrev‟in, Bedreddin‟e isim tasrih etmeden itiraz ettiği bir baĢka konu da, 

rehin akdinin tamamlanabilmesi ve bağlayıcı olması için Ģart olan kabzın, tahliye
415

 

yolu ile gerçekleĢip gerçekleĢmeyeceğidir. Bedreddin öncelikle kabzın tahliye yoluyla 

gerçekleĢeceğine dair mezhep görüĢünü zikretmiĢ, ancak bu hükme Ģöyle itiraz etmiĢtir: 

Ben derim ki: rehinde kabzın gerçekleĢmesi için sadece tahliyenin yeterli olmaması gerekir. 

Çünkü alım satım akdinin aksine rehinde kabzın gerekliliği nass ile sabittir. Nitekim 

rehinde kabzın Ģart olduğuna “Eğer seferde olur da yazacak birini bulamazsanız 

kabzedilmiĢ rehinler yeterlidir.” (Bakara 2/283) ayeti delil getirilmiĢtir. Kıble meselesinde 

geçtiği üzere
416

 asıl olan, nass ile sabit olan Ģeylerde, emredilen Ģeyin tüm yönleriyle en 

                                                 
414

 ġeyhîzâde, Mecma‛u‟l-enhur Ģerhi Mültekâ‟l-ebhur, III, 283. 
415

 Tahliye  : malı teslim eden kimsenin karĢı tarafın teslim alması için engelleri kaldırması ve 

teslimin gerçekleĢebilmesi için gerekli imkanı sağlamasıdır.  
416

 Nasslarda kâbeye dönmek emredildiği için kabeden sayıldığı hadislerce bildirilmesine rağmen hatim 

denilen yarım daireye dönülerek kılınan namaz geçerli değildir. Bk. Teshîl, I, 120. 
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kamil bir Ģekilde tahkik ettirilmesidir.
417

 Hibe bölümünde geleceği üzere, hibe akdinde 

tahliye yeterli olmadığı gibi rehinde de yeterli olmamalıdır.
418

 

Görüldüğü üzere Bedreddin, bu meselede Ebu Yusuf‟tan nakledilen meĢhur olmayan 

rivayet dikkate alınmadığı takdirde kurucu imamların tamamına itiraz etmektedir. Ona 

göre rehin akdinde kabzın gerekli olduğu hakkında özel bir nass vardır. Bu nedenle 

kabzın en kamil bir Ģekilde icra edilmesi gerekir ki, bu da ancak râhinin (rehin veren) 

rehnedeceği malı mürtehine (alacağı karĢılığında rehni kabul eden) teslim etmesi ile 

olur. Râhinin rehnedeceği malı mürtehinin alacağı bir yere bırakması ve kabzetmesine 

engel durumları ortadan kaldırması anlamına gelen tahliye, bu bağlamda kamil kabz 

sayılmayacağından, tahliye ile rehin akdinin bağlayıcı hale gelmemesi gerekir. Yine ona 

göre satım akdinde tahliyenin yeterli olmasını gerekçe gösterip rehin akdinde de yeterli 

olduğunu söylemek isabetli değildir. Çünkü satım akdinde kabzın Ģart olduğuna dair 

özel bir nass yoktur. Rehin akdi bu noktada baĢka bir akde benzetilecekse bu akit hibe 

akdi olmalıdır. Nitekim hibe akdinde kabzın Ģart olduğu da özel bir nass ile 

bildirilmiĢtir.
419

 Bununla birlikte Bedreddin burada hibede kabz konusuna göndermede 

bulunmuĢ ve sanki orada da tahliyenin yeterli olmayacağına dair bir itirazının olacağına 

iĢaret etmiĢtir. Ancak hibe meselesinde “hibe edilen Ģeyin tahliyesi kabzdır”
420

 demiĢ ve 

sadece, rehinde olduğu gibi hibede de Ebu Yusuf‟tan tahliyenin yeterli olmayacağına 

dair rivayeti nakletmekle yetinmiĢtir. 

Molla Hüsrev, mezhep imamlarına yapılan bu itiraza cevap vermeden geçememiĢ, adeti 

olduğu üzere isim tasrih etmeden Bedreddin‟e “itirazcı” diyerek meseleyi Ģöyle ele 

almıĢtır: 

Rehnin kabzı meselesinde tahliyenin yeterli olmaması gerektiği noktasında mezhep 

imamlarına itiraz edilmiĢtir….ben derim ki:
421

 hakkında özel nass bulunan emrin en kamil 

bir Ģekilde yerine getirilmesi, mezkur nassın sadece bu konuda varit olması (istiklal) 

                                                 
417

 Fahruddin Zeylaî, taksime kabil olan mallarda kamil anlamda kabz gerçekleĢmediği için hibenin caiz 

olmadığını anlatırken Bedreddin‟in burada zikrettiği gerekçeleri daha geniĢ ve açık bir Ģekilde vermiĢ 

ancak tahliyenin kabz yerine geçmesinden bahsetmemiĢtir. Bk. Tebyînu‟l-hakâik, V, 93-94. 
418

 Teshîl, I, 538. 
419

  Bk. Abdurrezzak es-Sanânî (ö. 211), el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A‟zamî 

12 cilt, el-Meclisu‟l-Ġlmî, Karachi 1972, IX, 107, hadis: 16529. 
420

 Teshîl, II, 980- vr. 210b. 
421

 Molla Hüsrev‟in, Bedreddin kadar olmasa da ben derim ki diye baĢladığı cümlelerden birisidir. 
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durumunda Ģarttır. Emredilen Ģey nassta, müstakil olarak değil de baĢka bir Ģeye tabi olarak 

varit olmuĢsa, en kâmil bir Ģekilde yerine getirilmesi Ģart olmaz. Nitekim alıĢveriĢte 

tarafların akde razı olmaları “Ey iman edenler! Mallarınızı aranızda batıl yollarla yemeyin. 

Ancak karĢılıklı rıza ile yapılırsa o baĢka.” (Nisa 4/29) ayetiyle emredilmiĢtir. Ġtirazcının 

dediği doğru olsaydı, ikrah altında icra edilen bey akdinin
422

 batıl olması gerekirdi bilindiği 

gibi bu akit batıl değildir.
423

 

Molla Hüsrev‟e göre, ilgili ayet satım akdinde taraflarda rıza unsurunun bulunmasını 

açıkça Ģart koĢmuĢtur. Buna bakılıp Bedreddin‟in mantığına göre hareket edilince rıza 

unsurunun kamil bir Ģekilde taraflarda bulunması Ģart olmalı, dolayısıyla ikrah altında 

nakıs da olsa rızadan söz edilemeyeceğine göre, mukrehin yaptığı akit batıl olmalıdır. 

Oysa Bedreddin‟in kendisi de ikrah altında yapılan satım akdini batıl saymamıĢtır.
424

 Bu 

meselede hem itirazcı pozisyonunda olan Bedreddin‟e hem de mezhep imamları adına 

ona cevap veren Molla Hüsrev‟e Fâzıl Emîr‟in verdiği cevap ikna edici gözükmektedir. 

Fâzıl Emîr öncelikle Molla Hüsrev‟in cevabını zikretmiĢ, ardından ona Ģöyle itiraz 

etmiĢtir: 

Bu fazıl zat (Molla Hüsrev), Bedreddin‟e cevap vermiĢ ancak görüĢlerini, muteber ve sözü 

delil olan birine nispet etmemiĢtir. Aslında bu cevap bana göre uygun değildir. ġöyle ki: 

Molla Hüsrev‟in hakkında nass bulunan emri müstakil ve tabi olarak ikiye ayırması, hibede 

tahliyenin yeterli olması noktasında problemli durmaktadır. Nitekim Ġmam Muhammed 

tahliyenin hibede kabz sayıldığını söylemiĢ, mezhebin önde gelen pek çok âlimi de
425

 ona 

tabi olmuĢtur. ġeyh‟in hibe bahsinde dediği gibi, hibede kabzın Ģart olduğuna dair 

Peygamberimizden nakledilen “Hibe ancak kabzedildiğinde geçerli olur” hadisi özel bir 

nasstır. Buna göre Molla Hüsrev‟in mantığına göre hibenin geçerli olması için tahliye 

yeterli olmamalı, kabz en kâmil bir Ģekilde icra edilmelidir.
426

 ġeyh‟in ortaya attığı 

                                                 
422

 Hanefi mezhebine göre ikrah/icbar altında alan veya satanda rıza unsuru olmadığından bu durumda 

yapılan akit fasittir. Ġkrah/icbar ortadan kalktıktan sonra bu kiĢi dilerse akdi geçerli kılar dilerse iptal eder. 

Bk. Ġhtiyâr, II, 260-261; Dürer, II,271.  
423

 Dürer, II, 248-249. Mecma‛u‟l-enhur sahibi ġeyhizâde, isim tasrih etmeden Molla Hüsrev‟in bu 

ifadelerini olduğu gibi almıĢ ve yine tercihini ondan yana yapmıĢtır. Bk. Mecma‛u‟l-enhur, IV, 271. 
424

 Bk. Teshîl, II, 1634. 
425

 Tahliyeyi hibede kabz sayan fakihlere örnek olarak bk. Ġhtiyâr, II, 535; Ġbn Melek, ġerhu Mecma‛i‟l 

bahreyn, vr. 173b. 
426

 Aslında Dürer‟in Hibe bölümündeki ifadelerine bakılırsa Molla Hüsrev tutarlı görünmektedir. Zira 

mevhubu leh (kendisine hibe edilen) açısından hibe akdinin nafiz olması için kâmil bir kabzın tahakkuk 

etmesi gerekir demiĢtir. Buna göre menkul mallarda kabz menkul mala layık, akarda ise akara layık 

olmalıdır. Örneğin evin anahtarının teslim edilmesi kabz sayılır.” Dürer, II, 218. Bu iktibastan anlaĢıldığı 

üzere Molla Hüsrev rehin konusunda benimsemiĢ olduğu prensibe bağlıdır ve görüĢleri arasında bir 

tutarsızlık yoktur. Ancak hibede tahliyenin kabz yerine geçtiğine dair Ġmam Muhammed ve ona tabi olan 
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problemi çözecek en kesin cevap tahliyeyi kâmil kabz saymaktan geçmektedir. Nitekim 

Bedâ‛i‟de Ģöyle denilmektedir: “Bir Ģeyin tahliye edilmesi onun ele geçirilmesinin mümkün 

olmasıdır. Bu da, kabzetmeye engel olacak manilerin kalkmasıyla olur. Râhin, rehin olarak 

verdiği mal ile mürtehini baĢ baĢa bırakırsa (tahliye) kabz hasıl olur. Bu Ģekilde tahliye 

meydana gelince râhin malı teslim eden, mürtehin de malı kabz eden pozisyonuna girer. 

Yapılan bu açıklama mezhepte makbul olan zâhiru‟r-rivâyenin
427

 gerekçesidir. Bu 

gerekçeye ilave olarak, malın baĢka yere intikali ve yerinin değiĢtirilmesi söz konusu 

olmasa bile, hem insanların örfünde hem de Ģeriata göre tahliye kabz sayılır. Tahliyenin 

örfe göre kabz sayılmasının sebebi Ģudur: kabz bazen ev veya arsa gibi nakli ve yerinden 

oynatılması mümkün olmayan mallarda da caridir. Nitekim “Ģu arsa, Ģu ev veya Ģu köy 

filanın elindedir” denilirse de bundan ancak o kimsenin bu mallarda tasarruf yetkisinin 

olduğu anlaĢılır. Tahliye Ģeriata göre de kabzdır. Çünkü satıĢ akdinde satın alınan mal, satıĢ 

mahallinden nakledilmeyip müĢterinin kabzedeceği Ģekilde tahliye edilse, bunun kabz 

yerine geçeceği konusunda icma vardır. Sonuç olarak, tahliye, mal akit mahallinden 

nakledilmese de hem Ģer‟an hem de hakikaten kabzdır. O halde mürtehin fiili olarak rehni 

eline almasa da sadece tahliye kabz için yeterli olmalıdır.”
428

 Bedâi‟nin ifadelerinden de 

anlaĢıldığı üzere tahliye kâmil anlamda kabzdır. Bu sebeple rehin akdinde tahliye varsa, 

kâmil anlamda kabz da var demektir.
429

 

Üzerinde ciddi anlamda düĢünüldüğünde fıkhî melekeyi geliĢtirdiği görülen bu 

meselede, karĢılıklı itiraz ve cevapları verilen fakihler arasında nihai bir değerlendirme 

yapmak ve onlardan biri için, net olarak haklı demek bizim için pek mümkün 

görünmemektedir. Bununla birlikte Fâzıl Emîr‟in Bedâ‛i‟yi esas alarak ortaya koyduğu 

gerekçelerin daha isabetli olduğu söylenebilir. Özellikle de akde konu olan malın 

çeĢidine göre kabzın değiĢebileceğine dair, fakihler arasında bir ittifakın olduğu 

malumdur. Zeylaî‟nin
430

 ve Molla Hüsrev‟inde örnek verdiği gibi, satılan, hibe edilen 

veya rehnedilen bir evin anahtarını diğer tarafa vermekle ev kabzedilmiĢ olur. Yine 

akde konu olan Ģey Ģayet bir arsa ise müĢteriyi veya mürtehini onun baĢına götürmek ve 

“mal budur” demek de bir nevi kabz olarak değerlendirilmektedir. O halde insanların 

                                                                                                                                               
alimlerin bu görüĢüne değinmediği için Molla Hüsrev için meselenin hakkını vermemiĢ yargısında 

bulunabiliriz.  
427

 Elimizde bulunan zâhiru‟r-rivaye kitaplarından el-Asl, el-Câmi‛u‟s-sağîr ve el-Câmi‛u‟l-kebîr adlı 

kitaplarda rehinde kabzın tahliye yoluyla olup olmayacağına dair bir hükme rastlanılamamıĢtır.  
428

 Bk. Kâsânî, Bedâi, V, 204-205. 
429

 Fâzıl Emîr HaĢiyesi, vr. 87b-88ab. Fâzıl Emîr yukarıda verilen izahlarında sonra fakihlerin çoğunun 

menkulün hibesinde bizatihi el ile kabzetmenin gerekli olduğuna dair koymuĢ oldukları Ģartı ele almıĢ bu 

Ģartın, tahliyenin kamil kabz sayılmamasından değil, teberru yapan pozisyonunda bulunan vâhibe, akdin 

gerektirmediği ayrı bir külfeti yüklememekten kaynaklandığını ifade etmiĢtir. 
430

 Bk. Tebyînü‟l-hakâik, V, 93-94. 
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örfünü de dikkate alarak tahliyeyi kâmil anlamda kabz saymak daha doğru 

görünmektedir. 

ii. Mecma‛u’l-enhur fî ġerhi Mültekâ’l-ebhur 

ġeyhîzâde veya Dâmâd diye meĢhur olan Abdurrahman b. Muhammed‟in (ö. 1078), 

Ġbrahim el-Halebî‟nin Mültekâ‟sı üzerine yazmıĢ olduğu Ģerhtir. Mecma‛u‟l-enhur, 

Teshîl‟den istifade etmiĢ kitapların baĢında sayılabilir. Kitabın farklı yerlerinde, Teshil 

ismi açıkça zikredilerek yapılmıĢ olan yirmi dokuz alıntı, ġeyhizâde‟nin, Teshîl‟i bir 

baĢucu kitabı olarak yanında bulundurduğunu göstermektedir. Mecma‛u‟l-enhur‟dan 

tespit ettiğimiz ibarelerle Teshîl‟i karĢılaĢtırdığımızda, ġeyhîzâde nezdinde 

Bedreddin‟in ne kadar muteber bir âlim olduğunu anlıyoruz. Zira mezhep imamlarından 

nakledilen görüĢlerin dahi kimi zaman Teshîl referansı ile verilmesi Bedreddin‟e olan 

itimadın boyutunu göstermektedir.
431

 ġeyhîzâde, yaptığı iktibasların hiç birinde 

Bedreddin adını açıkça zikretmemiĢ, nakillerde Ģu ifadeleri kullanmıĢtır: 

a) “Teshîl sahibi dedi ki” 
432

 ,)قال صاحب التسهيل(

b) “Teshîl‟de olduğu gibi” )كما في التسهيل( 
433

, 

c) “GeniĢ açıklama Teshîl‟de vardır. Oraya müracaat edilsin.”  والتفصيل في(

التسهيل فليطالع(
434

 

d) “Mesele böyledir ancak Teshîl‟de Ģöyle denilmiĢtir.” )لكن في التسهيل( 
435

 

e) “Teshîl‟de Ģöyle geçmiĢtir” )وفي التسهيل( 
436

 

                                                 
431

 Örnek olarak bk. bir kimsenin herhangi bir Ģeyde ortak olduğuna dair ikrarda bulunulması konusu, 

Mecma‛u‟l-enhur, III, 399; Teshîl, I, 625. Bu baĢlık altında örnek olacak baĢka bir iktibasta ise ġeyhizâde, 

“Teshîl sahibinin sözünden anlaĢılan o ki bu meselede Ebu Hanife ve Ebu Yusuf ölü arazinin ihya 

edilebilmesi için köye olan uzaklığı, Ġmam Muhammed arazinin köyden uzak olmasını değil köylünün o 

araziden faydalanmıyor olmalarını dikkate almıĢtır.” Bk. Mecma‛u‟l-enhur, IV; 229; Teshîl, I, 1081. 

ġeyhzâde, Teshîl‟de dayanarak imamların görüĢünü temyiz ettiği bu nakilden önce Hanefi mezhebinin 

meĢhur bazı kitaplarına da atıfta bulunmuĢ ancak kendi kanaatini Bedreddin‟e dayandırmıĢtır.  
432

 KarĢılaĢtırmak için bk. Mecma‛u‟l-enhur, Kasâme konusu, ġeyhizâde burada, Bedreddin‟in Ebu Yusuf 

adına mezhepte tutarlılık aradığı bir itirazını vermiĢ ancak herhangi bir Ģey dememiĢtir. IV, 405; Teshîl, 

II, 1448; Cünüp kimsenin teyemmüm alarak mescide girebileceği konusu, I, 45; Teshîl, I, 57 
433

 KarĢılaĢtırmak için bk. Mecma‛u‟l-enhur, Bal ve incir içeceği konusu, IV, 249; Teshîl, II, 1475; Vitir 

namazının vacip olması, Mecma‛u‟l-enhur, I, 192; Teshîl, I, 137; Tilavet secdesi konusu, Mecma‛u‟l-

enhur, I, 234; Teshîl, I, 183; ġehidin vasiyet etmesi halinde yıkanıp yıkanmayacağı, Mecma‛u‟l-enhur, I, 

281; Teshîl, I, 213; Namazlarda son oturuĢ bahsi, Mecma‛u‟l-enhur, I, 223; Teshîl, I, 175. 
434

 KarĢılaĢtırmak için bk. Mecma‛u‟l-enhur, ġartlı talak konusu, II, 21; Teshîl, II, 1205; YarıĢmada 

muhallil konusu, IV; 217; Teshîl, II, 1680 
435

 KarĢılaĢtırmak için bk. Mecma‛u‟l-enhur, Hidâne konusu, II, 73; Teshîl, II, 1232; Azat etme konusu, 

Mecma‛u‟l-enhur, II, 232; Teshîl, 1335; 
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f) “Teshîl Ģerhinde Ģöyle denilmiĢtir.” )كما في شرح التسهيل( 
437

  

ġeyhîzâde bu ifadeden sonra Teshîl‟den yaklaĢık olarak bir paragraf alıntı yapmıĢtır. 

g) “Bu sorunun cevabı Teshîl‟de vardır. Ġstersen müracaat et.”  وفي التسهيل(

 438 جواب فطالع إن شئت(

h) Bu hükme Teshîl‟de itiraz edilmiĢtir. Mütalaa edilsin.  وفي التسهيل اعتراض(

ليطالع(
439

 

i) “Teshîl‟de Ģöyle iĢaret edilmiĢtir.”  )ّفٖ الخسِ٘ل إشارة(
440

 

Tezimizin sınırlarını dikkate alarak, Mecma‛u‟l-enhur‟da Teshîl‟e yapılan üç itirazı ele 

alacak, diğer atıfları ise dipnotta vereceğiz.
441

 

i. Bedreddin, içinde suret bulunan yerde namaz kılmanın hükmünü “namazın 

mekruhları” baĢlığı altında iki yerde ele almıĢtır. Birincisinde: 

Bir görüĢe göre, resim, namaz kılanın arkasında kalıyorsa kerahet oluĢmaz. Ancak namaz 

kılınan mekanı, meleklerin girmesine engel olacak Ģeylerden arındırmak müstehap olduğu 

için, resmi evde bulundurmak mekruhtur” demiĢ, bu mukaddimeye binaen de “ben derim ki 

buna göre, ayaklar altında olsa da, üzerinde resimler bulunan halıların evde bulundurulması 

mekruh olmalıdır” hükmünü vermiĢtir.
442

 

ġeyhîzâde, Teshîl ismini açıkça zikrederek bu ifadeleri naklettikten sonra, müstehabın 

terk edilmesinin keraheti gerektirmeyeceğini söyleyerek Bedreddin‟e itiraz etmiĢ, 

buradaki keraheti, müstehap bir fiilin terk edilmesine değil, resme duyulması muhtemel 

                                                                                                                                               
436

 KarĢılaĢtırmak için bk. Mecma‛u‟l-enhur, Cehalet sebebiyle satıĢ akdinin fasit olması konusu, III, 93; 

Teshîl, 425; Sufilerin vecd hali konusu. Burada Teshîl‟de geçen orijinal ifade  iken 

Mecma‛u‟l-enhur‟da muhtemelen muhakkik hatası olarak  denilmiĢtir. Bk. Mecma‛u‟l-

enhur, IV, 220; Teshîl, II, 1685
437

 Bk. Mecma‛u‟l-enhur, Kefalet konusu, III, 197; Teshîl, II, 925; Hamile cariyenin satılması konusu, 

Mecma‛u‟l-enhur, III, 85; Teshîl, 426; Kısmet konusu, Mecma‛u‟l-enhur, IV, 134; Teshîl, II, 1630; 

Çocuğun ne ile baliğ olacağı konusu, Mecma‛u‟l-enhur, IV, 60; Teshîl, I, 590; 
438

 Bk. Mecma‛u‟l-enhur, ġufa‟ konusu, IV, 115; Teshîl, I, 762. 
439

 Emanet edilen malın kendi cinsi baĢka bir maddeyle karĢılaĢtırılması konusu bk. Mecma‛u‟l-enhur, III, 

472; Teshîl, II, 1044. 
440

 Bk. Mecma‛u‟l-enhur, Vasiyet konusu, IV, 429; Bk. Teshîl, II, 1702.
441

 Mecmetu‟l-Enhur‟da Teshîl adı açıkça verilmeden yapılmıĢ pek çok nakil daha bulunmaktadır. 

ġeyhzâde, isim vermeden yaptığı nakillerin bazılarında, Molla Hüsrev‟in Bedreddin‟e yönelik 

eleĢtirilerini zikretmiĢ ve bunların çoğunda Molla Hüsrev‟in tarafını tutmuĢtur. Örnek olarak bk. 

Mecma‛u‟l-enhur, IV, 182. KarĢılaĢtırmak için bk. Teshîl, II, 1676; Durer, I, 310. 
442

 Bk. Teshîl, I, 153. 
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tazime bağlamanın daha doğru olacağını söylemiĢtir.
443

 Bedreddin aynı meseleyi ikinci 

defa, Mushaf‟a, asılı kılıca, muma ve lambaya doğru namaz kılmanın mekruh 

olmayacağı konusunda ele almıĢ, “üzerinde resim bulunan halıda, resim bulunan yere 

secde etmemek Ģartıyla namaz kılmak mekruh değildir. Çünkü resim bulunan yere 

basmak tazim değil tahkir ifade eder”
444

 diyerek, bir sayfa önce verdiği hüküm ile 

görünürde çeliĢmiĢtir. Bu çeliĢki ihtimali ġeyhizâde‟nin dikkatinden kaçmamıĢ, 

Mültekâ‟nın, “üzerinde resim bulunan halıda namaz kılmak mekruh değildir” sözünü 

açıklarken “Teshîl‟de de mekruh olmadığı söylenmiĢtir” demiĢ, daha sonra “Ancak 

Bedreddin‟in bu sözü ile yukarıdaki “ayaklar altında olsa da üzerinde resimler bulunan 

halıların evde bulundurulması mekruh olmalıdır” sözü arasında bir çeliĢki vardır. Bu 

mesele düĢünülsün” diyerek tutarsızlık saydığı duruma iĢaret etmiĢtir.
445

 

ġeyhîzâde, bu meselenin sonunda “düĢünülsün” diyerek, muhtemelen “Meleklerin, 

içinde köpek ve suret bulunan eve girmeyeceklerine”
446

 dair hadisi Ģerif ile resim olan 

yere secde etmemek Ģartıyla, üzerinde resim bulunan sergide namaz kılmanın caiz 

olduğuna dair Hanefi mezhebinde kabul edilmiĢ temel hüküm arasında bir uzlaĢtırmanın 

mümkün olacağına iĢaret etmiĢtir. Örneğin, Bedreddin‟in itimat ettiği kaynakların 

baĢında gelen Nesefî‟nin Kâfî‟sinde Ģöyle denilmiĢtir “Melekler, içinde köpek ve suret 

bulunan eve girmezler. Bu hüküm, resmin bakıldığı zaman dikkat çekecek kadar büyük 

olması halinde geçerlidir. ġayet resim küçükse, elbise ve bedende. taĢınması ve bu halde 

namaz kılınması mekruh olmaz. Nitekim Ebu Hureyre ve diğer bazı sahabilerin 

yüzükleri üzerinde resimler vardı.”
447

 

Sonuç olarak, ev içinde bulunan resim, tahkir edilecek bir pozisyonda ise veya ne ev 

sahibi ne de oraya girecekler için tazim edilme ihtimalini taĢımayacak derecede küçük 

ise meleklerin girmesine mani olmaz. Bu sebeple de anılan hallerde kılınan namazın 

mekruh olduğu söylenemez. Ayrıca bizatihi ġeyhîzâde‟nin, keraheti, müstehap bir fiilin 

terk edilmesine değil de, resme duyulması muhtemel tazime bağlamanın daha doğru 

                                                 
443

 Mecma‛u‟l-enhur, I, 188. 
444

 Teshîl, I, 154. 
445

 Mecma‛u‟l-enhur, I, 190. 
446

 Müslim, Libas, 26. 
447

 Nesefî, Kâfî, I, vr. 36. Konu hakkında hükme tesir edecek hadisleri bir araya getirerek meseleyi ele 

alan Ġbnü‟l-Humam‟da (ö. 861) buna benzer bir sonuca ulaĢmıĢtır. Bk. Fethu‟l-kadîr (Hidâye ile birlikte), 

I, 427-429. 
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olacağını söylemesi bu çıkarımı desteklemektedir. Bununla birlikte Bedreddin‟in 

sözlerinden, üzerinde suret bulunan halı üstündeki namazın hükmü ile suretin evde 

bulundurulması hükmünün ayrı ayrı değerlendirilmesi gerektiğini söylediği sonucu 

çıkartılırsa, mezkur çeliĢkinin ortadan kalkacağı anlaĢılmaktadır.
448

 

ii. ġeyhîzâde‟nin Bedreddin‟e yönelttiği ikinci itiraz, dârulharpte müslüman olduğu 

halde Ġslam diyarına hicret etmemiĢ kimse ile orada bulunan müslüman arasında faizin 

cereyan etmeyeceğine dair, Ebu Hanîfe‟den nakledilen görüĢ hakkında olmuĢtur. Ebu 

Hanîfe‟ye göre, dârulharpte müslüman olduğu halde, orada kalmaya devam eden 

kimsenin malı, masumiyet kesp etmediği için, harbinin malı gibi değerlendirilir. 

Harbinin malını, hile ve hıyanet olmaması Ģartıyla kendi rızası ile almak caiz olduğu 

gibi, bu kimsenin malı da alınabilir. Bedreddin bu meselede mezhep kurucusu sayılan 

Ebu Hanîfe‟nin görüĢüne Ģöyle itiraz etmiĢtir: 

Ben derim ki: böyle bir kiĢinin malının masum olmadığını söylemek uygun değildir. 

Bilindiği gibi mücahitler, harbileri yendikleri vakit dârulharpte Ġslamiyet‟i kabul etmiĢ ama 

henüz Ġslam ülkesine hicret etmemiĢ o ülke vatandaĢı Müslümanın malına malik 

olamazlar.”
449

 

Görüldüğü gibi Bedreddin, dârulharpte müslüman olmuĢ kimsenin malının ganimet 

sayılmamasının, bu malın dokunulmaz kabul edilmesi anlamına geldiğini söylemekte ve 

bu hüküm ile “malı masum değildir” denilerek faiz yoluyla alınmasının caiz olduğu 

hükmü arasında bir tutarsızlık görmektedir. Bu meselede Bedreddin‟in itiraz ettiği 

kimse, mezhep kurucusu Ebu Hanîfe olunca, ġeyhîzâde bunu görmezden gelememiĢ ve 

iki mesele arasındaki tutarsızlık iddiasına Ģöyle cevap vermiĢtir: 

Ġki mesele arasında Ģöyle bir fark vardır: faize konu mallardan birini diğerine karĢılık fazla 

satmak karĢı tarafın rızasıyla olmaktadır. Ancak Müslümanların, galip geldikleri dârulharbe 

                                                 
448

 Nitekim benzer ifadeleri Bedreddin‟in hocası Bâberti‟de kullanmıĢ ancak bundan namazın mekruh 

olacağı sonucuna ulaĢmamıĢtır. Babertî‟nin sözünden anladığımıza göre, namazın mekruh olması ile evde 

hiç resim bulundurmamanın müstehap olmasını ayrı değerlendirmek gerekir. Yani ayakla basılan halı 

üzerinde veya namaz kılanın arkasında da bulunsa evde resim bulundurmamak müstehaptır ancak bu iki 

durumda kılınan namaz mekruh değildir. Bk. Ġnâye, (Hidâye ile birlikte), I, 427-429. Bedreddin‟in sözleri 

de bu manada değerlendirilebilir. 
449

 Teshîl, I, 474. 
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girerek, orada müslüman olmuĢ kimsenin malını zorla almasında bir rızadan söz edilemez. 

Bu açıklamaya göre iki mesele birbirinden farklıdır,
450

 düĢün!
451

 

Fâzıl Emîr‟in bu meselede Bedreddin‟e olan cevabı ġeyhîzâde‟nin cevabı kadar nazik 

olmamıĢtır. Ona göre Ebu Hanîfe‟nin bu meselede tutarsız olduğunu söylemek, 

mezhebe olan gafletten ileri gelmektedir. Fâzıl Emîr cevabında Hanefi mezhebinin konu 

hakkındaki görüĢlerini Tebyînü‟l-hakâik‟ten
452

 Ģöyle özetlemiĢtir: 

Gayrimüslim kimse darulharbte müslüman olsa nefsini, çocuklarını ve elinin altında olan 

mallarını dokunulmaz kılar. Müslümanlar orayı elde ettikleri zaman, bu kimsenin malı 

ganimet sayılmaz. Hatta Ġmam Muhammed‟e göre Müslümanlar orayı saldırmak suretiyle 

 elde etmiĢ olsalar da hüküm aynıdır. Ebu Hanife ikinci durumda mezkur Ģahsın )إغارة(

mallarının ganimet sayılacağını söyler. Zira ona göre birinci durumda fethedilen yer 

dârülislâm olur ve orada Müslüman olmuĢ kimselerin malı masumiyet kazanır. Ġkinci 

durumda ise, bu yer hala darulharb sayıldığından, orada müslüman olan kimsenin malı da 

dahil elde edilen her Ģey mubahtır. Sonuç olarak bu Ģartlarda orada müslüman olmuĢ bir 

kimsenin malı masum sayılmadığından kendisi ile baĢka bir müslüman arasında faizli iĢlem 

yapılabilir.
453

 

Bu ifadelerden anlaĢıldığı üzere, Bedreddin‟in “Mücahitler, harbileri yendikleri vakit 

dârulharpte Ġslamiyeti kabul etmiĢ ama henüz Ġslam ülkesine hicret etmemiĢ o ülke 

vatandaĢı Müslümanın malına malik olamazlar” Ģeklinde zikrettiği hüküm, yukarıda 

Zeylaî‟nin bahsini ettiği birinci durum için geçerlidir. 

iii. ġeyhîzâde‟nin Bedreddin‟e olan üçüncü itirazının sebebi de Bedreddin‟in mezhep 

imamı olan Ebu Hanîfe‟ye yaptığı bir baĢka itirazdır. Özetle, Ebu Hanîfe‟ye göre, bir 

kimse, evlenilmesi haram olan bir mahremi ile evlenilmesi caiz bir kadın için belli bir 

                                                 
450

 Mecma‛u‟l-enhur‟da Ebu Hanîfe‟nin görüĢü verilirken  denilerek 

muhtemelen muhakkikten kaynaklanan bir hata oluĢmuĢtur. Bk. III, 128. Doğru ibare  Ģeklinde 

olmalı yani nefiy harfin olmamalıdır. Nitekim kitabın eski taĢ baskılarında ibare doğru Ģekliyle yer 

almıĢtır. Kitabın Dâru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye baskısında bu tipten pek çok hata bulunmaktadır. 
451

 Mecma‛u‟l-enhur, III, 128. Bedreddin‟in mezhep imamlarına yönelttiği itirazlara cevap vermesine 

alıĢtığımız Molla Hüsrev‟in bu meselede bir Ģey söylememesini doğrusu garip karĢılıyoruz. Bk. Molla 

Hüsrev, Dürer, II, 189.  
452

 Zeylaî bu meseleye darulharbte müslüman ile harbi arasında ribanın caiz olduğu hükmünü ele aldığı 

“riba” faslında değinmemiĢtir. Fâzıl Emîr‟in iktibas ettiği bölümler “Kitabu‟s-siyer”in ganimetlerin 

taksimi bağlamında ele alınmıĢtır. Bk. Tebyînü‟l-hakâik, III, 253-254. 
453

 Fâzıl Emîr‟in bu konuda söyledikleri gayet doğru ve güzeldir ancak ġeyhîzâde‟nin verdiği cevabın 

daha net olduğu görülmektedir. Fâzıl Emîr HaĢiyesi, vr. 75ab. 
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mehir tayin ederek aynı anda tek bir nikah kıysa, akit evlenilmesi helal olan kadın 

hakkında caiz olur ve bu kadın belirlenen mehrin tamamını alır. Çünkü akit mahrem 

hakkında sahih olmadığı için, mehir bütünüyle bu kadın için takdir edilmiĢ sayılır. 

Bedreddin, Ebu Hanîfe‟nin buradaki görüĢüyle, müdebber köle ile saf kölenin aynı 

akitte satılması hakkındaki görüĢü arasında bir çeliĢki olduğunu düĢünerek Ģöyle 

demiĢtir: 

Ben derim ki: Ebu Hanîfe‟nin, kölenin ve müdebberin
454

 aynı satım akdine konu 

edilmesi/ikisinin birlikte satılması durumunda, akdin sadece köle hakkında ve satım 

bedelinin tamamı değil sadece kendi hissesi mukabilinde sahih olacağını söylediği 

hatırlanacak olursa, bu görüĢle o görüĢ arasında bir çeliĢki olduğu görülür. Bu çeliĢki, 

“Akde baĢta dahil olduğu için müdebberin satım bedelinde bir payı olabilir. Fakat mahrem 

kadın, akde asla dahil olmadığı için mehirde ona bir pay takdir edilmemiĢtir” denilerek 

giderilemez. Çünkü o zaman Ģunu söyleriz: “Buna göre köle ile hür adamın birlikte satıma 

konu edilmeleri halinde, hür adam asla satıma dahil olmayacağı, dolayısıyla satım 

bedelinde bir payı bulunmayacağı için satım bedelinin tamamının - Ebu Hanîfe‟ye göre- 

köleye ait olması gerekirdi.
455

 

Bu ifadelerden anlaĢıldığı üzere, Bedreddin‟e göre, Ebu Hanîfe adına tutarlılıktan söz 

edebilmek için üç tasavvur mümkündür: a) nikah meselesinde mehrin sadece 

evlenilmesi caiz olan kadına ait olacağını söylediği gibi, köle ile müdebberin satımında 

da bedelin sadece satımı caiz olan köle için olacağını söylemeli b) Ebu Yusuf ve 

Muhammed‟in dediği gibi her iki mesele de belirlenen miktarlar akde konu olan Ģahıslar 

için paylaĢtırmalı, c) evlilik ile köle satımı meselelerinin ayrı hükümlere sahip olmasını 

gerektirecek bir farkın olduğunu söylemeli. Bedreddin‟in aradığı cevap hem ġeyhîzâde 

hem de Fâzıl Emîr‟den gelmiĢtir. ġeyhîzâde “Teshîl‟de geçtiği üzere” diyerek 

Bedreddin‟in itirazını tamamen zikretmiĢ ve ardından Ģöyle cevap vermiĢtir: 

Bu itiraza söylenecek sözümüz vardır. ġöyle ki satım akdi nikah akdinin aksine akdin 

ruhuna uygun olmayan Ģartlarla fasit olur. Oysa evlenilmesi caiz olan kadın ile 

nikâhlanmak için mahrem kadının da akde konu edilmesi Ģartı fasit bir Ģart olsa da, nikah 

akdini fasit kılmaz. Buna karĢın köle ile hürün aynı akitte satılması meselesinde, akdin köle 

hakkında sahih olması için hürün satılmasını da Ģart koĢmak, konuĢulan bedelin tamamının 

                                                 
454

 Müdebber köle: Efendisinin “Ben ölürsem sen hürsün” diyerek kölenin hürriyetini kendi ölümüne 

bağladığı köledir. Efendi öldüğünde köle kendiliğinden azat edilmiĢ sayılır. 
455

 Teshîl, II, 1117; vr. 232a. 



128 

 

 

 

köleye tahsis edilmesi bir tarafa, akdi tamamen fasit kılan bir Ģarttır. Sonuç olarak iki 

mesele bir birinden farklıdır, düĢün!”
456

  

Fâzıl Emîr‟in bu meselede Bedreddin‟e verdiği cevap ġeyhizâde ile aynıdır ancak ondan 

farklı olarak Fâzıl Emîr, Tebyînü‟l-hakâik
457

 gibi kitaplardan nakiller yapmıĢ ve Ebu 

Hanîfe‟nin bu meselede gayet tutarlı olduğunu ifade etmiĢtir.
458

 

iii. Reddü’l-muhtâr ‛ale’d-Dürri’l-muhtâr 

Reddü‟l-muhtâr, Hanefi mezhebinin son dönem âlimlerinden, Ġbn Âbidîn ismiyle 

meĢhur olmuĢ Muhammed Emin Ġbn Âbidîn‟in (ö. 1252) eseridir. Reddü‟l-muhtâr, 

Hanefi mezhebinde müfta bih olan görüĢleri belirtmesinin yanında, istifade ettiği 

kaynakların zenginliğiyle de önem kazanmıĢtır. Reddü‟l-muhtâr‟a bakarak Ġbn 

Âbidîn‟in Bedreddin‟i gayet iyi tanıdığı sonucunu çıkartabiliriz. Kitapta her ne kadar 

Teshîl adından açıkça zikredilerek
459

 sadece bir defa bahsedilmiĢ olsa da, Câmiu‟l-

Fusûleyn‟den yapılan yüzlerce nakil bunu ispatlamaktadır.
460

 

Ġbn Âbidîn‟in Teshîl ismine açıkça değindiği tek yer Kitabu‟d-da‟va bölümüdür. Bu 

bölümde davacılar arasında hasıl olabilecek tasavvurlardan bahsetmiĢ ve “Teshîl‟de bu 

tasavvurları Câmiu‟l-Fusûleyn için 7670‟e ulaĢtırmıĢ ve bu konuda özel bir risale 

yazmıĢtır”
461

 demiĢtir. Ġbn Âbidîn‟in bu ibaresinde dikkatimizi çeken iki nokta vardır. 

Birincisi: Bedreddin‟in, dava konusundaki bu tasavvurları Câmiu‟l-Fusûleyn için bu 

sayıya ulaĢtırmıĢ olmasıyla ne kastedildiği net değildir ancak, ibarede bir muzaf takdir 

ederek “Câmiu‟l-Fusûleyn” sahibine ait olan Teshîl” denilmek istediği anlaĢılabilir. 

Ġkinci olarak: Ġbn Âbidîn‟in, Bedreddin‟in bu meseleleri bir araya getirmek için 

                                                 
456

 Mecma‛u‟l-enhur, I, 486. 
457

 Zeylaî iki mesele arasındaki farkı ġeyhîzâde‟nin cevabında olduğu gibi nikah akdinin fasit Ģartlarla 

batıl olmadığı buna karĢın bey‛ akdinin fasit Ģartlarla fasit sayıldığını söyleyerek açıklamıĢtır. Bk. 

Tebyînü‟l-hakâik, II, 114-115. Anladığımız kadarıyla Zeylaî‟nin söylediği bu fark Bedreddin‟in haklı 

olmadığını göstermektedir.  
458

 Fâzıl Emîr HaĢiyesi, vr. 290ab. 
459

 Altın veya gümüĢ kabın kullanılması konusunda geçtiği üzere Ġbn Âbidîn orada Dürer‟in Bedreddin‟i 

eleĢtiren ibarelerini nakletmiĢ ancak ne Bedreddin ne de Teshîl isminden bahsetmiĢtir. Bk. Ġbn Âbidîn, 

Reddü‟l-muhtâr, IX, 415-416. 
460

 Ġbn Âbidîn‟in Câmiu‟l-Fusûleyn‟den yaptığı nakilleri nicelik ve nitelik bakımından görmek için bk. 

Ayhan Hira, ġeyh Bedreddin‟in Câmiu‟l-Fusûleyn Adlı Eserinin Hanefi Fıkıh Literatürüne Katkısı: Ġbn 

Âbidîn Örneği, C.Ü. Ġlahiyat Fakültesi Dergisi, Sayı: 1, Sivas 2012, Cilt: XVI, s. 221-243. 
461

 Ġbn Âbidîn‟in sarf ettiği ibarenin orjinali Ģöyledir:

 Bk. Ġbn Âbidîn, Reddü‟l-muhtâr, XII, 19. 



129 

 

 

 

yazdığını söylediği müstakil risaleden Ģimdiye kadar bahseden bir kimseyi 

duymadığımız gibi, bizzat Bedreddin‟in bahsettiğini de görmedik. Bu risaleden 

maksadın, Teshîl‟in ilgili bölümü olduğu düĢünülebileceği gibi, Bedreddin sonrasında 

bu bölümün baĢka bir âlim tarafından birkaç sayfalık bir risale halinde müstakil hale 

getirildiği de ihtimal dâhilindedir. 

Bedreddin‟in, Teshîl‟in baĢka bir yerinde karĢılaĢmadığımız Ģekilde bu meseleler için 

“fasıl” diyerek özel bir baĢlık atıp, “Allah‟ın zayıf kulu Samavna kadısıoğlu Mahmud –

Allah onu bağıĢlasın- der ki:” Ģeklinde baĢlaması, bu bölümü Teshîl öncesi yazdığı 

halde sonradan ilgili bölüme yerleĢtirdiği ihtimalini de taĢımaktadır. Belki de Ġbn 

Âbidin, “Câmiu‟l-Fusûleyn için yazdığı” demekle bunu kastetmiĢtir. Bu ihtimali 

destekleyen kanıtlardan birisi de, elimizdeki Yeni Cami 540‟da kayıtlı Letâif 

nüshasında, metin bittikten sonra أما بعد denilerek Teshîl‟in bu faslının tamamıyla 

verilmiĢ olmasıdır. Her halükarda Bedreddin, Ġbn Âbidin‟in bahsettiği dava 

tasavvurlarında ulaĢılan bu rakamdan, Teshîl mukaddimesinde özel olarak bahsetmiĢ ve 

“Zilyet ve hâric
462

 konularında yedi bin yüz yetmiĢ meseleyi
463

 ilk defa söylemek bana 

nasip oldu. Bunları “Kitabu‟d-da‟va kısmında
464

 yaklaĢık olarak bir yaprağa sığdırdım. 

Ancak kitap uzamasın diye bunları geniĢçe açıklamadım”
465

 diyerek yazdığı bu bölümle 

iftihar etmiĢtir.
466

 

                                                 
462

 “Hâric : Sözlükte dıĢarıda kalan, ilgisiz gibi anlamlara gelen hâric terimi bir nesneyi elinde 

bulundurmayan ve ondan mülk sahiplerine özgü tasarruflarda bulunamayan kimse demektir. Malın sahibi 

“mâlik”, onu bir sebeple elinde bulunduran kimse ise “zilyed/zilyet” adını alır.” Bk. Terimler Sözlüğü, 

Teshîl çevirisi sonunda, II, 1753. 
463

 Recep CĠCĠ, muhtemelen Teshîl‟in sadece ilk varakına müttali olmuĢ ve buradaki rakamı Teshîl‟de ele 

alınan meselelerin toplam sayısı sanmıĢtır. Bk. Cici, Osmanlı Dönemi Ġslam Hukuku ÇalıĢmaları, s. 105. 
464

 Ġlgili yer için bk. Teshîl, II, 1610-1614. 
465

 Teshîl, I, 38; vr.2a. 
466

 Bedreddin‟in yapmıĢ olduğu tasavvurlar en azından Ġbn Âbidîn‟in dikkatini çekip onun tarafından 

önemsenmiĢ olmalı ki “Bu aciz ve hakir kul (Ġbn Âbidîn) olan ben Bedreddin‟in ulaĢtığı rakamı arttırmayı 

baĢardım ve Bedreddin‟in yazmıĢ olduğu risaleye muttali olduktan sonra ulaĢtığım rakamı bir varaka 

kaydettim” diyerek bu meseleye verdiği önemi vurgulamıĢtır. Ġbn Âbidîn, Reddü‟l-muhtar, XII, 19. 

Burada dikkatimizi çeken baĢka bir nokta ise, Teshîl‟i çok iyi tanıyan baĢta HâĢiye sahibi Fâzıl Emîr 

olmak üzere ne Molla Hüsrev ne de ġeyhzâde‟nin bu meseleye atıfta bulunmuĢ olmasıdır. Bize göre bu 

alimlerin en azından isim zikrederek de olsa Bedreddin‟in bu baĢarısından söz etmiĢ olmaları gerekirdi. 

Dürer ve Mecma‛u‟l-enhur‟da ilgili yerleri görmek için bk. Durer, II, 344-350; Mecma‛u‟l-enhur, III, 

372-384. 
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iv. HâĢiyetü’t-Tahtâvî ale Merâki’l-Felâh: 

Ahmed et-Tahtâvî‟nin (ö. 1231) ġürünbülâlî‟nin (ö. 1069) Merâkı‟l-felah adlı Ģerhi 

üzerine yazdığı haĢiyesidir. Kitap sadece ibadet konularını ihtiva etmektedir. Kitabın 

asıl metni yine ġürünbülâlî tarafından yazılmıĢ olan Nûrü‟l-îzâh‟tır. Nûrü‟l-îzâh Hanefi 

mezhebinde ibadet konularıyla alakalı müfta bih görüĢleri bir araya getirdiği için 

Ģöhrete kavuĢmuĢ, Ġbn Âbidîn‟in, Reddü‟l-muhtâr‟ının da esas aldığı kaynaklarından 

birisi olmuĢtur. HâĢiye‟de Teshîl ismi açıkça sadece bir defa geçmektedir. Tahtâvî, 

Teshîl‟in ibarelerini naklettikten sonra “Seyyit böyle zikretti” demiĢtir. Buna göre 

Tahtâvî yaptığı nakli direkt Teshîl‟den yapmamıĢ ayrıca iktibas edilen görüĢü 

kendisinden naklettiğini söylediği “Seyyit”in kim olduğundan da bahsetmemiĢtir. Buna 

ilaveten Tahtâvî, “Câmiu‟l-Fusûleyn sahibi Allame Ġbn Kâdî Samave
467

 Teshîl Ģerhinde 

Ģöyle demiĢtir” demek suretiyle, müellifin ismini de kitabın ismini de yanlıĢ telaffuz 

etmiĢtir. Bütün bu ipuçlarından hareketle, Tahtâvî‟nin Teshîl‟i görmediğini 

söyleyebiliriz. 

Tahtâvî‟nin Teshîl‟den yaptığı nakil daha önce Bedreddin‟in SadruĢĢerîa‟ya olan 

itirazlarından bahsederken ele aldığımız, rüku ve secde gibi tek bir rekatta tekrar 

etmeyen rükünler arasındaki tertibin hükmü hakkındadır.
468

 Orada geçtiği üzere, 

SadruĢĢerîa “Sehiv secdesi ancak bir vacibin terk edilmesi halinde vacip olur, rukuu 

kıyamdan önce yapmak sehiv secdesini gerektiriyorsa, bir rekatta tekrar etmeyen 

rükünler arasındaki tertip farz değil vacip olmalıdır” demiĢ, Bedreddin ise Fâzıl Emîr‟in 

de kendisini desteklediği bu meselede “sehiv secdesi, bu iki rükün arasındaki tertibin 

vacip olması sebebiyle değil, bir rüknün geciktirilmesi sebebiyle vacip olmuĢtur”
469

 

diyerek gayet güzel bir cevap vermiĢtir. Bedreddin‟in konu hakkında yaptığı bu 

açıklama gayet etkili olmuĢ ki, Teshîl sonrası kitaplar, kabul veya reddetme cihetiyle 

genelde bu açıklamayı referans göstermiĢtir.
470

 

                                                 
467

 Tahtâvî‟nin kullandığı ibarenin orijinal Ģekli Ģöyledir: 

 
468

 Tahtâvî, Ahmed, HâĢiyetu‟t-Tahtâvî ale Merâki‟l-Felâh, thk. Abdulkerim Atâ 2 cilt, Dâru‟l-Kubâ, 

ġam 2001, I, 320-321. 
469

 Teshîl, I,127-128- vr. 23b-24a. 
470

 Molla Hüsrev, Düreru‟l-hukkâm, I, 77-78. ġeyhîzâde, bu konu hakkındaki tartıĢmalardan haberdar 

olduğunu hissettirerek Dürer‟i referans göstermiĢtir. Bk. Mecma‛u‟l-enhur, I, 221. 
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Fukaha nezdindeki yerini bir nebze olsun izah etmek maksadıyla yukarıda incelediğimiz 

kitaplar veya ona yapılan atıflarla, Teshîl‟in ancak bu kadarlık bir etki meydana getirmiĢ 

olduğunu elbette söylemiyoruz. Zira özellikle de hala mahtut halde, kütüphane 

raflarında duran, Osmanlı döneminde yazılmıĢ pek çok eserin, Teshîl‟den istifade 

ettiğine inanıyor, bu konuda yapılacak özel incelemelerle bu durumun açıklığa 

kavuĢacağı kanaatini taĢıyoruz. 
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ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

TESHÎL’ĠN FIKHĠ AÇIDAN TAHLĠLĠ 

I. BEDREDDĠN’ĠN TESHÎL’DEKĠ FIKHĠ TERCĠHLERĠ 

Malum olduğu üzere Hanefi mezhebinde yazılan, özellikle de metin türü kitapların 

esasını Ġmam Muhammed‟in zahiru‟r-rivaye adıyla bilinen kitapları teĢkil etmektedir.
471

 

Zahiru‟r-rivaye kitapları hicri dördüncü asırda önce özetlenmiĢ
472

 ardından özetlenen bu 

kitaplar hicri dördüncü ve beĢinci asırlarda Hanefi fakihler tarafından Ģerh edilmiĢtir. 

Sonraki süreçte Cassas (ö. 370), Kudûrî (ö.428) ve Serahsî (ö. 490) gibi Hanefi 

mezhebinde köĢe taĢları sayılan Ģarihlerin yazdıklarının ıĢığında, yine Zahiru‟r-rivaye 

kitapları esas alınarak yeni metinler oluĢturulmuĢtur. Metin yazarları, kitap 

mukaddimelerinde telif gerekçelerini izah ederken, az sözle insanların ihtiyaç duyduğu 

daha fazla meseleyi bir araya getirme
473

, önceki kitapların meselelerini ihtiva etme
474

, 

ezberlemeye imkan verecek kadar kısa olma
475

, sadece müfta bih görüĢleri esas alma
476

 

ve diğer mezheplerin görüĢlerine de atıfta bulunma
477

 gibi saiklerle bu metinleri 

oluĢturduklarını beyan etmiĢlerdir. Bu gerekçeler arasında, mezhepte muteber görülmüĢ 

ve kendisi ile fetva verilmeye layık görüĢü belirleme iĢi önemli bir ameliyedir. Bu 

hususu önemli hale getiren nedenler arasında, Hanefi mezhebinin sadece Ebu 

Hanife‟nin görüĢleri ile sınırlandırılmayıp, fıkhi meleke ve ehliyet bakımından diğer 

                                                 
471

 Zahiru‟r-rivaye diye bilinen kitaplar: el-Camiu‟s-sağîr, el-Camiu‟l-kebîr, es-Siyeru‟s-sağîr, es-

Siyeru‟l-kebîr, ez-Ziyâdât ve el-Mebsût diye de bilinen el-Asl kitaplarıdır. Bu kitapların tamamı Ġmam 

Muhammed‟e aittir. Mezkur kitaplara Zahiru‟r-rivaye denilmesinin sebebi, bu kitapların Muhammed‟den 

tevatür veya meĢhur yollarla nakledilmiĢ olmasındadır. Bk. Ġbn Ġbn Âbidîn, Muhammed Emîn, ġerhu 

Manzûmati Ukûdi Resmi‟l-muftî, (Mecmûati Resâilu Ġbn Âbidîn içinde), yy., ty., I, 16. 
472

 Muhtasar diye bilinen bu eserlerden ilki, Tahâvi‟ye (ö. 321), ikincisi Hâkim eĢ-Ģehid‟e (ö. 334), 

üçüncüsü ise Kerhî‟ye (ö. 340) aittir.  
473

 Bk. Burhânu‟Ģ- Ģerîa, Vikâyetu‟r- rivâye fi mesâili‟l- Hidâye (II, 4.  
474

 Bk. el-Halebî, Ġbrahim, Multekâ‟l-ebhur, s. 9-10 
475

 Bk. Ġbn Sââtî, Mecmeu‟l- Bahreyn vr. 2.; SadruĢĢerîa Ubeydullah, en- Nukâye (Fethu Babi‟l-Ġnâye 

Ģerhiyle) thk. Ahmed Azv Ġnâye 4 cilt, Dâru‟l- Beydâ- Dâru Ġhyâu‟t- turas el Arabî, Beyrût 2005, I, 21-24. 
476

 Bk. Mevsilî, el-Ġhtiyar I, 36. 
477

 Nesefî, Kâfî, I, vr. 2a. Mecmau‟l-bahreyn ve Letâif de bu babta sayılabilir. 
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mezhep imamlarından geri sayılamayacak Ebu Yusuf ve Muhammed gibi müçtehitlerin 

görüĢlerini de kapsıyor olmasıdır. 

Hanefi fetva usulünde fetvada esas olan, her ne kadar zahiru‟r-rivaye‟de Ebu Hanife‟ye 

nispet edilen görüĢler olsa da, aĢağıdaki sebeplerle mezhebin resmi görüĢünün ne 

olduğunun tespiti, özellikle de hicri beĢinci asırdan sonra gelen Hanefi âlimleri için ayrı 

bir ehemmiyet arz etmiĢtir: 

a) Kimi konularda Ebu Hanife‟ye ait herhangi bir görüĢün nakledilmemesi, 

b) Aynı konuda Ebu Hanife‟den birkaç rivayetin nakledilmesi, 

c) Zahiru‟r-rivaye kitapları dıĢında kalan rivayetlerin tercih edilmesini 

gerektiren bir sebebin olması, 

d) Ebu Hanife ile öğrencilerinin yaĢadıkları Ģartların farklı olmasının 

öğrencilerinin görüĢü ile fetva verilmesini iktiza etmesi, 

e) Umumu‟l-belva, zaruret ve örf gibi esasını maslahatın teĢkil ettiği 

gerekçelerle Ebu Yusuf ve Muhammed‟in görüĢlerini tercih etmeyi 

gerektirecek, en azından bu gerekçeleri dikkate alarak rivayetleri 

değerlendirecek bir durumun olması, 

f) Ele alınan konunun nevazil diye tabir edilen mezhep imamları 

zamanında görülmemiĢ bir mesele olması ki, Hanefi mezhebi içinde bu 

türden meselelerin sayısı az değildir. 

Bu etkenler, eldeki görüĢlerden birini tercih etmek ve fetvanın bu veya Ģu görüĢe göre 

olması gerektiğini söylemek ihtiyacını doğurmuĢtur.
478

 

Kendisi de bir Hanefi fakihi olan ġeyh Bedreddin, özellikle de Teshîl‟de, herhangi bir 

konu hakkında mezhep imamlarından nakledilen görüĢler arasında, kendisi ile fetva 

verilmeye layık olan görüĢü belirleme konusunda özel bir gayret sarf etmiĢtir. Nitekim 
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 Hanefi mezhebinde racih ile mercuh olan görüĢü temyiz etmek hiç de kolay değildir ve hakikatte ciddi 

bir fıkhi birikimi gerektirir. Nitekim Ahmet Cevdet PaĢa ve arkadaĢları Mecelle‟nin hazırlanıĢ gayesini de 

açıkladıkları mazbatada bu gerçeği Ģöyle dile getirmiĢtir “…Bilindiği gibi fıkıh ilmi sahili olmayan bir 

deniz gibidir ve problemleri çözmek için gerekli olan inci mesabesindeki içtihatları çıkartmak ciddi bir 

ilmi maharet ile külli bir melekeyi gerektirir. Özellikle de Hanefi mezhebinde farklı tabakalara mensup 

birçok müçtehit görüĢ beyan etmiĢ olup aynı meselede birden fazla görüĢ ortaya çıkmıĢtır. Bununla 

birlikte ġafiî mezhebinde olduğu gibi bu görüĢler bir süzgeçten geçirilmemiĢ yani dağınık vaziyette 

kalmaya devam etmiĢtir. Bu kadar farklı görüĢler arasından sahih görüĢü temyiz etmek ve seçilen içtihadı 

probleme tatbik etmek hiçte kolay değildir….” Bk. Mecelle, Hikmet Yayınları, Ġstanbul ty., s. 8. 
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Teshîl mukaddimesinde “Daha sahih (esahh) ve daha kuvvetli (ekvâ) olana iĢaret ettim, 

fetva hangi görüĢe göre ise buna dikkat çektim”
479

 demek suretiyle, görüĢler arasında 

yaptığı tercihlerin veya müfta bih görüĢe iĢaret etmenin Teshîl için ayrı bir hususiyet 

olduğuna iĢaret etmiĢtir. Burada konu ile alakalı Ģu üç hususu dile getirmek istiyoruz. 

i. Bedreddin‟in, mezhep imamlarından nakledilen görüĢler arasında tercih yapma veya 

onlardan görüĢ nakledilmemiĢ konularda yeni bir görüĢ ortaya koyma ehliyetinin olup 

olmadığı tartıĢılabilir.
480

 Bedreddin, bazı meselelerde Hanefi mezhebi içindeki bir 

görüĢü seçmenin de ötesinde, ġafiî mezhebini tercih etmek Ģeklinde dahi tezahür eden 

tercihleriyle, bilfiil bu iĢe ehil olduğunu, kendisi açısından ispatlamıĢtır. Bize göre, bu 

soruya Bedreddin sonrası âlimler tarafından da olumlu cevap verilmiĢtir. Çünkü 

“Teshîl‟in Fıkıh Literatüründeki Yeri” baĢlığı altında incelediğimiz gibi, Hanefi 

mezhebinde muteber kabul edilmiĢ kitapların, Bedreddin‟den istifade etmesi ve onu 

referans göstermeleri, Bedreddin‟in bu konuda yetkiliğini ortaya koymaktadır. Ayrıca 

onun hakkında kullanılan “allame”, “muhakkik âlimlerin sonuncusu” gibi övücü 

nitelemeler, Bedreddin‟in, mezhep içinde nakledilen görüĢler arasında tercih 

yapabilecek bir ilmi donanıma sahip olduğuna delalet etmektedir. Bunların da ötesinde, 

kanaatimizce Letâif ve Teshîl gibi kitapları, onun, mezhepte ashâbu‟t-temyiz olarak 

kabul edilen fakihlerden daha aĢağı olmadığını kanıtlar niteliktedir. 

ii. Gördüğümüz kadarıyla Bedreddin ne Letâif ne de Teshîl‟de müfta bih görüĢü 

belirlerken özel bir metot izlememiĢtir. Mezhep imamlarından nakledilen görüĢleri 

verirken, müfta bih olan görüĢü kimi zaman önce, kimi zaman diğer görüĢleri 

zikrettikten sonra vermesi, takdim veya tehirin, ona göre seçkin görüĢün hangisi 

olduğunu belirlemede bir öneminin olmadığını göstermektedir.
481

 BaĢka bir ifadeyle 

                                                 
479

 Teshîl, I, 39. 
480

 Bilindiği gibi kimi zaman eleĢtirilse de çoğunluk tarafından kabul görmüĢ olan Ġbn Kemal PaĢa‟nın 

Hanefi mezhebine mensup fakihlerin mertebeleri konusunda yaptığı taksimde, kuvvetli veya zayıf olma 

cihetiyle fetvalar arasında temyiz yapabilen fakihler altıncı mertebede sayılmıĢtır. Ġbn Kemal, mutun-ı 

erbaa diye bilinen, Muhtar, Vikaye, Mecma ve Kenz sahiplerini bu mertebedeki alimlere örnek vermiĢtir. 

Bk. Ġbn Âbidîn, ġerhu Resmi‟l-muftî, I, 12.  
481

 Hanefi mezhebi kitaplarının bazılarında, bir görüĢün önce veya sonra verilmesi kitap müellifinin aynı 

zamanda müfta bih görüĢün hangisi olduğuna iĢaret etmesi için kullanılmıĢtır. Örneğin Hidaye, Kenz, 

Kâfî ve Bedâi sahiplerinin, müfta bih görüĢün gerekçelerini diğer görüĢ ve gerekçelerini zikrettikten sona 

vermeleri, onlara göre sahih görüĢün, gerekçeleri en sona bırakılan görüĢ olduğuna iĢaret etmiĢtir. 

Kâdîhân‟ın Fetâvâsında tercih edilen en meĢhur görüĢ hangisi ise öncelenerek kaydedilmiĢ, Mültekâ‟da 
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özellikle sahih olduğu veya müfta bih olduğu tasrih edilmemiĢse, Teshîl‟de gerekçesi en 

sona bırakılan veya önce zikredilen bir görüĢün Bedreddin‟e göre daha sahih olduğunu 

söylemek mümkün değildir. Bu nedenle Teshîl‟de, Hidaye veya Mültekâ‟da olduğu gibi 

iltizam edilmiĢ muayyen bir tercih usulünden bahsedememekteyiz. 

iii. Hanefi mezhebinde fetva verirken veya fetvaya layık görüĢü tespit ederken mezhep 

imamlarından nakledilen görüĢler arasında, zorunlu bir tercih sıralamasından 

bahsedilmiĢtir. Buna göre, konu hakkında Ebu Hanife‟den nakledilen bir görüĢ varsa 

fetvada esas görüĢ bu olmalıdır. Ancak Ebu Hanife‟nin görüĢü ile fetva vermek, insanlar 

için zorluğa sebep oluyorsa, Ebu Yusuf ve Muhammed‟in görüĢüyle veya sadece 

birisinden nakledilen görüĢle fetva verilebilir.
482

 Bedreddin, bahsi geçen bu kuralı 

Câmiu‟l-Fusûleyn‟de Kâdıhân‟dan (ö. 592) alıntı yaparak Ģöyle vermiĢtir: “Müfti 

müçtehit olsa da kendisine arz edilen meselede mezhep imamlarından nakledilen bir 

görüĢ varsa ona göre fetva verir ve mezhep imamlarına muhalefet etmez.”
483 

Bu kurala 

göre, Hanefi bir âlim, diğer mezheplerden nakledilen bir görüĢü tercih etmek Ģöyle 

dursun, özel bir gerekçe yoksa Ebu Hanife‟nin görüĢünü bırakarak imameynin görüĢü 

ile dahi fetva veremez. Nitekim Ġbn Kemal PaĢa (ö. 940) müçtehit tabakalarını ele 

alırken, üçüncü tabakada Tahâvî (ö. 321), Kerhî (ö. 340), Halvânî (ö. 452), Pezdevî (ö. 

483) ve Serahsî (ö. 490) gibi meselede müçtehit olan âlimleri zikretmiĢ, bu âlimlerin ne 

usul ne de füruda mezhep imamlarına muhalafet edemeyeceğini, onlardan nakledilen bir 

görüĢ varsa muhakkak buna göre fetva vermeleri gerektiğini söylemiĢtir. Ancak bu gibi 

meselelerde imamlardan nakledilen bir görüĢ yoksa bu tabakadaki âlimler, mezhep 

imamının usulünü esas alarak yeni bir görüĢ ortaya koyabilirler.
484

 

Bizim için burada önemli olan Bedreddin‟in bu kuralı iltizam edip etmediği, bir baĢka 

ifadeyle fetvada esas görüĢü belirlerken zorunlu bir hiyerarĢinin varlığını kabul edip 

                                                                                                                                               
aynı yol takip edilerek mutemed olan görüĢ önce yazılmıĢtır. Bk. Ġbn Âbidîn, ġerhu Resmi‟l-müfti, s. 37; 

Bilmen, Hukuku Ġslamiyye Kamusu, VIII, 255. 
482

 Örneğin muzaraatin caiz olduğu konusunda meĢayıh diye tabir edilen Hanefi alimleri umumu‟belvâ 

sebebiyle imameynin görüĢü ile fetva vermiĢlerdir. Bu kuralı dile getiren alimler için bk. el-Attâbî, 

Muhammed b. Ömer, Cevâmiu‟l-Fıkh, Millet Genel Kütüphanesi, Feyzullah bl. nr. 702, vr. 2.; Câmiu‟l- 

Fusûleyn, s. 43; vr. 12.; Sadru‟Ģ-Ģehîd, Husâmuddin Ömer b. Abdulaziz (ö. 536), ġerhu Edebi‟l-Kâdî lil 

Hassâf, thk. Muhyî Hilal Serhân 4. Cilt, Matbaatu‟l-ĠrĢâd, Bağdat 1977, I, 190-192. 
483

 Câmiu‟l-Fusûleyn, s. 43; vr. 12a. 
484

 Bk. Ġbn Âbidîn, Resmi‟l-muftî, I, 12. 
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etmediğidir. Câmiu‟l-Fusûleyn‟de Kâdıhân‟dan yaptığı alıntıya yaptığı itirazı onun, bu 

kuralı en azından müçtehit âlimler adına benimsemediğini göstermektedir: 

Ben derim ki: bu yaklaĢım Hanefi imamlara beslenen hüsnü zandan ibarettir. Yoksa Malik 

bunlardan daha öndedir. Hz. Peygamberden nakledilen haberleri ve sahabeden gelen 

uygulamaları (eser-âsâr) onların ġafiî‟den daha iyi zabt ettiklerine, daha iyi hıfz ettiklerine 

ve daha sağlam araĢtırdıklarına dair hiçbir delil yoktur. Kaldı ki Ebu Hanife ve iki arkadaĢı 

Ebu Yusuf ve Muhammed zamanında hadisler, daha sonra olduğu ölçüde tedvin 

edilmemiĢtir. Ayrıca, müçtehidin görüĢü, Kitab‟a, sünnete, icmâa değil de bu imamların 

görüĢüne, hatta sahabe ve tabiînin görüĢüne muhalif olsa bile, baĢkasının görüĢüyle değil, 

kendi içtihadıyla amel etmesi gerekir. Çünkü müçtehit, kendi görüĢünün hak ve baĢka 

görüĢlerden üstün olduğuna inanmaktadır. Bu inançta olan birinin, baĢka bir görüĢle amel 

etmesi helal olabilir mi?
485

 

Bedreddin‟in, “müçtehit kendi görüĢüyle amel etmelidir”, sözü usul kitaplarındaki, 

“müçtehidin baĢka bir müçtehidi taklit etmesi caiz değildir”, kuralı ile mutabıktır.
486

 

Ancak burada önemli olan Bedreddin‟in, kendisini müçtehit olarak görüp görmediği 

meselesidir. Teshîl‟e baktığımızda, Bedreddin‟in bahsettiği Hanefi mezhep imamlarına 

olan hüsnü zannın bizatihi kendisinde de olduğunu görüyoruz. Nitekim gerek zaman 

bakımından diğer mezhep imamlarından daha önce yaĢamıĢ olması
487

 ve gerekse baĢka 

bir sebebi öne sürerek Malik‟in görüĢünün tercih edilmemesi, aynı Ģekilde sadece birkaç 

meselede ġafiî‟nin görüĢüne meyledilmiĢ olması
488

, Bedreddin‟in kendi mezhep 

imamlarına karĢı hüsnü zannının tam olduğunu göstermektedir. Ayrıca onun isim 

vermeden ve itiraz da etmeden Hulâsa‟dan yaptığı Ģu nakil kendisini müçtehit olarak 

görmediğine iĢaret etmektedir: “Hakim bir meseleyi baĢka bir meseleye kıyas eder de 

                                                 
485

 Câmiu‟l- Fusûleyn, s. 43; vr. 12a. Bedreddin‟in buradaki sözleri Süleyman Ali b. El-Karâmanî (ö. 

924), Ġbn Nuceym (ö. 970) ve Necmeddin er-Remlî (ö. 1081) tarafından eleĢtirilmiĢtir. Bk. Hira, Ayhan, 

ġeyh Bedreddin‟in Fıkıhçılığı, s. 250-263.  
486

 Hanefi usul kitaplarında bu görüĢ Ebu Yusuf ve Muhammed‟e nispet edilmiĢtir. Ebu Hanife‟den 

nakledilen görüĢe göre ise, müçtehit bir meselede kendi görüĢü ile amel edebileceği gibi baĢka bir 

müçtehidi de taklit edebilir. Cassâs, Ahmed b. Ali, el-Fusûl fi‟l-usûl, thk. Acil Câsım 4cilt, Vezâretü‟l-

evkâf, Küveyt 1994, IV, 283-285; Debbûsî, Takvîmu‟l-edille, s. 391; Abdulaziz el-Buhârî, KeĢfu‟l-esrâr 

an usûli‟l-Pezdevî, thk. Muhammed Mu‛tasım el-Bağdâdî 4 cilt, Dâru‟l-kitâbi‟l-Arabî, Beyrut 1997, III, 

26. 
487

 Bedreddin, yukarıdaki ifadelerinde Mâlik‟in, Hanefi imamlarına göre daha önce yaĢadığına delalet 

edecek Ģekilde  demiĢtir. Malik‟in, Ebu Hanife‟den önce yaĢadığı savı doğru değildir. Zira 

bilindiği gibi Ebu Hanife hicri 80 yılında doğmuĢ 150‟de ise vefat etmiĢtir. Buna karĢın Malik 93‟de 

doğmuĢ, 179‟da ise vefat etmiĢtir. Buna göre Ebu Hanife gerek doğum gerekse vefat zamanı bakımından 

Malik‟ten öncedir.  
488

 Bu görüĢler “Bedreddin‟in diğer mezhepleri tercihi” baĢlığı altında ele alınacaktır. 
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hata yaptığı ortaya çıkarsa günahkar olur. Çünkü zamanımızda içtihat ehline haiz kimse 

yoktur.”
489

 

AĢağıda örnekleri ile vereceğimiz gibi, Bedreddin‟in yaptığı tercihlerin büyük 

çoğunluğu, kendisinden önce yaĢamıĢ Hanefi âlimlerinin tercihleri ile örtüĢmektedir. 

Bununla birlikte, gerekçelendirmek suretiyle farklı tercihleri de olmuĢtur. ġeyh 

Bedreddin‟in fıkhi birikimi ve kabiliyeti konusunda önemli ipuçları vereceğine 

inandığımız bu bölümde, öncelikle Teshîl‟de fetva tercihlerini ifade etmek için 

kullanılan lafızlar birer örnekle açıklanacak, ardından önce mezhep içi tercihleri 

sonrasında ise mezhep dıĢı tercihleri ele alınacaktır. 

A. Mezhep içi tercihleri ve tercihlerde kullanılan ifadeler 

Bedreddin, mezhep içinde fetvaya layık olan görüĢü belirlerken diğer Hanefi 

fakihlerinin de yaptığı gibi tek bir ifade ile yetinmemiĢ farklı lafızlar kullanmıĢtır. Bu 

lafızları, fetva lafzından türemiĢ olanlarla olmayanlar Ģeklinde iki kısımda ele alacak, 

ardından Bedreddin‟in mezhep imamlarından nakledilen görüĢler arasındaki tercihlerine 

değineceğiz. 

Fetva lafzı ve türevleri 

Tespit ettiğimiz kadarıyla Teshîl‟de, görüĢler arasında tercih yapılırken fetva lafzı ve 

türevleriyle kullanılan ifadeler Ģunlardır
490

: 

i. el-Fetvâ ale )الفتوى على(: Fetva lafzının harfi cer olan )على(‟ye takdim edilerek 

verildiği yerlerden birisinde Bedreddin Ģöyle demiĢtir: “Bir kimse, malının üçte birinin 

Belh Ģehrinin fakirlerine dağıtılmasını vasiyet etse, vasiyet edilen paranın Belh Ģehri 

fakirlerine sarf edilmesi daha iyidir. BaĢka Ģehirdeki fakirlere dağıtılması Ebu Yusuf‟a 

                                                 
489

 KarĢılaĢtırmak için bk. Teshîl, II, 1555- vr. 314a; Hulâsatu‟l-fetâvâ, vr. 299a. 
490

 Hanefi kitaplarında kullanılan tercih lafızlarını (alâmâtu‟l-iftâ) Muhammed Fıkhî, Edebu‟l-müftî adlı 

halen mahtut halde bulunan risalesinde Ģöyle saymıĢtır, “

 

Bk. Fıkhî, Muhammed, Risâletun fi Edebi‟l-müftî, Süleymaniye Ktp. Serez, 3924, vr. 17b-18a.; Benzer 

ifadeler için bk. Ġbn Abidîn, ġerhu resmi‟l-mufti, s. 38 
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göre caiz Muhammed‟e göre caiz değildir. Fetva Ebu Yusuf‟un görüĢüne göredir. 

.)والفتوى على قول س(
491

 

ii. Aleyhi’l-fetvâ )عليه الفتوى(: Harfi cerrin takdim edilerek kullanıldığı, tercih bildiren 

bu lafız, meâni ilmine göre fetva lafzının harfi cerden önce zikredildiği lafızdan farklı 

olmalıdır. Zira bilindiği gibi, sonradan zikredilmesi gereken bir lafzın öncelenmesi hasr 

ifade eder. Buna göre “aleyhi‟l-fetvâ” ifadesinin anlamı, fetva yalnızca bu görüĢe 

göredir, demek olacaktır. Bu lafzı kullandığı yerlerden birisinde Bedreddin Ģöyle der: 

“Bir kimse köpeğini baĢka birinin üstüne salsa ve köpek o Ģahsı ısırsa tazminle yükümlü 

olmaz. Ebu Yusuf‟a göre köpek sahibi tazminle yükümlüdür. Fetva bu görüĢe göredir.
492

 

iii. Yuftâ bi/bihi )يفتى به(: Fiilin harfi cerden önce getirildiği bu ifade, onunla fetvâ 

verilmiĢtir, anlamına gelmektedir. Aynı tarz ifadenin zahir isimle kullanıldığı da 

vakidir. Örneğin: muzaraat
493

 konusunda Bedreddin Ģöyle der:  

Eğer arazi sahibine ait sığır, âmilin elinde iken, âmil onu meraya otlatmaya gönderdiğinde 

hayvan kaybolursa ne âmil ne de çoban hayvanın değerini tazmin zorundadır. Ödünç (iâre) 

alınmıĢ ve kiralanmıĢ sığır da böyledir. Bu konuyla ilgili MeĢâyih ulemadan gelen 

rivayetler birbirleriyle uyuĢmamaktadır. Bu sebeple bu açıkladığımız Ģekilde fetva 

verilir.
494

 

iv. Bihî yuftâ )به يفتى(: Harfi cerrin fetva lafzından önce getirilmesi Ģeklindedir. Bu 

ifade de “aleyhi‟l-fetvâ” ifadesinde olduğu gibi hasr ifade etmektedir. Buna göre bu 

ifadenin anlamı: “fetva yalnızca bu görüĢe göredir”, demektir. Örneğin: yara üzerine 

sarılan sargının üzerine mesh edilmesi ile alakalı Bedreddin Ģöyle der:  

Sargı üzerine mesh zarar verirse, mesh etmeyebilir. Hatta sargı üzerine yapılacak mesh 

yaraya zarar vermese bile Ebu Hanife‟ye göre terk edilebilir. Zira mesh sargı altını yıkamak 

yerine geçer, yaralı olan yeri yıkamak vacip olmadığından, sargı üzerine mesh etmek de 

vacip olmaz. Ebu Yusuf ve Muhammed sargı üzerine meshin yaraya zarar vermemesi halinde 

                                                 
491

 Teshîl, II, 1717; vr. 348b. Bedreddin‟in bu ifadeleri kullanırken, özel bir tercih mi yaptığı yoksa 

yaygın kabulü mü ifade ettiği “Teshîl‟deki tercihlerle diğer Hanefi kitaplarındaki tercihlerin mukayesesi” 

baĢlığı altında ele alınacaktır.  
492

 Teshîl, II, 1456; vr. 295b. 
493

 “Muzara‟a: Ziraat ortaklığı. Arazi sahibinin arazisini iĢletmek üzere biriyle ortaklık yapmasıdır.” Bk. 

Teshîl çevrisi sonunda Terimler Sözlüğü, II, 1768. 
494

 Teshîl, II, 1102. 
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meshi vacip saymıĢtır. Ebu Hanife‟den de bu görüĢ nakledilmiĢtir. Fetva da buna göre 

verilmiĢtir.
495

 

Fetva kelimesi dıĢında kullanılan tercih lafızları:  

Teshîl‟de, fetva lafzı dıĢında tespit ettiğimiz tercih lafızları Ģunlardır. 

i. Bihî ne’huzu )به نأخذ(: Bu ifade Teshîl‟in iki yerinde geçmiĢtir. Bunlardan birisinde 

Bedreddin Ģöyle der: “Ġbn Mesud, bayram namazının her iki rekatındaki kıraatlar 

arasında üçer tekbir ilave etmiĢtir. Biz Ġbn Mesud‟un görüĢünü alıyoruz.”
496

 

ii. es-Sahih )الصحيح(: Teshîl‟de, esas alınan görüĢün ne olduğunun tespitinde kullanılan 

lafızların baĢında gelmektedir. Bu ifadenin kullanıldığı yerlerin birisinde Bedreddin 

Ģöyle der: “Köpek necisu‟l-ayn değildir. Bununla beraber bize göre sahih olan görüĢ, 

köpeğin necisu‟l-ayn olduğu ve tabaklanmakla temiz olmayacağı yönündedir.”
497

 

iii. el-Esahh )الأصح(: Teshîl‟de tercih lafzı olarak yaklaĢık iki yüz yerde kullanılmıĢtır. 

Bunlardan birisinde Ģöyle denilmiĢtir: “En sahih olan görüĢe göre kadınların ayakları, el 

ve yüz gibi avret değildir.”
498

 

iv. el-Muhtâr )المختار(: SeçilmiĢ görüĢ anlamına gelen bu ifade ile Teshîl‟in yaklaĢık 

elli yerinde fetva tercihi yapılmıĢtır. Bunlardan birisinde Bedreddin Ģöyle demiĢtir: 

“Cumhura göre muhtar olan görüĢ, cünüp kimsenin Mushaf‟ı elbisesinin yeni ile 

tutması mekruh değildir.”
499

 Teshîl‟in bazı yerlerinde “el-muhtar” lafzı, yine 

münferiden tercih lafzı olarak kullanılan baĢka ifadelere sıfat olarak da getirilmiĢtir. 

Örneğin bunların birinde “fil-mezhebi‟l-muhtâr (seçilmiĢ görüĢ)” denilmiĢ
500

, baĢka bir 
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 Teshîl, I, 89. Bazı Hanefi fıkıh kitaplarında “sargı üzerine mesh etmenin vacip olmadıği” görüĢü, 

mezhepte müfta bih kabul edilmiĢtir. Bk. Ġhtiyâr, I, 97; Hidâye, I, 159-161. 
496

 Teshîl, I, 197. Bayram namazında alınacak zâid tekbirlerin sayısı konusunda Hanefi mezhebinde farklı 

görüĢte olan bir fakih bilinmemektedir. Bu konudaki hadisler ve değerlendirmeleri için bk. Ġbnü‟l-

Hümam, Fethu‟l-kadîr, II, 72-75. 
497

 Teshîl, I, 62.  
498

 Teshîl, I, 118. 
499

 Teshîl, I, 58 
500

 Cemaat halinde kılınan namazda dıĢarında birinin okuduğu secde ayeti sebebiyle namaz kılanların 

secde yapmamaları gerektiği konusunda Bedreddin Ģöyle der “DıĢarıdan birinin okuduğu tilavet secdesini 

namazda eda etmek, namaz fiillerini aksatacağından mezhepte seçkin görüĢe göre yasak kabul edilmiĢtir.” 

Bk. Teshîl, I, 179. 
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yerde ise “el-esahhu‟l-muhtâr (en sahih olan ve tercih edilen görüĢ)” denilerek tercih 

edilen görüĢe iĢaret edilmiĢtir.
501

 

v. el-i’timad ale hâzâ )والاعتماد على هذا(: Fetva tercihini ifade etmek için Teshîl‟in 

sadece bir yerinde kullanılmıĢtır. Hidâne bahsinde Bedreddin Ģöyle demiĢtir: “ġehvet 

duyulacak yaĢa gelmiĢ kız çocuğunun annesi, evi sürekli terk ediyor ve çocuğa bir ziyan 

gelecek Ģekilde onu yalnız bırakıyorsa, bu durumda babanın kızını yanına alma hakkı 

vardır. Ahlakın bozulması sebebiyle itimat edilen görüĢ budur.
502

 

vi. Ve huve’l-mu’temed )وهو المعتمد(: Bu ifade, kendisinden türetildiği i‟timad masdarı 

gibi sadece bir defa yine Hidâne bahsinde kullanılmıĢtır. 

vii. el-Ezhar )الأظهر(: Teshîl‟in yaklaĢık on yerinde fetva tercihini ifade etmek için, 

genelde bir imamdan iki rivayet varsa daha sahih bir Ģekilde gelenin tayininde 

kullanılmıĢtır. Örneğin görme muhayyerliğinde Ģöyle denilmiĢtir: “Daha zahir görüĢe 

göre, satın alınmak istenen evin mutfak, çöplük ve damının görülmesi Ģarttır.”
503

 

Fetva ve fetva ile alakalı konuların ele alındığı “Resmu‟l-muftî” veya “Edebu‟l-muftî” 

kitaplarında, yukarıda verilen fetva tercihinde kullanılan lafızlardan her birinin aynı 

derecede olmadığı yazılıdır. Buna göre, ifade, fetva lafzı ile birlikte verildiğinde; es-

sahih, el-esahh, el-ezhar, el-eĢbeh vb. ifadeler fetva lafzının kullanılmadığı ifadelerden 

daha kuvvetlidir. به يفتى ifadesi, harfi cerrin sonra zikredildiği الفتوى عليه veya به يفتى  

ifadesinden daha kuvvetlidir. Es-sahîh )الصحيح( ifadesi ile el-esahh )الأصح( ifadesi aynı 

müellif tarafından, aynı meselede kullanıldığında el-esahh tabiri ile yapılan tercih daha 

kuvvetli sayılır. Zira bu durumda meselede, biri sahih diğeri ise daha sahih olan iki 

görüĢ bulunmaktadır. Bu iki ifade iki ayrı müellif tarafından aynı meselede 

kullanıldığında ise, es-sahîh ifadesi ile yapılan tercih daha kuvvetli kabul edilir. Zira bu 

durumda el-esahh diyen müellif, diğer müellif tarafından yapılan tercihin sahih 

                                                 
501

 Sakalın mesh edilmesi gereken miktarı hakkında Ģöyle denilmiĢtir “Daha sahih ve muteber olan görüĢ, 

yüzde tene karĢılık gelen yerin tamamı mesh edilmelidir.” Teshîl, I, 46. 
502

 Teshîl, II, 1306. 
503

 Teshîl, II, 367. 
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olduğunu onaylamıĢ olduğu halde es-sahîh diyen müellife göre diğer görüĢ fasit 

olabilir.
504

 

Fetva tercihlerinde kullanılan lafızlar arasındaki kuvvet derecesi, bu ifadeleri kullanan 

âlimlerden daha çok, bu ifadelere göre fetva veren veya fetva naklinde bulunan 

kimseleri ilgilendirmektedir. Destînâî‟nin Edebu‟l-Muftîn adlı kitabındaki Ģu sözleri, 

anılan fetva lafızları arasındaki derece farkının ne olduğu bilgisinin, daha çok fetva 

verenleri ilgilendirdiğini göstermektedir: 

Fıkıh kitaplarında imamlardan yapılan rivayetin peĢi sıra müellif; “bu görüĢ daha sahihtir”, 

“filan bu görüĢle fetva verdi”, “bu görüĢle fetva vermekte bir beis yoktur” veya “fetvada bu 

görüĢ alınmıĢtır” Ģeklinde bir ifade kullanmıĢsa, tercih edilen görüĢe muhalif, insanlar için 

uygulaması daha kolay bir rivayetle fetva verebilirsin. Buna karĢın müellif, ilgili rivayeti 

verdikten sonra, “sahih görüĢ budur” veya “fetva bu görüĢe göredir” veya “bu görüĢle fetva 

verilmiĢtir” gibisinden bir ifade kullanmıĢsa, aksi rivayet insanlar için tatbiki daha kolay 

olsa da baĢka bir rivayetle fetva vermek caiz olmaz.
505

  

Bizim için burada önemli olan Bedreddin‟in, Teshîl‟de kullandığı tercih lafızları 

arasında bir fark görüp görmediğidir. Bu problemi çözmek ve bir neticeye varmak için 

kitapta geçen ifadelerin tamamını değerlendirme imkanımız bulunmamaktadır. Ancak 

en azından birkaç örnekle bir sonuca varmaya çalıĢacağız. 

i. Abdestsizliği gidermek veya ibadet maksadıyla kullanılan suyun hükmü konusunda 

Bedreddin, Muhammed‟in Ebu Hanife‟den naklettiği “temizdir ancak temizleyici 

değildir” hükmünü sahih lafzıyla tercih etmiĢtir.
506

 Aynı meselede biri Ebu Yusuf‟un 

diğeri ise Hasan b. Ziyad‟ın Ebu Hanife‟den naklettiği iki rivayet daha vardır. 

Bunlardan ilkine göre kullanılmıĢ su hafif necaset, ikincisine göre ise galiz necasettir. 

Ebu Yusuf, Muhammed ve Ebu Hanife‟nin diğer öğrencileri, hocalarından hangi görüĢü 

nakletmiĢse o kanaate sahip olmuĢtur. Buna göre kullanılmıĢ suyun hükmü konusunda 

                                                 
504

 Bk. Destinâî, Edebu‟l-muftîn, Süleymaniye Kütüphanesi, Esad Efendi bl., nr. 3782, vr. 3.; el-Fıkhî, 

Muhammed el-Aynî, Risâletun fi Edebi‟l-müftî, Süleymaniye Kütüphanesi, Serez bl., nr. 3924, vr. 17b-

18a.; Ġbn Âbidîn, Resmi‟l-muftî, I, 37-40. 
505

 Destinâî, Edebu‟l-muftîn, vr.3. 
506

 Bedreddin burada kullandığı ifade ile Teshîl‟de kendisinden en fazla istifade 

ettiği Kâfî‟nin ibaresini tercih etmiĢtir. KarĢılaĢtırmak için bk. Teshîl, I, 59, vr. 7b; Nesefî, Kâfî, I, vr. 8a. 
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kurucu imamlardan nakledilen dört görüĢ bulunmaktadır.
507

 Bu meselede Bedreddin‟in 

tercih etmediği diğer görüĢlere fasit demek mümkün değildir. Zira bu görüĢlerden her 

biri Ebu Hanife‟den nakledildiği gibi, Ebu Yusuf ve Züfer tarafından da 

benimsenmiĢtir. Yine Hidâye‟de Ebu Yusuf‟un naklettiği görüĢün delilinin diğer 

görüĢlerin delillerinden sonra zikredilmesinden bu görüĢün Hidâye tarafından tashih 

edildiğini anlıyoruz.
508

 Sonuç olarak sahih ile esahh arasında edebu‟l-fetvâ kitaplarında 

sözü edilen farkın Teshîl için geçerli olmadığı söylenebilir.
509

 

ii. Ağzı doldurmayacak Ģekilde birkaç defa ayrı zamanlarda kusulması halinde abdestin 

bozulması konusunda, Ebu Yusuf ve Muhammed‟den her biri ayrı kıstasları esas 

almıĢtır. Ebu Yusuf mekan birliğini esas almıĢ ve aynı mekanda birkaç defa kusulması 

halinde tamamı ağzı dolduracak miktara ulaĢıyorsa abdestin bozulacağını söylemiĢtir. 

Muhammed ise sebep birliğini dikkate almıĢ ve mekan birliğine bakmaksızın 

“kusuntunun sebebi aynı ise abdest bozulur”, demiĢtir. Bedreddin Ebu Hanife‟den bir 

görüĢün nakledilmediği bu meselede, önce Ebu Yusuf‟un görüĢünü ve gerekçesini 

vermiĢ, ardından Muhammed‟in görüĢünü zikrettikten sonra “en sahih görüĢ 

Muhammed‟in görüĢüdür”
510

 demek suretiyle tercihini yapmıĢtır.
511

 Bu meselede 

Bedreddin‟in “esahh” diyerek yaptığı tercihten, diğer görüĢün sahih veya fasit olduğu 

gibi bir sonucu çıkartmamız zordur. 

iii. Ġlki yuftâ bihi )يفتى به( Ģeklinde harfi cerrin sonra, diğeri ise bihi yuftâ )به يفتى( Ģeklinde 

önce zikredildiği birer örnek daha vererek, Teshîl‟de bu iki lafız arasında bir farkın 

gözetilip gözetilmediğine bakacağız. Bu konuya bir örnek olarak kadınların cemaatle 

namaza iĢtirak etmeleri konusunda Bedreddin Ģöyle der: 

                                                 
507

 Züfer‟e göre suyu kullanan kimse abdestsiz ise su temiz ancak temizleyici değildir. Buna karĢın kiĢi 

abdest üzerine abdest alan kimse gibi temiz ise su hem temiz hem de temizleyicidir. Bk. Ġhtiyâr, I, 71. 
508

 Hidâye I, 92. Bu görüĢ Belh alimleri tarafından da fetvaya layık görülmüĢtür. 
509

 Edebü‟l-müftî kitaplarından alıntı yapılarak iĢaret edildiği gibi, sahih ile esahh tabirleri, aynı mesele 

hakkında gelen rivayetler için iki farklı müellif tarafından kullanıldığında, sahih diyene göre diğer 

görüĢler fasit sayılır. Esahh diyene göre ise diğer görüĢ sahih olabilir. Bu kuralı kullanılmıĢ suyun hükmü 

meselesine uygularsak, Bedreddin için diğer görüĢlerin fasit olduğunu söylemek gerekir. Bu, ihtimal 

dahilinde olsa da, farklı görüĢü daha sahih kabul eden bu kadar fakih varken Bedreddin bunu fasit kabul 

etmesini uzak görüyoruz.  
510

 Teshîl, I, 52, vr. 5b. 
511

 Kâfî‟de de Muhammed‟in görüĢüne “esahh” denilmiĢtir. Bk. Kâfî, I, vr. 4b. 
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Ebu Hanife‟ye göre yaĢlı kadınlar, öğle ve ikindi namazı dıĢındaki namazlarda cemaate 

iĢtirak edebilirler. Öğle ve ikindi namazı için dıĢarıya çıkmaları fitneye sebep olacağından, 

bu iki namazı evde kılarlar. AkĢam ve Cuma namazına katılmaları konusunda Ebu 

Hanife‟den iki farklı rivayet vardır. Ebu Yusuf ve Muhammed, yaĢlı kadınların kendilerine 

gösterilecek rağbetin azlığı sebebiyle, tıpkı bayram ve Cuma namazına katılabildikleri gibi 

bütün namazlara iĢtirak edebileceklerini söylerler. Zamanımızın kötülüğünden dolayı 

kadınların, hangisi olursa olsun, namazlarda cemaate iĢtirak etmelerinin mekruh olduğuna 

dair fetva verilir.
512

 

Bedreddin harf-i cerri önce zikrederek fetva tercihi yaptığı yerlerden birisinde Ģöyle der:  

Ebu Hanife‟ye göre bir kimse mazeretsiz olarak, sadece burnu üzerine secde yaparsa, 

namazı kerahetle beraber geçerli olur. Sadece alnı üzerine secde yapması halinde de durum 

böyledir.
513

 Ebu Yusuf ve Muhammed‟e göre, sadece burun üzerine yapılan secde 

geçersizdir. Zira Hz. Peygamber “Ben yedi uzvum üzerine secde yapmakla emrolundum” 

demiĢ ve alnı da onlardan biri olarak saymıĢtır. Fetva Ebu Yusuf ve Muhammed‟in 

görüĢüne göre verilmiĢtir. Ayrıca bu görüĢ Ebu Hanife‟den de rivayet edilmiĢtir وبه يفتى(

.وهو رواية عن ح(
514

  

Bedreddin‟in buradaki ifadesini, harfi cerri öncelemesine göre yorumladığımızda, ona 

göre bu meselede Ebu Hanife‟nin görüĢü ile fetva verilmeyeceğini muhtemelen 

söyleyebiliriz. Bununla birlikte aynı meselede Ebu Hanife‟nin görüĢünü tercih eden, 

Bedreddin‟in de gayet iyi tanıdığı; Hidâye, Ġhtiyâr ve Kâfî
515

 gibi kitapları dikkate 

aldığımızda, ona göre harfi cerrin hasr/vurgu ifade edecek Ģekilde fetva lafzından önce 

zikredilmesi ile sonra zikredilmesi arasında bir farkın olmadığını da söyleyebiliriz. 

                                                 
512

 Teshîl, I, 142-143. Kadınların cemaate iĢtirak etmelerinin 

mekruh olmasının gerekçesi Ġhtiyâr, I, 207 ve Kâfî‟de de I, vr. 32a zamanın bozulması olarak 

açıklanmıĢtır.  
513

 Bedreddin‟in buradaki ifadesinden, Ebu Hanife‟ye göre burnu koymadan sadece alın üzerine secde 

yapmanın da mekruh olduğu anlaĢılıyor. Ancak Bedâ‛i‟, Hidâye, Ġhtiyâr, Kâfî ve diğer muteber Hanefi 

kitaplarında, Ebu Hanife‟ye göre secdede alnı koymakla yetinilmesi halinde kerahetten söz edilmemiĢtir. 

Molla Hüsrev, Dürer‟de, Ebu Hanife‟den nakledilen meĢhur görüĢü Bedâ‛i‟ ve onun metni Tuhfe‟ye 

dayandırarak verdikten sonra Kenz‟de sadece alnı koyarak secde yapmanın Ebu Hanife‟ye göre de 

mekruh olduğu bilgisinin kaydedildiğini söylemiĢ ve bu isnatta bir problem olduğuna vurgu yapmıĢtır. 

Bk. Molla Hüsrev, Dürer, I,73. 
514

 Teshîl, I, 134, vr. 25b. 
515

 Hidâye, I, 308-310.; Ġhtiyâr, I, 175-176.; Kâfî, I, vr. 27.; Bu meselede Ebu Hanife‟nin görüĢünü tercih 

edenlerden birisi de Bedâ‛i‟ sahibi Kâsânî‟dir. Bk. Bedâ‛i‟, I, 283. 
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Sonuç olarak, Teshîl‟de fetva tercihi yapılırken farklı ifadeler kullanılmıĢtır. Kullanılan 

bu lafızların, tercih edilen görüĢün aksi ile fetva verilemeyeceğini ifade edecek Ģekilde 

diğerinden farklı olup olmadığını kesin bir Ģekilde belirlemek, bizim tarafımızdan 

mümkün olmamıĢtır. Bununla birlikte edebu‟l-müftî kitaplarındaki, bir kısmı yukarıda 

da verilen kuralları Teshîl‟e tatbik etmek, lafızları bu kurallara göre yorumlamak da 

mümkündür. 

B. Teshîl’deki tercihlerle diğer Hanefi kitaplarındaki tercihlerinin mukayesesi 

Mezhep imamlarından gelen rivayetler arasında veya mezhep imamlarından herhangi 

bir görüĢün nakledilmediği konularda, “meĢayıh” diye tabir edilen fakihlerin görüĢleri 

arasında Bedreddin tarafından yapılan tercihlerin, diğer Hanefi kitaplarındaki tercihlerle 

örtüĢmesi veya onlardan farklı olması, konumuz açısından önem arz etmektedir. Zira 

böyle bir karĢılaĢtırma Bedreddin‟in fıkıh anlayıĢının bizim için daha anlaĢılır hale 

gelmesine katkı yapacağı gibi, tercihlerinde kendisinden istifade ettiği kaynaklarla 

uyum oranını da ortaya koymuĢ olacaktır. Burada öncelikle tüm Hanefi kaynakları ile 

bir karĢılaĢtırma yapma imkanımız olmadığı için, üçü Bedreddin öncesinde biri de 

Bedreddin sonrasında olmak üzere dört kitap seçtik. Bedreddin öncesinde seçtiğimiz 

kaynaklar, Teshîl‟de kendilerinden azami derecede istifade edilmiĢ; Hidâye
516

, 

SadruĢĢerîa‟nın Vikâye Ģerhi ve Kâfî olacaktır. Bedreddin sonrası kitaplardan ise 

Bedreddin‟den ciddi anlamda haberdar olduğunu daha önce belirttiğimiz Molla 

Hüsrev‟in Dürer‟ini tercih ettik. Ġkinci olarak Teshîl‟deki tüm tercihleri karĢılaĢtırma, 

tezimizin sınırlarını aĢacağı için bu sayıyı beĢ fetva ile sınırlandıracağız. Vereceğimiz 

örneklerin Bedreddin‟in, fetva tercihlerinde diğer fakihlerden farklı bir duruĢunun olup 

olmadığı konusunda ipuçları vereceğini umuyoruz. 

i. Teyemmüm bahsinde Bedreddin Ģöyle der: 

Cenazenin velisi olmayan bir kimse, cenaze namazını kaçırmaktan korkarsa, bize göre 

teyemmüm yapar ve namazı kılar. Zahiru‟r-rivaye‟de cenazenin velisi de olsa teyemmüm 

yaparak namaz kılabileceği kayıtlıdır.
517

 Ancak sahih olan görüĢe göre bu kimsenin 

                                                 
516

 Hidâye‟ye müracaat ederken Bedreddin‟in Ģeyhi olan Bâbertî‟nin Ġnâye‟sini de dikkate alacağız. 
517

 Ġmam Muhammed el-Asl kitabında meseleyi Ģöyle ele almıĢtır “Cenaze namazı kılınmak üzereyken 

abdestsiz olan ne yapmalıdır? (Ebu Hanife) dedi ki: teyemmüm alır ve namazı kılar.”Bk. el-Asl, I, 122. 
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teyemmüm yaparak namazı kılması caiz olmaz. Çünkü cenaze üzerine namaz kıldırma 

hakkı velinindir. Hatta bir baĢkası onun izni olmaksızın namazı kıldırsa velinin namazı iade 

etme hakkı vardır.
518

 

Bu meselede görüldüğü üzere Bedreddin zahiru‟r-rivaye‟de belirlenen hükmü değil, 

Ebu Hanife‟den Hasan b. Ziyad‟ın naklettiği ve nâdiru‟r-rivaye
519

 olan görüĢü sahih 

kabul etmiĢtir. Hanefi fetva usulü kitaplarında belirlendiği üzere bir mesele zahiru‟r-

rivaye‟de yer almıĢsa fetvada bu görüĢ esas alınmalıdır. Bununla birlikte mezhepte 

“meĢâyıh” diye tabir edilen âlimler “nâdiru‟r-rivaye” sayılan bir görüĢü tercih etmiĢse, 

müftâ bih olan görüĢ artık bu olur.
520

 Bedreddin‟in bu meseledeki tercihini diğer Hanefi 

fıkıh kitaplarıyla karĢılaĢtırdığımızda, onların da Bedreddin gibi düĢündüklerini 

görüyoruz. Nitekim Hidâye‟de “Velinin izni olmaksızın cenaze üzerine namaz kılınması 

halinde velinin namazı iade etmesi caiz olduğu için, gerçekte namazın kaçmasından söz 

edilemez bu nedenle sahih olan görüĢ Hasan b. Ziyad‟ın naklettiği görüĢtür” 

denilmiĢtir.
521

 Kâfî ve Vikâye Ģerhinde de velinin teyemmüm almasının caiz olmadığı 

görüĢü tashih edilmiĢtir.
522

 

Bu meselede Bedreddin‟in de içinde bulunduğu diğer Hanefi fakihleri gibi tercihte 

bulunan Molla Hüsrev, Bedreddin‟e de cevap olacak Ģekilde Ģöyle demiĢtir: 

Cenaze namazını kıldırmaya en evla/layık olan kiĢi dıĢında kalan bir kimse, abdest almakla 

uğraĢması halinde cenaze namazını kaçırmaktan korkarsa, teyemmüm yapabilir. Cenaze 

namazını kıldırmaya en evla kiĢiden maksat; sultan, onun naibi, vali veya mahalle 

                                                                                                                                               
AnlaĢıldığı üzere Muhammed söz konusu ettiği hükümde teyemmüm alacak kimsenin cenazenin velisi 

olup olmamasını dikkate almadan hükmü beyan etmiĢtir. 
518

 Teshîl, I, 78, vr. 12a. 
519

 Nâdiru‟r-rivâye: mezhep imamlarından Muhammed‟in altı kitabı dıĢında kalan rivayetlere verilen 

addır. Bu tür rivayetler, zâhiru‟r-rivâye kadar güvenilir bir Ģekilde nakledilmediği için meĢâyıh tarafından 

tashih edilmedikçe fetvada esas alınmaz kabul edilmiĢtir. Muhammed‟in, altı kitabı dıĢında kalan, 

Hârûniyyât, Keysâniyyât, Rakkiyyât, Curcâniyyât gibi kitapları ile Ebu Yusuf‟tan nakledilen Emâlî ve 

Ebu Hanife‟nin küçük talebelerinden olan Hasan b. Ziyâd‟ın (ö. 204) el-Mücerred adlı kitapları bu 

kategoriye dahil sayılmıĢtır. Bk. Ġbn Âbidîn, ġerhu resmi‟l-muftî, I, 16-17. 
520

 Ġbn Âbidîn, a.g.e., I, 16. 
521

 Hidâye sahibinin yaptığı tercih Ģarihleri Bâbertî ve Ġbnu‟l-Humâm tarafından da onaylanmıĢtır. Bk. 

Hidâye, I, 141. Hanefi fakihlerinden bu meselede zahiru‟r-rivâye‟yi tercih edenler de yok değildir. 

Örneğin Ġhtiyâr‟da bu görüĢ tercih edilmiĢtir. Bk. Ġhtiyâr, I, 86. 
522

 Bk. Kâfî, I, vr. 12a.; ġerhu‟l-Vikâye, II, 58-59. Aynı görüĢ Bedâ‛i‟ tarafından da tashih edilmiĢtir. Bk. 

Bedâi‛, I,177. 
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imamıdır. Bu ibarede “veli” yerine “evla” kelimesini kullanmam ehlince malum olduğu 

üzere daha uygundur.
523

 

Molla Hüsrev‟i “veli” kelimesi yerine “evlâ” kelimesini kullanmaya iten, kanaatimizce 

Bedreddin‟in yukarıdaki sözlerinden sonra “ben derim ki” diyerek baĢladığı ve Ebu 

Hanife ile Muhammed adına mezhep tutarlılığını sorguladığı Ģu ifadeleridir:  

“Veli dıĢındaki birinin cenaze üzerine namaz kıldırmaya hakkı yoktur”, sözündeki “veli 

dıĢındaki” ifadesi, Ebu Yusuf‟a göre doğru olsa da
524

 Ebu Hanife ve Muhammed‟e göre 

doğru değildir. Zira bilindiği gibi Ebu Hanife ve Muhammed cenaze üzerine namaz 

kıldırmada veliyi değil sırasıyla sultan, onun vekili, vali ve mahalle imamını layık 

görmektedirler.
525

 

Bedreddin‟e göre burada Ebu Hanife ve Muhammed için tutarlılıktan söz edilecekse, 

velinin de teyemmüm yaparak namaz kılmasının caiz olması gerekir. Zira namazı 

kıldırma konusunda ondan öncelikli kimselerden biri, örneğin mahalle imamı namazı 

kıldırmıĢsa, velinin yeniden kılma imkanı kalmayacaktır. Bize göre Molla Hüsrev “veli” 

yerine “evlâ” demekle, muhtemelen Bedreddin‟in bu itirazına cevap vermiĢ 

olmaktadır.
526

 

ii. Fakihler arasında fetva tercihi konusunda nisbeten ihtilafın olduğu konulardan birisi 

de, ima ile de olsa altı vakit namaz kılamayan kimseden namaz kazasının düĢüp 

düĢmeme meselesidir. Bedreddin‟e göre “Bir kimsenin acziyeti bir gün bir geceden 

fazla devam ederse, en sahih olan görüĢe göre, baygın kimse gibi namazlarını kaza 

etmesi gerekmez.”
527

 Bu meselede anladığımız kadarıyla hem SadruĢĢerîa hem de Molla 

Hüsrev, Hidâye‟nin tespitini esas alarak, bu durumdaki bir hastanın iyileĢmesi halinde 

                                                 
523

 Molla Hüsrev, Dürer, I, 30. 
524

 Ebu Yusuf‟a göre cenaze üzerine namaz kıldırmaya en layık kimse cenazenin velisidir. Buna göre 

velinin izni olmaksızın sultan veya vali namazı kıldırmıĢ olsa da velinin iade etme hakkı vardır. Bu 

meseleyi doğru anlamak için Hanefi mezhebinde aynı cenaze üzerine ikinci bir defa namaz kılmanın caiz 

olmadığı görüĢünü dikkate almak gerekir. Zira diğer mezheplerde olduğu gibi ikinci bir defa namaz 

kılmak caiz olsaydı, veli veya baĢka birinin teyemmüm almasına gerek kalmazdı, abdest almak suretiyle 

meĢgul oldukları için cenaze namazına yetiĢemeyenler ikinci bir defa namaz kılarlardı. 
525

 Teshîl, I, 207. 
526

 Bedreddin‟in bu itirazı Fâzıl Emîr‟in de gözünden kaçmamıĢtır. Fâzıl Emir Molla Hüsrev‟den farklı 

olarak Ģöyle cevap vermiĢtir “Ebu Hanife ve Muhammed‟e göre velinin teyemmüm yapmasının caiz 

olmamasından maksat, namaz kıldırmaya veliden daha layık kimsenin olmaması, cemaatin de namaz 

kılmak için veliyi beklemesi halidir. ġayet cemaat acele ediyor ve velinin bir an önce gelmesini istiyorsa 

velinin de teyemmüm yapması caiz olmalıdır.” Fâzıl Emîr HâĢiyesi, vr. 8a. 
527

 Teshîl, I, 176. 
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kılamadığı namazları kaza etmesi gerektiği yönünde tercih yapmıĢlardır.
 528

 Hidâye‟de 

önce “hasta, ima ile de olsa namazlarını kılamıyorsa namaz ondan ötelenir”
529

 denmiĢ, 

ardından “ötelenir ifadesi, kılamadığı namazlar bir gün bir geceyi aĢsa da ayık olduğu 

sürece bu kimseden namazın sakıt olmayacağına iĢaret etmektedir. Çünkü bu kimse 

baygının aksine namazla ilgili emri/hitabı anlamaktadır” denmiĢtir.
530

 Kâfî sahibi Nesefî 

ise Hidâye‟deki gerekçeleri zikrettikten sonra, “ötelenir” ifadesinden bu kimseden 

namazın düĢmeyeceğinin anlaĢıldığını, ancak daha sahih görüĢe göre, acziyet bir gün bir 

geceden az ise kazanın gerekeceği, fazla ise kazanın düĢeceğini söylemiĢtir. Nesefî, 

Hidâye sahibinin gerekçesine cevap olacak Ģekilde sözlerine Ģöyle devam etmiĢtir: 

“Böyle bir kimsenin hitabı anlaması, namazla mükellef tutulmasını gerekli kılmaz. 

Nitekim Muhammed “kolları dirseklerinden, ayakları da baldırlarından itibaren kesik 

olan kimseden namaz mükellefiyeti düĢer” demiĢtir. Bu da mükellefiyet için sadece 

aklın yetmediğini göstermektedir.”
531

 

Bu meselede görüldüğü üzere, Bedreddin‟in müfta bih kabul ettiği görüĢ, Merğînânî, 

SadruĢĢerîa ve Molla Hüsrev gibi fakihlerce benimsenmemiĢ olsa da, Bedreddin ile aynı 

kanaatte olan pek çok fakih bulunmaktadır. 

iii. Ramazan ayında hasta olduğu için oruç tutmama ruhsatı olan kimse, Ramazan orucu 

dıĢında örneğin adak veya keffaret gibi vacip bir oruca niyetlendiğinde, tutulan orucun 

Ramazan mı yoksa hangi oruca niyet ettiyse o oruç için mi geçerli olacağı konusunda 

                                                 
528

 Bk. Dürer, I, 129.; ġerhu‟l-vikâye, II, 169. Burada Vikâye metninde geçen  

ifadesinden sonra bir açıklama yapmadan diğer meselelere geçen SadruĢĢĢerîa adına kesin bir Ģey 

söylemek zordur. Ancak metne ilave yapmadan sukut etmiĢ olması bizce Hidâye sahibinin görüĢünde 

olduğuna iĢaret etmektedir.
529

  Hidâye (Ġnâye ve Fethu‟l-Kadîr‟le beraber), II, 5 
530

 Hidâye sahibinin yaptığı bu tercihi Ģarihleri olan Bâbertî ve Ġbnü‟l-Humam onaylamamıĢ, daha sahih 

olan görüĢe göre, böyle bir kimsenin acziyeti bir gün bir geceyi aĢması halinde kendisinden namazın sakıt 

olacağını söylemiĢlerdir. Ġbnü‟l-Humâm‟ın söylediğine göre Mergînânî, tercih ettiği bu görüĢe sahih 

derken, Kâdîhân‟ın aksi görüĢünden ihtiraz etmiĢtir. Ayrıca Muhîtu‟l-burhânî sahibi Burhâneddin Ġbn 

Mâze (ö. 616), Fahru‟l-Ġslâm el-Pezdevî gibi alimler de Hidâye sahibine muhalif olmuĢlardır. Bk. Hidâye 

(Ġnâye ve Fethu‟l-Kadîr‟le beraber), II, 5-6. 
531

 Kâfî, I, vr. 45a. Bu meselede Bedreddin safında yer alanlardan birisi de Mevsilîdir. Bk. Ġhtiyâr, I, 260. 

Aynı meselede, bir gün bir geceden daha uzun süre namaz kılamayan hastanın namazlarını kaza etmesi 

gerekir görüĢünü bazı meĢâyıha nispet eden Kâsânî, hitabı anladığı halde namazların kazasıyla yükümlü 

olmayan hayızlı bayan örneğini getirerek, böyle bir hastanın da namazlarını kaza etmeyeceği görüĢünün 

sahih olduğunu belirtmiĢtir. Bk. Bedâi‛, I, 288. 
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Hanefi fakihleri arasında Ebu Hanife‟den nakledilen iki rivayetten birini tercih 

noktasında ihtilaf vardır. Bedreddin‟e göre: 

Ramazan ayında hasta olduğu için oruç kendisine farz olmayan biri, oruç tutarsa –en sahih 

görüĢe göre- yolcu gibi değil, sağlıklı biri gibi değerlendirilir. Zira hasta için oruç tutmama 

ruhsatı, yolcunun aksine hastalığın getirdiği acziyet gerekçesine mebnidir. Hasta oruç 

tutunca, oruç tutmaya muktedir olduğu anlaĢılır ve Ramazan ayı onun için farz olan oruca 

tahsis edilmiĢ olur.
532

 

Hidâye sahibinin sahih kabul ettiği rivayete göre ise hasta, Ramazan ayında baĢka bir 

vacibe niyet ederek oruç tutmuĢsa, neye niyet etmiĢse oruç ona göre geçerlilik kazanır. 

Bu görüĢün gerekçesi Ģudur: hastaya verilen oruç tutmama ruhsatının sebebi acziyet 

değil, oruç tutması halinde hastalığının artması ihtimalidir. Bu nedenle hastalık, hikmet 

olan meĢakkatin yerine, kiĢiden kiĢiye değiĢmediği için hükme gerekçe teĢkil eden 

seferilik gibi değerlendirilir. Dolayısıyla hasta oruç tutmuĢsa acziyetten söz edilemez ve 

tuttuğu oruç Ramazan yerine geçer denilemez. Hidaye‟nin yaptığı bu tercih Ġbnü‟l-

Humam‟ın ifadesine göre Kerhî ve Buharalı âlimlerin tercihidir.
533

 SadruĢĢerîa ve Molla 

Hüsrev de tercihlerini Hidâye‟de olduğu gibi yapmıĢlardır.
534

 Buna karĢın baĢta Fahru‟l-

Ġslâm el-Pezdevî, Serahsî, Mevsilî ve Kâfî sahibi Nesefî olmak üzere fakihlerin büyük 

bir kısmı, Bedreddin‟in de tercih etmiĢ olduğu rivayeti sahih kabul etmiĢlerdir.
535

 

iv. Kurucu imamlar döneminde olmayan bir mesele hakkında Bedreddin‟in yaptığı 

tercih ve gerekçesini görmek için Bey‛ bi‟l-vefâ
536

 örneğini vermek istiyoruz. Bir malı, 

parasını iade edince geri almak Ģartıyla bir kimseye satmak anlamına gelen bu akit, hicri 

V. Asırda Hanefi fakihleri tarafından faizli muamelelere alternatif olsun diye 

çıkartılmıĢtır. O dönemdeki halkın teamül haline getirdiği ve fakihlerinde dördüncü 

                                                 
532

 Teshîl, I, 252. 
533

 Bk. Hidâye (Ġnâye ve Fethu‟l-Kadîr‟le beraber), II, 314-315. 
534

 ġerhu‟l-Vikâye, II, 235.; Durer, I, 198. 
535

 Açık olarak ifade etmemiĢ olsalar da Bâbertî ve Ġbnü‟l-Humam‟ın da aynı kanaate oldukları 

söylenebilir. Bk. Hidâye (Ġnâye ve Fethu‟l-Kadîr‟le beraber), II, 314-315.; Kâfî, I, vr. 72.; Ġhtiyâr, I, 401. 

Kâsânî, hastanın “oruç tutmaya” diyerek mutlak bir niyetle oruç tutması halinde bu orucun Ramazan 

orucu yerine geçeceğini söylemiĢ, baĢka bir vacibe niyet etmesi halinde durumun ne olduğunu 

açıklamamıĢtır. Bununla birlikte onun bu ifadesinden keffaret veya nezir gibi bir oruca niyet edilmesi 

halinde orucun niyet edilen yerine geçeceği görüĢünde olduğu söylenebilir. Bk. Bedâ‛i‟, II, 228.  
536

 Tarafların usulüne uygun olarak yaptıkları vaadeleri yerine getirmek (vefâ) zorunda bulunmaları 

sebebiyle bey‛bi‟l-vefâ, adı verilen bu alıĢveriĢ, bey‛ bi Ģarti‟l-vefâ, bey‛u‟l-câiz, bey‛u‟l-muâmele diye 

de anılır. Yine bu akde Mısır‟da bey‛u‟l-emâne, ġam‟da ise bey‛u‟t-tâa namı verilmiĢtir. Bk. Bilmen, 

Hukuku Ġslamiye Kamusu, VI, 126-127. 
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asırdan sonra “mezhep âlimleri içtihat kapısını kapattı”, yargısının ne kadar yanlıĢ 

olduğunu ispatlayacak tarzda içtihat ederek tartıĢtıkları bu akit, “Müslüman halkın faizli 

borç para temin etmekte karĢılaĢtıkları güçlükleri faiz sayılmayacak bir usulle ortadan 

kaldırmak ve sermaye sahiplerinin verdikleri krediye karĢılık bir teminat ve bir kazanç 

elde etmelerini sağlamak gayesiyle ortaya konulmuĢtur.”
537

 

Bedreddin, bey‛ bi‟l-vefâ konusunu Teshîl‟de fasit satıĢlar bölümünün sonunda yaklaĢık 

bir sayfada ele almıĢ, Câmiu‟l-Fusûleyn‟de ise on sekizinci faslın tamamını bu konuya 

ayırmıĢtır. Teshîl‟de, öncelikle bu konuda fakihlerin söylediklerini dört grupta toplayan 

Bedreddin, kendi görüĢünü Ģöyle dile getirmiĢtir: 

Bu akit konusunda sahih olan kanaat Ģudur: Akit, taraflar arasında satım lafzıyla 

akdedilmiĢse rehin sayılmaz. Bunun yanında akitte, ileride satımı feshetme Ģartını 

koĢmuĢlarsa satım fasit olur, satım esnasında feshetme Ģartını koĢmamıĢlar, ancak “Vefa 

Ģartıyla bu malı sana satıyorum/alıyorum” veya “Bu satımı caiz olarak yapıyorum” 

demiĢlerse bu iki durumda yapılan akit, lazım olmayan satım hükmünde olur. Yine akdi 

normal olarak yaptıktan sonraki süreçte adet olduğu veçhile, vefa Ģartını koĢsalar satım caiz 

olur ve satıcı borcunu ödedikten sonra müĢterinin malı geri iade etmesi gerekir. Zira verilen 

sözler bazı yerlerde lazım, yani bağlayıcıdır. Bu meselede insanlar bu tür muameleye 

ihtiyaç duydukları için, müĢterinin “Alacağımı verdiğin an malını tekrar sana iade ederim” 

Ģeklindeki vadi, onun için bağlayıcı kabul edilmiĢtir.
538

 

Bedreddin‟in burada bey‛ bi‟l-vefâ‟nın keyfiyyeti ile ilgili sahih kabul ettiği görüĢ
539

, 

Câmiu‟l-Fusûleyn‟de Kâdîhân (ö.592) rumuzuyla verilmiĢ
540

 diğer fıkıh kitaplarında da 

                                                 
537

 Câmiu‟l-Fusûleyn, s. 403; Bayındır, Abdulaziz, “bey‛bi‟l-vefâ”, DĠA., VI, 20-22. 
538

 Teshîl, I, 436-437. 
539

 Recep CĠCĠ, “Osmanlı Dönemi Ġslam Hukuku ÇalıĢmaları” adlı kitabında ve bu kitabından çıkarttığı 

“Osmanlı Fıkıh Kitapları” adlı makalesinde, Bedreddin‟in bey‛ bi‟l-vefâ‟yı rehin akdi olarak kabul 

ettiğini Ģu sözleri ile ifade etmiĢtir “bey bi‟l-vefâ hakkında “zamanımız alimleri tarafından riba hilesi 

olarak örfleĢtirilen bir bey‛dir ki, ona bey bi‟l-vefâ ismini vermiĢlerdi” diyen ġeyh Bedreddin, bunun 

hakikatte rehin olduğunu, malikin izni olmadan mülk edinmek ve yararlanmanın mümkün olmadığını 

kaydettikten sonra “bize göre onun rehin arasında hükümler bakımından her hangi bir fark yoktur” 

Ģeklinde görüĢünü serdetmekte ve devamla baĢka alimlerin görüĢlerine yer vermektedir.” Bk. Cici, Recep, 

Osmanlı Dönemi Ġslam Hukuku ÇalıĢmaları, Arasta yayınları, Bursa 2001, s. 101-102.; Cici, Recep, 

Osmanlı Klasik Dönemi Fıkıh Kitapları, Türkiye AraĢtırmaları Literatür Dergisi, Cilt. 3, Sayı 5, s. 233. 

Bu ifadelerinden anlaĢıldığı üzere CĠCĠ, Fusûleyn‟de bu akdin anlatıldığı 18. Faslın sadece baĢ kısmını 

okumuĢ, Bedreddin‟in sadece nakletmekle yetindiği Ebu Hafs Nesefî‟nin görüĢünü, Bedreddin‟e nispet 

etmiĢtir. CĠCĠ, Bedreddin‟in bey bi‟l-vefâ‟yı bir sayfada özetlediği Teshîl‟e hatta Fusûleyn‟de ilgili yerin 

bir sayfa sonrasına baksaydı, Bedreddin‟in konu hakkındaki görüĢünü anlardı.  

Pek çok konuda baĢkalarından aldığı görüĢleri veya malumatı incelemeden iktibas eden ve hatalı 

sonuçları çıkartan “ġeyh Bedreddin ve DüĢünce Hayatımızdaki Yeri” adıyla Bedreddin hakkında bir 

doktora tezi sahibi Ali Kozan, maalesef bu konuda da hataya düĢmüĢtür. KOZAN, isim vermeden 
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Kâdîhân‟a nispet edilmiĢtir. Bununla birlikte Câmiu‟l-Fusûleyn‟de, bu akdin türü ve 

hükümleri ile ilgili Bedreddin tarafından sahih görülen Ģeklin hangisi olduğu 

konusunda, bir tercih ifadesine rastlanmamıĢtır. Bedreddin‟in Fusûleyn‟de bu mesele 

hakkında yaptığı, öncelikle fakihlerin bu akdin keyfiyeti ve türü ile ilgili görüĢlerini 

nakletmek ve bu esaslara göre cüz-i hükümleri vermekten ibaret olmuĢtur. Ayrıca hem 

Teshîl hem de Fusûleyn‟de adet haline getirildiği vechile, esas kabuller ile cüzi 

hükümler arasında tutarlılık aranması da ihmal edilmemiĢtir. Örneğin: Mecmûu‟n-

Nevâzil
541

 adlı kitapta Ebu Hafs en-Nesefî‟in (ö. 537) nakledilen Ģu sözleri üzerine 

yaptığı değerlendirme önemlidir.  

Nesefî Ģöyle demiĢtir: “Zamanımızın meĢâyıhı bazı selef âlimlerinin kabul ettiği gibi 

vefâ yoluyla satımın bir satım akdi olarak geçerli olduğu üzerinde ittifak etmiĢlerdir. 

Çünkü akdi yapan her iki taraf da herhangi bir Ģart zikretmeksizin, bey‛ sözünü 

kullanmıĢlardır. Dolayısıyla söze dökülmemiĢ maksada (niyete) değil söylenen söze 

göre hüküm verilmesi gerekir. Nitekim bir kimse, cinsel iliĢkiye girdikten sonra 

boĢama niyeti ile bir kadınla evlense bu akit geçerli olur.” Ben derim ki: bu akitle 

müĢteri satıcıya vereceği parayı güvence altına almak maksadı taĢıdığı gibi rehin 

olarak elinde tutacağı maldan istifade etmek amacı da taĢımaktadır. Satıcının rehin 

olarak bıraktığı malda müĢterinin faydalanmasına rıza göstermesine rağmen, bu 

muameleyi rehin saymanın mantığı yoktur. Buna göre ne söz olarak ne de maksat 

olarak bu muamele rehin olamaz.
542

 

Görüldüğü gibi, Bedreddin, vefâ satıĢının bir rehin akdi olamayacağını, öncelikle 

tarafların iradelerini rehin olarak değil, satıĢ olarak beyan etmeleriyle, ikinci olarak da, 

söz konusu malda müĢterinin istifade etmesinin rehin akdi ile örtüĢemeyeceği kuralı ile 

izah ediyor. 

Bu mesele hakkında, baĢta Hidâye olmak üzere Teshîl‟in tercihlerini karĢılaĢtırdığımız 

diğer Hanefi kitaplarına baktığımızda, Bedreddin ile aynı tercihin yapılmıĢ olduğunu 

                                                                                                                                               
muhtemelen CĠCĠ‟den naklettiği ifadelerle Bedreddin‟in bey bi‟l-vefâyı rehin olarak gördüğünü ve bu 

görüĢüyle de aslında onun lafızcı değil manaya önem gösteren bir alim olduğuna vurgu yapan ifadeler 

kullanmıĢtır. Bk. Ali Kozan, ġeyh Bedreddin ve DüĢünce Hayatımızdaki Yeri”, s. 165. 
540

 Câmiu‟l-Fusûleyn, s. 405; vr. 148b. 
541

 Ahmed b. Musâ b. Ġsâ el-KeĢĢî‟nin kendisinden önce yazılmıĢ fetva kitaplarındaki önemli meseleleri 

bir araya getirdiği kitabıdır. Müellif kitabına aldığı fetva kitaplarını Ebu‟l-Leys es-Semerkandî‟nin 

kitabından baĢlayarak vermiĢ ve kitabına tam olarak “Mecmûu‟l-havâdis ve‟n-nevâzil ve‟l-vâkıât” adını 

vermiĢtir. Bk. Süleymaniye Ktp., Fatih bl., nr. 2467, vr. 2a. 
542

 Câmiu‟l-Fusûleyn, s. 404-405; vr. 148b. 
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görüyoruz. Meseleyi konuyla alakası sebebiyle Kitabu‟l-ikrâh‟da zikreden Merğînânî, 

fakihlerin akdin hükmüne dair; fasit, rehin, batıl Ģeklindeki sözlerini nakletmiĢ ve 

Semerkand âlimlerinin bu akdi caiz (kesin olmayan) bir satıĢ akdi gibi gördüklerini, 

insanların bu akdi icra etmeye duydukları ihtiyaç sebebiyle satıĢ akdinin bir takım 

hükümlerinin bu akde uygulanabileceğine dair görüĢlerini zikretmiĢtir.
543

 Kendince 

sahih olan görüĢün gerekçesini en son zikretme adetine binaen, Merğînânî‟nin bu akdi 

caiz gördüğünü söyleyebiliriz. Meseleyi Hidâye‟den biraz daha geniĢçe ele alan Molla 

Hüsrev, kendi görüĢünü açıkça zikretmemiĢ ancak, Bedreddin‟in de tercih ettiği görüĢü 

geniĢçe vererek, bu görüĢe meylettiğini hissettirmiĢtir.
544

 

Bedreddin‟in Teshîl‟i yazarken Kâfî‟den çokça istifade ettiğini gösteren yerlerden birisi 

de, bu akdin keyfiyeti ve hükmü konusudur. Zira Teshîl‟de bey‛ bi‟l-vefâ ile ilgili 

zikredilen ibarenin tamamı bir iki farkla Kâfî‟de vardır. Hatta Bedreddin‟in, bu akdi 

rehin olarak yorumlayanlar için “biz deriz ki” )نقول( Bu akitle müĢteri mala sahip 

olmadığı gibi satıcının izni olmaksızın ondan istifade edemez…”
545

 Ģeklinde düĢtüğü 

notun kaynağı da Kâfîdir.
546

 Sonuç olarak bu ifadelerden, Kâfî sahibi Ebu‟l-Berekât en-

Nesefî‟nin de bu akdin hükmüyle ilgili Bedreddin ile hem fikir olduğunu söylemeye 

dahi gerek olmadığını düĢünüyoruz.
547

 Konu ile ilgili Vikâye Ģerhinde bir ibareye 

rastlayamadığımız için, SadruĢĢerîa‟nın mesele hakkındaki hükmüne değinemiyoruz. 

v. Bedreddin‟in tercihleri ile ilgili son örneği, kurucu imamlar da dahil olmak üzere, ilk 

dönem Hanefiler ile sonraki Hanefiler arasında farklı tercihlerin olduğu nafaka 

bahsinden vermek istiyoruz. Bilindiği gibi, Ġslam‟da evli kadının nafakası kocasına 

aittir. Ancak kadının hakkı olan nafaka neye göre belirlenecektir? Burada üç seçenek 

karĢımıza çıkmaktadır: 

                                                 
543

 Hidâye (Ġnâye ve Fethu‟l-Kadîr tekmilesi ile beraber), IX, 242-243. Ġlgili yerde Bâberti, Hidâye‟nin 

sözlerini Ģerh etmiĢ ancak herhangi bir tercihte bulunmamıĢtır. 
544

 Dürer, II, 207-208. Molla Hüsrev bu konuyu “Sarf” konusunun hemen peĢi sıra “teznîb” baĢlığı 

altında ele almıĢtır. Recep CĠCĠ, bey‛ bi‟l-vefâ konusunu muhtemelen sadece “kitâbu‟l-bey‛” baĢlığı 

altında aradığı için Molla Hüsrev‟in Dürer‟inde bu konunun yer almadığını, oysa konunun, o dönemdeki 

fetva kaynaklarında iĢlendiğini ifade etmiĢtir. Bk. Cici, Osmanlı Dönemi Ġslam Hukuku ÇalıĢmaları, s. 

212.  
545

 Teshîl, I, 436. 
546

 Bu ifadelerin Kâfî öncesinde yazılmıĢ bir kitapta bulunmuĢ olması da mümkündür. Ancak böyle bir 

kıyaslama ve bu ihtimalin doğruluğunu aramak baĢlı baĢına bir mesai harcamayı gerektirdiğinden 

Kâfî‟nin asıl olduğunu var sayıyoruz. 
547

 Bk. Kâfî, II, vr. 236a. 
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a) Kocanın mali durumu esas alınır. 

b) Kadının mali durumu esas alınır 

c) Her ikisinin mali durumu esas alınır. 

Bedreddin bu meselede, Hidâye, Kâfî, ġerhu‟l-vikâye ve Dürer
548

 adlı eserlerde de 

olduğu gibi, üçüncü Ģıkkı tercih etmiĢtir. Esasında zahiru‟r-rivâyede, nakafanın kocanın 

imkanlarına göre takdir edileceği belirtilmiĢtir. Kerhî, Cassâs, Serahsî ve Kâsânî
549

 gibi 

Hanefi mezhebinin büyük âlimleri de zahiru‟r-rivâyede nakledilen görüĢü tercih 

etmiĢlerdir. Bedreddin meseleyi ele alırken öncelikle “nafakada kadının durumu esas 

alınır” diyen Malik‟in görüĢüne Ģöyle cevap vermiĢtir: “Malik‟in aksine bize göre 

“Ġmkanı olan imkanına göre harcama yapsın.” (Talak 65/7) ayetinden dolayı nafaka, 

kadının haline göre değil, kocanın haline göre belirlenir. Diğer yandan nafaka, kadının, 

kocasının evinde yine onun menfaati için durmasının karĢılığıdır. Bu meselenin 

dayandığı asıl, hâkimin, zekat memurunun (âmil) ve valinin durumudur.
550

 Malik‟in 

gerekçesi ise Hz. Peygamber‟in Ebu Süfyân‟ın karısı Hind‟e söylediği “Kocanın 

malından maruf Ģekilde, kendine ve oğluna yetecek kadar al” sözüdür. Nafaka 

belirlenirken fetvada her ikisinin durumu da dikkate alınır. Yani ikisi de zengin ise 

zenginlik nafakası, ikisi de fakir ise fakirlik nafakası gerekir. Kadın fakir, koca zengin 

ise bu durumda kadının nafakası, zengin kadınların nafakasının altında, fakir kadınların 

nafakasının üstünde bir nafaka olur.”
551

 

Bedreddin‟in meseleyi ele alıĢ tarzına bakınca, öncelikle nafakada kocanın mali 

durumunun da etkili olacağına dair Malik‟e cevap verdiğini, bunu delillendirdikten 

sonra da sadece kocanın haline itibar edilmeyeceğini, Hind hadisinin delalet ettiği gibi, 

kadının haline de bakmak gerektiğini belirterek, fetvanın buna göre olacağını ifade 

ettiğini görüyoruz. Bununla birlikte Teshîl‟de genelde zahiru‟r-rivaye olarak 

imamlardan nakledilen görüĢe özellikle vurgu yapılıp, Kerhî vb. âlimlerin tercihlerine 

iĢaret edildiği halde, anılan Ģeylerden burada bahsedilmediğini de müĢahede ediyoruz. 
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 Bk. Hidâye (Ġnâye ve Fethu‟l-kadîr ile beraber), IV, 341-344; Kâfî, I, vr. 170; ġerhu‟l-Vikâye, III, 128-

129; Dürer, I, 413. 
549

 Cessâs, ġerhu Muhtasaru‟t-Tahâvî, V, 280; Serahsî, Mebsût, V, 181-182; Kâsânî, Bedâ‛i‟, III, 341. 
550

 Mevsilî, Ġhtiyâr, II, 197, III, 273. 
551

 Teshîl, II, 1292; vr. 264b. 
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Bedreddin‟in Teshîl‟de, Hanefi mezhebi içindeki görüĢlerden birini tercih etmesi ile 

alakalı yukarıda verilen örneklerden Ģu sonuçlara ulaĢabiliriz. 

i. Yapılan tercihler genel olarak Hanefi mezhebinde muteber kabul edilen kitapların 

tercihiyle örtüĢmektedir. 

ii. Tercihler genel olarak “fetva buna göredir veya sahih olan budur” demek yerine 

gerekçeleri ile birlikte verilmiĢtir. 

iii. Fetva usulünde, imamlardan nakledilen görüĢler arasında tercih yapılırken, zahiru‟r-

rivâyenin öncelenmesi gerektiği esas olsa da, zaman zaman farklı gerekçelerle, mezhep 

imamlarından nisbeten daha zayıf kanallarla gelen nâdiru‟r-rivaye sayılan görüĢler 

tercih edilebilmiĢtir. 

C. Mezhep dıĢı görüĢleri tercihleri 

Daha önce de ifade edildiği gibi, Teshîl‟de diğer Hanefi kitaplarında olmadığı kadar, 

diğer mezhep imamlarının görüĢlerine atıfta bulunulmuĢ ve genellikle yapılan atıflar 

gerekçeleri ile birlikte verilmiĢtir. Bedreddin “Nekûlu” (:biz deriz ki) diyerek Hanefi 

mezhebinin görüĢünü verdikten sonra, çoğu defa ġafiî‟nin bazen de ġafiî ile birlikte 

diğer imamların görüĢlerini vermiĢ, bu ifadesiyle kendisinin de Hanefi mezhebinin 

görüĢüne katıldığını hissettirmiĢtir. Bununla birlikte sayısı son derece az olsa da, 

özellikle ġafiî mezhebinin görüĢünü tercih ettiği veya onun gerekçelerinin daha kuvvetli 

olduğunu söylediği yerler de vardır. Tespit edebildiğimiz kadarıyla Bedreddin altı yerde 

açıkça ġafiî‟nin görüĢünü tercih etmiĢtir. Bu baĢlık altında Bedreddin‟in diğer mezhep 

görüĢlerini tercih ettiği meseleler ele alınacak, ulaĢabildiğimiz diğer Hanefi kitaplarında 

da Bedreddin gibi tercih yapan âlimlerin olup olmadığı ortaya koyulmaya çalıĢılacaktır. 

Tezimizin sınırları açısından altı meselenin üçü geniĢçe ele alınacak, diğerlerine ise 

maddeler halinde değinilecektir. 

i. Bedreddin‟in ġafiî mezhebini desteklediği birinci mesele, tek bir merada otlayan, 

barınakları, çobanları, su içtikleri yeri, damızlıkları, sütlerinin sağıldığı kabın bir olduğu 

zekata konu olan iki veya daha fazla kimseye ait saime hayvanların zekatı hakkındadır. 

Bilindiği gibi Hanefi mezhebinde bir malın zekata konu olması için nisaba ulaĢmıĢ 
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olması gerekir. Zekat konusunda bu kuralın istisnası yoktur. Örneğin elliĢer gram altını 

olan iki kiĢi paralarını birleĢtirseler, bir araya gelen para nisabı aĢtığı halde zekat vacip 

olmaz. Aynı kuralı, mezhepler arasında tartıĢma konusu olan saime hayvanlara tatbik 

ettiğimizde, yirmiĢer koyunu olan iki kiĢi, yukarıda sayılan hususlarda bir olsalar da, 

ortaklaĢa nisaba ulaĢtılar diye kendilerine zekat vacip olmaz. Buna karĢın ġafiî 

mezhebinde her ne kadar zekatın vacip olması için nisap Ģartı aransa da, otlak, barınak, 

çoban, su içilen yer
552

 vd. hususlarda aynı ortamda hayvanlarını tutan kimselerden her 

birinin sahip olduğu koyun sayısı nisaba ulaĢmasa da, bunlar tek bir nisap gibi görülür 

ve zekata konu olur. Örneğin: yirmiĢer koyuna sahip iki kiĢi yukarıdaki hususlarda aynı 

ise ikisi tek bir nisap sayılır ve kendilerinden bir koyun zekat olarak alınır.
553

 

Bu meselede Bedreddin öncelikle Hanefi ve ġafiî mezheplerinin görüĢünü Ģöyle özetler:  

Sahip oldukları hayvanları nisaba ulaĢmayan iki kiĢi ortak olsalar ve bu Ģekilde hayvanları 

nisaba ulaĢsa, ġafiî‟nin aksine bize göre bunlardan zekat verilmesi gerekmez. Hayvanların 

otladığı mera, su içtiği yer ve sütlerinin sağıldığı kabın bir olması ile çoban ve 

damızlıklarının bir olması halinde birbirlerine karıĢtırılması sahih olsa da hüküm değiĢmez. 

Zira Hz. Peygamber zekat konusunda “Ayrı olanlar birleĢtirilmez, bir olanlar ayrılmaz”
554

 

buyurmuĢtur. Örneğin: zekat memuru seksen koyunu olan birine uğradığında, iki koyun 

zekat almak için seksen koyunu ikiye ayırıp kırk kırk Ģeklinde değerlendiremez. 

Peygamber‟in “bir olanlar ayrılmaz” ifadesinin anlamı budur. ġafiî, Hz. Peygamber‟in “bir 

olanlar ayrılmaz” ifadesini otlak, su içme vd. hususlarda bir olan ayrılmaz Ģeklinde anlamıĢ 

ve “aynı mekanda bulunan iki ortak bir araya geldiğinde malları nisaba ulaĢırsa, bunlardan 

zekat alınır” diyerek yukarıdaki hadisin ikinci Ģıkkı ile amel etmiĢtir. Hanefiler ise hadisin 

birinci Ģıkkını delil getirmiĢlerdir.
555

 

Görüldüğü gibi Bedreddin burada hadisin ikinci Ģıkkını örneklendirdiği halde birinci 

Ģıkkı için bir örnek zikretmemiĢ ve kendi görüĢünü Ģöyle açıklamıĢtır: 

Bu hadisin ġafiî‟nin dediğine delaleti daha açıktır. Nitekim Hz. Peygamber “Zekat vermek 

korkusuyla ayrı olanları birleĢtirmeyin ve bir olanları da ayırmayın” buyurmuĢtur.” Hadiste 

geçen “zekat vermek korkusuyla” ifadesi ġafiî‟nin görüĢünü desteklediği gibi, Hanefilerin 
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 Sayılan hususlarda bir olmayan iki kiĢiye ait hayvanlar tek bir nisap sayılmaz. 
553

 Bk. Râfiî,  el-Azîz ġerhu‟l-Vecîz, II, 502-507. 
554

  Hadis için bk. Buhârî, Zekat, 34. 
555

 Teshîl, I, 219-220, vr. 42a. 
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yapmıĢ olduğu yorumu da reddetmektedir.
556

 Aynı Ģekilde hadisin birinci kısmı olan “Ayrı 

olanlar birleĢtirilmez” ifadesi de Hanefilerin aleyhinedir. Bu kısımdan maksat, iki kiĢinin 

zekat vermemek veya daha az vermek için koyunlarını birleĢtirmesi de olabilir. ġöyle ki her 

birinin kırk koyunu olan iki kiĢi, birer koyun zekat vermekle yükümlüdür. Koyunların 

tamamı sadece birinin olsaydı yalnız bir koyun zekat alınırdı. Bu iki kiĢi, birer tane koyun 

zekat vermemek için koyunlarını birleĢtirseler zekat memuru sadece bir koyun alır ve her 

biri yarım koyun zekat vermiĢ olur. Dolayısıyla da zekat eksik alınmıĢ sayılır.
557

 ĠĢte 

hadisin yasakladığı durum bu da olabilir. Bu konu üzerinde düĢünmeye değer.
558

 

Aslında Bedreddin‟in bu konu üzerinde düĢünülmesi gerektiğine dair yaptığı tavsiye, 

burada serdettiği görüĢün doğruluğundan tam olarak emin olmadığına ve tekrar 

müracaat edilmesi gerektiğine veya en azından ilgili hükmün farklı anlamlara 

gelebilecek bu hadisle çıkartılamayacağına iĢaret etmektedir.
559

 

Meseleyi Bedreddin‟e cevap olacak Ģekilde ele alan Fâzıl Emîr Ģöyle demiĢtir:  

Bil ki âlimlerimiz, hadisi Ģerifteki “bir araya getirilmez (la yücmeu) ve ayırılmaz (la 

yuferreku)” ifadesinden maksadın, mera vd. Ģeylerde birleĢtirip, ayırmak değil, mülkiyette 

birleĢtirip ayırmak olduğunu ifade etmiĢlerdir. Bu kurala göre, bir kimsenin farklı 

bölgelerde hayvanları olsa tamamının zekatını verir. Yine buna göre zekat memuru iki 

koyun zekat alabilmek için tek bir kimseye ait olan seksen koyunu kırk kırk Ģeklinde ikiye 

ayıramaz. Peygamberimizin “Ayrı olanlar birleĢtirilmez” sözünün anlamı Ģudur: zekat 
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 Bedâ‛i‟de hadisin bu Ģıkkına iki örnek verilmiĢtir “Ayrı meralarda seksen koyunu olan bir adamın 

sadece bir koyun zekat vermesi gerekir. Zekat memuru seksen koyunu kırkar olarak iki farklı kiĢinin gibi 

görüp, iki koyun zekat alamaz. Zira burada seksen koyunun tamamı aynı kiĢinindir zekat memurunun 

ayırmaya hakkı yoktur. Yine iki ayrı merada yirmiĢer olarak toplam kırk koyuna sahip kimsenin bir 

koyunu zekat olarak vermesi gerekir. Bu kiĢinin zekattan kaçmak için kırk koyunu ayırması caiz olmaz. 

Bedâ‛i‟, II, 124. Bedâ‛i‟de verilen birinci örneğe baktığımızda Bedreddin‟in haklı olduğu söylenebilir. 

Zira bu örneğe göre mükellefin zekattan kaçması gibi bir Ģey söz konusu değildir. Ancak ikinci örnek 

dikkate alındığında Bedreddin‟in “Hanefilerin yapmıĢ olduğu yorumu da reddetmektedir” itirazının 

anlamı kalmamaktadır. Nitekim Kâsânî‟nin yukarıda verdiği örneklerinden sonra “Hadis bizim dediğimiz 

ihtimali de taĢımaktadır. Ġmkan dahilinde iki delil ile de amel etmiĢ olmak için bu hadisi temel hadis olan 

“Müslümanın saime olan kırktan aĢağı olan malında zekat yoktur” hadisine hamletmek daha doğru 

olacaktır. Bedâ‛i‟, II, 124. 
557

 Bedâ‛i‟de hadisin birinci kısmı açıklanırken iki örnek verilmiĢtir. Birinci örnek: iki kiĢi kırk koyuna 

sahip olsa zekat memuru bu kırk koyunu tek kiĢinin gibi kabul ederek bir koyunu zekat olarak alamaz.” 

Ġkinci örnek ise Bedreddin‟in ihtimaldir diyerek verdiği kırkar koyuna sahip iki kiĢinin zekattan kaçınmak 

için koyunlarını birleĢtirmesidir. Bk. Bedâ‛i‟, II, 124. Cassâs sadece ikinci örneği vermekle yetinmiĢtir.  
558

 Teshîl, I, 219-220, vr. 42a.  
559

 Buna benzer baĢka bir örnek de, aldığı ürünün parasını ödemeden iflas eden ve bu halde ölen kimsenin 

durumu hakkındadır. Bu kimsenin aldığı mal hala terikesinde ise Hanefilere göre diğer alacaklılar da bu 

malda hak sahibi olur. ġafiî mezhebine göre ise, bu mal satıcının hakkıdır. Bedreddin bu görüĢleri 

naklettikten sonra Hz. Peygamber‟in “Kim malını, iflas etmiĢ bir adamın yanında aynı ile bulursa o mal 

üzerinde baĢkasından daha fazla hak sahibidir” hadisinin ġafiî‟yi teyit ettiğini söylemiĢtir. Bk. Teshîl, I, 

335-336. Fâzıl Emîr‟in cevabı için bk. vr. 38a. 
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memuru, mülk veya akit
560

 ortaklığı ile nisap miktarına ulaĢan hayvanlara sahip olan iki 

ortaktan zekat almak için bunları bir sayamaz. “Bir olanları ayırmayın” sözünden maksat 

ise saime hayvanlardan nisap miktarına sahip olan bir kimse, zekat vermemek için 

hayvanların bir kısmını baĢka birinin adına göstererek onları ayıramaz. ġeyh‟in, “anılan 

hadisin ġafiî mezhebine delaleti daha açıktır” Ģeklinde ki sözü doğru değildir. Zira hadisin 

sonundaki “zekattan kaçınmak için” ifadesi, önceki iki cümlenin birden değil, “bir olanı da 

ayırmayın” anlamındaki ikinci cümlenin gerekçesidir. Ayrıca ġeyh‟in Hanefi mezhebine 

yaptığı itiraz doğru olsaydı, “zekattan kaçınmak için” ifadesi ġafilere göre de birinci 

cümlenin gerekçesi olmayacağından, aynı itiraz onlar için de geçerli olacaktı.
561

 Ayrıca 

ġeyh “Hadisin birinci Ģıkkından maksat, iki kiĢinin zekat vermemek için koyunlarını 

birleĢtirmesi de olabilir” demekle, kendi itirazını desteklemek ve Hanefilerin delillerini 

iptal etmek için âlimlerimizin yorumundan farklı bir yorum yapmıĢtır. Hadisin ilgili 

kısmının ġeyh‟in “ihtimal” diyerek verdiği anlama gelmesi, bizim yorumladığımız Ģekliyle 

hadisi delil almamıza mani değildir. Zira hadisin ikinci Ģıkkı ile ilgili bizim yaptığımız 

yorum da bir ihtimal olup, ġafiiler için hadisin bir delil olmaktan çıkması sonucunu 

doğuracaktır. Sonuç olarak hadisteki ifadelerin muhtemel yorumlarının akli gerekçelerle 

çatıĢtığı anlaĢılınca, bu konuda muhkem ve farklı yorumlara ihtimali olmayan delillere 

müracaat etmek gerekir. Peygamber efendimizin “Bir kimsenin mülkiyetinde sadece dört 

deve varsa ona zekat gerekmez” sözü muhkemdir.
562

 Hz. Peygamberin “bir olanlar 

ayrılmaz” sözü ise hem bizim hem de ġafiilerin yorumunun doğru olma ihtimalini taĢır. O 

halde “ihtimalli olanı muhkem olana hamletmek gerekir” kuralına göre bu hadisi yukarıda 

muhkem olduğu belirtilen hadise göre yorumlamak gerekir.
563

 

Bize göre bu meseledeki düğümü Hanefi mezhebinin en büyük âlimlerinden biri olan 

Cassâs çözmüĢtür. Cassâs‟a göre mezkur hadisin sonundaki “zekat korkusuyla” ifadesi 

hem mükellefe hem de zekat memuruna yönelik söylenmiĢtir. Zekat memuruna bakan 

tarafı, az zekat toplamaktan endiĢe etmesi sebebiyle, tek bir Ģahsa ait seksen koyunu 

ikiye ayırıp iki koyun zekat alması; mükellefe bakan tarafı ise, fazla zekat vermemek 

                                                 
560

 Mülk ortaklığı: Bir mala birden fazla kimsenin, satın alma, miras vb. mülkiyet sebeplerinden biri ile 

sahip olmasıdır. Akit Ģirketi ise: Ġki veya daha fazla kimseler arasında bir akit ile yani icap ve kabul ile 

yapılan ve hasıl olan karın ortaklar arasında müĢterek olarak paylaĢılması üzerine kurulan Ģirkettir. Bk. 

Bilmen, Hukuku Ġslamiyye ve Istılahâtı Fıkhiyye Kamusu, VII, 60. 
561

 Hadisin birinci Ģıkkını, ayrı ayrı nisaba sahip olan iki kiĢinin zekattan kaçmak için ortak olmalarının 

yasaklanması Ģeklinde yorumlayarak, ġafiiler adına Fâzıl Emîr‟e cevap vermek mümkündür.  
562

 Bedâ‛i‟‟de ġafiî‟nin görüĢü reddedilirken “Müslümanın sâime olan kırktan aĢağı olan malında zekat 

yoktur” hadisi zikredilmiĢtir. Bize göre bu hadis, ġafiî‟nin görüĢünün isabetli olmadığını ispat konusunda 

Fâzıl Emir‟in zikrettiği hadisten daha muhkemdir. Nitekim Tahâvî‟nin Muhtasarı üzerine yazdığı Ģerhte 

Cessas‟da aynı hadisle istidlal etmiĢtir. Bk. Cassâs, ġerhu Muhtasarı‟t-Tahâvî, II, 251-252.  
563

 Fâzıl Emir kendisine göre Bedreddin‟e bu Ģekilde cevap verdikten sonra Ģu ilaveleri yapar “ġârinin 

zekatın vacip olması için, mükellefin nisaba tam bir mülkiyetle sahip olması gerekir, Ģeklinde koyduğu ve 

bütün alimlerin ittifak ettiği bu kurala ġafiilerin muhalefetini gördüğü halde ġeyhin doğru yoldan sapıp 

yanlıĢ yollara girmesine hayret doğrusu!” Bk. Fâzıl Emîr HâĢiyesi, vr. 22b-24ab. 
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için iki kiĢiye ait seksen koyunun tek bir kimseye ait gibi gösterilmesidir. Benzer bir 

yorumu ġafiî mezhebinde iki Ģeyhten biri olarak kabul edilen Râfiî (ö. 623) Ģu 

sözleriyle yapmıĢtır: “Fakihler bu hadisteki yasağın, memurun daha fazla zekat almak, 

mal sahiplerinin ise daha az zekat vermeyi hedefleyerek, malı birleĢtirip ayırmalarına 

yönelik olduğunu söylemiĢlerdir.”
564

 Bedreddin‟in, itirazını hadisin sonundaki “zekattan 

korktukları için” ifadesine dayandırdığı göz önüne alınınca, Cassas ve Râfiî‟nin 

söyledikleri ile bu itiraza mahal kalmadığını düĢünüyoruz. Ayrıca tespit ettiğimiz 

kadarıyla diğer Hanefi kitaplarının hiç birinde Bedreddin‟in itirazına benzer veya ġafiî 

mezhebinin bu konuda haklı olduğunu ileri süren bir ibareye rastlamadığımızı da 

belirtmek istiyoruz.
565

 

ii. Bedreddin‟in ġafiî mezhebini tercih ettiği ikinci konu, satıĢ akdinde meclis 

muhayyerliğinin olması gerektiği noktasındadır. Hanefi ve Mâliki mezheplerinde, akitte 

taraflardan biri icapta bulunup diğeri de kabul edince akit tamamlanmıĢ olur. Taraflar 

bedenen o mecliste kalmaya devam etseler dahi birinin, diğerinin rızası olmadan akdi 

feshetme hakkı olmaz. ġafiî ve Hanbeli mezheplerinde ise taraflar akdi icra ettikleri 

meclisten ayrılmadıkları sürece her birinin, diğerinin rızası olmasa da akdi iptal etme 

hakkı vardır. 

Bedreddin Teshîl‟de meseleyi Ģöyle ele almıĢtır:  

Ġcap ve kabulün meydana gelmesiyle (taraflar fiziki olarak birbirlerinden ayrılmamıĢ olsalar 

bile) akit bağlayıcı olarak kurulmuĢ olur. Zira icap ve kabulün buluĢması sonucunda, 

taraflardan her biri için bir mülkiyet sabit olduğundan, taraflardan birinin akdi feshetmesi, 

rızası hilafına diğer tarafın hakkını iptal etmek anlamına gelir. Bu nedenle tarafların 

meclisten ayrılmalarından sonra olduğu gibi, önce de akdi feshetmeleri mümkün değildir. 

ġafiî‟ye göre icap ve kabul gerçekleĢmiĢ olsa bile, taraflar akit meclisinden fiziki olarak 

ayrılmadıkları sürece muhayyerlik hakkına sahiptir. Bu muhayyerlik ġafiî ekolünde “meclis 

muhayyerliği” olarak adlandırılır. Ahmed b. Hanbel‟den de bu yönde bir rivayet vardır. 

ġafiî‟nin dayandığı delil, Hz. Peygamberin Ģu sözüdür: “Muhayyerlik Ģartının bulunması 

hariç, satıcı ve alıcıdan her biri, birbirlerinden ayrılmadıkları sürece muhayyerdir. KarĢı 

taraf akdi fesheder diye diğerinin meclisten ayrılması helal olmaz.” ġafiî‟ye Ģöyle cevap 

verilebilir: hadisteki muhayyerlikten maksat kabul muhayyerliğidir. Yine hadisteki 
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 Râfiî, el-Azîz ġerhu‟l-Vecîz, II, 503. 
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 Aslında bu konuda Molla Hüsrev‟in Bedreddin‟e bir cevap vermesini bekliyorduk. Ancak Dürer‟de 

cevap vermek Ģöyle dursun bu konunun dahi iĢlenmediğini gördük. 
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“ayrılmadıkları sürece” ifadesi “sözlerle ayrılma” anlamındadır. Yani taraflardan biri icapta 

bulunduğunda, diğer tarafın bu icabı kabul etme veya reddetme hakkı vardır. Diğer taraf 

kabul etmediği sürece icapta bulunan tarafın da icabından dönme hakkı bulunmaktadır. Ben 

derim ki: yukarıdaki hadiste Hz. Peygamberin “KarĢı taraf akdi fesheder endiĢesiyle 

meclisten ayrılması kiĢiye helal olmaz”
566

 sözü, Hanefilerin yaptığı tevile aykırı iken, 

ġafiîlerin yaptığı tevili desteklemektedir. Bu nokta üzerine düĢünülmelidir.
567

 

Bedreddin‟in bu meseledeki sözlerine bakınca, bir önceki meselede olduğu gibi hadisin 

yorumundan kaynaklanan bir tercihinin olduğunu görüyoruz. Her iki meselede de 

ġafiî‟nin yaptığı yorumun kendisine göre daha doğru olduğunu söylemesi, aslında tam 

manasıyla ġafiî mezhebini tercih ettiği anlamına gelmese de, en azından kendi 

mezhebinde yer alan ilgili hadisin yorumuna tam manasıyla kani olmadığına iĢaret eder. 

Ġkinci bir ihtimal olarak, ona göre mezhebin bu konudaki görüĢü için baĢka gerekçeler 

öne sürülmelidir. Yine “bu konuda düĢünülmelidir” diyerek sözlerini bitirmesi, belki de 

meseleyi yeniden tartıĢmaya açmak istediğine iĢarettir. 

Bizce, Bedreddin‟in bu meselede ortaya attığı iĢkalı Fâzıl Emîr Ģu ifadeleriyle gayet 

güzel çözmüĢtür:  

ġeyh‟in, hadis hakkında söylediği bu söz, onun bu konuda Hanefiler ve Malikiler tarafından 

yapılan ve hadisin meclis muhayyerliğini pek çok açıdan reddeden tevillerden gafil 

olduğunu gösteriyor. Öncelikle, icap ve kabulden sonra akit lazım olmasaydı, ikâleye
568

 

gerek olmazdı. ġeyh hadisteki “fesheder endiĢesiyle” ifadesinin Hanefilerin teviline aykırı 

olduğunu söylüyor. Oysa bu ifade Hanefilerin tevilini desteklediği gibi ġafiîlerin yorumunu 

reddetmektedir.
569
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 Hadis bu lafzıyla Tirmîzî, Buyû‛, 26‟da yer almıĢtır.  
567

 Teshîl, I, 317-318, vr. 59a. 
568

 Bey‛ ve icare gibi tamamlanmıĢ bir akdin tarafların rızası ile iptal edilmesidir. Bk. Bilmen, a.g.e., VI, 

12. Fâzıl Emîr‟in burada vurgulamak istediği Ģudur: hadiste  “fesheder endiĢesiyle” ifadesi 

akdin lazım olduğuna ve meclis muhayyerliğinin olmadığına delalet etmektedir. Fâzıl Emîr HâĢiyesi, vr. 

34-35. Zira lazım/tamam olmayan bir akit için ikâleden söz etmek mümkün değildir. Ġkâle ancak lazım ve 

muhayyerliğin olmadığı bir akit hakkında düĢünülebilir. ġafiî mezhebinin en büyük alimlerinden biri 

kabul edilen Ġbn Dakîk el-îd (ö. 701) Ġhkâmu‟l- Ahkâm adlı kitabında Bedredd‟in Hanefilerin aleyhine 

kullandığı hadisteki mezkur ifadeleri, meclis muhayyerliğinin olmaması konusunda Hanefi ve Malikilerin 

delillerinden saymıĢ ancak kendi mezhebini savunup hadisin bu lafzına tutunan Hanefi ve Malikilerin 

delillerini çürütmeye çalıĢmıĢtır. Bk. Ġbn Dekîk el-îd, Ġhkâmu‟l-ahkâm Ģerhu Umdeti‟l-ahkâm, thk. 

Mustafa ġeyh Mustafa, Müdessir Sündüs, Müessesetu‟r-risâle naĢirûn, Beyrut 2005, s. 341-346.  
569

 Fâzıl Emîr HâĢiyesi, vr. 34b-35a. HâĢiyesinde genel olarak Bedreddin‟i Molla Hüsrev‟e karĢı savunan 

ve destekleyen Fâzıl Emîr bu meselede, Molla Hüsrev‟in gayet güzel ve doyurucu ifadelerle Bedreddin‟e 

cevap verdiğini söylemiĢtir. Dürer, muhtemelen Bedreddin‟e dolaylı olarak da olsa cevap vermek için bu 

meseleyi normal adetinin dıĢında uzatarak anlatmıĢtır. Bk. Dürer, II, 144,145. 



159 

 

 

 

Fâzıl Emîr‟in vurguladığı gibi, hadisteki “fesheder endiĢesiyle” ifadesinin Hanefileri 

desteklediği anlaĢılmaktadır. Nitekim büyük Hanefi fakihi Câssâs, Tahâvî‟nin 

muhtasarına yaptığı Ģerhte Ģöyle demiĢtir: 

Hadisteki “taraflar ayrılmadıkları sürece muhayyerdirler” ifadesinden maksat sözle 

ayrılmalarıdır. Zira akit bittikten sonra bedenle ayrılma kastedilmiĢ olsaydı “feshetme 

endiĢesiyle” sözü söylenmezdi. Çünkü feshetme (ikâle) ancak muhayyerliğin olmadığı 

kesinleĢmiĢ ve bitmiĢ akitlerde söz konusu olur. Ġstikâle, ikâle edilmesini isteme anlamına 

gelir ki, taraflardan her biri için muhayyerlik hakkını gerekli kılmak ikâle mefhumuna 

aykırıdır. O halde hadisteki “ayrılmadıkları sürece” ifadesinden, “sözle ayrılmadıkları 

sürece” anlamından baĢka bir Ģey çıkmaz.
570

 

Bu meselede son olarak, icap ve kabulden sonra akit bağlayıcı ise “fesih korkusu” neden 

olsun sorusuna Ģöyle yanıt verilebilir. Ġcap ve kabulden sonra taraflar akit meclisinden 

ayrılmadıkları zaman taraflardan biri diğerine, akit sebebiyle piĢman olduğunu söyleyip, 

Hz. Peygamber‟in “Kim yaptığı akit sebebiyle piĢman olmuĢ biri için akdini feshederse 

(ekâle) Allah da kıyamet günü onun hatalarını fesheder (ekâle)”
571

 hadisini de 

ekleyerek, akdi feshetmesi için ısrarla ricada bulunabilir. Diğer taraf da bu ricaya 

dayanamayarak akdi fesheder. “Fesih korkusu sebebiyle meclisten ayrılmak” ifadesi ile 

kastedilenin bu olduğunu düĢünüyoruz. 

Bu konuda ulaĢabildiğimiz hiçbir Hanefi kitabında Bedreddin‟in söylediklerini 

destekleyen veya Bedreddin‟in ortaya attığı problemin benzeri bir problemi zikreden bir 

Hanefi fakihine rastlamadığımızı ifade etmek istiyoruz. 

iii. Bedreddin‟in, ġafiî‟yi desteklediği üçüncü konu riba hakkındadır. Bilindiği gibi 

Hanefi mezhebinde ribanın illeti, cins ve ölçü birliğidir. Buğdayın buğdayla satımında 

olduğu gibi, aynı cinsten olan ve miktarı aynı ölçü birimiyle belirlenen iki malın 

satımında, eĢitlik ve peĢin olma Ģartı aranır. Bedellerden biri daha fazla olursa riba‟l-

fadl (fazlalık faizi) meydana gelmiĢ olur. Mübadelesi istenen malların cinsi arpa ve 

buğdayda olduğu gibi farklı olursa veya aynı cinsten olsa da bir kumaĢın aynı cinsten 

iki kumaĢla değiĢiminde olduğu gibi peĢin olma Ģartı aranırsa da eĢit olma Ģartı 
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 Cassâs, a.g.e., III, 11-12. 
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  Bk. Ebû Dâvud, Ebvâbu‟l-icâre, 52.  
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aranmaz.
572

 Cins veya ölçü birliğinden yalnızca birinin olması halinde iki malın vadeli 

olarak satılması caiz olmaz. Örneğin, buğday ile arpa aynı ölçü birimi ile 

belirlendiğinden vadeli olarak değiĢtirilmez. DeğiĢtirilmesi halinde riba‟n-nesîe 

(veresiye faizi)
573

 tahakkuk etmiĢ olur. Bu temel bilgilerden anlaĢıldığı üzere, Hanefi 

mezhebine göre riba illetinin, cins ve kadr (ölçü birliği) olmak üzere iki cüzü vardır. 

Ġllet her iki cüzüyle de bulunursa riba hakikaten tahakkuk etmiĢ olur. Ġlletin yalnızca bir 

cüzü bulunursa riba Ģüphesi oluĢur. Riba konusunda Ģüphenin bulunması, hakikaten 

ribanın bulunması gibi değerlendirildiğinden, iĢlemin haram olması sonucunu doğurur. 

Anılan riba Ģüphesi bir derece daha aĢağı inip Ģüphenin Ģüphesi haline gelirse buna 

itibar edilmez. Örneğin: altın ile demirin veresiye satımında, bu iki madde ayrı 

cinstendir ancak her ikisinin de miktarı tartı (vezin) ile belirlenmektedir. Buna göre riba 

illetinin bir cüzü var görünmektedir ve sonuç olarak bu iki maddenin veresiye olarak 

değiĢimi caiz olmamalıdır. Bununla birlikte altın hassas tartı ile demir ise bu iĢ için 

kullanılan büyük tartılarla tartılır. Yani her ikisi de tartı ile tartılsa da tartıda kullanılan 

alet farklı olduğu için, illetin bir cüzü de tam manasıyla tahakkuk etmemiĢ sayılır ve 

buradaki Ģüphe, Ģüphenin Ģüphesi derecesine iner. Sonuç olarak bu iki maddenin 

veresiye satımı caiz sayılır. 

ġafiî‟ye göre altın ve gümüĢte ribanın illeti semen olma, kalan dört maddenin illeti ise 

gıda maddesi olmasıdır.
574

 Bedreddin‟in bu meselede söylediklerinin anlaĢılması için 

bilinmesi gereken yukarıdaki temel malumatı verdikten sonra onun görüĢlerini 

değerlendirmeye geçebiliriz: 

Vade faizinin tahakkuku için sadece cins birliğinin olmasını yeterli görürüz. Örneğin: Herat 

kumaĢını baĢka bir Herat kumaĢı ile selem
575

 yapsa, ġafiî‟ye göre akit caiz olsa da bize göre 

caiz olmaz. Çünkü illetin Ģüphesi –ki burada sadece cins veya kadr birliği vardır- 
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 Hanefilere göre ribada itibar edilen kadr (ölçü) birliği, malın vezni (tartı ile tartılan) ve keylî (hacim 

ölçüsü) olmasıdır. Buna göre metre ile ölçülen veya sayı ile sayılan maddelerde kadr birliği aranmaz. 

Yani metreye ve sayı ile saymaya itibar edilmez. Buna binaen bir yumurtayı peĢin olması Ģartıyla beĢ 

yumurta karĢılığında değiĢtirmek, yine bir metre Bursa kumaĢını peĢin olması Ģartıyla iki metre Bursa 

kumaĢı ile değiĢtirmek veya peĢin olmaları kaydıyla bir ineği iki inekle değiĢtirmek caizdir.  
573

 Vade sebebiyle ortaya çıktığı için bu tür faiz Türkçeye “veresiye faizi” Ģeklinde çevirilmiĢtir. Bk. 

Özsoy, Ġsmail, “Faiz”, DĠA, XII, 110-120. 
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 Bk. Râfiî, el-Azîz, IV, 65. 
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 Selem, paranın peĢin malın vadeli olarak satıldığı akittir. Selemin yapılabilmesi için vadeli satılacak 

malın misli mallardan olması gerekir. Bu meselede yapılan muamelenin riba sayılmasının sebebi cins 

birliğidir. Yani illetin sadece bir cüzü bulunduğundan muamele vade faizi sayılmıĢtır. 



161 

 

 

 

bedellerden birinin fazla olma Ģüphesini doğurur. Burada bedellerden birinin fazlalığı 

Ģüphesi, peĢin verilenin vadeli verilenden daha kıymetli olmasıdır.
576

 Ġlletin iki cüzü birden 

bulunduğunda hakiki fazlalık oluyor ve iĢlem haram sayılıyorsa, bir cüzü bulunduğunda da 

fazlalık Ģüphesi sebebiyle iĢlem haram olur. Ben derim ki: riba Ģüphesi oluĢtuğu için illetin 

iki cüzü varsa vadeli satıĢ haram olur. Buna göre sadece bir cüzü olması halinde riba 

Ģüphesi, Ģüphenin Ģüphesi derecesine indiğinden, muteber olmaması ve iĢlemin haram 

sayılmaması gerekir. ġafiî‟nin delili Ģudur: aynı cinsten biri iki metre, diğeri ise dört metre 

kumaĢı hakikaten bir fazlalık söz konusu olduğu halde peĢin satmak caiz ise sadece 

(bedellerden birinin peĢin diğerinin ise vadeli olması yönüyle) fazlalık Ģüphesinin oluĢacağı 

Ģekilde, birinin peĢin diğerinin vadeli satımı öncelikli olarak caiz olmalıdır.
577

 Ben derim 

ki: daha önce değindiğimiz gerekçe sebebiyle bana göre ġafiî‟nin delili burada daha 

güçlüdür.
578

 

Bedreddin‟in açıkça ġafiî mezhebini tekit eden bu sözleri karĢısında hem Molla 

Hüsrev
579

 hem de Fâzıl Emîr, Hanefi mezhebinin bu konuda haklı olduğunu ve 

Bedreddin‟in kanaatinin isabetli olmadığını ortaya koymaya çalıĢmıĢlardır. Fâzıl Emîr, 

öncelikle riba konusunda Hanefi mezhebinin genel prensiplerini vermiĢ, ardından 

Bedreddin‟in ortaya attığı problemi Ģöyle özetlemiĢtir: 

ġeyh, âlimlerimizin akdi haram hale getireceğini ifade ettiği illetin iki cüzünden sadece 

birini (sadece cins veya sadece kadr), fazlalık ribasında muteber kabul etmediklerini hayal 

etmiĢ, onların sadece cins veya sadece kadr sebebiyle fazlalığı haram saymadıklarını 

düĢünmüĢtür. Buna binaen de, illetin sadece bir cüzü ile vade faizini neden haram 

saydıklarını sorgulamıĢtır. 

Fâzıl Emîr daha sonra isim vererek Vikâye Ģerhinden yaptığı iktibasla 

Bedreddin‟e Ģöyle cevap vermiĢtir: 
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 Ġki malın birbiri ile değiĢiminde birinin miktar olarak fazla olması gerçekte bir fazlalığın olduğunu 

gösterir. Bedellerden birinin peĢin diğerinin vadeli olmasında ise miktar aynı olsa bile bir fazlalık Ģüphesi 

oluĢur. Buradaki fazlalık, peĢin alanın zaman bakımından diğerinden önce malı kullanıyor olması ve bu 

yolla fazladan bir menfaat elde etmesi sebebiyledir. Bedreddin‟in fazlalık Ģüphesi olur sözünden maksat 

budur.  
577

 Burada ġafiî adına zikredilen delil, ona göre riba illetinin bulunmadığı mallar için geçerlidir. Nitekim 

beĢ kile buğdayla on kile arpayı vadeli olarak satmak taam olmaları cihetiyle ona göre de haramdır. Aynı 

Ģekilde bir kilo altını bir kilo veya daha fazla gümüĢle vadeli değiĢtirmek de ona göre haramdır. Çünkü 

altın ve gümüĢte ribanın tahakkuku için Ģart olan semen olma vasfı bu iki maddede mevcuttur.  
578

 Teshîl, I, 463, 464; vr. 91a.  
579

 Molla Hüsrev Bedreddin‟in ortaya attığı problem çözerken açıkça isim vermemiĢtir. Ancak Onun, 

Bedreddin‟in problemli hale getirdiği yerlerde normalden fazla mesai harcaması adetinden dolayı bu 

konuda da özel olarak Bedreddin‟e cevap vermeyi amaçladığını düĢünüyoruz. Bununla birlikte Molla 

Hüsrev‟in burada söylediklerinin SadruĢĢerîa‟nın Vikâye Ģerhinde söylediklerinin aynısı olduğunu da 

belirtmek istiyoruz. Bk. Dürer, II, 186-187; SadruĢĢerîa, ġerhu‟l-vikâye, IV, 55.  
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Ġlletin bir cüzü haramlık hükmünü gerektirmese de bir Ģüphe meydana getirir. Riba 

konusunda Ģüphe hakikat gibi değerlendirilir. Vadeli satıĢta bedellerden biri ma‟dumdur 

(ortada yoktur), ma‟dumun satıĢı ise caiz değildir. Riba‟n-nesîe‟de ma‟dum olan bir Ģeyin 

satımının söz konusu olması, bahsedilen Ģüphenin öne çıkartılmasını (tercih) gerektirir. Bu 

sebeple de yapılan akit haram olur. Bir metre aynı cins kumaĢın, iki metre ile peĢin 

satılması durumunda oluĢan Ģüphenin derecesi, hakikatten daha düĢük olduğu için bu 

Ģüpheye itibar edilmemiĢtir. Nitekim Hz. Peygamberin “Cinsler değiĢince peĢin olması 

Ģartıyla dilediğiniz gibi satın”
580

 sözü bizim dediğimizi desteklemektedir
581

 

Fâzıl Emîr‟in ve Molla Hüsrev‟in kendilerince ikna edici olan bu cevapları hakikaten 

Bedreddin‟in ortaya attığı problemi çözüyor mu, bilmiyoruz. Ancak Cassâs‟ın 

Muhtasaru‟t-Tahâvî Ģerhinden baĢlayarak, Bedâ‛i‟, Ģerhleriyle beraber Hidâye, Ġhtiyâr, 

Kâfî, Vikâye Ģerhi, Tebyinu‟l-hakâik, Düreru‟l-hukkâm gibi kitapların hiç birinde, 

Bedreddin gibi ġafiî mezhebini haklı gören bir fakihe rastlamadığımızı ifade etmek 

isteriz. 

iv. Bedreddin‟in ġafiî mezhebinin haklı olabileceğine dair görüĢ belirttiği yerlerden 

birisi de, bir kimsenin henüz kendisine yabancı olan bir kadına “seninle evlenirsem üç 

talak ile boĢsun” demesi örneğinde olduğu gibi, mülkiyete izafe edilen talak 

meselesidir.
582

 Bedreddin bu meselede Kunye
583

 adlı kitaptan, “sahabenin pek çoğunun 

ġafiî‟ye delil olacak görüĢler serdettiklerini” nakletmiĢ ve bu nakil karĢısında susarak 

kendi mezhebini savunacak bir Ģey söylememiĢtir.
584

 

v. Bedreddin‟in ġafiî mezhebini, teyit ettiği baĢka bir konu da teyemmüm bahsinde, 

teyemmüm ile abdest arasında ki bedeliyet meselesidir. Bedreddin meseleyi Ģöyle arz 

eder: “Bize göre su ile toprak arasındaki bedeliyet, toprağın su gibi abdestsizliği 

kaldırmasını gerektirir.
585

 Bu teyemmüm ile de, abdestte olduğu gibi istenildiği kadar 

                                                 
580

 Müslim, Musâkât 1587. 
581

 Fâzıl Emîr HâĢiyesi, vr. 69-70. 
582

 ġafiî ve Hanbelî mezheplerine göre mülkiyete izafe edilen talak geçerli değildir. Bk. Râfiî, el-Azîz 

ġerhi‟l-Vecîz, VIII, 574. 
583

 Kunyetu‟l-münye Ale Mezhebi Ebî Hanife: Necmeddin Muhtar ez-Zâhidî‟nin (ö. 658), baĢta hocası 

Fahruddin el-Kuzebnî‟nin Münyetü‟l-fukâha adlı kitabı olmak üzere Hanefi ulemasından nakledilen 

fetvaları topladığı kitabıdır. Kunye, zayıf rivayetleri topladığı için fetvada muteber olmayan kitaplardan 

kabul edilmiĢtir. Bk. KeĢfu‟z-Zunûn, II, 1357. Ayrıca çeĢitli sebeplerle fetva verirken itibar edilmemesi 

gereken benzer kitaplar için bk. Ġbn Âbidîn, ġerhu resmi‟l-muftî, I, 13. 
584

 Teshîl, II, 1549; vr. 313a.  
585

 Hanefi mezhebinde benimsenen bu kurala (teyemmümün tamamen abdest gibi kabul edilmesi ve 

abdestle ne yapılıyorsa teyemmümle de yapılabilmesi) binaen, henüz vakit girmeden teyemmüm alınması 
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farz veya nafile namaz kılınabilir. Ben derim ki: bu açıklama en-Nihâye‟de geçmekte 

olan Ģu ibareye aykırıdır: “Teyemmüm suyun bulunduğu ilk zamana istinaden bozulur. 

Böyle bir kiĢi ilk abdestsizlik hali ile abdestsiz sayılmıĢ olur.” Kâfî‟de ise mesh 

konusunun baĢında Ģu ifadeler yer almaktadır: “Mesh abdestsizlik haline müsteniden 

bozulur.” Her iki kitapta geçmekte olan bu ibareler ġafiî ve Malik‟i 

desteklemektedir.”
586

 

vi. Bedreddin‟in ġâfiî mezhebinin gerekçesini daha kuvvetli gördüğü son mesele, süt 

yoluyla oluĢacak mahremiyette emme sayısı konusundadır. Bedreddin meseleyi Ģöyle 

özetlemektedir:  

Süt hısımlığı (rada‛), bir çocuğun süt emme süresi içerisinde bir kadından süt emmesi ile 

gerçekleĢir. Biz, süt emme müddeti içerisinde mutlak emme ile haramlığın gerçekleĢeceğini 

kabul ediyoruz. Yani bize göre süt emmenin beĢ defa ve doyurucu bir Ģekilde olması Ģart 

değildir. Çünkü “….sizi emziren anneleriniz..” (Nisa 4/23) ayetinde “emzirme” mutlak 

olarak zikredilmiĢtir. ġâfiî ve Ahmed b. Hanbel‟e göre ise süt hısımlığının sabit olması için, 

süt emmenin beĢ defa gerçekleĢiĢ olması ve her defasında çocuğun kendisi bırakıncaya 

değin emmiĢ olması Ģarttır. ġâfiî ve Ahmed b. Hanbel‟in delili, Hz. Peygamberin “çocuğun 

bir iki defa emmesiyle, kadının bir iki defa emzirmesiyle haramlık gerçekleĢmez”
587

 hadisi 

ve Hz. AiĢe‟den gelen Ģu rivayettir: “ „BeĢ belirli emme haram kılar‟ Kuran‟dan bir ayet idi 

ve Hz. Peygamberden sonra da okunuyordu.”
588

 Hz. Peygamberden sonra nesh yoktur. 

ġâfiî‟nin gerekçe olarak kullandığı hadis ile bizim görüĢümüz nefyedilmiĢ, Hz. AiĢe‟nin 

rivayetiyle de kendi görüĢü onaylanmıĢ olmaktadır.
589

 

                                                                                                                                               
caiz kabul edildiği gibi, tek bir teyemmümle su bulunmadığı sürece istenildiği kadar namaz kılınması caiz 

görülmüĢtür. Buna karĢın ġafiî mezhebinde teyemmüm, zaruret sebebiyle abdestin yerine geçer. Buna 

göre henüz zaruret oluĢmadığı için vakit girmeden teyemmüm yapılmaz ve yeni bir farz için yeniden 

teyemmüm almak gerekir.  
586

 Teshîl, I, 78; vr. 12a. Fâzıl Emîr “ġeyhin bu meselede ġafiî ve Malik‟i teyit etmesini kabul etmiyoruz” 

diyerek, Bedreddin‟e cevap vermeye çalıĢmıĢtır. Bk. Fâzıl Emîr HâĢiyesi, vr. 7b. Muhalif sayılabilecek 

görüĢlerinde Bedreddin‟i ciddi bir biçimde takip eden Molla Hüsrev ise bu konuda bir açıklama 

yapmamıĢtır. 
587

 Müslim, Rada‛ 5. 
588

 Müslim, Rada‛ 6. 
589

 Teshîl, II, 1175. Bedreddin‟in Kitânu‟r-radâ‟ın hemen baĢında yer verdiği bu paragraf tamamen 

Kâfî‟de geçmektedir. Bk. Kâfî, I, 124. Ancak Kâfî sahibi ġâfiî‟nin diliyle “haber ile Hanefilerin 

görüĢünün nefyedildiğini, ayet olduğu söylenen cümle ile de kendi görüĢünün onayladığını” söyledikten 

sonra güçlü delillerle Hanefi mezhebi adına cevaplar vermiĢ, ġafiî‟nin delillerini çürütmüĢtür. 

Bedreddin‟in burada Kâfî‟den naklettiği ibareden sonra susması ve kendi mezhebi adına bir Ģey 

söylememesi Hanefilerin cevaplarını yeterli bulmamasından kaynaklanıyor olabilir. Ġkinci bir ihtimal 

olarak, ġafîî‟nin gerekçelerini desteklediği diğer meselelerde olduğu gibi bu meseleyi geniĢçe ele 

almaması, henüz net bir sonuca ulaĢmamasından kaynaklanıyor da olabilir. Zira Bedreddin‟in baĢta 

hocası Bâbertî‟nin verdiği cevaplar olmak üzere, bu meselede Hanefiler adına getirilen delillerden 

haberdar olmadığını söylemek mümkün değildir. Özellikle de baĢta Cassâs olmak üzere Hanefilerin 
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Bedreddin‟in diğer mezhep görüĢlerini tercih etmesi veya en azından ġafiî adına yapılan 

gerekçelendirmeleri daha kuvvetli görmesi noktasında Ģu değerlendirmeleri yapmamız 

mümkündür. Öncelikle, Bedreddin Hanefi bir fakih olsa da, yaptığı tercihler ve ortaya 

koyduğu gerekçelerle, tamamen mukallit bir âlim olmadığını ispatlamıĢtır. Nitekim 

henüz kitabının mukaddimesinde “Zekiyi ahmaktan ayıran özellik, özgün düĢünce 

üretebilme yeteneğidir. Yoksa ki, sadece rivayetleri ezberleyip nakletmekle zeki olan, 

olmayandan ayırt edilmiĢ olmaz”
590

 diyerek, kitabında ele alacağı hükümleri, ancak ikna 

olduktan sonra benimseyeceğine iĢaret etmiĢtir. Anılan tercihlerinde isabetli olup 

olmadığı ayrı bir meseledir, ancak “ben bu görüĢü tercih ediyorum” diyerek kuru bir 

tercih yapmamıĢ, kendisine göre sağlam ve doğru gerekçelere dayanmıĢtır. 

Bedreddin‟in, kendi mezhebine muhalif görüĢler öne sürmesine bakarak onu müstakil 

yani belli bir mezhebi benimsemeyen veya diğer Hanefi fakihlerinden tamamen farklı 

bir âlim olarak nitelemenin doğru olmayacağını burada hemen belirtmek istiyoruz. Zira 

Teshîl‟de ele alınan binlerce mesele içinde, sadece altı yerde farklı bir mezhebin 

görüĢünü kabul etmiĢ olması veya onlar adına yapılan gerekçelendirmelere meyletmiĢ 

olması, onun aslında iyi bir Hanefi olduğunu bizce ortaya koymaktadır.
591

 Ayrıca, baĢta 

Bedreddin ile muasır sayılan, Kemâl Ġbnü‟l-Humâm (ö. 861)
592

 gibi fakihlerin de bazı 

konularda diğer mezheplerin görüĢünü kabul ettiği gerçeği göz önüne alınınca, 

Bedreddin‟in bu konuda istisna bir fakih olmadığını da söyleyebiliriz. 

                                                                                                                                               
verdiği cevaplar için bk. Cassâs, ġerhu Muhtasaru‟t-Tahâvî, V, 257-253; Kudûrî, Tecrîd, X, 5347-5354; 

Ġnâye, III, 418-421. Bedreddin‟in bu kabilden sözleri karĢısında cevap vermek için çaba harcamalarına 

alıĢtığımız Fâzıl Emîr ve Molla Hüsrev bu konuda hiç bir Ģey dememiĢtir.  
590

 Teshîl, I, 37. 
591

 Teshîl‟de ġâfiî‟nin görüĢünün teyit edildiği bir baĢka mesele de zimmilerin harem bölgesine girmeleri 

hakkındadır. Bedreddin meseleyi Ģöyle özetler: “ġâfiî‟ye göre zimmi, harem bölgesine giremez. Zira 

Yüce Allah, “MüĢrikler necistirler, Mescid-i Haram‟a yaklaĢmasınlar” (Tevbe 9/28) buyurmuĢtur. 

ġafiî‟nin bu deliline, ilgili ayetin müĢriklerin çıplak olarak tavaf etmesi nedeniyle bu yasağın geldiği 

söylenebilir. Ben derim ki Hanefilerin bu cevabına Ģöyle karĢılık verilebilir: Muteber olan, sebebin 

hususiliği değil, lafzın umumiliğidir. Ayrıca uzaklaĢtırma gerekçesi olarak çıplak tavaf etmeleri değil, 

necis olmaları gösterilmiĢtir. Bu ifade çıplak olanları da olmayanları da kapsar.” Bk. Teshîl, II, 1680. 

Fâzıl Emîr Bedreddin‟in bu görüĢüne verdiği cevap için bk. vr. 382b. 
592

 Ġbn Âbidîn‟in Ġbnu‟l-Humâm‟ın öğrencisi olan Kâsım b. Kutluboğa‟dan naklettiği Ģu ifadeler Ġbnu‟l-

Humâm‟ın yaptığı mezhebe muhalif tercihlerin Bedreddin‟den daha az olmadığını gösteriyor: 

“ġeyhimizin mezhebe muhalif olarak ortaya koyduğu bahislerle amel edilmez.” Bk. Ġbn Âbidîn, ġerhu 

Resmi‟l-mufti, I, 24. Aynı kitabın baĢka bir yerinde ise Ġbn Nuceym‟den Ģu ibareler nakledilmiĢtir 

“Kemal Ġbnu‟l-Humâm mezhepte tercih ehli sayılır. Bununla birlikte onun mezhebe muhalif tercihleri 

vardır. Bu tercihlerinde ona tabi olunmaz ancak mezhebe muhalif olmayan tahkik ve tercihlerinde ona 

uymamız caizdir.” I, 32. Hanefi mezhebinde otoriter kabul edilen alimlerin tercihlerinin özel olarak 

incelenmesi halinde Ġbnu‟l-Hümâm ve Bedreddin gibi pek çok alimle karĢılaĢılacağına inanıyoruz.  
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Son olarak, yaptığı tercihlerin sonunda “bu mesele hakkında düĢünülmeye değer veya 

düĢünülsün” Ģeklinde sözleri ilave etmesi onun, vardığı görüĢlerde kesin bir kanaate 

sahip olmadığını, meselenin en azından yeniden ele alınması veya tartıĢmaya açılması 

gerektiğine inandığını göstermektedir. Bununla birlikte, Bedreddin‟in gerek yaptığı 

tercihlerde, gerekse mezhebe yaptığı itirazlarda en kazançlı çıkan, Ģüphesiz fıkıh 

nosyonu elde etme çabasında olan talebelerdir. 

D. Tercih sebepleri 

Bedreddin, gerek kendi mezhebi olan Hanefi mezhebi ve gerekse diğer mezheplere olan 

vukufiyeti ve birikimini Teshîl‟de yeterince ortaya koymuĢtur. Böyle bir fakihin, 

tercihlerinde rastgele davrandığını ileri sürmek veya kendince müreccih bir sebep 

olmadan bir görüĢü diğerine üstün tuttuğunu kabul etmek mümkün değildir. Teshîl‟e 

yüzeysel bir Ģekilde bakan bir araĢtırıcının bile kolaylıkla tespit edebileceği gibi, 

Bedreddin sayısı binleri bulan fıkhi meseleleri hakikaten özümsemiĢ ve bir meselede 

bazen sayısı beĢ-altıyı bulan imamlardan gelen farklı rivayetleri süzgeçten geçirerek 

bunlar arasından bir tercih yapmıĢtır. 

Bir kısmına daha önce de değindiğimiz gibi, Bedreddin‟in tercih gerekçeleri arasında; 

bir görüĢün diğerine göre mezhep içindeki tutarlılığı daha iyi sağlaması, naslara daha 

uygun olması, maslahata daha muvafık olması, Ebu Hanife‟den sadır olması vb. 

sebepler yer almaktadır. Buna göre, Teshîl‟de tercih edilen her bir görüĢ için bir tercih 

gerekçesi bulmak mümkündür. Bu baĢlık altında Bedreddin‟in, tercih ettiği bazı 

görüĢler için özellikle zikrettiği sebeplerden bir kısmı ele alınacaktır. Verilecek 

örneklerde, daha önce de yapıldığı gibi, Bedreddin‟in Teshîl‟de istifade ettiği kitaplar 

baĢta olmak üzere Hanefi mezhebinin meĢhur kitaplarındaki benzer örneklerle 

kıyaslama yapılacaktır. Bahsedilecek tercih sebepleri değiĢkenlik arz ettiği için bu yolla 

fıkhın, özünde olan prensipler sebebiyle her zamana ve her meseleye uygun ve adil 

çözümler üretebileceği gösterilmeye çalıĢılacaktır. 
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1. Örf 

“Akli verilerin süzgecinden geçerek vicdanlarda yer tutan ve selim tabiatlarca uygun 

bulunan davranıĢlar, söz ve eylem biçimleri” Ģeklinde tanımlanan örf”
593

, özellikle de 

muamelat, yemin, nezir, vasiyet ve vakıf gibi konularda dikkate alınan fıkhi delillerden 

biridir. Hükümlere etkisi bakımından örfün bilinmesi, Teshîl‟de belirtildiğine göre 

bazıları tarafından içtihat Ģartlarından biri olarak sayılmıĢtır.
594

 Bedreddin, kimi zaman 

kurucu imamlardan naklettiği görüĢleri gerekçelendirirken örf sebebiyle (li‟l-urfi) 

demiĢ
595

, kimi zaman da naklettiği görüĢlerden birini diğerine tercih ederken örfü 

gerekçe göstermiĢtir. Teshîl‟de örfün referans gösterildiği yerlerde dikkatimizi çeken 

baĢka bir husus da, Bedreddin öncesi kitapların da, aynı konuda aynı örfü gerekçe 

göstermiĢ olmasıdır. Burada iki ihtimalden söz etmek mümkündür: öncelikle Bedreddin 

dönemindeki örf ile örneğin Merğînânî (ö. 597) ve Mevsilî (ö. 693) gibi Bedreddin‟den 

nerede ise iki yüzyıl önce yaĢamıĢ âlimlerin zamanındaki örf aynı olabilir.
596

 Ġkinci 

                                                 
593

 Bk. Dönmez, Ġbrahim Kâfi, “Örf” md. DĠA., XXXIV, 87-93. Örf ve adetin tarifleri ile furû fıkıhtaki 

bazı örnekleri için bk. Ġbn Nüceym, Zeynüddin Ġbrahim, el-EĢbâh ve‟n-Nezâir, thk. Muhammed Mutî‟ el-

Hâfiz, Dâru‟l-Fikr, DimaĢk 1999, s. 101; Ġbn Âbidîn, NeĢru‟l-Arf fî binâi ba‟di‟l-ahkâmi ale‟l-urf (Resail 

içinde), II, 114-148; Zerkâ, Mustafa Ahmed, el-Medhalu‟l-fıkhi‟l-âmm (Nazariyyetu‟l-Urf), 2 cilt, Dâru‟l-

kalem, DımaĢk 2004, II, 865-953; Ebu Sünne, Ahmed Fehmî, el-Urfu ve‟l-Âdeti fi Ra‟yi‟l-Fukahâ, 

Matbaatu‟l-Ezher, Kahire 1947, s. 7-13. 
594

  Teshîl, II, 1543; vr. 312a. 
595

 Örneğin zekatın verileceği yerlerden biri olan fî sebilillah kavramının içine “gazveden geri kalmıĢ 

mücahitler”in de girdiğini söyleyen Ebu Yusuf‟un görüĢünü verdikten sonra “örfe göre bu kavram gaziler 

için kullanılır” anlamına gelecek Ģekilde “li-l urfi” demiĢtir. Bk. Teshîl, I, 240, vr. 45a. Yine, bahçe 

satımında meyveler tamamen olgunlaĢmıĢsa Muhammedin, “alıcı meyvelerin ağaçların üzerinde biraz 

daha kalmasını Ģart koĢabilir” görüĢünü örf ile gerekçelendirmiĢtir. Bk. Teshîl, I, 329-330, vr. 61b. 

Bedreddin‟in imamların görüĢ ayrılıklarını örfe dayandırdığı en önemli yerlerden birisi de gayenin 

muğayyaya dahil olup olmaması meselesidir. Teshîl‟de bu mesele iki yerde bir biri ile bağlantılı olarak 

ele alınmıĢtır. Abdestte, dirsek ve aĢık kemiklerinin yıkanması vacip olan yere dahil olup olmadığı 

konusu anlatılırken, Züfer‟e göre aslın, gaye mugayyeye dahil olmadığı, buna binaen de abdeste dirsek ve 

aĢık kemiklerinin yıkanmasının farz olmadığı söylenmiĢtir. Bedreddin Züfer‟in görüĢünü verdikten sonra 

fıkhi tutarlılığı sorgulamak adına Ģart muhayyerliğinde Ebu Hanife‟nin, gayenin muğayyeye dahil 

olmadığını esas aldığı için, muhayyerlik konusunda da bu asla riayet ettiğini, ancak Ebu Yusuf ve 

Muhammed‟in abdest meselesinde Ebu Hanife gibi düĢündükleri halde muhayyerlik meselesinde gayenin 

mugayyeye dahil olmadığını söyleyerek görünürde bir çeliĢkiye düĢtüklerini nakletmiĢtir. Bk. Teshîl, I, 

42, vr. 3a. Muhayyerlik meselesinde imamlardan nakledilen görüĢleri tutarlılık açısından tekrar gayet 

güzel bir Ģekilde ele alan Bedreddin meseleyi örfe bağlayarak Ģöyle çözmüĢtür:  

“Mümkündür ki hepsine (Ebu Hanife ve talebeleri) göre asıl olan, gayenin dahil olmaması olup, bu 

ilkenin ayrıntılardaki uygulamasında ortaya çıkan görüĢ farklılığı örf vb. gibi arızi sebeplerden 

kaynaklanmaktadır. Doğru olan bu gibi meselelerde örfe itibar etmektir. Zira konuĢan kiĢi bu ve benzeri 

meselelerdeki sözüyle “müteâref” (yaygın olarak bilinen) anlamı kastetmektedir. Bu bakımdan örfün 

dikkate alınması, bir delil olmadıkça örfün terk edilmemesi gerekir.” Bk. Teshîl, I, 356, vr. 66b. 
596

 Örneğin, yemin bahsinde metinde ciğer, dalak ve iĢkembenin et sayıldığı söylenmiĢ, ardından “bir 

görüĢe göre bizim örfümüzde bunlar et sayılmaz” denilmiĢtir. Bk. Teshîl, II, 1528. Sayılan maddelerin 

örfe göre et sayılmadığı görüĢü Ġhtiyâr‟da da vardır. Bk. III, 426; Yine yemin bahsinde, “Helal olan her 
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olarak ise örf değiĢmiĢ olsa bile, Bedreddin aynı meseleleri anlatırken, fıkhın mantığını 

öne çıkarmıĢ ve kendi örfüne özel olarak değinmese de hükmün örfe dayandığını 

açıklayarak tatbikatı müftiye bırakmıĢtır. 

Teshîl‟de, örf gerekçe gösterilerek yapılan yaklaĢık yüz tercih bulunmaktadır. Burada 

diğer Hanefi kitapları ile karĢılaĢtırma yapılmak suretiyle sadece üç tane örnek 

verilecektir. 

i. Akdin, muktezasına uymayan Ģartla fasit olması konusunda Bedreddin Ģöyle der: 

“Satıcının dikmesi Ģartıyla bir kumaĢın satın alınması halinde akit fasit olur.
597

 

Ayakkabı dikmesi Ģartıyla derinin alınması,
598

 Züfer hariç bize göre caizdir. Çünkü bu 

konuda oluĢmuĢ bir örf vardır ve bu örf nedeniyle kıyas terk edilir. Züfer ise kıyası esas 

alarak bu akdin fasit olacağını savunmuĢtur.”
599

 

Bedreddin‟in bu meselede bahsettiği kıyas, Hanefi mezhebinde esas alınan, akitte iki 

taraftan birine fazladan bir menfaatin Ģart koĢulması halinde akdin fasit olacağı kıyasıdır 

(kuralıdır). Yine verdiği örnekten anlaĢıldığı üzere, akitte koĢulan Ģart artık örf haline 

gelmiĢse, yukarıdaki kuralın hükmünden istisna edilir ve akit caiz hükmünü alır.
600

 Aynı 

meseleyi kıyas-istihsan Ģeklinde ele Hidâye ve Ģârihleri, cevaz hükmünü örf ile istihsan 

                                                                                                                                               
Ģey bana haram olsun” diyerek yemin eden bir kimsenin, karısının da kendisine haram olup olmadığı örfe 

bağlanmıĢ, Ġhtiyâr‟da “Bizim örfümüzde bu bir talak sayılır” denilmiĢtir. Aynı hüküm Teshîl‟de de örfe 

bağlanmıĢtır bk. Teshîl, II, 1520; Ġhtiyâr, III, 398. Yemin bahsinde benzer baĢka ifadeler için bk. Teshîl, 

II, 1534; Ġhtiyâr, III, 433. Son bir örnek olarak, nefse kefalet konusunda, “kefil, hâkimin meclisinde 

teslim etmeyi Ģart koĢtuğu borçluyu çarĢıda teslim etse sorumluluktan kurtulur. Bir görüĢe göre 

zamanımızın insanları borçlunun teslimi konusunda değil de teslim olmaması konusunda yardımlaĢtıkları 

için mahkemede teslim etmedikçe kefil sorumluluktan kurtulamaz.” Bk. Teshîl, II, 899. Bedreddin‟in 

“zamanımızın insanları” Ģeklindeki ifadesi Hidâye ve Ģerhlerinde de geçmektedir. Bk. Hidâye, VII, 160. 

Buna göre muhtemelen her iki fakihin zamanı da benzer özellikleri taĢımaktadır.  
597

 Hanefi mezhebinde kural olarak, akitte iki taraftan biri lehine koĢulan Ģartlar, akdin hükmünü tekit 

etmeyip akdin muktezasına uymuyorsa akdi fasit kılar. Ancak Ģart koĢulan mesele örf haline gelmiĢse akit 

istihsanen caiz kabul edilir. Bk. Fethu‟l-kadîr, VI, 415.  
598

 Teshîl çevrisinde “Ayakkabının öteki tekini dikmesi Ģartıyla tek ayakkabının satılması” Ģeklinde 

tercüme yapılmıĢtır. Tercümenin Teshîl çevrisinde olduğu Ģekliyle yapılması mümkün olduğu gibi 

yukarıda verdiğimiz gibi yapılması da mümkündür. Nitekim Fethu‟l-kadîr‟de Hidâye‟nin verdiği aynı 

örnek açıklanırken Ģöyle denilmiĢtir: “ayakkabıdan maksat Ģudur: bir kimse bir deri satın alsa ve satıcıya 

bu deriden ayakkabı dikmesini Ģart koĢsa akit istihsan gereği caizdir. Bu ifadeden maksat Ģu da olabilir: 

bir kimse diğer tekini de dikmesini Ģart koĢarak bir tek ayakkabı alsa….” Bk. Fethu‟l-kadîr, VI, 414. 
599

 Teshîl, I, 425. 
600

 Aynı kural ve istisnayı günümüzdeki pek çok uygulamaya tatbik etmek mümkündür. Garanti Ģartıyla 

bir malın satın alınması, eve teslim edilmesi Ģartıyla tüp vb. Ģeylerin değiĢtirilmesi, Ģu kadar daha 

kullanmak Ģartıyla ev veya araba satılması, servis hizmeti vermesi Ģartıyla otobüse binilmesi…….gibi 

uygulamalar yukarıdaki meselenin günümüzdeki meselelere tatbikine örnek olabilir.  
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Ģeklinde gerekçelendirmiĢlerdir.
601

 Aynı gerekçelendirme, Kâfî, Vikâye Ģerhi ve diğer 

Hanefi kitaplarında da mevcuttur.
602

 Bu noktada örf/teamülün benzer konularda etkisini 

açıklaması bakımından Bâbertî‟nin Ģu ifadelerini nakletmek uygun olacaktır: 

Bu meselede kıyasın gerektirdiği hükme göre mezkur Ģart akdi fasit eder. Zira bu Ģart, 

akdin muktezasına uymadığı gibi, iki taraftan birine fazladan bir menfaat sağlamaktadır. 

Ġstihsânda ise teâmül gereği caizdir. Teâmül, fiilî bir icma sayıldığından kıyasa hükmeder
603

 

ii. Bedreddin‟in örfü gerekçe göstererek tercih ettiği görüĢlerden birisi de, haddi 

gerektiren sarhoĢluğun ölçüsü konusudur.
604

 Bu meselede Ebu Hanife, hadlerin Ģüphe 

ile düĢürülmesi prensibine dayanarak, haddi gerektiren sarhoĢluğun ölçüsünü, erkeği 

kadından; yeri gökten ayıramama olarak tespit etmiĢtir. Ebu Yusuf ve Muhammed‟e 

göre ise bir insan hezeyan ediyorsa (saçmalıyorsa)  örfe göre sarhoĢ sayılır. Fetva Ebu 

Yusuf ve Muhammed‟in görüĢüne göredir.
605

 Bu meselede Merğînânî, Kâfî sahibi 

Nesefî ve Mevsilî Ebu Hanife‟nin görüĢüne göre fetva vermiĢ,
606

 SadruĢĢerîa ise 

                                                 
601

 Diğer Hanefi kitaplarında kıyas-istihsan kavramlarıyla gerekçelendirilen pek çok meselede Bedreddin 

istihsan kelimesini kullanmamıĢtır. Bundan Teshîl‟de istihsan kelimesinin hiç kullanılmadığı sonucu 

çıkartılmamalıdır. Bedreddin diğer kitaplarda olduğu kadar olmasa da istihsan kelimesini kullanmıĢtır.  
602

 Bk. Kâfî, II, vr. 32; ġerhu‟l-vikâye, IV, 37-38; Ġhtiyâr‟da Hanefilerin Ģart nazariyesi konusundaki 

görüĢleri çok güzel bir Ģekilde özetlenmiĢ ancak yukarıda Bedreddin‟in verdiği örneğe ve istisnaya 

değinilmemiĢtir. Bk. Ġhtiyâr, II, 57. 
603

  bk. Ġnâye (Hidâye ve Fethu‟l-Kâdir ile beraber), VI, 414-415. 

Kıyasın örfle terk edileceğini ifade eden farklı bir ibare Kâfî‟de Ģöyle geçmektedir  

Bk. Kâfî, II, vr. 32b. Ġnsanların bir Ģeyi teamül haline getirmelerinin bir nevi icma sayılacağına yönelik 

benzer ifadeler Teshîl‟de de geçmiĢtir. Örneğin: muamelatla ilgili olarak insanların birbirlerine verdiği 

haberler bir nevi da‟va sayılıp, buna Ģahit getirilmesi kural iken, örf ile istihsan gereği bu kural tatbik 

edilmemiĢ, insanların teamülü icma sayılarak bununla âmm lafızların tahsis edileceği, kıyasın ise terk 

edileceği belirtilmiĢtir.  Bk. Teshîl, I, 609. 

Patlıcan ve karpuz gibi aynı anda yetiĢmeyen ürünlerde, mevcudu esas alarak mevcut olmayanı satmanın 

cevazı konusunda fetva veren Halvânî ve yine kendisinden nakledilen görüĢte gülün satımını caiz gören 

Muhammed‟in görüĢünü sahih bulmayan Bedreddin bu görüĢe Ģöyle itiraz etmiĢtir. “Akitte mevcut 

olmayanla mevcudu konu edip beraberce satmak kurala aykırıdır. Çünkü mevcut olmayan akde konu 

olmayacağı gibi bu akitte mevcudun ne kadar bedele takebül ettiği de meçhuldür. Kıyasın teamül ile terk 

edilmesi ancak zaruretin tahakkuku ile caiz olabilir. Burada ise zaruret yoktur. Zira patlıcan ve karpuzun 

kökü satın alınarak yeni çıkacak ürünler artık müĢteriye ait olabilir.” Teshîl, I, 330. Bedreddin‟in bu 

ifadelerinden, teamülün ancak umumi bir örf haline gelmesi halinde kıyasa takdim edileceği veya amm 

hükümleri tahsis edebileceği, ayıca baĢka bir alternatif olduğu sürece kıyası/kural muhafaza etmenin 

gerekliliği sonucu çıkartılabilir. Hususi örfün, amm hükümleri tahsis edip, kendisi ile kıyasın terk 

edileceği ile ilgili olarak fakihlerin görüĢü için bk. Ġbn Âbidîn, NeĢru‟l-Arf, II, 116. 
604

 Burada bahsedilen ölçü hamr dıĢında sarhoĢluk veren bir içki hakkındadır. Bir damla da olsa hamr 

içtiği tespit edilen kimse sarhoĢ olup olmadığına bakılmaksızın cezayı hak eder. 
605

 Teshîl, II, 1474. 
606

 Hem Merğînâni hem de Nesefî, MeĢâyıhın pek çoğunun Ebu Yusuf ve Muhammed‟in görüĢüne göre 

fetva verdiklerini nakletmiĢler ancak Ebu Hanife‟nin delilini tehir ederek onun görüĢüne meylettiklerini 

ihsas etmiĢlerdir. Bu meseleyi geniĢçe ele alan Ġbnu‟l-Hümâm, Ebu Hanife adına yapılan talili Ģiddetle 
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Ġmameynin görüĢünü sonra zikredip, meĢâyıhın da bu görüĢte olduğunu söylemek 

suretiyle fetvanın buna göre olduğuna iĢaret etmiĢtir.
607

 

iii. Teshîl‟de örf gerekçesiyle tercih edilen görüĢlerden birisi de Ġmam Muhammed‟in Ģu 

görüĢüdür “Meyve, gelebileceği en son büyüklüğe ulaĢtığında, ağaçta bırakmak Ģartıyla 

satılması caizdir. Çünkü bu konuda örf bulunmaktadır. Fetva da bu görüĢe göredir.”
608

 

Görüldüğü gibi Bedreddin bu meselede Ebu Hanife ve Ebu Yusuf‟un görüĢünü değil, 

örf gerekçesiyle Muhammed‟in görüĢünü tercih etmiĢtir. Muhammed‟in bu görüĢü diğer 

Hanefi fıkıh kitaplarında
609

 örf ile istihsan Ģeklinde verildiği halde, Teshîl‟de ise kıyas 

ve istihsana değinilmeden “örf gerekçesiyle” denilerek verilmiĢtir.
610

 Bu meselede 

Hidâye ve Ġhtiyâr‟da Ebu Hanife ve Ebu Yusuf‟un görüĢü tercih edilmiĢ, Kâfî‟de ise 

.denilerek Muhammed‟in görüĢü esas alınmıĢtır )وعليه الفتوى(
611

 

Örf ile alakalı son olarak, Bedreddin‟in, kasâme konusunda Ebu Hanife ve Muhammed 

adına örf ile yapılan bir talile (gerekçelendirme) yaptığı itirazı ve ardından, hakkında örf 

olduğunu kabul etmesine rağmen farklı bir görüĢü tercih ettiği bir örneği vermek 

istiyoruz. 

Bir kimse bir evde ölü olarak bulunsa, Ebu Yusuf‟a göre, evde kira veya iâre yoluyla 

oturanlar, evi sonradan satın alan müĢteri ve ehl-i hutta
612

 kasâme
613

 ile mükellef olur. Ebu 

                                                                                                                                               
tenkit ederek Ġmameynin görüĢünü savunmuĢtur. Bk. Hidâye, V, 288-300; Kâfî, I, vr. 222; Ġhtiyâr, III, 

508. 
607

 ġerhu‟l-vikâye, III, 212. 
608

 Teshîl, I, 330. 
609

 Örnek olarak Bk. Ġhtiyâr, II, 13. Hidâye, VI, 267; Kâfî, II, vr. 6b. 
610

 Bedreddin, diğer Hanefi alimlerinin kıyas-istihsan tabirlerini kullanarak açıklama yaptıkları yerlerde 

özellikle de ibadet konularında genelde istihsan tabirini kullanmamıĢtır. Örnek olarak: büyük kabul edilen 

suyu durgun bir havuza necasetin düĢmesi, kural/kıyas olarak suyu necis eder ancak zarûret sebebiyle 

necasetin eseri su da tezahür etmemiĢse temiz sayılır. Kâsânî burada kıyas-istihsan tabirlerini kullanmıĢtır 

ancak Bedreddin kıyas demekle yetinmiĢtir. Bk. Kâsânî, Bedâ‟i‛, I, 226; Teshîl, I, 60. Kuyuya az sayıda 

deve dıĢkısı düĢmesi halinde suyun necis sayılmayacağı konusunda Hidâye ve Ģerhleri kıyas-istihsan 

demiĢken, Bedreddin istihsan tabirini kullanmamıĢtır. Bk. Hidâye (Fethu‟l-kadîr, Ġnâye), I, 103-104; 

Teshîl, I, 63-64. Muhâzâtu‟n-nisânın cenaze namazını bozmayacağı konusunda Hidâye ve Ģerhleri kıyas-

istihsan tabirini kullanırken Bedreddin istihsan lafzını telaffuz etmemiĢtir. Bk. Teshîl, I, 141; Hidâye 

(Fethu‟l-kadîr, Ġnâye), I, 370-371. 
611

 Kâfî, II, vr. 6b; Hidâye, VI, 267-268; Ġhtiyâr, II, 13. Molla Hüsrev her ne kadar “meyvenin 

olgunlaĢması halinde ağaç üzerinde bırakılması Ģartı” ile ilgili meseleyi özel olarak almamıĢtır. Ancak 

“Meyvenin ağaç üzerinde bırakılmasını Ģart koĢmak akdi fasit eder” demek suretiyle bu meselede Ebu 

Hanife ve Ebu Yusuf‟un görüĢünü tercih ettiğine iĢaret etmiĢtir. Aynı durum Vikâye Ģerhinde de 

gözlenmiĢtir. Bk. ġerhu‟l-Vikâye, IV, 8-9. 
612

 Ehl-i hutta: Bir bölgenin Müslümanlar tarafından fethedilmesinin ardından ganimetle paylaĢılan mülke 

sahip olan kiĢilere verilen addır.  
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Hanife ve Muhammed ise mahallenin idare, nizam ve intizamı yetkisine sahip olmaları 

nedeniyle kasâmeyi, bir kiĢi kalsa dahi sadece ehl-i huttaya münhasır kılmıĢlardır. Bir 

görüĢe göre bu ihtilafın sebebi örftür. Ebu Hanife kendi zamanında Kûfelilerin adetlerine 

göre bu kanaate varmıĢtır. Onun döneminde mahallenin nizamından, mahalleye satın alma 

yoluyla yerleĢen müĢteriler değil, yalnızca ehl-i hutta sorumluydu. Ben derim ki: bu görüĢ 

 Muhammed açısından doğru olamaz. Çünkü Muhammed, Ebu Yusuf‟a muasır )هذا القيل(

olduğu hatta ondan sonra yaĢadığı halde Ebu Hanife ile aynı görüĢtedir. Muhammed Ebu 

Hanife‟den sonra yaĢamıĢtır. ġayet bu ihtilaf örften kaynaklanmıĢ olsaydı, Muhammed‟in 

Ebu Hanife ile değil Ebu Yusuf ile aynı görüĢte olması gerekirdi.
614

 

Bedreddin‟in bu itirazına cevap vermeye çalıĢan Fâzıl Emîr, TaĢköprîzâde‟nin (ö. 968) 

Miftâhu‟s-saâde adlı kitabından nakil yaparak, Muhammed‟in de Ebu Hanife‟ye muasır 

olduğunu, muhtemelen Ebu Hanife dönemindeki örfe göre hüküm verip sonradan bu 

hükümden döndüğünü ancak buna dair bir rivayetin nakledilmediğini söylemiĢtir.
615

 

Fâzıl Emîr‟in buradaki cevabının ikna edici olmadığını söylemek gerekir Zira verdiği 

cevap, Bedreddin‟in yaptığı haklı itirazı def etmekten çok uzaktır. Kanaatimizce 

Bedreddin‟in, Ebu Hanife ve Muhammed‟den nakledilen görüĢün kendisine değil, onlar 

adına yapılan gerekçelendirmeye yaptığı bu itirazı gayet yerindedir. 

Teshîl‟de gördüğümüz kadarıyla, bir konuda örf varsa, fetva tercihi ona göre 

yapılmıĢtır. Bunun belki de tek istisnası, insanların teamül haline getirmiĢ olmasına 

rağmen, ekmeğin hem sayı hem de tartılarak ödünç (karz) verilmesi görüĢünün fetvada 

esas alınmamıĢ olmasıdır. Bedreddin bu konuda mezhep imamlarından nakledilen 

görüĢleri Ģöyle özetler: 

Ekmekte selem yapmak sahih olan görüĢe göre caizdir. Ebu Hanife‟ye göre, ister kilo 

isterse sayı ile olsun, ekmeğin borç (karz) verilmesi caiz değildir. Zira ekmek; ustaya, 

fırına, tazeliğine ve bayatlığına göre, diğer bir ekmeğe nispeten değiĢiklik gösterir. 

Ekmeğin ödünç verilmesi halinde eĢitlik ancak kilo ile sağlanacağı için, Ebu Yusuf 

tartılarak verilmesi halinde buna cevaz verir ki, fetva buna göredir. Muhammed ise örfe 

                                                                                                                                               
613

 Kasâme: Bir mahallede öldürülmüĢ olarak bulunan birinin katili bilinmediği zaman o mahalle 

sakinlerinden elli kiĢiye yemin ettirilmesidir. Elli kiĢiden her biri “Onu ben öldürmedim ve katilini de 

bilmiyorum” diyerek Allah‟ın adı üzerine yemin eder.  
614

 Teshîl, II, 1446; vr. 293b. Ebu Hanife ve Muhammed adına örfle yapılan bu ta‟lil Hidâye‟de de “kîle” 

Ģeklinde verilmiĢ ancak Bedreddin‟in yaptığı gibi bir itiraz ne Hidâye‟de ne de Ģerhlerinde yapılmıĢtır. 

Bk. Hidâye, X, 409. Aynı Ģekilde Teshîl‟den haberdar olan Molla Hüsrev, meseleyi zikretmiĢ ancak ne 

Bedreddin lehine ne de aleyhine bir Ģey demeden her iki talili de vermekle yetinmiĢtir. Bk. Dürer, II, 122. 
615

 Fâzıl Emîr, vr. 340a. 
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bağlı olarak hem kilo hem de sayı ile ekmeğin borç verilmesini caiz görmektedir. Bilindiği 

gibi kıyas, istısna‛ akdinde olduğu gibi örf ile terk edilir.
616

 

Görüldüğü gibi Bedreddin insanlar örf haline getirmiĢ olmasına rağmen ekmeğin sayı 

ile ödünç verilmesini, kendisinden önceki Hanefi kitaplarına tabi olarak fetvaya layık 

görmemiĢtir.
617

 Bununla birlikte Kâfî‟de
618

 olduğu gibi, Muhammed‟in görüĢünü en son 

vermesi ve istisna akdini örnek vererek kıyasın örf ile terk edileceğini söylemesi
619

, 

bizce Muhammed‟in görüĢüne meylettiğini göstermektedir. Bu konuda Muhammed‟in 

görüĢünü fetvaya layık görenlerden biri de, Fethu‟l-kadîr‟de, müteahhirun âlimlerin Ebu 

Yusuf‟un görüĢüne göre fetva verdiklerini söyledikten sonra kendisine göre 

Muhammed‟in görüĢünün daha güzel olduğunu belirten Ġbnü‟l-Hümâm (ö. 861) dır.
620

 

2. Fesadu’z-zaman 

“Fesadü‟z-zaman, fıkhî bir ıstılah olarak âlimlerin, kötülüğün arttığı, günahların 

çoğalarak artık iyice alıĢkanlık haline geldiği, günahlar sebebiyle tabiat, huy ve ahlâkın 

değiĢip, ölçülerin ve dengelerin bozulduğu düĢüĢ zamanlarını belirtmek için 

kullandıkları bir terimdir.”
621

 Ġnsanların ahlak bakımından olumsuz yönden değiĢmesi, 

sahabe döneminden itibaren fetvalarda her zaman dikkate alınmıĢ, yapılan kimi 

tercihlere gerekçe olarak zikredilmiĢtir. 

Devletin en zirvesinden toplumun en fakir insanına kadar, yaĢadığı dönemdeki 

insanların haline en iyi derecede vakıf olan Bedreddin‟in, verdiği fetvalarda zamanın 

Ģartlarını göz ardı ettiğini söylemek mümkün değildir. Nitekim baĢta Teshîl olmak 

üzere, kitaplarında fesadu‟z-zamanı dikkate alması bunu ortaya koyar niteliktedir. 

Tespit ettiğimiz kadarıyla, Fesadü‟z-zaman, ikisi Hidâne
622

 bahsinde olmak üzere, 

                                                 
616

 Teshîl, I, 468, vr. 92a. 
617

 Bk. Hidâye, VII, 37; ġerhu‟l-Vikâye, IV, 59-60; Dürer‟de de fetva Ebu Yusuf‟a göre belirlenmiĢtir. 

Bk. II, 189. 
618

 Kâfî, II, vr. 45b. 
619

 Teshîl, I, 468, vr. 92a. 
620

 Fethu‟l-kadîr (Hidâye ve Ġnâye ile beraber) VII, 37.  
621

 KeleĢ, Yunus, Fesâdu‟z-zaman Algısı ve Fıkhi Hükümlere Yansıması, YayımlanmamıĢ Doktora Tezi, 

Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Kayseri 2013, s. 27-29. 
622

 “Çocukları ve veya çocuk hükmünde olan mecnun, matuh (bunak) gibi acizleri salahiyetli olan 

kimselerin hıfz ve terbiye etmeleri, onların yiyeceklerine ve içeceklerine bakmaları, temizliklerini ve 

istirahatlerini temine çalıĢmaları kendilerini zararlı Ģeylerden korumaları demektir.” Bilmen, Hukuku 

Ġslamiyye Kamusu, II, 425. 
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Teshîl‟in beĢ yerinde fetva tercihinde gerekçe olarak zikredilmiĢtir.
623

 Burada iki örnek 

üzerinde durmak istiyoruz. 

i. BoĢanma halinde çocuğa bakma hakkı annenindir. Ancak kız çocuğu annesine veya 

onun yokluğunda ninesine verilmiĢse, anne veya ninenin hidâne hakkı, kızın hayız 

görmesiyle sona erer. Mezhep imamlarından nakledilen zahiru‟r-rivâye budur. Ancak 

Ġmam Muhammed‟den nakledilen bir görüĢte, kız çocuğu hayız görmeden önce fiziki 

olarak Ģehvet duyulacak bir yaĢa gelmiĢse, babaya teslim edilir. Fetva buna göredir. 

Bedreddin bu görüĢün gerekçesini fesadü‟z-zaman olarak açıklamıĢ ve fetvada 

mutemed olan görüĢün bu olduğunu söylemiĢtir.
624

  

Yine hidâne konusunun baĢka bir yerinde Bedreddin Ģöyle der: “ġehvet duyulacak çağa 

gelmiĢ kız çocuğunun annesi, sürekli evden çıkıp gidiyor ve çocuğa bir zarar gelecek 

Ģekilde onu evde bırakıyorsa, bu durumda babanın kızını alma hakkı vardır. Zamanın 

kötü olmasından dolayı itimat edilen görüĢ budur.”
625

 ġerhu‟l-vikâye, Fethu‟l-kadîr gibi 

kitaplarda da aynı gerekçeye binaen bu görüĢ tercih edilmiĢtir.
626

 Ġhtiyâr ve Kâfî gibi 

kitaplarda ise mezkur görüĢ Muhammed‟den nakledilmiĢ, ancak fetvanın buna göre 

olduğu belirtilmemiĢtir.
627

 

                                                 
623

 Yukarıda geniĢçe açıklanmayan diğer örnekler Ģöyledir: Ümmü‟l-veled (efendisine çocuk doğurarak 

kısmen özgür halen gelen cariye) ile normal cariyenin mahremsiz olarak yolculuk yapmalarının caiz 

olduğu söylenmiĢ ardından daha sonraki dönemlerde fesâdu‟z-zaman sebebiyle bunun helal olmayacağı 

yönünde fetva verilmiĢtir. Bk. Teshîl, II, 1682. Benzer bir örnekte ise kölenin boynuna demir boyunduruk 

takmanın mekruh olduğu söylenmiĢ ancak bu hükmün, kaçma hadisesin vuku bulmadığı bir zaman için 

geçerli olduğunu, bu zamanda artık bunun helal olması gerektiği söylenmiĢtir. Bk. Teshîl, II, 1682. Diğer 

bir örnekte ise, bir kimse, baĢka birine ait –barbut, davul, def, zurna b. çalgı aletlerini kırsa veya seker ve 

musannaf gibi içeceklerini dökse, Ebu Hanife‟ye göre bunları tazmin eder. Ebu Yusuf, Muhammed ve 

diğer mezhep imamlarına göre emr-i bi‟l-ma‟ruf gereği yapılan bu fiilden dolayı tazmin gerekmez. 

Fesadın yaygın olması sebebiyle, fetvada onların görüĢü esas alınır. Bk. I, 1026. Son olarak, bir kimse 

baĢka birinde olan alacağını istemesi ve kendisi adına husumette bulunması için bir baĢkasını vekil kılsa, 

vekil kılınan kimse söz konusu malı kabzetme hususunda da vekil sayılır. Bu görüĢ Züfer dıĢındaki 

Hanefi imamlarına aittir. Züfer‟e göre ise bu kimse kabz etmesi için özellikle vekil kılınmamıĢsa vekaleti 

sadece dava konusunda geçerlidir. Bedreddin‟in de içinde bulunduğu fakihler fesaduz-zaman gerekçesiyle 

Züfer‟in görüĢüne görüĢüne göre fetva vermiĢlerdir. Bk. Teshîl, I, 842; vr. 181b. Bedreddin ile aynı 

kanaatte olan fakihler için bk. Ġnâye, VIII, 111-112. 
624

  Teshîl, II, 1305; vr. 267a. 

625
  Teshîl, II, 1306; vr. 267a. 

626
 ġerhu‟l-vikâye, III, 127-128; Fethu‟l-kadîr, IV, 334. 

627
 Ġhtiyâr, III, 302; Kâfî, I, vr. 169b. 
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Her iki meselede de görüldüğü gibi Bedreddin, mezhepte rivayet açısından zayıf kabul 

edilmesine rağmen gerekçesini kuvvetli bulduğu için nâdiru‟r-rivâyeye göre fetva 

vermiĢtir. 

ii. Fesâdu‟z-zaman gerekçesi ile tercih edilen bir baĢka görüĢ ise, ahâlinin; yöneticiler, 

vergi toplamakla ve asayiĢi sağlamakla vazifeli kamu görevlileri lehine yapacağı 

Ģahitliğin reddedilmesidir. Ġmam Muhammed el-Câmi‛u‟s-sağîr adlı eserinde açıkça 

“sultan adına çalıĢan görevlilerin Ģahitliği makbuldür”
628

 demesine rağmen, Bedreddin 

fesâdu‟z-zaman sebebiyle onların Ģehadetlerinin kabul edilmeyeceğini ifade etmiĢtir.
629

 

Bu mesele vesilesiyle Ģuna vurgu yapmak istiyoruz: Bedreddin‟in bu tercihinde 

görüldüğü üzere, fakihler, kurucu imamlardan tek bir rivayetin geldiği meselelerde dahi, 

ahlâkın değiĢip, ölçülerin ve dengelerin bozulduğu dönemlerde, vakıayı göz ardı 

etmemiĢlerdir. Gerektiği zaman -mezhep imamlarından gelen hükümlerin gerekçelerini 

çok iyi kavradıklarından- görünüĢte onlara muhalif olsa bile, gerçekte onların 

kanaatleriyle tam manasıyla örtüĢen hükümler vermiĢlerdir. 

                                                 
628

  Bk. el-Câmi‛u‟s-sağîr, s. 390. 

629
 Bk. Teshîl, II, 1560; vr. 314b. Bedredin‟in burada kullandığı ifadenin orijinali 

 böyle olup tercümesi yukarıda verdiğimiz Ģekilde olmaktadır. Mesele diğer 

Hanefi metinlerinde genel olarak el-Câmi‛u‟s-sağîr‟de olduğu gibi verilmekte, ardından bu ifadedeki 

“ummâl” (iĢçi/çalıĢan/memur) kelimesinden ne kastedildiği hakkında Ģöyle yorumlar yapılmaktadır: 

“Ummâl kelimesinden maksat, meĢâyıhın çoğuna göre sultan adına çalıĢanlardır. Zira sultan adına 

çalıĢmanın bizatihi kendisi haram değildir. Ancak bu kimseler zulme destek olurlarsa yapılan iĢ haram 

olur. Ebu Yusuf‟tan nakledilen rivayete göre “ummâl” kelimesinden maksat, fasık olsa bile mürüvvet 

sahibi olduğu için yalandan kaçınan görevlilerdir.” Bk. Hidâye (Fethu‟l-kadîr ve Ġnâye ile birlikte), VII; 

395-396; ġerhu‟l-vikâye, IV; 145. Kâfî‟de yukarıdaki ihtimallere ilave olarak, ummal‟dan maksadın, 

bizatihi idareciler olduğu veya halk arasında basit sayılan iĢlerde kendilerini ücretli olarak çalıĢtıranlar 

olabileceği söylenmiĢtir. Devlet görevlilerinin ise sahabe ve sonraki dönemdeki gibi adil olmadıkları, bu 

nedenle prensip olarak onların Ģehadetlerinin reddedileceği vurgulanmıĢtır. Bununla birlikte adil olmaları 

halinde Ģehadetlerinin kabul edileceği de belirtilmiĢtir. Bk. Kâfî, II, vr. 97b. Molla Hüsrev de Kâfî‟yi 

referans alarak fesâdu‟z-zaman gerekçesiyle kendi döneminde sultan adına çalıĢanların Ģehadetlerinin 

kabul edilmeyeceğini söylemiĢtir. Bk. Dürer, II, 377. Bütün bu alıntılardan anlaĢıldığı üzere, Teshîl‟de, 

ahâlinin, devlet erkanı lehine yaptığı Ģahitliğin reddedileceği anlaĢılırken, diğer Hanefi kitaplarında 

bizatihi devlet görevlilerinin yapacakları Ģehadet konu edilmiĢtir. 
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3. Umûmü’l-belvâ, Zarûret, Hâcet 

YaklaĢık olarak birbirleriyle aynı anlamlarda kullanılan; umûmü‟l-belvâ, zarûret ve 

hâcet, fıkhi hükümlerde kolaylaĢtırmanın sebepleri arasında sayılmıĢtır.
630

 Bedreddin, 

umûmü‟l-belvânın söz konusu olduğu durumlarda, insanları sıkıntıdan kurtaracak 

Ģekilde hükümlerde geniĢlemenin olacağını Ģöyle ifade etmiĢtir “Ġnsanlara sıkıntı veren 

hususlarda asıl olan hükmün geniĢlemesidir. Ġnsanların geneli için sıkıntı meydana 

getiren Ģeyin hükmü düĢer.”
631

 Bu kavramlar Teshîl‟de genel olarak imamlardan 

nakledilen görüĢlerin gerekçelendirmesinde kullanılmıĢ, diğer fıkıh kitaplarında olduğu 

gibi tanımlanmamıĢtır. Bununla birlikte verilen örneklerden aĢağıdaki tarifleri 

çıkartmak mümkündür: 

a) Umûmü‟l-belvâ: Ġnsanlardan pek çoğunun mübtela olduğu ve 

kendisinden kurtulmanın zor olduğu halettir.
632

 

b) Zarûret: Ġnsanın varlığının devamının kendisine bağlı olduğu Ģeylerdir.
633

 

c) Ġhtiyâç: Ġnsanın hissettiği ve telafi etmediği sürece sıkıntıya gireceği ve 

bazı iĢlerini gereği gibi yapamayacağı eksikliktir.
634

 

Bu üç kavram, hükmün geniĢlemesi ve ruhsata sebep olması bakımından ortak bir 

anlam taĢısa da, zaruret ve hâcetin kimi zaman ferdi olması, umumu‟l-belvânın ise 

daima insanların çoğunu ilgilendirmesi bakımından farklılık taĢımaktadır. Bu 

kavramların örf ile alakası noktasında, örfün ihtiyaç ve zaruretin sonucunda oluĢtuğunu 

söylemek mümkündür. Bedreddin‟in dediği gibi “Akitlerin meĢru oluĢunda insanların 

                                                 
630

 Ġbn Nüceym el-EĢbâh ve‟n-nezâir‟de “meĢakket kolaylığı celbeder” kaidesini açıklarken, ibadet ve 

diğer konularda kolaylaĢtırma ve ruhsat sebeplerinin yedi tane olduğunu söylemiĢ, umumu‟l-belvâ, 

zaruret ve haceti de bu sebepler arasında saymıĢtır. Bk. Ġbn Nüceym, el-EĢbâh, s. 85-86. 
631

 “ ” Teshîl, I, 609. 
632

 Farklı tarifler için bk. Devserî, Müslim b. Muhamed, Umûmü‟l-belvâ Dirâse Nazariyye Tatbîkiyye, 

Mektebetu‟r-rüĢd, Riyâd 2000, 60-64. Ayrıca umûmü‟l-belvâ ile amel edebilmenin Ģartları için bk. Baktır, 

Mustafa; “Umûmü‟l-belvâ” DĠA. XLII, 155-156. 
633

 Abdulaziz el-Buhârî KeĢfu‟l-esrâr adlı eserinde zarureti açlık bağlamında Ģöyle tarif etmiĢtir: “Zarûret: 

imtina edilmesi halinde nefsin veya bir uzvun telef olması halidir.” Bk. Abdulaziz el-Buhârî KeĢfu‟l-esrâr 

an Usûli‟l-Pezdevî, thk. Muhammed Mu‟tasım el-Bağdâdî 4 cilt, Dâru‟l-kitâb el-Arabî, Beyrût 1997, IV, 

660. Farklı tarifler için bk. Zuhaylî, Vehbe, Nazariyyatü‟d-darûreti‟Ģ-Ģeriyye, Müessesetu‟r-risâle, Beyrût 

1997, s. 66-72; Ayrıca zaruret halinin Ģartları için bk. Baktır, Mustafa, Ġslam Hukukunda Zaruret Hali ve 

Faiz ĠliĢkisi, I. Uluslararası Ġslam Ticaret Hukukunun Günümüzdeki Meseleri Kongresi, Kombad 

yayınları, Konya 1996, s. 748-759. 
634

 Bk. Yaran, Rahmi “Ġhtiyaç” md. DĠA., XXI, 573-574. 
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ihtiyacı esastır. Dolayısıyla akitler ihtiyacı gidermek için meĢru kılınmıĢtır. Gerçekte 

bir ihtiyacın varlığı, o konuda bir örfün oluĢması ile anlaĢılır”
635

 

Burada, yukarıdaki kavramlar kullanılarak yapılan tercihlerden üç örnekle yetinilecektir. 

i. Bedreddin, umûmü‟l-belvâ ve zaruretle gerekçelendirdiği bir tecihini Ģöyle ifade eder: 

Bir köle Ģehre gelip “Ben filanın kölesiyim” diyerek alım satım yapsa, bütün ticari 

yükümlülükleri üstlenmiĢ olur. Bu meselede biri istihsân, diğeri ise kıyasın gerektirdiği iki 

hüküm vardır: Köle bu tavrıyla efendisinin ona izin verdiğini haber vermiĢtir. Dolayısıyla, 

adil olsun veya olmasın kölenin sözü istihsân gereği tasdik olunur. Buna mükabil “delil 

getirmek iddiacıya aittir” hadisine binaen, kıyasa göre tasdik olunmaması gerekir. Çünkü 

köle delilsiz bir iddiada bulunmaktadır. Ġstihsânın gerekçesi Ģudur: Ġnsanlar bu tür bir 

uygulamayı teamül haline getirmiĢlerdir. Müslümanların icmâ‛ı delil olup bununla umum 

ifade eden hadisler tahsis edileceği gibi, kıyas da terk edilir. Ayrıca böyle bir uygulamada 

zaruret ve umûmu‟l-belvâ da vardır.
636

 

Görüldüğü gibi Bedreddin hükmün gerekçesini zaruret ve umûmü‟l-belvâ olarak 

açıklamıĢ, iki kavramı birlikte kullanmıĢtır.
637

 

ii. Hâcet sebebiyle Züfer‟in görüĢünün tercih edildiği, gâibin malından eĢi için nafakaya 

hükmedilmesi hakkında, Bedreddin mezhep görüĢünü özetleyerek tercihini Ģöyle 

yapmıĢtır: 

Züfer ve diğer üç imamın (Malik, ġafii ve Ġbn Hanbel) aksine bize göre kadının, gâib olan 

kiĢi ile evli olduğuna iliĢkin beyyinesi, gâib aleyhine hüküm verme anlamına geldiğinden 

reddedilir. Onların gerekçesi kefil alındığı takdirde bir zararın söz konusu olmamasıdır. 

Züfer‟e göre ise -ki fetva buna göredir- bu durumda nikaha değil, nafakaya hükmedilir. 

Hakimler günümüzde insanların ihtiyacı sebebiyle bu görüĢe göre amel etmektedirler.
638

 

                                                 
635

 Teshîl, I, 737. 
636

  Teshîl, I, 609. 
637

 Zarûret ve umûmu‟l-belvanın beraberce kullandığı yerlerden birisi de, ayakkabının, üzerine bulaĢan 

hacimli necaset sebebiyle yıkamaksızın yalnızca ovalamakla temiz olacağı görüĢüdür. Ebu Hanife ve Ebu 

Yusuf üzerine necaset bulaĢan ayakkabının ovalamakla temizleneceğini söylerken, Muhammed 

ayakkabının muhakkak yıkanması gerektiğini söylemiĢtir. Bedreddin bu konuda zaruret ve umûmu‟l-

belvâ olduğunu söyleyerek Ebu Hanife ve Ebu Yusuf‟un görüĢünü tercih etmiĢtir. Bk. Teshîl, I, 101. 
638

  Teshîl, II, 1298; vr. 265b.Teshîl çevrisinde fetvanın, kadının beyyine 

getirmesi halinde nikahın varlığına hükmedilir diyen diğer mezheplerin görüĢüne göre olduğu 

söylenmiĢtir. Aslında sadece ibareye bakarak böyle anlaĢılması normaldir. Ancak diğer Hanefi 

kitaplarında da geçtiği üzere, bu konuda fetva Züfer‟in görüĢüne göredir. Züfer, kadın ile gâib arasında 
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Bedreddin‟in insanların ihtiyacı sebebiyle tercih ettiği bu görüĢ Merğînânî‟den itibaren 

fakihler tarafından kabul görmüĢ ve kadıların artık buna göre hükmettikleri 

kaydedilmiĢtir.
639

 Serahsî (ö. 490)
640

 ve Kâsânî (ö. 587)
641

 gibi fakihler ise muhtemelen 

kendi dönemlerinde aynı ihtiyacın varlığını hissetmediklerinden fetvanın, “hakim 

kadının beyyinesini dinlemez” diyen Ebu Yusuf‟un görüĢüne göre olduğunu 

söylemiĢlerdir.
642

 Öncelikle Züfer‟in delilini ele alan Kâsânî, meseleyi Ģöyle hükme 

bağlamıĢtır: 

Züfer‟in gerekçesi Ģudur: Hâkim, kadının beyyinesini gâib aleyhine nikaha hükmetmek için 

değil, bu yolla kadın lehine nafakaya hükmetmek için dinler. Bu nedenle, “koca olduğu 

iddia edilenin gâib olması buna manidir” denilemez. Nitekim aynı konuda beyyine bir 

hükmün ispatı için dinlendiği halde diğer bir hükmün ispatı için dinlenmeyebilir. Örneğin 

bir erkek ile iki kadın birinin hırsızlık yaptığına Ģahitlik etseler, malın geri iadesi konusunda 

Ģahitlik kabul edildiği halde sanığın elinin kesilmesi konusunda kabul edilmez. Durum 

burada da böyledir; kadının beyyinesi nafakayı hak etmesi konusunda kabul edilirken, 

nikahın sübutu konusunda dinlenmez. Bu meselede sahih olan görüĢ Ebu Yusuf‟un 

görüĢüdür. Çünkü ashabımızın kabul ettiği kaideye göre, beyyine ancak huzurda bulunan 

hasım aleyhine dinlenir, hasmın olmaması durumunda ise dinlenmez. Züfer‟in “kadının 

beyyinesi sadece nafakaya hükmedilmesi noktasında dinlenir” sözü isabetli değildir. Zira 

nafakayla hükmetmenin sahih olması, nikahın varlığına bağlıdır. Ortada hasım olmadığı 

için beyyine ile nikahın varlığına hükmetme imkanı yoksa, nafakaya hükmetmenin imkanı 

da olmaz.
643

 

iii. Umûmü‟l-belvânın tahakkuk ettiği durumlarda meselenin aldığı hüküm ile böyle bir 

durumun bulunmaması halinde aldığı hükmün değiĢkenliği bakımından bir örneğin ele 

alınması uygun olacaktır. Bedreddin diyet ile alakalı ele aldığı meselede Ģöyle der: 

                                                                                                                                               
nikahın varlığına değil, sadece, kadının nafakasını temin etmek için kocası olduğunu iddia ettiği adam 

aleyhine borçlanmasına hükmedileceğini söylemektedir. Dolayısıyla iki görüĢ arasında büyük bir fark 

vardır. Molla Hüsrev, Dürer‟de fetvanın Züfer‟e göre olduğunu açıkça ifade etmiĢtir. Bk. Dürer, I, 417. 
639

 Hidâye, IV, 362-363; Kâfî, I, vr. 172b; ġerhu‟l-vikâye, III, 133; Ġhtiyâr, III, 282. 
640

 Serahsî, Mebsût, V, 197. 
641

 Aslında Kâsânî ile Merğînânî arasında dikkate değer bir zaman farkı yoktur ancak muhtemelen 

yaĢadıkları Ģehirlerin farklı olması, bir Ģehirde ihtiyaç sayılan durumun diğer bir Ģehirde ihtiyaç 

sayılmaması sebebiyle bu iki fakihi farklı görüĢlere sevk etmiĢtir.  
642

 Kadının, hakime gelip gaib kocası aleyhine nafaka ile hükmetmesini istemesi halinde, Ebu Hanife 

önce konu hakkındaki Hind hadisine dayanarak hakimin buna hükmedebileceğini söylemiĢ, ancak sonraki 

görüĢünde “gaib aleyhine hükmedilemez” kuralı gereğince, hakimin böyle bir yetkisinin olmadığı 

kanaatine varmıĢtır. Kadının, gâib olan kiĢi ile evli olduğuna iliĢkin beyyinesinin dinlenip dinlenmeyeceği 

konusunda Ebu Hanife‟nin görüĢünün ne olduğu belirtilmemiĢtir. Kâsânî, Bedâ‟i‛, III, 434 
643

 Kâsânî, Bedâ‟i‛, III, 434-435. 
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Bir Ģahsın taĢıdığı nesne bir baĢkasının üzerine düĢüp ölümüne yol açsa diyetini tazmin 

eder. Giydiği elbisenin yere düĢmesi ve bir baĢkasının bu sebeple kayarak ölmesi 

durumunda ise tazmin gerekmez. Zira birinci meselede eĢyanın taĢınması, baĢkalarına zarar 

vermemesi Ģartıyla mubah iken, ikinci durumda bu Ģartı koĢmak, insanlar için darlığa 

(harac) sebep olacağından, mutlak olarak mubahtır. Muhammed‟den gelen diğer bir görüĢe 

göre, kiĢi gereğinden fazla (zırh vb.) elbise giymiĢse (ve bu baĢka bir kimsenin üzerine 

düĢerek ölümüne sebep olmuĢsa) tazminle yükümlü olur. Çünkü bu durumda umûmü‟l-

belvâ söz konusu değildir.
644

 

Bu meselede, diyetin vacip olup olmaması gibi önemli bir konu görüldüğü üzere 

umûmu‟l-belvânın tahakkuk edip etmemesine göre hükme bağlanmıĢtır. ġöyle ki insan 

için herkesin giydiği türden bir elbise giymek mubahtır ve bu mubahlık baĢkalarına 

zarar vermeme gibi bir Ģartla kayıtlı değildir. Giyinme gibi insanların tamamının 

muhtaç olduğu, yani umûmu‟l-belvânın tahakkuk ettiği bir konuda, baĢkalarına zarar 

vermeme Ģartını koĢmak, ciddi bir sıkıntı meydana getirecektir. Buna binaen, elbisenin 

düĢüp bir baĢkasının buna basarak kayması gibi bir durumla ölüm meydana gelmiĢse, 

elbise sahibi tazminle yükümlü değildir. Buna mukabil savaĢ gibi bir durumun olmadığı 

hallerde zırh, keçe vb. türden normalin üzerinde bir Ģey giyinmiĢse, bunların düĢüp 

baĢka birinin ölümüne sebep olması durumunda diyet gerekir. Zira burada umûmü‟l-

belvâdan söz edilemez.
645

 

4. Sedd-i-zerâi‛ 

Sedd-i-zerâi‛, “Kendi baĢına mubah olan bir fiilin, Ģer‛an sakıncalı bir sonuca 

götüreceğinden emin olunması veya bunun kuvvetle muhtemel olması sebebiyle 

yasaklanmasını ifade eder.”
646

 Sedd-i-zerâi‛ Hanefi mezhebinde müstakil bir delil olarak 

kabul edilmemiĢtir. Bununla birlikte bu delil ile ulaĢıldığı söylenen bir takım 

hükümlerin, Hanefi fakihler tarafından da benimsenmiĢ olduğu görülmektedir.
647

  

                                                 
644

 Teshîl, II, 1422; vr. 289a. 
645

 Bk. Hidâye, X, 343-345;  
646

 bk. Dönmez, Ġbrahim Kâfi, “Sedd-i-zerâi”, DĠA., XXXVI, 277. Sedd-i-zerâi hakkında farklı tanımlar 

için bk. el-Burhânî, Muhammed HâĢim, Seddü‟z-zerâi‛ fi‟Ģ-Ģerîati‟l-Ġslâmiyye, el-Matbaatu‟l-ilmiyye, 

DımaĢk 1995, s. 74-80. 
647

 Bu türden örnekler için bk. Dönmez, Ġbrahim Kâfi, “Sedd-i-zerâi‛”, DĠA., XXXVI, 280. 
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Teshîl‟de, fetva tercihleri yapılırken veya mezhep imamlarından nakledilen görüĢler 

ta‟lil edilirken, sedd-i-zerâi‛ tabiri kullanılmamıĢtır.
648

 Ancak vereceğimiz örneklerde de 

görüleceği üzere, “bu görüĢle fetva verilmesi uygun değildir” denilerek, aslen meĢru ve 

caiz olan bir fiili, götüreceği olumsuz sonuçlar dikkate alınarak insanlara söylememek 

gerektiği ifade edilmiĢtir.
649

 Bu, bilinen dar anlamıyla sedd-i-zerâi‛ye girmeyebilir. 

Ancak yanlıĢa götürebilir mantığıyla, caiz olan bir görüĢle, fetva vermemek, geniĢ 

anlamıyla sedd-i-zerâi‛ bağlamında değerlendirilebilir. Bu baĢlık altında Teshîl‟den üç 

örnekle yetinilecektir. 

i. Ġki hasım, kısas ve had davaları dıĢında bir konuda üçüncü bir Ģahsın hâkim sıfatıyla 

aralarında hakemlik yapmasına rıza gösterirse, hakemin, vereceği karar geçerli olur. 

Hakem, Hanefi mezhebi dıĢında diğer mezheplerin görüĢüyle hükmederse, hasımlar bu 

hükümle amel edebilir. Bedreddin bu konudaki esasları zikrettikten sonra Ģöyle der: 

Hakem tayini, sahih görüĢe göre, hakkında farklı içtihatların olduğu diğer konularda da 

geçerlidir. Mülkiyete izafe edilen talak meselesi bu konuya bir örnek olarak verilebilir. Bu 

talak ġafiî‟ye göre geçersizdir. Kocanın nafakayı temin edememesi sebebiyle evliliğin 

sonlandırılması da, bu grupta değerlendirilebilir.
650

 Ancak, avamın bu yollara baĢvurmasını 

engellemek amacıyla, bu görüĢle fetva verilmez. Çünkü avam hakem usulüne alıĢırsa 

hâkime duyulacak ihtiyaç azalır ve atanmıĢ hâkimlerin etkinliği kalmaz.
651

 

ii. Kötü amaçlarla kullanılma ihtimali sebebiyle kendisiyle fetva verilmemesi gereken 

konulardan birisi de, haraç vergisi veren ahalinin kıymeti daha düĢük bir ürün ekmesi 

halinde verginin, kıymetli ürüne göre alınmasının cevazı hakkındadır. Bedreddin‟e göre, 

                                                 
648

 Bunun tek istisnası Kitâbu‟l-ikrâr‟da zikredilen Ģu ifadedir “Bir kimse bir baĢkasını öldürüp, onun 

irtidat etmiĢ olduğunu veya babasını öldürdüğü için kısas yaptığını söylese, meydana gelecek düĢmanlık 

kapısını kapatmak için tasdik edilmez.” Bk. Teshîl, I, 711; vr. 150b. 
649

 Hanefi mezhebinde fetva usulü ile ilgili yazılmıĢ kitaplarda “bilinir ancak kendisiyle fetva verilmez” 

baĢlığı altında benzer fetvalar bir araya getirilmeye çalıĢılmıĢtır. Örnek olarak bk. Fıkhî, Muhammed, 

Risâletun fi edebi‟l-müftî, vr. 18b-19a. Kitapta Bedreddin‟in de bazılarını zikrettiği beĢ mesele ele alınmıĢ 

ancak bu türden meselelerin gayet çok olduğu, fetva makamını iĢgal edenlerin bu konuda dikkatli olması 

gerektiği vurgulanmıĢtır. 
650

 Hanefi mezhebinde, kocanın, karısının nafakasını temin edememesi tefrik sebebi değildir. Bu 

durumda, hâkim, kadına kocası adına borçlanmasını emreder. Kadın borç temin edemiyorsa, evlilik 

öncesi nafakası kime aitse yine onlara ait olur. Bk. Teshîl, II, 1297. ġafiî mezhebinde ise nafakayı temin 

edememek tefrik sebebi sayılır. Bk. Râfiî, el-Azîz ġerhi‟l-vecîz, X, 48. Aynı Ģekilde bir kimse henüz 

nikahında olmayan bir kadın için “filan kadınla nikahlanırsam boĢ olsun” dese, Hanefi mezhebine göre 

aynı kadınla nikahlanması halinde kadın boĢ olur. ġafîî mezhebinde ise, nikah öncesinde kadın talaka 

mahal olmadığı için söylenilen söz muteber sayılmaz. Bk. a.g.e., VIII, 574. 
651

 Teshîl, II, 1549. 
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ahali böyle yapmakla daha yüksek gelir elde etme imkanını zayi etmiĢtir. Ancak zalim 

yöneticilerin iĢtahını kabartmamak maksadıyla, bu görüĢle fetva verilmez.
652

 

iii. Altın ve gümüĢten yapılan kapların kullanımının yasaklanması konusunda 

Bedreddin Ģöyle söylemektedir: 

Ben derim ki: bu yaklaĢıma göre yemeği altın ya da gümüĢ kaptan normal bir kaĢıkla alıp 

yerse mekruh olmaması gerekir. Aynı Ģekilde kaptan yemeği eliyle alıp yese de mekruh 

olmamalıdır. Ancak altın ve gümüĢ kullanma kapısının açılmaması için bu rivayetle fetva 

verilmemelidir.
653 

Bedreddin, bu baĢlık altında verilen örneklerden açıkça anlaĢıldığı üzere, fetva usulü 

hakkında önemli bilgiler vermiĢtir. Buna göre, fetva makamında olan kiĢi, kendisine 

havale edilen meselelerde, kitaplarda gördüğü malumatı nakletmeden önce, vereceği 

fetvanın, haram olan fiillere götürebileceğini dikkate almalı, acele etmemelidir. 

II. DĠĞER MEZHEPLERE YAPILAN ATIFLAR 

Teshîl‟i diğer Hanefi kitaplardan ayıran baĢka bir özellik de, onlarda olmadığı kadar 

diğer mezheplere ait görüĢlerin zikredilmiĢ olması ve bu görüĢlerin Hanefi mezhebi ile 

mukayesesinin yapılmasıdır. Bedreddin, diğer mezheplerin görüĢlerine bu denli 

değineceğine Letâif ve Teshîl mukaddimelerinde iĢaret etmiĢtir. Letâif 

mukaddimesinde, kitabına Mecma‛u‟l-bahreyn‟in tüm meselelerini aldığını açıkça 

belirtmiĢ ayrıca, Kudûrî‟nin muhtasarında ve Ebu Hafs en-Nesefî‟nin 

Manzûme‟sinde
654

 olmayan benzer meseleleri de ilave ettiğini ifade etmiĢtir.
655

 

Dolayısıyla Bedreddin, Letâif ve Ģerhi Teshîl‟de, mezhepler arasında ihtilaflı olan 

meseleleri (hilâfiyât) de özel olarak inceleyeceğini ima etmiĢ olmaktadır.
656

 

                                                 
652

 Teshîl, II, 1657.  
653

 Teshîl, II, 1676; vr. 339a. “Teshîl‟in Fıkıh Literatüründeki Yeri” baĢlığı altında geniĢçe tahlil ettiğimiz 

gibi, Bedreddin‟in bu çıkarımı Molla Hüsrev tarafından tenkit edilmiĢtir.  
654

 Manzûmetu‟n- Nesefî fi‟l-Hilâf isminden de anlaĢıldığı gibi Hanefi mezhebi içindeki ihtilaflı konular 

ile ġafiî ve Malik‟in görüĢlerini toplam 2669 beytten oluĢacak Ģekilde nazım tarzında iĢlemiĢtir. 
655 

Ġbnü‟s-Sââtî, Mecma‛u‟l-bahreyn‟i, Kudûrî ve Manzûme‟nin meselelerinden oluĢturduğunu 

belirtmiĢtir. Sonuç olarak Letâif‟in adı geçen üç kitabın tüm meselelerini ihtiva ettiğini söyleyebiliriz. 

Teshîl‟in mukaddimesinde ise, yukarıdaki kitapların meselelerine ilaveten, Muhtâr, Kenz ve Vikâye‟nin 

meselelerinin de alındığı belirtilmiĢtir.  
656

 “Letâifu‟l-iĢârât” ismini, izafet tamlaması olarak “iĢaretlerin incelikleri” Ģeklinde; terkibin aslını sıfat 

mevsuf olarak ( ) değerlendirdiğimizde “latif/ince iĢaretler” olarak tercüme edebiliriz. 
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Teshîl‟in diğer mezheplerin görüĢlerini alma konusunda esas kaynağını, Manzûme ve 

Ģerhlerinin oluĢturduğunu söyleyebiliriz. Bu konuda Teshîl‟de kendisinden istifade 

edilen ikinci kaynak Kıvâmuddin Muhammed el-Kâkî‟nin (ö. 749) Uyûnu‟l-mezâhib 

adlı kitabıdır. Kâkî bu kitabında dört mezhebin görüĢlerini muhtasar olarak ele aldığını 

belirtmiĢtir.
657

 Bununla birlikte Teshîl‟de ele alınan hilaf konularına bakıldığında bazı 

meselelerin ne Manzûme ne de Uyûnu‟l-mezâhib‟de olmadığı görülmektedir. Bu 

nedenle Bedreddin‟in mezhep görüĢlerini alırken, bu iki kaynağın dıĢındaki kitaplara da 

müracaat etmiĢ olduğunu söylemek gerekir.
658

 Bedreddin‟in, Teshîl‟i yazarken 

Gazzâlî‟nin el-Vecîz‟i dıĢında diğer mezheplerin kaynak kitaplarını yanında bulundurup 

bulundurmadığı konusunda kesin bir Ģey söylemek mümkün değildir. Çünkü Teshîl‟de 

ismi açıkça zikredilen tek kitap el-Vecîz‟dir. Bununla birlikte tek bir mezhebin resmi 

görüĢü sayılabilecek müfta bih görüĢlerin yanında, Ģaz sayılacak diğer rivayetlere veya 

Ġmam-ı ġafiî‟nin görüĢlerinde olduğu gibi kadim ve cedid görüĢlerine de değinmiĢ 

olması
659

, Bedreddin‟in, yanında dikkate değer oranda hilafiyât kitaplarını 

bulundurduğunu göstermektedir. 

                                                                                                                                               
Bedreddin kitabına bu ismi verirken muhtemelen, hilafiyat görüĢlerine yapacağı ince/latif iĢaretleri 

kastetmiĢtir. 
657

 Kâkî,  Kıvâmuddin Muhammed, Uyûnu‟l-mezâhib, thk. Ahmed Azv Ġnâye, Müessesetü‟r-risâle 

nâĢirûn, Beyrut 2004, s. 13. 
658

 Teshîl‟in bazı yerlerinde bazı görüĢler Nesefî‟nin Kâfî‟si gibi kitaplara dayandırılmıĢ ancak kimi 

zaman bu nispetler eleĢtirilmiĢtir. Örneğin: Bedreddin, Kâfî‟nin, Malik‟e: Hz. Peygamber “Ġstihazeli 

kadın her namaz için abdest alır” buyurmuĢtur. Buna binaen, istihazeli kadının her nafile için abdest 

alması gerekir” görüĢünü nispet ettiğini söylemiĢ ve bu isnadı Ģöyle eleĢtirmiĢtir “Malik adına yapılan bu 

ta‟lil istihazeli kadının her nafile için abdest almasının vacip olduğunu hissettiriyor oysa ona göre bu 

durumdaki kadının abdest alması vacip değil sadece müstehaptır.” Bk. Teshîl, I, 97. Bedreddin, bu 

ifadeleriyle üzerinde konuĢtuğu konu hakkında mezhebin görüĢünü açıkça bilmese de tutarlılık ilkesine 

binaen görüĢün ne olacağı konusunda isabetli yaklaĢımlar yapabildiğini göstermiĢtir. Bu duruma örnek 

olması açısından,  ġafiî mezhebine göre, buğday, ceviz ve badem gibi ürünlerin kabuğunda satılmasını 

caiz olmadığını söylemiĢ, tutarlılık gereği ġafiî‟nin, susam vb. ürünlerin de kabuğunda iken satılmasının 

caiz olmadığına hükmetmesi gerektiğini belirtmiĢtir. ġafiî mezhebinde hüküm Bedreddin‟in dediği 

gibidir. Bk. Nevevî, Ravdatu‟t-tâlibîn, III, 216. 
659

 Örneğin mest üzerine mesh meselesinde ġafiî‟den, mesh süresinin bir gün bir gece olduğuna dair cedîd 

belli bir süre ile mukayyet olmadığına dair de kadîm görüĢleri nakledilmiĢtir. Bk. Teshîl, I, 84; Râfiî, el-

Azîz, I, 283-284. Bedreddin Hanefi imamlarından nakledilen görüĢler arasında tutarlılık aradığı gibi, ġâfiî 

adına da mezhebi tutarlılık aramıĢ “bu Ģartlarda ġafiî‟ye göre hükmün Ģöyle olması daha uygundur” 

demiĢtir. Örneğin, ġafiî‟ye göre, müzâraat akdi müstakil bir toprakta değil ancak müsâkât akdiyle beraber 

ağaç aralarındaki boĢluklarda Ģu Ģartlarla yapılabilir: akdin ve âmilin tek olması, ağaçların bakımı veya 

toprağın ekiminden her birinin müstakil olarak yapılmasının mümkün olmaması. Bk. el-Azîz, VI, 53-57. 

Bedreddin yukarıdaki Ģartlardan bir kısmını zikrettikten sonra Ģöyle demiĢtir “Emek bir taraftan, toprak, 

tohum ve hayvan diğer taraftan olursa akdin ġâfiî‟ye göre de sahih olması gerekir. Çünkü bu durumda 

emeğini ortaya koyan iĢçinin (âmil) asıl (sermaye) üzerinde ortaklığı yoktur. Ancak O bu durumda dahi 

müzârâtı caiz kabul etmemiĢtir.” Bk. Teshîl, II, 1092.  
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Letâif ve Teshîl, farklı mezheplerin görüĢlerini ele alıp, bunlar arasında mukayese 

yapmıĢ olsa da, bilindiği anlamda hilâfiyat türü eserlerden farklıdır. Örneğin, bu alanda 

yazılmıĢ kitaplardan, Ebu‟l-Leys es-Semerkandî‟nin (ö. 373) Te‟sisu‟n-nezâir‟i,
660

 

Teshîl gibi baĢtan sona bir fıkıh kitabının tüm konularını değil, sadece belli baĢlı 

ihtilaflı konuları ihtiva etmiĢtir. Aynı durum Te‟sisu‟n-nezâir‟e göre biraz daha geniĢ 

olsa da ZemahĢerî‟nin (ö. 538) Ruûsu‟l-mesâil‟i, Nesefî‟nin (ö. 537) Manzûme‟si ve 

Kâkî‟nin (ö. 749) Uyûnu‟l-mezâhib‟i için de geçerlidir. Kudûrî‟nin (ö.428) “et-Tecrîd” 

adlı kitabı, bu alanda yazılmıĢ en hacimli ve en kıymetli eserdir ancak; sadece Hanefi ve 

ġafiî mezhebi arasındaki ihtilaflı meseleleri ele almıĢ olması, iĢlediği konuda tarafların 

tüm delillerini zikretmesi ve fıkhın tüm konularını iĢlememiĢ olması bakımından 

Teshîl‟den farklıdır. Tecrîd ile Teshîl arasında bir örnek vererek Ģöyle bir karĢılaĢtırma 

yapılabilir. 

Tecrid‟de iĢlenen ikinci ihtilaflı konu, necasetin su dıĢında baĢka bir sıvı ile 

temizlenmesinin caiz olup olmaması meselesidir. Kudûrî adeti üzere önce Hanefi 

mezhebinin görüĢünü özetlemiĢ, ardından bu meselede Ġmam Muhammed ve onun gibi 

düĢünen ġafiî‟nin görüĢünü verdikten sonra, dediler )قالوا( , dedik )قلنا( Ģeklinde onlarca 

                                                 
660

 Kitap Süleymaniye Kütüphanesi, Kara Çelebizâde bl. No: 101‟de kayıtlı olup 68 varaktan 

müteĢekkildir. Bu kitap Te‟sisu‟n-nazar adıyla Debbûsi‟ye de nispet edilmiĢ, hatta bu sebeple Debbûsî, 

hilâf ilminin kurucusu sayılmıĢtır.  Bazı araĢtırmacılar Semerkandî ve Debbûsi‟ye nispet edilen kitapların 

iki ayrı kitap olduğunu söylemiĢlerse de yukarıda bahsedilen nüsha ile Debbusî‟ye nispet edilen matbu 

nüshayı karĢılaĢtırdığımızda, her iki kitabın da tek bir kitaptan ibaret olduğunu görmekteyiz. ġükrü Özen, 

“Gerek Mâverânnehir ilim çevrelerindeki eski kaynaklarda Semerkandî ve Debbûsi‟ye böyle bir eser 

nispet edilmemesi, gerekse erken sayılabilecek dönemde muhitin ilim hayatına vakıf bulunan iki büyük 

alimin (Zâhiruddin el-Buhârî ve Zeynüddin el-Merğînânî) ve bir müstensihin kitabı Ebu Ca‛fer es-

Sürmârî‟ye (ö. ?) nispet etmesi ve ortada aynı ismi taĢıyan birden çok eser bulunmaması kitabın Ebu 

Ca‛fer‟e ait olduğu ihtimalini güçlendirmektedir” diyerek eserin Semerkandî ve Debbûsî‟ye ait olma 

ihtimalini zayıf görmektedir. Bk. Özen, ġükrü, “Te‟sisu‟n-nezâir” md. DĠA., XXXX, 545-547. ġeyh 

Bedreddin‟in, Câmiu‟l-Fusûleyn mukaddimesinde  rumuzuyla Te‟sisu‟n-nezâir‟i Kadı Ebu Ca‛fer‟e 

nispet etmesi Özen‟in görüĢünü desteklemektedir. Kitap hakkında Ezher‟de bir tahkik çalıĢması yapan Ali 

Muhammed Muhammed Ramazan kitabın Semerkandî‟ye ait olduğunu söylemiĢtir.  

Dünya kütüphanelerindeki nüshalarını inceleyerek konu hakkında bir makale yazan ġamil ġahin ise 

kitabın aslının Te‟sisu‟n-nezâir isminde Semerkandî‟ye ait olduğunu, Debbûsi‟nin kitap üzerine çok basit 

de olsa bazı notlar koyduğunu söylemektedir. Bk. ġahin, ġamil, et-Tahkîku‟l-mu‛teber fî nisbeti 

Te‟sisu‟n-nazar, Balkan Ġlmi AraĢtırma Merkezi, Ġstanbul 1993, sayı: 6, s. 1-6.  Ġbn Haldun‟un hilâfiyât 

kitaplarından bahsederken “Ebu Zeyd ed-Debbûsînin “et-ta‛lîkat” adlı bir kitabı bulunmaktadır” 

Ģeklindeki sözü, bk. Ġbn Haldûn, Abdurrahman, Mukaddime, thk. Hâmid Ahmed et-Tâhir, Dâru‟l-fecr, 

Kahire 2004, s. 550. ġamil ġahin‟in sözünü tespitini tekit eder niteliktedir. Biz, Kara Çelebizâde 

nüshasının mukaddimesinde ve kapağında  Ģeklinde geçen ifadeye dayanarak tam emin 

olmamakla birlikte, kitabı Semerkandî‟ye nispet ederek verdik. 
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delil zikrederek meseleyi ele almıĢtır.
661

 Aynı mesele Letâif‟te, muhalif olarak sadece 

Muhammed gösterilerek verilmiĢ, Teshîl‟de ise Züfer ve diğer mezhep imamlarının da 

bu meselede Muhammed‟in görüĢünde olduğuna rumuzla iĢaret edilerek Ģöyle 

denilmiĢtir: 

Ġmam Muhammed necasetin ancak su ile temizlenebileceğini söylemiĢtir. Züfer ve diğer 

mezhep imamları da aynı görüĢtedir. Onlara göre suyun temizleyici olması kıyas ile değil 

nass ile sabittir. O halde nass neyi temizleyici saymıĢsa onun dıĢına çıkılmamalıdır. Zira 

Yüce Allah suyu temizleyici olarak nitelemiĢtir (Furkan 25/48), diğer sıvılar hakkında 

böyle bir nass yoktur.
662

 

Görüldüğü üzere Teshîl‟de Muhammed ve ġafiî adına bir tek delil vermekle 

yetinilmiĢken, Tecrid‟de tarafların muhtemel tüm delilleri zikredilmiĢtir. Teshîl‟de, 

iĢlenen konu hakkındaki tüm delillerin verilmemesinin sebebi, Bedreddin‟in meseleye 

tam olarak hakim olmaması değildir. Çünkü Teshîl mukaddimesinde geçtiği üzere, 

kitapta hilâfiyat konularına değinilmiĢ olması, sadece ilim ehline bir hatırlatma amacına 

mebni olup, gaye tafsilatlı bilgi vermek değildir. Nitekim görüĢ sahiplerinin açıkça 

değil, rumuzlar yoluyla zikredilmiĢ olması da kitabın Tecrid gibi müstakil bir hilafiyât 

kitabı olmadığını göstermektedir. Özetle Kudûri‟nin Tecrid‟deki amacı baĢtan itibaren 

bir hilafiyât kitabı yazmak iken
663

, Bedreddin‟in amacı, içinde hilafiyâtın da bulunduğu 

fıkhın tüm konularını ihtiva edecek bir kitap yazmaktır. Teshîl‟de Kudûri‟ye atıf olsa da 

bu genelde onun Muhtasar adlı eseri bağlamında olmuĢ, Tecrîd adlı eserinden hiç söz 

edilmemiĢtir. Bununla birlikte Bedreddin‟in Tecrîd‟e vakıf olup olmadığı hakkında 

kesin bir Ģey söylemek zordur. 

Teshîl‟de diğer mezheplere yaklaĢık olarak iki bin görüĢ nispet edilmiĢtir. Bu 

nispetlerden bazısının isabetli olmaması doğal karĢılanmalıdır. Teshîl veya benzeri bir 

kitapta diğer mezheplerin görüĢlerine yapılan atıflardan kimisinin isabetli olmaması, 

görüĢün doğrudan o mezhebin kitaplarından yapılmaması nedeniyle olabilir.
664

 Örneğin 
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 Bk. Kudûrî, et-Tecrîd, I, 60-64.  
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 Teshîl, I, 99; vr. 17b. 
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 Nitekim kitabın mukaddimesinde “Bu kitapta sadece ġafiî‟nin muhalif olduğu konuları özlü ancak 

manayı tam ifade edecek sözlere ele aldık” denilmektedir. Bk. Tecrîd, I, 53.  
664

 Ġbnü‟l-Hümâm‟ın Ģu sözleri diğer mezhep görüĢlerinin her zaman o mezhebin kitabından 

yapılmadığına iĢaret etmektedir “Ġbn Ömer‟den nakledildiğine göre çocuğun boĢaması geçerlidir. Ahmed 
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ġafiî mezhebine ait görüĢlerin ġafiî kitaplarından değil de Hanefi kitaplarından yapılmıĢ 

olması veya bu konuda sadece hilâfiyat kitaplarının esas alınması bir takım yanlıĢ 

nispetlere sebep olmuĢ olabilir.
665

 Bu durum sadece Hanefi kitapları için de geçerli 

değildir. Örneğin, Ġbn Kudâme (ö. 620)‟nin “Muğnî”
666

sinde veya Karafî‟nin (ö. 684) 

“Zehîra”
667

 sında Hanefi mezhebine nispet edilen görüĢlerden hatalı olanları bulmak 

mümkündür.
668

 Bununla birlikte, ilk bakıĢta yanlıĢ olduğu tespit edilen bir görüĢ için 

aceleci davranmamak, hakikaten yanlıĢ olduğundan emin olmadan kitap yazarı 

aleyhinde bir hükümde bulunamamak gerekir. Bu konuda takınılacak tavrın ne olacağı 

bakımından Teshîl‟den Ģu örneğin verilmesi uygun olacaktır. 

                                                                                                                                               
b. Hanbel‟den de aynı minvalde görüĢler nakledilmiĢtir. Bu nakillerin doğru olup olmadığını Allah bilir.” 

Bk. Fethu‟l-kadîr, III, 469. 
665

 Hanefi mezhebinin en güzel kitaplarından biri olan Bedâ‟i‛deki Ģu mesele burada örnek olarak 

verilebilir: Bedâ‟i‛de abdestiz kimsenin yapamayacağı Ģeyler anlatılırken, Hanefi mezhebinde Mushaf‟a 

el süremeyeceği söylenmiĢ ancak kılıfsız dahi olsa abdestsiz olarak Mushaf‟a el sürmenin caiz olduğu 

görüĢü ġafiî‟ye nispet edilmiĢtir. Bk. Bedâ‟i‛, I, 33. Bilindiği gibi ġafiî mezhebinde, Mushaf‟a abdestsiz 

el sürmek Ģöyle dursun, içinde Mushaf bulunan sandık dahi Mushaf‟ı taĢıma niyetiyle abdestsiz olarak 

tutulamaz.  
666

 Örnek olarak Ġbn Kudâme namazın bozulmasına sebep olan avretin açılmasını anlatırken, “Ebu 

Hanife, avret galiz ise bir dirhem, hafif ise dörtte birinin açılması halinde namaz bozulur demiĢtir” 

Ģeklinde Ebu Hanife‟ye bir görüĢ nispet etmiĢtir. Bilindiği gibi Hanefi mezhebinde galiz ve hafif avret 

ayrımı yapılmaksızın avret yerinin dörtte birinin açılması halinde namazın bozulur. Bk. Ġbn Kudâme, 

Muvaffakuddin Muhammed b. Ahmed, el-Muğnî, thk. Abdullah Muhsin et-Türkî, Abdulfettah 

Muhammed el-Hulv 15 cilt, Dâru âlemi‟l-kutub, Riyad 1997, II, 288. Ġbn Kudâme baĢka bir yerde, sağa 

selam verirken selam lafzını telaffuz etmenin Ebu Hanife‟ye göre sünnet olduğunu söylemiĢ. Bk. el-

Muğnî, II, 241. Bilindiği gibi selam lafzı Hanefi mezhebinde sünnet değil vaciptir. 
667

 Örnek olarak Karâfî, ez-Zehîra‟da farz namazların üçüncü ve dördüncü rekatlarında Fatiha okumanın 

hükmünden bahsederken, Ebu Hanife‟nin sünnet dediğini ve okunmaması halinde sehiv secdesi edilmesi 

gerektiğini söylemiĢtir. bk. el-Karafî, ġihâbuddin Ahmed b. Ġdris, ez-Zehîra, thk. Saîd E‟rab 14 cilt, 

Dâru‟l-garbi‟l-Ġslâmî, Beyrût 1994, II, 183. Karafî‟nin bu nispetini tevil ederek doğru kabul etmek 

mümkün olabilir. ġöyle ki: sünnetten maksadın Hanefi mezhebinde vacibe tekabül ettiği kabul edilirse, 

Ebu Hanife‟den, Hasen b. Ziyad‟ın rivayetiyle, farz namazların üçüncü ve dördüncü rekatlarında Fatiha 

okumanın vacip olduğu yönünde diğer bir görüĢ daha nakledilmiĢtir. Bu görüĢe göre üç ve dördüncü 

rekatlarda Fatiha‟nın sehven terki sehiv secdesini gerekli kılar. Bu konuda Ebu Hanife‟den nakledilen 

görüĢler için bk. Hidâye (Ġnâye ve Fethu‟l-kadîr Ģerhleriyle), I, 471-472. Özetle, bu meselede Karafî‟ye 

yapılan itiraz, sünnetin terki ile sehiv secdesinin gerekli olduğu konusundaki görüĢü Ebu Hanife‟ye nispet 

etmesidir.  

Zehîra‟da Ebu Hanife‟ye hatalı nispet edilen bir baĢka görüĢ de meyve ve ekinlerin henüz oluĢmadan 

önce zekatlarının verilmesinin caiz olduğudur. Bk. ez-Zehîra, III, 137. Bu görüĢü Hanefi mezhebinden 

Ebu Yusuf‟a nispet etmek doğru olsa da, Ebu Hanife‟ye nispet etmek isabetli değildir. Karafî‟nin Ebu 

Hanife‟ye hatalı nispet ettiği görüĢlerden birisi de, ihramlının baĢının ancak tamamını örtmesi halinde 

fidyenin vacip olacağı hükmüdür. Bk. ez-Zehîra, III, 307. Bilindiği gibi Hanefi mezhebinde baĢın dörtte 

birini kapatmak tamamını kapatmak gibi değerlendirilir ve cezayı gerektirir. Bu mevzuda son bir örnek 

olarak, Karafî‟nin Ģirket ortağı konusunda Ebu Hanife‟ye nispet ettiği, mufâvâda ve inân ayrımı 

yapmadan ortağın Yahudi ve Hıristiyan olmasının ortaklığa mani olacağı görüĢünü verebiliriz. Bk. ez-

Zehîra, VIII, 20. Bilindiği gibi, Ebu Hanife‟ye göre ortaklar arasında din birliği Ģartı mufâvâda türü 

Ģirketlerde Ģart iken inân türü Ģirketlerde Ģart değildir. 
668

 Bu iki kitap mukayeseli fıkıh kitaplarından sayıldığı için özellikle zikredilmiĢtir. 
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et-Tefsîru‟l-Kebîr‟de Ģöyle denilmektedir: “Tehzîb‟de geçtiğine göre Mescid-i Haram‟da 

imam olan kiĢi makam-ı Ġbrahim‟in arkasında dursa ve ona uyanlar da Kâbe‟nin etrafında 

daire Ģeklinde dursalar namazları caiz olur. Ġmamın arkasındaki saf uzayıp gitse Kâbe‟nin 

hizasından çıkan kimselerin namazları caiz olmaz. Bu namaz Ebu Hanife‟ye göre sahihtir. 

Zira ona göre Kâbe cihetine dönmek yeterlidir.”
669

 Ben derim ki mezkur kitapta Ebu 

Hanife‟ye nispet edilen ifadeyi Hanefi kitaplarında göremedim. Çünkü Hanefilere göre 

Kâbe‟den uzak olan kimse için Kâbe cihetine dönmek yeterlidir. Ancak Mescid-i Haram 

içinde namaz kılan kimse mutlaka Kâbe‟nin kendisine dönmelidir. Bu görüĢ ittifakla 

sabittir.
670

 

Bedreddin, Hanefi mezhebine bu denli vakıf bir fakih olmasına rağmen, mezhebine 

nispet edilen bu yanlıĢ görüĢ için, tenkit eder bir ifade kullanmamıĢ, gayet mütevazi bir 

ifadeyle, bu görüĢe Hanefi kitaplarında rastlamadığını söylemiĢtir. Ayrıca Bedreddin‟in 

bu meselede, Hanefi fakihleri arasında farklı bir görüĢün olmadığına vurgu yapması, bir 

taraftan yapılan nispetin tamamen yanlıĢ olduğuna, diğer taraftan da, bir görüĢe yanlıĢ 

demek için ciddi bir araĢtırma yapılması gerektiğine iĢaret etmektedir. 

Teshîl‟de, dört mezhebin görüĢlerinin yanı sıra, Zâhirî mezhebine ait görüĢler ile 

mezhepleri günümüze bütün bir Ģekilde ulaĢmamıĢ bazı fakihlerin görüĢlerine de bazen 

yer verilmiĢtir. AĢağıda ġafiî mezhebinden baĢlanarak Teshîl‟de diğer mezheplere 

yapılan atıflardan bahsedilecek ve hatalı görülen nispetlere değinilecektir. 

A. ġafiî mezhebi 

Teshîl‟de ġafiî mezhebine yaklaĢık 830 defa atıfta bulunulmuĢtur. Buna göre Teshîl‟de 

kendisinden en fazla nakil yapılan, delillerine yer verilen ve görüĢleri tartıĢılan ġafiî 

olmuĢtur. Hanefi fıkıh kitaplarında, Ġmam ġafiî ve görüĢlerine diğer mezheplere göre 

daha fazla değinilmesi, Teshîl‟e has bir durum değildir. Nitekim Hidâye, ġerhu‟l-

vikâye, Ġhtiyâr, Bedâ‟i‛ ve diğer Hanefi kitapları genellikle ġafiî‟nin muhalif olduğu 

konulara özel ilgi göstermiĢ, kitabın hacmine göre onun delillerine cevap vermiĢtir. 

Buna sebep olarak, Hanefi ve ġafiî mezheplerine mensup fakihlerin yaklaĢık olarak aynı 

coğrafyayı paylaĢmıĢ olmaları, siyasi otoritenin daha çok bu iki mezhebi önde tutması 

gibi hususlar öne çıkartılabilir. Daha önce ifade edildiği gibi, hilâfiyat türü kitaplardan 
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 Bk. er-Râzî, Fahruddin Muhammed, et-Tefsîru‟l-kebîr, 32 cilt, Dâru‟l-Fikr, Beyrut 1981, IV, 125-126. 
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 Teshîl, I, 122. 
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bazıları diğer mezheplere hiç değinmeden sadece Hanefi ve ġafiî mezhebi arasındaki 

ihtilaflı konuları iĢlemiĢtir.
671

 Aynı durum ġafiî mezhebine ait kitaplar için de 

geçerlidir.
672

 

Bedreddin, ġafiî‟nin hilafına aĢağıdaki Ģekillerde iĢaret etmiĢtir: 

a) Muzari fiil nefs-i mütekellim meal-gayr sığası kullanıp, ardından onun 

delili Ģudur anlamına gelecek lehu )له( zamiri veya للشافعي diyerek
673

 

b) Cem-i müzekker zamiri kullanıp, diğer mezhep imamları ile beraber 

ġâfiî‟ninde muhalif olduğunu belirterek
674

 

c) Doğrudan “ġafiî Ģöyle dedi” veya ona rumuz olarak tayin ettiği “ayn )ع( 

Ģöyle dedi” veya عند ع Ģeklinde ġafiî‟ye göre Ģöyledir diyerek
675

 

Teshîl‟in tahkikinde ġafiî‟ye nispet edilen görüĢlerin tespiti ve sağlamasını yapmak için 

öncelikle Ġmam ġafiî‟nin “el-Ümm” adlı kitabına müracaat ettik. el-Ümm‟ün fıkhın tüm 

konularını ihtiva etmemesi, sadece ġafii‟nin cedîd görüĢlerini içermesi ve Teshîl‟de bazı 

görüĢlerin ġafiîlerin geneline nispet edilmesi sebebiyle, ikinci bir ġafiî fıkıh kitabının 

esas alınması uygun görülmüĢtür. ġafiî mezhebinde müftâ bih görüĢlerin yanı sıra 

ġafiî‟nin kadim ve cedid görüĢlerine yer vermesi ve ġafiî mezhebinde müçtehit kabul 

edilen fakihlerin görüĢlerini ihtiva etmesi sebebiyle Nevevî‟nin (ö. 676) Ravdatu‟t-

Tâlibîn
676

 adlı kitabı bu konuda esas alınmıĢtır. Bunun yanında Teshîl‟in kaynakları 

arasında yer alan Gazzâlî‟nin el-Vecîz‟inden de istifade edilmiĢtir. 
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 Kudûrî‟nin Tecrîd‟i, ZemahĢerî‟nin Ruûsu‟l-mesâil‟i, yine halen mahtut halde bulunan Ġbn Kemâl 

PaĢa‟nın (ö. 940) Nûru‟n-neyyireyn adlı kitapları Hanefi ve ġafiî mezhebine tahsis edilmiĢtir.  
672

 ZemahĢerî‟nin Ruûsu‟l-mesâil adlı kitabının muhtemelen temel kaynağı olduğu düĢünülen Ebu Ġshak 

eĢ-ġirâzî‟nin “en-Nüket fi‟l-mesâili‟l-muhtelefi fîhâ beyne‟Ģ-ġâfiî ve Ebî Hanîfe” adlı kitabı bu türden bir 

kitaptır. Ġsnevî‟nin “et-Temhîd fî tahrîci‟l-furû‛ ale‟l-usul” adlı kitabı diğer mezheplerin görüĢüne yer 

vermiĢ olsa da daha çok tartıĢma Hanefi ve ġafiî mezhebi arasında geçmiĢtir. Yine Zencânî‟nin aynı 

isimdeki kitabı Hanefi ve ġafiî mezheplerinin tartıĢmalarını ele almıĢtır. Bedreddin‟in ġafiî mezhebinin 

görüĢlerini naklederken kaynak olarak aldığı Gâzzalî‟nin el-Vecîz‟inde, Ebu Hanife‟nin muhalif olduğu 

görüĢlere mutlaka değinilmiĢtir. 
673

 Örneğin, Hanefi mezhebinde baĢın sadece bir defa mesh edileceği belirtilmiĢ, وللشافعي denilerek ona 

göre baĢın üç defa meshedilmesinin sünnet olduğu ifade edilmiĢtir. Bk. Teshîl, vr.4b. 
674

 Örneğin, yağmur duasında namaz kılmanın sünnet olduğunu belirtecek Ģekilde Muhammed ile diğer 

mezhep imamlarının farklı görüĢte olduğuna  denilerek iĢaret edilmiĢtir. Bk. Teshîl, vr. 38. 

675
 Örneğin, yemek ve içmek suretiyle de keffaretin gerektiği söylenmiĢ ardından  denilerek 

ġafiî‟nin aynı görüĢte olmadığı söylenmiĢtir. Teshîl, vr. 49b. 
676

 Ravdatu‟t-tâlibin‟i esas almamızın baĢka bir sebebi de, Bedreddin‟in, Kahire dönüĢünde ġam‟a 

uğradığı sırada bu kitaba muttali olma ihtimalinin bulunmasıdır.  
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Tespit edebildiğimiz kadarıyla Teshîl‟de ġafiî mezhebine yapılan atıflardan otuz 

beĢinde problem bulunmaktadır. Bunlardan bazıları mezhebin müfta bih olmayan 

görüĢünü ġafiî‟ye nispet etmek Ģeklinde tezahür ederken, bazılarında ise hatalı nispet 

söz konusu olmuĢtur. Sözü edilen hatalı nispetlerin tespiti, yukarıda bahsi geçen ġafiî 

kitaplarına göre belirlenmiĢtir. Bununla birlikte Bedreddin veya Bedreddin‟in esas 

aldığı kaynağın Ģu an elimizde olmayan bir ġafiî kitabına itimat etmiĢ olması da 

mümkündür. Bu nedenle, söz konusu hatalı nispetler için kesin bir ifade kullanmamaya 

özen gösterilmiĢ, en fazla Bedreddin‟in dediği gibi, “elimizdeki kitaplarda bu görüĢe 

rastlamadık” demekle yetinilmiĢtir. Tezin imkanları göz önüne alınarak burada sadece 

üç nispetin tahlili yapılacaktır. 

i. Bedreddin, Cuma namazının hükmünü anlatırken, Hanefi mezhebine göre farz-ı ayn, 

ġafiî‟ye göre ise farz-ı kifaye olduğunu söylemiĢtir. ġafiî, el-Ümm‟de, Cuma 

namazının; hür, mukim, erkek, baliğ ve hasta olmayan her bir ferde vacip olduğunu 

açıkça ifade etmiĢtir.
677

 Yine ġafiî mezhebinin iki büyük fakihi Râfiî (ö. 623) ve Nevevî 

(ö. 676), Cuma namazının farz-ı ayn bir namaz olduğunu, kâdî Ġbn Kecc‟in bazı 

Ģafiîlerden Cuma namazının tıpkı bayram namazı gibi farz-ı kifaye bir namaz olduğunu 

nakletmiĢse de bu görüĢün ġafiî‟ye nispet edilmesinin caiz olmadığını belirtmiĢlerdir.
678

 

Bedreddin‟in ġafiî‟ye nispet ettiği bu görüĢe Manzûme, Uyûnu‟l-mezâhib ve Kâfî gibi 

Teshîl‟in kaynaklarında rastlanamamıĢtır. 

ii. Hacda cinsellikle ilgili yasaklar bölümünde Bedreddin Ģöyle der: 

ġehvet ile bir kadının avret yerine bakıp boĢalma halinde, düĢünüp boĢalma da olduğu gibi 

bir ceza gerekmez. Ġhramlı, eĢini Ģehvetle öpse, okĢasa veya onunla seviĢse, boĢalma olsun 

veya olmasın demi vacip sayarız. ġafiî‟ye göre böyle yapan birinin boĢalması (inzâl) 

halinde haccı bozulmuĢ sayılır.
679

 

Bedreddin, ġafiî‟ye nispet ettiği bu görüĢü عند الشافعي Ģeklinde, yani kesinlik ifade edecek 

bir nakil sığası ile zikretmiĢtir. Aynı görüĢ Hidâye‟de rivayetin güvenilir olmadığını 

ifade edecek Ģekilde “an” )عن الشافعي( harfi cerri ile ġafiî‟ye nispet edilmiĢtir. Hidâye 
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 eĢ-ġafiî, Muhammed b. Ġdrîs, el-Ümm, thk. Rıf‟at Fevzî Abdulmuttalib 11 cilt, Dâru‟l-vefâ, Kahire 

2001, II, 371-376. 
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 Bk. Râfiî, el-Azîz, II, 248.; en-Nevevî, Ebu Zekeriyya Yahya b. ġeref, Ravdatu‟t-Tâlibîn, thk. Adil 

Abdulmevcûd, Ali Muhammed Muavved 8 cilt, Dâru âlemi‟l-kutub, Riyad 2003, I, 507. 
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 Teshîl, I, 299. 
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Ģarihlerinden Ġbnü‟l-Hümâm ve Bâbertî, ġafiî‟ye nispet edilen bu görüĢün sıhhatı 

hakkında bir Ģey söylemezken
680

, Aynî (ö. 855) ve Leknevî (ö. 1309) bu nispete itiraz 

etmiĢ ve bu görüĢün ġafiî‟ye nispet edilmesinin doğru olmadığını, ona göre bu 

durumlarda haccın bozulmayacağını belirtmiĢlerdir.
681

 Meseleyi, baĢta el-Ümm olmak 

üzere ġafiî fıkıh kitaplarına göre incelediğimizde Aynî ve Leknevî‟nin haklı olduğunu 

görüyoruz. ġafiî el-Ümm‟de “Hac, ancak haddi gerektiren cinsel birliktelik sebebiyle 

bozulur. Bunun dıĢında boĢalma olsun veya olmasın oynaĢma ve seviĢme gibi Ģeylerle 

bozulmaz”
682

 demiĢtir. Aynı hüküm, Gazzâli‟nin el-Vecîz‟i ve Ģerhi Râfiî‟nin el-Azîz‟i 

ile Nevevî‟nin Ravdatu‟t-Tâlibîn‟in de tekrar edilmiĢtir.
683

 Hanefi hilâfiyât 

kitaplarından, Manzûme ve Uyûnu‟l-mezâhib, mezkur görüĢü ġafiî‟ye nispet etmezken, 

Kâfî‟de bu görüĢ ona nispet edilerek Hidâye‟de olduğu gibi cevap verilmiĢtir.
684

 

Bedreddin bu nispette muhtemelen Hidâye ve Kâfî‟ye itimat etmiĢtir. 

iii. Tedavi maksadıyla olmadan, bilerek alkol alan ve sarhoĢ olan kimsenin eĢini 

boĢaması hakkında Bedreddin Ģöyle der: 

SarhoĢun boĢamasını geçerli sayarız. BoĢamanın geçerli olmasının sebebi, onu içki 

içmekten alıkoymaktır. Ban otu
685

 içip sarhoĢ olan kimsenin talakı ise geçerli olmaz. Çünkü 

benc mubahtır. SarhoĢun talakını geçerli saymayan ġafiî‟nin delili, uyuyan kimsede olduğu 

gibi, sarhoĢun da kastının eksik olmasıdır. Bu görüĢün benzeri bizim imamlarımızdan da 

nakledilmiĢtir.
686

 

Bu ifadelerden ġafiî‟nin, sarhoĢun boĢamasını geçerli saymadığı açık bir Ģekilde 

anlaĢılmaktadır. Ancak baĢta el-Ümm olmak üzere ġafiî kitaplarına müracaat 

ettiğimizde ġafiî‟nin, sarhoĢun boĢamasını geçerli saydığı, mezhepte müfta bih olan 

                                                 
680

 Hidâye (Ġnâye ve Fethu‟l-kadîr Ģerhiyle), III, 38-39. 
681

 Aynî ve Leknevî‟den her biri bu konuda Hidâye‟nin en hacimli olduğu söylenen Ģerhlerinden Gâye‟ye 

istinat etmiĢlerdir. Gâye sahibi ebu‟l-Abbâs es-Serûci Ģöyle demiĢtir “Bu görüĢün ġafiî‟ye nispeti sahih 

değildir. Çünkü ona göre sayılan Ģeyler sebebiyle hac bozulmaz.” Bk. Aynî, Muhammed b. Ahmed, el-

Binâye fi ġerhil‟l-Hidâye, 12 cilt, Daru‟l-fikr, Beyrut 1990, IV, 270; Leknevî, Abdulhayy, ġerhul-Hidâye, 

thk. Nuaym EĢref Nûr Ahmed 8 cilt, Ġdâratu‟l-Kur‟an ve‟l-Ulûmu‟l-Ġslâmiyye, KaratĢi 1417 h., II, 406. 
682

 el-Ümm, II, 567-568. 
683

 El-Azîz, III, 487-488; Ravdatu‟t-tâlibîn, II, 418. 
684

 Kâfî, I, vr. 89.; Nesefî, Ebu Hafs Ömer, Manzûmatu‟l-Hilâf, Süleymaniye Ktp. Konya bl. No: 656, vr. 

103. 
685

 Fıkıh kitaplarında “benc” diye tabir edilen bu bitki, sarhoĢluk veren bir bitki türüdür. 
686

 Teshîl, II, 1186. Bedreddin‟in, sarhoĢun boĢamasının geçerli olmadığını söyleyen imamlardan kastı, 

Tahâvi ve Kerhî gibi fakihlerdir.  



188 

 

 

 

görüĢün de bu Ģekilde olduğu anlaĢılmaktadır.
687

 Nitekim Bedreddin‟in ġafiî‟ye nispet 

edilen bazı görüĢler için “Ben bunu Gazzâlî‟nin el-Vecîz‟inde görmedim” dediği el-

Vecîz‟de de “sarhoĢun boĢaması mezhepte zahir ve açık görüĢe göre geçerlidir”
688

 

denilmiĢtir. Bununla birlikte Râfiî, ġafiî‟nin öğrencisi olan Müzenî‟den (ö. 270) 

hocasının kadim görüĢünde sarhoĢun boĢamasını geçerli saymadığını nakletmiĢtir. 

Hanefi hilâfiyât kitaplarından Manzûme‟de, sarhoĢun boĢaması konusunda ġâfiî‟nin 

farklı bir görüĢte olduğuna dair bir ifade yer almazken, Uyûnu‟l-mezâhib‟te kendisinden 

bir rivayette ġafiî‟nin sarhoĢun boĢamasını geçerli saymadığı ifade etmiĢtir.
689

 Bu 

meseleyi özel olarak tahlil eden Kudûrî, Hanefi mezhebinden Tahâvî (ö. 321) ve 

Kerhî‟nin (ö. 340), sarhoĢun boĢamasını geçerli saymadığını, bu görüĢün ġafiî‟nin iki 

görüĢünden biri olduğunu belirtmiĢtir. Bütün bu açıklamalardan anlaĢıldığı üzere 

Bedreddin, ġafiî‟den naklettiği bu görüĢte tamamen hatalı sayılamaz. Bununla birlikte 

Hidâye‟de
690

 olduğu Ģekliyle, bu görüĢün ġafiî‟nin iki görüĢünden biri olduğunu 

söyleseydi daha isabetli olurdu. 

B. Mâliki mezhebi 

Tespitlerimize göre, Teshîl‟de Mâliki mezhebine 513 defa atıfta bulunulmuĢtur. 

Bedreddin, Mâlik‟e nispet ettiği görüĢleri, muhtemelen Hanefi mezhebi kitaplarından 

almıĢtır.
691

 Çünkü Teshîl‟de tek bir Mâliki kitabından dahi bahsetmemesi, ayrıca 

özellikle Kâfî gibi Mâlik‟in görüĢlerini verme konusuna özen gösteren kitaplardan 

yaptığı nakillerden yola çıkarak, tutarlılık ilkesi çerçevesinde “Malik‟e göre Ģöyle 

olmalıdır” Ģeklindeki çıkarımları bu kanaati desteklemiĢtir.
692

 

                                                 
687

 ġafiî el- Ümm‟de  demek suretiyle bu meseledeki kanaatini açıkça ifade etmiĢtir. 

Nevevî, ġafiî‟nin kitaplarında sarhoĢun boĢamasının geçerli olduğu yönünde açık ifadeler bulunduğunu, 

mezhepte müfta bih görüĢün de bu olduğunu söylemiĢ ancak ġafiî mezhebinde, Müzenî, Ġbnü‟s-Süreyc 

gibi fakihlerin bu boĢamayı geçerli saymadıklarını belirtmiĢtir. Bk. Ravdatu‟t-tâlibîn, VI, 59. 
688

  Bk. el-Azîz ġerhu‟l-Vecîz, VIII, 564. Râfiî, ġafiî mezhebinde 

müfta bih olan görüĢün bu olduğunu söyledikten sonra, Ebu Hanife‟nin de aynı kanaatte olduğunu 

belirtmiĢtir. 
689

 Bk. Kâkî, Uyûnu‟l-mezâhib, s. 86. 
690

 Bk. Hidâye, III, 470. 
691

 Ġmam Mâlik‟e nispet ettiği görüĢlerden birinde “el-Manzûme‟de geçtiğine göre, Malik‟e göre nifasın 

en çoğu yetmiĢ gündür. Bu görüĢ Mâlik‟in arkadaĢlarından Ġbn MâciĢûn‟dan rivayet edilmiĢtir” diyerek, 

doğrudan Mâliki kitaplarına müracaat etmediğine iĢaret etmiĢtir. Bk. Teshîl, I, 93. 
692

 Örneğin rehin akdinin geçerli olması için Malik‟e göre kabzın Ģart olup olmadığı konusunda 

Kitâbur‟rehnin üç farklı yerinde Ģöyle demektedir 1) “Mâlik dıĢındaki imamlara göre –hibede olduğu 
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Bedreddin, Mâlik‟in hilafına aĢağıdaki Ģekillerde iĢaret etmiĢtir: 

a) Mazi veya muzari cemi müzekker fiil kullanıp, ardından له diyerek veya 

Mâlik‟e rumuz olarak belirlenen ك harfini kullanarak,
693

 

b) Cem-i müzekker zamiri kullanıp, diğer mezhep imamları ile beraber 

Mâlik‟in de muhalif olduğunu belirterek,
694

 

c) Doğrudan “Mâlik Ģöyle dedi” veya ona rumuz olarak tayin ettiği “kef )ك( 

Ģöyle dedi” veya عند ك Ģeklinde, “Malik‟e göre Ģöyledir” diyerek
695

 

Teshîl tahkikinde, Malik‟e atfedilen görüĢlerin sağlamasını yapmak için Karafî‟nin ez-

Zehîra‟sından istifade edilmiĢtir. Bu kitabı tercih ederken öncelikle; Karafî‟nin (ö. 684) 

Bedreddin‟den önce yaĢamıĢ olması, Kahire‟de vefat etmiĢ olması sebebiyle, 

Bedreddin‟in bu kitaptan haberdar olduğunun düĢünülmesi ve Zehîra‟nın Mâliki 

fıkhında bir ansiklopedi mesabesinde olması ile diğer mezhep görüĢlerini de ihtiva eden 

bir hilâfiyât kitabı olması dikkate alınmıĢtır. Bununla birlikte Zehîra‟nın nikah 

bölümünün bir kısmı ile talak bölümünün tamamen kayıp olması sebebiyle, bu 

bölümlerde, yine Mâliki mezhebinin muteber kitaplarından biri olan Ġbn Abdulberr‟in 

(ö. 463) “el-Kâfi fî Fıkhi ehli‟l-Medîne” adlı kitabına müracaat edilmiĢtir. 

Teshîl tahkikinde Malik‟e nispet edilen beĢ yüzü aĢan görüĢten yaklaĢık olarak yirmi 

tanesinde problem gözükmektedir. Bununla birlikte, tespit edilen olası hatalar mezhepte 

                                                                                                                                               
gibi- rehin kabz gerçekleĢmeksizin bağlayıcı olmaz. Mâlik‟e göre ise kabz gerçekleĢmese bile bizzat 

akdin kendisi ile rehin bağlayıcı hale gelir.” Teshîl, I, 537. 2) “Fakihlerin “Malik, kabz gerçekleĢmediği 

için rehin verilecek malın âdil (güvenilir kiĢi) kimseye bırakılmasını caiz kabul etmemiĢtir” sözleri 

Mâlik‟e göre de kabzın Ģart olduğuna iĢaret etmektedir.” Teshîl, I, 537. 3) “Ben derim ki burada Mâlik‟in 

görüĢü, ona göre kabzın Ģart olduğunu ima ediyor. Hâlbuki rehin kitabının ilk kısımlarında geçtiği üzere 

ona göre kabz Ģart değildir. Öyleyse bu konuda onun iki kavli var demektir. Doğrusunu Allah bilir. Bunun 

böyle olduğu aklıma geldikten sonra düĢündüğümü Kâfî‟de gördüm” Teshîl, I, 559. Bu ifadelerden açıkça 

anlaĢıldığı üzere Bedreddin, Mâlik‟in bu konudaki görüĢünü doğrudan Mâliki kitaplarına müracaat ederek 

tekit etmemiĢ, Hanefi hilâfiyât kitaplarıyla yetinmiĢtir. Konu hakkında Karafî Maliki mezhebinin 

görüĢünü Ģöyle açıklar “Kabz, rehin akdinin ne in‛ikadı, ne sıhhatı ne de luzümu için Ģarttır. Rehin akdi, 

kabz olmasa dahi, münakit, sahih ve lâzım olur.” Bk. Zehîra, VIII, 100. 
693

 Örneğin, abdest uzuvlarını ardı ardına yıkamak anlamına gelen „vilâ‟ nın Hanefi mezhebinde farz 

olmadığını ifade etmek için  “farz saymadılar” ifadesi kullanılmıĢ, ardından  denilerek Malik‟in 

muhalif olduğu belirtilmiĢtir. Bk. Teshîl, I, 49; vr. 4b. 
694

 Örneğin necasetin ancak su ile temizlenebileceğini söyleyen Muhammed‟in görüĢünü zikrettikten 

sonra  “üç mezhep imamı da Muhammed ile aynı görüĢtedir” denilmiĢ, Malik‟in de muhalif olduğu 

cemi müzekker zamiri ile ifade edilmiĢtir. 
695

 Örneğin zammı sürenin Malik‟e göre farz olduğu anlatılırken  denilmiĢtir. 
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kesinlikle söylenmemiĢ bir görüĢü Mâlik‟e nispet etmekten çok, zayıf sayılan veya 

Mâliki fakihlerden yalnızca birine ait görüĢün doğrudan Mâlik‟e nispet edilmesi 

Ģeklinde tezahür etmiĢtir. Burada bunlardan yalnızca üç tanesi tahlil edilecektir.  

i. Bedreddin, namazın vaciplerini anlatırken, Hanefi mezhebine göre Fatiha ve zamm-ı 

sure okumanın vacip, Fatiha okumanın diğer mezheplere göre farz yine zammı süre 

okumanın Malik‟ten gelen bir rivayete göre farz olduğunu nakletmiĢtir. Zammı surenin 

farz olduğu konusunda aynı görüĢ Hidâye tarafından da Mâlik‟e nispet edilmiĢ, Bâbertî 

bu isnada sessiz kalırken, Ġbnü‟l-Hümâm “bu görüĢün hiçbir fakih tarafından 

söylenmediğini” belirterek bu görüĢün Malik‟e nispetini onaylamamıĢtır.
696

 Diğer 

mezhep imamlarına nispet edilen görüĢlerde daha hassas olduğu görülen Aynî ise 

Merğînânî‟ye Ģöyle itiraz etmiĢtir: 

Bu görüĢün Mâlik‟e nispeti sahih değildir. Çünkü Cevâhir
697

 sahibi, ashabımızın 

aksine, Malik‟ten zammı sure okumanın sünnet olduğunu nakletmiĢtir. Diğer Mâliki 

fakihleri ise Fatiha‟nın namazın rükunlarından olduğunu belirtmiĢlerdir. Ancak 

bildiğim kadarıyla zammı surenin rükün olduğunu kimse ileri sürmemiĢtir. Maalesef 

Hidâye Ģârihlerinin pek çoğu Mâlik‟in söylemediği bu görüĢün ona nispet 

edilmesine sessiz kalmıĢlardır.
698

  

Bedreddin‟in kaynaklarından olan Kâfî‟de de aynı görüĢ Malik‟e nispet edilmiĢken 

Manzûme ve Uyûnu‟l-mezâhib‟de bu konuya değinilmemiĢtir.
699

 Mâliki fıkıh 

kitaplarından Zehîra‟da mesele Ģöyle izah edilmiĢtir: 

Namazın üçüncü ve dördüncü sünnetleri, Fatiha‟dan sonra zammı sure okumak ve hem 

Fatiha‟yı hem de zammı sureyi ilk iki rekatta okumaktır. Müdevvene‟de Ģöyle denilmiĢtir, 

zammı sureyi okumaması halinde namaz geçerlidir. Bu görüĢ cumhurun görüĢüdür. Mârizî, 

Ömer‟in zammı sure okumayı vacip saydığını nakletmiĢtir. Lahmî de aynı görüĢü 

savunmuĢtur ancak bu görüĢ problemlidir. Zira Mâlik‟ten zammı sure okumanın fazilet 

sayılıp, terkinde sehiv secdesi dahi yapılmasının gerek olmadığı görüĢü nakledilmiĢtir.
700

 

                                                 
696

 Bk. Hidâye (Ġnâye ve Fethu‟l-kadîr ile beraber), II, 298-300. 
697

 el-Cevâhiru‟s-semîne fi Mezhebi Âlimi‟l-Medîne, Abdullah b. ġâs el-Mısrî‟nin fıkha dair kitabıdır. 

Cevâhir Mâliki mezhebinin en muteber kitaplarından biri olup, Karafî‟nin Zehîra‟da itimat ettiği beĢ 

eserden birisidir. Bk. Muhakkikin önsözü, Zehîra, I, 6. 
698

 Aynî, el-Binâye, II, 241. 
699

 Bk. Kâfî, I, vr. 25b. 
700

 Karafî, Zehîra, II, 208. 
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Karafî‟nin sözlerinden anlaĢıldığı kadarıyla, Mâlik‟e göre zammı sure okumak namazın 

rükunlarından değil, sünnetlerindendir. Zammı surenin ona göre rükün olduğunu 

nakleden Hanefi âlimleri, muhtemelen yalnızca Mâliki fakihlerinden Lahmî‟nin 

görüĢüne muttali olmuĢlar ve bu görüĢü doğrudan Mâlik‟e nispet etmiĢlerdir.
701

 

 ii. Nikahta kadın lehine erkek tarafında aranan denklik (kefâet) meselesinde Hanefi 

kitapları genel olarak Mâlik‟in, denklik Ģartı olarak sadece diyanet/dindarlık Ģartı 

aradığını, bunun ötesinde diğer mezhepler tarafından aranan kriterleri dikkate almadığı 

görüĢünü nakletmiĢlerdir. Bu meselede Hanefi ve Mâliki mezhebini kıyaslayan 

Bedreddin Ģöyle der: 

Mâlik dıĢındaki imamlar, -daha önce zikredilen “utanma” (ar) gerekçesine binaen- kefâeti 

sadece dindarlığa hasretmeyip birçok Ģeyi kefâet kıstası olarak kabul ederken, Mâlik‟e göre 

kefâet sadece dindarlıkta aranır. Mâlik‟in sadece dindarlığı kefâet ölçüsü olarak almasının 

gerekçesi, Hz. Peygamberin “Ġnsanlar bir tarağın diĢleri gibi eĢittir. Arabın Arap olmayan 

bir üstünlüğü yoktur. Üstünlük ancak takva iledir” sözüdür.
702

  

Bedreddin‟in Mâlik‟e isnat ettiği bu görüĢ, Hilâfiyât kitaplarından, Manzûme, Kâfî ve 

Uyûnu‟l-mezâhib‟de de yer almıĢtır.
703

 

Mâlik‟e isnat edilen bu görüĢü tekit etmek için Zehîra‟ya baktığımızda, kefâetin, 

nikahın lüzum Ģartlarından beĢincisi olarak zikredildiğini görüyoruz. Meseleyi kefâetin 

hikmetini açıklayarak takdim eden Karafî Ģöyle der: 

Nikah akdinin maksadı, sevgi, muhabbet ve sükunetin temin edilmesidir. ġerefli ve soylu 

bir kadın, adi bir insanla beraber olmaktan kaçınır. Böyle bir evlilik sevgi ve sükunet temin 

etmek Ģöyle dursun, kin, düĢmanlık ve utanç sebebidir. Bir kaide olarak: meĢru kılınmasına 

                                                 
701

 Hanefi kitaplarının Malik‟in görüĢlerini doğrudan Mâliki mezhebi kitaplarına bakmayıp, baĢka bir 

Hanefi kitabından naklettiklerini gösteren delillerden birisi de Molla Hüsrev‟in Ģu ifadeleridir “Ġmam es-

Serûcî (ö. 710) Hidâye sahibinin, zammı surenin rükün olduğuna dair Malik‟e nispet ettiği görüĢe itiraz 

etmiĢ, hiçbir fakihin zammı surenin rükün olduğunu söylememiĢ olduğunu, Hidâye sahibinin bu nispette 

hata ettiğini söylemiĢtir.” Bk. Dürer, I, 69. Görüldüğü üzere Molla Hüsrev, Mâlik‟in görüĢünü, doğrudan 

Mâliki mezhebi kitaplarına bakarak tekit etmek yerine, Serûcî‟nin Hidâye‟ye Ģerh olarak yazdığı el-Ğâye 

adlı kitaba müracaat ederek değerlendirmiĢtir. 
702

 Teshîl, II, 1125. 
703

 Bk. Manzûmetü‟l-hilâf, vr. 124a; Kâfî, I, vr. 107b; Kâkî, Malik‟in sadece dindarlığı esas aldığını 

söyleyecek bir ifade kullanmıĢ ardından “Malik‟ten bir rivayette hürriyet ve ayıplardan salim olmada da 

aranır” anlamına gelecek Ģekilde  demiĢtir. 

Uyûnu‟l-mezâhib, s. 79.  
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sebep olacak hikmeti temin etmeyen her akit, gayri meĢru sayılır. Buna binaen kefâet bütün 

Ġslam âlimlerince muteber görülmüĢ ancak, kriterlerin ne olacağı konusunda ihtilaf 

edilmiĢtir. Bize göre kefâet beĢ kriterde aranır: dindarlıkta -bu kriterin aranması konusunda 

görüĢ birliği vardır-, hürriyette, nesepte, erkeğin kadına uygun güzellikte olmasında ve 

malda.
704

 

Bu ifadelerden anlaĢıldığı üzere, Mâlik‟e göre kefâette sadece dindarlık değil, baĢka 

kriterler de dikkate alınmaktadır. Hanefi kitapları, muhtemelen Mâliki fakihlerinin, 

“dindarlık vasfında ittifak var” sözlerine binaen sadece bu kriteri zikretmekle 

yetinmiĢlerdir. 

iii. Kur‟an öğretiminin veya kocanın, karısına belli bir müddet hizmet etmesinin mehir 

olarak belirlenmesi, Hanefi mezhebine göre caiz değildir. Bedreddin bu hükmü 

zikrettikten sonra diğer mezhep imamlarının sayılan hususları mehir olarak caiz 

saydıklarını ifade etmiĢ ve onlar adına gerekçeler sunmuĢtur.
705

 Bedreddin‟in mezhep 

imamlarına isnat ettiği bu görüĢ, ġafiî ve Ahmed b. Hanbel için isabetli olsa da Mâlik 

için doğru değildir. Karafî, mehir olarak belirlenmesi fasit olan Ģeyleri anlatırken, mehir 

olarak kocanın, karısına hizmet etmesi veya Kur‟an öğretmesinin mehir yerine 

geçmediğini belirtmiĢ, Ebu Hanife‟nin de bu görüĢü paylaĢtığını vurguladıktan sonra, 

bunların mehir olacağını kabul eden ġafiî ve Ahmed‟e cevap vermiĢtir.
706

 

Hanefi hilâfiyât kitaplarından Manzûme bu konuya değinmemiĢ, Kâfî bu görüĢü sadece 

ġafiî‟ye nispet etmiĢ, Uyûnu‟l-mezâhib ise Hanefilerin görüĢünü zikrettikten sonra üç 

imamın buna muhalif olduğunu belirtmiĢtir.
707

 

                                                 
704

 Bk. Karafî, Zehîra, IV, 211-214. 
705

 Teshîl, II, 1136. Bedreddin bu meselede diğer imamların muhalif olduğunu belirtirken adeti olduğu 

üzere, cemi müzekker zamir  kullanmıĢtır. Bu meselede kullandığı zamir ile sadece ġâfiî ve Ahmed‟i 

kastetmesi de mümkündür. 
706

 Karafî, Zehîra, IV, 390. Karafî, Mâliki alimlerinden Esbağ‟ın, Kur‟an öğretimini ve kocanın, karısına 

hizmet etmesini mehir olarak geçerli saydığını nakletmiĢtir. 
707

 Manzûme, vr. 123-124; Kâfî, I, vr. 111a; Uyûnu‟l-mezâhib, s. 80. Mâlik‟in muhalif olduğu görüĢlere 

zaman zaman değinen Hidâye ve Ģârihleri Kâfî‟de olduğu gibi bu görüĢü sadece ġâfiî‟ye nispet etmekle 

yetinmiĢlerdir. Bk. Hidâye, III, 326-327. 
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C. Hanbelî mezhebi 

Teshîl‟in 407 yerinde Ahmed b. Hanbel‟in görüĢlerine atıfta bulunulmuĢtur. Hanefi 

fıkıh kitaplarında ġâfiî‟nin, onun kadar olmasa da Mâlik‟in görüĢlerine yer verilse de, 

Ahmed b. Hanbel‟in görüĢlerinden nadiren bahsedilmektedir. Hanefiler ile Hanbelilerin 

genellikle aynı coğrafyayı paylaĢmamıĢ olmaları, Hanbeli mezhebi mensuplarının diğer 

mezheplerle kıyaslanmayacak kadar az olmaları ve XX. Asrın baĢına kadar Hanbeli 

mezhebinin hiçbir müslüman devlet için resmi mezhep olarak kabul edilmemesi, son 

olarak Ahmed b. Hanbel‟in diğer mezhep imamları ayarında bir fakih olarak 

görülmemesi
708

 Hanbeli mezhebi görüĢlerinin, neden Hanefi kitaplarında nadiren yer 

aldığını açıklayabilir. Daha önce de ifade edildiği gibi, Teshîl tam manasıyla bir 

hilâfiyât kitabı değildir ancak, fıkıhta ciddi bir birikimi olan ilim ehli için diğer 

mezheplerin görüĢlerini hatırlatma gayesiyle hilâfiyât görüĢlerine de yer vermiĢtir. Bu 

açıdan bakıldığında, Ahmed b. Hanbel‟in görüĢlerine bu denli yer vermesi, hatta bazen 

ondan aynı konuda birkaç nakil yapmıĢ olması Teshîl için ciddi bir baĢarı sayılmalıdır. 

Tespit edebildiğimiz kadarıyla Bedreddin, Teshîl‟de hiçbir Hanbeli fıkıh kitabından 

bahsetmemektedir. Diğer mezhep görüĢleri için Teshîl‟e kaynaklık yapan Manzûme‟de 

de Ahmed b. Hanbel‟in görüĢleri yer almaz. Geriye Kâfî ile Uyûnu‟l-mezâhib 

kalmaktadır. Ancak Teshîl‟de Ahmed‟e nispet edilen görüĢlerin bir kısmı ne Kâfî‟de ne 

de Uyûnu‟l-mezâhib‟de yer almaktadır. Bu sebeple Bedreddin‟in, Ahmed b. Hanbel‟in 

görüĢlerine değinirken neyi referans aldığı konusunda kesin bir Ģey söylemek zordur. 

Bununla birlikte Ebu‟l-Abbâs es-Serûcî‟nin (ö. 710) Hidâye üzerine yazdığı ve hilâfiyât 

konularına değinip, mezhepler adına ciddi deliller zikrettiği el-Gâye adlı kitabı
709

, bu 

konuda Bedreddin‟e kaynaklık yapmıĢ olabilir. 

                                                 
708

 Muhammed Ebu Zehra hilafiyat kitaplarında Ahmed‟in görüĢlerine neden yer verilmediği konusunda 

Ģu tahlili yapar: “Ahmed‟in hadisçiliği fıkhi tarafına galip gelmiĢtir. Bu sebeple bazı alimler onu bir fakih 

olarak değil muhaddis olarak görmüĢlerdir. Nitekim Ġbn Cerîr et-Taberî (ö. 310) “Ġhtilâfu‟l-fukâha” adlı 

kitabında onun görüĢlerine yer vermemiĢ ve onun fıkıh alimi değil hadis alimi olduğunu söylemiĢ hatta 

bu sözü sebebiyle Ahmed‟in taraftarlarınca eziyete uğramıĢtır. Yine hilafiyat tarzında kitap yazan; Tahâvî 

(ö. 321), Debbûsî (ö. 430), Nesefî (ö. 537), Useylî el-Mâlikî (ö.?) ve Gazzâlî gibi fakihler Ahmed‟i fıkıhta 

görüĢü önemesenen fakihler arasında saymadıklarından onun görüĢlerine kitaplarında yer vermemiĢlerdir. 

Ġbn Kuteybe‟de (ö. 276) “Meârif” adlı kitabında onu fakihler arasında saymamıĢtır.” Bk. Muhammed Ebu 

Zehra, Ġbn Hanbel Hayâtuhu ve Asruhu, Ârâuhu ve Fıkhuhu, Dâru‟l-kitâbi‟l-Arabî, Kahire 2008, s. 8, 

123-124.  
709

 Bk. el-Leknevî, el-Fevâidu‟l-behiyye s. 32-33. 
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Bedreddin, Ahmed b. Hanbel‟în hilafına, diğer imamlar için yaptığı gibi özel bir fiil 

kullanmak suretiyle kaide belirlememiĢ, aĢağıdaki Ģekillerde iĢaret etmekle yetinmiĢtir: 

i. Cem-i müzekker zamiri kullanıp, diğer mezhep imamları ile beraber Ahmed‟inde 

muhalif olduğunu belirterek 

ii. Teshîl‟de Ahmed b. Hanbel için rumuz olarak seçilen elif (ا)  harfini kullanarak. 

Örneğin, cemaatle namazın Ahmed‟e göre farz-ı ayn olduğunu açıklamak için وعند ا 

ifadesi kullanılmıĢtır.
710

 

Teshîl tahkikinde Ahmed‟e atfedilen görüĢlerin sağlamasını yapmak için Ġbn 

Kudâme‟nin el-Muğnî adlı kitabından istifade edilmiĢtir. Bu kitabı tercih ederken 

öncelikle; Ġbn Kudâme‟nin (ö. 620) Bedreddin‟den önce yaĢaması olması, ġam‟da 

hayatını sürmüĢ ve vefat etmiĢ olması sebebiyle, muhtemelen Bedreddin‟in bu kitaptan 

haberdar olması ve el-Muğnî‟nin Ebu Hanife‟nin görüĢlerini de içine alacak Ģekilde bir 

hilâfiyât kitabı olması dikkate alınmıĢtır. 

Tespit edilebildiğimiz kadarıyla, Ahmed b. Hanbel‟e yapılan dört yüzü aĢkın görüĢün 

sadece on bir tanesinde nispet hatası söz konusudur. Bununla birlikte hatalı sayılan bazı 

yerlerde Ahmed‟in hiç söylemediği bir görüĢü ona nispet etmek değil, mezhepte 

muteber sayılmamıĢ bir görüĢün ona nispet edilmesi söz konusu olmuĢtur. Burada diğer 

mezheplerde yapıldığı gibi sadece üç örnek verilecektir. 

i. Kıran ve temettu haccı yapanların bir hedy takdim etmesi, buna gücü yetmeyenlerin 

ise üç günü hac menâsikinden önce, yedi günü de hac menâsikinden sonra olmak üzere 

on gün oruç tutmaları gerekir. Bedreddin tutulacak orucun zamanı hakkında Hanefi ve 

diğer mezhep görüĢlerini Ģöyle özetler: 

Temettü haccı yapan kiĢinin, umresini bitirip henüz hac için ihrama girmeden önce üç gün 

oruç tutmasını caiz görürüz. Orucun sebebi temettüdür, temettü ise hac ile değil umre ile 

meydana gelmiĢtir. Bu sebeple de umre sonrasında üç günlük oruç tutulabilir. Diğer üç 

imama göre, anılan orucun vakti hac için ihrama girme vaktidir. Nitekim ayette “Üç gün 
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 Teshîl, vr. 26b. 
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hacda…” denilmiĢtir. Bu nedenle de henüz hac için ihrama girmeden tutulan oruç 

geçersizdir.
711

 

Bedreddin‟in üç imama nispet ettiği bu görüĢ, Kâfî‟de sadece ġâfiî‟ye, Uyunu‟l-

mezâhib‟te ise üç imama nispet edilmiĢ ancak, Ahmed‟den gelen bir rivayette, hac 

ihramından önce orucun tutulabileceği ifade edilmiĢtir.
712

 Meseleyi geniĢ bir Ģekilde ele 

alan Ġbn Kudâme, hac menâsiki öncesinde tutulacak üç günlük orucun biri 

müstehap/ihtiyar diğeri ise caiz iki vakti olduğunu zikreder. Müstehap vakit, terviye 

gününden bir gün önce baĢlayıp, hac için ihrama girdikten sonra, son gün arafe günü 

olmak üzere üç gün oruç tutmaktır. Cevaz vakti ise umre menâsikini bitirip, ihramdan 

çıktıktan sonra henüz hac için ihrama girmeden tutulması gereken üç günlük orucu 

tamamlamaktır.”
713

 Ġbn Kudâme Hanbeli mezhebinin görüĢünü bu Ģekilde verdikten 

sonra, Ebu Hanife‟nin de aynı görüĢte olduğunu nakletmiĢ, ġâfiî ve Mâlik‟in ise hac 

ihramı öncesinde üç günlük orucu geçerli saymadığını ilave etmiĢtir. Bu açıklamalardan 

anlaĢıldığı üzere, Teshîl‟de zikredilen görüĢü Ahmed b. Hanbel‟e nispet etmek mümkün 

görünmemektedir. 

ii. MüĢterinin “üç güne kadar malın bedelini vermezsem aramızda satım akdi olmamıĢ 

olsun” Ģeklinde bilinen hıyâru‟n-nakd (nakit muhayyerliği), Züfer hariç Hanefi 

imamlarına göre, Ģart muhayyerliği gibi değerlendirildiğinden, caizdir. Bedreddin bu 

meselede Züfer ve diğer mezhep imamlarının muhalif olduğunu Ģöyle açıklar “Böyle bir 

Ģart –ikâle yapmayı Ģart koĢmak anlamına geleceğinden- caiz değildir. Zira ikâlenin Ģart 

koĢulması akdi fasit kılar.”
714

 Hıyâru‟n-nakd‟in caiz olmadığı görüĢü Hidâye ve Ģerhleri 

ile Kâfî‟de sadece Züfer‟e, Uyûnu‟l-mezâhib‟te ise, Teshîl‟de olduğu gibi Züfer ile üç 

mezhep imamına nispet edilmiĢtir.
715

 

Meseleyi geniĢ bir Ģekilde ele alan Ġbn Kudâme Hanbeli mezhebinin görüĢünü Ģöyle 

özetlemektedir: “Satıcı, malımı sana satıyorum, parasını üç gün veya muayyen bir süre 
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 Teshîl, I, 292; vr. 54b. 
712 

Kâfî, I, vr. 87; Uyûnu‟l-mezâhib, s. 69. Hidâye ve Ģerhlerinde Ahmed‟e ait görüĢlere çok nadir tesadüf 

edilmektedir. Buna binaen bu meselede de Ahmed‟in görüĢlerine değinilmemiĢtir. Aynı meseleyi 

Zehîra‟da ele alan Karafî, Mâlik ile ġafiî‟yi aynı tarafta Ebu Hanife ve Ahmed‟i de karĢı tarafta 

zikrederek isabetli bir nakil yapmıĢtır. Bk. Zehîra, III, 352-352. 
713

 Ġbn Kudâme, el-Muğnî, V, 360-361. 
714

 Teshîl, I, 353; vr. 66a. 
715

 Bk. Hidâye (Ġnâye ve Fethu‟l-kadîr ile beraber), VI, 282-283; Kâfî, II, vr. 8b; Uyûnu‟l-mezâhib, vr. 21. 
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içinde ödemezsen aramızda akit olmasın” dese akit sahihtir. Ebu Hanife de bu 

görüĢtedir. ġâfiî ve Züfer ise bu Ģartla yapılan akdi fasit saymıĢtır.”
716

 Görüldüğü üzere, 

Ġbn Kudâme Hanbeli mezhebinin konu hakkındaki görüĢünü vermiĢ ve Ebu Hanife‟nin 

de bu görüĢe kail olduğunu beyan etmiĢtir. Dolayısıyla, Teshîl‟de bu görüĢün Ahmed‟e 

nispet edilmesinde isabet edilmediğini söylemek mümkündür. Bedreddin bu meselede 

Uyûnu‟l-mezâhib‟i esas almıĢ olabilir. 

iii. Teshîl‟de Ahmed b. Hanbel‟e nispet edilen hatalı bir baĢka görüĢ de, ölüm 

hastalığında iken karısını boĢayan bir kimsenin, iyileĢmesi ve ardından ölmesi 

durumunda kadının kendisine mirasçı olabileceği görüĢüdür. Züfer hariç Hanefi 

imamlarına göre bu meselede bain talakla boĢama, kocanın ölüm hastalığında 

gerçekleĢmediği için, adamın malında kadının hakkı yoktur. Bu nedenle adamın ölmesi 

durumunda kadın mirasçı olamaz. Bedreddin Hanefi imamlarının görüĢünü bu Ģekilde 

özetledikten sonra Ahmed b. Hanbel‟in de Züfer‟in görüĢünde olduğuna iĢaret 

etmiĢtir.
717

 Uyûnu‟l-mezâhib‟de de aynı görüĢ Züfer ve Ahmed‟e nispet edilmiĢ, hatta 

böyle bir durumda kadının mirasçı olacağını, yalnızca bu iki fakihin söylediği 

nakledilmiĢtir.
718

 

Ġbn Kudâme konuyu, mezhepte ikinci bir görüĢün olmadığını açıkça beyan ederek Ģöyle 

izah etmiĢtir  

Karısını ölüm hastalığında iken boĢadıktan sonra iyileĢse ve daha sonra ölse cumhura göre 

kadın mirasçı olamaz. Nehaî, Sevrî, ġa‟bî ve Züfer‟den bu durumda kadının mirasçı 

olacağına dair bir görüĢ rivayet edilmiĢtir. Onlara göre bu boĢama, kadını mirastan mahrum 

etme maksadı taĢıyan hastalık halinde boĢamadır. Bu da kadının mirasçı olmasına mani 

olmaz. Bize göre bu sağlıklı bir insanın boĢaması gibidir, dolayısıyla kadının mirasçı 

olması söz konusu değildir.
719

  

Bu ifadelerden anlaĢıldığı üzere, mezkur görüĢü Ahmed b. Hanbel‟e isnat etmenin 

imkanı yoktur. Bedreddin bu meselede yine Uyûnu‟l-mezâhib‟i dikkate almıĢ olmalıdır. 
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 Ġbn Kudâme, el-Muğnî, VI, 47-48. 
717

 Teshîl, II, 1233. 
718

 Uyûnu‟l-mezâhib, s. 93. Kâfî‟de, Ahmed b. Hanbel‟in Züfer ile beraber olduğundan bahsedilmemiĢ 

görüĢ sadece Züfer‟e nispet edilmiĢtir. Bk. I, vr. 148a. 
719

 Ġbn Kudâme, el-Muğnî, IX, 196-197. 
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D. Zâhiri mezhebi 

Teshîl‟in yedi yerinde zâhirî mezhebine atıfta bulunulmuĢtur. Bunlardan üç tanesinde 

“ehli zâhir”, bir yerde “ehli zavâhir” ifadesi, kalan üç yerde ise direkt zâhiri mezhebinin 

kurucusu kabul edilen Dâvud‟un (ö. 270) ismi zikredilmiĢtir.
720

 Bedreddin‟in, Zâhirî 

mezhebinin görüĢünü hangi kaynaktan aldığının tespiti zor gözükmektedir. Çünkü 

Hanefi hilâfiyât kitaplarından ne Manzûme ne de Uyûnu‟l-mezâhib, Zâhirî mezhebinin 

görüĢlerine değinmiĢtir. Aynı Ģekilde ilgili yerler Kâfî‟den de kontrol edilmiĢ ancak 

Teshîl‟de olduğu gibi Zâhirilere nispet edilen bir görüĢe rastlanmamıĢtır.
721

 

Teshîl‟de diğer mezheplere yapılan iki bine yakın atıf hakkında Ģu değerlendirmeleri 

yapmak mümkündür: 

i. Teshîl bir hilâfiyat kitabı olmasa da, ihtiva ettiği görüĢlerle mukayeseli hukuk 

kitaplarına güzel bir örnektir. Ayrıca bu hacimdeki bir kitabın, diğer mezheplere ait iki 

bine yakın görüĢü bir araya getirmesi ciddi bir baĢarı sayılmalıdır. 

                                                 
720

 Teshîl‟de Zâhirî mezhebine nispet edilen görüĢler Ģunlardan ibarettir:  

Yolcu için Ramazan orucu tutmanın haram olması. Bk. Teshîl, I, 266; el-Muhallâ, VI, 243. 

Hür ve muhsan olan kiĢinin zina yapması halinde celde ve recm cezasının beraberce tatbik edilmesi. Bk. 

Teshîl, II, 1462; el-Muhallâ, , XI, 233-235. Ġbn Kudâme‟nin el-Muğnî kitabında olduğu gibi hilâfiyât 

kitapları, bu görüĢü Dâvud ez-Zâhirî‟ye nispet etmiĢlerdir. Bk. Ġbn Kudâme, XI, 313-314. Bununla 

birlikte el-Muhallâ‟da Ġbn Hazm‟ın (ö. 456) bu görüĢü açıkça kabullendiğine dair bir ibare 

bulunamamıĢtır. Ġbn Hazm bu meselede; birincisi: sadece recm, ikincisi: hem celde hem de recm, 

üçüncüsü ise: zina eden yaĢlı ise celde ve recm, genç ise sadece recm olmak üzere üç görüĢ saymıĢ ancak 

bunlardan birisini mezhep görüĢü olarak zikretmemiĢtir.  

Erkeklerde baldırların değil göbeğin avret sayılması. Bk. Teshîl, II, 1681; el-Muhallâ, III, 210. 

Babası veya mahremini köle olarak satın alan kimsenin bunları azat etmesinin vacip olması ve ancak satın 

alan kimsenin azadından sonra hürriyete kavuĢmaları. Bk. Teshîl, II, 1314. Muhtemelen bu meselede 

Dâvud ile Ġbn Hazm farklı düĢünmektedir. Zira Bedreddin‟in, “eshâbu‟z-Zevâhır” derken Dâvud‟u 

kastettiği ve bu görüĢün ona nispeti doğru kabul edilse, Ġbn Hazm‟ın farklı kanaatte olduğu anlaĢılmıĢ 

olur. Zira Ġbn Hazm, mahremini satın alarak ona sahip olan kimsenin özellikle onu azat etmemiĢ olsa da, 

bizatihi akit ile hürriyetin hasıl olacağını söylemektedir. Bk. el-Muhallâ, IX, 200. 

Teyemmümün sadece bir darbe ile yapılması. Bk. Teshîl, I, 71; el-Muhallâ, II, 146. 

Abdestte dirsekleri yıkamanın farz olmayıĢı, Bk. Teshîl, I, 357; el-Muhallâ, II, 49. 

Ümmü‟l-veledin satıĢının caiz olması. Bedreddin bu görüĢü muhtemelen Ġbn Hazm‟ın bu konuda 

Dâvud‟a muhalif olduğunu bildiğinden “Dâvud el-Esbehânî gibi zâhirilerden biri” 

 Ģeklinde ifade etmiĢtir ki Bk. Teshîl, I, 412; el-Muhallâ, IX, 18. Ġbn Hazm bu meselede Dâvud‟a 

muhalefet etmiĢ ve ümmü‟l-veledin satılmasının kesinlikle caiz olmadığını ifade etmiĢtir. 
721

 Örneğin Bedreddin teyemmüm faslında, teyemmümüm kaç darbe ile yapılacağı konusunda imamların 

görüĢünü sayarken, Dâvud‟un görüĢüne de yer vermiĢ ancak, Kâfî‟de diğer imamlar sayıldığı halde 

Dâvud‟a değinilmemiĢtir. Bk. Kâfî, I, vr. 11a. 
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ii. Teshîl‟de diğer mezhep görüĢleri alınırken genellikle Hanefi kaynaklarından istifade 

edilmiĢtir. 

iii. Mezhep imamlarına nispet edilen görüĢlerde genellikle isabet edilmiĢtir. Bununla 

birlikte sayısı az da olsa bir takım nispet hataları olmuĢtur. Bu sebeple Teshîl veya aynı 

türde farklı bir kitabı okurken, diğer mezheplere isnat edilen görüĢlerde ihtiyatlı olmak, 

her bir mezhebin görüĢünü o mezheple ilgili yazılmıĢ kaynaklara müracaat ederek 

öğrenmek daha uygun olur. 

iv. Teshîl veya baĢka bir Hanefi kitabında rastlanılan birkaç nispet hatası sebebiyle, bu 

gibi kitapları zan altında bırakmak ve yapılan her bir nispete yanlıĢ gözüyle bakmak 

uygun değildir. Zira istatistik olarak da izah edildiği gibi, iki bine yakın görüĢün içinde 

çok az sayıda hatanın söz konusu olması gayet normaldir.
722

 Nitekim bu hataların 

bazıları, o mezhepte hiç söylenmemiĢ bir sözü nispet etmekten çok, muteber olmayan 

bir görüĢün nispet edilmesi Ģeklinde tezahür etmiĢtir. Ayrıca hata sayılan nispetlerde Ģu 

an elimizde olmayan bazı kaynaklara dayanılmıĢ olunması da mümkündür.
723

 Bu 

nedenle ön yargılı bir Ģekilde yanlıĢ demeden önce, ciddi bir araĢtırma yapmak ve ancak 

bundan sonra “bu nispette hata vardır” demek daha uygun olacaktır.
 724
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 Daha önce Zehîra ve el-Muğnî‟den örneklerle izah edildiği gibi, bu tür hatalar sadece Teshîl‟e ve 

Hanefi kitaplarına has olmayıp, mukayeseli fıkıh kitaplarının tamamında görülebilmektedir.  
723

 Ġlmî hilaf alanında yazılmıĢ en hacimli kitaplardan biri olan Kudûrî‟nin Tecrîd isimli kitabını tahkik 

eden Muhammed Ahmed Serrâc ve Mısır eski müftüsü Ali Cumua, Tecrid‟din Ģu an elimizde bulunan 

Hanefi ve ġafiî kitaplarında mevcut olmayan pek çok görüĢü ihtiva ettiğini söylemektedirler. Bk. Tecrîd 

mukaddimesi, I, 26.  
724

 Bâbertî‟nin, Hidâye‟de Ġmam Mâlik‟e nispet edilen mut‛a nikahının caiz olduğuna dair görüĢ 

hakkındaki Ģu sözleri, bu konuda takınılacak tavır konusunda bir örnek olabilir “Mut‛anın caiz olduğuna 

dair görüĢün Mâlik‟e nispet edilmesinde problem olduğu ifade edilmiĢtir. Çünkü Mâlik, Muvatta‟da 

mut‛a nikahının ve ehli eĢek etini yemenin yasak olduğuna dair bir hadis rivayet etmiĢtir. Yine 

Müdevvene‟de, yakın veya uzak, muayyen bir zaman belirlenerek kıyılan nikahta mehir zikredilmiĢ olsa 

da mut‛a sayılacağından caiz olmaz, denilmiĢtir. Ben derim ki (Bâbertî) Merğînânî‟nin bu görüĢü 

kendisinden aldığı ġemsu‟l-eimme Serahsî, belki de Mâlik‟in Müdevvene‟de zikredilmemiĢ bir görüĢüne 

muttali olmuĢtur. Aynı zamanda Muvatta‟da bu hadisin geçmiĢ olması Mâlik‟in bu görüĢte olmasını 

gerektirmez. Çünkü rivayet edilen hadise muarız baĢka bir hadis veya delil olabilir. Bu nedenle rivayet 

edilen her hadis ile amel etme zorunluluğu yoktur.” Bk. Ġnâye, III, 239. Aynı nispet hakkında bir baĢka 

Hidâye Ģârihi olan Ġbnü‟l-Hümâm ise Bâbertî gibi tevile gitmeden “bu görüĢün Mâlik‟e nispet edilmesi 

galattır” demiĢtir. Fethu‟l-kadîr, III, 237. Bedreddin, muhtemelen bu görüĢ hakkında malumata sahip 

olduğu için Hidâye sahibinin Mâlik‟e nispet ettiği bu görüĢten bahsetmemiĢtir. Zehîra‟da herhangi farklı 

bir görüĢten bahsedilmeden mut‛a nikahının batıl olduğu söylenmektedir. Bk. Karafî, Zehîra, IV,404-405. 
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III. TESHÎL’DE KÜLLÎ KAĠDE VE ZÂBITALAR 

 “Kaide” )قاعدة(  kelimesinin çoğulu olan “kavaid” fıkhi bir terim olarak; “Münferit 

meselelere ait hükümlerin dayandığı ana fikir ve cüz‟ilerin hükümlerine uygun düĢen 

külli (tümel) önermeler” Ģeklinde tarif edilir.
725

 Bedreddin‟in “üzerine pek çok 

meselenin bina edildiği asıldır” Ģeklindeki sözlerini, kaidenin baĢka bir tarifi olarak da 

almak mümkündür.
726

 

Ġslam fıkhında küllî kaide ve zâbıtaların önemli bir yeri vardır. Fıkıhla uğraĢan bir 

kimse bu kaideler sayesinde, fıkhın dağınık cüz‟i meselelerini bir araya getirir ve 

konuları ayrı bile olsa benzer meselelerin hükümlerini bilir. Küllî kaidelerin bazıları 

hadis metinlerinden ibarettir.
727

 Bunun dıĢındaki küllî kaidelerin kimler tarafından ilk 

defa söylendiği bilinmese de, Ġslam Hukuku‟nun geliĢtiği asırlarda, büyük hukukçuların 

eliyle tedrici olarak ortaya çıkıp tekâmül ettiği kabul edilmektedir. 

Mecelle denilince akla ilk sırada gelen küllî kaidelerin Mecelle‟ye neden dahil 

edildiğini anlatan mazbatadaki Ģu ifadeler, küllî kaidelerin önemini ortaya koymaktadır: 

Gözden geçirmek suretiyle yüksek malumunuz olur ki, mukaddimenin ikinci makalesi (Ġbn 

Nüceym) ve onun yolunda yürüyen fakihlerin bir araya getirdikleri fıkhi kaideler olup, 

ġeriyye hakimleri sahih bir nakil bulmadıkça yalnız bunlarla hükmedemez. Fakat fıkhi 

meselelerin bir araya toplanmasına külli faideleri olarak gözden geçirenler meseleleri, 

delilleriyle zaptetmiĢ olurlar ve diğer memurlara da her hususta baĢvurulacak kaynak 

olabilir. Ayrıca bunlar vasıtasıyla bir adam muamelatını mümkün mertebe Ģeriata 

uydurabilir.
728

 

                                                 
725

 Bk. Baktır, Mustafa, “Kâide”, DĠA., XXIV, 205-210. Farklı tarifler için Bk. Ali Haydar, Düreru‟l-

Hükkâm, Ġstanbul 1912, s. 27; Zerkâ, Medhal, II, 946; Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi ġerhi Kavaidi‟l-

Fıkhiyye, Müessetur‟r-Risale, Beyrut 2001, s. 11.; Zekiyyuddin ġaban, Ġslam Hukuk Ġlminin Esasları, 

çev.: Ġ. Kafi Dönmez, TDVY. Ankara 1996, s. 28;  
726

 Bedreddin‟in bahsettiği ilke fuzulinin akdi konusunda geçen Ģu kaidedir “Yapıldığı sırada icazet verme 

yetkisine sahip birinin bulunduğu her tasarruf o kiĢinin icazetine bağlı olarak (mevkuf) kurulur.” Teshîl, I, 

369.  
727

 Örneğin, “ ” Zarar vermek ve zarara zararla karĢılık vermekte yoktur., “ ” Tazmin 

misli mallarda misliyle, kıyemi mallarda kıymetiyle olur., “ ” Beyyine iddia 

sahibine, yeminde inkar edene aittir, hadisleri aynı zamanda küllî kaide olarak kabul görmüĢtür. Suyûtî, 

el-EĢbâh adlı kitabında zikrettiği kaidelerden her birinin hadislerden aslının olup olmadığını tespit 

konusunda özel bir gayret sarf ettiğini söylemiĢtir. Bk. I, 6. 
728

Mecelle, s. 10. Külli kaidelerin önemi ve fıkıh talebesine kazandırdığı faydaları güzel bir Ģekilde 

özetleyen Karafî el-Furûk adlı eserinde Ģöyle demektedir “Bu kaideler Ġslam fıkhında önemli bir yere 

sahip olup, fakihe sağladığı faydaları çoktur. Fakih, bu kaideleri bildiği oranda kıymetini arttırır ve 

mezhep imamlarının fetva verirken hangi metotları kullandıklarını anlamıĢ olur. Kim külli kaideleri 
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Küllî kaideler, özellikle de Hanefi mezhebi için düĢünüldüğünde, kurucu imamlar 

tarafından ortaya konulmuĢ fer‟i hükümleri belli kurallar altına sokmak suretiyle, 

mezhep dıĢına çıkmadan yeni meselelere çözümler üretmeyi kolaylaĢtırmak için Hanefi 

fakihleri tarafından iĢletilmiĢtir.
729

 Kerhî (ö. 340) ve Ebu‟l-Leys es-Semerkandî (ö. 373) 

tarafından küllî kaideleri toplayan özel kitaplar telif edildiği gibi, Hanefi fakihleri, 

ibadet konuları da dahil olmak üzere fıkhın tamamında bu kaideleri kullanmıĢlardır. 

Külli kaidelere verilen benzer önemi Teshîl‟de de görmek mümkündür. Bedreddin 

genellikle hükümlerin dayandığı gerekçeleri ve ilkeleri anlatırken küllî kaideleri 

kullanmıĢ, zikrettiği kaidenin önemine değinirken kimi zaman, “Bu ilke, bize göre 

üzerine pek çok meselenin bina edildiği önemli bir asıldır”
730 

demiĢtir. 

Zâbıta )ضابطة(  
731

 fıkhın tek bir konusu altında birçok fer‟i hükmü bir araya getiren fıkhi 

kural olarak tanımlanır. Zâbıta bu yönüyle kaideden ayrılmaktadır. Çünkü kaideler 

tanımında da açıklandığı gibi, hükmü fıkhın tek bir konusunda değil birçok konuda 

                                                                                                                                               
bilmeden cüz‟i hükümleri öğrenmeye kalkarsa, bu hükümler kendisine çeliĢiyor gibi görünür ve 

nihayetsiz cüz‟i hükümleri ezberlemek zorunda kalır. Fıkhı, kâideleri ile birlikte zapt altına alan kimse bu 

kâidelerin altına girdiği için cüz‟i hükümleri ezberlemek zorunda kalmadığı gibi baĢkası için birbirine zıt 

gibi görünen meseleler de onun için gayet münasip görünür. Bk. el-Karafî, ġihâbuddin Ahmed b. Ġdris, el-

Furûk, thk. Ömer Hasen el-Kayyâm 4 cilt, Müessetur‟r-risale, Beyrut 2003, I, 62; Benzer ifadeler için bk. 

Ġbn Receb el-Hanbeli, Abdurrahman b. Ahmed, Takrîru‟l -Kavâid ve Tahrîru‟l-Fevâid, thk. MeĢhûr b. 

Hasen 3 cilt, Dâru Ġbn Affân, yy. ty., I,4;, Mektebetu‟t- Tayyibat el-Ezheriyye, Kahire 1972, s. 2.; es-

Suyûtî, Celalüddin Abdurrahman, el-EĢbâh ve‟n-Nazâir fî Kavâid ve Fur‟i‟Ģ-ġafiyye, 2 cilt, Mektebetu 

Nizâr Mustafa el-Baz, Riyad 1997, I, 8; Ġbn Nuceym, el-EĢbâh, s. 10.; Ali Haydar, Düreru‟l-Hükkâm, s. 

27; Zerka, Medhal, II, 967-968. 
729

 Bu alanda derli toplu ilk risaleyi yazmıĢ olan Kerhi, risalesinde Hanefi mezhebinde mezhep 

imamlarının cüz‟i meselelerde verdikleri hükümleri inceleyip, aralarındaki ortak illetleri bularak onları 

külli kaideler haline getirmiĢ ve bunlara  (Asl) diyerek 39 tane asıl‟dan bahsetmiĢtir. Ebu‟l-Hasen el-

Kerhî‟nin bu risalesi, kendisinden sonra fıkha dair külli kaideler ile ilgili yapılan çalıĢmaların temelini 

oluĢturmuĢtur. Külli kaideleri ilk olarak tedvin edenler Hanefilerdir. Suyûtî (ö. 911) ve Ġbn Nüceym‟in (ö. 

970) “El-EĢbah ve‟n-Nazâir” adlı kitaplarında anlattıklarına göre, “Hanefi alimlerinden Kerhî‟nin de 

çağdaĢı olan Ebu Tâhir ed-Debbâs, Hanefi mezhebinin esaslarını on yedi kaidede toplamıĢtı. Bunu duyan 

ġafii alimlerinden Ebu Said El-Herevi, gözleri göremeyen Ebu Tâhir‟in yanına gider. Ebu Tâhir her 

akĢam insanlar camiden çıktıktan sonra bu kaideleri sesli olarak tekrar ederdi. Ebu Said gizli olarak 

insanlar mescitten çıktıktan sonra bir hasıra sarılıp Ebu Tâhir‟in kaideleri tekrar etmesini bekledi. Ebu 

Tahir bunlardan yedi tanesini tekrar ettiğinde, Ebu Said‟in içeride olduğunu fark etti. Onu döverek dıĢarı 

çıkardı ve artık bildiği kaideleri sesli olarak tekrar etmeme kararı aldı. Ebu Said el-Herevi ise duymuĢ 

olduğu bu yedi kaideyi ezberleyerek Kadı El-Huseyn‟e (?)‟ye aktardı. Ebu‟l-Huseyn ise bunlardan ilham 

alarak ġafii mezhebini dört kaidede topladı.” Bk. Ġbn Nuceym, el-EĢbâh, s. 10; Suyutî, el-EĢbâh, I, 10. 

Anılan rivayeti bu iki kitapta nakledildiği gibi kabul edip doğruluğunu tartıĢmayı bir tarafa bırakacak 

olursak, ġafiî alimlerinin de bu hikayeyi nakletmiĢ olmaları, bu konuda Hanefi mezhebi alimlerinin öncü 

olduğunu bizlere ispatlamaktadır.  
730

 Bedreddin‟in bahsettiği ilke fuzulinin akdi konusunda geçen Ģu kaidedir “Yapıldığı sırada icazet verme 

yetkisine sahip birinin bulunduğu her tasarruf o kiĢinin icazetine bağlı olarak (mevkuf) kurulur.” Teshîl, I, 

369.  
731

 Zâbıta kelimesinin yazımında DĠA‟nın tercihi esas alınmıĢtır. Baktır, “Kâide”, DĠA., XXIV, 206. 
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geçerli olan kurallardır.
732

 Kaide ile zâbıta arasında zikredilen bu farka rağmen, kimi 

fakihler bu iki kavramı bir biri yerine kullanmıĢlardır. Örneğin Bâbertî selem akdinin 

hangi tür mallarda caiz olacağını anlatırken “özelliklerinin zabtı ve miktarının 

bilinmesinin mümkün olduğu her Ģeyde selem caizdir:  كل ما يمكن ضبط صفته ومعرفة مقداره جاز

 kuralını vermiĢ ve “Bu külli bir kaide olup, selemin caiz olduğu ve olmadığı ” السلم فيه

tüm malları kapsamaktadır” demiĢtir.
733

 Bâberti‟nin bahsettiği bu kural, sadece selem 

akdinde geçerli olduğu için, zabıtanın tarifine uymaktadır bununla birlikte Bâbertî bu 

kurala zâbıta yerine küllî kaide demiĢtir. Sonuç olarak fakihlerin, birçok cüz‟inin 

hükmünü kapsamına alan külli önermeler için; kaide, zâbıta ve asıl tabirlerini 

kullandıkları söylenebilir. Bedreddin Teshîl‟de bu üç tabirden en fazla el-asl )الأصل( 

demeyi tercih etmiĢtir.
734

 

Burada öncelikle Teshîl‟de geçen kaideler sıralanacak, ardından zâbıtalar verilecektir. 

Kaideler verilirken, en temel kaideler olarak kabul edilen ve fıkhın tüm meselelerinin 

aslında kendilerine irca edilebildiği
735

 aĢağıdaki beĢ kaide esas alınacak, bu beĢ kaidenin 

fer‟i sayılabilecek kaideler, dahil olduğu temel kaidenin altına sıralanacaktır. BeĢ temel 

kaidenin altına girmeyen/dahil edilemeyen kaideler ise mümkün olduğu kadar asıl ve fer 

olarak sırayla zikredilecektir. 

a) Bir iĢten maksat ne ise hüküm ona göredir. 736الأمور بمقاصدها  

b) Zarar izâle olunur 737الضرر يزال  

c) Âdet hakem kabul edilir 
738

 العادة محكمة

                                                 
732

 Ġbn Nüceym, el-EĢbah ve‟n-Nazâir, s. 192; Ali Haydâr, Dürerü‟l-Hükkâm, I, 27.  
733

 Ġnâye, VII, 106. 
734

 Teshîl‟in bir yerinde,  

(Tek baĢına akde konu olan Ģeyin, akitten istisna edilmesi caizdir. Ancak tek baĢına akde konu olamayan 

Ģeyin akitten istisna edilmesi caiz değildir) kuralı için küllî kaide tabiri kullanılmıĢtır. Bk. Teshil, II, 1689. 
735

 Suyûtî, el-EĢbâh, I, 5. 

736 Mecelle‟nin birinci maddesi fıkhın tarifine ayrılmıĢ olup bu kaide ikinci madde olarak zikredilmiĢtir. 

Mecelle‟de bulunan kaidelere göz atınca bu kaidelerin birbiri ardına diziliĢinde bir uyumsuzluk 

görünmektedir. Bu hususa dikkat çekenlerden biri olan Mustafa ez-Zerka (v. 1999) bu kaideleri Ģerh 

ederken önce asli ve fer‟i kaideler olarak ikiye ayırmıĢ ardından aynı konu ile alakalı kaideleri peĢpeĢe 

getirmiĢtir. Mesela: Mecelle‟nin 60. kaidesi olan “Kelamın i‟mali ihmalinden evladır” , 

12. kaidesi olan “Kelamda tercih edilen hakiki anlamdır”  61. maddesi olan “Hakiki anlam 

kullanılamayınca mecaza gidilir.” ,62. kaidesi olan “Kelam i‟mal edilemeyince 

ihmal edilir.”  kaideleri aynı konuda bir zincirin halkaları gibi iken Mecelle‟de ayrı 

yerlerde zikredilmiĢtir. Zerka‟ya göre Mecelle‟de 40 asli 59 tane ise fer‟i kaide vardır. Bk. Zerkâ, 

Medhal, II, 977-978. 
737

 Mecelle‟nin 20. Maddesidir.  
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d) ġek ile yakin zail olmaz. 739اليقين لا يزول بالشك  

e) MeĢakkat kolaylığı celbeder. 740المشقة تجلب التيسير  

A. Külli kaideler )اٌمٛاػذ اٌى١ٍخ( 

Külli kaidelerin tamamı aynı zamanda ortaya çıkmadığı gibi, Mecelle‟de yer alıncaya 

kadar, gerek kendilerini oluĢturan kelimeler, gerekse kapsamları bakımından 

değiĢimlere uğramıĢtır. Külli kaidelerde kabul edilen bu tekâmülü göz önüne alan bazı 

ilim adamları, kaidelerin ortaya çıkıĢı ve geliĢimini; ortaya çıkma (oluĢma), geliĢme 

(tedvin) ve olgunlaĢma dönemi Ģeklinde üç safhada incelemiĢlerdir.
741

 Bedreddin‟in 

yaĢadığı dönem, külli kaidelerin tarihi açısından tedvin dönemine denk gelmektedir. Bu 

nedenle, Teshîl‟de geçmekte olan kaidelerin bazıları tam olarak Mecelle‟de yer aldığı 

gibi değildir.
742

 AĢağıda Teshîl‟de yapılan tarama sonucunda tespit edilen kaideler 

verilecektir.
743

 

Bir iĢten maksat ne ise hüküm ona göredir. الأِٛس ثّمبصذ٘ب 

“ĠĢler maksatlarına göre değerlendirilir” anlamına gelen bu temel kaide, Teshîl‟de 

geçmemektedir. Ancak “akitlerde muteber olan maksat ve manadır, lafızlar ve kalıplar 

değil” anlamına gelecek, Mecelle‟nin de 3. maddesi olarak yer alan
744

والعبرة في العقود  

لمعاني لا للألفاظ والمباني"ل  " kaidesi, farklı lafızlarla Teshîl‟in tam on dört yerinde 

geçmektedir.
745

 Bu kaidenin, hükmün gerekçesi olarak zikredildiği bir yerde Bedreddin 

                                                                                                                                               
738

 Mecelle‟nin 36. Maddesidir. 
739

 Mecelle‟nin 4. Maddesidir.
740

 Mecelle‟nin 4. Maddesidir.  
741

 en-Nedvî, Ali, el-Kavaidu‟l-Fıkhiyye Mefhumuha NeĢetuha Tetavvuratuha, Dâru‟l-Kalem, DimeĢk 

1994, s. 90. Nedvî‟ye göre birinci safha; Peygamberimizden baĢlayıp, IV. asra kadar geçen süre, ikinci 

safha; IV. Asırdan Mecelle‟ye kadar geçen süre, üçüncü safha ise; Mecelle sonrasından günümüze kadar 

geçen süredir.  
742

 Mecelle heyeti, daha önce de geçtiği üzere küllî kaideleri, Ġbn Nüceym gibi fakihlerin kitaplarından 

tercüme ederek almıĢtır. Mecelle heyetinin külli kaideler konusunda Ġbn Nüceym‟den sonra istifade ettiği 

ikinci kaynak, Ebu Said el- Hâdimî (ö. 1172)‟nin “Mecâmi‛u‟l-hakâik” adlı Usûlu‟l-Fıkha dair yazmıĢ 

olduğu kitabıdır. Hâdimî bu kitabının son kısmını kavaidi külliyeye ayırmıĢ ve kaideleri harf sırasına göre 

tertip etmiĢtir. Ali Haydar Dürerü‟l-hükkâm‟da kaidelerin tercümelerini verdikten sonra genel olarak 

“kaide Mecâmi‛de Ģu sığayla geçmektedir” diyerek kaidenin orijinalini zikretmektedir.  
743

 Teshîl‟de geçen kaidelerin tespiti konusunda ciddi bir tarama yapılmaya gayret edilmiĢtir. Bununla 

birlikte gözden kaçan kaidelerin olması mümkündür. 
744

 Kaide Mecelle‟de Ģu lafızlarla geçmektedir 

745
 Bedreddin bu kaideyi, genel olarak hükümleri gerekçelendirirken sadece  Ģeklinde bir 

bölümüyle vermiĢtir.  
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Ģöyle der: “Ġkrara dayalı sulh akdinde bedellerden birinin mal diğerinin menfaat olması 

durumunda icare akdinin hükümleri geçerli olur. Çünkü burada icare manası yani 

menfaatin bir bedel karĢılığında temlik edilmesi söz konusudur. Akitlerde muteber olan 

lafızlar değil manalardır.”
746

 

ġekk ile yakin zail olmaz ا١ٌم١ٓ لا ٠ضٚي ثبٌشه 

“Bir Ģeyin varlığı kesin bir Ģekilde sabit olduktan sonra ortadan kalktığına dair bir Ģüphe 

oluĢsa, bu Ģüpheye itibar edilmez ve durumun eskisi gibi devam ettiğine hükmedilir” 

anlamına gelen bu kaide,
747

 Teshîl‟in on yerinde bu lafızlarla zikredilmiĢtir.
748

 Teshîl‟de 

bu kaidenin fer‟i sayılabilecek kaideler Ģunlardır: 

  ِحدخٌ ٌٍذفغِ لا ٌلإثجبدِ  -ٚ٘ٛ الاعزصحبةُ -أْ ظب٘شَ اٌحبي 

Bu kaideyle aynı anlamı ifade eden kaidenin tercümesi Mecelle‟nin 5. maddesi olarak 

yerini almıĢtır.
749

 Bedreddin bu kaideyi kimi zaman ihtisar ederek Teshîl‟in farklı 

yerlerinde kullanmıĢtır.
750

 

  َٓ  ٚاٌحٛادسُ رعٌبفُ ئٌٝ ألشةِ الأٚلبدِ ِّٙب أِىَ

“Bir Ģeyin ne zaman var olduğu konusunda Ģüpheye düĢüldüğünde Ģimdiki zamana en 

yakın olan zamanda meydana geldiğine hükmedilir” anlamındaki bu kaide, Teshîl‟in 

dört farklı yerinde farklı lafızlarla
751

 zikredilmiĢtir. Mecelle‟nin 11. maddesidir.
752

 

                                                 
746

 Teshîl, II, 954. Bedreddin‟in bu kaideyi bey bi‟l-vefanın rehin olduğunu söyleyen alimlerin görüĢünü 

gerekçelendirme sadedinde de kullanmıĢtır. Bk. Teshîl, I, 436. 
747

 Bk. Ali Haydar, Dürerü‟l-hükkâm, I, 39; Zerkâ, Medhal, II, 981. 

748 Kaide, Teshîl‟de baĢka bir sıyğa ile Ģöyle zikredilmiĢtir: 

 kaide bu sığası ile Ģu anlama gelir: Kesin bir Ģekilde varlığı sabit olan Ģüphe ile ortadan kalkmaz, 

kesin bir Ģekilde varlığı bilinmeyen Ģeyin ise Ģüphe ile varlığına hükmedilemez. Bk. Teshîl, II, 1157.  
749

 Mecelle‟de tercümesi verilen kaidenin orijinali Ģöyledir:  
750

 Bunlardan birisinde mefkûdun hükümlerini anlatırken Ģöyle der: “Mefkûd konusunda mezhebimizin 

prensibi ( ) Ģudur: görünür durum (zahir-i hal) yani istishap hali, yeni bir durumun ortaya konulması 

(ispat) için delil olmasa da yeni bir hak iddiasının def‟i için hüccet ve delildir.” Teshîl, II, 1075. 
751

 Kaidenin Teshîl‟deki diğer sıygaları Ģöyledir:  

1-  2- . 3- 
752

 Mecelle‟de tercümesi verilen kaidenin orijinali Ģöyledir: . Bk. Ali Haydar, 

Dürerü‟l-hükkâm, I, 57-57; Zerkâ, Medhal, II, 984-985. 
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  ُئر اٌزصش٠حُ لا رؼبسِظُٗ اٌذلاٌخ
753

 

“Ġrade beyanında sarih bir ifade yoksa halin delaletine itibar edilir, ancak sarih bir ifade 

varsa artık delaletin bir anlamı kalmaz” anlamındaki bu kaide, birbirine yakın lafızlarla 

Teshîl‟in üç yerinde geçmiĢtir.
754

 Tercümesi Mecelle‟nin 13. maddesidir.
755

 

  ٌْ  اٌغىٛدُ ػٕذ اٌحبخخِ ث١ب

“Susan bir kimseye herhangi bir söz isnat edilemez. Ancak konuĢulması gereken bir 

yerde susulması, ikrar/onaylama anlamına gelir” anlamındaki bu kaide, Teshîl‟in sadece 

bir yerinde geçmektedir. Tercümesi Mecelle‟nin 67. maddesidir.
756

 

Zarar izâle olunur اٌعشس ٠ضاي 

Kaide, Teshîl‟de zarar def edilir anlamında الضرر مدفوع Ģeklinde yer almıĢtır.
757

 

Mecelle‟de 20. madde olarak zikredilmiĢtir. Teshîl‟de bu kaidenin fer‟i sayılabilecek 

kaideler aĢağıdaki gibidir. 

 ٍٝالأدٔٝ ٌذفغِ اٌعشسِ الأػ ً َّّ  ئرا رمبثً اٌعشساْ ٠زح

“Ġki zarardan büyük olanı, ancak daha az zararlı olanı yapmakla giderilebiliyorsa, daha 

az zararlı olan yapılır” anlamına gelen bu kaide, Teshîl‟in bir yerinde bu sıygayla, baĢka 

bir yerinde ise “zararı daha umumi olan, hususi zararı olanı iĢlemekle giderilir”, 

anlamına gelen دفعا لضرر العام بالخاص sıygasıyla ifade edilmiĢtir.
758

 Her iki kaide de aynı 

manaya gelmektedir. Bedreddin bu kaide ile gerekçelendirdiği bir hükmü Ģöyle izah 

eder: “DüĢmanlar bizden birilerini kalkan olarak kullansalar, düĢmana niĢan alınarak 

                                                 
753

 Bk. Teshîl, I, 776. 
754

 Kaide Teshîl‟in baĢka yerlerinde Ģu sıyğalarla geçmektedir:  

,,, 

755
 Mecelle‟de tercümesi verilen kaidenin orijinali Ģöyledir:  Bk. Ali Haydar, 

Dürerü‟l-hükkâm, I, 63-65; Zerkâ, Medhal, II, 985. 
756

 Mecelle‟de tercümesi verilen kaidenin orijinali Ģöyledir: 

. Bk. Ali Haydar, Dürerü‟l-hükkâm, I, 144-145; Zerkâ, Medhal, II, 986-987.
757

 Bk. Teshîl, I, 770. 
758

 Bu kaide sefihin hacredilmesinin caiz olmamasına gerekçe olarak  sıygasıyla 

zikredilmiĢtir. Bk. Teshîl, I, 586; vr. 121.  
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atıĢ yapılır. Çünkü genel bir zararın defi için, özel bir zarar tercih edilir.”
759

 Mecelle‟de 

bu anlamı ifade eden, birbirinin tekrarı dört kaide bulunmaktadır.
760

 

 ِٗأْ اٌمذ٠ُ ٠زشن ػٍٝ لذ 

“Ġnsanların elinde ve tasarrufları altında bulunan mal veya haklar, asıl itibarıyla 

mahzurlu bir yolla elde edilmemiĢlerse sahiplerinin elinde bırakılır. Zira bir malın 

öncesi bilinmeyen bir tarihten itibaren muayyen bir Ģahsın elinde bulunması, Ģahsın 

meĢru bir yolla hak sahibi olduğuna delildir” anlamına gelen bu kaide, Teshîl‟in sadece 

bir yerinde kullanılmıĢtır. Mecelle bu kaide ile beraber kendisiyle iliĢkili, “zarar kadim 

olmaz”, anlamında diğer bir kaideyi 6. ve 7. maddeler olarak zikretmiĢtir.
761

 

MeĢakkat kolaylığı celbeder اٌّشمخ ردٍت اٌز١غ١ش 

“MeĢakkat, hükümlerde kolaylığı celbeder” anlamına gelen ve beĢ temel kaideden biri 

olarak sayılan bu kaide, Teshîl‟de geçmemektedir. Bununla beraber, bu kaidenin fer‟i 

sayılabilecek aĢağıdaki kaideler Teshîl‟de yer almıĢtır. 

  ُاٌششعِ  ػٓ لٛاػذِ  ِغزثٕبحٌ  اٌعشٚساد 

Mecelle‟de “zaruretler mahzurlu Ģeyleri mubah hale getirir” anlamında رورات تبيح الض

 ,sıygasıyla yer alan kaide, bu sığasıyla Teshîl‟in sadece bir yerinde geçse de المحظورات

hükümlerin gerekçelerini ifade etmek için sadece “zaruret sebebiyle” denilmek suretiyle 

pek çok yerde kullanılmıĢtır. Kaide Teshîl‟de geçtiği Ģekliyle, “zaruretler Ģeriatın 

kurallarından istisna edilir”, anlamına gelmektedir. Bedreddin bu kuralı, binek üzerinde 

namaz kılmayı caiz hale getiren olağandıĢı durumları anlatırken kullanmıĢ, esas 

itibarıyla farz namazlar binek üzerinde kılınmasa da zaruri durumlarda bu kuralın 

iĢletilmeyeceğini söylemiĢtir.
762

 

                                                 
759

 Teshîl, II, 1639. 
760

 Mecelle‟nin 26, 27, 28 ve 29. Kaideleri olarak zikredilen kaidelerin orijinal sığaları Ģunlardır: 7

23

4  Bk. Ali Haydar, Dürerü‟l-Hükkâm, I, 83-86; Zerkâ, Medhal, II, 994-996. 
761

 Bk. Ali Haydar, Dürerü‟l-hükkâm, I, 45-48; Zerkâ, Medhal, II, 998-1000. 
762

 Teshîl, I, 171. 
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 ثبٌعشٚسح ٠زمذس ثمذس٘ب اٌثبثذ 

“Zaruret sebebiyle sabit olan zaruret miktarı ile sınırlıdır” anlamındaki bu kaide, bir 

önceki kaidenin alanını daraltmak amacıyla zikredilmektedir. Mezkur kaide bu veya 

buna yakın bir sığayla Teshîl‟de en çok kullanılan kaidelerdendir. Mecelle‟nin 22. 

Maddesi olarak zikredilmiĢtir. Bedreddin bu ve bir önceki kaideyi beraberce kullandığı 

bir yerde Ģöyle der: “Namazda Kâbe‟nin bizatihi kendisine değil de Kâbe cihetine 

dönme, zarureten sabit olmuĢtur. Zaruret yolu ile sabit olan bir hüküm, zaruret ölçüsü 

içinde değerlendirilir.”
763

 

  َّْ ُّ ِب ظبق ػٍٝ إٌبط أِشُ  أ  ٖٗ ارغغ حى

“Ġnsanlara sıkıntı veren hususlarda aslolan, hükmün geniĢlemisidir” anlamına gelen bu 

kaide, Mecelle‟nin 18. maddesinde إذا ضاق الأمر اتسع cümlesinin tercümesidir.
764

 Dinde 

ruhsat kabul edilen tüm hükümlerin gerekçesi olabilecek bu kaideyi Bedreddin, 

insanların örf olarak kabul ettikleri, yasaklanması durumunda sıkıntıya girecekleri 

konularda genel kurallardan istisna edilen hükümler için kullanmıĢtır.
765

 

Âdet hakem kabul edilir اٌؼبدح ِحىّخ 

Teshîl‟de örf ile ilgili kullanılan küllî kaideler diğerlerine göre daha fazladır. Örf ve 

adetin bir takım Ģer‟i hükümlere kaynaklık edeceğini ifade eden bu temel kaide,
766

 

Teshîl‟de yoktur ancak, bu kaidenin fer‟i sayılabilecek aĢağıdaki kaideler pek çok defa 

farklı sıyğalarla kullanılmıĢtır.
767

 

 اٌزؼ١١ٓ ثبٌؼشف وبٌزؼ١١ٓ ثبٌٕص 

 ٓاٌثبثذُ ثبٌؼشفِ وبٌّششٚغِ ثٕص اٌؼبلذ٠ 

 اٌّؼشٚف وبٌٍّفٛظ 

  ًٚاٌثبثذُ ػبدحً وبٌثبثذِ ششغب 

                                                 
763

 Teshîl, I, 121. 
764

 Kaidenin geniĢ anlamı için bk. Ali Haydar, Dürerü‟l-hükkam, I, 72; Zerkâ, Medhal, II, 1003.  
765

 Teshîl, I, 609 
766

 Bu kaide Mecelle‟nin 36. maddesi olarak yerini almıĢtır. AĢağıda sayılan diğer kaideler ise farklı 

ifadelerle Mecelle‟nin, 37, 43, 44 ve 45. maddelerini oluĢturmaktadır.  
767

 Sayılacak kaidelerin Teshîl‟deki yerlerini görmek için bk. Teshîl, I, 451; II, 988; II, 1103; I, 856, II, 

986. 
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  ُئر اٌّؼزجشُ ف١ّب لا ٔصَّ ف١ٗ اٌؼبدح 

 ٚاٌّطٍك ٠ٕصشف ئٌٝ اٌّزؼبسف 

 ٚاٌّؼشٚف وبٌّششٚغ 

  ُ٠زُشن اٌم١بط ًِ ُِ  ٚثبٌزؼب

Yukarıdaki kaidelerde genel olarak, tarafların akit esnasında özellikle zikretmedikleri 

konularda tartıĢma yaĢanması halinde örf ve adetin hakem sayılacağı ifade edilmektedir. 

Örneğin Teshîl‟de ilk kaide ile gerekçelendirilen bir hükümde Bedreddin Ģöyle demiĢtir:  

Piyasadaki para türleri maliyet bakımından farklı olmakla birlikte revaç bulma açısından 

eĢitse, ancak, biri diğerine göre alım satımlarda daha çok kullanılıyorsa, akit esnasında tür 

belirlenmese de akit sahih olur. Çünkü insanlar bulundukları Ģehirde en çok kullanılan para 

ile muamele yapmayı örf haline getirdiklerinden, bu durumda Ģehirde hangi tür para galip 

ise akit o para üzerinden yapılmıĢ sayılır. Zira bir Ģeyin örf ile belirlenmesi nas yoluyla 

belirlenmesi gibidir.
768

 

 ٚاٌىزبةُ ٚالإسعبي وبٌخطبة 

“Ġrade beyanında, yazının ve elçi göndermenin konuĢma gibi sayılacağını ifade eden” 

bu kaide, Mecelle‟nin 69. maddesidir. Kaide, örf ve adete göre, irade beyanında makbul 

sayılan araçların fıkıhta da kabul edildiğini ifade etmektedir. Teshîl‟de iki defa 

zikredilmiĢtir. Bunlardan birisinde Bedreddin, alım satım bahsinde, iradenin sözle 

olabildiği gibi mektup veya elçi vasıtasıyla da yapılabileceğini, bu kaideyi kullanarak 

açıklamıĢtır.
769

 

 ِٖلا ِٓ غ١ش َِ ََ اٌىلا  الإشبسحُ ِٓ الأخشطِ رمَٛ ِمب

Teshîl‟de bir defa zikredilen bu kaide, Mecelle‟nin 70. maddesini oluĢturmaktadır. 

Bedreddin, bu kaide ile gerekçelendirdiği bir hükmü Ģöyle izah etmiĢtir: “Bir adama, 

falancanın sende Ģu kadar alacağı var mı? denildiğinde adam da, “evet” anlamına 

gelecek Ģekilde baĢıyla iĢaret etse, bu iĢaret ikrar sayılmaz. Çünkü iĢaret ancak dilsiz 

için söz yerine geçer, konuĢabilen için geçerli olmaz.”
770

 

                                                 
768

 Teshîl, I, 319. 
769

 Teshîl, I, 314.  
770

 Teshîl, I, 627. 
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 اٌؼ َِ َٓ أْ رصح١حَ ولا ًِ ٠دتُ ِب أِى  بل

“Akıllı bir insanın söyledikleri, mümkün olduğu kadar sahih kabul edilir” anlamına 

gelen bu kaide, Mecelle‟nin “kelamın i‟malı ihmalinden evladır” إعمال الكلام أولى من إهماله 

Ģeklindeki 60. maddesiyle örtüĢmektedir. Bedreddin bu kaideyle aynı anlamı taĢıyan, 

pek çok ifade kullanmıĢtır.
771

 AĢağıdaki kaideleri bu kaidenin fer‟i saymak mümkündür: 

 ػ١ٍٙب ً َّ َٓ حٍُّٗ ػٍٝ اٌحم١مخِ ٠حُ  ِٚزٝ أِى

“Bir sözü hakiki anlamında kullanmak mümkün olduğu sürece hakiki anlamda 

kullanılmalıdır. Aynı anda hem hakiki hem de mecazi anlamda kullanmak mümkün ise 

hakiki anlam tercih edilmelidir” anlamına gelen bu kaide
772

, Mecelle‟de 12. madde 

olarak الأصل في الكلام الحقيقة sıygasıyla zikredilmiĢtir. Teshîl‟de bu kaideyle aynı anlamı 

taĢıyan pek çok ifade bulunmaktadır. Örneğin onlardan birisinde Ģöyle denilmiĢtir: “Bir 

kimse sadece gündüzleri itikaf yapmaya niyet ederek, bir ay itikaf yapacağını nezretse, 

geceleri ile birlikte bir ay itikaf yapması gerekir. Çünkü “ay )شهر(   ” ın hakiki anlamı, 

gece ve gündüzü içine alır. Bu sebeple sadece niyetle, lafzın hakiki anlamı terk 

edilmez”
773

 

 ًّػٍٝ اٌّدبص ئرا ٌُ ٠صحَّ ئلا ثبٌح َِ ًُ اٌىلا  ٠دتُ حّ

Yukarıdaki iki kaide ile bağlantılı olan bu kaide, “kelamın hakiki anlamında 

kullanılmasının mümkün olmaması durumunda, tamamen söylenmemiĢ sayılmaktansa 

mecaza hamledilmesi gerektiğini ifade etmektedir.”
774

 Bu kaide Mecelle‟nin 61. 

                                                 
771

 Aynı anlamı ifade etmek için Teshîl‟de kullanılan bazı kaideler Ģunlardır: 

 

 
772

 Bk. Teshîl, I, 631. Kaidenin anlamı ve farklı örnekleri için bk. Ali Haydar, Dürerü‟l-hükkâm, I, 60-63; 

Zerkâ, Medhal, II, 1010-1011.  
773

  bk. Teshîl, I, 269. Bu kaide, Teshîl‟de ayrıca Ģu sıygalarla zikredilmiĢtir:  

774
 Teshîl, I, 524. Kaidenin anlamı için bk. Ali Haydar, Dürerü‟l-hükkâm, I, 134-135; Zerkâ, Medhal, II, 

1011-1012.  
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Maddesi olan, رت الحقيقةُ يُصارُ إلى المجاز  hakiki anlam müteazzir olduğu zaman“ إذا تعذَّ

mecaza gidilir” maddesinin farklı bir ifade biçimidir.
775

 

  ِػٍٝ الإفبدحِ لا ػٍٝ الإػبدح َُ  ٠حًُّ اٌىلا

Kelamın i‟mali ihmalinden evladır, kaidesinin bir fer‟i gibi düĢünebileceğimiz bu kaide, 

“Aynı siyakta söylenilen ikinci sözün öncekinin anlamını tekit etmeyip, yeni bir anlam 

ifade etmesinin esas olduğunu ifade etmektedir.” Bu kaide bazı kitaplarda  التأسيس أولى من

,sıygasıyla yer almıĢ التأكيد
776

 Mecelle‟de ise zikredilmemiĢtir.
777

 

  ٌ٠خٌ ٚالإلشاسُ حدخٌ لبصشح زؼذِّ ُِ  اٌج١ٕخُ حدخٌ 

“Beyyinenin, hakkında Ģahitlik yapılan kimseyi bağlayacağı, ikrarın ise yalnızca ikrar 

edeni bağlayacağını” ifade eden bu kaide, farklı lafızlarla
778

 Teshîl‟de on beĢ defa 

zikredilmiĢtir. Kaide Mecelle‟nin 78. Maddesidir.
779

 

 اٌجمبء أعًٙ ِٓ الاثزذاء 

“Bir akdi veya ibadeti icra ederken muhakkak bulunması gereken bir takım Ģartların, 

sonradan ortadan kalkması halinde akdin fasit olmayacağını ifade eden bu kaide”,
780

 

                                                 
775

 Teshîl‟de bu kaidenin devamı sayılan, “kelamın i‟mali mümkün olmadığı zaman ihmal edilir” 

anlamına gelen Mecelle‟nin 62. Kaidesi zikredilmemiĢtir. Ancak “kelamın i‟mali ihmalinden evladır” 

kaidesinin geçtiği her konuda bir anlamda “imali mümkün olmadığında ihmal edilir” anlamı 

kendiliğinden anlaĢılmaktadır.  
776

 Bk. Ġnâye, IV; 159-160. 
777

 Bedreddin bu kaide ile Ebu Hanife‟nin mahremiyet oluĢturan süt emme süresinin otuz ay olduğuna 

dair görüĢünü Ģöyle gerekçelendirmiĢtir: “Süt emzirme müddeti, Ebu Hanife‟ye göre otuz aydır. Onun bu 

konudaki delili “onun taĢınması (haml) ve sütten kesilmesi (fisâl) otuz aydır” ayetidir. Ona göre bu ayet 

hem hamilelik hem de süt emzirme müddetinin otuzar ay olmasını gerektirmektedir. Hamilelik 

müddetinin iki yıldan fazla olamayacağı sabit olduğu için ayetin buna delaleti tahsis edilmiĢ, ancak süt 

emme müddetinin otuz ay olduğuna delaleti ise zahiri üzere kalmıĢtır. Ayetteki “çocuğun taĢınması 

(haml)” ifadesi, çocuğun anne karnında taĢınması, yani hamilelik anlamına değil, elde ve kucakta 

taĢınması anlamına da gelebilir. Çünkü anne karnındaki taĢıma bu ayetin biraz öncesinde yer alan “annesi 

onu zorlukla (kürhen) taĢımıĢtır” ayetinde ifade edilmektedir. Buradaki taĢımanın da “karındaki taĢıma” 

olması durumdan tekrara düĢülmüĢ olacaktır. Oysa aslolan, kelamın tekrara değil yeni bir Ģey ifade 

etmeye hamledilmesidir.” Teshîl, II, 1175-1176. 
778

 Kaidenin Teshîl‟de geçen diğer sıygaları Ģöyledir:  

 

779
 Kaidenin geniĢ anlamı için bk. Ali Haydar, Dürerü‟l-hükkam, I, 165-170; Zerkâ, Medhal, II, 1055.  

780
 Bu kaide teyemmüm örneğinde de verildiği gibi, baĢlangıçta caiz olan bir Ģeyin devamında öncelikli 

olarak caiz olmasını ifade eder.  
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Mecelle‟nin 56. maddesi olarak zikredilmiĢtir.
781

 Kaide yaklaĢık olarak aynı sıyğayla 

Teshîl‟in üç yerinde geçmiĢtir. Bedreddin bu kaide ile gerekçelendirdiği bir hükmü 

Ģöyle izah eder: “Ebu Hanife‟ye göre bir kimsenin, abdest aldıktan sonra kılmaya 

baĢladığı bayram namazı esnasında abdesti bozulsa, teyemmüm alarak namazına 

devam edebilir. Çünkü bir Ģeyin devamı ona baĢlamaktan daha kolay olduğundan, 

baĢlangıçta teyemmüm yapılarak bayram namazı kılınabiliyorsa, sonradan yapılarak 

kılınması öncelikli olarak caiz olmalıdır.”
782

 

  ُلا ٠ؼٛدُ  اٌغبلػ 

“Bir kimsenin vazgeçtiği bir hakkını tekrar talep etmesinin caiz olmadığını” ifade eden 

bu kaide,
783

 Teshîl‟in altı yerinde geçmiĢtir. Kaide, Mecelle‟nin 51. maddesidir. 

Bedreddin, bu kaideyi genel olarak, alacaklının, alacağından vazgeçtikten sonra tekrar 

isteme hakkının olmayacağını gerekçelendirirken kullanmıĢtır.
784

 Teshîl‟de zikredilen 

bu kaidenin fer‟i sayılabilecek baĢka bir kaide de “ıskat edilen hak özel bir türle tahsis 

edilmez ve belli bir zamanla sınırlandırılmaz” anlamındaki الإسقاطات لا تختص ولا تتوقت 

kaidesidir. Bedreddin bu kaide ile gerekçelendirdiği bir hükmü Ģöyle izah eder:  

Efendi kölesine belli bir konuda ya da belli bir süre için ticaret yapma izni verse, Züfer 

hariç bize göre bu izin her türlü ticaret ve bütün zamanlar için geçerli sayılır. Hak düĢürücü 

söz ve eylemler tahsis edilemeyeceği ve bir süreye bağlanamayacağı için me‟zun kiĢi ister 

köle olsun ister çocuk, verilen izin belli bir tasarruf Ģekliyle sınırlandırılamaz ve belli 

süreye de bağlanamaz.
785

 

  ُِ ْٕ َُ ثبٌغُ  اٌغُشْ

“Bir Ģeyin menfaatine sahip olanın, onun külfetine de katlanması gerektiğini” ifade eden 

ve Teshîl‟in altı yerinde geçen bu kaide, Mecelle‟nin 88. maddesidir.
786

 Bedreddin, 

                                                 
781

 Kaidenin geniĢ anlamı ve örnekleri için bk. Ali Haydar, Dürerü‟l-hükkâm, I, 126-127; Zerkâ, Medhal, 

II, 1022. 
782

 Teshîl, I, 79. 
783

 Kaidenin geniĢ anlamı ve örnekleri için bk. Ali Haydar, Dürerü‟l-hükkâm, I, 117-119; Zerkâ, Medhal, 

II, 1028-1029. 
784

 Teshîl, II, 1589. 
785

 Teshîl, I, 596. 
786

 Mecelle‟nin 87. Maddesi olan “külfet nimete, nimette külfete göredir” 

ve 85. Maddesi olan “bir Ģeyin menfaati tazmin sorumluluğu mukabilindedir”  kaideleri 
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Hanefi mezhebine göre, çalıĢmaktan aciz müslüman mahrem lehine zengin akrabaların 

miras ölçüsünde nafaka borçlusu olduklarını anlatırken gerekçe olarak bu kaideyi 

kullanmıĢtır.
787

 

 ٌغب ِب ًُ  فٟ ظّٕٗ ِزٝ ٌغب الأص

“Asıl sayılan bir Ģeyin batıl olmasıyla ona tabi olan Ģeylerin de batıl olacağını” ifade 

eden bu kaide,
788

 Teshîl‟in baĢka bir yerinde yine aynı anlama gelecek Ģekilde  أنما ثبت

ن .sıygasıyla geçmektedir. Mecelle‟nin 52. maddesidir ضمناً يبطل ببطلان المُتضمِّ
789

 

  ً٠دٛص ظّٕبً ِب لا ٠دٛص لصذا 

“Doğrudan caiz olmayan bir Ģey dolaylı olarak caiz olur”, anlamına gelen bu kaide, 

Teshîl‟in baĢka bir yerinde يثبت ضمنا ما لا يثبت قصدا sıyğasıyla geçmektedir. Mecelle‟de bu 

Ģekliyle mezkur değildir.
790

 Bedreddin, müstakil olarak satılması caiz görülmeyen Ģirb 

hakkının, tarlaya bağlı olarak satılmasının caiz olmasını bu kaide ile 

gerekçelendirmiĢtir.
 791

 

  ٌثٗ ِشدٚد َُّ ِْ فٟ ٔمطِ ِب ر ُٟ الإٔغب  عؼ

“Bir kimsenin kendi açısından tamamlanmıĢ ve hükme bağlanmıĢ bir Ģeyin iptali için 

gayreti boĢa çıkarılır”
792

 anlamına gelen
793

 ve benzer lafızlarla Teshîl‟in iki yerinde, 

                                                                                                                                               

de aynı anlama gelmektedir. Nitekim Ali Haydar her iki kaidenin, Mecâmi‛u‟l-hakâik‟teki aslının 

 olduğunu söylemektedir. Bk. Ali Haydar, Dürerü‟l-hükkâm I, 188-189. Kaidenin anlamı ve diğer 

kaidelerle iliĢkisi için bk. Zerkâ, Medhal, II, 1036-1038. 
787

 Teshîl, II, 1302. 
788

 Teshîl, II, 1220.  
789

 Kaide Mecelle‟de  sıygasının tercümesi ile verilmiĢtir. Kaidenin anlamı ve 

farklı örnekleri için bk. Ali Haydar, Dürerü‟l-hükkâm, I, 119-121; Zerkâ, Medhal, II, 1027. 
790

 Bununla birlikte Mecelle‟nin 54. Maddesi olan, “Bizzat caiz olmayan Ģey, baĢka bir Ģeye tabi olarak 

caiz olabilir”  Ģeklindeki kaide, Teshîl‟de geçen yukarıdaki kaide ile yakın 

anlamdadır. Bk. Ali Haydar, Dürerü‟l-hükkâm, I, 122-123. 
791

 Bedreddin, birine karĢı cinayet iĢlediğini ikrar eden kölenin yaptığı ikrarın geçerli olduğunu izah 

ederken bu kaideyi gerekçe olarak zikretmiĢtir. Bk. II, 1427. 
792

 En basit örneğiyle, bir hakkı ikrar eden Ģahıs herhangi bir sebeple daha sonra bu ikrarından 

vazgeçmeyi istese bu isteği kabul edilmez. Zerkâ, Medhal, II, 1021. 
793

 Kaidenin geniĢ anlamı ve farklı örnekleri için bk. Ali Haydar, Dürerü‟l-hükkâm, I, 204-205; Zerkâ, 

Medhal, II, 1021-1022. 
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geçen bu kaide, Mecelle‟nin 100. maddesidir. Bedreddin bu kaide ile gerekçelendirdiği 

bir hükmün izahını Ģöyle yapar:  

Satılan akarın, satıcı dıĢında birine ait olduğunun anlaĢılması halinde, müĢteriye ödeyeceği 

miktarı geri iade etmeye kefil olan Ģuf‟adarın, Ģuf‟a hakkı biter. Çünkü bu durumda Ģuf‟a 

hakkının tanınması, kendi açısından tamam olan bir Ģeyi iptal etme anlamına gelir ki, 

insanın kendi tarafından tamam olan bir Ģeyi iptal etmek için çalıĢması kabul edilemez.
794

 

  ِئػبدحَ ِب فٟ اٌغإاي ُٓ َّّ  ٚاٌدٛاةُ ٠زع

“Mufassal bir sorudan sonra “evet” veya “hayır” Ģeklinde verilen cevabın, sorudaki 

ayrıntıları ihtiva edeceğini” ifade eden bu kaide, Teshîl‟de sadece bir yerde 

geçmektedir.
795

 Kaide Mecelle‟nin 66. maddesinde  ُفي الجواب عاد  السؤال م  sıyğasının 

tercümesi olarak ifade edilmiĢtir.
796

 

 ِٗأْ اٌّزجشع لا ٠ٍضِٗ ِب ٌُ ٠ٍزض 

“Bir iĢi gönüllü olarak üstlenen kimse, ancak üstlendiği kadarıyla sorumlu olur”, 

anlamına gelen bu kaide, Teshîl‟in sadece bir yerinde geçmektedir. Mecelle‟de bu 

kaideye yer verilmemiĢtir. Vekâlet, kefâlet, karz, iâre vd. teberru akitlerinin tamamında 

tatbik edilmeye uygun olan bu kaideyi Bedreddin, kefâlet bölümünde Ģu hükme gerekçe 

yapmıĢtır:  

Bir kimse “Eğer filan, onda olan alacağını sana vermezse ben ona kefilim” dese, alacaklı 

alacağını talep edip, borçlu da “onu sana vermiyorum” demedikçe kefil sorumlu olmaz. 

Zira bu meselede kefil ancak Ģarta bağlı olarak kefaleti kabul etmiĢtir. ġart meydana 

gelmeden alacak ondan istense, üstlenmediği bir Ģeyden yükümlü tutulmuĢ olur ki, “teberrü 

yapan kiĢi taahhüt etmediği Ģeyden yükümlü tutulmaz” kaidesi gereği bu caiz olmaz.
797

 

  ٌخٕب٠خ اٌؼدّبء خجبس 

                                                 
794

 Teshîl, I, 774.  
795

 Bedreddin bu kaideyi ġuf‟a bahsinde zikretmiĢtir. Bk. Teshîl, I, 777. 
796

 Kaidenin geniĢ anlamı ve farklı örnekleri için bk. Ali Haydar, Dürerü‟l-hükkâm, I, 142-143; Zerkâ, 

Medhal, II, 1014.
797

 Teshîl, II, 906. 
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“Hayvanların, sahiplerinin kusuru ve kastı olmaksızın kendiliğinden verdikleri zararın 

tazmin edilemeyeceğini” ifade eden bu kaide Teshîl‟in bir yerinde geçmektedir.
798

 

Kaide, Mecelle‟nin 94. maddesi olarak zikredilmiĢtir.
799

 

B. Zâbıtalar )اٌعٛاثػ( 

Bedreddin, cüz‟i hükümleri mümkün olduğu kadar belli asıllar altında toplamaya özel 

gayret göstermiĢtir. Nitekim Teshîl‟de zikredilen pek çok fıkhi kaide/zâbıta, böyle bir 

çabanın varlığını göstermektedir. Bedreddin, zâbıta olarak zikrettiği kurallara genel 

olarak “bu konuda asıl Ģudur” diyerek baĢlamıĢtır.
800

 AĢağıda, Teshîl‟de tespit edilen 

zabıtalara yer verilecektir. Bu zâbıtaların bazısı kaide olarak da değerlendirilebilir. 

Zikredilecek zâbıtalar mümkün olduğu kadar ait olduğu fıkhi konu baĢlığı altında ele 

alınacaktır. Zâbıtaların tatbiki ile ilgili verilen örnekler genel itibarıyla Teshîl‟den 

olacaktır. 

Ġbadet 

 .ِب ٠فٛدُ ئٌٝ ثذيٍ لا ًَّ ًَّ ِب ٠فٛدُ لا ئٌٝ ثذيٍ ٠إدٜ ثبٌز١ُّ ِغ ٚخٛدِ اٌّبء، ٚو  أْ و

“Aslın gidip de yerine bedeli kalmadığı durumlarda su bulunsa da teyemmüm 

yapılabilir. Aslın yerine bedeli olan yerlerde ise teyemmüm caiz olmaz” anlamına gelen 

bu zabıtaya göre, vakit namazları ile Cuma namazı için teyemmüm yapılamaz. Bayram 

namazı ve cenaze namazları için ise teyemmüm yapılabilir.
801

 

  ٗ٠دٛصُ ف١ٗ الإثبحخُ، ِٚب شُشِعَ ثٍفعِ الإ٠زبءِ ٚالأداءِ ٠شُزشغ ف١ َِ  اٌز١ٍّهُ أْ ِب شُشع ثٍفعِ الإغؼب

“Yedirme (it‟am) lafzı ile konulan hükümlerde yemesine müsaade etmek (ibaha) 

keffaret olarak caizdir. “Verme (îtâ)” ve “yerine getirme (eda)” lafzı ile konulan 

hükümlerde ise temlik Ģarttır” anlamına gelen bu zabıtaya göre keffaret, it‛am lafzı ile 

                                                 
798

 Teshîl, II, 1443. 
799

 Kaidenin geniĢ anlamı ve farklı örnekleri için bk. Ali Haydar, Dürerü‟l-hükkâm, I, 196-198; Zerkâ, 

Medhal, II, 1048-1049. 
800

 Zabıtalar verilirken baĢında لأصلا  kelimesi var gibi kabul edildiğinden elif-nun maddesi fethalı olarak 

 .Ģeklinde harekelenmiĢtir أنَّ 
801

 Teshîl, I, 78; vr. 12. 
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emredildiği için, zıhar, yemin ve oruç bozma keffareti ile hacda av cezası gibi 

keffaretlerde temlike ihtiyaç yoktur. Fıtır sadakası, zekat ve öĢürde ise temlik Ģarttır.
 802

 

 ِٖلا ٌغ١ش ًِ  ئْ اٌمشثخَ ِزٝ ٚلؼذ ٠مغُ ثٛاثُٙب ٌٍفبػ

“Allah‟a yaklaĢmak için yapılan bir iĢin sevabı baĢkasına değil yalnızca yapan kimseye 

aittir” anlamına gelen bu zabıtaya göre; namaz, oruç, hac vb. ibadetleri yapması için 

baĢka birinin kiralanması caiz değildir.
803

 

  ُثبٌم١بطِ  لا ٠ثجذ اٌجذي 

“Bir ibadetin yerine baĢka bir ibadet konulması kıyas ile sabit olmaz” anlamındaki bu 

zabıtaya göre, hata ile öldürmede oruç yerine fakirlere yedirme, ihsar kurbanı yerine 

oruç tutma, kurban kesme yerine bedelini fakirlere vermek caiz değildir.
 804

 

  َٟ  ػٕٗ اٌّششٚػ١خِ  سفغَ  اٌحغ١خ ٠ٛختُ  ػٓ الأفؼبيِ  أْ إٌٙ

“Hissi (maddi) fiilerden birine yönelik bir nehiy, onun asıl itibarıyla meĢru olmamasını 

gerektirir” anlamına gelen bu zâbıtada ki “hissi fiiller”den maksat, zina, öldürme ve 

Ģarap içme gibi, Ģer-i Ģerif gelmeden önce de malum olan fiilerdir. Bunun aksi namaz, 

zekat ve oruç gibi ibadetlerle, özel Ģartlarıyla beraber bey‛ ve icare gibi akitlerdir.
 805

 

  ًُّ َِ  الأل ُُ  وبٌّؼذٚ ًِّ  ٌٚلأوثش حى  اٌى

“Bir Ģeyin yarısından azı yok hükmünde iken, yarısından fazlası için o Ģeyin tamamının 

hükmü verilir” anlamındaki bu zâbıta, Teshîl‟de yaklaĢık olarak on beĢ defa, daha çok 

 sıygasıyla ifade edilmiĢtir. Kurbanda kusur sayılan miktarın yarı veya daha 

fazla ile sınırlandırılması, tavafın, ilk dört Ģavtının yapılmasıyla geçerli olması, kamet 

getirilirken baĢlanmıĢ nafile namazın üçüncü rekatının secdesinin yapılması halinde 

dörde tamamlanması, öĢür ve sâime hayvanlarda senenin çoğuna itibar edilmesi gibi 

hükümler, Teshîl‟de bu zabıtaya bağlanan hükümlerdendir.
 806

 

                                                 
802

 Bedreddin bu kural için zâbıta tabirini kullanmıĢtır. Teshîl, II,1268; vr. 259.  
803

 Teshîl, I, 745; vr. 159.  
804

 Teshîl, I, 307; vr. 57.  
805

 Teshîl, 62; vr. 8. Bk. Ġbn Melek, ġerhu‟l-menâr fi‟l-usûl, s. 68. 
806

 Teshîl, I, 295; vr. 55.  
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Bey‛ 

 أْ ِب صحَّ ئفشادُٖ ثبٌؼمذ صحَّ اعزثٕبؤٖ ِٓ اٌؼمذ ِٚب لا فلا 

“Tek baĢına akde konu olabilen her Ģeyin akitten istisna edilmesi sahih olup, aksi durum 

sahih değildir” anlamındaki bu zabıtaya göre, örneğin, bir sürü koyun içinden tayin 

etmeden beĢ tane koyun satın alınması caiz olmadığı gibi, beĢ koyun hariç sürünün 

tamamını satın almak da caiz değildir. Bedreddin bu zâbıtayı hem hibe hem de vasiyyet 

konularında zikretmiĢtir. Hibe konusunda, karnındaki bebek istisna edilerek cariyenin 

hibe edilmesinin bu zâbıta ile görünürde çatıĢtığını belirtmiĢ, ancak hibenin bu tür 

Ģartlarla fasit olmayan bir akit olması sebebiyle bey‛e benzemediğini dolayısıyla Ģartın 

geçersiz, hibenin geçerli olduğunu ifade etmiĢtir. Bedreddin bu zâbıta için küllî kaide 

tabirini kullanmıĢtır.
 807

 

  ُلا ٠مبثٍٗ شٟءٌ ِٓ اٌثّٓ اٌٛصف 

“Satım bedelinden herhangi bir Ģey, vasfın mukabili değildir” anlamındaki bu zabıtaya 

göre, on metre varsayılan bir top kumaĢ on liraya alınsa ve kumaĢın 9 metre olduğu 

anlaĢılsa müĢteri kumaĢı ya on liraya alır ya da istediği vasfı bulamadığı için 

muhayyerliğini kullanır ve akdi iptal eder.
 808

 

 ٖظجػُ صفزٗ ٚلذس ٍٓ ًِّ ِّى  صحَّ فٟ و

“Selem akdi, nitelikleri ve miktarı belirlenebilen her Ģeyde caizdir” anlamına gelen bu 

zabıta, selem Ģu veya bu ürünlerde caizdir veya değildir, diyerek ürünleri tek tek 

saymaktan kurtarmakta, selemin hangi tür ürünlerde caiz olacağına dair genel bir 

prensip vaz etmektedir.
 809

 

  ًَّ  ٚلٛػِٗ ٠ٕؼمذ ِٛلٛفبً ِٚب لا فلا ٌٗ ِد١ضٌ حبيَ  ػمذٍ  أْ و

                                                 
807

 Teshîl, II, 993; vr. 212.  
808

 Teshîl, I, 405; vr. 78.  
809

 Teshîl, I, 475; vr. 93. Bâbertî bu kural için küllî kaide tabirini kullanmıĢtır. Bk. Ġnâye, VII, 106. 
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“Ġcra edildiği sırada icazet verme yetkisine sahip birinin bulunduğu her tasarruf, o 

kiĢinin icazetine bağlı olarak (mevkuf) kurulur.”
810

 Bedreddin bu zâbıtayı zikrettikten 

sonra “Bu ilke, üzerine birçok meselenin bina edildiği önemli bir asıldır” demiĢtir. Bu 

kuralı kaide olarak değerlendirmek de mümkündür. Zira nikah, icare ve diğer akitlerde, 

yetkilendirilmediği halde baĢkası adına tasarrufta bulunan bir kimsenin, bu tasarrufu 

icra ettiği zamanda kendisi adına iĢ yapılan kimse hayatta ise akit mevkuf olur değilse 

akit geçersiz sayılır. 

  ُفٟ اٌج١غ اٌفبعذِ  وبٌمجطِ  ٚاٌزخ١ٍخ 

“Fasit satımda, mal sahibinin müĢterinin kabzetmesi için maldan el çekmesi/tahliye 

kabz hükmündedir.”
811

 

  ٠خفٝ ػٍٝ إٌبط وبٌغُذد ٚٔحٖٛ ٌُ ٠ىٓ ٌٗ اٌشدُّ ٚئْ خفٟ فٍٗ ٌشدُّ ٚاٌؼ١تُ ئْ وبْ ػ١جبً ث١ٕبً لا 

“Satın alınan malda bulunan kusur, sığırlarda bulunan bulaĢıcı hastalık gibi insanlara 

aĢikar olan bir kusur ise müĢteri malı iade edemez. Buna karĢın kusur herkesin 

bilemeyeceği bir türden ise müĢteri malı satıcıya iade edebilir.”
812

 Bedreddin, bu kural 

hakkında “Bu ilke, kendisiyle birçok meselenin hükmünün bilindiği bir kuraldır” 

demiĢtir. Bu zâbıta, müĢterinin, malı alırken kusuru gördüğü halde ses çıkarmaması, 

ancak daha sonra bu kusurun, piyasada malın değerini düĢüren bir ayıp olduğunu 

anlaması halinde iĢletilir. Kuralda da ifade edildiği gibi söz konusu kusur, piyasada 

alıcı-satıcı herkes tarafından bilinen bir kusur ise, müĢterinin malı alırken kusuru biliyor 

olması buna razı olduğunu gösterir. 

  ٌاٌثّٓ ػٕذ اٌزدبس فٙٛ ػ١ت َْ ًُّ ِب أٚخَتَ ٔمصب  و

“Tüccarların nezdinde satım bedelini azaltan her Ģey, ayıp kabul edilir”
813

 Bâbertî, 

Hidâye‟de geçen bu kuralın Ģerhi sadedinde “Musannıf, kusur sebebiyle alıĢveriĢin 

                                                 
810

 Teshîl, I, 369; vr. 69.  
811

 Teshîl, I, 438; vr. 84. 
812

 Teshîl, I, 394; vr. 75.  
813

 Teshîl, I, 379; vr. 71. 
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feshedilebileceği tüm durumlar için geçerli olabilecek küllî bir zâbıta zikretmiĢtir” 

diyerek, bu kural için küllî zâbıta  tabirini kullanmıĢtır.
814

 

  َْ  ئّٔب ٠ىْٛ ثبٌّثً أٚ ثبٌم١ّخ أْ اٌعّب

“Tazmin misliyle veya kıymetiyle olur.” Bu kurala binaen baĢkasının malını telef eden 

kimse, telef edilen mal; buğday, arpa, hurma vb. misli bir mal ise mislini, hayvan ve 

standart olmayan mallar gibi çarĢıda pazarda tamamen aynısı bulunmayan kıymi bir mal 

ise, para ile kıymeti ne kadarsa onu tazmin eder. Bedreddin bu zâbıtayı, musarrat hadisi 

diye meĢhur hadis ile Hanefilerin amel etmemesine gerekçe olarak zikretmiĢtir.
 815

 

  َاٌؼمذُ  كُ ٠زؼٍَّ  اٌدٕظِ  ِٟ ئرا اخزّؼزب ِغ ِخزٍفَ  ٚاٌزغ١ّخَ  أْ الإشبسح  َِ  ثبٌّغّٝ ٠ٚجطً لأؼذا

 اٌّشبس ئ١ٌٗ ئ١ٌٗ ٠ٕٚؼمذ ٌٛخٛدِ  اٌدٕظ ٠زؼٍك ثبٌّشبسِ  ِٞ اٌّغّٝ ٚفٟ ِزحذَ 

“ĠĢaret ve tesmiye, cinsleri farklı olan iki Ģeyi gösterirlerse akit ismi söylenen Ģey 

hakkında geçerli olur ve söylenen ma‟dum/yok olduğu için akit, batıl olur. ĠĢaret 

edilenle tesmiye edilenin aynı olması durumunda akit, iĢaret edilen hakkında geçerli 

olur ve iĢaret edilen Ģey mevcut olduğu için akit kurulmuĢ olur.”
816

 Bu zabıtaya göre, 

satım akdinde, “Ģu altın yüzüğü sana sattım” denilse ancak yüzük altın değil gümüĢ 

çıksa, akit batıl olur. Bu “koçu sana sattım” denilse ve iĢaret edilen hayvanın, koç ile 

aynı cinsten kabul edilen koyun çıkması halinde ise akit kendisine iĢaret edilen hayvan 

hakkında geçerli olur ancak müĢteri muhayyer sayılır. 

  ًإٌبط ٌحبخخِ  اٌّٛاػ١ذ لذ رىْٛ لاصِخ 

“Ġnsanların ihtiyacı sebebiyle, bazı vaadler bağlayıcı olur.”
817

 Mecelle‟nin 84. maddesi 

olan  kaidesi, bu zabıtanın anlamını ihtiva etmektedir. Bedreddin 

bu zâbıtayı bey‛ bi‟l-vefâ bağlamında zikretmiĢtir. Buna göre müĢterinin, bedeli geri 

ödemesi halinde malı geri alacağına dair satıcı tarafından verilen vaad, bağlayıcı 

görülmüĢtür. MüĢteri parayı geri ödeyince satıcının malı iade etmeme hakkı olmaz. 

                                                 
814

 Bk. Ġnâye, VI, 330. 
815

 Teshîl, I, 393; vr. 75.  
816

 Teshîl, I, 415; vr. 79. 
817

 Teshîl, I, 437; vr. 84.  
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  ًأْ اٌزٕبلطَ لا ٠ّٕغ اٌذػٜٛ ئرا ظٙش وزثُٗ ٠م١ٕب 

“Yalan olduğu kesin olarak ortaya çıkınca tenâkuz davaya mani olmaz.”
818

 Bu zabıtaya 

göre, esas itibarıyla, mahkemenin kabul edeceği davalar çeliĢkiden (tenâkuz) uzak 

olmalıdır. Ancak davalının söylediklerinin yalan olduğunun anlaĢılması, davaya konu 

edilen meselenin; talak ve nesep gibi insanlarca bilinmeyen bir mesele olması veya bir 

konuda ikrarda bulunan kimsenin sözleri arasında çeliĢkinin tespit edilmesi halinde, 

tenâkuz davanın sıhhatına mani olmaz. 

 ٗٔشٟء ثطً ثجطلا ِٓ  ِٚزٝ ألشَّ فٟ ظّ

“Bir Ģeyin zımnında var olan bir Ģey hakkında ikrarda bulunulduğunda, o Ģeyin batıl 

olmasıyla ikrar da batıl olur”
819

 anlamına gelen bu zâbıtaya göre, baĢka bir Ģeye bağlı 

olarak yapılan ikrar, kendisine bağlı olunan Ģeyin iptali ile geçersiz olur. Örneğin, 

vasiyet, miras, vekâlet vb. bir Ģeye bağlı olarak bir ikrar yapılmıĢsa, bunların esasen 

olmadığının anlaĢılması halinde yapılan ikrar da batıl sayılır. 

 ٚإٌىٛيُ ِٓ اٌّخزبس وبلإلشاس 

“Seçme gücüne sahip olan kimsenin yeminden kaçınması ikrar gibidir”
820

 anlamındaki 

bu zâbıta, murâfaât hukukunda meĢhur olan “Beyyine davacıya, yemin ise davalıya 

aittir” kaidesinin ikinci cüzüne ilave mahiyetindedir. Buna göre, bir kimse müĢterinin 

aldığı bir malın kendisine ait olduğunu iddia etse ve müĢteri bunun böyle olmadığı 

konusunda yemin etmekten kaçınsa, yeminden kaçınma, iddia sahibinin dediğini ikrar 

etmek anlamına gelir. 

  ْأ ِْ  غُ لا ٠شخِ  اٌشدَّ ئرا اِزٕغ ثفؼً اٌّشزشٞ اٌّعّٛ

                                                 
818

 Teshîl, I, 396; vr. 76. Bedreddin bu zâbıta için “Bu, kendisiyle birçok meselenin hükmünün bilindiği 

bir asıldır. Akılda tutulsun!” demektedir. Aynı zâbıta farklı lafızlarla “istihkâk” babında 

 Ģeklinde Bk. Teshîl, I, 338; vr. 62, “fuzûlî” bölümünde ise  

Ģeklinde geçmektedir. Teshîl, I, 394; vr. 70. 
819

 Teshîl, 345; vr. 65.  
820

 Teshîl, I, 340; vr. 63.  
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“Malın satıcıya geri iadesi, müĢterinin tazmini gerektiren bir fiili sebebiyle imkansız 

olursa, müĢteri satıcıya rücu edemez.”
821

 Buna göre müĢteri, örneğin satın aldığı bir 

kumaĢı tamamen parçaladıktan sonra kumaĢta satıcıdan kaynaklanan bir kusur görse, 

satıcıya rücu edemez. Benzer Ģekilde, bir inek satın alan kimse inek kendi yanında 

öldükten sonra, önceki bir kusurunu tespit etse, kusuru telafi etmesi için satıcıya rücu 

edemez.
822

 

  ُفٟ الأزٙبءِ  الإخبصح  ِْ  فٟ الاثزذاءِ  وبلإر

“Akdin sonrasındaki icazet, akdin öncesindeki izin gibidir.”
823

 Bu zâbıta bazı fıkıh 

kitaplarında  ifadesiyle zikredilmektedir.
824

 Özellikle fuzulinin 

yaptığı akitlerde söz konusu edilen bu kuralara göre, bir kimse yetkisi olmadığı halde 

birinin malını satsa ve mal sahibi akitten sonra bu iĢlemi onaylasa, akit henüz olmadan 

önce fuzuliye izin vermiĢ sayılır. 

  ُٚغشاص أٚ ل١ّخً  جغٍ وصَ  ػ١ٕبً  اٌّج١غَ  أْ ِب ٠ض٠ذ  ًٍ ِٓ ٠ٍحَ  وحّ  ك ثبٌثّ

“Satılan malı boya ve nakıĢ gibi ayni olarak veya taĢınma gibi kıymet olarak arttıran 

masraflar, maliyete eklenir.” Hangi tür masrafların maliyete ekleneceği konusunda 

çerçeve çizen bu kurala göre, malın değerini arttıran her türlü masraf, maliyete 

eklenebilir. Bedreddin bu kuralı zikrettikten sonra maliyete nelerin dahil olmadığı ile 

ilgili somut örnekler vermiĢ ve bunların maliyete eklenmesi hakkında örf olmadığını 

söylemiĢtir.
 825

 Buna göre, maliyete nelerin eklenenip eklenmemeyeceği konusunda 

belirleyici ölçü, örf olmalıdır. 

Sulh 

  ٌالإثشاءُ ئعمبغ 

                                                 
821

 Teshîl, I, 393; vr. Bedreddin bu zâbıtayı yine “istihkâk” babında olmak üzere birbirlerine yakın 

lafızlarla iki defa daha zikretmiĢtir.  
822

 Benzer örnekler için bk. Teshîl, I, 386-393. 
823

 Teshîl, I, 377; vr. 71.  
824

 Hidâye, VII, 53. 
825

 Teshîl, I, 447; vr. 86.  
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“Ġbrâ hak sahibinin yaptığı bir ıskat (düĢürme)tır.
826

 Ġbrâ, hak sahibinin kendi hakkından 

vazgeçmesi anlamında bir ıskat sayıldığından, borçlu olan kimsenin “ben bu ibrâyı 

kabul ediyorum” demesine gerek yoktur. Yani ibranın lazım hale gelmesi karĢı tarafın 

kabulüne bağlı değildir. KarĢı taraf kabul etmese de borçtan beri olmuĢ sayılır. 

  ُِ  ٚلا حبخخَ فٟ الإعمبغِ ئٌٝ اٌزغ١ٍ

“Iskat kabilinden olan Ģeylerde teslime hacet yoktur.”
827

 Bu zâbıtaya göre, satıcı, 

maldaki kusurlardan sorumlu olmamak Ģartıyla malını satsa ve müĢteri, bu Ģartı kabul 

ederek malı alsa, akit geçerli olur. Zira böyle bir ibra iskat sayılacağından maldaki 

kusurların tam olarak bilinmesini gerektirmez. Yani insan bir baĢkasını bilmediği 

haklardan ibra edebilir. Aynı zâbıta gereğince, boĢama, azat etme, borçları silme gibi 

tasarruflar iskat sayıldığından, karĢı tarafın kabulüne bağlı olmadan tamam olur. 

  ًٌ  ٚرؼ١ٍكُ اٌجشاءحِ ثبٌششغ ثبغ

“Ġbrayı Ģarta bağlamak batıldır.”
828

 Bu zabıtaya göre, hak sahibi, bir Ģarta bağlamak 

suretiyle borçluyu ibrâ ederse, ibrâ bir yönüyle bey‛ gibi temlik anlamı taĢıdığından 

batıl sayılır. Dolayısıyla “eğer eve girersen borçtan kurtulursun” ifadesinde olduğu gibi 

yapılan ibra geçersizdir. 

  ِاٌزؼ١ٍكَ ثبٌششغ ًُ  ٚاٌز١ٍّىبدُ لا ٠حزّ

“Mülkiyeti nakleden akitler (temlîkât) Ģarta bağlanmazlar.”
829

 Bu zabıtaya göre, bey‛ ve 

ibrâ gibi, mülkiyeti nakleden akitlerin, meydana geleceği veya gelmeyeceği belli 

olmayan Ģartlara bağlanması caiz değildir.  

                                                 
826

 Teshîl, II, 969; vr. 208. Bu manayı ifade edecek baĢka bir zâbıta da “vekalet” bölümünde 

 sığasıyla, “ibra iskat olduğu için, lazım olması için karĢı tarafın kabulüne ihtiyacı 

yoktur”, Ģeklinde verilmiĢtir. Ġbrânın tek tarafın sözüyle lazım olması, ibra edilenin bunu muhakkak kabul 

etmesi gerektiği anlamına gelmez. Zira “ibra reddetmekle reddedilmiĢ olur” anlamına gelen  

zâbıtası bunu ifade eder. Bk. Teshîl, I, 870; vr. 189. 
827

 Teshîl, I, 392, vr. 75. Bedreddin bu zâbıtayı, satıcının, maldaki kusurlardan sorumlu olmamak Ģartıyla 

satılması konusunda zikretmiĢtir. Ancak zâbıta ibra ile alakalı olduğu için konu ile bağlantılı diğer 

zabıtalarla beraber “sulh” baĢlığı altında verildi.  
828

 Teshîl, II, 969; vr. 208. Ġbrâ: Bir kimsenin, baĢka birinin zimmetinde olan veya onun cihetinden elde 

etmiĢ olduğu hakkından vazgeçmesidir.  
829

 Teshîl, II, 969; vr. 208.  
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  ٌالإثشاء ئرلاف لا لجط 

“Ġbrâ teslim alma (kabz) değil itlaftır (ortadan kaldırma).”
830

 Bu zabıtaya göre, bir 

kimseden ortak alacakları olan iki kiĢiden biri, alacağından vazgeçse, diğer alacaklı 

ortağından bir Ģey tazmin edemez.  

Rehin 

  ِٓ ِٙ ، ِٚب ٠شخِغُ ئٌٝ حفظِٗ فٙٛ ػٍٝ اٌّشر ِٓ َّْ ِب ٠شخِغُ ئٌٝ اٌجمبءِ فٙٛ ػٍٝ اٌشا٘  أ

“Rehnedilen malın devamlılığı için gerekli olan masraflar rehnedene (râhin), Malın 

muhafazasına yönelik masraflar ise rehin alana (mürtehin) aittir”
831

 Buna göre, 

rehnedilen bir hayvan ise onun yemi, bahçe ise sulanması veya bakımı rehnedene, 

korumak için bekçi gerekiyorsa bekçi masrafı ve güvenlik giderleri rehin alana aittir.  

 ِٗئرا وبْ ٠جُطًِ حكَّ اٌّشرٙٓ لا ٠ٕفز ئلا ثاخبصر ِٓ ِٓ فٟ اٌش٘ فَ اٌشا٘  أْ رصشُّ

“Râhinin rehindeki tasarrufu, mürtehinin hakkını iptal ediyorsa, onun icazeti olmadan 

nafiz olmaz.”
832

 Bu kurala göre, râhin, rehin bıraktığı malı satamaz, baĢkasına 

kiralayamaz, hibe veya hediye edemez.  

  ِٓ ُٓ وش٘ ٍْ ٌُ ٠دض اٌش٘ َْ ئرا وبْ ِزصلاً ثّب ١ٌظ ثّش٘ٛ  اٌّشبعِ أْ اٌّش٘ٛ

“Rehin verilecek mal, kendinden olmayan bir Ģeyle bitiĢik ise rehin olarak verilmesi 

caiz değildir.”
833

 Buna göre, ağaçtaki meyvenin, tarladaki ekinin, bina hariç tutularak 

arsanın, rehin olarak verilmesi caiz değildir.  

 ٌٍ٘ش ًٌ ًٌ ٌٍج١غ ِح  ٓ ِٚب ١ٌظ ِحلاًّ ٌٍج١غ ١ٌظ ِحلاً ٌٍش٘ٓأْ ِب ٘ٛ ِح

“Satıma konu (mahal) olan rehine de konu olur, satıma konu olmayan, rehine de konu 

olmaz.”
834

 Buna göre, satılamayacağı için, Ģarabın, domuz etinin, laĢenin ve dinen 

haram sayılan Ģeylerin rehin olarak bırakılması caiz değildir. 

                                                 
830

 Teshîl, II, 972; vr. 209.  
831

 Bu zâbıta, aynı konu bağlamında iki zâbıta halinde zikredilmiĢtir. Birbiri ile bağlantılı olduğu için tek 

bir zâbıta olarak yazdık. Teshîl, I, 547; vr. 110.  
832

 Teshîl, I, 563; vr. 114.  
833

 Teshîl, I, 548; vr. 110.  
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  ُٓ ًِّ ِٛظغٍ صحَّ اٌصٍحُ صحَّ اٌش٘  ففٟ و

“Sulhun caiz olduğu her yerde rehin de caizdir.”
835

 Buna göre, misli veya kıymeti 

karĢılığında tazmine konu olan her Ģeyin, rehin olarak bırakılması caizdir.  

  لا ُٓ ًُّ ِب لا ٠عَّٓ اٌّٛدَعُ ثفؼٍِٗ فبٌّشرٙ ُٓ ثٗفى  ٠عَّ

“Emanet alanın (mûda‛), tazminle sorumlu olmadığı tüm durumlarda mürtehin de 

tazminle sorumlu olmaz.”
836

 Bu zabıtaya göre, kasıt ve kusur olmaksızın rehin bırakılan 

mal telef olursa, mürtehin tazminle sorumlu olmaz. 

Hacr 

 فِ لا ٠إثش ف١ٗ ا ًُّ رصشُّ فٍ ٠إثش ف١ٗ اٌٙضيُ ٚ٘ٛ ِب فى ٌٙضيُ لا ٠إثش ف١ٗ اٌغفُٗ، ٚوً رصشُّ

ًُ اٌفغخَ ٠إثش ف١ٗ اٌغفُٗ   ٠حزّ

“Kendisinde Ģakanın (hezl: hiçbir Ģeyi kastetmemek veya kastedilmesi sahih olmayan 

bir Ģeyi kastetmek)
837

 dikkate alınmadığı tasarruflarda sefihlik hali de dikkate alınmaz. 

ġakanın dikkate alındığı tasarruflarda –ki bunlar feshe ihtimali bulunan tasarruflardır- 

sefihlik de dikkate alınır.”
838

 Bu zabıtaya göre; sefihin, nikahı, talakı ve azadı geçerlidir. 

 وّب أْ اٌحدشَ اٌثبثذَ لا ٠شفغ ئلا ث١م١ٓالإغلا ٍٓ  قُ اٌثبثذُ لا ٠شفغ ئلا ث١م١

“Sabit olan kısıtlılık ancak yakin ile kalktığı gibi, sabit olan serbestlik/kısıtlı olmamak 

ancak yakin ile kalkar.”
839

اليقين لا يزول بالشك   kaidesinin fer‟i olarak değerlendirilebilecek 

olan bu zabıtaya göre, rüĢt ile baliğ olan ve kısıtlanmasını gerektirecek her hangi bir 

sebep bulunmayan kimse, aksi durum kesin bir Ģekilde oluĢmadıkça kısıtlanamaz. Aynı 

Ģekilde, ehliyetin kısıtlanmasını gerektirecek bir sebeple kısıtlanmıĢ kimsenin bu hali, 

ancak aksi durumun kesin bir Ģekilde oluĢması ile kaldırılır.  

                                                                                                                                               
834

 Teshîl, I, 573; vr. 117.  
835

 Teshîl, I, 551; vr. 111. Buna göre, misli veya kıymeti karĢılığında tazmine konu olan her Ģeyin rehin 

olarak bırakılması caizdir.  
836

 Teshîl, I, 582; 120.  
837

 Apaydın, Hacı Yunus, “Hezl”, DĠA., XVII, 306-311 
838

 Teshîl, I, 588; vr. 121.  
839

 Teshîl, I, 584; vr. 121.  
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 رٌه اٌشٟء ُُ ِٓ اٌشٟء ٌٗ حى  ٚاٌٛالغُ فٟ ظِّ

“Bir Ģeyin içinde olan Ģey o Ģeyin hükmüne tabidir”
840

 anlamındaki bu zabıtaya göre, 

kendisine ticaret etme izni verilen köle, aĢırı aldanma ile bir Ģeyi alıp satsa yaptığı 

muameleler caizdir. Zira ticarette bu tür aldanmalar olabilir. Ticaret için verilen izin, 

genel anlamda ticarette vuku bulan iĢlemlerin tamamı için de izin sayılır. 

Vekâlet 

  َْ  اٌٛوبٌخُ لا رُٕبفٟ اٌعّب

“Vekâlet tazmin etmeye aykırı değildir.”
841

 Bu kurala göre vekil, esasen emin olduğu 

için tazminle yükümlü değildir, ancak müvekkilinin koyduğu Ģartlara riayet etmemiĢse, 

vekil olması onu tazminden kurtaramaz. 

 فٍ لا أْ ػمذَ ا ًُّ رصشُّ دِ وأٔٗ اشزشاٖ ٌٕفغٗ ثُ ثبػٗ ِٓ ا٢ِش فى ًِ فٟ حكِّ اٌحمٛقِ وبٌّزؼذِّ ٌٛو١

 ظشسَ ف١ٗ ٠زؼذٜ ئٌٝ ا٢ِش أ٠عبً ِٚب ف١ٗ ظشسٌ ٠ٕفزُُ فٟ حمِّٗ فمػ

“Haklar konusunda vekilin akdi, sanki önce kendi adına almıĢ, sonra da müvekkil adına 

satmıĢ gibi iki akit mesabesindedir. Vekilin zarar içermeyen her tasarrufu müvekkile 

geçer, zarar içeren tasarrufları ise sadece kendi adına geçerli olur.”
842

 Bu zabıtaya göre, 

vekil, vekalet akdinde veya akitte belirlenmemiĢse dahi örfte, zarar olarak kabul edilen 

herhangi bir tasarrufta bulunursa, akit sadece kendi adına geçerli olur. 

  ٚاٌز١ٍّهُ ٠مزصشُ ػٍٝ اٌّدٍظِ وبٌج١غِ ٚوزا ٍْ ٍْ ٚصِب ًَ اٌّطٍكََ لا ٠زٛلَّذُ ثّىب أْ اٌزٛو١

 اٌزف٠ٛطُ ٠مزصشُ ػٍٝ اٌّدٍظِ ئرا وبْ ِطٍمبً ػٓ اٌٛلذِ 

“Vekâlet mutlak olarak verilmiĢse, her hangi bir zaman veya mekanla sınırlandırılmaz. 

Temlîk ifade eden sözler sadece sözün sarf edildiği meclisle sınırlıdır. Aynı Ģekilde 

zaman kaydı konulmadan mutlak olarak verilmesi halinde boĢama yetkisi de (tefviz) 

                                                 
840

 Teshîl, I, 596; vr. 123.  
841

 Teshîl, I, 878; vr. 191.  
842

 Teshîl, I, 878; vr. 191.  
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meclisle sınırlandırılır.”
843

 Bu zabıtaya göre, muayyen bir zaman veya mekan ile 

sınırlandırılmayıp mutlak olarak verilen vekalet, aksi yönde bir örf yoksa herhangi bir 

kayıtla sınırlandırılmaz. Bey‛ gibi temlik ifade eden sözler sözün sarf edildiği yerde 

geçerlidir. Meclis değiĢirse sarf edilen icap geçerliliğini kaybeder. Yine bunun gibi, bir 

kimse kendi karısına “kendini boĢa veya kendini seç” diyerek belli bir zamanla 

kayıtlamadan yetki verse bu yetki temlik gibi kabul edilir ve sarf edildiği meclisle sınırlı 

olur. Kadın, meclis değiĢtikten sonra kendisini boĢasa geçerli olmaz. 

 ئرا وبْ ٌٕفغِٗ أٚ ِؼٍَّمبً ثّش١ئخٍ صش٠حبً ٠ص١شُ ر١ٍّىبً ٚئلا ٠ص١شُ رٛو ًَ  لاً ١أْ اٌؼّ

“Bir iĢ kiĢinin kendisi için yapılır veya açıkça iradeye bağlanırsa temlik, değilse vekâlet 

verme sayılır.”
844

 Bu zabıtanın en önemli sonucu, karĢı tarafa verilen yetkinin, meclis 

ile sınırlandırıp sınırlandırılmayacağıdır. Yetki, verildiği meclis ile sınırlanırsa temlik, 

değilse tevkil sayılır. Örneğin, kiĢi bir baĢkasına “karımı boĢa” dese, bu kimse iĢi sözü 

sarfeden için yapacağından iĢlem tevkil olur. Buna karĢın kiĢi, karısına “istersen kendini 

boĢa” dese, kadın kendisi için bu iĢi deruhte edeceğinden söz temlik ifade eder. 

 ٍَِٗهََ ش١ئبً ٍِهَ ر١ٍّى ٓ َِ  أْ 

Kim bir Ģeye malik ise onu baĢkasına temlik etmeye de maliktir.
845

 Vekâlet konusunda 

en önemli kurallardan biri olan bu zabıtaya göre, bir kimse yapmaya yetkili olmadığı 

konularda baĢkasını yetkilendiremez. Nitekim aynı manaya gelen baĢka bir zâbıta da 

 (bir Ģeye sahip olmayan onu baĢkasına veremez) denilmiĢtir. 

 .ٌٗ َف١ّب ٘ٛ ف١ٗ شش٠هٌ فلا أخش ًَ ِّ  ِٓ ػَ

“Kim ortak olduğu bir ticarette çalıĢırsa, çalıĢtığı için ücret alamaz.”
846

 Ġcâre, Ģirket, 

müzarât, müsâkât ve müdârebe konuları için de geçerli olan bu zabıtaya göre, bir kimse 

aynı iĢte hem ortak hem de ecîr olamaz. Böyle bir anlaĢma yapılmıĢ olsa da yaptığı iĢin 

                                                 
843

 Teshîl, I, 879; vr. 191. Bu zabıtanın manasını ifade eden kaide Mecelle‟nin 64. maddesinde yer alan 

 sıyğasının tercümesidir. 
844

 Teshîl, I, 881; vr. 192.  
845

 Teshîl, I, 870; vr. 189.  
846

 Teshîl, I, 887 vr. 194.  
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her zerresinin yarısını kendisi için de yapmıĢ olacağından sadece ortak olarak payını 

alır. 

Ġcâre 

  ِالإظبفخَ وبٌج١غ ًُ  اٌّؼبٚظبدُ لا رحزّ

“Bedelli akitler gelecek zamana izafe edilme ihtimalini taĢımazlar.”
847

 Kaide olarak da 

görülebilecek bu zabıtaya göre, bey‛, nikah ve icâre gibi tarafların bedel vererek 

kurdukları akitlerin, “malımı sana gelecek ayın baĢında sattım, seninle gelecek ayın 

baĢında evlendim” örneklerinde olduğu gibi, gelecek zamana izafe edilmeleri caiz 

değildir. Bu Ģekilde sarf edilen sözler, va‟d olarak değerlendirilir. 

 ْاٌششغَ ِزٝ وبْ ِٓ ِمزع١بدِ اٌؼمذ لا ٠فُغذٖ ٚئلا ف١فُغذٖ أ 

“Akitte koĢulan Ģart akdin gereklerinden ise akdi fasit kılmaz, gereklerinden değilse 

fasit kılar.”
848

 Ġslam Hukukunda tüm akitler için geçerli olan bu kurala göre, tarafların 

akit esnasında koĢtukları Ģartlar, zaten akdin gereği ise akit fasit olmaz. Örneğin, 

tarlanın sulanması veya sürülmesi Ģartıyla kiralanması, malın müĢteriye teslim edilmesi 

Ģartıyla kiralanması, ticaretin gereği olan iĢleri yapması Ģartıyla sermayenin müdâribe 

verilmesi, bu gibi Ģartlara dahildir. 

  ُِب خبص رؼ١ٍمُٗ ثبٌششغِ لا رجُطٍُِٗ اٌششٚغُ اٌفبعذح ًَّ  أْ و

“ġarta bağlanması caiz olan tasarruflar fasit Ģartlarla batıl olmaz.”
849

 Bu zabıtaya göre, 

kefâlet, boĢama ve köle azat etme gibi Ģarta bağlanması caiz olan tasarruflar fasit Ģartla 

batıl olmaz. 

                                                 
847

 Teshîl, I, 737; vr. 157.  
848

 Teshîl, I, 743; vr. 158.  
849

 Teshîl, I, 755; vr. 162. Bedreddin bu zabıtadan önce, fıkıhta gelecek zamana izafe edilebilen ve 

edilemeyen akitlerle, Ģarta bağlanması akdi fasit kılan ve Ģart batıl olsa da kendisi geçerli olan akitlerden 

söz etmiĢtir. Buna göre, gelecek zamana izafe edilmeleri caiz olan akitler/tasarruflar on dört tanedir: icâre, 

icârenin feshi, müzarât, muâmele (müsâkât), müdârebe, vekâlet, kefâlet, vasi tayin etme, vasiyet, kadâ, 

emirlik, talak, azat etme ve vakıftır. Gelecek zamana izafe edilmeleri caiz olmayan akitler ise on tanedir: 

bey‛, bey‛e icazet verme, bey‛i feshetme, kısmet, Ģirket, hibe, nikah, rec‛at, mal karĢılığında sulh ve 

alacağı ibra etmedir. Sayılan akitlerden fasit Ģartla batıl olup akdin Ģarta bağlanmasının caiz olmadığı 

akitler/tasarruflar ise Ģunlardır: bey‛, kısmet, rec‛at, mal karĢılığında yapılan sulh, alacağın ibra edilmesi, 

vekilin azledilmesi, itikaf, müzaraât, muâmele, ikrar, vakıf. Akit geçerli olduğu halde Ģartın batıl sayıldığı 

akitler/tasarruflar ise Ģunlardır: karz, hibe, sadaka, nikah, talak, hul‛, azat etme, rehin, vâsi tayini, vasiyet, 
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 وً صبٔغٍ ١ٌظ ٌؼٍِّٗ أثشٌ فٟ اٌؼ١ٓ ف١ٍظ ٌٗ حكُّ اٌحجظ 

“Ayn üzerinde kalıcı bir iĢlemi bulunmayan kimsenin, ücreti karĢılığında aynı yanında 

tutma hakkı yoktur.”
850

 Bu zabıtaya göre, örneğin temizlikçi, hamal ve tamir ettiği Ģeye 

kendisinden bir Ģey eklemeyen tamirci vb. ücreti karĢılığında üzerinde iĢlem yaptığı 

malı yanında tutamaz. 

  لأحذ ثفؼٍٗ ِب ػ١ٍٗٚلا ٠دت الأخش 

“KiĢi yapmak zorunda olduğu Ģeyler için ücret alamaz.”
851

 Bu zabıtaya göre, ibadet 

sayılan konularda yapılan icâre ile kadının ev iĢlerini yapması ve çocuğunu emzirmesi 

için kiralanması caiz değildir. 

ġirket 

  ِاٌؼمذ ِٓ ٍَ ُُ الاثزذاءِ أْ ِب ١ٌظ ثلاص  فٍجمبئِٗ حى

“Bağlayıcı olmayan akitlerin devamı baĢlangıç hükümlerine tabidir.”
852

 Bu zabıtaya 

göre, Ģirket, mudârebe, kefalet, vekalet vb. lazım olmayan akitlerin devamı için, akdin 

baĢında bulunması gereken Ģartlar devamında da bulunmalıdır. 

 ٍَٗفلا ٠غززجغُ اٌشٟءُ ِث 

“Bir Ģey kendi mislini içermez.”
853

 Genel olarak ortaklıklarda ortaklardan her birinin 

yetkisinin sınırlarını belirlemek için kullanılan bu zabıtaya göre örneğin, mudârebede, 

emek sahibi mudârib, açıkça izin verilmemiĢse bir baĢkası ile mudârebe yapamaz. 

                                                                                                                                               
Ģirket, müdârebe, kazâ, imâret, havale, vekalet, ikâle, mükatebe akdi, nesep iddiası, kasten öldürme 

karĢılığında yapılan sulh, köleye ticaret izni verme bu tür tasarruflardandır. Örnekler için bk. Teshîl, I, 

752-757; vr. 161-162. 
850

 Teshîl, I, 729; vr. 154. 
851

 Teshîl, I, 741; vr. 158.  
852

 Teshîl, I, 808; vr. 173. Aynı zâbıta “talak” babında ve “yemin” konusunda  

sıygasıyla geçmiĢtir. Teshîl, II, 1204, vr. 247. 
853

 Teshîl, I, 809, vr. 174. Bu zâbıta bazı yerlerde, “Bir Ģey kendinden daha üst olan bir Ģeyi içermez” 

anlamında  sıygasıyla da kullanılmaktadır.  
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Ġkrar 

  ًثطش٠كِ اٌزدبسحِ ٌىٛٔٙب ِششٚػخ َِ  أْ ِطٍكَ الإلشاسِ ثبٌذ٠ٓ ٠ٕصشفُ ئٌٝ اٌٍضٚ

“Mutlak borç ikrarı, meĢru olduğu için, ticaret yoluyla edinilmiĢ sayılır”
854

 anlamındaki 

bu zabıtaya göre, bir kimse, filanın bende 100 lirası var dese ve yüz liranın hangi 

sebeple ona ait olduğunu belirtmese, ticaret sebebiyle borçlandığı anlaĢılır. 

  ِ١ٕبً ١ٕاٌّمجٛضِ فبٌمٛيُ ٌٍمبثطِ ظَّ الاخزلافُ ِزٝ ٚلغََ فٟ صفخ ِِ  بً وبْ أٚ أ

“Kabzedilen Ģeyin sıfatında ihtilaf vaki olursa, ister zâmin ister emin olsun, kabzedenin 

beyanı esas alınır.”
855

 Bu zabıtaya göre, gaspettiği malı tazmin etmek zorunda olan 

gâsıp veya kusuru ve kastı olmadığı sürece tazmin etme sorumluluğu olmayan 

emanetçi, herhangi bir malın baĢkasına ait olduğu konusunda ikrarda bulunsa, 

ellerindeki malı her ne Ģekilde sunarlarsa söyledikleri onaylanır. 

  ِعبئشِ اٌٛسثخ ِْ  أْ اٌّش٠طَ ِحدٛسٌ ػٓ ئ٠صبيِ إٌفغِ ئٌٝ ٚاسثِٗ ئلا ثار

“Hasta biri –diğer varislerin izni olmaksızın- varislerden birine menfaat sağlamaktan 

kısıtlıdır (mahcur).”
856

 Ġnsan, hastalığı sırasında varislerinden bazılarını mirastan 

mahrum bırakmak için diğerleri lehine bir ikrarda bulunabilir veya hastalığı ölüm 

hastalığı ise karısını mirastan mahrum bırakmak için onu boĢayabilir. Bu ihtimal 

sebebiyle hasta kimi tasarrufları yapmaktan kısıtlanmıĢtır. Varislerden biri lehine 

yaptığı ikrar diğer varisler tarafından kabul edilirse ikrar geçerli olur. 

  ُإٌمطَ وٙجخٍ ٚث١غٍ صحَّ فٟ اٌحبيِ حزٝ ٠ثجذُ اٌٍّهُ ٌٍّٛ٘ٛةِ ث ًُ فَ اٌّش٠طِ ف١ّب ٠مَج أْ رصشُّ

 ٠ُٕمط ئْ احز١حَ ئ١ٌٗ

“Hastanın alım satım ve hibe gibi iptal (nakz) edilebilen tasarrufları filhal sahihtir.” 

Hatta mülkiyet, kendisine hibe edilen Ģahıs için sabit olur. Sonra ihtiyaç duyulursa bu 

                                                 
854

 Teshîl, I, 639; vr. 133.  
855

 Teshîl, I, 640; vr. 133.  
856

 Teshîl, I, 688; vr. 145.  
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tasarruflar nakzedilir.
857

 Hastanın bu tür tasarrufta bulunmasının filhal sahih olması, 

kendi öz mülkünde tasarrufta bulunmuĢ olmasına mebnidir. 

 ٗأْ اٌّشضَ ٠غ١ِّشُ حمبً ٌٗ لا حمبً ػ١ٍ 

“Hastalık hasta lehindeki hakları değiĢtirirken aleyhindeki hakları değiĢtirmez.”
858

 Buna 

binaen, hasta bir kimse, sağlıklı iken edindiği alacağını hasta iken kabzettiğini ikrar 

etse, ikrarı geçerlidir. Ancak hasta iken oluĢan alacağını hasta iken kabzettiğini ikrar 

etse kendisinin borçlu olduğu alacaklıların hakkı, kabzettiğini söylediği bu mala taalluk 

ettiğinden ikrarı sahih kabul edilmez. 

 ٜٛأْ اٌحمٛقَ ئرا اخزّؼذ ٚظبلذ اٌزشوخُ ػٕٙب ٠جُذأ ثبلأل 

“Haklar bir araya gelir ve tereke hepsine yetmezse, en kuvvetli olanın ödenmesi ile 

baĢlanır”
859

 anlamına gelen bu zâbıtaya göre, geride bırakılan mal, hak sahiplerinin 

haklarına kifayet etmiyorsa borçların ödenmesinde Ģu sıralama esas olur: Sağlıklı iken 

beyyine ile sabit olan borçlar, sağlıklı iken ikrar veya yeminden kaçınmak suretiyle 

oluĢan borçlar ve hasta iken sabit olan borçlar. 

 اٌّغ١ِّشَ ٠صحُّ ِٛصٛلاً لا ِفصٛلا َْ  ٚأْ اٌج١ب

“DeğiĢtirici beyan (el-beyânü‟l-müğayyir) söylenen söze bitiĢikse muteber olur, ayrık 

ise sahih olmaz.”
860

 Bu zabıtaya göre, önceki kelamda verilen hükmü değiĢtiren bir 

yargıda bulunulması halinde, iki kelamın arasında fasıla olmaması gerekir. Zira ikinci 

kelamla, önceki kelamın hükmü tahsis edilmiĢ sayılacağından, tahsis edici diğerine 

mukarin olmalıdır. Buna benzer olarak, bir kimse yemin etse ve aradan bir zaman 

geçtikten sonra “inĢallah” diyerek istisna etse istisna geçerli olmaz. Önceki kelam 

umumu üzerine kalır. 

  ِأزفبءِ اٌّم١َّذِ أزفبءُ اٌّطٍك ِٓ َُ  ٚلا ٠ٍض

                                                 
857

 Teshîl, I, 686; vr. 144.  
858

 Teshîl, I, 691; vr. 146.  
859

 Teshîl, I, 708; vr. 150; I, 652.  
860

 Teshîl, I, 658; vr. 138.  
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“Mukayyet olanın reddi mutlakın reddini gerektirmez”
861

 anlamına gelen bu zabıtaya 

göre, muayyen bir sıfatla kayıtlanmıĢ bir Ģeyin caiz olmaması, hiçbir kayda tabi 

tutulmadan mutlak olarak bırakılmıĢ Ģeyin caiz olmamasını gerektirmez. 

Itk 

  ِٚاٌحىُ لا ٠عبف ئٌٝ اٌششغ ٚئّٔب ٠عبفُ ئٌٝ اٌغجت 

“Hüküm Ģarta değil sebebe izafe edilir.”
862

  

 ٚرجذي اٌٍّه وزجذي اٌؼ١ٓ فٟ اٌشش٠ؼخ 

“Mülkiyet sebebinin değiĢmesi Ģeriatta eĢyadaki değiĢim gibidir”
863

 anlamındaki bu 

zabıtaya göre, mükâtep köleye zekat verilse ancak, köle sonraki süreçte borcunu 

ödemekten aciz kalıp akdi feshetse, kölenin elindeki zekat malı efendisine helal olur. 

Zira burada mülkiyet el değiĢtirdiğinden bu mal, efendi için sadaka hükmünde olmaz. 

  ِاٌٛغءُ لا ٠خٍٛ ػٓ اٌعّبْ اٌدبثش أٚ اٌحذِّ اٌضاخش 

“Cinsel iliĢki, ya tazminat (ed-damânu‟l-câbir) ya da hadd (el-haddu‟z-zâcir) 

yaptırımlarından birini gerektirir.”
864

 Örneğin, fasit bir nikah sonucunda cinsi birleĢme 

olmuĢsa, akit Ģüphesi sebebiyle ceza uygulanmaz ancak kadın mehri misil hak eder. 

Nikâh 

  ُٚ ٍْ أْ اٌؼمذ ِزٝ  ًُ  ٠دتُ  خذ فٟ ِىب  أحىبِٗ ف١ٗ رحص١

“Akit nerede icra edilmiĢse hükümlerini orada tahsil etmek gerekir.”
865

 Buna göre, 

boĢanma sonucunda, kadın hidâne hakkı sebebiyle çocuğu almıĢsa, nikahın icra edildiği 

yeri terk edip baĢka bir yere gidemez. 

                                                 
861

 Teshîl, I, 704; vr. 149.  
862

 Teshîl, I, 1330; vr. 271. 
863

 Teshîl, II, 1379; vr. 187. Hz. Peygamberin, Berire‟ye verilen sadakadan yiyip, “Bu onun için sadaka 

bizim için de hediyedir” demesi bu hükmün delilini teĢkil etmektedir. Bk. Teshîl, II, 1379. 
864

 Teshîl, II, 1375; vr. 280.  
865

 Teshîl, II, 1306; vr. 267. Bu zâbıta günümüzde, “suç nerede iĢlenmiĢse onunla ilgili davaya oradaki 

mahkemeler bakar” ilkesi ile de örtüĢmektedir.  
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  ُاٌّمبيِ  وذلاٌخِ  اٌحبيِ  دلاٌخ 

“Ortamın delaleti sözlü delalet gibidir.”
866

 Hanefi mezhebinde; hem boĢama hem de 

baĢka bir anlama gelecek Ģekilde kinayeli bir ifade kullanan kimse, boĢamaya niyet 

ettiğini söylerse karısı boĢ olur. KiĢi boĢamaya niyet etmediğini söylediği halde, koca 

bu ifadeyi karısı ile kavga halinde söylemiĢse veya karĢılıklı olarak boĢama müzakeresi 

yapıyorlarsa, halin delaleti ile kinayeli ifadelerle boĢamayı kastettiğine hükmedilir.
867

 

  ُِٚب لا فلائخبصرَ  ٗ ٠ٍّهُ ِجبششرَ  أْ وً ِب ٠ٍّه اٌضٚج ٗ 

“Kocanın bizzat yapabildiği tasarruflar için (baĢkası yaptığı zaman) onay verme hakkı 

da vardır.”
868

 Bu zabıtaya göre, bir kimse karısını boĢama hakkına sahip olduğu gibi, bir 

baĢkası yetkilendirilmediği halde bu kimsenin karısını boĢasa, koca bunu duyduktan 

sonra bu kimsenin boĢamasını onaylayabilir. Zira koca, karısını boĢama yetkisine sahip 

olduğu için, bu yetkiyi baĢkasına da verebilir. 

  ًُّ ٓ وبْ ِحجٛعبً ثحكٍّ ِمصٛدٍ ٌغ١شٖ وبٔذ ٔفمزُٗ ػ١ٍٗفى َِ 

“BaĢkasına ait bir hak ile alıkonan herkesin nafakası, o kimseye ait olur.”
869

 Bu zabıtaya 

göre, gerek kamu gerekse özel kiĢilerin menfaati için bir iĢle meĢgul olan kimsenin 

nafakası, menfaatten istifade eden kimseye ait olur. Kadın, kocasının menfaati için evde 

durup, kendi nafakası için dıĢarıda çalıĢmadığından nafakası kocasına aittir. 

  ِٚاٌم١بط ِٞ  ٚاٌّمبد٠شُ لا رؼشفُ ثبٌشأ

“Miktarların rey ve kıyasla bilinmesi mümkün değildir”
870

 Bedreddin bu zâbıtayı 

hamileliğin en uzun süresini tahdit için söylemiĢtir. Hanefi mezhebinde bu konuda Hz. 

ÂiĢe‟den gelen, hamileliğin en fazla iki yıl süreceğini ifade eden ve hükmen merfu‛ 

kabul edilen hadise binaen, hamileliğin en uzun süresinin iki sene olduğu kabul 

edilmiĢtir. Günümüzde hamileliğin en uzun süresinin dokuz ayı geçmeyeceği 

                                                 
866

 Teshîl, II, 1206; vr. 248.  
867

 Ġhtiyâr, III, 166. 
868

 Teshîl, II, 1227; vr. 252. Bu zâbıta, “vekâlet” bahsinde  Ģeklinde geçmiĢtir. Bk. I, 

881; vr. 192. 
869

 Teshîl, II, 1292; vr. 264.  
870

 Teshîl, II, 1288; vr. 243.  
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anlaĢıldığından Hz. ÂiĢe‟nin konu hakkındaki rivayetinin hükmen merfu‛ olmadığı, 

içtihada veya o dönemde edinilen tecrübeye dayandığı kabul edilmelidir. Aynı zâbıta, 

namazlarda okunacak ilave sûrelerin miktarlarının ne olduğu ile hayız ve nifasın asgari-

en uzun süresi gibi miktar bildiren konularda da kullanılmıĢtır. 

Cinayet 

  َذٖ فٙٛ ػّذٌ ٌٚٛ أصبةَ ثزٌه غ١ش َّّ ٍْ فأصبةَ ِٕٗ ش١ئبً غ١شَ ِب رؼ ذ ش١ئبً ِٓ ئٔغب َّّ أٔٗ ئرا رؼ

ًِ فٙٛ خطأ  رٌه اٌشخ

“Fail, bir insana yönelik kasıtlı bir tecavüzde bulunsa ancak fiil kastettiği Ģeyden baĢka 

bir Ģeye isabet etse, bu sonuçta da kastı (amd) var sayılır. Ama failin fiili, kastetmediği 

bir Ģahısta gerçekleĢse bu fiil hata olarak değerlendirilir.”
871

 Bu zabıtaya göre, bir kimse 

baĢka bir Ģahsın ayağına niĢan alarak ateĢ etse, ancak kurĢun baĢına isabet etse ve Ģahıs 

ölse, ateĢ eden kasten öldürmüĢ gibi değerlendirilir. Dolayısıyla kasıtlı öldürmenin 

hükümleri terettüp eder. Buna karĢın bir kimse niĢan aldığı kiĢiden baĢkasını vursa bu 

fiil hata olarak değerlendirilir ve hata ile öldürmenin hükümleri cereyan eder. 

  ُٚخٛةَ  ّ٘ب لا ٠ّٕغُ اٌّبي فٟ أحذِ  أْ اٌدٕب٠خ ِزٝ ٚلؼذ ػٍٝ ِح١ٍٓ ِزجب١ٕ٠ٓ حم١مخً فٛخٛة

ًٍّ ٚأرٍفذ ش١ئ١ٓ أحذُّ٘ب ٠ٛختُ اٌّبيَ ٚا٢خشُ ٠ٛخت  دِ فٟ ا٢خش، ِٚزٝ ٚلؼذ فٟ ِح َٛ اٌم

د ٠دت اٌّبيُ فٟ اٌىً ئخّبػبً  َٛ  اٌم

“Cinayet hakikaten iki farklı mahalde meydana gelirse, cinayetlerden birincide malın 

gerekli olması, diğerinde kısasın gerekli oluĢuna mani olmaz. Ne zaman da tek bir 

mahal üzerinde meydana gelir ve birinde malı diğerinde ise kısası gerektiren iki Ģeyi 

telef etse tamamı karĢılığında ittifakla malî tazminat gerekir.”
872

 Bu zabıtaya göre, bir 

kimse diğerinin kısasa kabil olmayacak Ģekilde kulağının bir parçasını kesse ve yine 

aynı kiĢinin bir gözünü kör etse, kulağını kesmesi sebebiyle diyet öder, gözünü kör 

ettiği için gözü kısas yoluyla kör edilebilir. Zira bu örnekte cinayet iki farklı uzva 

yönelik gerçekleĢmiĢtir. Buna karĢın bir parmağını kesse ve diğer parmağı da bu 

sebeple felç olsa cinayet bir mahalde olduğu için sadece diyet öder. 

                                                 
871

 Teshîl, II; 1554; vr. 295.  
872

 Teshîl, II, 1412; vr. 287.  
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 ِٙذ رشَُد  أْ ِٓ وبْ خصّبً فخشج ِٓ وٛٔٗ خصّبً فش

“Hasım (davanın tarafı) olan, hasım olmaktan çıkıp Ģahitlik etse Ģehadeti reddedilir.”
873

 

Buna göre bir kimsenin yakını bir mahallede ölse ve oradan elli kiĢi onu 

öldürmediklerine yemin etse, ardından maktulün yakını baĢka bir mahalle hakkında 

davacı olsa ve önceki mahalle sakinleri Ģahitlik etseler Ģehadetleri kabul edilmez. 

  

                                                 
873

 Teshîl, II, 1445; vr. 287.  
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

TESHÎL’ĠN EDĠSYON KRĠTĠĞĠ 

Tespit ettiğimiz kadarıyla Teshîl‟in Türkiye kütüphanelerinde yaklaĢık yirmi tane 

yazma nüshası bulunmaktadır. Bu nüshalar içerisinde müellif‟in bizatihi yazmıĢ olduğu 

nüsha tespit edilememiĢtir. Kitabın tahkikini yaparken elde ettiğimiz altı yazma 

nüshadan Cârullah ve Hacıselim nüshaları, müellifin vefatını takip eden birkaç yıl 

içinde istinsah edilmiĢ olduğundan hata oranı diğer nüshalara göre azdır. Bununla 

birlikte tahkikte kullandığımız altı nüsha ile birlikte elimizde bulunan Letâif 

nüshalarının yardımıyla, müellifin yazdığı Ģekliyle kitabı ortaya koyabilecek imkana 

ulaĢılmıĢtır. Bu bölümde öncelikle asıl nüsha olarak kabul ettiğimiz Cârullah 

nüshasından baĢlayarak tahkikte esas aldığımız nüshalardan bahsedilecek ardından 

tahkikte takip ettiğimiz metot anlatılacaktır.
874

 

I. TESHÎL’ĠN ELDEKĠ YAZMA NÜSHALARI 

A. Carullah Nüshası 

Süleymaniye Kütüphanesinin Cârullah bölümünde 698 numara ile kayıtlı bulunan bu 

nüsha, tespit ettiğimiz kadarıyla Teshil‟in günümüze ulaĢmıĢ en eski nüshasıdır. 

Nüshanın sonunda, kitabın 824 tarihinde Sultan II. Murat Han‟ın hükümdarlığının ilk 

yıllarında Latif b. Abdullatif b. Emir Aziz denilen bir Ģahıs tarafından, müellif 

nüshasından istinsah edildiği yazılmaktadır.
875

 Buna göre bu nüsha müellifin vefatından 

                                                 
874

 Tahkik kısmında nüsha farklılıkları gösterilirken Cârullah nüshası “asıl” nüsha olarak, Hacı Selim Ağa 

nüshası “hemze ” ile ġehit Ali nüshası ise “be ” harfi ile gösterilmiĢtir. Burada tanıtılan diğer 

nüshalardan istifade edilmiĢ ancak, metni etkilemediği ve genelde eksik ibareler Ģeklinde tezahür ettiği 

için var olan farklılıklar dipnotlarda gösterilmemiĢtir.  
875

 Nüshanın sonunda müstensihin Ģu ibareleri bulunmaktadır: 

424
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kısa bir süre sonra istinsah edilmiĢtir. Müstensihin, kitabı Bursa‟da istinsah ettiğine 

bakılırsa, Teshîl‟in kısa bir süre içinde Osmanlı Devleti‟nin büyük vilayetlerine ulaĢtığı 

söylenebilir. 

Toplam 394 varak olan nüshanın her sayfasında genelde 25 satır bulunmaktadır.
876

 

Kitap talik hattı ile yazılmıĢ olup
877

, metin kısımlarında ve “ben derim ki )أقول(” yazan 

yerlerde kırmızı mürekkep kullanılmıĢ ve böylelikle Ģerh ile metnin ayırt edilmesi 

sağlanmıĢtır. Bununla birlikte örneğin 94-101, 249-260, 339-349. varakları arasında 

kırmızı mürekkep kullanılmamıĢ, dolayısıyla da metin kısmının altı çizilmemiĢtir. Yine 

357 ile 379. varaklar arasında metinler ayırt edilmediği gibi “kitap” ve “fasıl” baĢlıkları 

da yazılmamıĢtır. Sözü edilen varaklar ile önceki ve sonraki varaklar 

karĢılaĢtırıldığında, aynı müstensih tarafından yazıldığı anlaĢılmaktadır. Ancak neden 

bu varaklarda metnin ayırt edilmediği veya baĢlık kullanılmadığı anlaĢılamamıĢtır. 

Kitabın baĢındaki fihristte “kitap” baĢlıkları verilerek hangi konunun kaçıncı varakta 

olduğu belirtilmiĢ, ancak “fasıl” ve “Ģetta/müteferrika/tekmile/mensûre gibi konular 

fihristte yer almamıĢtır. Nüshanın ilk sayfalarında sıkça rastlanan hamiĢ (açıklama 

cinsinden notlar) sonraki sayfalarda görülmemektedir. 

Nüshada bir veya birkaç satırlık düĢmeler görülmüĢtür. Ancak en büyük eksiklik, ribâ, 

ikâle, mebide tasarruf ve selem akdinin de içinde olduğu yaklaĢık on varaklık düĢmedir. 

Noksanlığın baĢladığı ilk varakın öncesi ile bittiği varakın sonrasında verilen varak 

numaraları müteselsil bir Ģekilde devam ettiği için eksik olan varakların sonradan 

düĢmüĢ olma ihtimali zor görünüyor. Ancak nüshaya yazılan numaraların müstensih 

sonrasında konulduğu var sayılırsa bu varakların numaralandırmadan sonra düĢmüĢ 

olduğu mümkün görülebilir. 

                                                                                                                                               

 
876

 Dördüncü varakın sol sayfası ve beĢinci varakın sağ sayfası gibi bazı sayfalarda 24 satır vardır. 
877

 Nüshanın, 102-210 varakları arası ile 309-320. varakları arası muhtemelen baĢka bir müstensih 

tarafından yazılmıĢtır. Zira mezkur varaklarda kullanılan kalem ve yazı türünün diğerlerine göre tamamen 

farklı olduğu anlaĢılmaktadır.  
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B. Hacı Selim Ağa Nüshası 

Hacı Selim Ağa kütüphanesinde 335 numara ile kayıtlı olan nüsha, nesih hattı ile 

yazılmıĢ olup 336 varaktır. Kitabın sonunda nüshanın Latif Burhan b. Ali tarafından 

838 yılında istinsah edildiği kaydı bulunmaktadır.
878

 Nüsha, yazının okunaklı olması ve 

diğerlerine göre eksiklerinin daha az olması açısından en güzel nüshalardan biridir. 

Ayrıca müellifin vefatına çok yakın bir zamanda istinsah edildiğinden, önemli bir yere 

sahiptir. Nüshanın nerede istinsah edildiğine dair bir kayda rastlanmamıĢtır. 

Nüshanın istisnasız tamamında; metin ve “ben derim ki )أقول(” yazan yerlerde kırmızı 

kalem kullanılmıĢ ve böylelikle Ģerh ile metnin ayırt edilmesi sağlanmıĢtır. Nüshanın 

baĢındaki fihristte Cârullah nüshasında olduğu gibi sadece “kitap” baĢlıkları vardır. 

Nüshada var olan eksiklikler iki satırı geçmeyen, genelde bir veya birkaç kelimenin 

düĢmesinden ibarettir. Teshîl‟in tahkikinde sağlıklı bir metin çıkartabilme adından 

kendisinden istifade ettiğimiz en önemli nüsha bu nüsha olmuĢtur. 

C. ġehit Ali PaĢa Nüshası 

Süleymaniye Kütüphanesi ġehit Ali PaĢa bölümünde 837 numara ile kayıtlı bulunan bu 

nüsha, toplam 407 varaktır. Nesih hattı ile yazılmıĢ olup okunaklıdır. Nüshanın ilk 

varaklarında metin kısmı kırmızı mürekkeple ile yazılmıĢ, sonraki varaklarda ise siyah 

mürekkep kullanılmıĢ ancak metnin üzeri kırmızı mürekkeple çizilmiĢtir. Ġstinsah tarihi 

ve müstensihi belli olmayan nüshanın her bir sayfasında 27 satır bulunmaktadır. 

Nüshanın kenarlarında az da olsa notlara rastlanmaktadır. 

Nüshanın baĢına konulmuĢ olan fihristte “kitap” baĢlıklarının yanında alt baĢlıklar da 

mevcuttur. Bu yönüyle istenilen konuya ulaĢmak bu nüshada daha kolay olmuĢtur. 

Nüshanın özellikle de üçte birlik kısmından sonra yaklaĢık olarak her sayfada kelime, 

cümle ve satır eksiklikleri vardır. Nüshadaki en uzun eksiklik 404. varakın sağ 

sayfasının sonundan baĢlayıp devam eden yaklaĢık iki varaklık eksikliktir. 

                                                 
878

 Nüshanın sonunda metinden ayrı bir boĢlukta müstensihin Ģu ibareleri bulunmaktadır: 

--

838 
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D. Damad Ġbrahim PaĢa Nüshası: 

Süleymaniye Kütüphanesi Damad Ġbrahim PaĢa bölümünde 553‟de kayıtlı olan nüsha, 

nesih hattı ile yazılmıĢtır. Toplam 351 varaktan oluĢan nüshanın her sayfasında 29 satır 

bulunmaktadır. Metnin kırmızı, konu baĢlıklarının
879

 ve “ben derim ki )أقول(” 

ifadelerinin ise sarı mürekkeple yazıldığı nüshanın kimin tarafından ve ne zaman 

istinsah edildiğine dair bir kayda rastlanmamıĢtır.
880

 Nüshada, baĢta rumuzlar olmak 

üzere, bir takım eksiklikler bulunmaktadır. 

Nüshanın baĢına fihrist konulmamıĢtır. Diğer Teshîl nüshalarında görülen metin 

kenarına konulmuĢ hamiĢ cinsinden talikler de bu nüshada yoktur. 

E. Diyanet Nüshası 

Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı Kütüphanesinde 3851 numara ile kayıtlı olan nüsha toplam 

318 varaktır. Kitabın sonunda müstensih olarak Sadık b. Ahmed Hasbekî ismi vardır ve 

istinsah tarihi 854 yılı olarak belirtilmiĢtir.
881

 Nüsha okunaklı bir yazıyla yazılmıĢtır 

ancak diğer nüshalarla karĢılaĢtırıldığında, çokça hatanın var olduğu görülmektedir. Her 

sayfasında otuz satırın bulunduğu nüshanın sonunda, kitabın ihtiva ettiği tüm konular alt 

baĢlıkları ile beraber bir fihristte verilmiĢtir. 

F. Ġstanbul Müftülüğü Nüshası: 

Ġstanbul Müftülüğü Kütüphanesinde 511 numara ile kayıtlı olan bu nüsha, toplam 334 

varaktır. Kitabın sonunda, nüshanın hicri 942 tarihinde istinsah edildiği kaydı 

bulunmasına rağmen, kimin tarafından istinsah edildiği bilgisi mevcut değildir. 

Nüshanın her sayfasında 29 satır bulunup metin kısımlarının altı kırmızı kalemle 

                                                 
879

 Bazı konu baĢlıkları ve rumuzlar koyu siyah mürekkep kullanılarak yazılmıĢtır. 
880

 Nüshanın sonunda müstensih ve istinsah tarihinin olmadığı Ģu ibareler vardır:  

 
881

 Nüshanın sonunda metinden ayrı bir boĢlukta, müstensihin Ģu ibareleri bulunmaktadır:

858
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çizilmiĢtir. Nüshanın baĢında “kitap” baĢlıklarının bulunduğu bir fihrist vardır. 

Okunaklı bir yazı ile yazılmıĢ olmasına rağmen nüshada çok sayıda hata vardır. 

II. TESHÎL TAHKÎKĠNDE TAKĠP EDĠLEN YÖNTEM 

Tahkik yapılırken, bu alanda meĢhur olan muhakkiklerin tahkik alanında yazmıĢ 

oldukları müstakil kitaplarla, tahkik ettikleri kitaplarda edindikleri usuller özenle 

incelenmiĢtir. Özellikle de, tahkik usulü konusunda yazdıkları ile öncü kabul edilen 

Abdusselam Harun‟un “Tahkîku‟n-nusûs ve neĢruha” adlı kitabı ile Ġmamü‟l-harameyn 

Cüveyni‟nin (ö. 478) “Matlab”, “Giyasî” ve “Burhân” gibi kitaplarını tahkik eden 

Abduzazim Dîb gibi muhakkiklerin yazdıkları dikkate alınmıĢtır. Bu bağlamda 

Abdulazim Dîb‟in, tahkik: “Kitabı müellifinin istediği gibi ortaya çıkartmak veya 

müellifinin bıraktığı Ģekliyle veya ona en yakın bir Ģekilde kitabı yeniden 

hazırlamak”
882

 manasına gelen sözüne binaen, kitabı imkan ölçüsünde en doğru bir 

Ģekilde ortaya koymaya gayret edilmiĢtir. Bunu yaparken nüshalarda doğru 

okunamayan ibareler, Bedreddin‟in Teshîl‟de istifade ettiği kaynaklar baĢta olmak üzere 

Bedreddin öncesi Hanefi fıkıh kitaplarına baĢvurularak doğru yazılmaya çalıĢılmıĢtır. 

Ġbareleri doğru yazmak konuyu en doğru bir Ģekilde anlamayı gerektirdiğinden, bu 

noktada ciddi bir mesai harcanmıĢtır. 

Tahkîk çalıĢmalarında en önemli aĢamalardan sayılan; kitabın ve müellifin ismi ile 

kitabın söz konusu müellife nispetinin tespiti gibi araĢtırmalar Teshîl için problem 

olmamıĢtır. Zira Teshîl ismi kitabın mukaddimesinde bizatihi Bedreddin tarafından 

kaydedilmiĢ olup, kitabın Bedreddin‟e ait olduğu hususunda da tereddüt yoktur. 

Teshîl tahkikinde takip edilen usulü, aĢağıdaki Ģekilde, maddeler halinde ifade etmek 

mümkündür: 

i. Nüshaların temini: Teshîl nüshalarını temin etmek için öncelikle baĢta Süleymaniye 

Kütüphanesi olmak üzere yazma eserlerin bulunduğu kütüphaneler ve yazma katalogları 

incelenmiĢtir. Bu alandaki tespitlerden sonra müellif nüshası bulunamamıĢ, ancak 

                                                 
882

 “ bk. Dîb, Abdulazim, Nihâyetü‟l-matlab fi dirâyeti‟l-mezheb 

Mukaddimesi, Dâru‟l-minhâc, Cidde 2007, s. 347. Benzer tarifler için bk. Abdusselam Harun , 

Tahkîkun‟nusûs ve neĢruha, Mektebetu‟l-hancî, Kahire 1997, s. 42. 
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müellif nüshasından istinsah edilmiĢ nüsha ile müellifin vefatından sonraki en eski 

nüshalar temin edilmiĢtir. Elde edilen nüshaların Teshîl metnini müellifinin yazdığına 

en uygun bir Ģekilde ortaya koyacağına dair oluĢan kanaatten sonra, sayısı yirmiye 

ulaĢan diğer nüshalara bakılmamıĢtır.
883

 

ii. Diğerlerine göre okunaklı olan nüshalardan metin bilgisayar ortamında yazılmıĢtır. 

iii. Tahkîk yapılırken Cârullah nüshası esas alınarak “asıl )الأصل(   ” ifadesiyle, Hacı 

Selim Ağa nüshası “hemze )أ(” ile ġehit Ali nüshası ise “be )ب(” harfi ile gösterilmiĢtir. 

Bu üç nüsha ile beraber diğer nüshalar da muhakkak dikkate alınmıĢ, ancak ihtiyaç 

duyulan yerler hariç metindeki dipnotlarda ayrıca gösterilmemiĢtir. Asıl nüshanın eksik 

olduğu veya sahih görülmediği yerlerde, baĢta Hacı Selim Ağa nüshası olmak üzere 

konu hakkında diğer Hanefi kitapları da dikkate alınarak, diğer nüshalar öncelenmiĢtir. 

Nitekim “kitabu‟l-bey‛” de asıl nüshada bulunan yaklaĢık on varaklık noksanlık, diğer 

nüshalarla telafi edilmiĢtir. 

iv. Nüsha farklılıkları dipnotlarda gösterilirken anlama kesinlikle halel getirmeyen harf 

düĢüklükleri dipnotlarda gösterilmemiĢtir. 

v. Ġbareler nüshalarda görüldüğü gibi yazılmıĢtır. Buna binaen müellifin, fiili müzekker 

kullandığı mecazi müenneslerde değiĢiklik yapılmamıĢtır.
884

 Ġbarelerde hata gibi 

görülen bazı yerlere dipnotlar vasıtasıyla iĢaret edilmiĢtir. 

vi. Teshîl‟de zikredilen ayet-i kerimelerin Mushaf‟taki yerleri, dipnotlarda 

gösterilmiĢtir. 

                                                 
883

 Nüshaların temini ve tertibinde Abdusselam Harun‟un konu hakkında “menâzilun‟n-nusah” baĢlığı 

altında yazdığı ve diğer muhakkikler tarafından da benimsenen esaslar dikkate alınmıĢtır. Buna göre en 

kıymetli nüsha: müellif nüshası ardından müellif nüshasından istinsah edilen nüsha, ondan istinsah edilen 

vs. Bk. Abdusselam Harun, Tahkîkun‟nusûs ve neĢruha, Mektebetu‟l-hancî, Kahire 1997, s. 37.
884

 Bedreddin Teshîl‟de failin mecazi müennes olduğu yerlerde genelde müzekker fiil kullanmıĢtır. 

Örneğin: kefaletin, hacıların dönüĢ vakti veya hasat vakti gibi tam olarak bilinmeyen bir vakte kadar 

yapılmasının sahih olduğu söylenirken  (vr. 82) demiĢtir. Bu gibi yerlerde kesinlikle metne 

müdahale etme cihetine gidilmemiĢtir. Yine mecazi müenneslerde fiilin, müzari sıygasıyla kullanıldığı 

yerlerde, eldeki nüshalar müzekker kipiyle vermiĢse fiil müzekker olarak yazılmıĢ, biri müzekker diğeri 

müennes vermiĢse veya müzekker veya müennes olduğunu gösterecek noktalar yoksa, müennes kipiyle 

yazılmıĢtır. Bu konudaki tavrımızı belirlerken meĢhur muhakkiklerden ġuayb Arnavut hocamız ile 

görüĢtük. Hocamız mazi muzari ayırmadan fiili müennes olarak yazabileceğimizi söyledi. Ancak bu 

tasarrufun müellifin iradesine bir müdahale olacağını düĢünerek konu hakkında Abdusselam Harun gibi 

muhakkiklerin tavsiyelerine uyarak (Abdusselam Harun, Tahkîkun‟nusûs, s. 47) bu yola baĢvurmadık.  



239 

 

 

 

vii. Kitaptaki hadislerin tahrîci yapılırken Ģu metot izlenmiĢtir: hadis Buhâri ve Müslim 

ve diğer sünenlerde geçiyorsa sadece Sahihayn‟dan tahrîçleri yapılmıĢ, ayrıca 

sünenlerdeki yerine iĢaret edilmemiĢtir. Hadis sünenlerde geçiyorsa, sadece birine iĢaret 

edilmiĢtir.
885

 Nihayet sünenlerde de yoksa Ahmed b. Hanbel‟in “Müsned”i, 

Abdurrezzak es-San‛ani (ö. 211) ve Ġbn Ebi ġeybe‟nin (ö. 235) “Musannef”lerine 

müracaat edilmiĢtir. Hadis hakkında kimi değerlendirmeler, Cemalüddin ez-Zeylaî‟nin 

(ö. 762) “Nasbu‟r-râye” adlı eserinden alınarak dipnotlarda verilmiĢtir. 

viii. Kitapta kendisine atıfta bulunulan fakihler, Hanefi mezhebinde yazılmıĢ tabakat 

kitaplarına müracaat edilerek kısaca tanıtılmıĢtır. Hanefi olmayan fakihlerin tanıtımında 

Zehebî‟nin “Siyerü a‛lami‟n-nübelâ‟” adlı kitabına baĢvurulmuĢtur. Bunun yanında 

Teshîl‟de ismi geçen kitaplar, baĢta KeĢfu‟z-zunûn olmak üzere ilgili kitaplara müracaat 

edilerek tanıtılmıĢtır. 

ix. Teshîl‟de, mezhepte rivayet edilen makbul olmayan görüĢler veya konu hakkında 

Hanefi fakihlerinin görüĢleri, sahibine nispet edilmeden “denildi ki )قيل(” Ģeklinde 

verilmiĢtir. Bu tür görüĢlerin kime ait olduğu, baĢta Ġnâye ve Bedâ‛i‟ gibi kitaplara 

baĢvurularak imkan ölçüsünde dipnotlarda açıklanmıĢtır. Buna ilaveten Hanefi 

mezhebinde, “ġemsü‟l-eimme ve Pezdevî” gibi birden fazla fakih için kullanılan 

isimlerle hangi fakihin kastedildiği, Hanefi kitaplarına müracaat edilerek tespit edilmeye 

çalıĢılmıĢtır. 

x. Mukayeseli bir fıkıh kitabı olan Teshîl‟de zikredilen diğer mezheplere ait görüĢler 

imkan ölçüsünde ilgili mezhepte muteber sayılan kitap veya kitaplara baĢvurularak 

dipnotlarda tespit edilmiĢtir. Buna bağlı olarak Teshîl‟de isabetli bir Ģekilde 

aktarılmadığına kanaat getirdiğimiz görüĢler için gerekli açıklamalar yapılmıĢtır. Bu 

manada, ġafiî mezhebinin görüĢleri için ġâfiî‟nin “el-Ümm”, Nevevî‟nin “Ravdatu‟t-

tâlibîn” ve Gazzâli‟nin “el-Vecîz”ine müracaat edilmiĢtir. Mâliki mezhebi için 

Karafî‟nin “ez-Zehîra” adlı kitabı ile bu kitapta eksik olan nikah ve talak gibi konularda 

                                                 
885

 Teshîl‟de hadisler dikkate alındığında bu hadislerin genel itibarıyla Hidâye‟de zikredildiği 

görülmektedir. Bu anlamda Zeylaî‟nin Nasbu‟r-râye‟si ihtiyacı fazlasıyla karĢılayacağından yeniden özel 

bir tahrîç yapmaya gerek duyulmamıĢtır. Teshîl‟deki hadislerin tahrîcinde takip edilen metot, Abdulazim 

Dîb tarafından “Matlab” da aynen takip edilmiĢtir. Bk. Nihâyetü‟l-matlab fi dirâyeti‟l-mezheb 

Mukaddimesi, s. 369-370. 
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Ġbn Abdulberr‟in “el-Kâfî” sine, Hanbelî mezhebi için Ġbn Kudâme‟nin “el-Mugni”sine, 

Zahirî mezhebi için ise Ġbn Hazm‟ın “el-Muhallâ” sına bakılmıĢtır. 

xi. Önemli görülen yerlerde, Teshîl‟in yegane hâĢiyesi olan Fâzıl Emîr HâĢiye‟sinden 

bazı açıklamalar dipnotta gösterilmiĢtir. Yine bu manada, gerekli görülen yerlerde, 

Bedreddin‟in hocası Bâbertî baĢta olmak üzere bazı fakihlerin görüĢleri zikredilmiĢtir. 

xii. Kitapta geçen anlamı açık olmayan kelimeler, baĢta Bedreddin öncesi Hanefi 

kitaplarına baĢvurmak suretiyle açıklanmaya çalıĢılmıĢtır. 

xiii. BaĢta Hidâye olmak üzere diğer Hanefi kitaplarına da müracaat edilerek münasip 

yerlere parantez içinde baĢlıklar konulmuĢtur. 

xiv. Kitapta meseleler paragraflar Ģeklinde ayrılmıĢ, bu yolla birbirinden ayrı konuların 

anlaĢılması daha kolay hale getirilmiĢtir.  

xv. ġuayb Arnavut
886

 hocamızın tavsiyesi ile ibarelere hareke konulmuĢtur.  

xvi. Son olarak, Teshîl‟de geçen Farsça ibarelerin Arapça karĢılıkları imkan ölçüsünde 

dipnotlarda açıklanmıĢtır. 

  

                                                 
886

 Ġslam aleminin halen hayatta olan en büyük muhakkiklerinden biri olarak kabul edilen ġuayb Arnavut, 

yaklaĢık 270 cilde ulaĢan tahkik eserleriyle bu alanda ciddi bir üne sahiptir. Tahkik ettiği eserler arasında 

Ahmed b. Hanbel‟in “Müsned”‟i, Ġbn Kayyim‟in “Zâdu‟l-meâd”‟ı ve Mevsilî‟nin “el-Ġhtiyâr”‟ı gibi 

eserler bulunmaktadır.  
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SONUÇ 

ġeyh Bedreddin, ortaya koyduğu eserler ile Hanefi mezhebi fakihleri arasında mümtaz 

bir yere sahip olsa da, sadece Câmiu‟l-Fusûleyn adlı kitabının fakihler arasında hak 

ettiği değeri kazandığı görülmektedir. Bedreddin sonrasında yazılan Hanefi kitaplarında 

Câmiu‟l-Fusûleyn‟e yapılan atıflar ve kitabın 20. asrın baĢında Mısır‟da basılması bunu 

göstermektedir. Bedreddin‟in fıkha dair özgün eserleri olan Letâif ve onun Ģerhi Teshîl, 

muhtemelen siyasi sebeplerle Câmiu‟l-Fusûleyn kadar Ģöhret kazanamamıĢtır.  

Mukayeseli bir fıkıh kitabı olan Letâif, ihtiva ettiği meselelerin fazlalığı, Hanefi 

mezhebi imamları ile diğer mezheplerin farklı görüĢlerini ele alıp bu görüĢleri 

gerekçeleri ile birlikte vermesi cihetiyle, Hanefi fıkıh literatüründe kanaatimizce 

ayrıcalıklı bir kitaptır. Letâif‟in Ģerhi olan Teshîl ise Letâif‟te değinilen görüĢlerin 

gerekçelerini tartıĢması ve bu görüĢler arasında tercih yapması yönüyle önemli olduğu 

gibi, Bedreddin‟in kendisine ait görüĢleri ihtiva etmesi bakımından da özel bir öneme 

sahiptir. Bedreddin, “ben derim ki أقول” diye baĢlayarak sarf ettiği sözlerinde daha çok 

Hanefi mezhebinde kurucu imamlardan nakledilen görüĢler arasında tutarlılığı 

sorgulamıĢ, bazen de naklettiği görüĢe muhtemel itirazları zikrederek bunlara cevap 

vermeye çalıĢmıĢtır. Bedreddin‟in mezhep tutarlılığını sorgulamak için yaptığı kimi 

itirazlar tespit edildiği kadarıyla baĢka bir fakih tarafından dile getirilmemiĢtir..   

Fâzıl Emîr, Bedreddin‟in mezhebe yönelttiği eleĢtirileri özel olarak ele almıĢ ve bu 

itirazlara cevap vermeye çalıĢmıĢtır. Bedreddin sonrasında Osmanlı Devleti‟nde 

yetiĢmiĢ önemli fakihlerden Molla Hüsrev‟de Dürerü‟l-hükkâm adlı kitabında isim 

vermeden Bedreddin‟i eleĢtirmiĢ, onun mezhebe yönelttiği itirazlara cevap vermek için 

çaba sarf etmiĢtir. Yine siyasi sebeplerle olsa gerek, Bedreddin sonrasında Teshîl‟den 

alıntı yapan veya ondan istifade eden kaynaklar, genel olarak Teshîl ismini açık bir 

Ģekilde tasrih etmemiĢlerdir. Bununla birlikte ġeyhîzâde, Tahtâvî ve Ġbn Âbidîn gibi 
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fakihler kitaplarında Teshîl ismini açıkça zikrederek ondan istifade ettiklerini 

göstermiĢlerdir.  

Bedreddin‟in Teshîl‟de yaptığı tercihlere bakıldığında, genel olarak Hanefi mezhebinin 

muteber kitaplarında yapılan tercihlerle uyuĢtuğu görülmüĢtür. Bedreddin, mezhep 

içindeki bir görüĢü diğer bir görüĢe tercih ederken; örf, fesâdu‟z-zaman, umûmu‟l-

belvâ, zarûret, hâcet ve sedd-i-zerâi‛ gibi gerekçeleri dikkate almıĢtır. Teshîl‟de sayısı 

az da olsa ġafiî mezhebinin görüĢlerinin tercih edildiği de görülmüĢtür. Bu tercihlerin 

gerçekte ġafiî‟nin görüĢünü tercih etme anlamına gelmediği, ġafiî adına zikredilen 

gerekçenin Hanefi imamları adına sunulan gerekçelendirmeye göre daha isabetli 

olduğunu vurgulamak anlamına geldiği söylenebilir. Ġkinci bir ihtimalde Bedreddin, 

ġafiî‟nin görüĢünün daha isabetli durduğunu söylemek suretiyle mesele üzerinde 

yeniden düĢünülmesini istemiĢtir. 

Teshîl‟i diğer Hanefi kitaplarından ayıran baĢka bir özellik de, diğer Hanefi kitaplarında 

olmadığı kadar mezhep görüĢlerinin zikredilmiĢ olması ve bu görüĢlerin Hanefi 

mezhebi ile mukayesesinin yapılmasıdır. Teshîl‟de diğer mezheplere yaklaĢık olarak iki 

bin görüĢ nispet edilmiĢtir. Dört mezhebin görüĢlerinin yanı sıra, Zâhirî mezhebine ait 

görüĢler ile mezhepleri günümüze bütün bir Ģekilde ulaĢmamıĢ bazı fakihlerin 

görüĢlerine de yer verilmiĢtir. Teshîl‟in diğer mezheplerin görüĢlerini alma konusunda 

esas kaynağını Manzûme ve Ģerhleri oluĢturmaktadır. Bu konuda Teshîl‟de kendisinden 

istifade edilen ikinci kaynak ise Kıvâmuddin Muhammed el-Kâkî‟nin Uyûnu‟l-mezâhib 

adlı kitabıdır. Bununla birlikte Teshîl‟de ele alınan hilaf konularına bakıldığında, bazı 

meselelerin ne Manzûme ne de Uyûnu‟l-mezâhib‟de olmadığı görülmektedir. Bu 

nedenle Bedreddin‟in mezhep görüĢlerini alırken bu iki kaynağın dıĢındaki kitaplara da 

müracaat etmiĢ olduğunu söylemek gerekir. Teshîl‟de diğer mezheplere yapılan 

nispetler genel itibarıyla isabetlidir. Bununla birlikte sayısı az da olsa hatalı nispetler 

söz konusu olmuĢtur. 

Bedreddin Teshîl‟de cüz‟i meseleleri mümkün olduğu kadarıyla külli kaide ve zâbıtalar 

altında toplamaya özen göstermiĢtir. Bu sebeple Teshîl‟de pek çok külli kaide ve 

zabıtaya rastlamak mümkündür. Bedreddin kimi zaman “bu kaide, üzerine pek çok 
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meselenin bina edildiği bir asıldır” demek suretiyle zikrettiği kaidenin önemine iĢaret 

etmiĢtir. 

Gerek tahkiki gerekse tahlili neticesinde görüldüğü kadarıyla, özellikle de mezhep 

içindeki tutarlılığı sorgulama açısından, Teshîl‟in Hanefi mezhebinde yazılmıĢ özgün 

kitaplardan biri olduğunu söylemek gerekir. ġeyh Bedreddin‟e ait fıkıh kitaplarının 

dilimize çevrilerek basılması, ülkemizde Bedreddin‟i olduğu gibi anlamaya çalıĢan 

ilgililere fırsat sunduğu gibi, Teshîl‟in dolayısıyla da Letâif‟in tahkik edilerek basılması, 

ilim dünyasında sadece Câmiu‟l-Fusûleyn‟i ile tanınan Bedreddin‟in, kanaatimizce daha 

iyi tanınmasını sağlayacak ve hiç Ģüphesiz Hanefi fıkhına katkıda bulunacaktır.  
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 )مقدمة المؤلف(
 الرحمن الرحيم بسم الله

فإن العبدَ  ،وبعد  الحمد  لله ربِّ العالمين والصلاة  على نبيه أفضل  المرسلين وعلى آله وصحبه أجمعين 
يقول: لما وَفَّقني الله  تعالى بتأليف   -وكشَفَ ك روبهَ 1سترالله عيوبهَ-الضعيفَ محمودَ ابنَ قاضي سماونه 

صع ب فهم  معانيه على طالبيه  2لطائف  الإشارات  في الفقه  جامعاا للفروع  والأصول  والمعقول  والمنقول  وقد
أفتحَ مغلقات  كنوزه ليسه لَ الوقوف  على مقاصد ه والاطلاع  على مراصد ه أردت  ان أح لَّ ع قَدَ رموزه و 

من نتائيج   وذكرت  فيه قريباا من ألف نكت   لأجله الكتاب   فشرعت  فيه م عر ضاا عن الإطناب  لئلا ي هجَرَ 
ما وقَعَ فيه الإشتراك   فته القرينة  عني ولم أنس ب إليَّ فهو لي إلا إذا صر  “أقول” صدَرَ بلفظ   3قريحتي. وكلُّ ما

إلا نادراا وبمثله يمتاز  الفط ن  الذكيُّ عن البليد  الغبيِّ لا بحفظ  الروايات  ونقل ها كما أشار إليه  بالتوار د  
اعلم أن متَن كلِّ علم  وعمودَ كل صناعة  طبقات  العلماء  فيه متدانيةٌ وأقدام  الص ناع فيه ” بقوله: 4الزمخشريُّ 

متساويةٌ وإنما الذي تباينت فيه الرُّتب  وتحاكت فيه الرُّكب  ووقع فيه الاستباق  والتفاضل  وعظ م  متقاربةٌ أو
ما في العلوم  التفاوت  والتفاضل  حتي انتهى الأمر  إلى أمد  من الوهم  متباعد  وترقى الى أن ع دَّ ألفٌ بواحد  

الخ. ثم إن المتصرِّفَ في غير هذا الفنِّ   5“حث  للفكروالف قَر  ومن لطائف  معان  فيها مبا تمن محاسن  الن كَ 
كثيٌر لسهولته بخلاف  هذا الفنِّ ترى كثيراا من الف ضلاء  يتصرَّفون في سائر  العلوم  وهم في هذا الفن ص مٌّ بكمٌ 

ه فضلاا عن التصرُّف  فيها.  ا سارى في يد  التقليد  بل لا يفهمون كثيراا من غوامض 

                                       
 نجاه الله من أيدي الظالمين و الأعوان  “زيادة” ج()و (ب)أ( و)وفي 1
  ساقط من )أ( و)ج( “قد”كلمة 2
   “سؤال” زيادةب في الأصل:و 3
العلامة، كبير المعتزلة، حنفي المذهب أبو القاسم محمود بن عمر بن محمد صاحب الكشاف والمفصل وكان رأسا في البلاغة والبيان والنحو 4 

الهجري. سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين الذهبي بتحقيق شعيب الإرنؤوط  262سائل. توفي عام: وله كتاب في الفقه المسمى برؤوس الم
 326-52/323وسي، مؤسسة الرسالة، بيروت، الطبعة الأولى، سومحمد نعيم الأرق

التاويل، بحقيق الشيخ  نقله المصنف من مقدمة الكشاف بتصرف. انظر: الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه 5
 3/26، 3222عادل أحمد عبد الموجود والشيخ علي محمد معوض، مكتبة العبيكان، الطبعة اولى 
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اظ  المتن  إشاراتٌ إلى المسائل  وتنبيهاتٌ على الأقاويل طويت  التصريحَ بذكر ها في الشرح  ثم في مطاوي ألف
فَ للمتأمِّل  الذكيِّ أسرار ه من وراء  أستار ه وقد تيسر لي اختراع  سبعة  ألاف   تحرُّزاا عن التطويل  أرجو أن ينكش 

ها في ورقة  واحدة  تقريباا من كتاب  الدعوى ولم أذكر وست مأة  وسبعين مسئلةا من مسائل  ذي اليد والخارج  أثبتُّ 
 أحكامَها على التفصيل  حذَراا عن التطويل  ومن أرادَها فعليه بالقواعد  المذكورة  في مسائل  ذي اليد والخارج  

أة   بلدة أدرنة هجريةا ]في  اتفق الإبتداء  بتأليف  الشرح  يومَ الاثنين الثامن  من شوال سنةَ ستَ عشرةَ وثمانم 
في بلدة  إزنيق مع  1 ووقع الفراغ عنه يوم الثلثاء السابع والعشرين من جمادي الأخير سنةَ ثمانَي عشرةَ وثمانمأة[

في الفؤاد نار ها ويظهار على  3تلظَّى 2في البليَّة  والضيق  بلاء  الحبس والغربة  ودوام  الحزن  والك ربة  ولوعة   تورُّطي
ها فلو أني وقلبي من حديد  لذابَ على صلابت ه الحديد  فرَّجَ الله  عنا وعن سائر  المسلمين ممرِّ الأيام  آثار  

. ثم لما تيسَّرَ الإتمام  على ما كان  4المبتلَين الإهتمام  سميت ه عليه المكروبين يا خفيَّ الألطاف  نجِّنا مما نخاف 
 .  بالتسهيل  سهَّل الله  علينا سبيلَ الكمال  والتكميل 

لحمدُ لله الذي كمَّل  الإنسان  على حس بِ ما تقتضيه حكمتُه في كلِّ عصرٍ وزمانٍ وزي َّن ه بحكمتِه )ا
ونوَّر باطن ه بنور العرفانِ ليكون  دليلا لإهلِ السعادةِ والرضوانِ وحجةً على أصحابِ الشَّقاوةِ والطغيانِ 

ائرِ أنبيائهِ وأوليائهِ. أما بعدُ: فهذا كتابٌ في والصلاةُ على نبيِّه محمدٍ وآله وأصحابِه وخلفائهِ وعلى س
الفقهِ يغُني من أكثرِ ما في المطوَّلات ألفتُه ليكون  تذكرةً في الروايةِ جمعتُ فيه الاصول  والفروع  
بأوجزِ ما تيسَّر  من العباراتِ مجتنباً عن الإيجازِ المخلِّ والإطنابِ المُمِلِّ سميتُه بلطائفِ الاشاراتِ. 

ن  قواعد  تضمَّ 
والجملة   ،تدلُّ على الخلافياتِ: وهي أنَّ الجملة  الاسمية  لقولِ الإمامِ أبي حنيفة   5

المضارعة  المستتِر  فاعلُها لقولِ أبي يوسف  والماضية  المستتر  فاعلُها لقول محمدٍ. ودلَّ على 
أقوالِهم االثلثةِ هذه الجملُ الثلثُ أو الجملتان الأوليان مع نفيِ قولِ محمدٍ أو ترتيبُ أحكامٍ ثلاثةٍ 

                                       

 ما بين الحاصرتين أثبتناها من هامش الأصل وهي ثابتة في سائر النسخ.1 
 ح رقة في القلب وألم يجده الإنسان من حب أو هم أو حزن أو نحو ذلك. 2
 أي تلهَّبَ  3
 (ب)طة من ساق4 
  فهذه القواعد اقتبسها المؤلف من مجمع البحرين لابن الساعاتي5 
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لَّ على قولِ أبي حنيفة  إذا خالف ه صاحباه الجملةُ أولُّها للإمام وثانيها لأبي يوسف  وثالثهُا لمحمدٍ. ود
ولو في الدليلِ إلا قليلًا عند الظهورِ. ولو خالف ه أحدُهما دلَّ عليه  الاسميةُ وإردافُها بضميرِ التثنيةِ 

إردافُهما لجملتِه أو بحرفِ النفيِ لو كان المخالِفُ محمداً ولا تدلُّ الجملةُ الاسميةُ على الخلافِ 
عت حالًا أو تضمنت رواية  أبي حنيفىة  أو صرفتها القرينةُ وأيضاً لا يدل على الخلافِ الجملُ إذا وق

الشرطية. ودلَّ على قولِ أبي يوسف إذا خالفه صاحباه جملتُه المضارعةُ وإردافُها بضميرِ التثنيةِ على 
. ولو خالفه محمدٌ ولا قول  لأبي حنيفة  دلَّ عل يُ قولِ محمدٍ بعد المضارعةِ ه جملتاهما أو نفيما مرَّ

ودلَّ على قولِ محمدٍ إذا خالفه صاحباه جملتُه الماضيةُ وإردافُها بضميرِ التثنيةِ على ما مرَّ وقد 
ترُد ف جملةُ محمدٍ بحرفِ النفيِ لايضاحِ محلِّ خلافِهما. ودلَّ على خلافِ زفر  الجملةُ الماضيةُ 

وعلى  ،لشافعيِّ الجملةُ المضارعةُ التي للمتكلم مع الغيروعلى خلافِ ا ،التي للمتكلِّم مع الغيرِ 
التي لجمعِ المذكرِ الغائبِ. ونكتفي بهذه الجُمل لو فُهِمت أقوالُهم  خلافِ مالكٍ الجملةُ الفعليةُ 

رِ الغائبِ علامةُ  والا أردفناها ما ينفي أقوال  المخالفين إلا قليلًا. والضميرُ البارزُ الذي لجمعِ المذكَّ
ئمةِ الثلثةِ الشافعيِّ ومالكٍ وأحمد . وإذا كان صاحبُ الصيغةِ يير هم أو بعض هم وأُورِد  الدليلُ الا

مُصدَّراً بضميرِ الجمعِ دلَّ على مشاركةِ الائمةِ الثلثةِ فيه. وهذه القواعدُ المسطورةُ هي على الوجوهِ 
 المذكورةِ إلا إذا صرَّفته القرينةُ. 

إلا نادراً وأوردتُ فيه جميع  مسائلِ المجمعِ  1على ترتيبِ مجمعِ البحرين ورتَّبتُ فصول  الكتابِ 
كلِّها وفي أثناءِ كلِّ فصلٍ أوردتُ مسائل  تُجانِسُ ذلك الفصل  لم تذُكر   3والوقايةِ  2والكنزِ  1والمختارِ 

                                       

 694أحد المتون الأربعة في المذهب الحنفي لأحمد بن على بن تغلب بن أبي الضياء مظفر الدين المعروف بأبن الساعاتي المتوفى: عام،  1
جمع فيه مؤلفه بين مختصر القدوري ومنظومة النسفي مع زوائد أحسن وأبدع في اختصاره وشرحه في مجلدين وله كتاب البديع في ، الهجرية

الأصول جمع فيه بين أصول فخر الإسلام على البزدوي والأحكام للآمدي. أقر له شيوخ زمانه بأنه فارس جواد في ميدانه حتى أن شمس الدين 
شارح المحصول كان يفضله على ابن الحاجب ويقول: هو أذكى منه. وقد طبع الكتاب بتحقيق أخينا إلياس قبلان.. تاج الأصفهاني الشافعي 

، الفوائد البهية في 22، ص.3التراجيم، لابن قطلوبغا ابو الفداء زين الدين قاسم، بتحقيق محمد حير رمضان، دار القلم، الطبعة الاولى، ج.
  23ص. ، الطبعة الاولي، 3222اللكنوي، دار الأرقام، بيروت  لعبد الحيتراجم الحنفية، 
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لُ خلا عنها النُسخُ في الكتبِ المذكورةِ وما صدَّرتهُ بلفظ التكملةِ أو المتفرِّقة أو شتَّى أو نحوِه مسائ
المذكورةُ إلا نادراً وكرَّرتُ بعض  المسائلِ تسهيلًا للطالبِ لانَّ له مناسبةً لكلِّ موضعٍ أُورِد  فيه أو 

وأشرتُ إلي الأصحِّ الأقوى ونبهتُ على ما عليه  ،تتميماً له بزايدةٍ ما لم يذُكر في موضعِه الآخرِ 
والسين  لأبي يوسف  والميم  لمحمدٍ والزاء  لزفر  والعين   وجعلتُ حرف  الحاءِ لأبي حنيفة   ،الفتوى

 للشافعيِّ والكاف  لمالكٍ والألف  لأحمد  رضوانُ الِله علىهم أجمعين(

  

                                                                                                                

لعبد الله بن محمود بن مودود بن مجد الدين المعروف بأبي الفضل الموصلي ولد بالموصل يوم الجمعة سلخ شوال سنة تسع وتسعين وخمسمائة  1
من المتون الأربعة المعتبرة في المذهب الحنفي. وله شرح على وكان من افراد الدهر في الفروع والأصول. يعد المختار  الهجري. 626وتوفي عام:

  322، الفوائد البهية في تراجم الحنفية، ص. 377-376، ص.3المختار باسم الاختيار، الكتاب مطبوع بعدة تحقيقات. تاج التراجيم، ج.
 732أحمد المعروف : بحافظ الدين النسفي المتوفى سنة :أحد المتون الأربعة في المذهب الحنفية للشيخ الإمام أبي البركات : عبد الله بن  2

لفخر الدين الزيلعي،   “تبيين الحقائق لما فيه ما اكتنز من الدقائق”لخص فيه مؤلفه كتابه الوافي. واعتنى به الفقهاء شرحا. من أهم شروحه: 
الوافي و شرحه الكافي، والمصفى شرح المنظومة النسفية، المنار  لزين العابدين بن نجم المصري. وله أيضا:  “البحر الرائق في شرح كنز الدقائق”و

، الفوائد البهية في تراجم الحنفية، 372-372، ص.3في الأصول و شرحه كشف الأسرار وغيرها من المؤلفات. تاج التراجيم، ج.
 372-375ص.

ة : محمود أحمد بن صدر الشريعة الحنفي صنفه : لابن بنته صدر أحد المتون الأربعة للإمام برهان الشريع  “وقاية الرواية في مسائل الهداية” 3
الفوائد  523، ص.5الشريعة الثاني. انتخب مسائلها من الهداية، له ايضا الفتاوى و الواقعات و شرح الهداية باسم الكفاية. تاج التراجيم، ج.
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 كتاب الطهارة

مشتقٌّ  )فُرِض في الوضوءِ ي سلُ وجهِه من قِصاصِ شعرهِ إلى أسفلِ ذقنِه وإلى شحمت ي الُأذنِ لأنه(
 1لانه من الوجه  وأخرجه مالكٌ مطلقاا  )فلم يُخرجوا ما وراء  العِذار( ،ع  بما ذ كروهي تق )من المُواجهةِ (
أي منبت  الع ذار   )عن الناظرِ كمنبِتِه(ما ورائهَ  )قنه لسترِ عِذارهلتحي كذفي المُ (أبو يوسف  )ويخرجُه(

لهما نب ت  (أو لأن العذارَ لما نبت سقَطَ غسل  منب ت ه فالأبعد  أولى و ،فلا يجب  غسل ه لما مرَّ من الاستتار  
كما كان. وذكَرَ شمس  الأئمة  الحلَواني )الشعرُ ثمة  لا هنا فلم يستتِر رحمه الله: يكفيه  2ما وراءَ العذار  فبقي َ

ر وي عن س أن المصلِّيَ اذا بلَّ وجهَه ه بناءا على ما يأن يب لَّ ما بين الع ذار والا ذن  ولا يجب  إسالة  الماء  عل
  أو قطرتان. وأعضاءَ و ضوئ ه بالماء  ولم يسل  الماء  عن الع ضو  جاز ولكن قيل: تأويل ه أنه سالَ من العضو قطرةٌ 

 )يديه ورجِليه بمرفقيه وكعبيه وأدخلناهما إذ الغايةُ هنا لإسقاطِ ما ورائ ها لا لمدِّ الحكمِ ضدوغسل  
أقول: ذ كر  إستدلالاا بهذه الأية. االغاية  لا تدخل  تحت المغيَّ  :ولذا قال زفر 3(“الصيام إلى الليل وأتموا”

: أنَّ الغايةَ في الخيار  تدخ ل  عند ح لانها لإسقاط  ما ورائَها ولا تدخ ل عندهما إذ  في شرط  الخيار  من البيوع 
الأصل  عدم  دخول  الغاية  فأشكَلَ مذهب هما حيث قالا هنا بالإسقاط  لا بعدم  الدخول  وعكَسَا ثمة مع أنَّ 

في الصورتين ولذا قال ح بدخول الغاية  فيهما عملاا بالاسقاط  فلا ب دَّ لهما  الصدرَ يتناول  الغايةَ وما بعدها

                                       

سل البياض بين العذار والاذن، نقل المؤلف القول الثاني وهو: عدم وجوبه على الأمرد والملتحي. وفي مذهب مالك ثلاثة أقوال في وجوب غ 1
الهجري، بتحقيق دكتور محمد حجي، دار الغرب الإسلامي، بيروت، الطبعة  622انظر: الذخيرة، لشهاب الدين احمد بن إدريس المتوفى: 

 526، ص.3الاولى، جز
في الفقه، و  “المبسوط”د بن نصر بن صالح الحلواني البخاري، أبو محمد، الملقب بشمس الائمة. من كتبه فقيه حنفي عبد العزيز بن أحم 2
تاج التراجيم، لابن في كش ودفن في بخارى.  222لأبي يوسف. توفي عام  “شرح أدب القاضي”و “الفتاوى ”في الفروع، و “النوادر”

 362-365ة، ص.. الفوائد البهية في تراجم الحنفي322/ 3قطلوبغا 
 327سورة البقرة، الأية:  3
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وقد نبهت  على الجواب  في فصل  شرط  الخيار  من هذا  .في الصورتين من الفرق  أو القول  باتحاد  الحكم  
  1.الكتاب  فالي نظر ثَمة

. )ولم يشترطوا الدلك  فيه( اليد  المبتلَّة   الغسلُ إسالةً والمسحُ إصابة ( ل  وجُعِ ) 2أي الوضوء  خلافاا لمالك 
العضوَ إما بللاا ياخذه من الإناء  أو باقياا في اليد  بعدَ غسل  عضو  من المغسولات. ولا يكفي البلل  الباقي 
في يد ه بعد مسح  عضو  من الممسوحات  ولا بللٌ يأخذه من بعض أعضائ ه سواءٌ كان ذٰلك العضو  ممسوحاا 

 سولاا وكذا في مسح  الخ فِّ أو مغ

لأن اسمَ  تكميلُ المطلقِ( 3وله ،)ولم يفرِضوا مسح  كلِّ رأسِه إذ الباءُ لتبعيضِ مدخولِه في المسحِ 
 4.﴾فامسحوا بوجوهكم﴿ الرأس  مطلقٌ على كلِّه فاقتضى إستيعابهَ كما اقتضاه في التيمُّم  لقول ه تعالى

وله التبعيضُ  ،5السلام على ناصيتهعليه )فنقدره برُبعُه لا بأدن ى ما يُسمَّى به ماسحاً لبيانِ مسحِه 
ذكروا أن الباءَ متي دخلت في آلة  المسح  تعدَّى الفعل  إلى محلِّه فيستوعب ه  6(.فتعيَّن  الأدنى ث  لٰث  شعراتٍ 

كما -محلِّه تعدَّى الفعل  إلى الآلة فيستوعب ها لا المحلَّ الآلة  نحو  مسحت  رأسَ اليتيم  بيدي. ومتي دخلت في 
ملٌ وما روى المغيرة   -في الأية صار  7أنه عليه السلام  مسَحَ على ناصيته فيقتضي مسحَ بعض  الرأس  وهو مج 

ه عن ع هدت ه بأدنى  ما ينطل ق  بياناا له. ولا يقال: المجمل  ما لا يمكن  العمل  به قبل البيان  وهنا يمكن  لخروج 

                                       
ويمكن  أن يكون الأصل  عند الكلِّ أن لا يدخ لَ الغاية ، واختلاف هم في الفروع لعارض  العر ف  أو غير ه. والحقُّ أن ي عتبَر خلاصة ما قاله هناك:  1

المتعارَف  فينبغي أن ي راعى العرف  ولا ي ترك إلا بدليل  كدخول  المرفق  بأنه عليه العرف  في أمثال ه إذ المتكلم  إنما يريد  بكلام ه في أمثال ه ما هو 
 .السلام غسلها. وفي الحقيقة اختلافهم في المسائل نشأ من اختلافهم في اعتبار العرف

فرضا تابعا لغسل الوجه، ولم يذكر القرافي الدلك من فرائض الوضوء ولكن بعض المالكية يذكر الدلك فرضا مستقلا وبعضهم يذكره  2
 576-522/ 3الذخيرة، 

 3/522أي لمالك فإنه يعتبر مسح جميع الرأس فرضا، كما في الذخيرة،  3
 7 :لأيةاسورة المائدة،  4

، بطبعة بيت الأفكار 366. ص.572، برقم 56أخرجه مسلم عن المغيرة بن شعبة، في كتاب الطهارة باب: المسح على الناصية والعمامة  5
 ، بطبعة بيت الأفكار الدولية رياض. 62، ص.323. أبو داود في سننه عن مغيرة بن شعبة في كتاب الطهارة برقم: 3222ولية رياض الد
القول بثلث شعرات قول مرجوح والواجب منه ما ينطلق عليه  الاسم ولو بعض شعرة.روضة الطالبين للنووي امام أبي زكريا يحي بن شرف  6

 .362ص.  3. بتحقيق عادل أحمد عبد الموجود وعلى محمد معرض، دار عالم الكتب، ج. 676توفى سنه النووي الدمشقي الم
  و الحديث الذي سبق تخريجهه 7
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: لم ير د ذلك لأنه يحص ل بغسل  الوجه  فلا يحتاج الي إيجاب   ؟ لأنا نقول  دة . أقول:  عليه اسم  البعض  على ح 
على  سل الوجه وحده وأيضا يمكن  العمل  بهنه مسح برأسه وهذا لا يحصل بغَ إ :المراد ما يصح به أن يقال

حديث  المغيرة ليس بدليل   :كما سيجيئ. قالوا: لا ي قال ابعَ ث  أصوهو التقدير  بثلا 1ما هو ظاهر  الرواية
لأنه يدلُّ على فرضيِّة  عين  الناصية  والمدعَى قدر  الرُّبع لأنَّ الحديثَ يحتم ل  التعييَن وبيانَ المقدار  ولو حملناه 

يصل ح  للبيان لاللنسخ   يكون  بياناا وخبر  الواحد المقدار   على التعيين  يكون ناسخاا ولو حملناه على بيان  
فح م لَ على ما يصل ح. أقول: البعض  مطلقٌ من حيث  التقدير  على ما قلنا من أن المرادَ ما يصحُّ به أن 

دَ حكم  خبر  الواحد  بالنسبة  إليهما :يقالَ   .إنه مَسَح إلخ.كما أنه مطلقٌ من حيث  التعيين  فينبغي أن يتَّح 
لةَ حديث  المغيرة  على فرضية  الرُّبع  اذ المسح  على الناصية  لا يستلز م  إستيعابَها وإن دلا 2وأيضا للمانع  أن يمنَعَ 

إلى حمله على البيان  لإمكان  العمل  بالنصِّ  س لِّمَ فلا يستلز م  الفرضيةَ لجواز  حمل ه على السنية  إذ لا حاجةَ 
 . وهو ظاهر   )المحلِّ يقتضِي إستيعاب  الآلةوقيل: بثلاث أصابع  فإنَّ دخول  الباءِ في (على ما مرَّ

: أنَّ الفرضَ قدر  ثلث  أصابعَ إذ الباء  دخلت في المحلِّ فيستوع ب  الآلةَ وهي غير   3الرواية  لأنه ذ كر في الأصل 
مُقام   فأقُيم أكثرُها( مستوعبة عادةا فيراد  أكثر ها. والأصل في اليد الأصابع  والكفُّ تبعٌ كما ذ كر في الجناية.

 :مسحت  الحائطَ يراد  كلُّه وإذا قيل :إقامةا للكلِّ الحكميِّ م قامَ الكلِّ الحقيقيِّ وقد ذكروا أنه إذا قيل )الكلِّ 
ا  مسحت  بالحائط  يراد  بعض ه إذ الأصل  في الباء  أن تدخ لَ في الوسائل  وهي غير  مقصودة  فلا يثب ت  استيعابه 

المحلُّ بالوسائل  فلا يثبت  استيعاب   4به إلى المقصود  فإذا دخَلَ الباء  في المحلِّ شبهبل يكفي منها ما ي توسَّل  
ابَ عنه: بأن الاستيعابَ في  5﴾فامسحوا بوجوه كم﴿ لكن ي شكل  هذا بقوله تعالى ،المحلِّ  ويمكن  أن يج 

لتيمم قائمٌ مقامَ غسل ه فح كم الخلَف  وبأنَّ مسحَ الوجه  في ا التيمُّم  لم يثبت بالنصِّ بل بالأحاديث  المشهورة  
فإن النصَّ لو كان دالاًّ على الاستيعاب  للز مَ مسح  اليدين  .في المقدار  حكم  الأصل  كما في مسح  اليدين

                                       

ظاهر الرواية: تطلق على كتب محمد بن الحسن الستة وهي: الجامع الكبير، الجامع الصغير، السير الكبير، السير الصغير، الأصل )المشهور  1
 لزياداتبالمبسوط( وا

 المنع في علم المناظرة: طلب الدليل على إحدى مقدمات دليل الخصم حقيقة أوطلب الدليل على الدعوى نفسها. 2
الكتاب مطبوع بخمسة مجلدات بتحقيق العلامة أبي الوفا  أحد الكتب الموثوقة التي ألفها محمد بن الحسن الشيباني المعروف بالمبسوط 3

 5/567كتب، تاج التراجيم، الأفغاني من دار العالم ال
 (ج)ساقط من  4
 7لأية: ، اسورة المائدة 5
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: يشكل  هذا بالمسح  على الخفِّ فإنه خلَف  الغَ  .إلى الإبطين إذ الغاية  لم ي ذكر في التيمم سل  مع أنه لم أقول 
عليه مَه في المقدار . ويمكن  أن يجابَ بأن المسحَ على الخفِّ خالَفَ الأصلَ بالسنة  لما ر وي أنه يأخذ حك

وحديث  المسح  على الناصية  دلَّ على أن الاستيعابَ  1السلام مسحَ على ظهر  خ فِّه خطوطاا بالأصابع.
الشافعيِّ رحمه الله فمبنيٌّ على أن الأيةَ مجملةٌ في حقِّ المقدار   2غير  مراد  فانتفى قول  مالك  به وأما نفي  قول  

لأن المسحَ إمرار  اليد  لغةا ولا شكَّ أن مماسةَ الأنملة  شعرةا أو ثلاثاا لا يسمَّى مسحَ  ،لا مطلقةٌ كما زعَمَ 
لحائط  يراد  البعض  وفي قول ه ولأنه إذا قيل: مسحت  با ،الرأس  فلإمرار  اليد  حدٌّ وهو غير  معلوم  فيكون مجملةا 

يراد  الكلُّ فتكون  الأية  مجملةَ في المقدار.أقول: في الدليلين بحثٌ أما في   ﴾فامسحوا بوجوهكم﴿ تعالى
الأول فلأنَّ للخصم  أن يمنعَ عدمَ تسمية  المماسة  المذكورة  مسحاا وقد مرَّ من أن المسحَ إصابةٌ وهي تحص ل  

ثبتَ  ﴾فامسحوا بوجوهكم﴿ اني فلأنه قد ق  رِّرَ آنفاا أن الاستيعابَ في قوله تعالىبالمماسة وأما في الث
بالأحاديث  لا بالنصِّ وفي الأية  هنا لا دليلَ على الكلِّ فيحمل على البعض عملا بالباء فلا يثبت  بهذا 

لا مجملةٌ كما في حقِّ التعيين  ية مطلقةٌ في حقِّ المقدار  لأية مجملةا. والحقُّ عندي أن الآلوجه المذكور كون  ا
والله أعلم. وعلى قياس  ظاهر  الرواية  وهو قدر ثلث  أصابعَ يكفي الوضع  بلا مدٍّ وعلى قياس  رواية  الرُّبع لا 

دَُّ إلى أن يحص لَ الربع    3ومسح  أكثر  الرأس  فرضٌ عند الحسن  البصري ،يكفي بل تم 

لعدم  الانفصال  لإن كلَّ الرأس  في كون ه محلَ  4لا عنده )تعمال عندنام ن  عْنا مدَّ أصبُعٍ أو أصبعين للاس)
المسح  شيءٌ واحدٌ ولذا س نَّ الاستيعاب ولو ظهَرَ ح كم  الاستعمال  باللقاء  لوَقَعَ الاستيعاب  بالماء  

ينفص ل حقيقةا فأخَذَ المستعمل. ا جيب: بأن البللَ لما زالَ عن محلِّ اللقاء  في المسح  انفَصَلَ حكماا وإن لم 
حكمَ الاستعمال  من وجه  فلا ي قام به بقية  الفرض  لاستواء  جميع  أجزاء  الفرض  فلا بدَّ لكلِّها من ماء  غير  

 صلاةمستعمَل  من كلِّ الوجوه  بخلاف  الاستيعاب  فإنه تابعٌ لا ي رفع به حدثٌ ولا يتوقَّف عليه صحة  ال

                                       

 “باب المسح على الخفين”أخرجه مسلم في ، ولكن يقرب منه ما 3/322قال الزيلعي: هذا الحديث بهذا اللفظ غريب. نصب الراية،  1
 366( ص.572)برقم:

 3/362. روضة الطالبين للنووي،  “قول”بدل   “مذهب”وفي )أ( و)ج(:  2
ير أعلام النبلاء، هجري. س 332الحسن بن يسار البصري، أبو سعيد: تابعي، كان إمام أهل البصرة، وحبر الأمة في زمنه توفي عام  3
2/266-262 
 أي عند زفر. 4
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ه  مؤثراا في الفرض  احتياطاا لا في التابع  حطاّا لرتبت ه فلم يظهَر في حقِّه حكم  فاعت بر َ الاستعمال  من وج
.  الاستعمال 

 : أقول: يلزم هم أن لا يصحَّ مدُّ ثلثة  أصابعَ ليحص لَ الربع  الفرض  على رواية  الرُّبع  مع أنه يصحُّ و فاقاا. أقول 
المسح  لا يجوز  أن تكونَ أقلَّ من قدر  ثلثة  أصابعَ على ما مرَّ من يمك ن  أن يعلَّلَ منع  المدِّ باصبعين بأن آلةَ 

لا يجوز  مدُّ الأ صبع  على رواية  الربع أيضاا وهذا التعليل  يقتضي أن تكونَ  :فلا ي قال ،قضية  دخول  الباء  
: اختلاف  الرواية  في ق در  الممسوح  لا في قدر  الآلة  المسئلة  على ظاهر  الرواية  وهو قدر  ثلثة  أصابعَ لأنا نقول 

في مسح  كلِّ الرأس  حيث قال: يجب  أن ت ستعمل فيه  1فلا إشكالَ ويتأيَّد  هذا التعليل بما ذ كرَ في النهاية  
لعدم   في الأصحِّ  أنه لو مسَحَ باصبع ه بجوانب ها الأربع  لم يجز 2ثلثة  أصابعَ ليقومَ الأكثر  مقامَ الكلِّ حتى

. وع لِّلت مسئلة  المدِّ في شروح  المنظومةاستعمال  أك بأن الماءَ المستعملَ مطهِّر عند زفرَ. أقول:  3ثر  الأصابع 
فيه نظرٌ ظاهرٌ لأن ما استعمَلَه المتوضئ  هو المطهِّر  عنده لا ماستعمله المحد ث  ومسئلة  المدِّ مطلقَةٌ ويحتمل  

لأن ما بينهما مقدار  أصبع   ام  ومسبِّحَة  جاز لو منفرجتَينأن يكونَ لزفرَ روايتان في الماء . ولو مسح بإبه
 . ()فلو بلَّه ثلاثاً وأصاب  كلَّ مرةٍ موضعاً آخر  جازاخرى فكأنه مسَحَ بثلثة  أصابعَ.

. وذ كر أن وفرضُ اللحيةِ مسحُ ربُعُِها كالرأسِ للانتقالِ إلى الشعرِ ) ( وي كتفى بالربع  في الشعر  كالرأسِّ
بالربع ربع  ما يلاقي بشرةَ الوجه  منها إذ لا يجب  إيصال  الماء  إلى ما استرسَلَ من الذقن  لأنه ليس من  المرادَ 

                                       

تلميذ المرغيناني وأول من شرح كتاب استاذه!!  ، وهو732للإمام ح سام الدين حسين بن على المعروف : بالصغناقي الحنفي المتوفى : سنة  1
. القول بأن السغناقي تلميذ المرغناني لا يبدو 327-326وزاد في آخر الكتاب مسائل الفرائض، الفوائد البهية في تراجم الحنفية، ص.

ية ليس بدقيق بناء على ما ذكر في كشف فلعله من تلاميذ تلامذه كما أن القول بأنه أول من شرح الهدا 226صحيحاا لأن المرغناني توفي عام 
، من طبعة دار إحياء 5/227. انظر كشف الظنون: 667الظنون: أن أول من شرح الهداية هو حميد الدين الضرير البخاري المتوفى سنة 

 التراث العربي بيروت.
 في الأصل  “أو”بزيادة  2
الهجري. وعدد أبياتها : ألفان وتسعة وستون وستمائة وهذا الكتاب  267منظومة النسفي في الخلاف لأبي حفص عمر النسفي المتوفى:  3

صاحب الكافي في الفقه والمنار في أصول  لحافظ الدين النسفي  “المستصفى”همها: أأول كتاب منظوم في الفقه الحنفي. وله شروح كثيرة من 
 .732الفقه المتوفى: 
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إذ الفرض  انتقَلَ إلى الخلَف   البشرة ( )مسحُ جميعِ ما يُلاقيالمختار   والأصحُّ() 1الوجه  خلافاا للشافعي.
( بخلاف  )يستوعِبُها س لقيامِها مقام  ما تحتهاة  ولذا وهو المسح  فيعمُّ بعموم  الأصل  وصار كمسح  الجبير 

)إذ ( أي فرضَ اللحية  )يُسقطهأو  2الرأس  فإنه إذا كان عارياا عن الشعر  لا يجب  غسل  كلِّه ولا مسح  كلِّه
وكذا وإذا مسَحَ وحلَقَ الشعرَ لا يجب  الإعادة   (.الوظيفةُ يسلٌ سق ط  بشعرٍ فيسقُطُ أصلًا كيدٍ مقطوعةٍ 

 إن توضّأ ثم قصَّ أظفارهَ. 

وطهوريةٍ كما لم ينوِه لا بعد هما إذ المسحُ  )ولو أدخ ل  في الإناءِ للمسحِ ما يمس حُ يأمرُ س بإجزاءٍ 
( فماء الإناء لم يأخذ حكمَ الاستعمال  لأنَّ ما بالإسالة بمصابٍ لم يسِل وإنما يصيرُ الماءُ مستعم لاً 

ل من محلِّ المسح   ( ولو لم ينو  )وله أنه صار  مستعم لا بالنية فلا يطهُرأ قيمَ به المسح  وهو المصاب  لم يس 
ر الماء  مستعمَلاا و فاقاا أما عند س فلما مرَّ وأما عند م فلعدَم  النية  ويرتفع الحد المسحَ أجزأ ث  بدون ولم يص 

النية . أقول: ير د  على س ما مرَّ م ن منع  مدِّ الأصبع  فإن المصابَ إذا لم يزايل العضوَ يصير الممدود  غيَر 
بأن المصابَ ثَم هو الذي  :المصاب  فلا يصير  الممدود  مستعمَلا فيلزَم  أن يجوزَ المدُّ عنده كزفرَ. ويمكن الفرق  

ه ولم يوجد المدُّ  يصل  إلى موضع  آخر بسبب  المدِّ  ل لو خ لِّيَ مع يفس  فإنَّ المدَّ يزيل ه عن محلِّ اللقاء وإن لم يس 
 هنا فلم يفار ق المصاب  محلَّه فيكون الباقي في الإناء طهوراا. 

 )سنن الوضوء(

إذا ” رِ إذ سنيتُه بالخب لا لو يس ل  بعد  نومِه الأخير :)سُنَّ يسلُ يدِه إلي رُسغه أولًا لأنه آلتُه. قيل  
والغسل  يجب  نظراا  ،فحرَّمَ الغمسَ قبلَ الغَسل  فإذا و جدَ الغسل  بعدَ نوم ه فلا يحر م   3(“استيق ظ  أحدكُم إلخ

إلخ. وبالشكِّ في   “لا يدر ي” حيث أشارَ إلي توهُّم  النجاسة  بقوله ،إلى أوَّل  الخبر  وبالنظر  إلى آخر ه لا

                                       

، الطبعة 5223مد بن ادريس، بتحقيق رفعت فوزي عبد المطلب، دار الوفاء، مح، لشافعي، لالأم، 365/ 3روضة الطالبين للنووي،  1
 22/.5الاولي، 

 ساقطة من الأصل. اثبتناها لإتفاق سائر النسخ عليه ا “ولا مسح كله”عبارة  2
، ورواه البخاري أيضا عنه في كتاب 362( ص.572برقم ) “باب كراهية غمس المتوضئ يده”رواه مسلم عن أبي هريرة في كتاب الطهارة  3

 3/76ه.  3222( بتحقيق محب الدين الخطيب، من إنتاج المكتبة السلفية، قاهرة 365برقم )  “بب الاستجمار وتراا ”الطهارة 
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ب  إذ اليقين  لا يزول بالشكِّ فقلنا بأمر  بينهما وهو السنة  وهذا الغسل  عند النجاسة  ي ستحبُّ الغسل  ولا يج
: أن الإناءَ  1وعند البعض  قبله هبعض  المشايخ  س نَّ قبلَ الاستنجاء  وعند البعض  بعدَ  وبعدَه. وكيفية  الغسل 

ل ها ثلاثاا ثم يصبُّ بيمين ه على كفِّه اليسرى   لو صغيراا يمكن  رفع ه يرفع ه بشمال ه ويصبُّه على كفِّه اليمنى فيغس 
دة  لأنه يمكن  غسل  الكفين بالمياه  التي  . أقول: لا حاجةَ إلى الصبِّ على كلِّ واحد  من كفِّه على ح  كما مرَّ

ص بَّت على الكفِّ اليمنى كما هو العادة  
. ولو كبيراا لا يمك ن  رفع ه فإن كان معه إناءٌ صغيٌر يرفع  به الماءَ 2

ل أصابعَه اليسرى مضمومةا في الإناء  ولا ي دخل كفَّه ويصب الماءَ على  ويغسل هما كما مرَّ وإن لم يمكن ي دخ 
ل يمناه في ا ل ها ثلاثاا ثم ي دخ  فلا يغم س يدَه ” السلامعليه لإناء  بالغةا ما بلغت. والنهي  في قوله يمينه فيغس 

محمولٌ على ما إذا كان الإناء  صغيراا أو كبيراا ومعه إناءٌ صغيٌر. أما إذا كان الإناء  كبيراا وليس   “في الإناء
مل على الإدخال  بطريق  المبالغة. كل ذٰلك إذا لم يعَلم على يد   ه نجاسةا اما إذا عل م فإزالة  معه إناءٌ صغيٌر يح 

مستننج   يشترط نوم ه غيرَ  في كون الغسل سنةا النجاسة  على وجه  لا ي فضي تنجيسَ الإناء  أو غير ه فرضٌ. و 
فإنهم كانوا في العهد    “فإنه لا يدري أين باتت يد ه” السلامعليه أو على نجاسة  في بدن ه بإشارة  قوله 

ين حتى لو نامَ وهو يتحقَّق  أن لا  ، فربما تطوف  اليد  حالةَ النوم  فتقع  على نجاسة  الأول  ينامون غير مستنج 
: غسل  اليدين في ابتداء  الوضوء  سنةٌ مطلقاا سواءٌ 3نجاسةَ على بدن ه لا ي سن في حقِّه. وذكر في الغاية

.  4وافق ه إطلاقات  استيقظ من المنام  أو لا وت   ( أقول: سلُ عن فرضِه المتأخِّر)ناب  هذا الغعامَّة  الكتب 
 5ينبغي ألا ينوبَ عنه عند ع لعدم  الترتيب  وهو فرض عنده.

                                       

 ليس في الأصل ولكن يقتضيه المقام و لذٰلك أثبتناه   “قبله”كلمة  1
وبه يظهر فساد ما قيل: لا حاجة إلي الصب على كل واحد من كفيه على حدة لأنه يمكن غسل الكفين ”اعترض عليه  الملا خسرو قائلا: 2

فإن فيه ترجيحا لعادة العوام على عرف الشرع فاليتامل. القاضي محمد بن فراموز الشهير   “بالمياه التي صبت على الكف اليمنى كما هو العادة
. ولكن المحاشي فاضل أمير دفع هذا 2مطبعة دار السعادة، إستانبول، الصفحة: شرح غرر الأحكام، الدرر الحكام في 222بمنلا خسرة المتوفى:
ولا يخفي على الناقد البصير أن الحق ما قاله الشيخ لأن ما في شرح تاج الشريعة في نقل البلة لا في الإسالة والولى المعترض ”الاعتراض بقوله: 

  2حاشية فاضل امير، رقم الورق:  “ أخرى إذا كان الأناء كبيرانقل نفسه أيضا أن الإسالة من يد إلي
، في ست مجللدات. وصل مؤلفه إلي باب الأيمان ولم ي قدَّر له 732أحد شروح الهداية لأبي عباس أحمد بن إبراهيم السروجي المتوفي سنة  3

 5/227، كشف الظنون: 3/327الإتمام، تاج التراجيم، 
  “إطلاقات”لا عن بد  “ملاقات”وفي )ج(  4
 3/366روضة الطالبين للنووي،  5
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ل على نفي  الفضيلة  لئلا ي زادَ على النصِّ بخبر   1“لا وضوءَ لمن لم ي سَمِّ ” السلامعليه لقوله  )والتسميةُ( حم 
عليه ( لمواظبت ه )والسواكُ بيمناهبعدَه.  :قبلَه وقيل :( قيلسمِّي قبل  الاستنجاءِ وبعده احتياطاً )فيُ  ،الواحد  
( أي يبدأ  )كيف شاء  السلام أحياناا عليه وهنا قد تركَه  ترك  مرةا يدلُّ على الس ن ِّيَة  وهي مع ال 2السلام  

ن شجرٍ م )فيتخِذُ ويستاك  طولاا أو عرضاا أو بهما  ،بالأسنان  العليا أو السفلى من الجانب  الأيمن  أو الأيسر  
  (.كذا  السلامُ عليه ولم يقُمِ الأصبعُ مقام ه إلا بضرورةٍ لفعلِه  .مُرٍّ في يِل ظِ الخِنصر وطولِ الشِبر

أمرَني جبريل  أن ” السلامعليه وقال  4“3خلِّلوا أصابعَكم قبلَ أن تخلَّلَها نار  جهنم” ()والتخليلُ للخبرِ 
ل على السنة  لا على الوجوب  لئلا ي زاد على النص  بخبر الواحد   “ا خلِّلَ لحيتي إذا توضأت   )ولأنه إكمالٌ حم 

أي )لأنها( فاعل ه  5( أي لا ي كره ولا ي  بَدَّع  )وهما جائزاً يجعل ه س في اللحية  سنةا  :( قيلللفرضِ فكان سنةً 
 )إكمالُ الفرضِ ولا فرض  في داخلِها فلا سنة (. السنة

بال غْ في المضمضة  ”والمبالغة  إلا صائماا للخبر 6السلامُ( عليهوالتثليثُ لمواظبتِه  ،)ويسلُ فمِه وأنفِه
)ونأخذُ لكلٍّ منهما مِياهاً على ستنثار  ستنشاق  بالاة  بالغرغرة  وفي الاوهي في المضمض 7“ستنشاق  والا

رأسِه مرةً ولم  كلِّ   وثالثاً. ومسحُ ضِه ثم كذا ثانياً )يأخذُ كفًّا يمضمِضُ ببعضِه ويستنشِقُ ببع 8ع حِدةٍ(

                                       

  323رقم: ب، “باب في التسمية على الوضوء”أخرجه أبو داود عن ابي هريرة،  1
 357( ص.525) برقم  “32باب السواك ” ، ومسلم عن أبي هريرة3/526( 227)أخرجه البخاري في كتاب الجمعة رقم: 2
 ساقط من سائر النسخ  “جهنم”لفظ  3
صابعكم لا يخللها أخللوا ” قال رسول الله : هريرة قالأبيغريب بهذا اللفظ، أخرج الدارقطني في سننه عن ” :قال الزيلعي في نصب الراية 4

  3/366، 5222( تحقيق شعيب الأرنؤوط. مؤسسة الرسالة، بيروت 632كتاب الطهارة برقم:)   “الله بالنار يوم القيامة
 أي ولا ينسب إلى البدعة. 5
أخرجه الدارقطني في سننه عن زيد بن على عن أبيه عن جده. ، و 3/75( 322رواه البخاري عن مولى عثمان، كتاب الطهارة برقم: ) 6

/1553  
ورواه أبو البشر الدولابي في جزء ” قال الزيلعي  “المضمضة”أخرجه ابو داود عن ابي صبرة، وهو جزء من حديث طويل و لكن ليس فيه  7

 3/36 “ن احاديث الثوري فذكر فيه المضمضة والإستنشاقسفيان جمعه م
  362/ 3روضة الطالبين للنووي، ، 22 /5لشافعيلالأم،  8
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) الغسلِ لأنه  2) وللشافعيِّ عبرة   1السلام  مسَحَ رأسَه مرةا  عليهوروى ختناه أنه  نُ ث  لِّثْه بمياهٍ كمسحِ الخُفِّ
ه كفرض  سائر  أعضائه أو المسح  أحد  ق سمَي  الوضوء  فس نَّ تثليث ه   من أعضاءِ الوضوءِ( فس نَّ تثليث  فرض 

)وهو . أقول: ير د  عليه مسح  الخفِّ ويمكن  أن يجابَ بانَّ مسحَ الخفِّ ثبَتَ بالسنة  أنه مرةا واحدةا كالغسل
)واذُنيه بمائهِ لأنهما منه عن ح  ()روايتان 3أي التثليث  بالمياه كالشافعي والتثليث  بماء  واحد   بماء واحدٍ(

ولهم إنهما ليسا منه حتى لا يتُأدى بهما  ،)فلم نمسحْهما بجديدٍ  4 “ألاذنان  من الرأس ” للخبر(
 وظيفتُه(.

( إذ أ مرْنا بالغسل  والمسح  بلا قيد  الترتيب  والقيد  نسخٌ )والترتيبُ ولم ن فرضه لئلا يزُاد على النصِّ 
 وإذا ثبت تقدُّم  الوجه  ثبت أنَّ الفاء  يمنعُ أن يقُدَّم على الوجهِ عضوٌ آخرُ( 5. )ولهللإطلاق  فلم يجز

.  الترتيب  في سائر  الأعضاء  لعدَم  القائل  بالفصل 

دليلُ نها أُجيب  بأ ،مواظبتُه على السلامُ  6)وله ،( من الزيادة  على النصِّ ه لما مرَّ و فرِضي)والوِلاءُ ولم 
:  7حيث قال صلاة( أقول:إنها دليل  السنة  لو بترك  وإلا فدليل  الوجوب  كما ذ كر في فصل صفة  الالسنةِ 

ن مواظبت ه على السلام بلا ترك  آيةَ وجوب  ما مرَّ فلا يتمُّ الجواب  على إطلاقه. وفي مسئلة  المضمضة  من كا
السلام كان يواظ ب  في العبادات  على ما  عليهالنهاية  ذ ك رَ: أنه لا ي قال: المواظبة  أية  الوجوب  لأنا نقول: إنه 

. أقول: فعلى هذا لا يتمُّ الإستدلال  على الوجوب  في فصل  فيه تحصيل  الكمال  كما يواظ ب  على الأرك ان 
َ الأدنى فالي تأمل. صلاةصفة  ال  بمجرَّد  المواظبة  بل ينبغي أن تثب تَ بها السنة  للشكِّ وتعينَّ

                                       

(  322، رواه البخاري عن مولى عثمان، كتاب الطهارة برقم: )روى مسح رسول الله رأسه مرة واحدة ختنا رسول الله، عثمان وعلى 1
3/75 
 .372/ 3، روضة الطالبين للنووي، 62/ 5 لشافعيلالام،  .يقاس على الغسل أي يثلث المسح 2
 .3/62، والهداية: 3/332هذه رواية الحسن عن أبي حنيفة كما في البدائع:  3
 362أجرجه أبو داود عن أبي امامة، باب الوَوء ثلاثا ثلاثا، رقم:  4
  366/ 3روضة الطالبين للنووي، 62./5لشافعي.لم، الأ 5
خمسة أقوال الوجوب مع الذكر والوجوب مطلقا وعدمه مطلقا والفرق بين الممسوح فلا  الموالاة وفي الجواهر في حكمرافي: قال الق لمالك. أي 6

 .3/572. كما في الذخيرة: يجب وبين المغسول فيجب والفرق بين الممسوح البدلي كالجبيرة والخفين فيجب والممسوح الأصلي فلا يجب
 الصلاة.أي المصنف نفسه في باب صفة  7
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) إنهُ عبادةٌ فلا يصحُّ بلا نيةٍ أجيب  بأنه  1)ولهم ،من الزيادة  على النصِّ  )والنيةُ ولم نفرِضها لما مرَّ
طهارةٌ لا عبادةٌ فح ص ل ت بالماءِ المطهِّرِ بلا نيةٍ ضدَّ  صلاةطهارةٌ لكن يصيرُ عبادةً بالنيةِ وشُرط لل

أو يحص ل الطهارة   ،وإذا أرادَها صارَ طهوراا  صلاةطهِّر  إلا في حال  إرادة  الفان الترابَ غير  م   التيمُّمِ(
. والدليل  على كون  الا مور  المذكورة  سنةا صلاةتعمال ه بلا نية  إذ النية  هي الإرادة  وقد حصَلَت بإرادة الباس

 .2السلام من غير  دليل  على فرضيت ها. وقيل: الترتيب  والو لاء  والنية  مستحبةٌ  عليهمواظبت ه 

فإن قيل:  4السلام( عليهومسحُ رقبتِه لفعله  3،ءٍ السلام يحبُّه في كلِّ شي عليه)ويُستحب التيامُنُ لأنه 
بشمال ه فينبغي أن  الأعضاء  ولم يرو  أحدٌ أنه بدَألا شكَّ أنه عليه السلام واظَبَ على التيام ن  في غسل  

يكونَ سنةا؟ ا جيبَ: بأن السنةَ ما واظَبَ عليه السلام مع الترك  أحياناا فإن كانت هي على سبيل  العبادة  
دى وإن كانت على سبيل  العادة  فسنن  الزوائد  كل بْس  وأكل  باليمنى ونحو ه وكلام نا في الأول  فسنن  اله

لقوله عليه  5ل  صاحب  الهدايةيومواظبت ه عليه السلام على التيام ن  من قبيل  الثاني. وي فهم هذا من تعل
.يحبُّ التيام نَ في كلِّ شيئ  حتى التنعلِّ  إن اللهَ ” السلام  6“والترجُّل 

 وي كره أن يستعيَن في و ضوئ ه بغير ه إلا عند العجز  ليكونَ أعظمَ لثواب ه وأخلصَ لعباد ته.

                                       

  3/326، المغني، لابن قدامة، 3/522، الذخيرة، 327/ 3، روضة الطالبين للنووي،  65 /5 لشافعيلالام،  1
 .3/66هذا اختيار القدوري كما في العناية:  2
( الجامع الصحيح، لأبي عيسي محمد بن 622برقم )  “ما يستحب من التيمن في الطهور”أجرجه الترمذي في سننه عن عائشة، باب  3

 3277عيسي، بتحقيق أحمد محمد شاكر، ألطبعة الاولي، 
 هذه الزيادة في المتن أثبتناها هنا للفائدة  “ومسح الحلقوم بدعة” 4
 67-3/66ة، الطبعة الأولى. الهداية للمرغناني مع شرحيها فتح القدير والعناية بتحقيق عبد الرزاق المهدي بطبع دار الكتب العلمي 5
 هذا الحديث بهذا الفظ غريب، روي الأئمة السنة من حديث عائشة. كما تقدم تخريجه في الهامش السابق  “قال الزيلعي 6
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 فصل )نواقض الوضوء(

قيل  )لخب رِ السبِيل ين مطلقاً(كدَم  استحاضة وسلس  بول  )نقضوه بخروجِ ن ج س منه ولو ييرِ معتادٍ(
؟ فقال: عامةٌ تشمَل  المعتادَ   “ما” وكلمة   1“ما خرج من السب يلين” لرسول  الله عليه السلام: ما الحدث 

فعلى هذه الرواية  لا  وإلا لا( 3ينتقضُ لو مُفضاةً  :)وقيلبه  ينتقِضُ( :قيل ،ريحُ القُبُلِ  2)وله ،وغيرهَ
ينتق ض  في الذَّكر وغير المفضاة. والصحيح  أنه لا يتنقض  بريح  الق بل  مطلقاا. فإن قيل: ينبغي أن يجبَ 
: إن الدليلَ العقليَّ يصل ح  مخصِّصاا عند الجمهور  الوضوء  في الريح  مطلقاا لما مرَّ من عموم  كلمة  ما؟ يقال 

: إنه لم ،فنخصُّه به  ينبع ث عن محلِّ النجاسة  ولذا لا يخرج  م نتناا فيكون  اختلاجاا حتى لو مفضاةا فنقول 
)ولم وخرجت الريح  منت نَةا يستحبُّ لها الوضوء  لاحتمال  أن يكونَ من محلِّ النجاسة  ولا يجب  لعدم  التيقُّن . 

يسل  الظاهرِ ثب ت  فيه بنصٍّ لا )وللشافعيِّ أن  4“الوضوء  من كلِّ دم  سائل  ” نخصُّه بسبيله للخ ب رِ(
) رٍّ للن ج س ق  الظهور فيه ليس بم   )تحقَّق  الخروجُ في السبيلِ بظهورٍ إذ محلُّ  5.على القياسِ فاقتُصِر 

لإن غيَر  في ييرِ السبيلِ بوصولِه إلي محلِّ التطهيرِ( 6)وجعلناه ،( النجسفدلَّ الظهورُ على انتقالِ 
. فلو سالَ الدم  إلى مار ن  7نتقالَ إلا بوصول ه إلي محلٍّ يجب  تطهير ه في الجملة  السبيل  مقرٌّ للنجس  فلا إ

الأنف  ينتقض  الوضوء  بخلاف  البول  إذا نزلَ إلى قصبة  الذكر  ولم يظهَر وبخلاف  ق  رْحَة  في عينه إذا وصلَ 
وفي الأنف  وصل فإنَّ  ،ههير دم ها إلى جانب  آخرَ من عينه لإن النجس ثمةَ لم ي صل إلى محلٍّ يجب  تط

                                       

هذه الرواية بهذا اللفظ تنطبق مع مقصود المصنف لأنه   “الوضوء مما يخرج ليس مما يدخل” رواه الدارقطني الحديث عن ابن عباس بلفظ 1
الدارقطني في كتاب غرئب  ىرو ” إستدل به على نقض جميع ما يجرج من البدن الوضوء. لعل الزيلعي لم يعثرعلى الحديث بهذا اللفظ فقال

ف فإنه استدل بعموم قوله ما يحرج من ليس في هذا مقصود المصن” لا ينقض الوضوء إلا ما خرج من قبل او من دبر“ مالك عن ابن عمر
 3/67  “السبيلين

 3/532، الذخيرة، أي ولمالك:فإنه يقول: لا وضوء لما يخرج نادراا كالحصاة والدودة ودم الإستحاضة 2
 3/22وهي التي صار سبيلاها واحدا. كما في العناية:  3

عمر بن عبد ”( قال الدارقطني 223برقم )  “باب في الوضوء من الخارج”رواه الدارقطني في سننه عن عمر بن عبد العزيز عن تميم الداري  4
 527/.3يشير بذٰلك الي ضعف الحديث.   “العزيزلم يسمع من تميم الداري و لا رآه

  .22 /5لشافعي.لالام،  5 
 .أثبتنا هنا لإقتضاء المقام  “وجعلناه” زيادة (ب و ج)و في  6
 .أي في الوضوء أو الغسل 7
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الاستنشاقَ في الجنابة  فرضٌ. ونقضه زفر  في غير سبيلين بظهور ه اعتباراا بسبيلين. فلو عصرَ الق رحةَ فتجاوزَ 
ره لم يتجاوز وكذا لو عضَّ شيئاا أو خلَّلَ أسنانهَ أو أدخَلَ أصبعَه في أنفه فرأى أثرَ  وكان بحال  لو لم يعص 

فخرجََ من أنف ه الدم  عَلَقاا مثلَ العدس  لا ينقض  عندنا خلافاا لزفر .فإن قيل: لو غ ر زت إبرةٌ  الدم  أو استنَثرَ 
ل فإن الانتقالَ هنا محسوسٌ مع أنه لم ينتق ض عندنا؟ أقول:  فارتقى الدم  على رأس  الج رح لكن لم يس 

.  :إختلطَ بغير  المنتق ل أخذَ حكمَه ترجيحاا للمحلِّ وقيل  ينتقض 

( وهو أن يضب طَ بتكلُّف  حتى لو لم يتكلَّف لخرَجََ. وقيل: أن يمنعَه من )وفي القيءِ يتحقَّقُ بمِلء الفمِ 
وحكماا إذ لا يفس د  صوم ه  ،اا عند انطباقه وانفتاحهسّ ( ح  )لإن للفمِ حكم  الظاهرِ والباطنِ الكلام  وهذا 

 1(“الق ل سُ حدثٌ ”)السلام  عليهيشترط م لءَ الفم  لقوله  بالمضمضة  ولا بابتلاع  ب زاقه فع م لَ بهما. وزفر لم
)يُحمل على ( بأن ما رواه زفر  )اُجيب   “ما خرجََ من الفم  ملءَ الفم  أو دونه :القلس  ” :2قال الخليل  

: مصدر  الملء . وما رواه الشافعي ( إذ القلس  )من أنه عليه  3قَ لَس إذا قاءَ ملءَ الفم  ذكَرهَ في المغرب 
قليلِ الدمِ  )وقيءُ إذ الأصل  في التعارض  التوقيف   يُحمل على ما دونه(.  “قاء  فلم يتوضأ” سلامال

ةُ ليس بمحلِّ الدمِ فكان كسائرِ ( عند ح ناقضٌ  المائعِ  )لو خر ج  بقوةِ نفسِه لا بقوةِ البُزاق إذ المعِد 
وقول س مضطر بٌ منهم من جعله مع ح ومنهم من  )لإنه قيء كعل قٍ( وشرط م الملء (.الدِماءِ لا القيء

جعله مع م ور وي التفصيل  عن س إن كان عن ق رحة  نقَضَ مطلقاا وإن كان من الجوف  لا ينق ض حتى يملأَ 
(الفمَ.  ه  )ولو خرج ببزاقه دمٌ يلب ه نقض  ه بقوة  نفس  ه ولو تساويا نقضَ احتياطاا  ضدَّ لخروج  لا  عكس 

يوسف بقيءِ البلغمِ المُرتقي لتنجُّسِه بمجاور ةِ النجسِ كماءٍ وطعامٍ بخلافِ البلغمِ  )وينقضه أبوقياساا. 
أنه بزاقٌ حقيقةا لأن الرطوبةَ في أعلى الحلق  تَر قُّ فيصير  بزاقاا وفي أسفل ه يتغلَّظ  فيصير  بلغماا  ولهما( ،النازلِ 

)فلا مجاور ة  للنجسِ. يجمع ليسَ بمحلِّ النجس  وهو  )من أسفلِ الحلقِ(فتبيَن أنه لم يخرج من المعدة  بل 

                                       

 .3/522 (272برقم )  “باب في الوضوء من الخارج”بن مصعب عن زيد بن على عن أبيه عن جده.  الدارقطني في سننه عن سواررواه  1
  “سوار متروك ولم يروه عن زيد غيره” :قال الدارقطني

غة والأدب، وهو استاذ سبويه الخليل بن أحمد بن عمرو بن تميم أبو عبدالرحمن البصري الفراهيدي الأزدي النحوي اللغوي، من أئمة الل 2
النحوي، له المصنفات المشهورة منها كتاب العين ولم يكمله، وهو أول من اخترع العروض والقوافي ومات سنة سبعين ومئة أو خمس وسبعين، 

 263-7/252سير أعلام النبلاء:
 326/ 3، روضة الطالبين للنووي،  41-40 /5 لشافعيلالام،  3
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يان  ثَ ومحمدٌ باتحاد  السبب  وهو الغَ  أبو يوسف المتفرِّق  باتحادِ مجلسِه لا السببِ عبرةً بسجدةِ التلاوةِ(
ه من الهيجان  والغثيان  اتحدَ السبب  ولو قاءَ بعدَه اختلفَ السبب  لإن اتحا دَ فإن قاءَ ثانياا قبلَ سكون  نفس 

 والأصحُّ قول  م.  )ولذا يُ ر دُّ المبيعُ لم ر ضِه عند المشتري بسببٍ عند بايعِه(السبب  مَظ نَّة  اتحاد  الحكم  

( ونجسٌ عند م إذ القليل  )فطهُر  حكماً به  )وييرُ الناقضِ من قيءٍ ونحوِه طاهرٌ عند س لبقاءِ الوضوءِ(
قل لا ﴿ للسيلان  في النجاسة  والأصحُّ قول س لقوله تعالى لو كان طاهراا لم يكن الكثير  نجساا إذ لا أثرَ 

ل  1 ﴾أو دماا مسفوحاا ﴿ إلى قوله ﴾ أجد   فغير المسفوح  لا يكون  محرَّماا فلا يكون  نجساا. والدم الذي لم يس 
يؤكل  لحم ه  م ه أما فيما لا عن رأس  الج رح  دمٌ غير  مسفوح  فلا يكون  نج ساا. فإن قيل: هذا فيما يؤكل  لح

: بأنه لما ح كم بحرمة  كالآ اب  دميِّ فغير  المسفوح  حرامٌ أيضاا فلا يكون  الاستدلال  بحلِّه على طهارت ه؟ يج 
المسفوح  بق يَ غير  المسفوح  على أصل ه وهو الح لُّ ولزم منه الطهارة  سواءٌ كان فيما يؤكل  كلُّ لحم ه أو لا 

دميِّ بناءا على حرمة  لحم ه لا يوجب  نجاستَه إذ هذه الحرمة  سفوح  في الآثم حرمة  غير  الم ،لإطلاق  النص
دميِّ يكون  على طهارته الأصليَّة  مع كونه محرماا. والفرق  بين فغير المسفوح  في الآ ،لكرامته لا للنجاسة

عن النجاسة  وحصل له  المسفوح وغير ه مبنيٌّ على حكمة  هي أن غيَر المسفوح  دمٌ انتقل عن العروق  وانفصَلَ 
هضمٌ آخر  في الأعضاء  وصارَ مستع دّاا لأن يصيَر عضواا فأخذ طبيعةَ العضو  فأعطاه الشرع  حكمَه بخلاف  
. فإذا سال عن رأس  الج رح  ع لم أنه دمٌ انتقَلَ عن العروق  في هذه الساعة  وهو الدم  النجس  أما إذا  دم  العرق 

ل ع ل مَ أنه دم  الع ضو . هذا في الدم أما القيء فالقليل  هو الماء  الذي كان في أعالي المع دَة  وهي ليست لم يس 
.  محلَّ النجاسة  فحكم ه حكم  الريق 

كَ منكم قهقهةا فالي ع دْ الوضوءَ ” (كاملةٍ للخبر  صلاة)ننقضُه بقهقهةِ مُص لٍّ بالغٍ في  ألا من ضح 
(. . اُجيب بأنه ثب ت  لا على القياسِ فاقتُصِر  صلاةج  الكما في الجنازةِ وخار   3)لا عندهم 2 “صلاةوال

                                       

 322:سورة الأنعام، الأية 1
فيه أحاديث مسندة و مرسلة. فأما المسندة فروي عن ستة من الصحابة، حكم على كلها بالضعف. و أما المرسلة فروي عن  :قال الزيلعي 2

 655-3/522، أجرج اكثر هذه الروايات الدارقطني في سننه، 22-3/27اربع من السحابة. فأصح الواية ما روي عن أبي العالية. 
. قال ابن قدامة 522-562/ 3، المغني، لابن قدامة، 562/ 3، الذخيرة،  183/  3، روضة الطالبين للنووي، 5/47 لشافعيلالام،  3

د منتقدا ابا حنيفة وأصحابه: والمخالف في هذه المسئلة يرد الأخبار الصحيحة بمخالفتها الأصول فكيف يخالفها ههنا بهذا الخبر الضعيف عن
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لأنها في  1)بعد التشهُّدِ نقضناهقهقه  . )ولو(على هيئت ها فقَهْقَه لا ينقض  وضوئهَ صلاةفلو نامَ في ال
تهُ لا بطل بضحكِه صلاته في المورد  فيقت صر )د  صلالفسا وله صحةُ صلوتهِ بخلافِ الموردِِ( صلاةال

ه وجيران ه (.لا بتبسُّمِهوضوئهُ  ك  ما يسمع ه هو لا جيران ه. والتبسُّم  ما  ،ثم القهقهة  ما يسمع ه بنفس  والضح 
هم وأما لغةا فلا ب دَّ للضحك من  لا ي سمع له ولا لجيرانه. أقول: هذا التفسير  إنما يصحُّ على إصطلاح 

ك   كَ ” السلام يهكما ع رف من قول ه علالتفسير  الأعمِّ الشامل  للقهقهة فأنها من أفراد  الضح  ألا من ضح 
   .الخ “منكم قهقهة

)وبنومٍ  ،به المسْكَة   2وحَدُّه: هنا أن يدخ لَ في بعض م شيته تحرُّكٌ لأنه يزول )ب ط ل  بإيماءٍ وجنونٍ وسُكرٍ(
ه على ركبتيه.  بل غ  به الاسترخاءُ يايت ه كنومِ مضطجِعٍ ومتكئٍ( كٍ على أحدِ وركه لا )ومتورِّ وهو وضع  رأس 

.  بغيرِ ما ذكُر( أنه يبطل  لزوال  3. وعن الطحاوي)ولو نام مستنِدًا لا يبطلُ في ظاهرِ الرواية(من النوم 
ا في الصلاولو نام قائماا أو راك .المسكة ا أو ساجدا  :ة وغيرها فلا يبطل  في ظاهر الرواية. وقيلعاا أو قاعدا

قَ  متوركاا . ولو نام 4ةيبطل في غير الصلا ر جَ قدميه من جانب  وي لص  ليتيه بالأرض  أعلى أحد  وركيه بأن يخ 
وقال  6.للخبر( 5)وقال الشافعي:النوم ينقضُه إلا النوم  قاعداً مُمكِّناً مقعد ه من الأرضِ فلا يبطل . 

 ي علم لاينتقض بالنوم مضطجعاا حتى” الأشعري: ىوقال أبو موس 7مالك: إن طالَ النوم  قاعداا نقَضَ 

                                                                                                                

مقالة ابن قدامة: أن هذا الخبر ضعيف بالنسبة لهم لأنه مرسل و أما بالنسبة لنا فليس بضعيف لأن المراسل  أهل المعرفة؟ يمكن أن يجاب عن 
 كالمساند عندنا كما هو معروف في أصولنا

 خلافا لزفر. فإنه قائل بعدم نقضها 1
  “لا يزول”وفي )أ( )ج(:  2
ي ثم صار حنفيا. وله تصانيف جليلة. منها:أحكام القرأن، ع، كان في بداية امره على مذهب الشاف653 :فاق توفي سنةإمام مشهور في الآ 3

 22الفوائد البهية في تراجم الحنفية، ص.. 326-3/322تاج التراجم، معاني الأثار، مشكل الأثار، المختصر و غيرها.
 3/22القائل هو أبي شجاع كما في العناية:  4

  185/ 3، روضة الطالبين للنووي، 5/34 لشافعيلالام،  5
عاا وَجَبَ عليه  الْو ض وء  وَمَنْ ناَمَ جَال ساا فَلَا و ض وءَ عليه”أخرجه الشافعي ي الام عن بن ع مَرَ أنََّه  قال  6 الام، الشافعي   “من ناَمَ م ضْطَج 

 5/62لاولي، ، الطبعة ا5223محمد بن ادريس، بتحقيق رفعت فوزي عبد المطلب، دار الوفاء، 
 562/ 3الذخيرة، 7 
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  “إذا نامَ أجلَسَ عنده من يحفظ ه فإذا انتبه سئَ لَه فإذا أخبره بظهور  شيئ  منه توضأ 1بخروج  شيئ  منه. وكان
ا إنما الوضوء   لا” السلام عليهولنا قوله  ا أو راكعاا أو ساجدا ا أو قاعدا على من نام  وضوءَ على من نامَ قائما

عاا فإنه إذا نامَ مضطجاا استرخت مفاصله فدلَّ على أن المدارَ في النوم  هو استرخاء  المفاصل    2 “مضطج 
كاملاا. أقول: على هذا ينبغي أن لا ينتق ضَ بالتورك على أحد  وَر ك ه ونحوه فإنه ليس بأبلغَ من السجود  في 

 ي السجود. واختُلف في نوم مريضٍ يصلي مضطجعاً(.)وعن س نقضُه بتعمُّدِ النومِ ف 3الاسترخاء.

 بشرة   ه مسُّ بباطن  كفِّه وقال ع: ونقضَ  5نقَضَه مسُّ الذكر 4( وقال هم)ولم ن نقضه بمسِّ الذ كرِ والمرأةِ 
)لأنه سببُ المذيِّ فاقُيم  مُقام ه. ولنا أن إقامة  السببِ مُقام  7ومالك شرَطَ الشهوةَ في البَشَرة 6المرأة

)أما المباشرةُ ( أو في الوقوف  على العلة  الحقيقية  حرجٌ وقد ف ق دا. مسبَّبِ إنما يكونُ إذا كان يالباً ال
 .وهي بأن يباشرَها مجردين وينتشرَ آلت ه ويماس فرج ه فرجَها الفاحشةُ فسببٌ للخروج يالبا فيقامُ مُقامه(

 لتيقنه بعدم  الخروج  فصار كالتقبيل   د م لا ينتقض  وتماس الفرجين لم يشرط في ظاهر الرواية والأول أظهر.وعن

)لأن الخارج  طاهرٌ لم ينتقض  مدني من الجُرح أو سق ط  لحمُ الجُرح( أو عرقٌ  أو حصاةٌ  ج دودةٌ )خر 
برُِ ( لا في غيرهما وما عليه من البلَّةِ قليلٌ وهو حدثٌ في السبيلين ( فإن قيل: )فينتقِضُ بخروجها من الدُّ

رٌ  القليل  في غيرهما إنما لم يكن حدثاا لعدَم  الخروج  وهنا قد خرج فكان كالسبيلين. قلنا: الخروج  فيه مقدَّ

                                       

 أبو موسي 1
(، السنن الكبرى، داءرة 222أبو بكر أحمد البيهقي )  “باب ما ورد في نوم الساجد”أخرجه البيهقي في السنن الكبرى، عن ابن عباس  2

 3/353هجري،  3622المعارف، حيدرآباد 
خاء المفاصل الإنتقاض في كل ما وجد فيه الإسترخاء الكامل لكن لما نعم مقتضى كون مدار النقض بالنوم على إستر ”قال الفاضل أمير:  3

.حاشية الفاضل  “ثبت عدم الإنتقاض في النوم قائماا وراكعا وساجدا بالحديث الوارد فيه بقي الحكم فيما عدا المنصوص على أصل القياس
 6قم الورق.أمير، ر 

 أي الأئمة الثلاثة. 4
 326 / 3الطالبين للنووي، روضة ، 5/25لشافعي.لالام، 5 
  322/ 3، روضة الطالبين للنووي، 5/37 لشافعيلالام، 6 
، 5222، بداية المجتهد ونهاية المقتصد، لإبن رشد أبي الوليد، بتحقيق محمد عدنان درويش، دار الكتاب العربي، بيروت 3/557الذخيرة. 7 

 22-62الكبعة الاولى، ص.
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عل حَدَثاا وإن و جدت حقيقة  الخروج تيسيراا وهو كالج شاء  فإنه ليس  بالسيلان  فدَارَ الحكم  عليه فلم يج 
ه من السبيل  وإن كان قليلاا. بحدث  وإن خَرجَ معه ريحٌ م نتنَةٌ. وال )وبطل بماءٍ أو فساء  حدثٌ لخروج 

) )لأن الخارج  من الق رحة وكذا لو علا فرَفَ عَه بطل لو كان بحيث  لو تركه سالَ وإلا لا وهذا  صديدٍ سال 
فيصير  صديداا ثم ( لأنَّ اللونَ الأصليَّ للدم  حمرةٌ ثم يصير  بالنضج  قيحاا ثم يزداد  منها نجسٌ لأنه دمٌ تغي َّر  

فلو خرج  بعصرهِ لا ينقضُ لأنه وهذا إذا خرج بنفسه ) وعن ح إذا خرج  ماءٌ صافٍ لا ينقُضُ(ماءا )
ع صرت الق رحة  فخرجََ منها شيءٌ كثيٌر وكانت ” 2()وذكُر في المحيط. 1( كذا في الهدايةمُخر جٌ لا خارجٌ 

ل ما ذ كر فيها على القليل   (.3“)ينقضُهبحال  لو لم ت عصر لم يخرج منها شيءٌ    ويأباه التعليل . وحم 

 فصل الغسل 

فكان أمراا بغسل  كلِّ  4(﴾فاطَّهَّروا﴿ )نجعلُ فيه المضمضة  والاستنشاق  فرضاً لمبالغةٍ في قوله تعالى
. )من السنة وعدَّهما منها( أي 6(“عشرٌ من الفطرةِ ” )للخبرسنةٌ  5البدن  إلا ما تعذَّر. وقال عك:

زئ  وفي الدرن  )ويجب إيصالُ الماءِ إلى السُّرة . فلو بق يَ العجين  في الظُّفر لا يج  ( وإلى جميع  ظاهر  البدن 
والمعتبر  في هذا الَحرجَ . فلو ادَّهن فامرَّ  ،وكذ الطين  إذ الماء  ينفذ  منه وكذا الصِّبغ  والحناء   ،يجزئ  لتولُّد ه منه
ل ما ثَ قْب  الق رط  فإن كان الق رط  فيها وغلَبَ على ظنِّه أن الماءَ لا يصل  بلا تحريك  يجزئ . وأ 7الماءَ فلم يغس 

ل  بلا تكلُّف  فلا يتكلَّف  وإن غلَبَ  ،فلا ب دَّ منه وإن لم يكن الق رط  فيها فإن غلَبَ على ظنِّه أن الماءَ يص 
ل  إلا بتكلُّف  يتكلَّف   ا يدخل ها وإن عليهع ه وصار بحال  إن أمرَّ الماءَ وإن انضَمَّ الثقب  بعد نز  ،أنه لا يص 

سوى الماء  من خشب  أو نحوه. ولو في أصبع ه خاتٌم  ء  اءَ ولا يتكلَّف  في إدخال  شيغفَلَ لا يدخ ل امرَّ الم

                                       
 .3/27ر والعناية: الهداية مع شرحيها فتح القدي 1

 666، الفوائد البهية، ص. (636هو المحيط البرهاني. وهو مراد الحنفية عند الإطلاق. لبرهان الدين محمود بن أحمد بن صدر الشهيد )ت. 2
 3/62: البرهاني المحيط 3
  2سورة المائدة، الأية:   “وإن كنتم جنبا فاطَهروا”وهي قوله تعالى،  4
  322/  3، روضة الطالبين للنووي،  5/22الأم للشافعي، محمد بن إدريس،  5
 (26) أخرجه أبو داود عن عائشة، باب السواك من الفطرة برقم 6
 ولكن ما أثبتناه هوالأصح  “يقبل”هذا من نسخة )ب( وفي سائر النسخ:  7
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لَ الماء  تحته. ويجب على الأقلف  إدخال  الماء  داخلَ القلفة. ليها ولم وإن نزلَ البول  إ 1ضيِّقٌ يجب  تحريك ه ليص 
وعند البعض  لا يجب   ،يخرج عنها ينقض  الوضوءَ هذا عند بعض  المشايخ  فلها حكم  الظاهر  من كلِّ وجه  

إيصال  الماء  إليها في الغ سل  مع أنه ينتقض  الوضوء  إذا نزَلَ إليها البول  فلها حكم  الباطن في الغسل وحكم  
 2ه الرواية  بما است د لَّ على فرضية  المضمضة  والاستنشاق ومنالظاهر  في نقض  الوضوء . أقول: ي شك ل  هذ

مبالغة  التطهير  في النصِّ فإنه يقتضي أن يجبَ إيصال  الماء  إليها إذ لا حرجَ فيه بخلاف  العين  ولم يجب ذلك 
  3بدونه خلافا لكا

 )ما يجب به الغسلُ(

) . ونشر ط  الشهوةَ إذ الجنابة  لغةا: حالةٌ تحص ل  عند خروج  المني بشهوة   )ويجبُ للمنيِّ ولم  ،ولو في نوم 
رحمهما الله لظهوره كانفصال ه لتيقُّن  وجوب   6. ويعتبر ها سك5 “الماء  من الماء” لإطلاق  الخبر 4يشر طها ع

رطت عند الانفصال  إذ الشهوة  شرطٌ ( عند الظهور كما ش  )فيشترط الشهوةُ الغسل  لأنه تعلَّقَ بالخروج  
هما دون الاخرى الحالين لأنه لو اعت بر في إحدا في شرط كمالها إذ الأصل  في كلِّ ثابت  كمال ه وذا باعتبار ها في

حتياط  أن يجبَ لايجب الغسل  بالشك. وقال حم رحمهما الله: متى وجبَ نظراا إلى الشهوة  عند انفصاله  فالا
ل  الشهوة  لا نهايت ها. وثمرت ه تظهَر  فيمن انفصل منيُّه عن مكان ه بشهوة  فأمْسَكَ ذكرهَ حتى إذ المعتبر  أص

 ،يجب  الغسل  عندهما لا عنده أو اغتسَلَ قبل أن يبولَ ثم خرجََ بقية  المني ،سكنت شهوت ه فخرج بلا شهوة  
 ولو بالَ فاغتسَلَ فخرجَ منيٌّ لا يجب  وفاقاا. 

                                       

 37في الدرر، ص.ملا خسرو  6الأصح في المذهب كما اشار إليه فاضل أمير، ص. هذا هو 1
  “من”وفي )ج( بدون  2
 أي لمالك وأحمد. 3
 322ص:  3، روضة الطالبين للنووي، ج:  72/ 5انظر: الا م،  4
 626برقم:  “53باب إنما الماء من الماء ”رواه مسلم عن أبي سعيد الخدري، في كتاب الحيض  5
 527-526، ص.3ة عند الظهور. الذخيرة، ج.هذا هو المشهور في مذهب مالك هناك قول اخر وهو لاتشترط الشهو  6



577 

 

 

 

على الفاعل  والمفعول به إذ الغالب  في مثله الإنزال  وهو غائبٌ  لح ش ف ةِ في قُ بُل أو دُبرٍُ()ويجب لتواريِ ا
م قام الإنزال  احتياطاا. وعند الأنصار   -وهو الإيلاج  -الإنزال  لق لَّت ه فأ قيم السبب   عليهعن بصره وربما يخفى 

نز ل هم لا يجب  الاغتسال  بالإيلاج  مالم ي  وحذيفةَ وزيد  بن  ثابت  رضي الله عن 1كأبي موسى الأشعري
وإن لم يكن سبباا لنزول  مائ ه احتياطاا  2في الدبر  على المفعول به بلإيلاج   إنهم رجعوا عنه. ويجب   :وقيل

 3مبخلاف  الميتة  والبهيمة  وما دون الفرج  فإنه لايجب  فيها مالم ينزل لقلَّة  الإنزال فيها فنشرط  الإنزالَ لا عنده
  4لو التذّ وعندهم يجب  مطلقاا  )ولو أ وْل ج  ذكر ه بخرقةٍ نوجبه(في الأوّلين 

( في النوم فهو كتفكُّر  في يٍّ واحتلامٍ بلا بللٍ لأنه تفكُّرٌ دِ )ويجب لانقطاعِ حيضٍ ونفاسٍ لا مذيٍّ وو  
. ولو استيقظ فوجَدَ ماءا رقيقاا  إذ الظاهر  أنه منيٌّ رقَّ  ولم يتذكَّر الاحتلامَ يجب عند حم اليقظة  بلا إنزال 

 بهواء  أصابه لا عند س لأنه مذيٌّ.

( :وقيل ،السلام عليهه نَّ )وسُنَّ لجمعةٍ وعيدٍ وإحرامٍ وعرفة س   )وسُنَّ أن  5الغسل  لهذه الأربعة. ندُِب 
ل ما)ثم يتوضأ ،( لو كانيبدأ بغسلِ يدهِ وفرجِه والخبثِ  ل  ( ويغس  خِّر غسلَهما ؤ ( فإنه ي  )إلا رجليهيغس 

. ؤ ن قائماا على لوح  أو حجر  لا ي  إلا إذا كا )ثم ( في ظاهر  المذهب  خلافاا للحسَن . )ويمس حُ رأس هخِّر 
يكفيك  إذا بلغ ”بَها لو ابتلَّ أصل ها للخبرء  وعلى بدن ه ثلاثاا. ولا تنقض  المرأة  ذوا يفُيض الماء  على رأسِه(

ر ها في كل مرة . والصحيح  هو   “الماء  أصولَ شعرك   ولم يجب بلُّ ذوائب ها وعن ح أنها تبلُّ ذوائبَها ثلثاا وتعص 
الأول  لأنها تحتاج  إلى النقض  والضَّفْر  ثانياا لاختلاط  شعر ها بالبلِّ والعصر  فتحرج بخلاف اللِّحية  فيجب  

حتى إن المرأةَ إن لم تحرجَ بأن كانت منقوضةَ الشعر  يفترض عليها إيصال ه  إيصال  الماء  إلى أثنائها لعدم  الحرج  

                                       

لكن عد أبي موسى من  3/327بدلا عن أبي موسى الأشعري. ولعل الصواب ما في الأصل. كما في البدائع.   “ا بي بن كعب”وفي )ج(  1
 الأنصار تسامح.

قي للغسل هو انزال المني وفي الجماع في اقتصر المؤلف في وجوب الغسل على المفعول به فقط مع أنه يجب عليه ما معا لأن السبب الحقي 2
حيها فتح الدبر ينزل من الرجل ولا ينزل من المرأة ولكن وجب عليه ا احتياطا. المؤلف تبع في التعبير الهداية. انظر للتفصيل إلي الهداية مع شر 

 3/62القدير و العناية، 
 525، ص.3، الذخيرة، ج. 23، ص5ج. لشافعيلالام، ،  326ص: 3، روضة الطالبين للنووي، ج: 3
 322 ص: 3، روضة الطالبين للنووي، ج: 3/576، المغني لإبن قدامة، 3/522، الذخيرة:3/23انظر: الا م،  4
 .3/73"حيث سمى محمد في الأصل: الغسل يوم الجمعة حسناا وهو أي غسل يوم الجمعة أقواهم." كما في العناية:  5



572 

 

 

 

ها فع مل بالشبهين فيمن  ا وليس منها نظراا إلى رأس  إلى أثناء  الشعر  لأن شعرَها من بدنها نظراا إلى أ صوله 
 ،للميتِ  )ويجبُ لا يجب  :قيل)يجب نقضُ ذؤابة الرجلِ احتياطا( يلحق ه الحرج  وفيمن لا يلحق ه. 
.  :وقيل ،( ويجب لو جنباا وندُِب  لمن أسل م  ولم يكن جنباً   لا يجب 

 الحائضِ(و )مالا يجوزُ للجنب 

( )وهو حجةٌ  1“لايقرأ  الحائض  والجنب  شيئاا من القرأن” ()حرُم  التلاوةُ لحائضٍ ونفساء  وجنبٍ للخبر
إلا  الأيةِ. وحرُم لهم دخولُ مسجدٍ()على الطحاويِّ في تجويزهِ ما دون و 2على ك في الحائض  

لُّ المسجدَ ” ()فللخبرِ وأما الحرمة   .للضرورة. فإن احتاجَ تيمَّمَ ودخَلَ لكون ه كوضوء  عند عدم  الماء لا ا ح 
حلَّ لبثُ الجنبِ )وعن أحمد   4()فهو حجةٌ على ع في تجويزهِ المرور   3 “لحائض  ولا جنب  

هم وللمُحدِثِ وحرُم  ل ،)بخلافِ الوقوفِ ة  ( وكصلالأنه في المسجدِ وحرُم لهم الطوافُ .)5(أمتوضِّ 
. وذ كْر  السورة  بناءا على أن العادةَ كتابة  سورة  الإخلاص  ونحو ه على فيه أيةٌ( ءٍ مسُّ المصحفِ وشي

ل . وذكر في التحفة  إلا بغلافِه(الدرهم  ) : اختلف 6كان وهو الج لد الذي عليه في الأصحِّ وقيل هو المنفص 
: فقيلَ  ل  وهو الصحيح  إذ  :وقيل ،مُّ هو الك   :وقيل ،هو الجلد  الذي عليه :المشايخ  في الغلاف  هو المنفص 

الجلد  تبعٌ للمصحف  والكمُّ تبعٌ للحامل  والخريطة  ليست بتابعة  لأحد هما. والمختار  أنه لا ي كره للجنب  مسُّ 
ه بالكمِّ عند الجمهور. إذ المسح  هو المحرَّم  وهو اسمٌ للمباشرَة باليد  ولا ي كره للحائض  مسُّ  ،المصحف  بالكمِّ 

                                       

( عمل الامة بمضمون هذا 363، برقم ) “باب ما جاء في الجنب ر الحائض أنهما لا يقرءان القرأن”رواه الترمذي في سننه عن ابن عمر،  1
 322-3/322الحديث مع انه تكلم في إسناده. انظر للتفصيل إلي نصب الراية، 

 632/ 3الذخيرة،  2
روي أيضا عن ام سلمة،   “حديث حسن”( قال الزيلعي 565برقم:)  “المسجدفي الجنب يدخل ” أخرجه أبو داود عن عائشة، باب  3
3/322 
  322 / 3، روضة الطالبين للنووي، 5/332 لشافعيلالام،  4
 3/525المغني لإبن قدامة،  5

في ثلاث مجلدات،  شيخ فاضل جليل القدر، طبع حديثاا   “البدائع”تحفة الفقهاء لمحمد بن أحمد علاء الدين السمرقندي، أ ستاذ صاحب  6
 562الفوائد البهية في تراجم الحنفية، ص.
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. أقول: هذا التعليل  يفيد  أنه لا ي كره لهم جميعاا مسُّه بالكمِّ عند الجمهور. وذ كر في الاختيار في  بلا حائل 
: أنه لا بأسَ أن يمسُّه للجنب  بكمِّه. وكر هَه بعض هم ثم قال والحائض  والنفساء  كالجنب في  :أحكام  الجنب 

ويكره مسُّ الفقه  والسُّنَن  وما هو من كتب  الشريعة  للجنب والمحد ث  والحائض  والنفساء  إذ لا  1جميع ذٰلك.
. آعن  لويخ وي دفع  )وحرُم  حملُ شيئٍ كُتِب  فيه قرأنٌ في الأصحِّ(.يات  ولا بأسَ بالكمِّ بلا خلاف 

 المصحف  إلى الصبيِّ إذ في المنع  تضييع  القرأن  وفي الأمر  بالوضوء  حرجٌ به.

 فصل الماء

أو شجر  أو ثمر   لا بماءٍ عُصِر من نباتٍ( ،كُره  :وإن أنت ن  بمُكْثٍ وبمشمسٍ وقيل 2)يتوضأُ بماءٍ مطلقٍ 
ا ولكن  ولا بماء  تغي َّرَ بكثرة  الأوراق  لو قطر بنفسِه صحَّ(  :)وقيل لأنه لما غلَبَ عليه لون  الأوراق  صار مقيدا

السلفَ كانوا يتوضؤون بماء  الحياض   به وإنَّ  ؤه طاهرٌ. وذ كر أنه يجوز  التوضيجوز  شرب ه وغسل  الأشياء  به لأن
قيل: أ ريدَ بالتغيرُّ  به.  ء. ولا بماء  تغي َّرَ بطبخ  الشيمن غير نكير   المتغيرِّ  بكثرة  الأوراق  لوناا وطعماا ورائحةا 

نهم لم يريدوا أيدلُّ على  3نحوَ الا شنان   همءبه. أقول:استثنا ؤانت ر ق َّت ه باقيةا يجوز  التوضالثخونة  لأنه لو ك
بالتغيرُّ  الثخونةَ وإلا لما صحَّ استثناء  نحو  الأشنان فإن الثخونةَ فيه أيضاا مانعةٌ للوضوء  به في ماث ل  نحوَ 

لم يجز  ينئذالظاهر  أن المرادَ بالتغير أن يزولَ عنه اسم  الماء  المطلق  فح ير ه على هذه الرواية. أقول:الأشنان  غ
الوضوء  به ولو رقت ه باقيةا بخلاف  نحو  الأ شنان  فإنه ملايٌم للفرض  فكأنه لم يخال طَ الماءَ غير  الماء إلا إذا زالت 

ل على العضو . ولا يختل ف   ونجيزه بغالبٍ على طاهرٍ تغي َّر  به أوصافهُ( ،بٍ بطاهرٍ )ولا بمغلو  رقت ه ولم يس 
الحكم  بأن كان المخلوط  من جنس  الأرض  أو شيئاا ي قصد به التطهير  كا شنان  وصابون  أو شيئاا آخرَ  

. وعند س إن كان المخلوط  شيئاا ي قصد به التطهير  يجوز به الوضوء  إلا أن يغل بَ على ا لماء  حتى كزعفران 
به غلبت ه  ؤرواية  ي شترط لعدم  جواز  التوضوإن كان شيئاا لا ي قصد به التطهير  ففي  .،أزالَ طبعَه وهو الرقة

                                       

 .62-3/65شرح المختار للموصلي: 1
. انظر:الكاساني، علاء الدين أبو بكر مسعود، بدائع  “هو الذي يتسارع أفهام الناس اليه عند إطلاق اسم الماء كماء النهر”الماء المطلق:  2

 3/26، الطبعة الثالثة، 5222خ العربي، بيروت الصنائع في ترتيب الشرائع، مؤسسة التاري
 شجر من الفصيلة الرمرامية ينبت في الأرض الرملية، يستعمل هو أو رماده في غسل الثياب والأيدي 3



522 

 

 

 

إلا فيما هو من  1()إذا تغي َّر  أحدُ أوصافِه( لا يجوز  بالمخلوط  )وعندهمعلى الماء  وفي رواية  لا ي شترط. 
 . . قيل  لا لوناً وطعماً في الأصحِّ( )ويعُتبر الغلبةُ أجزاءً جنس  الأرض  وعند م ي عتبر الغلبة  باللون  والطعم 

في بيان ه: المختل ط  إما أن يكونَ لون ه كلون  الماء  أو لا فإن كان الثانَي كلبن  وزعفران  فالعبرة  اللون  فإن غلَبَ 
والأشجار  فالعبرة  للطعم  على ما مرَّ  لون  الماء  جاز به الوضوء  لا لو غ لب. وإن كان الأولَ كماء  البطِّيخ  

ا رحمه الله يعتبر   الغلبةَ بتغيرُّ  اللون  والطعم   وإن لم يكن به طعمٌ فالعبرة  لكثرة  الأجزاء  وفي النهاية : إن محمدا
. دارَ اختلاف  الأئمة  في جواز  الوضوء  وعدم ه على إختلاف هم في الماء  المطلق  والمقيد.  ( المفهومُ  )إذوالريح 

(. وصفة الإطلاق تزول  بغلبة  الممتزج  وهي )هو الماءُ المطلقُ فلم يجز بالمقيَّدِ الوارد  في الماء   2من النص
 بكثرة  الأجزاء  أو بكمال  الامتزاج  وهو بطبخ  الغليظ  بالماء  فيصير  مرقاا أو نحوَه. 

نوىَ الوضوءَ أو غيرهَ من القربات  المتعلِّقَة  بالوضوء :كقراءة   به سواءٌ  )بنيةِ التقرُّبِ(الماءَ مستعملاا  )وجع ل  م(
( إذ برفعِ الحدثِ أيضاً  3)وهما، ومسِّ مصحف  ودخول  مسجد  ونحو ه لتحوُّل نجاسة  الآثام  إليه بنيت ه

لهم على  4صقالوا: رفع  الحدث  يوجب  الاستعمالَ و فاقاا إذ لا ن وبعض هم ،كالإثم الحدث  تحوَّلَ الى الماء  
( لتعذُّر  صون  الثياب  عنه. إذا قرَّ في مكانٍ  :)فيصيرُ مستعم لًا إذا زال  عن بدنهِ. وقيلهذا الخلاف  

( وهو )وهو الصحيحُ عند س وطاهرٌ غير  مطَهِّر  عند م  )وخفيفٌ(( في رواية  عن ح )فهو نجسٌ يليظٌ 

                                       

 32 /3، المغني لابن قدامة، 3/375، الذخيرة،  3/332روضة الطالبين للنووي،  55-5/53 لشافعيلالام، 1
 22سورة الفرقان، الأية:  2
 أبو حنيفة و أبو يوسف، أي كما يكون الماء مستعملا عندهما بنية القربة يكون برفع الحدث أيضا 3
أي، ذكر في ظاهر الرواية أنه لا يجوز التوضؤ بالماء المستعمل. كما في الأصل المعروف بالمبسوط، لمحمد بن حسن الشيباني، بتحقيق أبي  4

، ولم يذكر انه طاهر أو نجس أو غير ذٰلك من التفصيل المتعلق به. إنما استنبط 27-26، ص.3.ج.الوفا الأفغاني، عالم الكتب، الطبعة الأولى
 3/535هذه التفريعات من مسائلهم كما في البدائع، 
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رٌ لو استعمله متوضئٌ. وعند   2عزوعند  1وهو ظاهر  الرواية وعليه الفتوى. )روايةٌ عن ح( رحمهما الله مطهِّ
رٌ مطلقاا استعمله متوضئاا أو لا.   3كع مطهِّ

لْوِ نجسان ل  ( عند ح الماء  لإزالة  الحدث  عن البعض  بأول  الملاقاة والرج)الماءُ والجنبُ المنغمِسُ للدَّ
إذ الماء  لا يأخذ  حكمَ الاستعمال  قبلَ  وعنه: أن الرجلَ طاهرٌ في الأصح   ،اءهلبقاء  الحدث  في باقي أعض

( عنده في الماء  الذي ليس بجار  ولا هو في )إذ الصبُّ شرطُ الطهرِ س  )وعلى حالِهما عند(، الانفصال  
وعند م: هما طاهران إذ الصبُّ ليس بشرط  عنده والماء  بحال ه إذ المغي ِّر  نية  الق ربة ولم يوجد  ،حكم  الجاري

 فصار كما وقَعَ في ماء  جار  أو أصابهَ مطرٌ. 

( لا )وإلا كان كثيرًا( أي لو تحرَّكَ أحد  طرفيه بتحرُّك  طرف ه الآخر )قلَّ الدائمُ لو وص ل  بعضُه إلى بعضٍ 
اللون  والطعم  والرائحة . والقياس  يقتضي تنجُّسَ الكلِّ إذ  :إن لم ي ر أثر ه وهو 4لُّه بخلاف  القليل  يتنجَّس  ك

لكن ت رك القياس  في  ،الجزء  الذي لاقته النجاسة  يتنجَّس  بها فينجِّس  ما يجاو ر ه ثم وثم حتى يتنجَّس  الكلُّ 
.  الكثير  للضرورة  لأن صونهَ بالأواني غير  ممكن   ل  بعض ه إلى )فقُدِّر  هذا الكثيرُ بخلاف القليل  ( الذي لا يص 

بأربعة   :. وقيل5بالغَرْف   ه(والصحيحُ في عُمقه أن لا ينحسِر  أرضُ  .)بعشرٍ في عشرٍ وبه يفتىبعض  
بر   :وقيل ،أصابعَ مفتوحة   كبير  مثقالي :وقيل ،بقدر  ش  تبروا إن اصحابنَا اع :وقيل ،بزيادة  على عرض  درهم  

لكثرة  الحاجة  إليه في الحياض  وبتحريك  الوضوء   )وتقديرُ الكثيرِ بتحريكِ الغسلِ الوسطِ(البسطَ لاالعمقَ 
:التقدير  بعشر  في عشر  لا يرجع   1قال محي  السنة 6لأنه متوسطٌ وبتحريك  اليد للتخفيف  رواياتٌ عن ح.

                                       

 522، ص.3انظر للتفصيل: البدائع، ج. 1
وضا يكون طاهرا مطهرا هذا قول زفر أيضا و إن للشافعي في الماء المستعمل قولان: الأول: إنه طاهر ومطهر مطلقا. الثاني: إن استعمله مت 2

 استعمله محدثا أو استعمله ثانيا أو ثالثا لا يكون مطهرا. 
 372، ص.3المشهور في مذهب مالك: لا يتوضأ بماء توضئ به مرة. الذخيرة، ج. 3
 لفظ: بخلاف القليل، ساقط من )أ( 4
 3/553هذا رأي الفقيه أبي جعفر الهندواني، كما في البدائع،  5
بر قيل:أن أبا يوسف روى عن أبي حنيفة أنه يعبتر التحريك بالإغتسال وبه أخذ أبو يوسف. ورَوى عنه أيضا ان المعتبر التحريك باليد. المعت 6

 3/26عند محمد التحريك التوضي. انظر للتفصيل، العناية، للبابرتي، 
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رَ بعشر  في عشر  بناءا على قول ه. فأ جيبَ بانه إنما عليهإلى أصل  شرعيٍّ ي عتمد  من حَفَرَ ” عليه السلام ق دِّ
إذ  2“نع غير ه من حفر  بئر  في حريمهافله حولها أربعون ذراعاا فيكون  حريم ها من كلِّ جانب  عشرةٌ ويم   اا ب ئر 

نع من حفر  بئر  باَل وعَةالماء  ينجذ   ب  إليها وينقص  ماء  البئر  الأولى ويم 
نع فيما  ،أيضاا لسراية  النجاسة   3 ولا يم 

وراءَ الحريم  وهو عشرٌ في عشر  فع لم أن الشرعَ اعتبَ رَ العشرَ في العشر  في عدم  سراية  النجاسة . أقول:حريمها 
أربعون ذراعاا من كلِّ جانب  على القول  الصحيح  عند أئ متنا رحمهم الله  فلا يت مُّ الجواب  على القول  

. 4وعند مشايخ  العراق يتنجَّس  فيهما ثم موضع  النجاسة  يتنجَّس  لو كانت مرئيةا وإلا فلا. ،الصحيح
س لا يتنجَّس  إلا إذا ظهرَ الأثر  بتغيرُّ  بعض  أوصاف  الماء  في موضع  النجاسة  كالماء الجاري وهو ما  )عن(و

. فيتنجَّس   خمسُمأةِ رطلٍ وإن لم ما دون الكثير  ولو ق  لَّتَين  ) يذهَب  بت بنة . وقيل: ما لا يتكرَّر  بالاستعمال 
 . 5بالنجاسة  أحد  أوصاف ه خلافا للشاقعي يتغيَّر(

إذا استيقظَ أحد كم من منام ه فلا  للخبر 6خلافاا لمالك  )ونجَّسوا القليل  وإن لم يتغيَّر أحدُ أوصافِه( 
ما دلَّ على أن الماءَ يتنجَّس  بالغمس  تغي َّرَ أحد  . فإنه بلا تفصيل  بين القلتين وما دونه7يغم س يدَه إلخ

  “إذا بلغَ الماء  قلتين لا يحم ل  خبثاا ” السلام عليه( قول ه )وللشافعيأوصاف ه أو لا. فكان حجةا عليهما. 
 الماء  طهورٌ لا ينجس ه شيءٌ إلا ما غي َّرَ لونهَ أو طعمَه أو” السلام عليهقوله  )ولمالكٍ(أي لا يقبل ه. 

كبيرٍ من أسفلِ جانبِ الجيفة ولو صغيراً فلو لاقاها  “ريَحه. كثرُ أ)وفي المحيطِ: لا يتُوضأ في نهر ٍ

                                                                                                                

رت هذا القول بأنه منقول عن محي السنة ولكنها لم تذكر من هو؟ المشهور بهذا فبعض الكتب الحنفية كالبحر الرائق ورد المحتار وغيرهما ذك 1
معالم   “و” شرح السنة ” اللقب هو محيي السنة، أبو محمد الحسين بن مسعود بن محمد بن الفراء البغوي الشافعي.صاحب التصانيف ك 

وغيرها من الكتب. انظر: لترجمته: سير أعلام النبلاء: ”لصحيحين الجمع بين ا  “التهذيب في المذهب و” وكتاب ” المصابيح ” و ” لتنزيل 
 وله كلام نفيس جدا ينبغي أن يعتبر في الموضوع.  27-3/26. انظر فتح القدير لإبن الهمام، 32/262-226

 525-2/523ية، ( انظر ما للحديث، نصب ارا5226برقم:)  “حريم البئر”أخرخه إبن ماجة في سننه عن عبد الله بن مغفل في باب  2
 ثقب يعد لتصريف الماء ) ج ( بواليع وبلاليع 3
 أي في المرئية وغيرها 4
 362 ص: 3، روضة الطالبين للنووي، ج: 55، ص.3الام، ج. 5
 376، ص.3في مذهب مالك في الماء القليل أربعة أقوال المشهور أنه مطهر، الذخيرة، ج. 6
 قد تقدم تخريجه 7
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:لو كان ما  2وفي الخلاصة 1.ولو تنصَّف  جاز  الوضوءُ حكماً ويتُرك احتياطاً( ،الماءِ ينجُسُ وإلا طهُر
 فطاهرٌ. يلاقيها أكثرَ أو سواءا فالماء  نجسٌ ولو أقلَّ 

)في  3(كضفدع  وكلب  مائيِّ وبموت  ما ليس له دمٌ سائلٌ خلافاا للشافعين جِّسُه بموتِ مائيِّ المولدِ )ولا ن ُ 
. وس ئل  4“هو الطهور ماؤه الحلُّ ميتت ه” السلام عليه( لقوله ييرِ السمكِ والجرادِ  فلا نجاسةَ فلا تنجس 

هو ” فقال عليه السلام  “له دمٌ سائلٌ عن إناء  فيه طعامٌ أو شرابٌ يموت  فيه ما ليس ” السلام عليه
يفس د  الماء  بموته  6وما كان مولد ه في غير  الماء  وهو يعيش  في الماء 5 “الحلال  أكل ه وشرب ه والوضوء  به

 7ولو مات في غير الماء   .)ينجسُّه لوجودِ الدمِ وعدمِ المعدِنِ  :وقيل .والضفدعُ البريُّ كمائيٍّ فيه.)
يفسد ه لوجود  الدم  وعدم  المعدن  ولم  :قيل ،ه وغير ه كضفدع  مائيٍّ وكلب  مائيٍّ وسرطان  السمك  لا ينجسُّ 

كمن صلَّى وفي كمِّه بيضةٌ حال   ،ينجِّس  الماءَ لأنه معدن ه والشيء  في معدن ه لا ي عطى له حكم  النجاسة  
وهو الأصحُّ سواءٌ  )وقيل لا يفسدُه(ته. ولو صلَّى وفي كمِّه قارورة  بول  لم يصحَّ. مخُّها دماا يصحُّ صلا

                                       
المصنف إلى المحيط في المحيط ولعل المصنف نقله من غير المحيط وفي النقل نوع من الركاكة وما نقله البابرتي أحكم من على ما نسبه  لم نعثر 1

و طعمه حيث العبارة كما تلي : قال في المحيط : إذا وقعت النجاسة في الماء الجاري ، فإن كانت غير مرئية كالبول لا ينجس ما لم يتغير لونه أ
كانت مرئية كالجيفة والعذرة ، فإن كان النهر كبيرا لا يتوضأ من أسفل الجانب الذي فيه الجيفة ويتوضأ من الجانب الآخر ، وإن  أو ريحه ، وإن  

  “كان صغيرا فإن لاقاها أكثر الماء فهو نجس ، وإن كان أقله فهو طاهر ، وإن كان النصف جاز الوضوء به في الحكم ، والأحوط ألا يتوضأ .
  3/22العناية:

، الفوائد البهية، 222هي خلاصة الدلائل في تنقيح المسائل للشيخ على أحمد حسام الدين الرازي شرح فيه كتاب القدوري توفي سنة: 2
  322ص.
إسناد الخلاف الى الشافعي ليس في موضعه لأن ما لا نفس لها سائلة لا تنجس الماء في الاظهر أما ما منشئه فيه فلا ينجسه بلا خلاف.  3

 35، ص5ج. لشافعيلالام، ،  356 ص: 3وضة الطالبين للنووي، ج: ر 
( كذا رواه أصحاب السنن من طرق مختلفة. انظر نصب 62برقم )  “ما جاء في ماء البحر”رواه الترمذي في سننه عن أبي هريرة في باب  4

 3/22الراية، 
 (22برقم:)  “كل طعام وقعت فيه دابة ليس لها دم”أخرجه الدارقطني في سننه عن سلمان مع حكمه عليه  بالضعف في باب  5
 كالبط و الإوز 6
والصحيح ما أثبتناه. و لكن في عبارة المؤلف ركاكة. ولو قال ولو مات في غير الماء كالخل و اللبن السمك  و   “الماء”و في )ج( بدون  7

 3/62لكان أحسن كما في الاختيار لتعلىل المختار، للموصلي   “غيره
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يبيض  ولم يفس د نحو  الخلِّ بموت   2. إذ المنجِّس  هو الدم  ولا دمَ إذ الدم  يسود  بالشمس وهو1تفسَّخَ أو لا
 دودة  فيه ولا الثمر  بموت  سوسة  فيه.

لد  الميتة  لقوله  3( خلافاا لمالك  جلد  الخنزيرِ والآدميِّ  )كلُّ إهابٍ دُبِغ  إلاوطه رَ   السلام عليهفي ج 
لأنه نجسُ العينِ فلا يندبغُ كجلدِ  في جلدِ الكلبِ  4وللشافعي)  “لاتنتفعوا من الميتة  بإهاب  ”

ح  أنه نجس والكلب  ليس بنجس  العين  والصحي 5 “أيما إهاب  د ب غَ فقد طه ر” ولنا عموم  الخبر الخنزيرِ(
؟ الخبر متروكٌ لتناو ل ه جلدَ الخ عموم   :. فإن قيل6يضاا فلا يطه رأالعين  عندنا  نزير  والآدميِّ ولا يطهران بدباغ 

يقال: جلد  الخنزير  نجس  العين  ولأنه لا يندب غ  فلا يطه ر  لأن شعرهَ غليظٌ ينبت  من لحم ه وعن س أنه يطه ر. 
الدباغَ طه ر لكن لا يح لُّ سلخ ه ودبغ ه وابتذال ه لتكريمه كشعر ه. أقول: هذا الوجه  لا  وجلد  الآدميِّ لو احتمَلَ 

يواف ق  الاستثناءَ فإنه يقتضي ألا يطه رَ وإن د بغ. ويمكن أن يجابَ: بأن دبغَه لما حر مَ صار كعدم  الدبغ  إذ 
ترتُّب  الأحكام  الشرعية  عليها.  7ا فيَنتفيالأصل  أن النهيَ عن الأفعال  الحسية  يوجب  رفعَ المشروعية  عنه

فالوجه  المذكور  اقتضى ألا يطه رَ وإن د بغ على ما ذ كر فوافَقَ الاستثناءَ. يمكن  أن ي  رَدَّ بأن النجاسةَ في 
ولكن يحر م  رطوبته وإزالة  الرطوبة  أمرٌ محسوسٌ لا يمكن  رَدُّه كفعل  المحجور  فإذا ا زيلت الرطوبة  ينبغي أن يطه رَ 

 استعمال ه لكرامته ولا يجوز  بيع ه لأنه حكمٌ شرعيٌّ فلا يترتَّب  عليه.

                                       
الأول قول نصير بن يحيى ومحمد بن سلمة وهو رواية عن أبي يوسف والقول الثاني هو قول محمد بن مقاتل وهو رواية الحسن عن أبي  القول 1

 3/22حنيفة وهشام عن محمد. كما في العناية: 
 أي دم السمك يبيض لو شم  س 2
 3/366الذخيرة،  3
 323 / 3، روضة الطالبين للنووي، 3/29لام،  4
( انظر ما للحديث من كلام إلي نصب 3752برقم:)  “ما جاء في جلود الميتة إذا دبغت”الترمذي في سننه عن إبن عباس في باب رواه  5

 3/336الراية، 
هذا التصحيح من المؤلف ليس بصواب في المذهب بل الصحيح المفتى به أن الكلب ليس بنجس العين، قال الكاساني بعد ما نقل الأقوال  6

في عنون المذاهب في نجاسة الكب وعدمه: فدل أن الكلب ليس بنجس العين وهذا أقرب القولين إلي الصواب. انظر للتفصيل:  التي ذكرت
والذي يقتضيه هذا العموم طهارة عينه ولم يعارضه ما يوجب نجاستها فوجب أحقية ”. وكما نبه عليه  ابن الهمام بقوله 555/ 3البدائع، 

 ، 3/22فتح القدير،   “بالدباغ و يصلى عليه  و يتخذ دلوا للماء تصحيح عدم نجاستها فيطهر
ولكن هذا يخالف السياق والسباق مع ما عرف من علم اصول الفقه. و الصواب ما   “ينبغي”هذه الكلمة تصلح ان تقرأ في النسخ ب  7

 أثبتناه
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ع شَرَط الشبَّ  ،والدباغ : إزالة النتن  والرطوبات  النجسة  من الج لد  ولو بشمس  أو تراب  لحصول  الغَرَض   
د بغ بتراب  أو شمس  يطه ر إذا يبَ سَ ثم إن ونحوه لا يعود  نجاست ه أبداا. ولو  2ثم إنْ د بغ بأدوية  كقرَظ 1ونحوَه

أصابه الماء  هل يعود  نجسا؟ فعن ح روايتان وعند س لو صار بالشمس  بحيث  لو ت ر كَ لا يفس د كان دباغاا. 
. والصح ة  يح  في نافجة  المسك  جواز  الصلاوعن م جلد  الميتة  إذا يب سَ ووقع في الماء  لم ينج س من غير فصل 

لد ه بالدبغ  طه ر بالذكاة  وكذا لحم ه وإن لم يؤكل والصحيح  أن لحومَ السباع  معها م . وما طه رَ ج  ن غير  فصل 
. أقول: قال صاحب  الهداية  هنا بطهارة  لحوم   :نجسةٌ وإن ذ بحت وذكرنا هذه المسئلةَ في فصل  الذبائح 

فكان الأولى أن يتعرَّضَ للخلاف  أو يختارَ ما بلا تعرُّض  للخلاف   4وفي فصل  الآسار  بنجاست ها 3السباع  
من  5فإن القولَ بأحد هما ي نافي القولَ بالآخر . وذ كر في معراج الدراية ،هو المختار  عنده دفعاا لتداف ع  قوليه

وذكََر جواباا حاصل ه: أن لحومَها نجس  العين  عنده  ،شروح الهداية في فصل الآسار ما حاصل ه هذا الإشكال  
بل الذكاة  وطاهرٌ بعده كجلد  الميتة  والخمر  فإنهما نجسا العين  قبل الدبغ  والتخليل  ثم يطه ران بعدهما. ثم ق

النجاسة  وهي باقيةٌ بعد الذكاة  فلا  6زيَّفَ هذا الجوابَ بأنَ حرمةَ الأكل  لا للكرامة  مع صلاحية  الغذائية  آية  
بْغِ المذكورة .  يصحُّ القول  بالطهارة مع بقاء  الحرمة   والمراد   لا يطهُر بالذكاةِ( 7)وما لم يطهُر جلدُه بالدَّ

ا. وشعر  الميىتة  وعظم ها وعصب ها وحافر ها  بالذكاة  ما يذبح  المسلم  أو الكتابيُّ من غير  أن يتركَ التسميةَ عمدا
ا وشعر  الإنسان  وعظم ه طاهرٌ  تَ فيه بخلاف  العظم  ونجَّسَهما طَه رَ الشعر  فقط إذ لا مو  8وعند ك ،وقرنه 

.. ويجوز  صلا9ع نَّه إلى فم ه لا عند م لو أكثرَ من قدر  الدرهم   ة  من أعادَ س 

                                       

 3/323روضة الطالبين،  1
 صمغه في الدبغشجر عظام لها سوق غلاظ امثال شجرة جوز يستعمل  2
 3/22الهداية مع شرحيها:  3
 3/332الهداية:  4

جمع فيه أقوال الأئمة الأربعة. الفوائد البهية،   “عيون المذاهب”. وله أيضا 722لمحمد بن أحمد المعروف بقوام الدين الكاكي المتوفى عام:  5
 . الكتاب ما زال مخطوطاا.626ص.

 صل هو الصحيح كما أثبتناساقطة من )ب( و )ج( والأ  “آية”كلمة   6
 ساقط من )ج(  “بالدبغ” 7

 3/372الذخيرة،  8 
 352/ 3روضة الطالبين للنووي، 9
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 فصل البِئر

( وكلب  فيه وإن لم يتفسَّخ. وكذا ي نزح كلُّه لو تفسَّخَ فيه حيوانٌ أو )ينُزح ماءُ البئرِ كلُه بموتِ نحوِ شاةٍ 
 1.لأنه طاهرٌ عندنا خلافا للشافعي بخرْءِ نحوِ حمامٍ وعصفورٍ( ءٌ ينُزح شي )ولاانتفَخَ أو وقَعَ فيه نجسٌ. 

ليست لها رؤوسٌ حاجزةٌ وينزل حولها  -بخلاف  آبار  المصر  -( لأن آبارَ المفاو ز  )وببعرتي إبلٍ وينمٍ للح ر جِ 
صلبٌ فلا يخالط ه الماء  وإذا   ءنه شيولأ ،إبلٌ وغنمٌ ويبعَر  فيلق يها الريح  في البئر  فلو نجَّسناها لحرجََ الناس  

)يُ ف رَّقُ بين كثر ت تماسَّت فيصيب  الماء  باطنَها فينجِّس ه ولا ضرورةَ في الكثير . فبالوجه  الأول  وهو الحرج  
بالقليل  وتتنجَّس  آبار  المصر   ،( حيث تتنجَّس  آبار  الفلاة  بالكثير  لا بالقليل  قليلٍ وكثيرٍ وآبارِ فلاةٍ ومصرٍ 

حيث لا  )فلا يفرَّقُ بين صحيحٍ ومنكسرٍ ورطبٍ ويابسٍ وروثٍ وخِثي وبعرٍ(أيضا إذ لا ضرورةَ في المصر  
ر   وهو الصلابة  أي )ويعاكسُه الوجهُ الثاني(تتنجَّس  آبار  الفلاة  بقليل  كلٍّ منها  يفرَّق  بين صحيح  ومنكس 

رَ والرطب  والرو  إلخ ولم يفرَّق بين قليل ه وكثير ه في التنجيس  إذ  ،ث  والخثي  ولو قليلاا حيث يتنجَّس  بالمنكس 
ولا يفرَّق  بين آبار  الفلاة  والمصر   ،الماء  يتداخل ه لعدم  الصلابة  فيتنجَّس  بخلاف  البعر  الصحيح  واليابس  

 2أيضاا على ما مرَّ منقولاا من الكافيوف  رِّقَ بين قليل  البعر  الصحيح  وكثير ه على الوجه  الثاني  ،لوجود  الصلابة  
مل معاكس  الوجه   إن البعرَ إذا كث  رَت تماسَّت فيصيب  الماء  باطنَها فينجِّس ه. أقول: فعلى هذه الرواية  يح 
الثاني في القليل  والكثير  على غير  البعر  الصحيح  من الأمور  المذكورة  أي على الوجه  الثاني تتنجَّس  البئر  

. وذ كر في شرح   بنحو   الخثي والروث  قلَّ أو كَث  رَ بخلاف  البعر  الصحيح  فإن كثيرهَ ينجِّس  لا قليل ه على ما مرَّ
والإمساك  في  ( فيقتضي عدمَ التفرقة  بين القليل  والكثير  إذ الصلابة  )أما الوجه الثاني 3الهداية للأكمَل  

                                       

 352 / 3روضة الطالبين للنووي،  5/36 لشافعيلالام،  1
به تاج الشريعة وهو  فهو شرح للوافي لعبد الله أبي البركات حافظ الدين النسفي صاحب الكنز، يقال: لما نوى النسفي أن يشرح الهداية سمع 2

اية. من أكابر عصره فقال: لا يليق بشأنه فرجع عما نواه في أن يصنف كتابا مثل الهداية فألف الوافي ثم شرحه وسماه بالكافي فكأنه شرح الهد
 375/372انظر:الفوائد البهية، ص.

طبع على هامش فتح القدير. البابرتي أحد اساتذة المؤلف هو محمد بن محمود البابرتي الملقب بأكمل الدين. وله شرح نافع على الهداية. ف 3
ا ما الذي اخذ عنه العلم في المصر مع السيد الشريف الجرجاني. وإذا قارنا بين التسهيل والعناية نجد أن المصنف استفاد منه كثيرا حتى كثير 

 652-652. الفوائد البهية، ص. 726اقتبس من العناية من غير أن ينسب أليه. توفي عام :
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. أقول: كان قول  الأكمل  قياساا من عنده 1لبعر  الصحيح  ايضاا الجميع  موجودٌ فعلى هذا يجري المعاكسة  في ا
إذ الكثير يقع  فيه التماسُّ وبه يتخلَّل  أجزاء  البعر   :وما في الكافي فهو روايةٌ. وجواب  عما ظنَّه الأكمل  

 بخلاف القليل  فلا يلزم  ما ذ كر من عدم  التفرقة .

رُ بأخذِ ربعِ وجهِ الماءِ  :)قيلصحيح  و( في ال)والكثيرُ: ما يستكثِرُه الناظرُ    :وقيل ،بثُ لُثِه :وقيل ،يُ ق دَّ
)بثل ثِ بعراتٍ. ولو كان عمقُ ماءِ البئرِ  :( وقيل)بما لا يخلو عنه كلُّ دلوٍ  :( وقيلبكلِّه :وقيل ،بأكثرهِ

وي نزح من  يتنجَّسُ()الحوضِ الكبيرِ لا لو كانَ البئر  بقدر   :( وقيللا يتنجَّسُ في الأصحِّ  عشرة  أذرعٍُ 
)قدرُ أربعين دلواً ولو ( والدجاجة  ينزح  )وفي نحوِ الحمامةِ ة ائتان إلى ثلثمائمقدر  مائه. وعن م  2المعين  

)وفي نحوِ الفأرةِ والعصفورِ ينُزح عشرون ( وعن ح دلوٌ يَسَع  صاعاا )ينُزح كلُّ بئر بدلوِها :وقيل وسطاً(
ولهذا الخبر ن دب  3 “نزح منها عشرون دلواا أو ثلثون” ة  ماتت في البئرالسلام في فأر  عليه( قال للخبرِ 
واحدةٍ   4راتٍ كفأرةٍ واحدةٍ والخمسُ إلى التسعِ كحمامةٍ والعشرُ وذن بُ فأرةأأربعُ ف )وعن سثلثون 
 كل الماء  في الكبير .( وفي الخلاصة: البطُّ والاوز  كالدجاج  لو صغيراا أو كالَحمَل  العظيم  لو كبيراا في نزح  كشاةٍ 

 ها نجسٌ مذ ثلثةِ أيامٍ لو منتفخاً وإلا فمن يومٍ وليلةٍ(.ءُ ميتٌ لم يدُر  وقتُ وقوعِه فما )ولو وُجِد  فيها
وسم: عيَّنا وقتَ العلم  بالوقوع  وهو القياس  إذ طهارة  البئر  يقينيةٌ فيما مضى وش كَّ في  ،وهذا عند ح

. فلا يعيد  شيئاا من صلابا النجاسة  واليقين  لا يزول ت ه ما لم يتيقَّن أنه توضَأ منها وهو فيها كمن رأى لشكِّ
في  )ط هَّر  البئر  والدلوُ الأخيرُ يقطرُ(ته بهذا. وم متى أصابته لا ي عيد شيئاا من صلافي ثوبه نجاسةا ولم يعلَم 

لٌ البئر  ولم ينفصل بعد  من هواء  البئر  إذ الماء  الطاهر م يِّز من ا لماء  النجس  فيجوز  الوضوء  به. وقالا: إنه متص 

                                       
 3/322نقله المصنف عن العناية بتصرف. العناية:  1
  “المعين”و في )ب( العين  بدلا من  2
هذا الحديث لم نجده في كتب الحديث. انما روته كتب الفقه. قال الزيلعي بعدما ذكر هذا الحديث: وما روي عن ابي سعيد الخدري قلت قال 3

 3/352نصب ابراية،   “وهذان الأثران لم اجدهما في شرح الآثار للطحاويرواهما الطحاوي من طرق. ”شيخنا علاء الدين، 
، الهداية مع 3/552البدائع،   “والعشر كشاة”لم نعثر في الكتب الحنفية كمنقول عن أبي يوسف. المنقول عنه   “أو ذنب فأرة”عبارة  4

 3/322شرحيه، 
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)أو أن  3( كما ذهبَ إليه الب شْر2)وكان القياسُ في البئرِ طمَّها 1حكماا حتى لم يفس د ماء  البئر  بالتقاط ر .
ها في حكم  الجاري لأنه ينب ع  من جانب  ويؤخذ  ءَ أن ما لا يتنجَّس  أصلًا كما رُوي عن سم إنهما اتفقا(

من جانب  فلا يتنجَّس  بوقوع  نجس  كحوض  الحمَّام  إذا ص بَّ من جانب  ويؤخذ  من جانب  لم يتنجَّس 
 )إلا أنهما تركا القياس  بالآثارِ( 4بإدخال  يد  نجسة  فيه

من  طاهراا بخلاف  ما إذا هربَت الهرة  من الكلب  أو هربت الفأرة   )ما دام  الواقعُ حياً(البئر   )ولا يتنجَّسُ(
. ولو دخل فيها أحدٌ بنية  غ سل  أو وضوء   الهرة  فوقعت فيها فإنها تنجِّس  وإن لم تَم تْ لأنها تبول  من الفزع 

ها مستعملاا وكذا على قول من يراه مستعمَلاا وإن لم ينو ه. فإن قيل: مسائل الآبار  تثبت بخلاف  ء  يصير  ما
؟ والآ لفأرة  والدجاجة  القياس  والنص  وَرَدَ في ا دميِّ وألحقتم ما يشاكل ها كعصفور  وسنور وحمامة  وشاة  وكلب 

قلنا: بعدَ ماستحكَمَ هذا الأصل  صار كالثابت  بالقياس  في حقِّ التفريع  عليه كالإجارة  ونحو ها من العقود  
 التي يأبَى القياس  جوازَها

 فصل الآسار

)فطهُر سؤرُ  . باللعاب  وهو يتولَّد  من اللحم  وكذا العَرَق( لأن السؤرَ معتبرٌ )يعُتبر اللحمُ في بابِ السؤرِ 
ما يتولَّد  من لحم  طاهر  لأن لحمَ الآدميِّ  الآدميِّ وما يؤكل لحمُه( ه وإنما لا ء  طاهرٌ لطهارة  غذا 5إذ لعابه 

لأنه مأكولٌ عندهما وكذا عند ح في الصحيح  إذ   )وسؤرُ الفرسِ طاهرٌ عندهما(يؤكل لكرامت ه لا لنجاست ه. 
)وكُره من عن ح.  )روايتان(( في سؤر الفرس  )والشكُّ والكراهةُ كراهة  لحم ه عنده لكرامت ه لا لنجاست ه. 

                                       

قة لم يذكر في ظاهر الرواية قول أبي حنيفة وذكر الحاكم قوله مع قول ابي يوسف. إنما ذكر المؤلف قول الإمام مع قول ابي يوسف. وفي الحقي 1
 3/552البدائع، 

أي: ملئها، فعلى قول البشر:يطم البئر ويحفر في موضع اخر لأن غاية ما يمكن ان ينزح جميع الماء لكن يبقى الطين و الحجارة نجسا و لا  2
 3/552يمكن كبه )قلبه( ليغسل. البدائع، 

 22هجري. الفوائد البهية، ص. 552هو بشر بن غياث المريسي المعتزلي من أصحاب أبي يوسف المتوفى عام:  3
 3/552انظر الي البدائع. فإنه تناول هذا الموضوع بأدق عبارة وأوضح بيان.  4
  “فرس”وفي )ج( زيادة  5 
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سٌ قياساا لنجاسة  لحم ها كسباع  البهائ .(دجاجةٍ مُخلاَّةٍ  م  وطاهرٌ استحساناا فإنها وأما سؤر  سباع  الطير  فنج 
فإن قيل:  ذ  والابتلاع  وهو عظمٌ طاهرٌ لكنه يحتم ل  أي يتلوَّث  بالج يَف  فك ره. أقول:بالأخبمنقار ها  شرَب  ت

ل  الماء  برطبات  فم ها وهو يتولَّد  من اللحم  ولحم ها نجسٌ  لا بدَّ أن يفتَحَ منقارَها للشرب  فإذا فتحت يتص 
ل  بجوانب  منقار ها فيبقى في فم ها ماءٌ فيلزَم  أن يتنجَّسَ سؤر ها وإن طه رَ منقا : بأن الماءَ ينفص  ر ها؟ يجاب 

. وأما سؤر  سواكن  البيت  كحية  ووَزَغَة  وفأرة   اتصل برطوباته فلا يخر ج  منه شيءٌ إلى الإناء  فلا يتنجَّس 
سٌ قياساا  )ونوجبُ يسل  الإناءِ  لضرورة  الطوف  كما في الهرة   لنجاسة  لحم ها وطاهرٌ مكروهٌ إستحساناا  فنج 

ي غسل سبعاا  :2وقال ع 1 “ي غسل الإناء  من ولوغ  الكلب  ثلثا” السلام عليهلقوله  لِولوغ الكلب ثلثاً(
  3 “هن بالتراب  اإناء  أحد كم فاليغسله سبعاا إحدإذا وَلَغَ الكلب  في ” هن بتراب  للخبراإحد

طاهرٌ لأنه لم يغيرِّ أوصافَ الماء  ولأن الحيوانَ طاهرٌ لكونه  وسؤر  الكلب  والخنزير  نجسٌ لنجاسة  لحم ه. وك
 5. وسؤر  سباع  البهائم  نجسٌ لنجاسة  لحم ها وع4حياا وينج س  بالموت  فكانت الحياة  علَّةَ الطهارة  عنده

م ها لفساد  في طبع ها طاهرٌ في غير  الكلب  والخنزير  لأن عينَها طاهرٌ لجواز  الانتفاع  بها وجواز  بيع ها وحرمة  لح
 يتوهَّم  التعدي إلى المتناو ل  لا لنجاستها.

أقول: قد تقرَّرَ في نجاسة  لحوم  السباع  وطهارتها اختلافٌ عند أئ متنا واتفقوا أن المعتبَر في باب السؤر  هو 
لحم ها يلزم ه القول   اللحم  فعلى هذا يلزَم  أن يكون لهم اختلافٌ في سؤرها كما في لحم ها فمَن قال بطهارة  

خرى. ولم ي روَ في الكتب  المشهورة  طهارة  سؤرها ولو كانت أيعلَّلَ نجاسة  سؤر ها بعلَّة   بطهارة  سؤر ها أو أن
ويرد هذا الإشكال  على صاحب  الهداية  فإنه  ،روايةا لكان أحقَّ بالذكر  والتعرُّض  لها دفعاا لهذا الإشكال  

                                       

( اعتبر الحنفية الأمر بالغسل سبع مرات منسوخا 327برقم)  “ولوغ الكلب في الإناء”أخرجه الدارقطني في سننه عن أبي هريرة في باب  1
 332-3/336بالغسل ثلث مرات. يدل على النسخ، أن أبا هريرة لم يعمل بالسبع. انظر للتفصيل: الهداية مع شرحيه، فتح القدير والعناية، 

 323 / 3روضة الطالبين للنووي،  3/333، مغني المحتاج، 5/56ألام،  2
 336-3/363. انظر لطرق الحديث: نصب ابراية، 57رقم الباب:   “حكم لوغ الكلب”أخرجه مسلم عن أبي هريرة في باب  3
لاف اعلماء في هذه انظر لإخت  “لا بأس بلعاب الكلب يؤكل صيده فكيف يكره لعابه” . وروي عن مالك أنه قال3/372الذخيرة، . 4

 66-65، ص.5222المسئلة، بداية المجتهد نهاية المقتصد، لإبن رشد أبي الوليد، 
 3/333، مغني المحتاج، 5/56ألام،  5
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بنجاسة  سؤر ها  :بطهارة  سؤر ها بل قال :ولم يقل 1 مسئلة  الإهاب  وكتاب  الذبائح  بطهارة  لحم ها في :قال
هنا روايةا واحدةا. وبعد إيرادي هذا الإشكالَ رأيت  في فصل الآسار من معراج الدراية في شرح الهداية أنه 

وطاهرٌ بعده كالخمر  فإنه ذكر هذا الإشكال وذكر جواباا حاصل ه: إن لحمَها نجس  العين  عنده قبل الذكاة  
ثم زيَّفَ هذا الجوابَ بأن حرمةَ الأكل  لا للكرامة  مع صلاحية   ،نجس  العين  قبل التخليل  وطاهرٌ بعده

المذكور . أقول: قال  النجاسة  وهي باقيةٌ بعد الذكاة  فلا يصحُّ القول  بالطهارة  مع بقاء  الحرمة   2الغذائية  آية  
إن المنجِّسَ اختلاط  الدم  المسفوح  بأجزاء  ” سئلة  موت ما ليس له دمٌ سائلٌ في الماء:صاحب  الهداية  في م

إلخ. وقول ه هذا يشير  إلى أن لحمَ السباع  طاهرٌ  3“الميت  عند موت ه حتى حلَّ المذكَّى وطه ر لانعدام الدم  
ه. وهذا ينافي ا لجوابَ والتزييفَ المذكورين. فإن قيل: حالَ الحياة  قبل الذكاة  على ما ي فهم من بعض  شروح 

يجب  أن لا يكونَ فرقٌ بين سؤر  ما يؤكل وما لا يؤكل لأنه إن اعت بر اللحم  فلحم  كلِّ واحد  منهما طاهرٌ ألا 
يؤكل   يرى أن ما لا يؤكل  إذا لم يكن نجسَ العين  إذا ذ كِّي يطه ر لحم ه وإن اعت بر أن لحمَه مختلطٌ بالدم  فما

ه وغير ه سواءٌ؟ قلنا: الحرمة  إذا لم تكن للكرامة  فهي آية  النجاسة  لكن فيه شبهة  أن النجاسةَ لاختلاط  لحم  
( إذا كان )فما لا يؤكلُ الدم  باللحم  إذ لولا ذٰلك بل كانت نجاست ه لذاته لكان نجسَ العين  وليس كذٰلك 

( لم يوجد إلا )وفيما يؤكلدمِّ فيكون  نجساا لاجتماع  الأمرين حياا فلعاب ه متولِّدٌ من اللحم  الحرام  المختل ط  بال
أحد هما وهو الاختلاط  بالدم فلم يوجب نجاسةَ السؤر لأن هذه العلةَ بانفراد ها ضعيفةٌ إذ الدم  المستق رُّ في 

ءٌ كان ما موضع ه لم ي عط له حكم  النجاسة  في الحيِّ وإذا لم يكن حياا فإن لم يكن مذكًّى كان نجساا سوا
)وإن كان مُذكًّى  يؤكل أو غير ه لأنه صار بالموت  حراماا فالحرمة  موجودةٌ مع احتلاط  الدم  فيكون نجساا. 

(. أما ما يؤكل فلأنه لم يوجد فيه الحرمة  ولا اختلاط  الدم  وأما ما لا يؤكل  فلأنه لم يوجد كان طاهراً 
النجاسة  على ما مرَّ أنها تثبت  باجتماع  الأمرين. أقول: هذا السؤال   الاختلاط والحرمة  المجرَّدَة  غير  كافية  في

لا ير د  على القول  بنجاسة  لحم  السباع  لظهور  الفرق  بين اللحمين حينئذ  لأن لحمَ ما يؤكل  طاهرٌ بخلاف  
. وير د  على القول  بطهارة  لحم  السباع  ولكن لا يت مُّ جواب ه حينئذ  لأن ا لحرمةَ ليست بأية  النجاسة  السباع 

على هذا القول  ولذا قالوا بطهارته حالَ الحياة  وبعدَ الذكاة  مع حرمة  أكل ه. غايته: أن للحرمة  عللاا شتى من 

                                       
 2/226الهداية مع شرحيها:   “كما يثبت بالذكاة الحل يثبت به الطهارة في المأكول وغيره”قال المرغناني:  1
 ساقطة من الأصل   “آية”كلمة  2
 3/22الهداية: 3
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جملتها: النجاسة  لأن حرمةَ الأكل  قد يكون  لفساد  الغذائية  كذباب  وخ نفساءَ وتراب أو للخبث  طبعاا  
كالخمر  أو لمجاورة   كضفدع  وسلحفاة  مما لا يعتاد  الناس  أكلَه بغير  شرع  لإستخباثهم إياه أو للنجاسة  

النجس  كماء  وقعت فيه نجسٌ أو للكرامة  كالآدميِّ أو لئلا يتعدى أوصاف ه الذميمة  كالسباع  كما ذ كر في  
ة  فعلى القول  بطهارة  لحم  فحرمة  السباع  آية  الأوصاف  الذميمة  لا النجاس 1كتاب الذبائح  من الهداية .

السباع  يلزم القول  بطهارة  سؤر ها فيلزَم  أن يكونَ في سؤر ها اختلافٌ بين أئمتنا. والظاهر عدم  الاختلاف 
. أقول: لحم السباع  حرامٌ وإن   ها دفعاا لهذا الإشكال  وإلا كان أحقَّ بالذكر  في الكتب  المشهورة  أو في شروح 

هة  النجاسة  للاختلاف في نجاست ها وهي تأكل  الج يَفَ غالباا وهي ليست من الطوافين كان طاهراا وفيه شب
فاجتمَعَ فيها ثلثة  أشياءَ: الحرمة  وشبهة  النجاسة  وتلطُّخ  الفم  بالنجاسة  فج عل سؤر ها حراماا نجساا كسؤر  هرة  

لَ فم ها. فعلى هذا التقرير   صح القول  بنجاسة  سؤر  السباع  مع القول   أكلت فأرةا فشربت ماءا قبلَ أن تغس 
 بطهارة  لحم ها. 

 عليهوقوله  4 “الهرة سبعٌ ” من سؤرها. ولهما الخبر 3السلام عليهه ؤ لتوض الهرةِ( سؤر   2كره سع)ولا ي 
والسَب ع يَّة  تقتضي النجاسةَ فما قلنا بها  5“ليست بنجسة  إنما هي من الطوافين والطوافات عليكم” السلام

كُره   :)وقيلفهذ الدليل  دلَّ على كراهة  التحريم  كُره لحرمةِ اللحمِ(   :)ثم قيلللخبَر  النافي فقلنا بالكراهية. 
) فدل على التنزيه . والهرة لو أكلت فأرةا فشر بَ ماءا فسؤر ه نجسٌ ولو مكثت ساعةا ثم  لأكلِها الجيف 

ل  فمَها بلعابها وهو طاهرٌ. وإزالة النجاسة  بطاهر  غير   شر بت لم يتنجَّس عندهما لأنها إذا مكثت ساعةا تغس 
الماء  جائزٌ عندهما غير أن أبا يوسف يشتر ط  الصبَّ لكنه ترَكَ هذا الشرطَ هنا للضرورة أما محمدٌ فلا يجوِّز 

  التطهيَر بغير الماء  فنجَّسَه.

                                       
 2/232الهداية:  1
 326/ 3، روضة الطالبين للنووي: 5/52الام: 2 

باب ”  “كان رسول الله تمر به الهرة فيصغي له الإناء فتشرب منه ثم يتوضا بفضلها”أخرجه الدارقطني في سننه عن عائشة انها قالت   3 
 (322برقم )  “سؤر الهرة

 (552، برقم ) “باب سؤر الهرة”ا سئل عن سؤر السنور. فقال هي من السباع لا بأس به  يرواه الدارقطني عن على بلفظ أن عل 4
 3/366(، نصب اراية:532برقم )  “باب سؤر الهرة”أخرجه الدارقطني في سننه،   5
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( لأنَّ عَرَقَه ولبنَه طاهران فسؤر ه أولى. ولو كان الشكُّ في طهارته والحمارِ طهُر  في الأصحِّ )وسؤر البغلِ 
ه احتياطاا إذا وجد ماءا لتوهُّم  النجاسة. فالشكُّ في م طَهَر يَّت ه. وسبب  الشك  تعار ض   1لوجَبَ غسل  رأس 
السلام  عليهوروي أنه  2كل  لحوم  الحمر  الأهلية.الخبر  في حلِّ لحم ه وحرمت ه روي أنه عليه السلام نهى عن أ

 أو الأثرين فعن ابن عمرَ رحمه الله  “لم يبقَ من مالي إلا حميراتٌ ” :لمن قال 3 “ك لْ من سمين  مال ك” قال
وقيل: الشكُّ في طهارت ه فإنه لو كان طاهراا لكان مطهِّراا  “وعن ابن  عباس  رحمه الله إنه طاهرٌ   “أنه نجسٌ ”
)توضأ ( في ظاهر  الرواية. )ولبنُهما نجسٌ ا لم يغل ب اللعاب  على الماء  وعن ح إنه نجسٌ ترجيحاا للم حرِّم  م

مَ أو تأخَّرَ به وتيمَّم  عند عدمِ الماءِ  مَ جازَ لأنه لو كان مطهِّراا فالتيمُّم  لغوٌ تقدَّ وإن لم يكن  ،( وأيَّهما قدَّ
ه. وزفر  يوجب  تقديَم الوضوء  لأن شرطَ جواز  التيمم  مطهِّراا فالتيمُّم  حقٌّ في الحالين  فلا وجهَ لشرط  تقديم 

 عدم  ماء  واجب  الاستعمال  ولم يوجد إلا بتقديم ه. 

ولو كان أقلُّها  ،ولو اختلط أوان  فإن كان أكثر ها طاهراا يتحرَّى وي ريق ما غلَبَ على ظنه نجاست ه ويستعم ل  
إذ الحكم  للغالب  فكان الكلُّ نجساا حكماا بخلاف  الثياب   أو يمز ج بعضَها ببعض  فيتيمَّم   طاهراا ي ريق الكلَّ 

إذ التحري  4إذ لا خَلَفَ عنها في ستر  العورة  والتراب  خَلَفٌ عن الماء. وع يتحرَّى كما في الأواني والثياب
 والأفضل  هو الإراقة . دليلٌ شرعيٌ. ولو سواءا فإنه خلَطَ أحدَهما بالآخر  ثم يتيمَّم  

 فصل التيمم

صحَّ له التيمم  ولو أقربَ من الميل  ولو لم  (صلاةلو خاف  فوت  ال فروز  ،)يتيمَّمُ لبُعدِه ميلًا عن الماءِ 
( .في وقت ها صلاةيخفْه لم يجز ولو أبعدَ منه لأنه ش رع لضرورة  أداء  ال فلم ﴿ وهو قوله تعالى )ولنا أنَّ النص 

                                       

يطهر بصب الماء يعني بعد ما مسح رأسه بسؤر الحمار، و لو كان الشك في طهارته لوجب. و إنما عين الرأس لأن غيره من الأعضاء ” 1
 3/332العناية شرح الهداية،   “عليه.

 (6222برقم )  “باب في أكل لحوم الحمر الأهلية”رواه أبو داود عن جابر ة غيره في سننه في  2
أن ”( نقل الزيلعي عن البيهقي 6222برقم )  “باب في أكل لحوم الحمر الأهلية”أخرجه أيضا أبو داود في السنن عن غالب بن أجبر في  3

 2/327نصب الراية:   “الحديث مضطرب ولو صح يحمل على الضرورة
 5/22، الام للشافعي: 326 / 3روضة الطالبين للنووي،  4
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ا طيبااتجدوا ماءا  ةَ الأية. يقتضي إباحةَ التيمم  لعادم  الماء  وهو عادم  الماء إلا أن المساف 1﴾فتيمموا صعيدا
لأنه يلحق ه الحرج  بدخول ه في المصر   ،والبعيدةَ مبيحةٌ إجماعاا ففصَّلنا بينهما بالميل   ،القريبةَ غير م بيحة  إجماعاا 

. والفرسخ: تسثة  آلآف  ذراع  إلى أربعة  آلالو كانت المسافة  ميلاا. وهو ث لث  فرسخ  ثلا ف ذراع  إلى عة  آلاف 
. وذ كر ف  خطوة  وكلُّ خ طوة  ذراعٌ ونصف  ذراع  بذراع  العامَّة  وهو: أن الميلَ أربعة  آلا :اثني عشرَ ألفَ ذراع 

ذهبَ إلى الماء  يذهَب  أربعٌ وعشرون أصبعاا. والفرسخ : اثنا عشرَ ألفَ خطوة . وعن س أنه لو كانَ بحيث  لو 
 القفل ويغيب  عن بصر ه يجوز  التيمُّم .

لو استعمَلَ الماء يتيمَّم  عند ح ولو في المصر   أن يقتل ه البردُ أو يمرِّض ه(الجنب  أو المحد ث  ) )ولو خاف(
. ويتيمم لخوفِ عدوٍّ أو وسم: لا يتيمَّم  في المصر لأن تحقُّقَ هذه الحالة  في المصر  نادرٌ فلم ي عتبر. ) 2للحَرجَ 

ه أو دابت ه أو فقد  آلة  للحرج. قال الله تعالىس بُعٍ أو ع ط شٍ  وما جَعَلَ عليكم في الدِّين من ﴿ ( على نفس 
. العجزَ الحاصلَ من ق بل العباد  ليس بمعتَبَر  عندهما   أقول: يشكل  خوف  العدوِّ على قول  حم فإن 3 ﴾حرج 

؟ فإن ا جيب: بأن خوفَ العدوِّ في وأما الحبس   اا الأسفار  لا يند ر  فاعت بر عذر  كما ذ كر في مسئلة  المحبوس 
الغير  النادر  فإنه  فافترقا. ي  رَدُّ بأن المدارَ حينئذ  العجز   اا در  في الأمصار  فلم ي عتبر ع ذر بحيث  لا يجد  الماءَ ين

كما في مسئلتنا. والنادر ليس بعذر  وإن كان من الحقِّ كعدم  الماء  في المصر  فإنه  عذرٌ وإن حصَلَ من العباد  
لم يَجز به التيمم  على المشهور  فالعبرة  للندرة  لا للعباد . فتأكد الوارد  على أصل هما المذكور  وهو أن العجزَ 

: بأن العجزَ في المحبوس  بتقصير  من ق بله الحاصلَ من الحقِّ  مسقطٌ لحقِّه لا الحاصلَ من العباد . ويمكن  الفرق 
: أن المانعَ عن الوضوء  إذا كان من جهة  العباد  4غالباا فلم ي عتبر فيه بخلاف  خوف  العدو . وفي شرح الوقاية

                                       

 25سورة النساء، الأية : 1
السياق  لم نثبتها في المتن لعدم العلاقة بين  “أصابع فيحتاج إلي ضربة ثالثة لتخليلها كذا في شرح الوقاية”وهنا زيادة في الأصل وهي 2

 والسباق
ما يريد الله عليكم من حرج و لكن يريد ليطهركم وليتم تعمته ﴿ولو استدل المصنف بآخر أية التيمم وهو قوله تعالى  72سورة الحج: الأية: 3

 لكان أليق وأنسب 6سورة المائدة: الأية:  ﴾عليكم.....
 5/223الوقاية. انظر: كشف الظنون: هو شرح عبيد الله بن مسعود بن تاج الشريعة ابن بنت صاحب  4
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 له التيمم  لكن إذا زال المانع   وضئتَ قتلت ك يجوز  كأسير  مَنَ عَه الكفار  عن الوضوء  ومحبوس  ومَن قيل له: إن ت
  1ةَ.ينبغي أن ي عيدَ الصلا

 )كيفيةُ التيمم(

عليكم ” ( قال عليه السلام)مستوعِباً وجه ه ويديه مع مِرفقيه بضربتين ولو جنباً أو نفساء  للخب رِ 
 2 “أو شهرين وفينا الجنب  والحائض  والنفساء   اا هذه الرمالَ ولا نجد  الماءَ شهر نَسك ن  ”لمن قال “بأرض كم

التيمم  ضربتان: ضربةٌ للوجه  ” السلام عليهوقال  وهذا يدلُّ على جواز  التيمم  في المصر  لو ع دم الماء .
. وعلى أحمدَ بأنه ثلا 4فهو حجةٌ على إبن  سيرين 3“وضربةٌ لليدين إلى المرفقين.  6وداودَ  5ث  ضربات 

بأنه  9وعلى الزهري 8بأنه إلى الرسغين 7بأن الضربةَ الواحدةَ تكفي للوجه  والكفين وعلى كع ومالكَ في رواية  
حتى لو لم ينز ع خاتمهَ أو لم يخلِّل أصابعَه لم يجز. فإذا )والاستعابُ شرطٌ فيه في الصحيحِ(  10إلى الإبط.

ربة  ثالثة  لتخليل ها كذا في شرح الوقاية. لم يدخل الغبار  بين أصابع ه فعليه أن يخلِّلَ أصابعَه فيحتاج  إلى ض
. والضربة : الوضع  على وجه  11وعن ح أن الاستعابَ ليس بشرط  فلو مسَحَ أكثرَ الوجه  واليدين صحَّ 

                                       
  53نقله المصنف بتصرف يسير من شرح الوقاية: ص. 1

 536/، 3  “باب ما روي في الحائض والنفساء”رواه البيهقي فيسننه عن أبي هريرة في كتاب الطهارة  2
 (522برقم )  “التيمم”أخرجه الدارقطني في سننه عن ابن عمر في باب  3
 655-2/226( سير أعلام النبلاء:  332د بن سيرين البصري. امام وقته في علوم الدين بالبصرة توفي عام: )ابن سيرين، هو محم4 

 ، قال ابن قدامة نقلا عن القاضي: الإجزاء يحصل بضربة والكمال ضربتان3/652المغني، لابن قدامة،  5
 .5/326كما في المحلى:  6
 أي مالك والشافعي. 7

. قال الشافعي في الأم: يجب 622، ص.3قال القرافي: إن الاقتصار على الكوع جائز ولكن الأفضل البلوغ إلي المرفقين. الذخيرة، جز 8
. ولكن النووي قال: هذا هو المذهب ولكن القديم أن المسح إلي الكوعين، روضة 5/326مسح الذراعين إلي المرفق قولا واحداا، الأم، 

 نفهم من هذا أن مؤلفنا نقل من مذهب الشافعي القول القديم  .552/ 3الطالبين، 
. سير 352الزهري: هو محمد بت مسلم بن شهاب الزهري. أول من دون الحديث بأمر امير المؤمنين عمر بن عبد العزيز المتوفي عام : 9

  622-2/656أعلام النبلاء:
 65 63ة المجتهد، ص:انظر لمعرفة سبب إختلاف الآراء في هذه المسئلة إلي بداي 10
 .3/22والاختيار:  362/ 3هذا رواية الحسن عن أبي حنيفة كما في العناية،  11
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لَ التراب  إلى أثناء  أصابع ه أما الوضع  بلا شدة  فهو جائزٌ أيضاا   .الشدة  وهو أولى من الوضع  بلا شدَّة  ليص 
( ولا خلافَ في الحقيقة  لأنه إن تناثَ رَ ما التَصَقَ بكفيه من التراب  وعن س مرتين مرةً )وينفضُ يديه 

خرى إذ الواجب  المسح  بكفٍّ موضوع  على الأرض  لا استعمال  التراب  لأن أبنفضته يكتفي بها وإلا نفَضَ 
من تبديل  خلق ه وتغيير  هيئت ه سواءٌ كان  استعمالَه م ثلةٌ: وهي أن يصنَعَ بالحيوان  ما ي تمثَّل  به وي ضرب به مثلٌ 

 1بقطع  عضو  أو تسويد  وجه ه وتغيير ه.

أقول: هذا ي شكل على قول  سم في مسئلة  خوف  البرد  في المصر  لأنهما  )ولو عدِم  الماء  في المصرِ تيمَّم (
في المصر  لعدم  الماء  عندهما لندرة  هذه الحالة لم يجوِّزا التيممَ ثمةَ لندرة  تلك الحالة  فينبغي أن لا يجوِّزا التيممَ 

ه بالماء  تيمَّمَ كما لو خافَ التلَفَ. وعن ع لخوف  تلف  نفس  أو  2أيضاا. ولو خافَ المريض  زيادةَ مرض 
 .3عضو  لا لزيادة  مرض  

 )ما يجوز به التيمم(
نب ت. وكان س يقول  أولاا  : لا يجوز بغير  التراب  إذ الصعيد  الطيِّب  هو5وع 4أخيراا  :وقال س

 
يجوز   :التراب  الم

وحم جوَّزاه بكلِّ ) 6 “نسكن  هذه الرمالَ ” لمن قال  “عليكم بأرض كم” السلام عليهبالرمل  أيضاا لقوله 

                                       

لأن المقصود من النفض تناثر التراب صيانة من التلوث الذي يشبه المثلة. إذ التعبد ”وقد بين الكاساني ما قاله المؤلف بأحسن بيان فقال  1
ويثهما به. فلذٰلك ينفضهما. وهذا لغرض قد يجصل بالتفض مرة واحدة و قد لا يحصل إلا بالتض ورد بمس كفيه التراب على العضوين لا تل

 3/367البدائع،   “مرتين إلخ...
أن قال فاضل أمير مجيباا عن الإمامين: نظر الإمامين التلمذين في هاتين الصورتين أدق مما نظر فيه الشيخ لأنهما يقولان في مسئلة البرد  2

بمنفية إذ الغالب وجود الماء المسخن ووجود يستدفأ به فالضرورة فيه غير ثابتة كما بين في التبيين فإذا لم يرخص له في التيمم  القدرة ليست
تيمم يسعى في تحصيل ما أمكن تحصيله ويجد حتما. واما إذا عدم الماء تكون القدرة منتفية فطعا لأن المعدوم لا يمكن تحصيله بالسعي فيجوز ال

 .7رقم الورق: “ فلم تجدوا ماء فتيمموا”على ما نطق به قوله الكريم ضرورة 
 3/537روضة الطالبين،  3
 أي في قوله الأخير 4
 555، روضة الطالبين، ج.ض، ص.5/322الام،  5
 3/536  “باب ما روي في الحائض والنفساء”رواه البيهقي في سننه عن أبي هريرة في كتاب الطهارة  6
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 2كتراب  ورمل  وحجر  ون ورة  وك حل  وزرنيخ ومردا سنج  (1طاهرٍ من جنسِ الأرضِ ييرِ منطبِعٍ ولا مترمِّدٍ 
جازَ  :وقيل ،جاز به مطلقاا  :وجاء في الأج رِّ روايتان: قيل ،رواية  لا في الأصحِّ لأنه يذوب  ملح جبلي في 

( ونحو  )وزجاجٍ ( المتطرقة  لا بغيرهِ كحديدٍ وييرهِ من المعادنِ ) 3عند ح مطلقاا ولا يجوز  عندهما لو مدقوقاا 
: جازَ عند حم بحديد  )وملحٍ مائيٍّ ورمادٍ حنطة   وفضة  وذهب  ورصاص  ونحاس  لأنها من أجزاء  ( وفي المعراج 

الذهب  والفضة  لم يجز بهما لو مَسبوكَين فإن كان غيَر مسبوكين مختلطَين بالتراب  ” الأرض  وفي شرح  الوقاية :
. . وك جوَّزه بكلِّ متصل  بأرض  ولو نباتاا أو ثلجاا  4“يجوز  )ولا . 5والحنطة  والشعير  إن كان عليهم غبارٌ يجوز 

 6(لمحمدٍ  )خلافاً ( حتى لو وضعَ يدَه على صخرة  لا غبارَ عليها جازَ ي شترِطُ استعمالُ جزءٍ من الصعيدِ 
بلا فصل  بين ما عليه غبارٌ أو لا. ولو نفضَ ثوبهَ وتيمَّمَ بغبار  وقَعَ  7﴾فتيمموا صعيداا طيباا ﴿ لقوله تعالى

على يد ه جازَ وإن قدَرَ على الصعيد . ويجوِّزه س عند العجز  لأنه ليس بتراب  خالص  فجاز عند العجز  لا 
و هدَمَ حائطاا أو كالَ هو ترابٌ رقيقٌ فجاز مطلقاا به كما بالخشن. فلو كنَسَ داراا أ :القدرة  كالإماء . وقالا

نطةا فأصابَ وجهَه وذراعيه غبارٌ لم يجز حتى يم  رَّ يدَه عليه.  ح 

لأن معنى التيمم   النيةُ شرطٌ(لا عندنا. ) 9(والوِلاءُ فرضٌ عند ك) لا عندنا 8)والترتيبُ فرضٌ عند ع(
بدون النية  إذ التيمم  شرعاا هو القصد  هو القصد  فلا يتحقَّق  بدونه. والمراد  هو القصد  الشرعيُّ وذا لا يكون  

دوا إلى الصعيد  للطهارة .  إلى الصعيد  للطهارة إذ النصُّ معناه والله أعلم: فإن لم تجدوا ماءا للتطهير  فاقص 

                                       

 365، ص.3قيل: كل ما يحترق بالنار فيصير رمادا كالشجر أو ينطبع أو يلين كالحديد فليس من جنس الأرض. العناية، ج.قال البابرتي:  1
 نوع من الحجر 2
وز على ما نفهم من عبارات كتب الحنفية، أن في التيمم بالاجر عن محمد روايتان: الاولي يجوز مطلقا كما في قول أبي حنيفة. الثانية لا يج 3

 إذا كان مدقوقا. ولذٰلك نرى كلام المصنف غير صحيح. لأنه يفهم منه أنه لا يجوز التيمم عند محمد بالآجر ولو كان مدقوقاإلا 
 32شرح الوقاية:  4

 626ص. 3الذخيرة للقرافي، ج. 5
ا عليه  غبار. ويمكن أن يعلل في يفهم من كلام المصنف أن أبا يوسف مع أبي حنيفة ولكن الحال ليس كذٰلك فإنه لا يجوز في التيمم إلا م 6

 366، ص.3ترك المصنف قول أبي يوسف لانه لايجوز التيمم إلا بالتراب. انظر: العناية، ج.
 6سورة المائدة، الأية:  7
 3/557، روضة الطالبين، 5/322الأم،  8
 3/626الذخيرة للقرافي،  9
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فكانت النية  شرطاا حتى إذا كان به حَدَثان  كجنابة  وحدث  يوجب  الوضوءَ ينبغي أن ينويَ عنهما فإن نوى 
. وعند ز ليست بشرط  1لم يقع عن الآخر  لكن يكفي تيممٌّ واحدٌ عنهما كذا في شرح الوقايةعن أحد هما 

ة . حة  الصلاباى بلا طهارة  أو استكالوضوء  لأنه خلَف ه فلا يخالف ه. وهي: أن ينويَ الطهارةَ لق ربة  لا ت تأدَّ 
سيجيئ  تقريره في اختلاف هم في مسئلة   أقول: هذا التفسير  ينبغي أن يكونَ على قول  حم لا على قول  س لما

. وذ كر في تفسير النية: أن ينويَ الطهارةَ أو رفعَ الحدث  أو الجنابة  وعن س أن نيةَ  تيمُّم  الكافر  للإسلام 
 2الطهارة  تكفي. وذ كر لو نوى رفعَ الحدَث  لا يصحُّ تيممُّه في الأصحِّ. وفي الهداية: لو نوى الطهارةَ أجزأه.

لأنه نوى  تيمَّم  كافرٌ للإسلام يعتبرُه سولو ( إذ النية  عبادةٌ وليس الكافر  من أهل ها. )ا تيمُّمُ كافرٍ )فلغ
( لأنها لا ةِ )بخلافِ تيمُّمِه للصلاالإسلام  رأس  الق رَب   ة  إذتصحُّ منه فتصحُّ به الصلا قربةً مقصودةً(

عند ة  به )فإنه لم تجز الصلا مصحفٍ وتلارةٍ( )وبخلافِ تيممِ مسلمٍ لدخولِ مسجدٍ ومسِّ تصحُّ منه. 
آخرَ بل ش رع  ء  هنا: ما لا يحص ل  في ضمن  شي لأنها ليست بقربة  مقصودة  إذ المراد بالمقصودة   العامةِ(

ودة ؟ قلنا: ابتداءا من غير  أن يكونَ تبعاا لآخر. فإن قيل: يصحُّ التيمُّم  بنية  الطهارة  وهي ليست بمقص
ولهما أن  ،ة  في الأصحِّ ة حتى لو تيمَّمَ لتعليم  الغير  لم تجز به الصلاة فنيت ها نية  الصلاش رعت للصلا الطهارة  

عند إرادة  قربة  مقصودة  لا تصحُّ بلا طهارة  والإسلام  يصحُّ بدونها فصارَ كمسلم   الترابَ إنما شر ع مطهِّراا 
ولم ي ر د به الإسلامَ ة  فإنها لا تصحُّ بلا طهارة . ولو توضأ كافرٌ تيمَّمَ بنية  صوم  وزكاة  بخلاف  سجدة  التلاو 

لا عندنا. ولو توضأ بالنية  فأسلَمَ فالخلاف  ثابتٌ  3و متوضئٌ لا عندهم إذ النية  شرطٌ عندهمفهفأسلَمَ 
 أيضاا لأن نيةَ الكافر  لغوٌ لعدم  الأهلية . 

ومن يكفر بالإيمان فقد ﴿ لقوله تعالى بط العملَ تح   فإن قيل: الردة   لزفر(. خلافاً  لا تنقض التيمم   ةُ دَّ والرِّ )
ب ط  ه وتيمم ه من عمله فكيف بق  ءووضو  4﴾حبط عمله ثوابَ العمل  1يا بعد الردة. ا جيب: بأن الرِّدَّةَ تح 

                                       
 .32شرح الوقاية:  1
 3/362الهداية: 2

، 3، المغني، لابن قدامة، ج.522، ص.3، الذخيرة، ج.327ص: 3، روضة الطالبين للنووي، ج:  65 ، ص5ج. لشافعيلالام،  3
 326ص.

 2سورة المائدة، الأية: 4
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في  كذا  ءهن كان لا ي ثاب على وضو وذٰلك لا يمنع زوالَ الحدث  كمن توضأ رياءا فإن الحدثَ يزول  به وإ
ةَ إذ لا الثواب  لا العمل  لما أعاد الصلاالنهاية. أقول: من صلى ثم ارتدَّ ثم أسلَمَ في الوقت  ي عيدها ولو حبَطَ 

بط ما هو عبادةٌ لا غيرهَ والفرقَ حينئذ  بين صلا عبادةٌ محضةٌ  صلاةت ه ووضوئ ه ويمكن  أن يفرَّق: بأن الردةَ تح 
ة  وليس بعبادة  ضوء  فطهارةٌ مخصوصةٌ ش رطت للصلادتها في مسئلت نا. وأما الو فحبَطَت ثواباا وعملاا فيلزم  إعا

بط كونَ الوضوء  عبادةا لا كونهَ طهارةا فبقي وش رط للصلا ،ن يصير  عبادةا بالنةلك ة طهارةٌ لا عبادةٌ فالردة  تح 
 ة .الوضوء  والتيمم  من حيث إنهما طهارةٌ تصحُّ بهما الصلا

 )نواقض التيمم(

بطلَ تيمم ه عند  ه ناقضُ أصلِه وقدرةُ ماءٍ فضُل  عن حاجتِه. ولو مرَّ نائمٌ أو ناعسٌ على ماءٍ(ض  ق  ون   )
العباد    2ح لعجز ه بعذر  من العباد  فلا ي عتبر فصار كيقظان. أقول: النوم  عذرٌ من ق بل الحقِّ لا من ق بَل  

اتفاقاا لأنه لو تيمَّمَ وبق ربه ماءٌ لا يعَلم به جاز . وقيل: لا يبطل  3كمرض  وعطش  بخلاف  الحبس  والمنع  
يَ الماءَ في رَحل ه وصلَّى4همعندت ه لا ته بطلت صلاتيمم ه اتفاقاا.ولو رأى الماءَ في أثناء  صلا  . ولو نس 

يَ ما لا ي نسى عادةا إذ الماء  أهمُّ  بالتيمم   زها س لأنه واجدٌ للماء لأنه في رَحله ونس  الأشياء   فتذكَّره لم يج 
ولهما: العجز  بلا علم  والخلاف  فيما وضَعَه بنف سه أو  ،اا كما لو كان الماء  على ظهر هللمسافر  فج عل عالم

و ضع بأمر ه ولو و ضع بلا أمر ه وهو لا يعَلم به جازَ التيمم  اتفاقاا. وقيل: الخلاف  في الكلِّ وتذكّر ه في الوقت  
: جائزٌ  :وفي رَحله ثوبٌ ولا يعَلم به لم تصحَّ وفاقاا. قيل وبعدَه سواءٌ. ولو صلى عارياا  هو على الخلاف 

                                                                                                                

  “تحبط”بدلا من   “تبطل”وفي )ب(  1
 ساقط من سائر النسخ  “ق بل”كلمة  2
 سقطت من )ب(  “مانع”كلمة  3
. قال النووي: هذا إن كانت صلوته مغنية عن القضاء كصلاة المسافر. 552/ 3الطالبين، ، روضة 323/ 5، الأم، 666/ 3الذخيرة،  4

فإن لم تكن مغنية عن القضاء كصلاة الحاضر تبطل صلوته في الصحيح وفي قول ثان:يتممها ويعيد. قال ابن قدامة: المشهور في المذهب أن 
 الصلاة وقال مالك والشافعي إن كان في الصلاة مضى فيها وقد روي ذلك عن المتيمم إذا قدر على إستعمال الماء بطل تيممه سواء كان في

 3/627احمد إلا أنه روي عنه ما يدل على رجوعه عنه. المغني لابن قدامة، 
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عندهما لا عند س وعلى رواية  عدم  الجواز  الفرق  من جهة  حم: أن فرضَ الستر  فات لا إلى خلَف  والوضوء  
 . (ة  متوضئٍ رأى ماءً وهو مقتدٍ لمتيمِّمٍ خلافاً لزفر  أبطلنا صلاإلى خلَف  فافترقا. )

السلام لما رجع  عليه(. فإنه لخبرِ ليلةِ الجِنِّ ولا يتيمم  عند ح ) )وإن لم يجِد إلا نبيذ  التمرِ توضأ به(
ثمرةٌ طيبةٌ وماءٌ طهورٌ ” فقال “لا إلا نبيذَ التمر  ” قال  “أمَعَك ماءٌ ” من مخاطبة  الجنِّ قال لابن مسعود

 2وعن ح  في قول ه المرجوع  إليه يتيمَّم  ولا يتوضأ به ،عند ح( ة  بالتيممفرؤيتُه تبُطِلُ الصلا) 1“وتوضأ به
فلم تجدوا ماءا ولا نبيذَ التمر  فتيمَّم وا فلما ترَكَ هذا الترتيبَ  :وإلا لقيلَ  3ية  التيمم  آلأنه ن سخ بوهو قول  سم 

يتوضأ به ويتيمم  لأن في  ها ولا ي عيد ها. وقال م:ة  المتيمم  في ت مُّ أنه منسوخٌ فلا تبطل  برؤيته صلا ع لم
لا فوجبَ الجمع  بين الوضوء  والتيمم   :وقيل ،ن سخ :وقيل ،ضطراباا أي قبَ لَه بعضٌ لا بعضٌ الحديث  ا

ته ي تمها ويعيد ها بالوضوء  به لأنه كسؤر  الحمار  عنده. والنبيذ  المختلَف  فيه احتياطاا. فلو رأه المتيمم  في صلا
لم يجز وفاقاا ولو  :الرقيق  فلو غليظاا لم يجز الوضوء  به ولو غلا واشتدَّ يتوضأ به عنده وقيلهو: النيئ الحلو  

 لا لو اشتدَّ. :ط بخ أدنى طبخة  يت وضأ به عنده م رًّا أو حلواا. وقيل

ين. المصلِّ بيتشبَّهُ  :وقالا) ،( عند حة  خِّر الصلاؤ إذا لم يجد ماءً ولا تراباً يُ  )والمحبوسُ في المصرِ 
ولو صلَّى المحبوس  بالتيمم  ثم نجا لا يلزم ه الإعادة  عند س إذ فعَلَه للعجز عن الماء فلا  .وافقه م في روايةٍ(

عجزهَ حاصلٌ بفعل  العباد  لا بفعل  الحقِّ فلا ي عتبر في  نَّ أولهما  ،ي عيد كما إذا خافَ عدواا أو زيادةَ المرض  
عَه غير ه عن استعمال ه فإنه لا ي عتبر فيه التيمم  فكذا هذا. أقول: هذا سقوط  حقِّه فصار كمن له ماءٌ فمَن َ 

 . ي شكل بالعدوِّ فإن التيممَ ي عتبر ثمة مع أن العجزَ حصَلَ من ق بَل  العبد  وقد مرَّ جواب ه في أوائل  هذا الفصل 
: بأن  فإنه يلزَم أن يجوزَ له التيمم  عنده 4ويرد  على س مسئلة  مَن له ماءٌ فم نع لعجز ه كالمحبوس. ويمكن  الفرق 

مَن له ماءٌ واجدٌ للماء بخلاف  المحبوس  إذ الفرض  أنه لا ماءَ له. ويمكن  ألا ير دَ بأن المرادَ بالوجودَ هو القدرة  

                                       

 (22برقم )  “باب الوضوء من النبيذ”أخرجه أبو داود في سننه عن عبد الله بن مسعود، في كتاب الطهارة  1
 بي مريم الملقب بالجامع عن أبي حنيفة. كما في البدائعهذا ما رواه نوح بن أ 2
ية لأن ليلة الجن كانت بمكة وآية التيمم نزلت بالمدينة هذا على تقدير التنافي بين حديث عبد الله بن مسعود وبين آية التيمم ولكن الحنف 3

 وفقوا بينهما وأثبتوا بإمكان العمل بهما كما في البدائع:
  “فمنعه غيره”وفي سائر النسخ:  4



622 

 

 

 

فمن له الماء  إذا م نع انتفت القدرة  فيلزم أن يكون المنع  كالحبس  عند س. وعن ح أن المحبوسَ لا يتيمم ولا 
 يصلِّي إذ لا فائدةَ فيه لوجوب  الإعادة .

ة  ذراع  إلى ائثم  (. هي: ثلاظنَّ المسافرُ أو أخب  ر ه أحدٌ أنَّ بقربِه ماءً يلزمُه الطلبُ بقدرِ ي لوة 1)ولو
أو ولا يبلغ  ميلا كيلا يتقط عَ عن الر فقة. وقيل: الغلوة  مقدار  رمية  سهم  ولا يلزم الطلب  بغير  ظنٍّ  ،ةائأربعم

لأن توهُّمَ الوجود  بالطلب  ثابتٌ فيجب لينتفيَ التوهم . ولنا أن العدَمَ  2إخبار . وعك يلزَم  الطلب  مطلقاا 
إذ  ،و تيمَّمَ قبل الطلبَ فيهالم يجزثابتٌ حقيقةا وظاهراا إذ الظاهر  في المفاو ز عدم  الماء  بخلاف  الع مران فإنه ل

ت ظاهراا لقيام  الدليل  وهو العمارة  إذ قيام ها بالماء  وكذا لو ظنَّه أو أخبَ رهَ العدم  وإن ثبت حقيقةا لكنه لم يثب
)وصحَّ  أحدٌ لأن غالبَ الرأي كالمتحقِّق  في حقِّ وجوب  العمل  ولذا يجب  العمل  بأخبار  الآحاد  والأقيسة .

صحَّ بلا طلب ه وإن ظنَّ إعطائهَ عند ح ل ذ لِّ  :(. وقيلبلا طلبِه من رفيقِه لو ظنَّ منع ه أو شكَّ وإلا لا
 . )فلو شكَّ فصلَّى فس ئ له فأعطاه أعاد  لظهورِ قدرتهِ السؤال  وفيه الحرج  ولم ي شرع التيمم إلا لدفع  الحرج 

ذا لو  ولو أبى أن يعطيَه إلا بثمن  فإن لم يكن معه ثمن ه يتيمَّم  للعجز  وك .(ضدَّ منعِه قبلها وإجابتِه بعد ها
كان معه ثمنٌ ولكنه لا يبيع  إلا بغبن  فاحش  أي بضعف  قيمت ه فإنه يتيمَّم  لأن تحمُّلَ الضرر  لا يجب  كقطع  
موضع  النجاسة  حالَ عدم  الماء . ولو باعه بغبن  يسير  كبيع  ماء  قيمت ه درهمٌ بدرهم  ونصف  فلا يتيمَّم  لقدرته 

. أقول: تفسير  الغبن  الفاحش  على الماء. وعند م لا يتحمَّل  ال غبَن اليسيَر فلا يجب  الشراء  إلا بثمن  المثل 
بضعف  القيمة  يخالف  تفسيَر الكتب  المشهورة  ولكنه يواف ق  ما ذ كر في أن بيعَ عقار  اليتيم  لم يجز إلا بضرورة  

ويحتم ل  أن يختصَّ بالماء   3أيضاا. أو بضعف  قيمته فكأنه روايةٌ في تفسير  الغبن  الفاحش  في سائر  المواضع  
لا ي توضأ به  4لأن ثمنَه قليلٌ فلا ي عدُّ ما دون ضعف  القيمةَ ضرراا. والماء الموضوع  في المفازَة  في نحو  الح بِّ 

كثيراا بحيث  يغلب  على الظنِّ أنه و ضع للشُّرب  وي تيمَّم  لأنه و ضع للش رب لا للوضوء . إلا إذا كان الماء  
 ي توضأ ولا ي تيمَّم . ينئذ  والوضوء  فح

                                       

  “ولو غلب على ظن المسافر”وفي )أ( و )ج(  1
 5/22، الأم، 3/662الذخيرة،  2

 .3/376قال في البدائع: ثم قدر الغبن في هذا الباب )أي في التيمم( بتضعيف الثمن.  3
 و عاء الماء كالَجرّ  4
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فلو صلَّى بالتيمم  في أول  الوقت  ثم وجدَ  ندُِب  تأخيرُها إلى آخرِ وقتها لراجي الماءِ كطامعِ الجماعةِ(.)
في الوقت  المستحَبِّ وعن حس: أن التأخيَر يجب لو  تهَ وإن لم يرج  تيمَّمَ الماءَ والوقت  باق  لا يعيد  صلا

: أن المساف رَ إذا تيقَّنَ بوجود  الماء  في آخر  الوقت  غلَبَ عل ى ظنِّه أنه يجد  الماءَ وفي الخلاصة : وعامة  الن سَخ 
ونُجيزه قبل ) ة .جاز له التيمُّم  إذا كان بينه وبين الماء  ميلٌ وإن كان أقلَّ لم يجز وإن خافَ فوتَ الصلا

وقال عك: لا يجوز  قبله ولا يجوز  بتيمم  واحد  إلا أداء  فرض   ولفرائض  كنفلٍ لكونِ الترابِ كماءٍ( 1الوقت
ة  مع قيام  بدل  الوضوء  لإباحة  الصلاواحد  مع ما شاء من النوافل  على وجه  التبعية  لأن التيممَ عند كع 

ه لا مطهِّرٌ ورافعٌ حتى لو رأى الماءَ عادَ حكم  الحدث  الأول  فص كطهارة  الحدث  لأنه م لوِّثٌ في نفس  ار َ
وعندنا: البدليَّة  بين الماء والصعيد  فيَرفع  الحدثَ كالماء ويصلِّي ما شاءَ كالمتوضئ. أقول: ي نافيه  ،المستحاضة  

ا إلى ابتداء  وجود ه لأنه يصير  محد   ثاا ما ذ كر في النهاية : من أن التيممَ ينتقض  عند إصابة  الماء  مستندا
ا. وهذا يؤيد  قولَ عك وأيضاا لا  بالحدوث  الأول  وفي الكافي في أوائل باب  المسح: أن المسحَ يبطل  مستندا

يتمُّ هذا الاستدلال  بالنسبة  إلى م. إذ البدلية  عند م بين التيمم  والوضوء  أيضاا كما صرَّحوا في مسئلة  اقتداء  
وإما أن يكونَ محمدٌ كالشافعي ويمكن  أن  متوضئ  بمتيمم  فيلزَم  أحد  الأمرين إما تغير  الدليل  بالنسبة  إلى م

ن للمبدَل  حكمَ الأصل  وم ن ح كم  الوضوء  أن يرتف عَ به إ :يقالَ على تسليم  البدلية  بين التيمم  والوضوء  
: من حكم  الوضوء أن يجوز له ما شاءَ من الفرائض  فكذا التيمم ارتفع به  الحدث  فكذا التيمم . أو نقول 

وفي البزدوي ب ني الخلاف  على أن الخلََف يَّةَ بين التيمُّم  والوضوء  ثبتت مطلقاا عندنا وضرورةا عند  الحدث  أولاا.
 الشافعي في  قَدَّر  عنده بقدَر  الضرورة .

إذ الأصل : أن   2عندنا لا عندهم)يتيمَّمُ( ة  عيد  لم يكن  الخائف  وليَّها أو صلا )ولو خاف فوت  جنازةٍ(
ى بالتيمم  مع وجود  الماء  كلَّ ما يفوت   ة  الجنازة  والعيد  وكلُّ ما يفوت  إلى بدل  لا. وصلا ،لا إلى بدل  ي ؤدّٰ

ت قضيان عندهم لا عندنا فصحَّ التيمم  عندنا لا عندهم. وفي ظاهر  الرواية: يتيمَّم  أيضاا وليُّ الجنازة  لا يتيمَّم  

                                       

  3/565ين، ، روضة الطالب27/ 3، الأم، 622-627/ 3خلافا لمالك والشافعي، الذخيرة،  1 
د قال القرافي في الذخيرة نقلا عن صاحب الطراز: فإن كان ثَمَّ من يصلي عليه ا فلا حاجة إلي التيمم وإن لم يكن وامكن التأخير حتى يوج 2

فكذلك  . قال ابن قدامة: وإن خاف فوت العيد لم يجز له التيمم. وإن خاف فوت الجنازة3/627الماء أخرت وإلا صلوا بالتيمم. الذخيرة، 
  522/ 3في غحدى الروايتين والأخرى يباح له التييم ونصلى عليه ا. المغني لابن قدامة، 
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الجنازة  ولو صلى غير ه فله الإعادة . ولم يصحَّ في الج معة  ة  على . إذ ليس لغير ه حقُّ الصلا1في الصحيح  
. أقول: قوله ليس لغير ه إلخ يصحُّ على قول  س ولا على قول  حم لأنهما ي قدِّمان  :والوقتية  لفواتهما إلى البدل 

  التيممِ لجنازةٍ أُخرى( )أم ر  م بتجديدِ  ة  للو لاة أوَّلاا لا للوليِّ.الو لاةَ الأعظمَ فالأعظمَ فيكون  حقُّ الصلا
كما لو تمكَّنَ من الوضوء  بين الجنازتين فإنه لا ب دَّ فيه من تجديد  التيمم  وفاقاا. فالخلاف  فيمالم يتمكَّن 
بينهما من الوضوء . ولو شرعََ في العيد  بوضوء  ثم أحدَثَ يجوز  له التيمم  عند ح إذ البقاء  أسهل  من الإبتداء  

اء  العيد  بالتيمم  جاز البناء  به بالأولى ولأنَّ خوفَ الفوت  قائمٌ إذ اليوم  يوم  زحمة  فلم يأم ن لو فلما جازَ ابتد
د صلا رجَعَ إلى . الماء  أن يعتريهَ ما ي فس  تهَ أو لا يصلَ إلى الماء  حتى تزولَ الشمس  فيفوتهَ بمضيِّ الوقت 

الزوالَ فيتيمَّم  وفاقاا كما سيجئ فلا يتمُّ التعلىل  بالخوف   أقول: خلاف هما إذا لم يخف  الزوالَ أما إذا خافَ 
وكذا التعليل  بأن البقاءَ أسهل  إذ الابتداء  بالتيمم  إنما جازَ عند خوف  الفوت  والفرض  أن لا خوفَ عند 

. ]وأما إذا خافَ فوتهاَ بزوال  الشمس  أو بطلان  صلا ،البقاء   ية  الماء  فيما ت ه برؤ وخلاف هما على هذا الفرض 
. فالأولى: أن ي  عَلَّلَ بأن خوفَ الفوت  قائمٌ إذ اليوم  يوم  زحمة  2شَرعََ متيمماا فتيمَّمَ عندهما أيضاا كما سيجئ[

د  ولا يرجو إدراكَ الإمام  وليس له أن ي ت مَّ لفساد ها وليس له أن يستأن فَ ويصليَ  فلم يأمن أن يعتريهَ المفس 
 بدل  فظهر بما قلنا أن الخلافَ فيما لم يَخف زوالَ الشمس  ولا يرجو إدراكَ الإمام  كما وحدَه فيفوت  لا إلى

ه لبقاء  وقته إلى الزوال  بخلاف  الجنازة  فيصحُّ البناء  ولهما عدم  فوت ه إذ ي ت مُّ صلا ،سيجئ تَه بعد فراغ  إمام 
 بالتيمم  فيها وفاقاا. 

ت ه برؤية  الماء  فلا ت ه. فإنا لو أوجبنا الوضوءَ فسدت صلاوفاقاا إبقاءا لصلا ولو شرعََ بالتيمم  صحَّ البناء  به
يمكن ه إدراك  الإمام  وليس له أن ي تم وحدَه لفساد ها برؤية  الماء  فيفوت  بخلاف  شروع ه متوضأ فإن صلوتهَ لا 

ت ه. أقول: قد يمكن  إدراك ه قبل فراغ  إمام ه  تفس د  برؤية  الماء  فإن لم يدر ك إمامَه فله أن ي ت مَّ وحده لقيام  صلا
كما سيجئ في قوله: وإن لم يخف ويرجو إدراكَ الإمام  إلخ. فإن قيل: الكلام  في أنه ابتدأ بالتيمم لخوف  

فإنه ابتدأ قيه متوضئاا فلا  ، البناء  بالأولى بخلاف  ما سيجالفوت  فإذا تحقَّقَ الخوف  في الابتداء يتحقَّق  في

                                       
 3/323هذه الرواية من رواية الحسن عن أبي حنيفة كذا صححه صاحب الهداية. الهداية مع شرحيها:  1

 ما بين القوسين ساقط من الأصل 2
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بعيدةا عن الماء   1في الابتداء  فيمكن  الرجاء  في البقاء . أقول: قد يمكن  هنا أيضاا بأن كانت الجبانة   خوفَ 
فخاف الفوتَ في الابتداء  إذا راحَ إلى الماء  فتيمَّمَ فشَرعََ فأحدَثَ فجاءَ أحدٌ بماء  والإمام  في تكبيرات  الركعة  

 :ولذا اختلف المتأخرون في مسئلتنا على قول  سم قيل ؤبناء  هنا بالتوضوكذا يمكن  ال الا ولى فيمكن  الإدراك  
لأنه لما شرعََ بالتيمُّم  فلو بنَى بالوضوء  يلزم  بناء  القويِّ على الضعيف  وقيل لا  يتيمَّم  ويبني كما هو قول  ح

والَ الشمس  لو اشتغَلَ بالوضوء  اخت ل فَ. ولو شرعََ متوضئاا وخافَ ز  بل يتوضَّأ وبنى ولو لم يمكن  البناء  لما
فإنه يتيمَّم  وفاقاا. وإن لم يخف ويرجو إدراكَ الإمام  قبل الفراغ  لا يتيمم و فاقاا. أقول: فإن قيل: يلزَم  أن يجوزَ 
 التيمم  هنا عند ح نظراا إلى دليل ه السابق  وهو أن البقاءَ أسهل  من الابتداء ؟ قلنا: إن التيممَ في الابتداء  لا

يجوز  إلا لخوف  الفوت  فكذا في البقاء  والفرض  هنا أنه يرجو الإدراكَ فلم يوجد خوف  الفوت  فلا إشكالَ 
. أقول: فإن قيل: إذا لم يخف ينبغي أن لا يجوزَ التيمم  وفاقاا إذ  وإن لم يخف ولم يرج  فهو موضع  الخلاف 

مرَّ من الأصل  في مسئلة  خوف  فوت  العيد  والجنازة  وهنا  جواز  التيمم  في مثله إنما هو لفوت ه لا إلى بدل  لما
أا فله الإتمام  وإن فاته الإمام ؟ يقال: اليوم  يوم  زحمة  فلا يأمن  لو رجع إلى  يفوت  إلى بدل  لأنه شرعََ متوض 

د  صلوتهَ كما مرَّ فحينئذ  يفوت لا إلى بدل  إذ ليس له أن يستأ ه ن فَ ويصلِّيَ وحدَ الماء  أن يعَتر يهَ ما يفس 
م  عنده لا الخلاف  لأنه لما اعت بر هذا الوجه  عن ح لا عندهما لندرت ه جاز التيم ىفبالنظر إلى هذ الوجه  يتأتَّ 

في جبانة  الكوفة  فإن الماء بعيدٌ فيها أما في ديار نا فالماء  محيطٌ  م هذه المسئلةَ  عَ ضَ عندهما. وقيل: إنما وَ 
م  للابتداء ولا للبناء  لأنه لا يخاف  الفوتَ؟ ا جيبَ: بأنا لا نمبالمصلّٰى فلا يتيمَّ 

عدمَ خو ف الفوت  وإن  2
ة  ألا ي رى أن يح  ور عاف  فلو توضأ تفوت  الصلاة  كر حالَ قيام  الإمام  إلى الصلاأحاطَ الماء  لجواز  الحدث  

ة  الجنازة  قصيرةٌ الفوت  فكذا هنا. أقول: صلاالتيممَ جاز في الجنازة  وإن كان الماء  في غاية  الق رب لخوف  
ا في قدر  زمان  الوضوء  بخلاف  صلا اف فوته  ا في قدر  زمان  الوضوء  فافترقا فلا يخ  اف فوته  ة  العيد  فإنه لا يخ 

ثم انقطَعَ ي قاس العيد  على الجنازة  عند ق رب  الماء نَ عَمْ لو امتدَّ الحدوث حتى شرع الإمام  وقر بَ إلى الفراغ  
ويؤيد ه ما ذ كر  ،ينبغي أن يجوزَ له التيمم  ولو كان الماء  محيطاا  ينئذ  الحدث  بحيث لا ي در ك  الإمامَ لو توضَّأ فح

                                       
 مصلى العيد والجمعة. 1
 لا نسلم 2
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ة  العيد  قبلَ الشروع  فيها لم يجز للإمام إذ القوم  ينتظرونه وهل يجوز  للمقتدي؟ في النهاية: أن التيممَّ لصلا
.ي نظر  إن كان الماء  قر   يباا بحيث  لو توضَّأ لا يخاف  الفوتَ لم يجز وإلا فيجوز 

سل ه يتيمَّم  ولا يجب  عليه الوضوء  ولا غسل  ولو وجد الجنب  المسافر  ما يكفي لوضوئ ه أو لبعض  بدن ه لا لغ  
قدر  ما ع: يتوضأ ويستعمل  الماءَ ب بعض  بدن ه لأنه إذالم يطه ر عن الجنابة  باستعماله يصير  تضييعاا. و
لم َ لا يجب  عليه  :أقول: فإن قيل 1يكفي ثم يتيمَّم  إذ الضرورة  لا يتحقَّق  إلا بعد استعماله فيما يكفيه.

 . الوضوء  مع أنه غير  متوضئ  قلنا: لأن الوضوءَ يندر ج  تحت الغسل  فكذا تحت التيمم  لقيام ه مقامَ الغسل 
. 2الوضوء  ولو وجَدَ ماءا يكفي للوضوء  كما لا يجب  في الغسل[]ولذا لو تيمَّمَ الجنب  للجنابة  لم يلزم 

ل   ،فأقول: قيل لو توضأ ولب سَ الخفَّ ثم أجنَبَ ثم وجدَ ماءا يكفي للوضوء  لا للغ سل  فإنه يتوضأ ويغس 
رَّ لأنه م شع رٌ ح  ويتيمَّم  للجنابة كذا في النهاية  في مسئلة  أن الجن بَ لا يمسَح  وهذا ينافي ما مرجليه ولا يمس

بوجوب  الوضوء  على الجنب  وإن تيمَمَ للجنابة . ولو كان للمحد ث  ماءٌ يكفي لبعض  أعضائ ه لا للوضوء  
 فالخلاف  ثابتٌ أيضاا يجب  استعمال  الماء  في بعض  أعضائ ه عند ع رح لا عندنا. 

ل  الصحيح و  لو كان أكثر  بدنه صحيحاا وفيه جراحاتٌ ولو كان أكثر  بدن ه جريحاا فأجنَبَ تيمَّمَ ولا يغس 
ل  الصحيحَ ويمسح  على الجبائر  ولا يتيمم  لبطلان  الجمع  بين الأصل  والبدل  إذ فيه إكمال  الأصل   فإنه يغس 
. ألا يرى أن التكفيَر بالمال  لا يكمَّل  بالصوم  ولا بالعكس  ولا ع دّة  الحائض  بلأشهر  ولا  بالبدل  فلا يجوز 

ل  الصحيحَ ويتيمَّم  للجرح إذ الثابت  بالضرورة  يتقدَّر  بقدر ها. ،هعكس   ولو تنصَّفَ فلا  3فكذا هنا. وع يغس 
ل  الصحيحَ ويمسَح  الجريحَ إذالم يضرَّه المسح   :وقيل ،يتيمَّم   :روايةَ فيه واختَ لَفَ فيه المشايخ : قيل . أقول: يغس 

لَ الصحيحَ  إذالم يضرَّه وإن كان أكثر ه جريحاا فكذا لو كان كلُّه جريحاا ينبغي أن  ويمسَحَ الجريحَ  ينبغي أن يغس 
 .  يمسحَه ولا يتيمَّمَ إذ مسح  الجريح  كغسل ه فلا ي صار إلى التيمم ما دامَ المسح  ممكناا كالغسل 

                                       

 532/ 3، روضة الطالبين:5/322ر من قول الشافعي كما نبه عليه  الربيع. الأم: هذا هو الأظه 1
 ما بين القوسين ساقط من سائر النسخ 2
 3/553، روضة الطالبين: 5/322الأم:  3
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ناا منهما صرَفَه إليه ولو بقيت ل معةٌ على الجن ب  فتيمَّمَ للجنابة  فأحدَثَ فتيمَّمَ للحدَث فوجدَ ماءا يكفي معي َّ 
أهمُّ. وي بقي س  ولو كفى واحداا غيَر معَّين  صرَفَه إلى اللمعة لأنه .ولم يبطل تيمم  الآخر  لعدم  الماء  في حقِّه

 .تيمُّمَ الحدَث  لعدم  الماء  في حقِّه لوجوب  صرف ه إلي الل عمة. وي عيد تيممَّه للحدث  عند م لقدرت ه على الماء
ف ه إلى الجنابة لا ي نافي قدرتهَ على صرف ه إلى الحدث ولهذا لو صرَفَه الى الوضوء  جاز وتيمَّمَ ووجوب  صر 

للجنابة  فلو لم يتيمَّم للحدث حتى وجدَ الماءَ فيتيمَّم  قبلَ غسل  اللمعة  للحدث جاز عند س لا عند م وهو 
ا بقي تيممُّهما.ولو أحدَثَ وبثوب   ه أو بدن ه دمٌ ومائ ه يكفي لأحد هما لا بعينه الأصحُّ. وإن لم يكف  واحدا

 ة  بالطهارتين. صرَفه إلى الدم  وتيمَّمَ للحَدَث  ليحص لَ أداء  الصلا

كلِّ واحد  منهم )أيُّكم شاء  وهو يكفي واحداً بط ل  تيمُّمُهم لقدرةِ( ( بهذا الماء )قال للمُت  ي مِّمِين : يتوضأ
( فلم )إذ ملكوهلم يبطل تيممُّهم  و قال: هذا الماءُ لكم وقبضوه()على الماءِ على سبيلِ البدلِ. ول

( لثبوت  الملك  ولو أذِنوا المعيَّن  بطل تيممُهيمل ك كلُّ واحد  ما يكفي للوضوء  بخلاف  الأوَّل  لأنه إباحةٌ. )
م.  لهما فلم يبط ل تيمم  ( لأن هبةَ الواحد  للاثنين لم يجز عند ح خلافاا هذا عند سم :)وقيللهم فصحَّ إذنه 

الكلِّ وفاقاا لعدَم  الملك  عند ح وعدم  الوفاء  في حظِّ كلِّ واحد  منهم عندهما. فإذا أذ نوا الواحدَ يصحُّ عندهما 
م.  لأنهم تصرَّفوا في ملك هم فبطَلَ تيمم  المأذون  عندهما لا عند ح لأنهم لم يملكوه عند ح فلم يصحَّ إذنه 

بوجود  الماء  أو غلَبَ ظنُّه على ذٰلك في آخر  الوقت  فيتيمَّم  في أول  الوقت  وصلَّى فإن كان المسافر لو تيقَّنَ 
بينه وبين الماء  مقدار  ميل  جاز. وذ كر أنه يضع  يديه على الصعيد  وفي الروايات  يضر ب  يعني الوضعَ على 

ل  محمولٌ على كثرة  التراب  والثاني على وجه  الشدة  وهو أولى ثم ينفض هما عن س مرتين وعن م مرةا والأو 
 والمرة  يكفي والمرتان لا بأسَ. ،ق لَّت ه
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نيةَ التمييز  للجنابة  أو للوضوء   1ومقطوع  اليدين من الم رفقين عليه مسح  موضع  القطع  عندنا. وشرَطَ البعض  
مَ للوضوء  أجز  الماء  وبقي ندوُّه جاز.  عليهض  قد ر شَّ ه عن الجنابة . ولو تيمَّمَ بأر أَ وعن م الجنب  إذا تيمَّ

مَ بالطين ا خت ل فَ فيه.  وتلطَّخَ بالطين  بعض  ثياب ه فإذا جفَّ تيمَّمَ به. ولو تيمَّ

 فصل المسح
 2ثبت بالسنة  المشهورة  فيجوز  بها الزيادة  على الكتاب  فإن موجبَه غسل  الرجلين. وقد ذهب بعض  الناس

: نزلَ القرأن  4: أنه جمعَ بين الأمرين. وروي عن الشعبيِّ 3وعن الحسن ،بَ المسحَ إلى ظاهر  العطف  فأوج
ا من أصحاب  رسول  الله مسحَ على القدمين.5وعن عطاء “بالمسح  والغسل  سنةٌ   6: والله  ما علمت  أحدا

ثم أجنَبَ ليس له أن ( وقيل: صورت ه توضأ ولب سَ خ فَّيه )فصحَّ لح د ثِ لابسٍ ذي طهارةٍ ولو أنُثى لا جنباً 
لي ويمسَح. وذكَر م أن المسافرَ توضأ ولب سَ خفيه ثم أجنَبَ ومعه ما يكفي  ش دَّ خفيه فوقَ كعبيه ثم يغتس 

 للوضوء تيمَّمَ وصلى فإن أحدَثَ ومعه ذٰلك الماء  لزمَه غسل  رجليه ولا يجوز  المسح  إذ الجنابة  حَلَّت القَدَمَ.

ا وبه  ،قبل اللُّبس   7ع ،(قبل الحدثِ إكمال  الطهارةِ  )ونشرِط وع في القديم  جوّزه للمسافر  والمقيم  مؤبدا
َ )وعندنافي الأشهَر وعنه أن المسحَ لم يجز للمقيم.  8ك من  1ثةُ أيامٍ )للمقيمِ يومٌ وليلةٌ وللمسافرِ ثلا( ع ينِّ

                                       

احدهما عن الآخر إلا هو أبو بكر الرازي فإنه كان يقول:يحتاج إلي نية التيمم للحدث أو للجنابة لأن التيمم لهما بصفة واحدة فلا يتميز 1
 3/362بانية كصلاة الفرض والنافلة إلخ. كما في العناية، 

 هم الشيعة 2
 222-2/266( سير أعلام النبلاء: 332الحسن بن أبي الحسن يسار البصري مولى زيد بن ثابت فولد لسنتين بقيتا من خلافة عمر )م: 3
 632-2/522الهجري، سير أعلام النبلاء،  322خلافة عمر توفي عام: عامر بن شرحبيل الشعبي من كبار التابعين ولد في  4
الهجري. سير أعلام النبلاء،  337تابعي جليل ولد في خلافة عثمان روى كثيرا من الصحابة كان أعلم بمسائل الحج في زمانه توفي عام:  5
2/72-22 
 أي إذا كانت الر جلان باديتين.  6

خلها الخف ثم غسل الأخرى وأدخلها الخف لم يجز المسح عليهما إذا أحدث لأن أول اللبس تقدم على حتى لو غسل إحدى الرجلين وأد  7
  3/567، روضة الطالبين: 5/73الأم: تمام الطهارة. 

القول القديم الذي ذكره المؤلف ثم  ، أشار النووي إلى522-526/ 3، روضة الطالبين، 72-72/ 5، الأم، 656-3/653الذخيرة،  8
 .التفريع على الجديد وهو يوم وليلة للمقيم وثلاية أيام وليالها للمسافرقال: 
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 3)وقيل: من حينِ المسحِ  2“وليالها يمسح  المقيم  يوماا وليلةا والمسافر  ثلثةَ أيام  ” (وقتِ الحدثِ للخبر
( لما ر وي أنه على ظاهرهِما خطوطاً بأصابع  مفرجَّةٍ يبدأ من أصابعِه إلى ساقِه 4من حينِ اللُّبسِ  :وقيل

. ولو لم يفرِّج  5“وضعَ يديه على خ فيه ومدَّهما من الأصابع  إلى أعلاهما مسحةا واحدةا ” عليه السلام
ثَ مرات  ومسَحَ كلَّ مرة  موضعاا آخرَ جاز. ولو مسحَ بإبهام  صبعاا واحدةا ثلاولو بلَّ أ   .الأصابعَ جاز

وم سبِّحَة  منفر جَتين جاز لأن ما بينهما مقدار  أ صبع  أخرى. وقال م في صفة المسح: أن يضعَ أصابعَ يديه 
افي كفيه ويمدُّهما إلى الساق ع  ويمدُّهما جملةا. لكن إن مسح أو يضع  كَفَّيه مع الأصاب ،على م قدَّم  خفيه ويج 

ع  مقدار  الواجب  برؤوس  الأصابع  وجافى أصولَ الأصابع  والكفِّ لم يجز إلا أن يبتلَّ من الخف  عند الوض
ث  أصابعَ. وذ كر أن المسحَ برؤوس  الأصابع  يجوز  إن كان الماء  متقاطراا. ولو مسَحَ بظَهر  كفِّه وهو مقدار  ثلا
يَ المسحَ وأصاب المطر  ظاهرَ خ فَّيه جاز  ،نةَ بباطن هاجازَ لكنَّ الس . ولو نس  وكذا إن ابتدأ من طرف  الساق 

 هو الصحيح .  6وكذا مسح  الرأس  وكذا لو مَشَى في الحشيش  فابتلَّ ظاهر  خفيه ولو بالطلِّ 

عندنا: أن يمدَّ المسحَ إلى الساق  وظاهر  الخفِّ محلُّ فرض  المسح  سواءٌ كان المسح  طولاا أو عرضاا. والسنة  
مشايخنا: ي ستحبُّ الجمع  بين أسفل ه وأعلاه لو لم يكن  8وعن 7وعند كع أن يمسَحّ أسفلَ الخفِّ مع أعلاه

(. فمن شرَطَ الربعَ )ولو اكتفى بأسفلِه أو بع قِبِه أو ساقِه لم يجز. والأقوالُ في تقديره كالرأسِ به نجاسةٌ.

                                                                                                                

 ساقط من )أ(  “أيام”لفظ  1
 “باب التوقيت في المسح على الخفين”كتاب الطهارة    “جعل رسول الله ثلاثة أيام وليالهن للمسافر ويوما وليلة للمقيم”رواه مسلم بلفظ  2

 ( 576برقم )
 322 /3أبو ثور وأحمد في رواية عنه. العناية، و  عيكما ذهب إليه: الأوزا 3
 القائل هو: الحسن البصري، المرجع السابق 4
رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم ”الحديث بهذا اللفظ غريب يقرب منه ما رواه ابن أبي شيبة عن مغيرة بن شعبة بلفظ  :قال الزيلعي  5

بال، ثم جاء حتى توضأ ومسح على خفيه ووضع يده اليمنى على خفه الأيمن، ويده اليسرى على خفه الأيسر، ثم مسح أعلاهما مسحة واحدة 
، المصنف لابن أبي شيبة، كتاب الطهارة 3/322نصب الراية،  “الله صلى الله عليه وسلم على الخفين، انتهىحتى أنظر إلى أصابع رسول 

 (3262برقم )
 المطر الخفيف 6
، أقل المسح في المذهب الشافعي: ما ينطبق عليه اسم المسح وأما الأكمل: فمسح أعلاه وأسفله كما في روضة 652/ 3الذخيرة،  7

  526/ 3الطالبين، 
  “بعض”وفي )ج( بزيادة  8
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رُ بثلا :)وقيلأدنى ما ينطل ق  عليه المسح  أو الكلَّ ثمة شرَطَ كذا هنا.  ثَ أصابعَ أوأو ثلا ثِ أصابعِ يُ ق دَّ
رْقٍ ولو مس ح  ب  1الرجِل ث  مقتضى آلة  المسح   إذ التقدير بالثلاصبعين لم يجز في الصحيحِ(. أكخ 

دَ حكم  الرأس  والخ فِّ مع أنه م لم يجوِّزوا مسحَ الرأس  كمسح الرأس. أقول:على هذا التقدير ينبغي أن يتح 
لم يجز في الصحيح  وهذا يستلز م  الروايتين في الخفِّ عندنا.  :بأصبعين روايةا واحدةا خلافاا لزفر. وقالوا هنا

احترازٌ عن خلاف  زفرَ لكنه بعيدٌ يخالف  عادتهم. ويمكن  أن يكونَ  “في الصحيح” ويمكن أن يكونَ قوله:
 عند مشايخنا.  في الرأس  روايتان أيضاا 

: ما يستر  القَدَمَ والكعبَ أو يكون  الظاهر  منه أقلَّ من ثلث  أصابع  الرجل  أصغر ها. أما لو ظهر قدر   الخ فُّ
. لاث . ولا بأس بأن يكون واسعاا بحيث  ت رى رجل ه من أعلى الخفِّ )منعنا ث  أصابعَ فلم يجز لأنه بمنزلة الخرْق 

لأن طهارتَه  ج  الوقتُ خلافاً لزفر  إذ بخروجِه ظهر لبسُه على الحدثِ(المعذور  من المسحِ إذا خر  
ضروريةٌ والضرورة  أسقطت حكمَ الحدَث  مع بقاء  الحدث  بخلاف  ما لو توضأ المعذور  منقطعاا عذر ه ولب سَ 

. ولزفرَ أن طهارتهَ كاملةٌ وقتَ اللُّ  بس إذ العذر  أسقَطَ خ فَّيه قبل طروِّه فإنه حينئذ  كصحيح  في مدة  المسح 
.  حكمَ الَحدَث  فصار حكم ه حكمَ الصحيح 

( إذ الثخين  كالرقيق  لا يمكن  مواظبة  لًا لعدمِ معنى الخُفِّ وهو لم يجز على الجوربِ عند ح إلا منعَّ )
.  ( وهو ما يقوم  على الساق  بلا ربط  كجورب  )وجوّزاه ثخيناً والمجلَّد .  2بخلاف  المنعل   عليهالمشي   من صوف 

ولأنه يمكن  المشي   3“السلام مسحَ على جَوربيه عليهأنه ” ( لما ر وي)وبه بفُتىوروي رجوع  ح إلى قولهما 
ذٍ من لبُ دٍ وعلى خفٍّ بلا ساقٍ لو ست  ر  كعبيه(فيه  وذ كرَ أنه لم يجز على الجورب  من  )فصحَّ على متخ 

. ويجوز على الجاروق   ،لرقيق  من غزل أو شعر  بلا خلاف  وا 4ىزَّ ع  ر م   والجورب  من جلد  رقيق  على الخلاف 
 ءٌ . وإن ظهَرَ من ظهْر  القدم  شيالمشقوق  على ظهر  القدم  وله أزرارٌ يشده عليه فيستره لأنه كغير المشقوق  

. وفي الخلاصة: الجاروق  إذا ستَر القدمَ والكعبَ ولا ي رى منه إلا أقلُّ من ثلا أصابعَ  ثة  فهو كخروق  الخفِّ

                                       

 .3/23والاختيار:  3/325القائل هو ابو الحسن الكرخي كما في العناية:  1
 66المنعل:ما وضع الجلد على أسفله. والمجلد: ما وضع الجلد على أعلاه وأسفله فيكون كالخف، انظر: الدرر لملا خسرو، ص.  2
  3/526“باب ما ورد في الجوربين والنعلين”رواه البيهقي عن المغيرة بن شعبة، كتاب الطهارة  3

 م رع زى: بكسر الميم العين وفتح الزاي: الزغب )الريش أو الشعر( الذي تحت شعر العنز. 4
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بالجاروق  بخرز  جاز وإن   يكن كذٰلك ولكن ستَر القدمَ بالجلد  فإن كان الجلد  متصلاا لم جاز المسح  عليه ولو
لا. والجورب  من الغزل كالجورب  المتعارَف  ثخين ه  :جاز وقيل :شدَّه بشيء  لا. وإن ستَر القدمَ باللفافة  قيل

عوا أنه يجوز  لو منعَلاا أو مبطناا ولو كان من الكرباس  لم يجز. وإن  على الخلاف  ولا يجوز على رقيق ه. وأجم
. ولو لب سَ  كان من الشعر  فالصحيح  أنه إن كان صَلباا يمشي معه فرسخاا أو فراسخَ فهو على الخلاف 

فٍّ من : المسح  على خ1. وفي القنيةعليهالمكَعَّبَ ولا يرى من كعب ه إلا قدر  أصبع  أو أصبعين جاز المسح  
)لا على عمامةٍ  غليظاا  يجوز لو كان صلباا  :لا إذ لا إستمساك له كالعهن وقيل :وقيل ،يجوز :قيل 2مَسك

والرخصة  لدفع  الحراج  وهو ما ي لبس الكفَّ ليكفَّ قلنسوة وبرقُعٍ وفقُازين لعدمِ الحرجِ في ي سلِها( و 
  عنها البرد  أو مخلب  الصقر  أو نحوه.

() 3( وهو الجرموق  وقِ )ونجيزه على الم ولم يجزه  لو ل بِس هما على الخفين قبل المسحِ كخفٍّ على خفٍّ
ولو كانا من كرباس  أو  .لا :وقيل ،جاز المسح  عليهما :في الأشهَر . فلو لب سَهما وحدَهما قيل 5معه ك 4ع

. ثم نحو ه فإن لب سَهما منفردين لم يجز وكذا لو لبسَهما على الخفين إلا أن يكونَ رق ل  البلل  إلى الخفِّ يقاا يص 
إن كانا من نح و أديم  ولبسَهما على الخفين فإن لبسَهما بعدَ الحدَث  أو بعدَ ما أحدَثَ ومسَحَ على الخفين 

وإن لبسَهما قبل الحدث  ومسَحَ عليهما فوقَهما ثم نزَعَهما دون الخفين أعاد  ،لم يجز المسح  على الجرموق
داخلين بخلاف  ما لو مسَحَ على خفٍّ ذي طاقين فنزع أحدَ الطاقين لا يعيد  المسحَ المسحَ على الخفين ال

على الطاق  الآخر  لاتصال  بينهما كشعر  مع بشرة  الرأس  حيث لو حلَقَ رأسَه لا يعيد  مسحَه. ولو كان 
مسَحَ الخفَّ يجوز  فينبغي أن الجرموق  واسعاا فأدخَلَ يدَه ومسَحَ على الخفِّ لم يجز. أقول: لو نزعََ الجرموقَ و 

؟  يجوزَ بإدخال  يد ه. فإن قيل للخفِّ حكم  الباطن  ما دام الجرموق  عليه فلم يجز كالمسح  على باطن  الخفِّ

                                       

 5/522كما في كشف الظنون:   622للشيخ أبي الرجاء نجم الدين مختار بن محمود الزاهدي المتوفى سنة  1
 الجلد عامة، وجلد السخلة خاصة 2
وهو فارسي “خف قصير يلبس فوق الخف”كما عرفه ابن الهمام بأنه: وهو خف فوق خف كل منهما صالح للمسح عليه و  :الجرموق 3

 3/322معرب. فتح القدير، 
/ 3، ذكر النووي أن القديم في المذهب جواز المسح على الجرموقين فاما الجديد وهو الأظهر:عدم جوازه. روضة الطالبين، 76/ 5الأم،  4

  523-522ص.
 3/665قال القرافي: إن مالكا كان يقول المسح على جرموقين ثم رجع عنه. الذخيرة،  5
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ويمكن  أن  يقال: الفرض  هو المسح  على ظاهر  الخفِّ وقد و جد بخلاف  باطن  الخفِّ فافترقا فلا يتمُّ القياس  
. ولو مسحَ على الجرموقين ثم نزعَ أحدَهما فعليه أن يمسَحَ الخفَّ الذي تحته  يقالَ إن هذا الفرقَ  لا يضرُّ

وي عيدَ المسحَ على الجرموق لآخر. وعن س: أنه ينزع  الجرموقَ الآخرَ ويمسح  الخفين وقال زفر: لا يجب  إلا 
لى أحد  الجرموقين وخفِّ الرِّجل مسح  الخفِّ الذي تحت المنزوع  اعتباراا للابتداء فإنه لو مسَحَ ابتداءا ع

الآخر  لجاز فالبقاء  أولى. ولنا أن الجرموقين على الخفين كخ فَّين على الر جلين فلو نزعَ أحدَ الخفين بطَلَ 
مسح  الخفِّ الآخر حتى يجب  نزع ه وغسل ه فكذا هذا. أقول: لو لب سَ الخفَّ على جورب  من كرباس  أو 

؟ ذ كر في المعراج  شرح  الهداية جواز ه عند الشافعي عليه نحو ه مما لا يجوز  المسح    1هل يجوز  المسح  على الخفِّ
ولم أرَ فيه روايةا عن أئمتنا جوازاا وعدماا وينبغي أن يجوزَ إذ الخفُّ يصير  بدلاا عن الرِّجل  لا عن الجورب  لما 

على الجاروق  ي شع ر  بما قلنا إذ الجاروق  لا ي لبَس  إلا  على الخفِّ وأيضاا جواز  المسح   ذكروا في مسح  الجرموق  
 باللفافة  غالباا وهي في معنى الجورب  من كرباس  ونحو ه.

. ) 2( ولم يجزه عز)أجزناه بقليلِ الخ رْقِ للحرجِ  فإذا بدا بعض   إذ الخفُّ من ع  الحدث  لسترهِ(وهو القياس 
فيستوي فيه القليل  والكثير .  )إذ الحدثُ لا يتجزَّأ(إلى الكلِّ  (فسرىرجليه حلَّ الحدث  في ذٰلك البعض  )

ا فإن آثارَ الدروزعن قليلِ الخرقِ  3ولنا أن الخفَّ لا يخ) ولذا يدخل ه  6خرقٌ فيه 5والأشافي 4( ولو جديدا
 7(.بأكثرِ القدم( قدَّرهَ )وك ،ثِ أصابعِ الرجِل أصغرهِا)وقدروه ببُدُوِّ ثلا .التراب  فع في القليل  للضرورة  

في مشيت ه لصلابته إلا أنه لو أدخَلَ فيه  وإن لم تبد .ث  أصابعَ حالَ المشي  لا الوقوف  يمنع  ولو يبدو قدر  ثلا
ويشترط  ()ولو يبدو قدرُ أناملِها لا أسافلِها يمسحُ في الأصحث  أصابعَ لا يمنع. الأصابعَ يدخل  فيه ثلا

                                       

قال الشافعي في الأم: ولو كان لبس جوربين لا يقومان مقام خفين ثم لبس فوقهما خفين مسح على الخفين لأنه ليس دون القدمين شيء  1
 76/ 3يقوم مقام الخفين. انظر الأم، 

، لكن النووي ذكر أن القديم من قول الشافعي جواز 3/75يجوز المسح على خف فيه خرق ولو قليلا قولا واحدا. الأم، ذكر في الأم: لا  2
 562/ 3المسح ما لم يتفاحش الخرق. كما في الروضة، 

 لا يخلو. إختصار من المصنف 3
 موضع الخياطة 4
 مخرز الإسكاف5 

 ساقط  “خرق”وفي الأصل لفظ  6
 652-3/652عتبار العرف في تحديد الكثير. الذخيرة، اما المشهر في المذهب فأمن مذهب مالك هو رواية المتقدمين. و ما ذكره المؤلف  7
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اث  أصابعَ أن يبدوَ قدر  ثلا مَع  في خفٍّ لا فيهما بخلاف  النجاسة  والخرق  في .بكماله  مواضع  العورة إذ  ويج 
نع لكونه مانعاا تتاب عَ المشي به وخرق  أحدهما لا يمنع  المشيَ بالآخر. وأما النجاسة  وكشف  العورة الخرق  إنما يم

 فهو ممنوعٌ عنهما أينما كانا.

 )نواقض المسح(

ه كما لو كان واسعاا لا وكذا إخراجُ أكثرِ عقِبِه )ونق ض ه ناقضُ الوضوءِ  ( عند ح ينقض ه لا خروج ه بنفس 
ه لا ينقض ه عنده أيضاا  )وي عتبر س خروج  أكثرِ القدمِ وأبقاه م يثبت  تحت القدم  فخروج  أكثر  عقب ه بنفس 

ع أبي حنيفة ويمكن  أن أقول: في الكافي: ج عل أبو يوسف م ثِ أصابع  في محلِّ المسحِ(.ببقاءِ قدرِ ثلا
ولو مضت وهو مسافرٌ فخافَ  )ي س ل قدميه فقط لمضِيِّ المدةِ لو أمِن  البرد (يكونَ عن س روايتان. 

)وُيتم مدة  السفرِ لطروِّه في ذهابَ رجل ه من البرد  لو غسَلَه جاز المسح  ويستوع ب  الخفَّ بالمسح  كالجبيرة. 
وع ي تم مدةَ الإقامة   1“ثةَ أيام  بليالها.سح  المقيم  يوماا وليلةا والمسافر  ثلايم” مدةِ الإقامةِ لإطلاقِ الخبر(

ه فلا يتغي َّر   قبله وإلا لا  . ولو مسَحَ مسافرٌ ثم أقامَ يمسَح  إلى تمام  يوم  وليلة  لو أقامَ 2لأنها انعقدت مدةا لمسح 
 يمسَح  لأن رخصةَ السفر  لا يبقى بدونه.

 ()المسحُ على الجبيرة

( وإنما يجوز  مسح  الجبيرة  إذا عجَزَ عن مسح  البشرة  بأن كان الماء  4ضرَّ  3)يمس حُ خِرقة  فصدٍ ونحوِها لو
ه لو حلَّها. أما إذا قدَرَ على مسح   يضرُّه أو كانت الجبيرة  مشدودةا يضرُّ حلُّها أو لا يمكن ه شدُّها بنفس 

 فجمع معه ولم يتوقَّت وصحَّ ولو شدَّها بلا وضوءٍ ويُسلٍ()وكان كغسلٍ البشرة  فلم يجز مسح  الجبيرة 

                                       

 تقدم تخريجه 1
 522/ 3، روضة الطالبين، 77-76/ 5الأم،  2

  “ولو”وفي )أ(  3
 .3/363أي: المسح على الجراحة. كما في العناية:  4
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. ولو ضرَّ مسح ها جاز ترك ه وإن لم يضَّر فكذا جاز ترك ه عند ح لأن مسحَها يقوم  مقامَ  إذ مسح ها كغَسل 
حية  غَسل  ما تحتها ولا يجب  غسل  ما تحتها فكذا المسح . أقول: هذا التعليل  يستلز مَ جوازَ ترك  مسح  اللِّ 

( لأنه عليه السلام أمرَ )وأوجباه لو لم يضرَّ وهو روايةٌ عن ح وبه يفُتىعند ح كما هو روايةٌ عن س 
كفى أكثرُها في الصحيحِ صحَّ على كلِّها مع ) 1.حين ك سر زند ه بالمسح   يومَ خيبر :عليّاا يومَ أحد  وقيل

المسح  فلو سقطت عن برُءٍ بط ل (  .ي المسوحِ ولم يشترط التكرارُ والنيةُ ف .فرجتها تحت ها جرحٌ أو لا
وإلا لا إذ لم يزل المسح  بزوال  محلِّه كما لو مسَحَ رأسَه ثم حَلَقَه لا يلزم ه إعادة  المسح  بخلاف  الخ فِّ فإنه لو 

الماء  مسَحَه لحدث  ثم نزَعَه لزمَه غسل  رجله. ولو كان في أعضائه شقاقٌ فلو عجَزَ عن غَسل ه لزمَه إمرار  
ل  ما حوله ويترك ه. وإن كان الشقاق  في يده وعَجَزَ  ،علي فإن عَجَزَ عنه لزمه المسح  ثم لو عَجَزَ عنه يغس 

 عن الوضوء  استعان بالغير  للوضوء وإن لم يستع ن وتيمَّمَ جاز عند ح لا عندهما.

الماءَ ثم سقطَ الدواء  فإن سقطَ عن ب رء   وإذا وضَعَ الدواءَ على شقاق  الر جل أمرَّ الماء على الدواء  فإن أمرَّ 
رقةا وشدَّ الع صابة قيل وقيل: إن  .لم يجز عليها بل على الخرقة :غَسل الموضعَ وإلا فلا. وإذا فصَدَ ووضَعَ خ 

صابة وغسل  ما أمكنه شدُّ العصابة بنفسه لم يجز عليها المسح  وإن لم يمكنه جاز. وقيل: إن كان حَلُّ الع  
رقة  جاوزت موضعَ الق رحة  وإن لم يضرَّ حَلُّ تحتها يض رُّ الجراحةَ جاز وإلا فلا. وكذا الحكم  في كلِّ خ 

ل ما تحتها إلى موضع  الجراحة ثم يشدُّها ويمسَح  الع   صابة  لكن نزع ها عن موضع  الجراحة يضرُّ محلَّها ويغس 
ص د. وأما الموضع الظاهر  من اليد  بين الع قَد  صابة المفتموضعَ الحراحة. وعامة  المشايخ على جواز  مسح  ع  

من العصابة فالأصحُّ أن يكفيَه المسح  إذ لو غَسَلَ تبتلُّ العصابة  وربما ينفذ البلَّة  إلى موضع  الفصد. ويشترط 
. ولو مسح ثم نَ زَعَها ثم  الاستعاب  في مسح  الجبيرة والعصابة  في رواية  عن ح وعند البعض  يكفي الأكثر 

لَها بالأأعادها ي عيد  المسحَ وإن لم ي عد  خرى فالأحسن  إعادة  المسح  وإن لم ي ع د أجزأه. وإذا سقطت فبَدَّ
أجزأه. ولا يشترط  تثليث  مسح  الجبائر  بل يكفي مرةا واحدةا وهو الأصحُّ. واعلم أن مسحَ الجبيرة يخالف  

وإن سقطت  ،وإذا سقطت لا عن برء  لا يبط ل   ،له مدةٌ  ولا ي  قَدَّر ،مسحَ الخ فِّ في أنه يجوز  على حدَث  
      عن ب  رْء  يجب  غسل  ذٰلك الموضع  وحده بخلاف  ما إذا خَلَعَ أحدَ الخفين حيث يلزم ه غسل  الر جلين.

                                       

 3/552  “باب المسح على العصائب والجبائر”أبي طالب في كتاب الطهارة  رواه البيهقي في سننه عن علي بن 1
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 فصل الحيض

 مريضة .(.خرج النفاس  بقيد  السالمة  إذ النفساء  ك)هو دمٌ ينفضُه ر حِمُ امرأةٍ سالمةٍ عن داءٍ وصِغ رٍ 
)بعد الحيض   )ولو طرأ(ة  لكثرتها بخلاف  الصوم  ( في الصلاةً للح ر جِ والحائضُ تقضي صوماً لا صلا)

)ونعكِسُ لو بقي  من الوقتِ بعد  1( وأمرَ به علم نأمر بقضائهِاة  في أول  الوقت  )( من الصلات م كُّنِها
تهِ قدر  تحرمةٍ  الوقت  بعد الطهر  لعادتها لأقلَّ من العشرة  قدر  تحرمة  ( وكذا لو بقيَ من الطهرِ لأكثرِ مُدَّ

)ولو بقِي  بعد  وع بأول  الوقت   ة  بآخرِ الوقتِ()إذ نوجبُ الصلا وغ سل  يجب  القضاء  عندنا لا عند ع
 العصر  والعشاء  فقط عندنا وقال ع ةٍ وركعةٍ أو أكثر  لزمِ ها(وقتِ العصرِ أو العشاءِ قدرُ صلا الطهرِ من

(. واعلم أن للشافعيِّ في أن الوجوبَ بأول لاتحادِ الوقتين عنده لا عندنالز مَها الظهر  والمغرب  أيضاا وهذا )
والآخر  أنه بآخره وهذه المسئلة  ب نيت على أن الوجوبَ بآخر  ،الوقت  أو بآخره قولين أحدهما: أنه بأول ه

 فإنها ب نيت على أن الوجوبَ بأول الوقت  لا بآخر ه.  الوقت  عنده أيضا كمذهبنا بخلاف  المسئلة  السابقة  

في نحو ه   )ولو حاضت في وقتٍ يسعُ التحريمة  ولا يس عُ فرض  الوقتِ أسقطنا الوجوب  إذ المعتبرُ(
)هو آخرُ الوقتِ فقدرناه بتحريمةٍ لا بأداءٍ لجوازِ اعتبارِ الوقتِ كطهر  وبلوغ  وإسلام  وسفر  وإقامة  

أن الوقتَ سببٌ للوجوب  والوجوب  قد يكون  للأداء وقد يكون  للقضاء كشهر  رمضانَ في  ( يعنيللقضاء
حقِّ الحائض  فجاز اعتبار  الوقت  للقضاء لا للأداء . ويكفي للقضاء  قدر  التحريمة  فاعتبرناه إذ الأدنى متيقِّنٌ. 

. أقول: على اعتبار  فإذا حاضت قبلَ قدر  التحريمة من آخر  الوقت  لا يلزم ها القضاء   ها قبل الوجوب  لحيض 
قدر  التحريمة  ينبغي أن ي عتبر حاله ا في أول  قدر  التحريمة  عندنا كما اعت بر حاله ا في أول  جزء  يمكن  فيه الأداء . 

فإن كانت طاهرةا في أول قدر  التحريمة  لزمها القضاء  لكونها طاهرةا وقتَ الوجوب  وإن حاضت في  عند زفر
لو  :ول  قدر  التحريمة  لا يلزم ها القضاء  واختير قول ه في وقت  يسع  التحريمةَ لا فرضَها إشارة إلى هذا. وقال زأ

إذ التكليفُ ها. )ء  ها ولو بقيَ أقلُّ منه يجب  قضاء  لم يجب قضا ما يسع  فيه الأداء بق يَ من الوقت  قدر  
ب  جزءا يمكن  فيه الأداء  في عتبر حاله ا في أول  ذٰلك الجزء  لأنه فينبغي أن يكونَ السب بالأداءِ يعتمدُ القدرة (
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. وإن كانت في موضع  توَجُّه  الخطاب  بالأداء  فإن كانت طاهرةا فيه لزمَها الصلا ة  ثم لا تسقط  بطروِّ الحيض 
 ة .أول  ذٰلك الجزء  حائضاا لم تجب الصلا

ح رَّم  م شعار  الدم)
)يحرِّمُ كلَّها إلا الآية.  2﴾ولا تقرَبوهن﴿ ( إذ قوله تعالىوألحقا به ما تحت الإزار 1

 روي: أن أمَّ سلمةَ كانت مع النبي عليه السلام  فحاضت فقال عليه السلام   ه حلَّ لخبرٍ(ءأن ما ورا
لا اغتسلت أو لا.  ها انقطَعَ الدم  أوء  وإذا مضى أكثر  الحيض  حلَّ وط 3“.اتزري وعودي إلى مضجَع ك  ”

لَ أو تصير الصلاولو انقطع دم ها لعادتها وهي أقلُّ من عشرة  أيام  لا ة  ديناا عليها بمضيِّ  توطأ حتى تغتس 
يِّ  ينئذ  آخر  الوقت  منقطعاا دم ها بقدر  أن يقد رَ على الاغتسال  والتحريمة  فح توطأ لطهارتها حقيقةا في م ض 

فلا يجب  عليها  ة  عليها. وأما إذا بق يَ من الوقت  قدر  الغ سل  لا غير  وجوب  الصلاوحكماا في الأقلِّ ل الأكثر  
كمقضاء  تلك الصلا لَ أو يمضيَ  بطهارتها بمضيِّ ذٰلك الوقت  حتى ة  ولا يح  ة  أخرى. وعند صلا وقت   تغتس 

بالتشديد  يقتضي حرمةَ الوطء  إلى  5﴾حتي يَطْه رْن﴿ إذ قوله تعالى 4ز هم لا توطأ  في الكلِّ إلا بالغ سل  
ها حتى يمضيَ ءلت أو مضى عليها الوقت  ك ره وطث  واغتسولو انقطع دون عادتها فوقَ الثلا الغسل.

ا إذ العَ   د  في العادة  غالبٌ فالاجتناب  أحوط .وْ عادته 

ه. نحُدُّ أكثر ه بعشرةٍ لا بيومين وأكثر  الثالثِ أتمّاس فيحُدُّه  ،)حدُّوا أقلَّه ولم نجعله يوماً وليلةً 
وهو حجةٌ على  6 “ثة  أيام  وأكثر ه عشرة  أيام  أقلُّ الحيض ثلا “(بخمسة  عشر  خلافاً لهم للخب رِ 

( فما زاد على عادتها فهي استحاضةٌ )فلو جاو ز  الأكثر  ترُدُّ إلى عادتهِافي الأقلِّ والأكثر .  7المخالفين
ثة  بأن لا يزيدَ على الأكثر  يعني لو أمكنَ ضمُّ الثلا أقلَّ بحسبِ المُمْكِنِ(ثةً أو وضمَّ ك إلى عادتهِا ثلا)

                                       
 كناية عن الفرج.  1
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ثة  ي كمَّل ولو زاد على الأكثر  بضمِّ الثلا ،ثة  إلى عادتها فيصير  الكلُّ حيضاا والباقي استحاضةا ض مَّ الثلا
ثة  اثني عشرَ أو أقلَّ ي ضمُّ الثلاالأكثر  والباقي استحاضةٌ والأكثر  عنده خمسةَ عشر يوماا. فلو كانت عادتها 

ا ثلا ،إلى عادتها فيكون  المجموع  حيضاا والباقي استحاضةا  ثةَ عشرَ فلا يمكن  أن ي ضَمَّ إلا ولو كانت عادته 
 :ولو عادتها خمسةَ عشرَ فزاد لا ي ضَمُّ عنده أيضاا. ثم قيل ،ولو عادتها أربعةَ عشرَ لا ي ضَمُّ إلا يومٌ  ،يومان

لا وهو الأصحُّ لاحتمال  صيرورتها أهلاا وعدم  صيرورتها فيبقى كما   :وقيل ،تصلي فيما زادَ على العادة  
  .)فلو جاوز الأكثر  تقضي ما بعد  العادةِ( كانت حتى يتبين أمر ها.

يِّ ثلا ون العادة  يجب أن ثة أيام  فإن انقَطَعَ فيما داعلم: أنه إذا انقطعَ الدم  لأقلَّ من عشرة  أيام  بعد م ض 
رَ الغسلَ إلى آخر  وقت  الصلاتؤ  ة  فإن خافت الفوتَ اغتسلت وصلَّت والمراد  آخر  الوقت  المستحَبِّ لا خِّ

ستحباب. ةا فتأخير  الغ سل  بطريق الائس  عادتها أو أكثرَ أو كانت مبتد  وقت  الكراهة . ولو انقَطَعَ على رأ
ةَ إلى آخر  الوقت  فإذا خافت الفوتَ تتوضأ وتصلِّي. ثم في تؤخِّر  الصلا ثةَ  أيام  ولو انقطع لأقلَّ من ثَلا

الص ور المذكورة  إذا عادَ الدم  في العشرة  بطَلَ الحكم  بطهارتها مبتدئ ةا كانت أو معتادةا. ولو انقطع لعشرة  أو 
كم بطهارتها ويلزم ها الغ سْل . وذ كر: أن المعتاد ا أن ترى يوماا دماا ويوماا أكثرَ فبمضيِّ العشرة  يح  ةَ التي عادته 

ثم في ةَ والصومَ وإذا طه رت في الثاني تتوضأ وتصلِّي فإذا رأت الدمَ تترك  الصلا ،ط هراا هكذا إلى عشرة  أيام  
ل  وتصلي هكذا إلى العشرة.اليوم  الثالث  تترك  الصلا  ةَ والصومَ ثم في الرابع  تغتس 

ر   ( لأنها حائضٌ في أول  حيضُها بالعشرةِ من كلِّ شهرٍ والباقي استحاضةٌ  )ولو بلغت مستحاضةً قُدِّ
 . وهو يومٌ وليلةٌ وطهر ها  )وعند ع أقوالٌ: أحدُها الأقلُّ(العشرة  بيقين  بالاتفاق فلا تخرج  عنه بالشكِّ

وماث  ل ه حكمُ ) 1.)وثالثهُا الإلحاقُ بنساءِ عشيرتها(وهو سبعة  أيام   )وثانيها الوسطُ(خمسةَ عشرَ يوماا. 
قْطاا ظهَرَ بعض  خلق ه كشَعْر  وظ فْر  مثلاا.النفاس: دمٌ يعقُبُ الولد    ( سواءٌ كان ذٰلك الولد  تامَّ الخ لْقَة  أو س 

: لا تصوم  ولا تصلي وتقضي  ةَ ولا يأتيها زوج ها ولا تدخ ل  الصومَ لا الصلايتعلق بالحائض  عشرة  أحكام 
ا بالحيض  بيت  ولا تقرأ القرأنَ ولا تَمسُّ المصالمسجدَ ولا تطوف  بال التفاس    وح كم   ،حفَ وتنقضي عدته 

 )وقُدِّر  نفاسُ المستحاضةِ بأربعين ولا حدَّ لأقلِّه لتعيينِ الرَّحِم للدمِّ( كذٰلك إلا أن العدةَ لا تنقضي به.
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م   لأن خروجَ الولد  أمارةٌ بينةٌ على أن الدمَّ من الرحم  بخلاف  الحيض   إذ لا دليلَ ثمة على أن الدمَّ من الرَح 
رُ أكثر ه بأربعين لا ستين(حاا. )رجِّ فج عل الامتداد م   وَقَّتَ للنفساء أربعين ” لما روي أنه عليه السلام ونقدِّ

ا ولكن قال: ت سأل النساء  عن ذٰلك 2وعن ك قولان: أحد هما كقول  ع 1“يوماا   .والآخر  أنه لم يحدَّ له حدًّ
: أنه عنده سبعون هو مرويٌّ عن ابن الماجشون من أصحاب  مالك  قال: سئلت  النساءَ 3وفي المنظومة

 4هو ما بين ستين إلى سبعين ولما لم يكن هذا قول  مالك  صرَّحَ في الكتاب بما ن قل عن مالك. :فقلن
م  (لحمل  قبله ولا نفاسَ للحامل   )ج ع ل ه م ز في توأمين من الولدِ الأخيرِ   ،كالحيض  إذ كلٌّ منهما من الرَّح 

بدلالة  الولد  بخلاف   وصاحباه جعلا الدم  الخارج  عقيب  الولدِ الأولِ نفاسًا لأنه من الرَّحِمِ يقيناً()
تهُا بالولدِ الأخيرِ وفاقاً الحيض  ) )فلو بين التوأمين ( وهما ولدان بينهما أقلُّ من ستة  أشه ر . وينقضي عِدَّ

( فلما لا يجبُ النفاسُ ثانياً عندهما في الصحيحِ لاتحادِ التوأمين حكماً  :اً فصاعدًا قيلأربعون يوم
يجب ثانياا عند ح لتحقُّق  سببه  :( وقيل)فلا يتعدَّدُ نفاسُهااعتبرا نفاسَها من الولد  الأول انقضى بأربعين 

 وهو الولادة  فلما تحقَّقَ الو لادتان وجبَ النفاسان 

عند ح سواءٌ   . والطهرُ المتخلِّلُ في الأربعين نفاسٌ(5الحاملِ حيضاً خلافاً للشافعي )ولم نحع ل دم  
وجعلا ما بعد   ،)كما أنَّ الطهر  المتخلِّل  في مدةِ الحيضِ حيضٌ أو أقلَّ  6كان أكثرَ من أقلِّ مدة  الطهر  

ا. وإن كان الطهر  المتخلل أقلَّ من أقلِّ مدة  أقلِّ الطهرِ حيضاً لو صل ح   ( بأن بلغَ أقلَّ مدة  الحيض  فصاعدا

                                       

ا داود والترمذي روى الحديث بهذا اللفظ (. ذكر الزيلعي أن أب622برقم )  “باب النفساء كم تجلس”نس أرواه ابن ماجه في سننه عن 1 
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أن أقلَّ الطهر  خمسةَ عشرَ ” 1( لما روي عن إبراهيمَ النخعي)وأقلُّه خمسة  عشر  الطهر  فهو نفاسٌ وفاقاا. 
ابيِّ وهو سمَ عَ من النبيِّ عليه ولا ي عرف ذٰلك عقلاا لأنه من  المقادير فالظاهر  أنه سمعَ من الصح 2 “يوماا 

)ولا حدَّ لأكثرهِ إلا أنه خمسةٌ وعنه أنه ما قالت النساء  وعنه أنه ما و جد قلَّ أو كَث  رَ.  3السلام . وعن ك
: 4يكون  لأكثر ه غايةٌ عند عامة العلماء  وقال أبو عصمة ينئذ  فاحتيج إلى نصب  العادة  فح إذا استمرَّ الدمُ(

ثر ة مطلقاا استمر الدمُّ أو لا لأن نصبَ المقادير  بالسماع  ولا سماعَ هنا. فلو بَ لَغَت فرأَت أربعةا لا غايةَ لأك
ولى فحيض ها أربعةٌ وطهر ها سنةٌ فعند أبي عصمةَ ي عتبر حاله ا الأدماا وسنةا أو سنتين ط هراا ثم استمرَّ بها الدم  

در  أيام  من أول الاستمرار  ثم تصلي سنةا أو سنتين على قةَ أربعةَ أو سنتان كما رأت أولاا فتدعَ  الصلا
لَّقَها زوج ها تنقضي ةَ أربعةَ أيام  ثم تصلي سنةا أو سنتين هكذا دائماا. فإن طَ طهر ها الأول  ثم تدعَ  الصلا

ا بثلا تضي أن ث  سنين أو ست  سنين وثلثين يوماا. أقول: دليل ه وهو أن نصبَ المقادير  بالسماع  إلخ تقعدته 
ا عنده لا مقدَّراا بسنة  ونحوها وإلا يلزَم  نصب  المقدار بدون  السماع  وهو قولٌ بأنَّ لأكثره  يكونَ طهر ها مؤبَّدا
غايةا في الجملة . غاية  ما في الباب  أنه لم يقل بغاية  معينَة  في جميع  الصُّوَر  كما قال بها غير ه ولكنه قال 

: طهر ها تسعةَ عشرَ 5ر  الطُّهر  الأول. وأما العامة  فقد اختلفوا في التقدير  فقيلبالغاية  في الجملة  على قد
يوماا لأنَّ أكثرَ الحيض  في كلِّ شهر  عشرةٌ والباقي طهرٌ وتسعةَ عشرَ بيقين  لاحتمال  نقصان  الشهر . وقيل: 

هران وعليه الفتوى لأنه أيسر  ش 7:وقيل: طهر ها شهرٌ كاملٌ وقيل 6ثةٌ.طهر ها سبعةٌ وعشرون وحيض ها ثلا
ستة  أشهر  إلا ساعةا وعليه الأكثر  إذ العادة   8:أربعة  أشهر  إلا ساعةا. وقيل :على المفتي والنساء . وقيل
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 .322لترجمته:الفوائد البهية:  القائل هو محمد بن شجاع. انظر 5
 362. الفوائد البهية: 572القائل هو محمد بن سلمة من تلامذ أبو سليمان الجوزجاني المتوفى:  6
 القائل هو الحاكم الشهيد و هو رواية ابن سماعة عن محمد  7
يل الأقوال:العناية لشرح الهداية للبابرتي مع فتح القدير . انظر لتفاص322القائل هو محمد بن ابراهيم الميداني انظر لترجمته:الفوائد البهية:  8
 377، ص.3ج.
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. وأقلُّ مدة  الحمل  ستة  أشه ر  فنقصنا منه شيئاا وهو الساعة   نقصان  طهر  غير الحامل  عن طهر  الحامل 
ا بتسعةَ فينقضي عدَّ  لجواز  وقوع  الطلاق  عليها في حالة  الحيض  فيحتاج   1ثَ ساعات  عشرَ شهراا إلا ثَلا ته 

ثة  أطهار  كلُّ ط هر  ستة  أشه ر  إلا ساعةا وكلُّ حيض  عشرة  أيام  وعند عامة  العلماء  حيض ها عشرةٌ في  إلى ثلا
أقول: فيمن بلغت مستحاضةا  كلِّ شهر  من أول  الاستمرار  وطهر ها عشرون كما لو بلغت مستحاضةا.

ينبغي أن لا يكونَ طهر ها مقدَّراا بنحو  عشرين عند أبي عصمةَ لأنه نَصب  مقدار  بدون السماع  فلا يجوز 
 عنده كما مرَّ أنه لا غايةَ لأكثر  الطهر  عنده واستمرَّ الدم  أو لا فلا ب دَّ من الفرق  أو الاتحاد . 

صورت ه: معتادةٌ بستة  رأت أولَ أيام ها  (.صلًا لو أكثر  من الدمين للغلبة)وجع ل  م الطهر  في الحيضِ فا
( لأنه أقلُّ من أقلِّ الطهر  فلا ي فصَل ولفساد  مثل  هذا )ولهما إنه فاسدٌ وسادسَها دماا وفي الباقي ط هراا. 

أيام ها طهراا فثمانيةَ أيام  دماا ففي الطهر  لو كانت معتادةا بعشرة  مثلاا ورأت قبلَ أيام ها يوماا دماا وفي أول 
لأن المحيطين ليسا بحيضٍ فلا العاشرة  طهراا ثم يوماا دماا جعلا حيضَها عشرةا وعند م حيض ها ثمانيةٌ )

 .يكونُ بهما الطهرُ حيضاً(

وعندنا  3درة .الأسود  لا الحمرة  والصفرة  والك 2والحيض  عند ع هو الدم  العبيط   )لا نفرِّقُ بين ألوانِ الدمِ(
 4الكلُّ حيضٌ سوى البياض  الخالص  لأن عائشةَ رضي الله عنها جَعَلَت سوى البياض  الخالص  حيضاا.

لأنها أقوى  5وذ كر أنها لو رأت حمرةا خمسةَ أيام  مثلاا ثم صفرةا خمسةا أخرى فعند ع الحيض  هو الحمرة  فقط
لأنها لو   )ويُخرِجُ س منه الكُدْر ة  إلا ما بعد  الدمِ من الصفرة  فترجحت بالقوة  وعندنا الكلُّ حيضٌ. 

فلَمّا تقدَّمَت دلَّ أنها دم  عرق  لأن دمَ العرق  يخرج كَدَر ها أولاا ثم  كانت من الرَّحِمِ لتأخَّر ت عن الصافي(

                                       

فصورته كما في الدرر: مبتدأة رأت عشرة دما وستة اشهر طهرا ثم استمر بها الدم تنقضي عدتها بتسعة عشر شهرا إلا ثلاث ساعات لأنها  1
 23، ص.3شهر إلا ساعة. الدرر، ج.تحتاج ألي ثلاث حيضات كل حيض عشرة أيام وإلي ثلاث أطهار كل طهر ستة أ

 اي: طري شديد الحمرة 2
 522-526، ص. 3روضة الطالبين، ج. 3
 (652برقم )  “باب إقبال المحيض وإدباره”أخرجه البخاري في كتاب الطهارة،  4
 المرجع السابق 5
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كانت ( لو كانت ممن تحيض  وإن  )وفي الصحيحِ أن الخضرة  حيضٌ ولهما ما مرَّ من أثر  عائشةَ.  ،الصافي
 الخضرة  على خلاف  مرَّ في الك دْرةَ  لأنها نوعٌ من الك درة . :آيسةا لا تَرى غيَر الخضرة  لم تكن حيضاا. وقيل

ا كلَّ شهر  عشرةا ثم رأت خمسةا في شهر  ثم رأت في كطهُرٍ  )ينقُلُ س العادة  بلا إعادةٍ  ( فلو كانت عادته 
ا إلى الخمسة  إذ العادة  الأصلية   شهر  آخرَ خمسةَ عشرَ فعند س ما فوقَ الخمسة   استحاضةٌ لانتقال  عادته 

قَة  رأت دماا ثلا كَم  بأنها حائضٌ فكذا هذا. وقالا ثةَ وهي الطهر  ينتق ل  إلى الحيض  بمرَّة  واحدة  كم راه   :أيام  يح 
بت  العادة  بدون العود  ولأن ما فوقَ العشرة  استحاضةٌ إذ عادتها عشرةٌ لا خمسةٌ لأن العادةَ من العَوْد  فلا يث

)فلو رأت فيها وقبل ها ما كلُّه الاولى تأكدَّت بالتكرُّر  ولم يتكرَّر  الثانية  فكانت دون الاولى فلا يبطل  بها. 
إذ المرئيُّ في أيام ها ليس بنصاب  فلا يستتبع  ما قبله ولا وجهَ لنقض   نصابٌ فهو توقَّف  على التكرُّرِ(

. العادة  إلا با : عادتها أربعة  أيام  صورت ه مثلاا  حيضٌ إذ وقتُها أصلٌ فاستتبع ما قبله( :)وقالالعادة  كما مرَّ
رَ رجب  يومين وأولَ شعبان يومين فما رأته في عادتها ليس بحيض  ولا ما رأته في  من أول  كلِّ شهر  فرأت آخ 

ان كذٰلك فالأول والثاني حيضٌ وإلا رجب  فتوقَّفَ الأمر  عند ح فإن وقعَ آخرَ شعبان مع أول  رمض
استحاضة. أقول: لو رأت في أيام  عادتها وبعدها ما كلُّه نصابٌ ينبغي أن يكونَ على خلاف  ما مرَّ لما مرَّ 

 من استدلال  الطرفين.

 فصل المعذور

وإلا فلا يلزم ه  ( أي لو تخلَّلَ الحدث  بأن قارنَ الوضوءَ أو طرأ عليه)دائمُ الحدثِ يتوضأ لوقتِ كلِّ فرضٍ 
وعند ع  1 “ة  المستحاضة  تتوضأ لوقت  كلِّ صلا”  الوضوء  للوقت الثاني كما سيجيئ لقوله عليه السلام

وعند ك لا وضوءَ عليها لأن دمَ  3 “ةالمستحاضة  تتوضأ لكلِّ صلا” لقوله عليه السلام 2تتوضأ لكل فرض  

                                       

 3/522نصب الراية، قال الزيلعي: قلت غريب جدا ثم نقل عن الطحاوي انه قال:إن مذهبنا قوي من جهة النظر،  1
 251، ص.3، روضة الطالبين، ج.366، ص. 5الأم، ج. 2
لكل ”بدلا من   “وتتوضأ عند كل صلاة”وبكن بلفظ   “باب ما جاء أن المستحاضة تتوضأ لكل صلاة”رواه الترمذي في كتاب الطهارة  3

 (365برقم)  “صلاة
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ون قل في  2“توضئ وصلِّي وإن قطرَ الدم  على الحصير” لقوله عليه السلام 1الاستحاضة  ليس بحدث  عنده
وهذا   “ة  لكلِّ صلا” الكافي ونحو ه: أن المستحاضةَ عند ك تتوضأ لكل نفلِّ أيضاا لشمول  قوله عليه السلام

 التعليل  يوهم الوجوبَ عنده وليس كذٰلك إذ لا وضوءَ عليها عنده كما مرَّ ولكن ي ستحب لها الوضوء .
ودليل  كلٍّ منهم عقليٌّ لا نقليٌّ  (ينقضُه س بكلٍّ منهما ،وجِه لو تخلَّل  الحدثُ لا بدخولِه)نقضناه بخر 

ولو توضا  .(. فلو توضأ قبل الزوال  يصلي الظهرَ به عندهما لا عند س ز)عمِل  كلٌّ برأيهإليه أ شير بقوله 
على أنه لو انقطعَ  اا تخلَّلَ الحدث  تنبيهبقوله: لو  وقتَ الفجر  يبط ل  بطلوع  الشمس  عندهم لا عند ز. وقيد

ه هو أثر  حدث  قارنَ  د ث حتى خرجَ الوقت  فإنه لا ينتق ض  بخروجه إذ الانتقاض  بخروج  قبل وضوئ ه ثم لم يح 
. وأما إذا لم يقع  الوضوءَ أو طرأ عليه ولم يظهر أثر ه لمانع  الوقت  فإذا خرج ظَهَر أثر ه فانتقَضَ بحدَث  سابق 

: هو الح دث  فلم يوجد الناقض  فلا ينتق ض  بخروجه إذ الوقت  ليس بخارج  منه فضلاا عن كونه نجساا والحدث 
 الخارج  النجس  ولكنه لما كان الحدث  يعمَل  عند خروج  الوقت أ ضيف إليه مجازاا.

ة  لا يجدَ في وقت  صلاالابتداء  أن وش رط لثبوت  العذر  في  3 (.ها كرهِ ه عء)تصلِّي وتصومُ ولم ن كره وط  
زماناا يتوضأ ويصلِّي فيه خالياا عن الحدَث  وفي البقاء  ش ر طَ وجود  العذر  في جزء  من كلِّ وقت  وَصَلَ إليه 

. فلو صار معذوراا واستمرَّ شرط ه أياماا ثم انقطَعَ  4المعذور  في عتبر باقياا إلى الجزء  الآخر  الذي و جد فيه العذر 
لْ بعده حتى غربت  الشمس  ي عتبر عذر ه باقياا إلى وسط  الظهر  فقط لا إلى آخر  في وسط  الظه ر  مثلاا فلم يس 

ثانياا  ئَ ستوعباا يزول العذر  إلا أن يبتدة  مذٰلك الجزء  فبانقطاع ه وقتَ صلا الظهر  فهذا معنى قوله: إلى
. ( إذ الناقض  عند خروج  الوقتُ قبل الفراغِ  ةِ تصحُّ إلا إن خر ج  )فلو انقط ع  الدمُ بعد الصلا بالاستعاب 

لُ المستندُ في القائمِ لا المُنقضيالوقت  ) ( جواب  سؤال  تقدير ه: أن دمٌ قار ن  الوضوء  أو طرأ يعم 
ا إلى وقت  الدم  يلزَم   ت ه التي و جدت في مدة  أن تبط لَ صلا الوضوءَ لما انتقَضَ عند خروج  الوقت  مستن دا

ا ا ت ه التي هو فيها عند خروج  الوقت؟ لاستناد وإن فرغ عنها قبل حروج  الوقت  كما بطلت صلاتناو له 

                                       

 622، ص.3ولكن استحب لها الوضوء. الذخيرة، ج. 1
 (562ماجه في سننه عن عائشة في كتاب الطهارة، برقم )رواه ابن  2
 لم نطلع في كتب الشافعية على عبارة يكره وطئها حتى ناقش الشافعي في الأم بمن قال: لا يأتي المستحاضة زوجها ورده رداا مقنعاا. انظر 3

 523-522، ص. 3، روضة الطالبين، ج.322، ص. 3الأم، ج.
   “صار”بدلا عن   “توضأ”وفي )ب(:  4
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ة  التي هو فيها قائمةٌ عند ةَ المفروغةَ قبل خروج  الوقت  منقضيةٌ عند الخروج  والصلاوالجواب: أن الصلا
ةُ لو )وتصحُّ الصلالا المفروغة . ت ه القائمة  القائم  لا في المنقضي ففسدت صلا الخروج  والمستن د  يعمل  في

انقطع فيها أو بعد  الوضوءِ ثم سال  في الوقتِ أو في الوقت الثاني الداخلِ لبقاءِ العذرِ إذ زوالهُ 
فتوضأ وصلَّى ة  في الوقت  ولا في الوقت الداخل )بعد الصلا فلو لم يسِل( باستعابِ الوقتِ كثبوته.

ة الوقت  الداخل  لسقوط  الترتيب  ولا ت عاد صلا لم أنها بلا وضوءٍ(.الداخل  تعُاد الاولى إذ لا عذر  فعُ 
بظنِّ الجواز  لأنه أدَّى الثانية بظنِّ جواز  الاولى لأنه حالَ أداء  الثانية  لا يعَلَم  أن الانقطاعَ يستوع ب  الوقتَ 

 بل يظ نُّ بقاءَ عذر ه.

العصر لما مرَّ من الاستناد  لا لو انقطع قبل  يعُاد(توضأ للعصرِ سائلًا فغربت الشمسُ وهو يصلِّي )
ة  بنى إذ لم ينتقض عند خروج  الوقت  الوضوء  واستمرَّ حتى خرجَ الوقت  لعدم  الناقض  فلو سالَ في الصلا

لأنه  ة  صحَّ البناء  لصحة  ما أداهلعدم  دم  قارَنَ الوضوءَ أو طرأ قبلَ خروج  الوقت  فلما انتقض في أثناء  الصلا
 بوضوء .

فلو توضأ لر عاف  من  .()ولو توضأ بلا حاجةٍ كالتبرُّدِ أو لحدثٍ آخر  فسال انتق ض  إذ لم يقع للعذرِ 
. وأصل الباب: أن الطهارةَ متى وقعت  مَنْخَر  وسالَ من مَنْخَر  آخرَ انتقض إذ الوضوء  لم يقع لهذا الحدَث 

ينتقض  بالسيلان لا بخروج  الوقت  وشَرط  وقوع  الطهارة  للسيلان لحدث  آخرَ غير  العذر  وهو السيلان  مثلاا 
  أن يكونَ السيلان  مقارناا لها أو طارئاا عليها وهو يحتاج  إليها للسيلان.

 فصل زوال الخبث

)م ن ع  م زوال  الخبثِ إلا بماءٍ ومعه ز هم
لماءَ ( لأنه تعالى سمَّى الأنه مطهِّرٌ بنصٍّ لا على قياسٍ فاقتُصِر   1

أصلا لأن كلَّ ما لاقى  ءلقياس  أن لا يطه رَ النجس  بشيويقتضي ا ،ولا نصَّ في سائر  المائعات   2طهوراا

                                       

، قال ابن قدامة بعد ما نقل قول أبي حنيفة: وروي عن احمد ما يدل على مثل ذلك. 323-3/322، روضة الطالبين، 3/325الذخيرة، 1 
 ن الطهارة من النجاسة لا تحصل إلا بما يحصل به طهارة الحدث.أحمد أ. ولكن المشهور من مذهب 32-36 /3المغني لابن قدامة، 

 22ية: سورة الفرقان، الأ2 
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يفيد  الطهارةَ. ا جيب: بأن الماءَ لا يتنجَّس  به إلا بزواله إلى الماء  وإنما يزول   1النجسَ يتنجَّس  به والنجس  لا
لقائ ه وإلا لما طه رَ الثوب  فيتنجَّس  الماء بالفصل  لا اللقاء . أقول: القياس  إليه بانفصال  الماء  عن المغسول  لا ب

أن يتنجَّسَ الماء  بلقائه للمجاوَرةَ  وأيضاا زوال ه إلى الماء  يتوقَّف  على انفصال  جزء  النجس  إلى الماء  لا على 
بالفصل  لا اللقاء يثب ت  على خلاف   انفصال  الماء عن المغسول وعلى هذا طهارة  الثوب  وتنجُّس  الماء  

. حس  ( محسوسٌ حتى )جوّزاه بمائعٍ مُزيلٍ لأن زوال ه بالماءِ معقولٌ موافِقٌ للقياسالقياس  فلا يتَ مُّ الجواب 
ا وريح ها إلى الماء ولا يبقى في المحلِّ أثرٌ منها بتكرُّر  الغسل  والعصر  والمائع  مثل ه  في تتحوَّل  النجاسة  ولونه 

الإزالة  بل أقوى إذ الخلُّ أقلَع  للنجاسة  من الماء فيتعدى الحكم  إلى المائع بخلاف  الَحدَث  فإن استعمالَ الماء  
موافقٌ للقياس  إلخ  :فيه ليس لإزالة  النجاسة  بل تعب دٌّ محضٌ غير  معقول  فلا ي قاس على الماء  غير ه. أقول: قوله

القياسَ أن يتنجَّسَ الماء  بلقائه إلخ. وأيضاا غايت ه أن لا يبقى في المحلِّ أثر  النجاسة   لا يتمُّ لما قدَّمنا من أنَّ 
إنه على  :الاولى ولكن يبقى فيه من أجزاء  الماء  المتنجِّس  فإن قيل: الماء  يتنجَّس  بالفصل  لا باللقاء  قلنا

كما . خلاف  القياس  ثبت للضرورة  فالقياس  أن لا يطه رَ أصلا ا  مرَّ

لا يتنجَّس  إلا إذا تغي َّرَ فإنه كماء  جار   :3وقال ع للاختلاط( 2)نُ ن جِّسُ ماءً و ر د  على النجاسةِ وانفص ل  
تاج  في قطهُر  المرئيُّ بزوالِه وأثرهِ إلا ما شقَّ ) بخلاف  ماء  وقعت فيه النجاسة . لع  أثره إلى ( وهو ما يح 

)فلو زال عينُه وأثرُه بغسلِه مرةً ( في إيجاب  إزالته )فعُف ي  للح ر جِ ه آخرَ سوى الماء  كصابون  وغير   ءشي
. قيل :طهُر  قيل :قيل  إذ سبقَ الواحد . 4مرتين( :لا إلا بغسلِه بعده ثلثاً إذ ل حِق  بغيرِ المرئيِّ

ث  وعصر   يطه ر  بالثلا( إذ الغالب  أنه ثِ وقُدِّر  بالثلا ،هم المرةُ ييرِ المرئيِّ يلبة  الظنِّ وعند)ن عتبر في 
كلَّ مرة . يبالَغ  في الثالثة  بحيث  لا يسيل  بعدها بعصر  غاسل ه وهذا إشارةٌ إلى أن المعتبَر في العصر  قوة  غاسل ه 

إذ القياس  يقتضي  )يأمر س بصبٍّ في عضوٍ( 1.عن س لم ي شرط العصر 5كفى  العصرُ مرةً(  :وقيل)

                                       

  “لا”وفي )ب( بسقوط 1 
  “وإن لم يتغير”وفي )أ( و)ب( بزيادة 2 
 323-3/322، روضة الطالبين، 5/2الأم، 3 
 3/533هذا القول منقول عن أبي جعفر الهندواني كما في العناية، 4 
 522، ص.3روي ذٰلك القول عن محمد كما في البدائع، ج.5
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ليه في العضو  والثوب  جميعاا إلا أن العادةَ جرت في الثياب  بأن ت غسَلَ في نجاسةَ الماء  بورود  النجاسة  ع
وفي المنع  من ذٰلك حرجٌ فاستَحْسَنّا فيه وشرطنا الصبَّ في العضو  لأنه كماء  جار  ولا ضرورةَ.  2الإجانات

الجاري حتى إنه لا وش ر ط الصبُّ عند س في الماء  الذي ليس بجار  ولا هو في حكم   )وألح ق ه م بثوبٍ(
)يطهِّرُ س  3يشتر ط  في الماء الجاري والحياض  الكبيرة  وعن س أن الصبَّ شرطٌ في الثوب  أيضاا وهو قول  ع.

( وكفى في التجفيف  كلَّ مرة  عدم  التقاطر  ولا ي شترط  يبس ه لأن عدمَ التقاطر   ثاً يير  المنعصِرِ بتجفيفِه ثلا
)وظاهرُ المذهبِ في ييرِ المنعصِرِ وهو ( وهو المخر ج  للنجاسة  عدمِ العصرِ )نجَّس ه م أبدًا ل .كعصر ه

إذا لم يرَ بعدَ الغسل  أثرَ النجاسة  من لون  أو ريح  أو طعم   الصحيحُ الاعتبارُ بغلبةِ ظنِ الغاسلِ بالطهارةِ(
ر  إذا تنجَّسَ كحنطة  متنجِّسَة  بمائع  وخشبة  جديدة  وخز  وََّه  قال س: مالا ينعص  فة  جديدة  وحصير  وسكين  مم 

بماء  نجس  ولحم  غ ل يَ بماء  نجس  فالسبيل  أن ت غسَلَ الحنطة  ثلثاا وتجفَّفَ كلَّ مرة  وكذا الحصير  والخزف  ونحو هما 
وََّه السكين  بالم ،حتى لا يبقى له لونٌ وريحٌ وطعمٌ  كم بطهارت ه. ويم  اء  فإن وَجَدَ أحدَها بعدَ الغسل  لا يح 

ثَ مرات  ويجفَّف  كلَّ مرة . ولو ص بَّ على اللحم  مائعٌ نجسٌ وي طبَخ  اللحم  به ثلا ،ثَ مرات  الطاهر  ثلا
ثة  حلَّ أكل ه وإلا فلا. وعن ح ]في الحنطة  إذا ط بخت ثاا ولا ي طبَخ  فإن زالَ عنه الأوصاف  الثلاي غسَل  ثلا

ا كما قال م[ ولو وقعت  .وعلى قول  س ي طْبَخ  بالماء  الطاهر  ثلثاا ويجفَّف  كلَّ مرة  يطه ر 4بخمر  لا يطه ر  أبدا
ا أو استحالت العَذَرة  في البئر  بمرور   .في الخمر وانتفخت ثم ق ل يَت لا تطه ر ولو احتَرقَ نحو  الروث  فصار رَمَدا

كخمر  تخلَّلَ وهو ظاهر  المذهب  وبه يفتى لا عند   الزمان  حماةا أو صارَ الحمار  م لحاا طه رَ عند م لبتدُّل  العين  
 س.

ولأنه أصل   1 “طْه عنك ولو بإذخرة  المنيُّ كالمخاط  فأم  ” ]لقوله عليه السلام 6(عند ع 5)المنيُّ طاهرٌ 
اغسليه إن كان رطباا وافركيه إن ” الأنبياء. وعندنا نجسٌ غ سل رطب ه وف ر كَ يابس ه لقوله عليه السلام لعائشة

                                                                                                                

 22، ص.3الشهيد كما في الإختيار لتعلىل المختار، ج.هذه الرواية وردت في المنتقى للحاكم  1
  إناءٌ تغسل فيه الثياب والحوض حول الشجرة ) ج ( أجاجين 2
 362، ص.3روضة الطالبين، ج. 3
 ساقط من )أ( 4
 وفي )ب( بالجملة الفعلىة: طهر المني 5
 352، ص.3، روضة الطالبين، ج.332-332، ص. 5الأم، ج. 6



652 

 

 

 

( 2 “كان يابساا  كما ي غسل لو أصابه   )أمر  م بغسلِ نحوِ خُفٍّ ج فَّ عليه نجسٌ ذو جُرمٍ ييرُ منيٍّ
من وط ئَ بنعل ه أذىا فاليمسَحْه بالأرض  ” قوله عليه السلام 3ولهما[ ،النجس  الرطب  أو نجسٌ لا ج رم له

ولو أصابه الرطب  لو .ولهذا الخبر والضرورة  صار الفتوى على أنه يطه ر بدلك ه 4 “فإن الأرضَ له طهورٌ 
ا لما دخَلَ الرَيَّ رجع عن إيجاب  غَسل  الخ فِّ  5مسحه بالأرض  بحيث لا يبقى أثر  النجاسة. روي أن محمدا

فصار كنجس  له ج رم. ويم سح لعموم  البلوى. ولو لز قَ بما لا ج رم له ترابٌ أو رملٌ وجَفَّ  إلى المسح  بالأرض  
ولزفرَ  6 “ة  الأرض  ي بسهااذك” ()طهَّرنا الأرض  باليبُْسِ وذهابِ الأثرِ للخبرصقيلٌ تنجَّسَ وقيل ي غسَل . 

فيصلي عليه ولا يتيمَّم  به لأن طهارةَ الصعيد  ثبتت شرطاا للتيمُّم  بقوله  7عدم  الإزالة  لتعينُّ  الماء  ومعه ع
أي طاهراا فلا يتأدَّى التيمم  بما ثبت طهارت ه بخبر  الواحد  كما لم يجز التوجُّه إلى الحطيم  ولو  8﴾طيباا ﴿تعالى

)ويطهُر الأجُرُّ المفروشُ والسترةُ التي  9 “الحطيم  من البيت  ” ثبت أنه من البيت  بقوله عليه السلام  
الأرضِ باليبُس وذهابِ الأثرِ في  تكونُ على السطحِ من القصبِ وتسمى خُصاً وشجرٌ وكلٌأ قائمٌ في

. أقول: ينبغي أن تكونَ هذه المسائل  على خلاف  مرَّ في الأرض  لما مرَّ من دليل  زفرَ بعين ه وهو المختارِ(
أو  10( بعض ها)أو ذه ب  ( بعض ها )ولو بال  على الحنطةِ حُمُرٌ تدوسُها فغُسلعدم  الإزالة  لتعينُّ  الماء . 

مَت الحنطة   كلُّ واحد  من القسمين أن تكونَ النجاسة  في  ق س  يكون كلُّ واحد  من القسمين طاهراا إذ يحتم ل  
 الطرَف  الآخر  فاعت بر هذا الاحتمال  في الطهارة لمكان  الضرورة.

                                                                                                                

 3/552( 227برقم )  “باب ما رود طهارة المني”سننه عن ابن عباس مرفوعا وموقوفا عليه  أخرجه الداراقطني في 1
 3/522قال الزيلعي: قلت غريب. وإنما روي في كتب السنة نحوه من كلام عائشة. نصب الراية،  2
 ساقط من )ب( 3
 (522)برقم   “باب في الأذى يصيب النعل”أخرجه أبو داود عن أبي هريرة كتاب الطهارة  4
اطلاق قول المصنف يوهم أن ابا حنيفة يجيز تطهير النجاسة الرطبة إذا أصابت الخف و نحوه بالدلك والصحيح انه يشترط الغسل في تطهير  5

 3/326النجاسة الرطبة. اما ابو يوسف فأجاز المسح مطلقا إلا في اصابة الخمر و البول. انظر الهداية مع شرحيها فتح القدير و العناية، 
6  
 365، ص. 3، روضة الطالبين، ج.335-333، ص.5الأم، ج. 7
  6سورة المائدة، الأية:  8
في كتاب الحج تحت   “قالت سألت النبي صلى الله عليه وسلم عن الجدر أمن البيت هو قال نعم.....”أخرجه البخاري عن عائشة بلفظ  9
 3/227( 3222برقم )  “باب فضل مكة وبنيانها”

  “او وهبت”( بزيادة: وفي )أ( و)ج 10
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خلافاا ( أصل  المسئلة: إنه إذا صلَّى على م بَطَّن  في بطانت ه نجسٌ لم يجز عند س إلخ 1)وتفسُدُ على مُضرَّبٍ 
لهما. وقيل: إن قولَه في المضرَّب  وقولهمَا في غير  المضرَّب  فتصير  المسئلة  و فاقيةا إذا ح رِّرَ المبحث  فق يِّدَ 

 بالمضرّب  فصارت وفاقيةَ الفساد  وغير  المضرَّب  لا تفس د بالاتفاق.

ر  بالمثقالِ  رِ التحرُّزِ عنه فقُدِّ ظ  اعتباراا لمحلِّ الاستنجاء لأنه معفوٌّ ولذا يكتفى ( في المغلَّ )عُفِي  القليلُ لتعذُّ
لَ النجاسةَ والاستنجاء بالماء سنةٌ لا واجبٌ  . )وبما دون الفاحشِ بالحجر  مع أنه لا يستاص  ( في المخفَّف 

عين   إلا أنا لم نعَتبر ما لا يأخذه ال 2﴾وثيابَك فطهِّر﴿ وقال ز: قليل  النجاسة  ككثير ه لإطلاق  قول ه تعالى
كذ بَّان نجسة  يَ قَعْنَ عليه ودم  البراغيث  لتعذُّر  التحرُّز  عنه. وعندهم لا ي عفى إلا يسيٌر من دم  وقيح  وهو ما 

ج عل الشافعيُّ  4وفي الكافي والهداية 3دون درهم  وهو ما ي  عَدُّ يسيراا عرفاا. ]كذا في العيون[
رح مع زفر.  5

فقيل: شبٌر في شبر  وقيل: ذراعٌ في ذراع  وقيل: أكثر  من النصف  وعن  ،حش  واختلَفَ أئ مت نا في الكثير  الفا
ش ه الناس  والصحيح ربع  الثوب  وهو مروي عن حم إذ الربع  ا قيم م قامَ الكلِّ في كثير  من  ح ما يستفح 

ع السراويل  احتياطاا لأنه رب :واختلفوا في كيفية  اعتبار الرُّبع  فقيل ربع  كلِّ الثوب  ثم اختلفوا فقيل 6الأحكام.
ربع  الموضع  الذي أصابه أي ربع  الكمِّ أو الذيل  أو  :ربع  أيِّ ثوب  كان وقيل :أقصى الثياب  وقيل

.   7الدخريص 

                                       
 أي مخيط. 1

 2سورة المدثر، الأية:  2
 ساقط من الأصل. عيون المذاهب في فروع المذاهب الأربعة لقوام الدين الكاكي جمع فيه مؤلفه أقوال المذاهب الأربعة مختصراا كما في كشف 3

 . والكتاب طبع حديثاا 5/352الظنون: 
 .3/526الهداية مع شرحيها:  4

 .3/622الطالبين: روضة  5
 3/522كمسح الرأس وحلقه، وانكشاف العورة وغيرها. انظر العناية في شرح الهداية،  6
 الدخريص: هو ما يجعل في أسفل القميص لتوسيعه 7
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أقول: هذا عند وجود  النصِّ أما إذا لم يوجد النصُّ  )والغلظةُ والخِفَّةُ بتعارُضِ النَّصَّينِ وعدمِه عن ح(
عندهما لتحقُّق  الضرورة  لا  2وغير ها عنده أيضا كما في خَرْء  ما لا يؤكل فإنه خفيفٌ  1لضرورة  فالخفة  ت عتبر با

عند م فع رف به أن التعار ضَ ليس بواجب  في كلِّ خفيف  عن ح وبه ينحَلُّ كثيٌر من الش بَه  وقالا: ما 
نحو ه لأنه اخت ل فَ فيه مع أنه ليس بخفيف  اخت ل فَ فيه فهو خفيفٌ وإلا تغلُّظٌ. أقول: يلزم هما بول  الصغير  و 

 عندهما وفي الكافي: ولا يظهَر  الاختلاف  في غير  الروث  والخثَْي .

وعن ح في لعابهما  3س لعابَهما ودمَ السمك   يخفِّفُ( :قيل ،)وطهَّر لعاب  بغلٍ وحمارٍ ودم  سمكٍ 
: غليظٌ وعرق هما ثلا )طهَّر  م بول  فرسٍ د عليها. ة المعتمطاهرٌ وطهارتهما هي الرواي ،خفيفٌ  ،ث  روايات 

(. أقول: يلزَم  أن يكونَ خفيفاا عند م أيضاا وكلِّ مأكولٍ وخ فَّفاه للتعارُضِ عند ح والاختلافِ عند س
ه وأما إذا لمكان  الاختلاف فإنه أصل ه أيضاا في التخفيف ويمكن الجواب  بأنه يعمَل  به في محلٍّ يقول بنحاست  

لما  ياً وم مطلقاً. والأوراثُ مغلَّظ ةٌ عند ح(و فشُربه حرم عند ح يجيزُه س تدالم يقل بها فلا يلزَم ه. )
أي نجسٌ ولم يعار ض  الخبَر نصٌ آخرَ  4 “أخذ حجراا ورمى روثاا وقال إنه رجسٌ ” ر وي أنه عليه السلام

طاهرةٌ للضرورة  وفَ رَّقَ ز بين مأكول  اللحم  وبين غير ه  5ز( لمكان  الاختلاف فإنها عند كخ فَّفاهافتغلَّظَ )
: أن الأوراثَ كلَّها 7والإيضاح   6فقال: روث  ما يؤكل خفيفٌ كبوله وروث  غير ه غليظٌ كبوله وفي المحيط  

                                       
  “اجتنابه فيساعد تأويل المصنف ما قاله في الاختيار :فالغليظة عند أبي حنيفة ما ورد النص في نجاسته نص ولم يعارضه آخر ولا حرج في 1

 . فالقيد الثاني يفيد ما يقوله المصنف.3/332الاختيار: 
خرء ما يوكل لحمه وما لا يؤكل لحمه نجس عند أبي حنيفة والصواب فيما نقله المصنف هو خرء ما لا يؤكل لحمه من الطيور لأن نجاستها  2

يدل على ما قلناه ان المصنف سيذكر  طت من جميع النسخ.خفيفة عند أبي خنيفة وأبي يوسف وغليظة عند محمد. ولعل كلمة )الطيور( سق
 3/526، الهداية مع شرحيها: فتح القدير و العناية، 3/322قريبا نجاسة الأوراث عند أبي حنيفة.انظر للتفصيل، البدائع، 

لتعذر الإحتراز عن في الأكل و عن أبي يوسف في دم السمك روايتان، احدهما: نجس و الثاني، معفو عنه في الأكل غير معفو في الثياب  3
 3/326إمكانه في الثوب. البدائع، 

 (326برقم )  “باب لا يستنجى بروث”اخرجه البخاري في كتاب الوضوء عن عبد الله بن مسعود  4
 3/322الذخيرة،  5

 3/326المحيط البرهاني:  6
شرح الجامع الكبير وله كتاب سماه التجريد في الفقه ثم شرحه باسم للعلامة ركن الدين عبد الرحمن الكرماني، كان إماما بخرسان في زمانه،  7

 327. الفوائد البهية، ص. 322الهجري.تاج التراجيم، ص. 227الإيضاح. توفي عام: 
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قد مَ طاهرةٌ عند ز كأن له روايتين وعن م أن الروثَ لا يمنع  وإن كان كثيراا فاحشاا رجع إلى هذا القول  حين 
 الري لدفع  البلوى.

وقال  2والأصحُّ أنه طاهرٌ عندهما.” 1( قال السرخسيطهَّراه :خفَّفاه قيل ،)يلّظ  م خرء  طيرٍ لا يؤكل
: أنه خفيفٌ عند ح وغليظٌ 4وذ كر في المنظومة  والمجمع   3الأصحُّ أنه نجسٌ وفاقاا والخلاف  في المقدار   :غيره

و)نطهّرُه مما يؤكل ييرِ ب طٍّ وأوزٍ والكافي ونحوه.  5هو على رواية  الهداية  عند سم وما ذكرناه في المتن  
 6على الطهارة  وعند ع بتطهيرها إجماعٌ( ركِ الحمامةِ في المساجدِ مع أمرٍ )على ت( إذ الإجماع  ودجاجٍ 

دَّ قشر ه بعد  حَلَّ أكل ه ولو ماتت نحو  دجاجة  فأ خرج من بطن ها بيَضٌ لم يشت 7.نجسٌ لنَتَن ه وفساد ه كالمستثنى
وإنفحةُ الميتةِ لا يحلُّ لأنه رطوبةٌ كسائر  رطوبات  الميتة. ) 8إذ لا يحلُّ فيه الموت  كالمشتدِّ قشر ه وعند ع

( تهااولبنُها طهُر  عند ح إذ لا أثر  للتنجُّسِ ما دام باطناً وليس مما يتنجَّسُ بخروجه كما في حي
أن يقول: هذا التعليل  مستقيمٌ في اللَّبَن  لا في الإنفحّة لأنَّ المع دَةَ محلُّ النجس  بخلاف الدم  ونحوه ولقائل  

ه كما مرَّ في مسائل  القيء اللهم إلا أن يقالَ  معدة  الَحمَل ليست بمحلِّ النجس   :وما فيها ينج س بخروج 
 )فطهَّرابالموت  فينجس بالمجاوَرةَ .  )ولهما أنه خر ج  من وعاءٍ نجسٍ(بخلاف  مَع د ة الإنسان  ولكنه بعيدٌ 

  (.بغسل الجامدة  

)كتنجس المحلِّ حتى لقيته المياهُ في ( التي غ سلت بها النجاسة  الغير  المرئية  ثة)وتتنجَّسُ المياهُ الثلا
ن ث  مراتٍ والثاني يطهُر بمرتيلو أصاب شئياً يطهُر بغسلِه ث لا )فالماء الاولُّ ( وهو الصحيح : الأظه رِ 

                                       

وصار لازم الحلواني وأخذ عنه  ،محمد بن أحمد بن أبي سهل أبو بكر شمس الأئمة السرخسي: عده ابن كمال باشا من المجتهدين في المسائل 1
 566-562، الفوائد البهية. ص. 562الهجري.تاج التراجيم، ص.  222أو  226أوحد زمانه توفي عام: 

  3/522هذه الرواية منقولة عن الكرخي، العناية،  2
 522، ص.3على هذه الرواية أنه خفيف عند أبي حنيفة وغليظ عندهما وهي منقولة عن أبي جعفر الهندواني كما في العناية، ج. 3

 .52المجمع مع شرح ابن ملك نسخة داماد إبراهيم: رقم الورق:  4
 3/522الهداية مع شرحيها:  5

 352، ص.3، روضة الطالبين، ج. 35، ص. 5الأم، ج. 6
 أي: كخرء الدجاج والأوز والبط 7
 352، ص.3روضة الطالبين، ج.  8
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أما بالنجاسة  الحقيقة  فظاهرٌ  ،إذلم يتنجس والثالثُ بمرةٍ فكان الماءُ الرابعُ في يير العضوِ مطهِّراً(
لزوالها بالثالث  وأما الحكمية  فلأن غيَر البدَن  ليس بمحلٍّ لها لأنه ليس بمحلٍّ للقربة  فلم يكن مستعمَلاا فبق يَ 

 :القربة فبنيتها صارَ مستعملاا فلم يبقَ مطهِّراا. وقيل ضو  لأنه محلّ بخلاف  رابع  الع الرابع  طاهراا مطهِّراا 
يننجَّس  الماء  كتنجُّس  المحلِّ عند الانفصال  فيطهر المصاب  بالأول بغسل ه مرتين والثاني بمرة  والثالث بالعصر. 
أقول: على هذا لا وجهَ لقولهم: المصاب  بالثالث  يطه ر بالعصر  إذ لم يبقَ في المحلِّ نجاسةٌ عند انفصال  

رابع  على الرواية  الاولى فيلزَم  أن يكون الثالث  مطهِّراا فضلاا عن الثالث  فيكون  الثالث  على هذه الرواية كال
ه فيطهر بعصر ه وأيضاا لو كان نجساا  .الطهارة  فلا معنى لقولهم: المصاب  به يطه ر بالعصر  لأنه م شعرٌ بتنجُّس 

ولهم يطه ر بعصر ه إذ فيطهر بغسل ه بماء  آخرَ لا بعصر ه وإن كان طاهراا فلم يتنجس المصاب  به فلا معنى لق
 1الطهر  حاصلٌ قبله

رقة  وعود  وأما بالفحم  وورق  الشجر  فمكروهٌ. في دب ر بالحجر   ويجوز  الاستنجاء  بتراب  وخزف  وقطن  ول بد  وخ 
. وي قب ل الرجل  بالاول والثال ث  الأول  وهو الذهاب  إلى جانب  الدُّبر وي قبل بالثاني وي دبر بالثالث  في الصيف 

وإدباراا مبالغةا في التنقية . وفي الصيف  ي دبر بالحجر  الأول  إذ الخ صية في  في الشتاء  وهذا لأن في المسحَ إقبالاا 
ل الصيف  م دلَاةٌ فلا ي قبل تحرُّزاا عن تلوثِّها ثم ي قبل وي دبر مبالعةا في التنظيف  وفي الشتاء  غير  مدلاة  في قب  

في التنقية  من الإدبار  ثم ي دبر ثم ي قبل للمبالغة. وإنما قيَّدَ بالرجال إذ المرأة  ت دبر  بالأول  إذ الإقبال  أبلغ  
ا لئلا يتلوَّثَ فرج ها والصيف  والشتاء  في ذٰلك سواءٌ  ( أيِّ )وعُفي بولٌ انتض ح  كط ر فِ الإبرِ  .بالأول  أبدا

ولو انتضَحَ مثل  رؤوس  الم سلة لا ي عفى  2الآخر  طرف  كان. وقيل ع ف يَ ما هو مثل  رؤوس  الإبر لا الجانب  
 لعدم  الضرورة .

                                       

 3/526انظر للتفصيل، البدائع،  1
 3/522 عن محمد، العناية، روى هذا القول أبو جعفر الهندواني 2
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 فصل )المتفرقات(
لا. وبول  الخ فاش  :ببعرة  بخلاف  البئر . يتنجس الثوب  ببول  الهرة  والفأرة  كالإناء  وقيل 1يتنجس الماء  في الح بِّ 

. والانتفاع  بالماء  النجس  يجوز كبلِّ الطين   . والبول  في الماء  الجاري مكروهٌ. وخرء ه لا ي نجِّس   وسقي  الدواب 
. والتعويل  على نفوذ  الأثر : إن تغير أحد   أدنى ما ينبغي أن يكونَ بين بئر  الماء  وبين البالوعة  سبعة  أذرع 

ب  وصوم ه. أقول: وسيجئ في كتا ءهد و ض و ث  ينج س وإلا فلا. ولو أدخَلَ أصبعَه في دبر ه فسأوصاف ه الثلا
غَيَّبَه ثم أخرجَه أو خرجََ يتوضأ ويقضي  ءلأصبع  لا ي فطِّر  وكذا كلُّ شيالصوم  ما ي نافيه من أنَّ إدخالَ ا

د الوضوء  ولا الصوم . أقول: هذا ي نافي ما مرَّ من حكم  الاصبع  فإن وإن كان طرف ه خارجاا لا يفس ،صومَه
.  ولو خرج ريحٌ من دبر ه فإن لم يكن من الأعلى فهو اختلاجٌ  طرفَه الآخرَ خارجٌ مع أنهما فسدا على ما مرَّ

 لا وضوءَ عليه.

ولو توضأ ثم جزَّ شعرهَ أو  .لء  الفم  أن يمنع من الكلام  والمختار  أنه لا يمكنَه إلا مع تكلُّف  ومشقة  وحَدُّ م
.قلَّم أظافرهَ أو نَ تَفَ إبطهَ أو أخذ قشرةَ مواضع  الوضوء  ليس عليه غسل  الم وصول  الماء  إلى أصول   وضع 

كاف   . ءَ فلو بلغ الاصولَ ولم يبلغ أثنا ،شعر  المرأة   ها اخت ل فَ فيه وكذا بلُّ الذوائب  والمختار  أنه ليس بشرط 
ث  وإيصال  الماء  إلى ما تحت وأيضاا إيصال  الماء إلى المسترسل  من شعر  الرجل  فرضٌ. تخلُّل  اللحية  بعدَ الثلا

يجب لو طويلاا بحيث  يست  ر  رأسَ الأنملة  لا لو قصيراا. والغسل  مرةا فرضٌ ولو توضَّأ مرةا سابغةا جاز.  الظ فر  
: أن يصلَ الماء  إلى العضو  ويسيلَ ويتقاطَرَ منه قطراتٌ. أما إذا أفاضَ الماءَ على رأس  العضو   وتفسير السبوغ 

ك  الماء  . ولو اكتفى بمرة  لع زَّة فقبلَ أن يصلَ إلى المرافق  مثلا يم س  ويمدُّه بكفِّه إلى آخر  العضو  فليس بسبوغ 
الماء  أو لع ذر  البرد  أو لحاجة  أو فَ عَلَه أحياناا لا ي كره. أما إذا اتخذ ذٰلك عادةا في كره. وتحريك  الخاتم  سنةٌ لو 

بحيث  لا يصل  الماء  تحته. والثقب  الذي فيه الق رط على هذا. ويستنجي بأصبع  أو  واسعاا وفرضٌ لو ضيِّقاا 
. وصبَّ الماءَ ثلاباصبعين أو بثلا ثاا أو خمساا أو سبعاا أو عشراا. أقول: والصحيح  أنه ث  بوسط  الأصابع 

ل  حتى يقعَ في قلب ه أنه قد طه رَ. ولو ش لَّت يداه يمسَح   ذراعيه على الأرض  ووجهَه على مفوَّضٌ إليه فيغس 
ة  عنه وذ كر أنه إن لم يمكن ه الوضوء  ةَ. ولو ق طع يداه ورجلاه اخت ل فَ في سقوط  الصلاالحائط  ولا يدَعَ  الصلا

                                       

 وعاءٌ يوضع فيه ماء 1
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. وذ كر أن مقطوعَ اليدين من المرفقين  عليه  والتيمُّم  لا يصلي عندهما وعند س يصلِّي بالإماء  كما في المحبوس 
 القطع  عندنا. مسح  موضع  

ةَ وإن م ل ئ الثوب منه ولو كان مختلطاا بالعذراة. المسك  يؤكل  في الطعام  وطين  بخارى طاهرٌ لا يمنع  الصلا
عل في الأدوية ويجوز الصلا ة  مع نافجة  المسك  لو يابسةا وكذا مع الرطبة لو للمذبوحة لا لو لغيرها. ويج 

و كان ما يلاقي الجيفةَ اكثر  أو سواءٌ فالماء  ينجس  ولو أقلَّ فطاهرٌ. والنهر  إذا جرى بعض ه على الجيفة : ل
وماء  المطر  إذا جرى في ميزاب  السطح  وعلى السطح  عذراتٌ ولو أصابه مطرٌ فنزل وأصابَ ذٰلك الماء  

. و  ماء  الثلج  إذا الثوبَ فإن كانت السماء  تمط ر  في حال الإصابة  لم يتنجَّس  الثوب  وإن لم تم طر يتنجَّس 
ة  مع قدر  جرى على الطريق  وفي الطريق  نجاساتٌ فإن تغي َّرَ بحيث لا ي رى أثر ها يتوضأ منه. وتجوز الصلا

الدرهم  من الغليظة  مع الإسائة  ومع الأقلِّ بدون الإسائة . وي عتبر الدرهم  بالنقد  المعروف  في البلد . والمعتبر  
درهم  في الرقيقة . ولو مرَّ الريح  على النجاسات  وثمة ثوبٌ مبلولٌ معلَّقٌ يصيبه الريح  وزن ه في الكثيفة  وبسط  ال

. والوضوء بالدقيق  والسويق  بمنزلة  الا شنان  بعد الأكل  لا بأس به. :قال شمس الأئمة يجب الأمر   يتنجَّس 
. ولو قلَّمَ أظافرهَ أو جزَّ بالمعروف إن ع لم أنه يعمَل به وإلا فلا. وقال السرخسي: يجب  مطلقاا  بلا بفصيل 

 يور ث  الداءَ. :في المغتسَل  والكنيف  وقيل ء هألقاه فلا باسَ به. وي كره إلقاشعرهَ دَفَنَ ولو 

 ة()مواقيت الصلا ةكتاب الصلا 

زوال  ( س وى فيء  ال مثل  ه :وق الا ،العص رُ ببل وغِ ظِ لِّ ك لِّ ش يءٍ مثلي ه س وى ف يءِ ال زوالِ عن د ح 1يدخلُ ) 
: هو الظ لُّ الواقع  على خطِّ نص ف  النه ار  وذل ك ح الَ ك ون   2وهو روايةٌ عن ح الفيء : هو الظ لُّ وفيء  الزوال 

الشمس  في نصف  النهار  بحي ث  يتس اوى جانب اه الش رقيُّ والغ ربيُّ وإذا زالَ الظ  لُّ م ن خ طِّ نص ف  النه ار  فه و 

                                       

العصر هو ببلوغ الظل  هنا زيادة في هامش)أ( ما ليس في سائر النسخ وهي: ]دخل الفجر بصادقه إلي طلوع الشمس والظهر بزوالها إلى 1
 مثله إلى غروبها[ :قالا يء،الف مثليه غير

 3/553برتي: وهو رواية حسن بن زياد عنه كما في العناية، للبا 2
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 ،ع   رف خ   طُّ نص   ف  النه   ار  بال   دائرة  الهندي   ة  الم   ذكورة  في كت    ب الهيئ   ة  وق   ت  ال   زوال  وه   و أول  وق   ت  الظ ه   ر . وي  
 2أي ليس ما بينهما وقتاا للفرض  كما بين الطلوع  إلى الزوال. 1)وإهمالُ ما بين مثلِه ومثليه روايةٌ عن ح(

وعن دهما  ،الوق ت  والفائت ة  ووقت  الوتر  وقت  الع شاء  عند ح إلا أنه مأمورٌ بتقديم  العشاء  عليه للترتيب  كصلاة  
 والوق  ت  م  تى جمَ  عَ ص  لاتين واجبت  ين فه  و ،أول  وقت   ه بع  د العش  اء  وه  و ف  رع  الاخ  تلاف  في ص  فته فعن  ده يج  ب  

رَ بتقديم  إحد وعندهما سنةٌ ش رعت بعد العش اء  في دخ ل  وقت  ه بع ده   ،هما كصلاة  الوقت  والفائتة  اوقت هما وإن أ م 
ة  الخ  لاف تظهَ  ر  ف  يمن ص  لَّى العش  اءَ ثم أح  دَثَ فتوض  أ وص  لَّى ال  وترَ ثم عل   مَ أن  ه ص  لى ك  ركعتَي  الظه  ر . وثم  ر 

 العشاءَ بلا طهارة  فإنه يصلي العشاءَ ولا يعيد الوترَ عند ح ويعيد ه عندهما.

وم  الأول  امَّني جبريل  عند البيت  مرتين وص لَّى بي الظه رَ في الي ” ( قال عليه السلام  )ودليلُ المواقيتِ الخبرُ 
حين زالت الشمس  وصلَّى بي العصرَ حين صارَ ظلُّ ك لِّ ش يء  مثلَ ه وص لَّى بي المغ ربَ ح ين غاب ت  الش مس  
وص  لَّى بي العش  اء ح  ين غ  ابَ الش  فق  وص  لَّى بي الفج  رَ ح  ين طل  ع الفج  ر  وص  لَّى بي الظه  رَ في الي  وم  الث  اني 

بي العص رَ ح ين ص ارَ ظ لُّ ك لِّ ش يء  مثلي ه وص لَّى بي حين زالت  الش مس  وص ار ظ لُّ ك ل ش يء  مثلَ ه وص لَّى 
المغ  ربَ ح  ين غرب  ت  الش  مس  كوقت   ه ب  الأمس  وص  لَّى بي العش  اء ح  ين مض  ى ثل  ث  اللي  ل  أو ق  ال نص  ف  اللَّي  ل 
وصلَّى بي الفجرَ حين طلع الفجر  وأسفَرَ وكادت  الشمس  تطلع ثم ق ال: ي ا محم د  ه ذا وقت  ك ووق ت  الأنبي اء  

  3“والوقت  ما بين هذين الوقتين من قبلك

أو مزدلف   ةَ وعن   د ع يجم  ع  ب   ين الظه  ر  والعص   ر  وب   ين  ( بع   ذر  إلا بعرف  ةَ )ولا نجم  عُ ب   ين ص   لاتين ف   ي وق  تٍ 
هم  ا وب  ين الجم  ع  في وق  ت  مخي َّ  رٌ ب  ين الجم  ع  في وق  ت  أ ولاالمغ  رب  والعش  اء  بع  ذر  الس  فر  والمط  ر  ف  إذا جم  عَ فه  و 

                                       

( وعلي بن 22. كما في الفوائد البهية: 322وهو رواية أسد بن عمرو )صاحب أبي حنيفة هو أول من كتب كتب أبي حنيفة توفي سنة: 1
( عن أبي حنيفة. المرجع 332. كما في الفوائد البهية: 562رأى الإمام أبا حنيفة وحضر جنازته مات سنة:  جعد )من أصحاب أبي يوسف

 .3/356الاختيار: السابق و 
ه هنا زيادة من هامش )أ( نحب أن نثبت هنا: ]والمغرب به إلى غروب الشفق هو البياض قالا: الحمرة وهي رواية وبها يفتى. ولم نقدره بصلوت 2

  يوجد وقتهما سقطا[ مع شروطها وسننها والعشاء به إلى الفجر ومثله الوتر وقالا: أوله ما بعد العشاء إلي الفجر للخبر يقدم العشاء. إذا لم
 62( ص.626برقم: )  “باب في المواقيت”رواه أبو داود في سننه عن عبد الله بن عباس في كتاب الصلاة  3
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م  1همااأخر  تجم ع  ب لا ع ذر  أيض اا لم ا ر وي أن ه علي ه الس لام  3وعن د أش هبَ الم الكيِّ  2ع بم رض  أيض اا وعند ك تج 
   4جمعَ بين  الظهر  والعصر  وبين المغرب  والعشاء  في المدينة  من غير  عذر  

لقول  ه علي  ه  ءهعادت   ه إن ظهَ  رَ فس  اد  وض  و ( بحي  ث  يمكن   ه ترتي  ل  أربع  ين آي  ةا أو أكث  رَ ثم إ)نفُضِّ  لُ ت  أخير  الفج  رِ 
يس   توي في   ه الس   فر  والحض   ر   (مطلق   اً  6وظهُ   رِ الص   يف) 5 “أس   ف روا ب   الفجر  فإن   ه أعظ   م  للأج   ر” الس   لام

ولأنه عليه الس لام ك ان ي  بَكِّ ر  ب الظهر  في الش تاء  وي برِّد   7 “أبردوا بالظهر  ” والصحو  والمطر  لقوله عليه السلام
 9لأن  ه علي  ه الس  لام ك  ان ي  أمر  بت  أخير  العص  ر  م  ا لم تتغ  ير الش  مسُ()والعص  رِ م  ا ل  م تتغيَّ  رِ  8به  ا في الص  يف  

ألا ” ( لقوله علي ه الس لامأيضاً ه اءُ أدكُره   :)وقيل( بعد التغيرُّ  لأنه وقته هاءُ )إلى تغيُّرهِا لا أد( تأخير ه وكُره)
ق ام فنَ قَ رَهن كنق رات  ال ديك  أخبر كم بصلاة  المنافقين ي دعَ  العص رَ ح تى إذا كان ت الش مس  ب ين ق رني الش يطان  

وقيل: التغي ُّر  باعتبار  ضَوْء  الشمس  الذي يكون  على رؤوس الحيطان  وقي ل:  10 “لا يذكر  الَله فيهن إلا قليلاا 
( والعش  اءِ إل  ى الثل  ثِ باعتب  ار ق رص   ها إن أمكنَ  ه النظ  ر  إلى ق رص   ها ولم تحَ   رْ عين  اه عل  م أنه  ا تغي َّ  رَت وإلا ف  لا )

)نُ  دب ت  أخيرُ  11 “ل  ولا أن أش   قَّ عل  ى أم  تي لأخَّ  رت  العش  اءَ إلى ثل  ث  اللي  ل  ” لقول  ه علي  ه الس  لام بالإجم  اع  
أخ ذتَ بالثق ة  ولعم رَ رض ي  -وك ان ي وتر  م ن أول  اللي ل  -( لقول ه علي ه الس لام لأبي بك ر  رض ي الله عن ه الوترِ 

                                       

 الجمع بالمطر مشروط لمن يصلي جماعة في مسجد يأتيه من ب عد  ويتأذى بالمطر في إتيانه فأما من يصلي في بتيه منفردا أو كان المسجد في 1
 226-3/222باب داره فلا يجوز له الجمع في الصحيح. روضة الطالبين، 

، المطر مع الظلمة والطين، المرض، الخوف )مع الإختلاف في . إن أسباب الجمع في المالكية ستة:السفر672-5/676الذخيرة للقرافي،  2
 المذهب(، الوقوف بعرفة ولإفاضة بمزدلفة.

. أشهب المالكي الامام العلامة، مفتي مصر، أبو عمرو سمع مالك بن أنس، والليث بن سعد. قال الشافعي فيه: 5/672المرجع السابق.  3
 225-2/222الهجري. سير أعلام النبلاء،  522لذي مات فيه الشافعي وهي:ما أخرجت مصر أفقه من أشهب. مات في العام ا

 572( ص.722برقم )  “باب الجمع بين الصلوتين في الحضر”أخرجه مسلم في الصحيح في كتاب الصلاة المسافرين  4
 3/522( 322برقم )  “باب ما جاء بالإسفار في الفجر”رواه الترمذي عن رافع بن خديج  5
  “مطلقا”بزيادة وفي )ج(:  6
 3/326(، 262ربقم )  “باب الإبراد بالظهر”أخرجه البخاري عن ابن عمر في كتاب مواقيت الصلاة  7
 522-3/525  “باب ما جاء في التعجيل بالظهر”أحاديث المتعلقة بتعجيل الظهر روااها الترمذي في سننه  8
 3/275( 222أخرجه الدارقطني في سننه عن رفيع بن خديج في كتاب الصلاة برقم ) 9

 3/623( 362برقم )  “باب ما جاء في تعجيل العصر”رواه الترمذي في سننه عن أنس بن مالك في كتاب الصلاة  10
 3/632( 367)برقم   “باب ما جاء في تأخير صلاة العشاء الأخيرة”رواه الترمذي في سننه عن أبي هريرة  11
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( ل و لم يك ن غ  يمٌ لم ا م  رَّ ظهُ رِ الش  تاءِ  )وتعجي  ل   1 “أخ ذتَ بالفض ل -وك ان ي  وتر  م ن آخ ر  اللي  ل  -الله عن ه 
ب   ادروا ب   المغرب  قب   ل اش   تباك  النج   وم  ولا تتش   بَّهوا ب   اليهود  ف   إنهم يص   لون ” ( لقول   ه علي   ه الس   لام)والمغ   ربِ 

إش  ارةٌ إلى أن أدل  ةَ م  ا م  رَّ م  ن قول  ه: ولم نجم  ع إلى ههن  ا ه  ي الس  نة .   “للخ  بر” :وقول  ه 2 “والنج  وم  مش  تبكةٌ 
)ويؤخَّرُ فيه ييرُه. وتأخيرُ الكلِّ في ي وم الغ يمِ وهو العصر  والعش اء   فيه عينُ يومِ ييمٍ(ما يلُ )وندُِب  تعج

احتياط  اا دلي  لٌ لم  ا م  رَّ م  ن قول  ه: وم  ا في  ه ع  يٌن إلى ههن  ا. وعن  دهم ن   دب التغل  يس  في  :وقول  ه رواي  ةٌ ع  ن ح(
ون  دب  ت  أخير  الظه  ر  في ش  دة   4والش  تاء  وتعجي  ل  العص  ر  وعن  د ع ن   دب تعجي  ل  الظه   ر في الص  يف   3الفج  ر  

   5الحرِّ بالإجماع إذا صلَّى بالجماعة  وعن ع تعجيل  العشاء  ن دب.

ك  افرٌ  ( عن  دنا ويح   بس وقي  ل: ي ض  رب ح  تى يس  يلَ من  ه ال  دم  وتاركُه  ا عم  داً م جان   ةً لا يكف  رُ  )ومُنك  رُ الص  لاة ِ
)فيُقتل: فعن د ع ك ح داً وعن د  7 “الصلاةَ عمداا فقد كفرَ من ترَكَ ” ( لقوله عليه السلام6وعندهم يكفُرُ )

بالس يف  وب ه  :ب ترك  ثالث ة  وقي ل :ب ترك  رابع ة  وقي ل :ب ترك  واح دة  وقي ل :واختلف  الشافعية  قي ل 8(.أحمد  كُفراً 
ان  لا يح  لُّ دمٌ ام  رئ  مس  لم  إلا بإح  دى مع  ” ك وقي  ل: ي ض  رب ح  تى يص  لِّيَ أو يم  وتَ. لن  ا قول  ه علي  ه الس  لام

عل  ى أن  ه لا يكف  ر  لج  واز  أن يك  ونَ  10أق  ول: لا ي  دلُّ ه  ذا 9“ثلاث  ة  كف  ر  بع  د إيم  ان  وز نا  ا وقت  ل  نف  س  بغ  ير  ح  قٍّ 

                                       

 372( ص.3262برقم )  “باب في الوتر قبل النوم”رواه أبو داود عن أبي قتادة في كتاب الوتر  1
َيْر   ”عن أبي أيوب الأنصاري   “باب ما جاء في تعجيل المغرب”لم نجد بهذا للفظ ولكن في أبي داود في كتاب الصلاة  2  -لَا تَ زاَل  أ مَّتى  بخ 

 72( ص.232برقم )  “مَا لَمْ ي  ؤَخِّر وا الْمَغْر بَ إ لَى أنَْ تَشْتَب كَ النُّج وم   -طْرَة  أوَْ قاَلَ عَلَى الْف  
 5/22، المغني لابن قدامة، 52-5/52، الذخيرة، 5/362الأم،  3
 362-5/322الأم للشافعي،  4
 3/526روضة الطالبين،  5
 226-5/225الصلاة لا يكفر عندهما. كما في الذخيرة. نسبة هذا القول إلى مالك والشافعي ليس بصحيح لأن تارك  6
نَ ه مْ الصَّلَاة  فَمَنْ تَ ركََهَا فَ قَدْ كَفَرَ ”رواه النسائي عن أبي الزبير في كتاب الصلاة بلفظ 7 نَ نَا وَبَ ي ْ باب الحكم في تارك   “إ نَّ الْعَهْدَ الَّذ ي بَ ي ْ

 66( ص.262الصلاة، برقم)
شاذ في مذهب الشافعي: يكون تارك الصلاة مرتدا. قال المزني: إنه يؤدب ويحبس ولا يقتل. انظر  ، وفي قول262-5/266الأم،  8

 5/226، الذخيرة، 662-3/666للتفصيل: روضة الطالبين، 
باب ما ”، ورواه مسلم في كتاب القسامة 2/562( 6272أخرجه البخاري في الصحيح في كتاب الديات عن عبد الله بن مسعود برقم ) 9
 622( ص.3676اح به دم المسلم( برقم )يب

 اسم الإشارة ساقط من )ب( 10
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ترك ه  ا كف  راا وإن لم يك  ن جاح  داا كم  ن س  بَّ الن  بي علي  ه الس  لام مجان  ةا فإن  ه يكف   ر  وإن لم يجح  ده فل  يكن ه  ذا  
. )بعد إ فر  دخ لَ في قوله عليه السلام :ك  كذلك في لقول ه  والكافرُ إذا صلَّى بالجماع ةِ حُكِ م بإس لامِه(يمان 

كم لقوله عليه السلام 1 “من صلَّى بجماعتنا فهو منّا” عليه السلام أ مرت  أن أقات لَ الن اسَ ” وقال ع: لا يح 
ولأن الصلاةَ بالجماعة  من جملة  المشروعات  فالموافق ة  فيه ا لا ي دلُّ  ،وهو لم يق ل 2 “حتى يقولوا لا إله إلا الله

 على الإسلام  كالموافقة في الصلاة  منفرداا والصوم  والصدقة .

 (صلاةفيها ال 3)الأوقات التي تكره

لنظ ر  إلى أن لا تق د رَ الأبص ار  عل ى ا :( قي ل)ولم يجز فرضٌ عند الطلوعِ حتى ترتفِع  قي د  رم حٍ أو رمح ين
وك  ره النف ل في ه ذه الأوق ات في ظ اهر   (.والإستواءِ والتغيرِ للغ روبِ ووق تِ الغ روب إلا عص ر  يوم هإليها )

( في ه  ذه الأوق  ات  وإن لم تجب   ا )وك  ره الجن  ازةُ وس   جدةُ ال  تلاوةِ ل  و وجبت  االم  ذهب وقي  ل: يبط  ل ك  الفرض  
ة  السجدة  قبلها فإن أدّاهما فيها بطلت ا فيلزم  ه إعادتهم ا فيهما بل وجبتا قبلها بحضور  الجنازة قبلها أو بتلاوة  آي

ى ناقص   اً(في وق   ت  غ   ير وق   ت  الكراه   ة  وك   ذا ال   وتر  ) وأص   ل  الب   اب: قول    ه علي   ه  إذ م   ا يج   بُ ك   املاً لا ي   ؤدّٰ
ف إذا ك ان نها تطل ع بين قرني الشيطان  وأن الشيطانَ يزي ِّن ها في ع ين  م ن يعب د ها ف إذا ارتفع ت فارَقَه ا إ” السلام

عن  د قي  ام  الظه  يرة  قارنه  ا ف  إذا مال  ت فارَقَه  ا وإذا دَنَ  ت للمغي  ب قارنه  ا ف  إذا غرب  ت فارقه  ا ف  لا تص  لُّوا في ه  ذه 
 6صحَّ القضاءُ ونف لٌ ل ه س ببٌ والك لُّ بمك ة ( :)وقال ع( لا الفرض  5صحَّ النفلُ  :)وقال ك 4 “الأوقات  

                                       

الرواية إن قتل تارك الصلاة كفرا مختلف فيه في مذهب أحمد. قال ابن قدامة في المغني بعد ما نقل أدلة القالئين بأن تارك الصلاة يقتل كفرا: و  1
 622-6/623بن قدامة، الثانية يقتل حدا مع الحكم بإسلامه وهو أصوب القولين. المغني لا

باب الأمر بقتال الناس ”، ورواه مسلم في كتاب الإيمان 3/52( 52أخرجه البخاري في الصحيح في كتاب الإيمان عن ابن عمر برقم ) 2
 25( ص.65برقم )  “حتى يقولوا

غير المصروف عن مقتضاه يفيد كراهة التحريم وإن  والمراد كراهة التحريم لما عرف من أن النهي الظني الثبوت ”قال ابن الهمام في فتح القدير:  3
من الأول فكان كان قطعيه أفاد التحريم فالتحريم في مقابلة الفرض في الرتبة وكراهة التحريم في رتبة الواجب والتنزيه برتبة المندوب والنهي الوارد 

 .3/562فتح القدير:   “الثابت به كراهة التحريم..
 76( ص.222كتاب المواقيت برقم )  رواه النسائي في سننه في 4
  5/33الذخيرة، 5
 626-3/625روضة الطالبين،  6
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َ م  نكم ” أو نف  لاا ل  ه س  ببٌ أو لا لقول  ه علي  ه الس  لامأي يص  حُّ الك  لُّ بمك  ةَ عن  د ع س  واءٌ ك  ان قض  اءا  م  ن وَلي 
ويُجي  ز س  ع ) 1“م  ن أم  ر  الن  اس  ف  لا يم  نعَنَّ أح  داا ط  اف به  ذا البي  ت  وص  لَّى أيَّ س  اعة  ش  اءَ م  ن لي  ل  أو نه  ار  

   2.معة( لما ر وي أنه عليه السلام  كَر هَ الصلاةَ نصفَ النهار  إلا يومَ الجتنفُّل  الجمعةِ في الاستواءِ 

( لم  ا ر وي أن  ه علي  ه الس  لام  نه  ى ع  ن بع  د طل  وعِ الفج  رِ وبع  د  ف  رضِ العص  رِ ول  و ل  ه س  ببٌ  ص  لاة  )نك  رهُ ال
الفجر  حتى تطل عَ الشمس  وبعد العصر  ح تى تغ ر بَ ولك ن ج از قض اء  الف رائض  ونح و ه في  3الصلاة  بعد طلوع  

الوق ت  كمش غول  بفرض  ه والف رض  التق ديريُّ أق وى م ن  هذين الوقتين إذ الكراهة  كانت باعتب ار  الف رض  ليص يرَ 
ولأن ب   ين  ،النف   ل  ثواب   اا فمَنَ عَ   ه ولم يمن   ع نح   وَ قض   اء  الف   رائض  إذ الف   رض  الحقيق   يُّ أق   وى م   ن الف   رض  التق   ديري

 ف  رض  الوق  ت  وب  ين المس  تثنيات  مجانس  ةا في الوج  وب  لا م  ن ق بَل  ه بخ  لاف  نف  ل  ش   رع في  ه وركع  تي ط  واف  ون  ذر  
ه. أقول: نهي ه عليه السلام عن الصلاة  بعد الفجر  وبعد العص ر  يقتض ي أن يس تَو يا حكم اا م ع ل  بَ لوجوبها من ق  
لأن ه كس جدة   )يلُح ق س الن ذر  بالمس تثنى( .بخلاف  الفجر   بل فرض  العصر  ما شاءَ من النفلأنهم جوَّزوا ق

تج ب  لا بقص د  م ن ق بَل ه كم ا سمَ عَ آي ةَ الس جدة  ب لا قص د  التلاوة. أقول: يمكن  الفرق  ب أن س جدةَ ال تلاوة  ق د 
وعند ع لا ي كره التنفُّل  بعد طل وع  الفج ر  قب لَ ص لاة  الفج ر  وبع دها  ،بخلاف  النذر  فإنه لا يجب  إلا من ق بَله

بِ قب ل  ص لاةِ ولا يتنفَّ لُ بع د الغ رو ) .فيما له سببٌ كشكر  الوض وء  وتحي ة  المس جد  والن ذر  وك ذا بع د العص ر  
إلا في ق  ول   4“لا ي  زال  أم  تي بخ  ير  م  ا لم ي  ؤخِّروا المغ  ربَ إلى إش  تباك  النج  وم  ” لكراه  ة  ت  أخير ه ب  الخبر   المغ  ربِ(

ك  انوا يص  لُّون ركعت  ين بع  دَ   ض  ي الله ع  نهموروى البخ  اريُّ ومس  لمٌ والنس  ائيُّ وأب  و داودَ أن الص  حابةَ ر  ،م  ن ع
 أذان  المغرب  قبل خروج  النبيِّ عليه السلام .

                                       

 72( ص. 222رواه النسائي في سننه عن جبير بن مطعم في كتاب المواقيت برقم ) 1
 362( ص.3226برقم )  “باب الصلاة يوم الجمعة قبل الزوال”رواه أبو داود في كتاب الصلاة عن أبي قتادة  2
 ساقط من )ب(  “طلوع”كلمة   3
 قد تقدم تخريجه 4
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 فصل الأذان

( لأنه ثبَتَ بالتواتر أنه عليه السلام أذَّنَ للصلوات الخمس  والجمعة  )سُنَّ تأكداً أذانُ الخمسِ والجمعةِ 
. وقيل: دون ما سواها من الوتر  وصلاة  العيدين والكسوف  والخسوف  والاستسقاء   والجنازة  والسنن  والنوافل 

يجب  لما روي أن أهلَ بلدة  إذا تركوا الأذانَ والإقامةَ يقاتل هم الإمام  عند م لا عند س والقتال  إنما يكون  على 
ترك  الواجب  دون السنة. والجواب  أنه قال ذلك لأنه وإن كان سنةا إلا أن تركَه بالإصرار  استخفافٌ بالدين 

وهو تغيير  الكلمة  لتحسين  الصوت  لما ر وي أن  )كُره اللحنُ( .1فالصحيح أنه سنةٌ مؤكدة ،قتال  فيلزم ال
 :إني أبغضك في الله، فقال لم َ فقال :إني أحبك في الله فقال :رجلاا جاء إلى ابن  عمرَ رضي الله عنه فقال

بَ وترنمََّ مأخوذٌ من ألحان  الأغاني فلا ينقص  يعني تلحَن . لحََنَ في القراءة طر   2لأنه بلغني أنك تغني في أذانك
شيئاا من حروفه ولا يزيد  في أثنائه حرفاا وكذا لا ينقص  ولا يزيد  من كيفيات  الحروف  كالحركات  والسكنات  

)ولا بأس   .والمدّات  وغير  ذلك لتحسين  الصوت  فأما مجرد  تحسين  الصوت  بلا تغيرُّ  لفظ  فإنه حسنٌ 
ف ضَ بالشهادتين  3( فيه إلا عند عك)ولا ترجيع   ،( وهو تغليظ  اللام  في اسم الله  يمبالتفخ وهو أن يخ 

عَ فيرفعَ بهما صوتهَ رضي الله عنه فإنه لم يرجِّع وقال عليه  )ويجع لُ أصبعيه في أذنيه لبلالٍ( .صوتهَ ثم يرَج 

                                       

ذكر الكاساني الأذان والإقامة من واجبات الصلاة قبل الدخول فيها ثم نقل قول محمد فأتبعه فقال:وعامة مشايخنا قالوا إنهما سنتان  1
ن ولا إقامة فقد أخطؤوا السنة وخالفوا وأثموا. مؤكدتان لما روى أبو يوسف عن أبي حنيفة أنه قال: في قوم صلوا الظهر والعصر في المصر يغير أذا

ك والقولان لا يتنافيان لأن السنة المؤكدة والواجب سواء خصوصا السنة التي من شعائر الإسلام فلا يسع تركها ومن تركها فقد أساء لأن تر 
 662-3/662البدائع للكاساني،  السنة المتواترة يوجب الإسائة.

في الكامل عن حماد بن زيد عن يحيى في التلحين في الأذان. ولكن نقل الزيلعي في نصب الراية أن ابن عدي أخرج لم نجد رواية بهذا اللفظ  2
، البكاء، قال: سمعت رجلا، قال لابن عمر: إني أحبك في الله، فقال له ابن عمر: وأنا أبغضك في الله، قال: سبحان الله! أنا أحبك في الله

. يمكن أن المصنف تبع في نقل الرواية على السرخسي والكاساني. انظر:  “نعم، فإنك تأخذ على أذانك أجراوأنت تبغضني في الله؟ قال: 
 3/673. والبدائع للكاساني، 3/362المبسوط للسرخسي، 

 5/22، الذخيرة، 5/326الأم،  3
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( جعل  أصبعيه في أذنيه فكان) 1وت كذنيك فإنه أندى لصإذا أذَّنتَ فاجعل أصبعيك في أ   “السلام له
 .( لما روي أن مَلَكاا نزل من السماء  وعلّم الأذانَ ولم يجعل أصبعين في أذنيه2)أحسن  وتركُه حسناً 

يستقب ل  القبلةَ معلَّلان بملََك  نزلَ  :وقوله 4[فكبروا أولاا أربعةا  :( فقوله]واستقب ل  القبلة   3)فكبَّروا أولًا أربعةً 
لأن  )يلتفِتُ ي مْن ةً في الصلاةِ وي سرةً في الفلاحِ( .ولذا عطَفَ قولَه فكبروا بالفاء إشارةا إلى التعليل  به

 ل  الأذان  وآخره مناجاةٌ فلذاوأوَّ  ،قولَ الحيعلتين نداءٌ وخطابٌ فلا بدَّ من التوجُّه  إلى المخاطب  والمنادٰى
( أي يلتف ت  في كلِّ واحد  من الصلاة  والفلاح  يمنةا ويَسرةا في كلٍّ كذا وكذا :)قيليستقب ل  القبلةَ فيهما 
في مكانه فحينئذ  يستدير  فيها  مع ثباتِ قدميه( ه لو لم يحصُلِ الإعلامُ بالتفاتٍ )ويستديرُ في صومعتِ 

رج رأسَه ويقولحي على الصلا :في خرج رأسَه من الك وَّة اليمنى ويقول  :ة ثم يذهب  إلى الكوة اليسرى ويخ 
.  حيَّ على الفلاح 

ر وي أن بلالاا  .( الذي و عد للمؤذنينالثواب   ويؤذِّنُ عالماً بالأوقاتِ لينال   ،)وُيعاد لو أذَّن  قبل الوقتِ 
ما أحسنَ هذا  :سلامجاءَ إلى النبي عليه السلام فوجَدَه نائماا فقال: الصلاة  خيٌر من النوم، فقال عليه ال

( إشارةٌ إلى دليل  ما )للخبر :( يتأتى ويتمهَّل  وقوله)ويترسَّلُ  .فيه 6وخ صَّ به الفجر  لفعله 5اجعَل في أذانك
 7 “إذا أذَّنت فترسَّلْ وإذا أقمتَ فاحد ر” يزيد  إلى ههنا ور وي أنه عليه السلام قال لبلال   :مرَّ من قوله

لَ بين كلمات  الأذان  من غير  تغَنٍّ ولا تطريب   : الوصل  والسرعة . والإقامة كالأذان   ،الترسُّل : أن يفص  والحدر 
ك  النازل  لما أذَّن صَبر ه نيهةا ثم قال مثلَ ذلك إلا أنه زادَ بعد الفلاح  قد قامت الصلاة  مثنى مثنى إذ الملَ 

                                       

  367( ص.732رواه ابن ماجه في كتاب الأذان والسنة فيه برقم )1
 3/522لأن هذا الفعل أمره النبي عليه السلام فكيف يكون تركه حسنا. كما في العناية،  الفعل أي فالأذان حسن لا ترك 2
 5/22هذا إشارة إلي خلاف مالك في ذلك فإنه يقول: التكبير مثنى مثنى. الذخيرة،   “لا ثنتين”وفي )أ( و )ج( بزيادة  3
 ساقط من الأصل 4
 3/622( 3223رواه الطبراني في معجم الكبير برقم ) 5
 . هذا أوفق بما في الهداية وغيرها من الكتب الحنفية وفي )أ( و )ج( :لغفلة فيه 6
 3/676( 322برقم )  “باب الترسل في الأذان”رواه الترمذي عن عبد الله بن مسعود في كتاب أبواب الصلاة،  7
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لأنه عليه السلام  1صلاة  والتكبير  في أول  الإقامة مرتين كما في آخر هاوعندهم ف رادى إلا قد قامت ال .مرتين
  2أمرَ بلالاا أن يشفَعَ الأذانَ ويوترَ الإقامةَ 

قِ المؤذِّن  و حْش ةٌ  ( وأما إذا لحَ قَه  وحشةٌ بإقامة  غيره فإنها ت كره )ولم ن كرهها من ييرِ المؤذنِ إذا لم يلح 
: الإ علام  بعدَ الإعلام  وتثويب  كلِّ بلد  على ما تعارَفَوا به إما بالتنحن ح  أو بقول ه: عندنا أيضاا. والتثويب 

الصلاةَ الصلاةَ أو قامت قامت لأنه للمبالغة في الإعلام  وإنما يحص ل  ذلك بما تعارفوا به وهو مكروهٌ في غير  
ويُجيز الصلاة  لزيادة غفلة  الناس  ) واستحسنه المتأخرون في جميع   ،3وعند ع ي كره في الفجر  أيضاا  ،الفجر  

كالأمير  والمفتي والقاضي خلافاا لهما فأما إذا اشتغلوا بغير   س إفراد ه لنحوِ الحاكمِ( المشغول  بمصالح  الناس  
دنيا : خَصَّ س الأمراءَ المشغولين بإقامة  الشريعة  وأما الأمراء  الذي غَرَض هم ال4ذلك فلا يجوز  و فاقاا وفي الغاية

واشتغاله م بالهوى والطرب  فلا تثويبَ لهم إلا على وجه  الأمر  بالمعروف  والنصيحة  وكَر هَه م وقال: أفٍّ لأبي 
 يوسفَ حيث خصَّ الأ مراءَ بالتثويب  ومالَ إليهم.

صلاة  ولم يتهيأ لل ؤ  يُّ لأنه دعا الناسَ إلى الته 5(كُرهِا لمحدِثٍ لهما ) )تعظيماً(( لأذان  وإقامة  )ندب  الوضوءُ 
أقول: الوضوء  لهما لما كان مندوباا  6﴾أتأمرون الناسَ بالبرِّ وتنسون أنفسَكم﴿ هو فدخَلَ تحت قول ه: تعالى

لا فرضاا ولا سنةا ينبغي أن لا يكونَ ترك ه مكروهاا كما أن تركَ الأذان  والإقامة  لا ي كره لمصلٍّ في بيته في 
ي  رَدُّ بأن  ،المصر  مع انهما ن دبا له. فإن أجيبَ بأن كراهتَه لدخول ه تحت الآية  المذكورة لا لأنه ترَكَ المندوبَ 

)لأنه كصلاةٍ من لوضوءَ له على هذا التقدير  ينبغي أن يكونَ فوقَ الندب  ولم يكره الأذان  في ظاهر  الرواية ا
أذان   ولا يعُاد(بكونه كصلاة  وغير  صلاة  ) جهةِ الاستقبالِ والوقتِ فكُره لجنبٍ لا لمحدِثٍ عملًا(

                                       

 5/22، المغني لابن قدامة، 5/76، الإقامة عند مالك مرة مرة بما فيه كلمة قد قامت الصلاة إلا التكبير. كما في الذخيرة، 5/327الأم،  1
، ورواه مسلم عن أنس أيضا في كتاب 3/522( 626برقم )  “باب بدء الأذان”أخرجه البخاري في صحيحه عن أنس في كتاب الأذان 2

  362( ص.672بشفع الأذان وإيتار الإقامة، برقم ) باب الأمر”الصلاة 
 5/327الأم للشافعي،  3
في مجلدات. ولم يكمل ثم كمل القاضي سعد الدين محمد  732شرح الهداية لمؤلفه: أبو العباس أحمد بن إبراهيم السروجي المتوفي سنة:  4

 . وللأسف لا يزال مخطوطا. 5/5266: . الكتاب معروف باتساع النقل. انظر: كشف الظنون267الديري المتوفى: 
 3/522الكراهة رويت عن الكرخي. كما في العناية،  5
 22سورة البقرة، الأية:  6
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)والأشبهُ ولا ي عادان في رواية  وقيل: يجب  الإعادة   ( في رواية  عيدا ندباً كُرها لجنبٍ وأُ ه )ث  وإقامت  المحد  
 ( بخلاف  الإقامة .ره في الجملةِ كما في الجمعةالأذانِ دونها لتكرُّ  إعادةُ 

غير  الفاسق   وندُب إعادةُ أذانهِم(( لأن صوتَها عورةٌ ))وكُره أذانُ السكرانِ والمجنونِ والفاسقِ والمرأةِ 
صوتها عورةا لا مطلق  صوتها وإلا يلزم  أن ي كره تكلمُّها مع الأجنبيِّ بلا رفع  أقول: ينبغي أن يكونَ رفع  

وهذا يقتضي أن لا يكونَ  1صوت  وأيضاا غنَّت  الأجنبية  في بيت النبيِّ عليه السلام وهو يسمع  ولم يمنعها
 رفع  صوتها عورةا ولو في الغناء  فكيف غير ه من الذكر  والتسبيح ونحوه؟

وهو اجعَل بين أذانك وإقامتك قدرَ ما يفرغَ الآكل  من أكل ه )” ( لقوله عليه السلام لبلال  بينهما)ف ص ل  
)وقالا: قدر  ثلاث  خطوات   :( قدر  قراءة  ثلاث  آيات  قصار  أو آية  طويلة  وقيلفي المغربِ بسكتةٍ 

قِّق  الفصلَ كما بين الخطبتين ولا يبجلسةٍ  لوجودِ السكتة بين  تحقَّق  بالسكتة  )( ومعهما هم إذ الجلسة  تح 
ولو اكتفى بإقامة  جاز إذ  وكُره تركُهما للمسافرِ( ،)كُره التكلمُ فيهما( الأذان  فلا تعدُّ فاصلةا. كلماتِ 

لما ر وي أن ابنَ مسعود  صلَّى في بيته مع  )لا لمصلٍّ في بيته في المصرِ(الأذان  للجمع  والرفقة  حضورٌ 
وهذا إذا كان له مسجد  حيٍّ أما إذا لم يكن له  2أذان  الحيِّ يكفينا :وإقامة  فلما س ئل قال آخرين بلا أذان  

مسجد  حيٍّ ي كره ترك هما كالمسافر. ولو تركَ الأذانَ وحده فلا ي كره وكذا القرى إن كان فيها مسجدٌ فيه 
سجدٌ كذا فحكم  المصلي في بيته حكم  أذانٌ وإقامةٌ لا ي كره ترك هما للمصلِّي في بيته وإن لم يكن فيهما م

( إذ الأذان  للجمع  وك رهت جماعت هن. )ندُبا للمسافرِ وللمصلي في بيته في المصرِ لا للنساءالمسافر. 
وفي الخلاصة : ليس على النساء  أذانٌ ولا إقامةٌ فإن صَلَّين بجماعة  يصلِّين بغير  أذان  وإقامة  فإن صَلَّين بهما 

مع الإساءة . وللرجال  أداء  المكتوبة  بالجماعة  في المسجد  بغير  أذان  وإقامة  ولا ي كره في  جازت صلاته ن
  3البيوت  والكروم  والضياع ترك ها وفي المفازة  ي كره للجماعة  ترك  الإقامة لا الأذان  

                                       

باب الرخصة في اللعب الذي ”، وراه مسلم أيضا في كتاب العيدين 3/623( 222أخرجه البخاري عن عائشة في كتاب العيدين، برقم ) 1
 626( ص.225برقم )  “لا معصية فيه

 3/523قال الزيلعي: غريب.  2
 والصحيح ما أثبتناه  “لا”بدون   “والأذان”وفي الأصل:  3
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( والاكتفاء  بالإقامة  الأولى لباقي الفوائت  جائزٌ عند ك لا عندنا لما ر وي أنه عليه )سُنّا لأولى الفوائتِ 
 في الفجرِ( 1)ويُجيز سهم تقديم هالسلام قضى أربعَ صلوات  يومَ الخندق  كلِّ واحدة  منها بأذان  وإقامة  

ن حتى يستب يَن لك الفجر  هكذا ومدَّ يدَه ولهما قول ه عليه السلام لبلال  لا تؤذِّ  ،لأن بلالاا كان يؤذِّن  بالليل  
ما. 2عرضاا   فلو أذَّنَ للفجر قبل وقت ه ي عاد على قوله 

 فصل شروط الصلاة

 وستر العروة( ،)الطهارة من النجاسة

ف  إذا وج  ب تطه  ير  الثي  اب  وه  ي تنف  كُّ عن  ه  3﴾وثيابَ  ك فطهِّ  ر﴿ ( ق  ال تع  الى)ل زمِ   ه طه  ارةُ بدن  ه إل  خ لل  نصِّ 
 ، وق   ال تع   الى4﴾وإن كن   تم جنب   اا ف   اطهَّروا﴿ ن  والمك   ان  أولى وهم   ا لا ينفكَّ   ان  عن   ه وق   ال تع   الىوتطه   ير  الب   د

 6أي ما ي واري عورتَكم في كلِّ صلاة. الركبة  م ن الع ورة  عن دنا لا عن دهم 5﴾خذوا زينتَكم عند كل مسجد  ﴿
عورة  الرجل  م ا ب ين س رَّته إلى ” عليه السلام، ولقوله 7 “غَطِّ ركبتَك يا جَرْهَد  فإنها عورةٌ ” لقوله عليه السلام

تماثل ه الأم ةُ م ع زي ادةِ  9)وعن كا الع ورةُ قُ بُ لٌ ودب رٌ فق ط، وي روى ما دون سرته حتى يجاوزَ ركبتَه. 8“ركبته
يع  ني أن مح  رمَ الرج  ل  بالنس  بة إلي  ه كالرج  ل  م  ع زي  ادة  ظهر ه  ا وبطن ه  ا فك  ذا  ظ هرهِ  ا وبطنِه  ا كمح  ر مٍ للح  رج(

                                       

، قال القرافي: إجماع أهل المدينة على تقديم الأذان على الفجر ينقله الخلف عن السلف نقلا متواترا ولما 637-3/636روضة الطالبين،  1
 5/65، المغني لابن قدامة، 72-5/62ة، طلع أبو يوسف على ذلك رجع عن مذهب أبي حنيفة. الذخير ا

 25( ص.262برقم )  “باب في الأذان قبل دخول الوقت”رواه أبو داود عن بلال في كتاب الصلاة  2
 2سورة المدثر، الأية:  3
 6سورة المائدة، الأية:  4
 63سورة الأعراف، الأية: 5
 326-5/325، الذخيرة، 5/526، المغني لابن قدامة، 3/622، روضة الطالبين، 5/322الأم.  6
 2/333( 5722برقم )  “باب ما جاء ان الفخذ عورة”أخرجه الترمذي في كتاب الأدب  7
وق الركبة فإن ما تحت فلا ينظر إلى ما دون السرة وف”أخرجه الدارقطني عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده في كتاب الصلاة بلفظ:  8

  3/262( 227برقم )  “السرة إلى الركبة من العورة
 . القول الراجح في مذهب مالك في عورة الرجل هو ما بين السرة و الركبة 5/325الذخيرة،  9
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. الأم    ( لقول  ه علي  ه الس  لام)وت س  ترُ الح  رةُ يي  ر  وج  هٍ وك  فٍّ ة  بالنس  بة إلى الأجن  بيِّ لكث  رة  اختلاط ه  ا كالمح  ار م 
إلا م   ا ظهَ   رَ ﴿ ( وه   ذا مع   نى قول   ه تع   الىللح   ر جِ  2)يمُاثلُِهم   ا ق   دمُها ف   ي الأص   حِّ  1 “الم   رأة  ع   ورة مس   تورةٌ ”

 أي ما جرت العادة  على ظهور ه. 3 ﴾منها

)فيُجيزه  ا لا عن  دنا للح  رج  في اعتب  ار  القلي  ل  فع ف   يَ.  4(ةُ بمطل  قِ انكش  افِ الع  ورةِ عن  د ع)تفسُ  د الص  لا
( إذ للأكث ر  حك م  الك لِّ ف ر وي ع ن س في النص ف  روايت ان فب النظر إلى بانكشافِ الأقلِّ م ن نص فِ العض وِ 

يس ب  أكثرَ م  ن النص  ف  أخَ  ذَ أن النص  فَ المكش  وفَ ل  يس بأق  لَّ أخ  ذَ حك  مَ الكث  ير  فمَن  ع وب  النظر إلى أن  ه ل  
)كس اقٍ ( العض و  المنكش  ف  برب عِ ( الصلاة  من الانكشاف  ))وق دّرا أقلَّ ما يمتنِعُ بهحكمَ القليل  فلم يمنع. 

. أق  ول: ذ ك  ر في الأ ض  حية  أن م  ا ذه  ب نص  ف  أذن  ه فف  ي وف خِ  ذٍ  ( إذ للرب  ع  حك  م  الك  لِّ كم  ا في حل  ق  ال  رأس 
عن سم كما في كشف  العورة  فعلى ظاه ر  هذا ينبغي أن يكونَ م مع س هن ا أيض اا  جواز  التضحية  به روايتان

ويحتم ل  أن يكونَ عن م روايتان وأيضاا تقدير  الأكثر  بالربع  والثلث  وبما فوقَ الثلث  وبما ف وق النص ف  رواي اتٌ 
لأض حيةَ ينبغ ي أن يس تو يا في ع ن ح في الأض حية  فينبغ ي أن يك ونَ مذهب  ه ك ذلك هن ا والحاص ل  أن الع ورةَ وا

.  5تقدير  الأكثر  وإلا فعليهما الفرق 

( لأن  ه لم ي  وار  ال  رأسَ فل  م يأخ   ذ )ول  يس بع  ورةٍ ف  ي رواي  ةٍ  6( وه  و الأح  وط  )الش  عرُ الن  ازلُ م  ن ال  رأسِ ع  ورةٌ  
)ت بِ   ع  فتن  ةٌ.  حك  مَ ال  راس  وم  ع ه  ذا لا يح  لُّ النظ  ر  إلي  ه لا لأن  ه ع  ورةٌ ب  ل لأن النظ  رَ ع  ن ش  هوة  إلى ش  عور هن

                                       

 6/267( 3376برقم )  “المرأة عورة فإذا خرجت استشرفها الشيطان” أخرجه الترمذي عن عبد الله في كتاب الرضاع بلفظ:  1
هذه رواية الحسن عن أبي حنيفة وبه قال الكرخي وقال المرغيناني هو الأصح ويدل عليه رواية الجامع الصغير في عدم جواز الصلاة مع   2

 .3/325والاختيار:  3/566كشف ربع الساق. كما في العناية، 
 63سورة النور، الأية: 3
 5/523الأم،  4
وأن  ،شقة تجلب التيسيرن المألا يخفى على المتتبع أن من الضوابط المقررة ”قال فاضل أمير في حاشيته على التسهيل على إشكال المصنف  5

أن الأخذ بلاحتياط في موضعه واجب. إذا تقررت الضوابط فيقال: إن الإمام ومحمدا قالا مسئلة العورة يمنع كشف الربع  ،الأمر إذا ضاق اتسع
في التضييق  ىجواز الصلاة قولا واحدا أخذا بالاحتياط والموضع موضع الاحتياط وأن الربع أقل المقادير وأما في مسئلة التضحية فلما رأعن 

  “لتينفيها بالقول بمنع أقل المقادير وهو الربع حرجا بينا على المضحي وسع فيها بتجويزه بكل من الوجوه الأربعة........فظهر الفرق بين مسئ
 33رقم الورق: 

 3/562هذه اختيار الفقيه أبي الليث السمرقندي عكسه إختيار الصدر الشهيد كما في العناية،  6
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( ف   اعت بر الك   لُّ عض   واا واح   داا والأص   ح  أن ال   ذَّكَرَ عض   وٌ واح   دٌ برأس    ه وك   ذا الأ نثي   ان كم   ا في نثي   ان لل   ذَّك رِ الأ
م  الرجلُ فوق  ف  ف ي ص فِّ )أو زوحِ ( أي زائد  على قدر  الدرهم  )انكشفت أو قا م  على نجسٍ مانعٍ الدية . 

س لأن كثيَر الانكشاف  في قليل  الم دة  كقلي ل  الانكش اف  في كث ير  الم دة  أم ا كث ير   النساءِ قدر  ركُنٍ يفسدُها(
الانكش  اف  م  ع كث  ير  الم  دة  فل  يس بعف  و . والزم  ان  ال  ذي يمك  ن  أداء  ال  ركن  في  ه م  ع ملابس  ة  الص  لاة  زم  انٌ كث  يٌر 

كن  اا م  ع تل  ك الحال  ة  ول  و أزال الم  انعَ وعل  ى ه  ذا القي  ام  عل  ى النجاس  ة  وفي ص  فِّ النس  اء  فتفس   د كم  ا ل  و أدَّى ر 
 . م ع  لِّ ص  )إذ ل م يُ ( مع تل ك الحال ة )جوَّزها م ما لم يؤدِّ الركن  فيما دون مدة  أداء  الركن  لا تفس د بالإجماع 

( م   ع الم   انع  ف   إن أداءَه ي فس    د فيمتن   ع البن   اء  علي   ه وأم   ا إذا لم ي   ؤدِّ ركن   اا لم يك   ن الم   انعِ بخ   لافِ أداءِ ال   ركنِ 
د هو المجموع  ولم يوجد.   مصلِّياا مع الانكشاف  والمفس 

ط اهر  من  ه أق لَّ م ن ربع   ه أو  ( إذ للرب  ع  حك م  الك لِّ. ول  و ك ان ال)وج د ثوب اً ربعُ  ه ط اهرٌ وأدَّى عاري  اً ل م يج ز
ك إذ في الص   لاة  ب   ه ي    ترك ف   رضٌ واح   دٌ وه   و الطه   ارة  وفي الص   لاة  عاري   اا ي    تر  1ه نجس   اا فك   ذلك عن   د م   زهمكلّ   

: كستر  العورة  والقيام  والركوع  والسجود  وعند ح س يتخي َّ ر  ب ين الأداء  في ه وب ين الأداء  عاري اا لأن ك لَّ  الفروض 
واح   د  م   ن الانكش   اف  والنجاس   ة  يمن   ع  ج   وازَ الص   لاة  حال   ة الاختي   ار  فيس   تويان في الج   واز  حال   ةَ الاض   طرار . 

لصلاة  وللن اس  والطه ارة  تج ب  للص لاة  لا للن اس  فك ان الس تر  أولى ولا فيه إذ الستر  يجب  ل يَ والأفضل  أن يؤدِّ 
كم ا وجَ بَ. ول و ع د م ثوب اا ص لَّى قائم اا برك وع  وس جود    ءهلثوب  كالمتيمِّم  والعاري لأداي عيد ما أدَّى في ذلك ا

لع ورة  الغليظ ة  وع دم  أداء  الأرك ان  وعن دنا يتخي َّ ر  إذ في القع ود  س تر  ا 3كم كْتَس  وعند ا يلزم ه القعود    2عند زكع
وفي القي  ام  كش  ف ها وأداء  الأرك  ان  فيمي  ل  إلى أيِّهم  ا ش  اءَ إلا أن الأولَ أفض  ل  إذ الس  تر  يج  ب  للص  لاة وللن  اس 

 والأركان  مختصَّةٌ بالصلاة  فكان الستر  أولى فيومئ  قاعداا ويمدُّ رجليه نحوَ القبلة  ليكون أقربَ إلى الستر .

                                       
 أي عند محمد وزفر والأئمة الثلاثة. 1
 327-5/326، الذخيرة، 5/522أي عند زفر ومالك والشافعي، الأم،  2
 5/633المغني لابن قدامة،  3
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 ستقبال القبلة()ا

وثمرة  الخلاف   1غير  المكيِّ يستقبل  عيَن الكعبة  كمكيٍّ  :( قيل)يستقبِلُ المكيُّ عين  الكعبةِ وييرُه جهت ها
تظهَر  في النية  يعني أن مَن شرَطَ العيَن ذهب إلى أنَّ إصابةَ عين  الكعبة  يجب  بحسب  الوسع  فللمكيِّ يمكن  

عليه إصابة  عينها حقيقةا وأما غير  المكيِّ فيتعذَّر  عليه ذلك لأنه غائبٌ عنها إصابة  عينها حقيقةا فوجب 
ولكن في و سع ه إصابة  عين ها بحسب  النية  فيجب  على من غابَ عن مكةَ أن ينويَ عيَن الكعبة  والصحيح  

)ونحو يَن الكعبة  أو لا. أنه لا ي شتَرط  العين  بل يكفي للغائب  عنها أن يستقبلَ جهةَ الكعبةَ سواءٌ نوى ع
وِّله يستقبل  أيَّ جهة  قَدَرَ والخائف  كمن اختفى من العدوِّ أو غير ه ويخاف  الخائفِ كمريضٍ  ( لم يجد من يح 

أنه إذا تحرَّكَ واستقبَلَ القبلةَ أن يَشع رَ به العدوُّ فجازَ صلات ه قاعداا أو قائماا بالإيماء أو مضطجعاا حيث ما 
( وهو قبلةٌ لمن في مكةَ ومكة  قبلةٌ لمن ورُوي عنّا أن الكعبة  قبلةٌ لم ن في المسجدِ الحرامِ )كان وجه ه. 

. واعلم أن من كان غائباا عن مكةَ ففرض ه جهة  الكعبة إذ ليس في و سعه إلا  2في الحرم  والحرم  قبلة للعالمَ 
عنها لو توجَّهَ إلى طرف  مع علم ه قطعاا جهت ها والتكليف  بحسب  الو سع. أقول: دلَّ هذا على أن الغائبَ 

أن مكةَ ليست فيه بل في طرف  آخرَ ينبغي أن لا تجوزَ صلات ه إذ تَ رَكَ ما في و سعه من الأقرب  وهو مكلَّفٌ 
ويؤيد ه ما ذ كر في الهبة  من أنه لو وَهَبَ  ،به إذ التكليف  بحسب  الوسع  فيكون  مكلَّفاا بأكمل  ما في و سعه

مما ي قسم لشريك ه قبل القسمة  لم يصحَّ إذ القبض  منصوصٌ عليه والمنصوص  يراعى وجود ه على حظَّه 
أكمل  الجهات  كشرط  استقبال  القبلة  في الصلاة  فإنه لو استقبَلَ الحطيمَ لا تجوز  وقبض ه مقسوماا أكمل  من 

ه م شاعاا فلم يصحَّ مع كون  الأكمل  في و سعه فكذلك ما نحن  بصدد ه فالي تأمل. وأيضاا العدول  عن قبض 
العين  إلى الجهة  للضرورة  وما ثبت بالضرورة  يتقدَّر  بقدر  الضرورة  ولا ضرورةَ في طرف  ع رف قطعاا أن مكةَ 
ليست ثمة. وأقول: جهت ها هي طرفٌ ع رف أن الكعبةَ ثمة لا في غيره من الأطراف  ولكن لا ي عرف أنها في 

اء  ذلك الطرف فإذا توجَّهَ إلى جزء  من أجزاء  الطرف  تجوز صلات ه لإصابة  الجهة  وإن توجَّه أيِّ جزء  من أجز 
إلى طرف  آخرَ مجزوم  أن مكةَ ليست ثمة ينبغي أن لا تجوزَ على ما مرَّ وإن كانا في جهة  واحدة  من الجهات  

                                       

 572عبد الله الجرجاني كما في العناية، صاحب هذا القول هو الشيخ أبي  1
 ولعل هذا أصوب  “أن من كان غائبا عن الكعبة في مكة.....”العبارة في )ب(:  2
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. وذكر في فتاوى قاضي : أما الاقتداء  بالشافعيِّ المذهب  1خانالأربع: المشرق  والمغرب  والشمال  والجنوب 
فلا بأسَ به إن لم يتحرَّف عن  القبلة  تحرُّفاا فاحشاا ولا شكَّ أنه إذا جاوَزَ المغاربَ يكون فاحشاا  :فقالوا

أقول: هذا أيضاا يؤيد ما ذكرنا لأن الذي ذكرهَ يتحقَّق  في بلاد هم كبخارى وسمرقند ومرو وبلخ فإن هذه 
مغارب  الشمس  كما سيجيء فلو جاوزَ المغاربَ بأن  البلادَ شرقيةٌ شماليةٌ بالنسبة  إلى مكةَ فيكون قبلت هم إلى

يتوجَّهَ إلى نقطة  الجنوب  وهو التوجُّه  إلى الشمس  وقتَ الاستواء  لا تجوز  صلات ه وإن كانت مكةَ في جنوبهم 
أيضاا لأنه ع رف أن مكةَ ليست في ذلك الطرَف  من الجنوب  لأن مكة بالنسبة  إليهم جنوبيةٌ غربيةٌ فلا 

صلاتهم إلا أن يستقب لوا كذلك. وبلاد  الروم  كبورسا وأدرنةَ وف ل بَةَ ونحو ها غربيةٌ شماليةٌ بالنسبة  إلى مكة  تصحُّ 
ومكة  شرقيةٌ جنوبيةٌ بالنسبة  إلى هذه البلاد  المذكورة  فينبغي أن تصحَّ صلاة  أهل ها إذا استقبلوا إلى طرف  

ة  الجنوب  كما مرَّ في ق بلة  بخارى ونحو ه. ويقر ب مما ذكرنا ما ذ كر أن شرقيٍّ جنوبيٍّ لا لو توجَّه وا إلى نقط
هَ إليه الإنسان  يكون م سامتاا للكعبة  أو لهوائها تحقيقاا أو تقريباا ومعنى  جهةَ الكعبة  هي الجانب  الذي إذا توجَّ

: التحقيق: أنه لو ف رض خطٌّ من جبينه على زاوية  قائمة  يكون  ماراّا على ا لكعبة  أو هوائها ومعنى التقريب 
أن يكونَ ذلك منحر فاا عنها أو هوائها انحرافاا لا يزول  به المقابلة  بالكلية . ثم إن مكةَ لما بع دت عن ديارنا 
ب عداا مفر طاا تحقَّقَ المقابلة  إليها في مسافة  بعيدة  على نسق  واحد  فإنا لو فَرضنا خطاًّ من جبين  مَن استقبَلَ 
القبلةَ على التحقيق  في ديارنا ثم فرضنا خطاا أخرَ يقطَع  ذلك الخطَّ على زاويتين قائمتين من يمين  المستقب ل  
وشمال ه لا يزول تلك المقابلة  والتوجُّه بالانتقال  إلى اليمين  والشمال  على الخطِّ الثاني بفراسخَ كثيرة  فلذلك 

تقاربة على سمت  واحد  بأن جعلوا القبلةَ ببخارى أو سمرقند ونَسَفَ وكَشْ وضَعَ العلماء  القبلةَ في البلاد  الم
وترمذ وبلخ ومرو موضعَ غروب  الشمس إذا كانت في آخر  الميزان وأول  العقرب  كما اقتضته الدلائل  

ر ج وا لك ل مسجد  على حدة  سمتَ الموضوعة  لمعرفة  القبلة  لبقاء  المقابلة  في هذا القدر  ونحو ه من المسافة  ولم يخ 
الكعبة  على التحقيق  لأن ذلك خارجٌ عن الو سع. أقول: الحاصل  أن المدارَ هو الوسع  على ما ي فيده العقل  

                                       

الحسن بن منصور بن أبي القاسم محمود بن عبد العزيز وله الفتاوي في أربعة أسفار وشرح الجامع الصغير وشرح الزيادات وشرح أدب  1
مال باشا من المجتهدين في المسائل. قال اللكنوي قال قاسم بن قطلوبغا: في تصحيح القدوري: ما يصححه القاضي للخصاف. وعده ابن ك

، 3/323صحيح غيره لأنه فقيه النفس. توفي ليلة النصف من رمضان سنة اثنتين وتسعين وخمسمائة. تاج التراجيم، تقاضيخان مقدم على 
 333الفوائد البهية، ص.
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والنقل  وأن نسبةَ طرف  الكعبة  إلى الغائب  عنها كنسبة  عين ها إلى من في مكةَ فإذا توجَّهَ إلى طرف  يجز م  أن 
 لا تجوزَ كما لو توجَّهَ في مكةَ إلى طرف  ليس فيه شيءٌ من الكعبة . مكةَ ليست ثمة ينبغي أن 

أن جهةَ الكعبة  هو أن تقعَ الكعبة  فيما بين خَطَّين يلتقيان في الدماغ  فيخرجان إلى  1الشافعية: وذكَر بعض  
لكتب  الحنيفة  بل العينين كساقي المثلَّث  ولم أر في بحثَ الجهة  أوسعَ من هذا القول  ولكني لم أجده في ا

قال في ” 4. وذ كر في التفسير الكبير3]وفي بعض الكتب الشافعية[ 2وجدت ه في الإحياء  للإمام  الغزالي
التهذيب: لو وقف الإمام  في المسجد الحرام  خلفَ المقام  واستدارَ القوم  بالبيت جاز ولو امتدَّ الصفُّ فلا 

عند أبي حنيفة إذ الجهة  تكفي عنده وهو اختيار  الغزالي في الإحياء   صلاةَ لمن خرجََ عن محاذاة  الكعبة  وصحَّ 
اذيه ويقع  في سمته  5﴾شطر المسجد﴿ وللشافعي قول ه تعالى فإن الشطرَ هو الجانب  وجانب  الشيء ما يح 

: ولىَّ زيدٌ وجهَه جانبَ عمرو إلا إذا قابلَ وجهَه بوجهه قول: ما . أ6كذا في التفسير الكبير  “ولا يقال 
نسبه إلى أبي حنيفةَ لم أجد في الكتب الحنفية  إذ الجهة  معتبرةٌ عند الحنفية  في حقِّ غير  المكيِّ وأما في 

 المسجد  الحرام  فلا ي ستقبل إلا إلى عين  الكعبة  وفاقاا.

مَل في واعلم أن القواعدَ المذكورةَ في كتب الهيئة  لاستخراج  سَمْت  القبلة  مقبولةٌ عند  الفقهاء  فينبغي أن لا ته 
ولا يعُتبر طعنُ البعضِ، ألا يرى أنه إذا كان مواضعَ ي قدر على استعمالها فإنها تفيد  التحقيقَ أو التقريبَ )

في المفازةِ والسماءُ مُصحيةٌ وله عِلمٌ بالاستدلالِ بالنجومِ على القبلةِ لم يجز له التحري لأن هذا 

                                       

  “وذكر في الإحياء”وفي النسخ الأخرى:  1
الققه،  من كبار الصوفية والفقهاء الشافعية والمتكلمين والأصوليين وله باع طويل في أكثر العلوم الإسلامية. وله: الوجيز والوسيط والبسيط في 2

 المنطق ولإقتصاد في والمستصفى والمنخول وشفاء الغليل في الأصول، والإحياء وكمياء السعادة في التصوف ومعيار العلوم ومحك النظر في
الهجري وله من العمر خمسة وخمسين عاما. سير أعلام  222الإعتقاد وتهافت الفلاسفة في الكلام والفلسفة وغيرها من المؤلفات. توفي عام:

 626-32/655النبلاء للذهبي، 
 ما بين القوسين ساقط من سائر النسخ 3
كلمين ذو الباع الواسع في علوم شتى وله كتاب في الأصول المسمى المحصول، والمحصل في لمحمد بن عمر الإمام فخر الدين الرازي مام المت 4

 الكلام وغيرها من المؤلفات القيمة
 322سورة البقرة، الأية/  5
 .3223. من طبعة دار الفكر بيروت، الطبعة الأولى: 356-2/352نقل المصنف من التفسير الكبير بتصرف:  6
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هي منتصف  ما بين  1درنةَ على ما أفادته الدائرة  الهندية  وغير ها ]كالاصطرلاب[. وقبلة  أفوق  التحري(
نقطة  الجنوب  وبين مشرق  أولَّ الربيع مائلاا من المنتص ف  إلى نقطة  الجنوب  بقدر  ثلاثة  أجزاء  ونصف  جزء  

كليبولي وف   من أجزاء  الدائرة  المقسومة  بثلثمائة وستين جزءا ويصير  ربع ها تسعين جزءا  ةَ وغيرها بَ ل  ويماثلها قبلة  
 من بلاد  روم إيلي المتقاربة لأدرنةَ طولاا وعرضاا.

( لما ر وي أن الأصحابَ تحرَّوا وصلَّوْا وسم عَ النبيُّ عليه السلام  ولم 2)ولو اشتب ه  ولم يحضُر مخبرٌ تحرَّى
ي نكر عليهم

عن الحرام  حرامٌ. قوله: ولم يحض ر الخ دل على  ولو لم يجز التحرِّي لأنكَرَ عليهم إذ السكوت   3
أنه لا يجب  عليه أن يطل ب من يسأل ه ولا أن يستخرجَهم من منازلهم ليسألَهم ودلَّ على أنه لو بحضرت ه من 
يسأله لا يتحرَّى حتى لو كان بمفازة  فأخبرهَ رجلان إلى جانب  آخرَ أخذَ بقولهما إن كانا من أهل  ذلك 

لا لا. أقول: لو أخبرهَ مسلمٌ واحدٌ عدلٌ ينبغي أن يأخ ذَ بقوله لأن استقبالَ الكعبة من الديانات الموضع  وإ
.  فت قبل فيه قول  الواحد  العدل  ووجدت  الروايةَ كذلك في النهاية  بعدَ ما كتبت 

( لو أعرَضَ عما أدَّى إليه تحريه وأصابَ )ولو عد ل  عن جهة تحرِّيه وأصاب  يُحيزه س كتحري الأواني
ولهما ترَكَ ما أ م ر وهو أن يستقب لَ جهةَ تحريه.  ،( وهو إصابة  القبلة  )لحصولِ المرامِ الطاهرَ صحَّ فكذا هذا 

إذ المعاد  كالأول   )ولو شرع  بلا تحريه فظه ر  في الصلاةِ أنه أصاب  لا يأمرُ س باستئنافٍ إذ لا يفُيد(
)تحرَّوا جهاتٍ وجهِلوا إذ حال ه بعد العلم  أقوى من حال ه قبلَه.  فسادُ بناءِ القويِّ على الضعيفِ()ولهما 

كجوفِ الكعبةِ فلم نأمر   4حال  إمامِهم ولم يتقدَّموه صحَّ إذ قبلتُهم جهاتهُم ولم تمنع المخالفةُ 
 (.ل  رأيهُلو علِم خطأه فيها أو تحوَّ  ا ولو استدب  ر  القبلة  ويتحوَّلُ بإعادتهِ

                                       

 لاب: جهاز استعمله المتقدمون في تعيين إرتفاعات الأجرام السماوية ومعرفة الوقت والجهات الأصليةساقط من الأصل. الأستر  1
 3/62قال الملا خسرو في الدرر: التحري: بذل المجهود لنيل المقصود. الدرر،  2
أبيه في كتاب إقامة الصلاة والسنة فيها برقم قل المصنف الحديث بالمعنى وهو ما رواه ابن ماجه في سننه عن عبد الله بن عامر بن ربيعة عن ن 3
 322( ص.362)
 أي مخالفة الجماعة الإمام في جهة القبلة 4
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 )النية(

لا يفصِلُ وذكُر أنه لو خر ج  من بيته ناوياً وأتمَّ  ؤفعن م أن التوض ،صلٍ بما لا يليقُ )ويجبُ النيةُ بلا ف
إذ النية  و جدت فتبقى حكماا حتى يأتَي المبط ل  ولم  بلا نيةٍ حين كبَّر صحَّ ما لم يوجد خلافُ جنسِها(

)فلم نشترِط قران  النيةِ بتحريمٍ ولم يصحَّ ليس من جنس  الصلاة .  يوجد بخلاف  ما لو اشتغَلَ بعمل  
. يصحُّ ما دام  في الثناءِ قيل يصحُّ ما لم يركع 1:قيل ،تأخيرُها ( كجواز  تأخُّر  نية الصوم  إلى الزوال 

ل لأمكَنَه أن وأدناها ما لو س ئ )كفى أن يعل م بقلبه أيَّ صلاةٍ يصلِّي( 2( على وَفق  نيته)ندُب التلفُّظُ 
يب على البديهة  وإن لم يقد ر على أن يجيبَ إلا بتأمُّل  لم تجز صلات ه ولا عبرةَ للذكر  باللسان  لأنه كلامٌ  ،يج 

لا نيةٌ فإن فعَلَه فهو حسنٌ. وقيل الأصحُّ أنه لا يكفي أن يعلَمَ بقلب ه إذ العلم  ي غاير النيةَ ألا ي رى أن من 
 ولو نواه يكف ر ولا يقيم  المسافر  بعلم  الإقامة  ولو نواها يصير  مقيماا.عل مَ الكفرَ لا يكف ر 

)كتعيينِ والتراويح  على التعيين  لا بدَّ من نيةِ السنةِ( :قيل ،)وكفى مطلقُ النيةِ للنفلِ والسنةِ والتراويحِ 
الصلاة  إذ قد يلحَق ه فسادٌ بفساد   ( إلى نية  الفرضِ كظهُرٍ مثلًا أو فرضِ الوقتِ. يضُمُّ المؤت مُّ نية  المتابعةِ 

وللجنازة ينوي  ،لا :كفى وقيل  :)ولو نوى صلاة  إمامِه قيلالصلاة بإمامه فلا بدَّ من التزامه  المتابعةَ 
 الصلاة  لله والدعاء  للميت(.

                                       

 3/575القائل هو الكرخي والتفريع على قوله كما في العناية،  1
لا ضعيف أنه كان يقول قال بعض الحفاظ لم يثبت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم بطريق صحيح و  ”قال ابن الهمام في فتح القدير:  2

إلخ. عند الإفتتاح أصلي كذا ولا عن أحد من الصحابة والتابعين بل المنقول أنه كان صلى الله عليه وسلم إذا قام إلى الصلاة كبر وهذه بدعة 
ه فإذا ذكره بلسانه كان وقد يفهم من قوله المصنف لاجتماع عزيمته أنه لا يحسن لغير هذا القصد وهذا لأن الإنسان قد يغلب عليه تفرق خاطر 

 .3/576  “عونا على جمعه ثم رأيته في التجنيس قال والنية بالقلب لأنه عمله والتكلم لا معتبر به ومن اختاره اختاره لتجتمع عزيمته....
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 فصل صفة الصلاة

.هو ركنٌ  :نعدُّه شرطاً لا ركناً وقيل ،)فُرِض  التحريمُ  النفل  على تحريمِ الفرضِ قبل  )فنبني 1( كالشافعيِّ
كما ي صلّٰى النفل  بوضوء  الفرض  وعند ع لا يبنى. أقول: على هذا ينبغي أن يجوزَ بناء  الفرض    السلامِ(

. فإن قيل ينبغي أن لا يجوزَ في النفل لأنه   :على تحريم  النفل  والفرض  أيضاا كما يصلّٰى الفرض  بوضوء  النفل 
عن المناقشة. وذ كر أن بناءَ النفل  على تكبير   لوأقول: هذا وجهٌ ولكنه لايخ 2لضعيف  كبناء  القويِّ على ا

يجوز   :لا وكذا الفرض  على النفل  قيل :يجوز وقيل :النفل  يجوز وأما بناء  الفرض  على تكبير الفرض  فقيل
لى الظ هر  ركعتيه أو العصرَ أو لا. وذ كر أن أداءَ صلوات  كثيرة  بتكبيرة  واحدة  يجوز  حتى لو بنى ع :وقيل

 فائتةا أخرى جاز.

لا يقبل  الله  صلاةَ امرئ  حتى يضعَ الطهورَ مواضعَه ويستقبلَ ” للخبر( 3)ك لم يجز إلا بالُله أكبرقال  
وعند س  )لأنه أبلغُ( 5( أيضاا وهو: الله الأكبر)الشافعيِّ يجوزُ بالمعرَّفِ وعند  4“القبلةَ ويقولَ الله  أكبر

سن التكبيَر لقوله عليه السلام . والتكبير  دائرٌ بين 6“تحريم ها التكبير” يجوز  بهما وبالكبير  ومنكرةا فقط لو يح 
 هذه الأربع. وعند حم يجوز  بكلِّ لفظ  يفيد  تعظيمَه تعالى كسبحانَ الله والحمد  لله لإطلاق  قول ه تعالى

كبيرة  الافتتاح  إذ الذكر  الذي يتعقبُّه الصلاة  بلا فصل  ليس إلا تكبيرةَ ، أريد به ت7﴾وذكَرَ اسمَ ربه فصلَّى﴿
، ولم 8﴾وربَّك فكبر﴿ الافتتاح  فلم يجز تقييد ه بلفظ  لأنه نَسخٌ. فإن قيل الواجب  عليه التكبير لقوله تعالى

                                       

 3/666روضة الطالبين: 1
لا يخلو عن المناقشة البابرتي. انظر للتفصيل  فقد علل البابرتي عدم جواز بناء الفرض على النفل بهذا التعليل ولعل المصنف قصد بقوله: 2

 3/526العناية، 
 5/367الذخيرة، للقرافي:  3
في كتاب الحيل برقم   “لَا يَ قْبَل  اللَّه  صَلَاةَ أَحَد ك مْ إ ذَا أَحْدَثَ حَتىَّ يَ تَ وَضَّأَ  ”لم نجد الحديث بهذا اللفظ. وقد أخرجه البخاري بلفظ  4
 63( ص. 62بنفس اللفظ في كتاب الطهارة برقم ) ، وأبو داود2/522( 6222)
    3/666روضة الطالبين: 5
 63( ص. 63برقم )  “باب فرض الوضوء”رواه أبو داود في كتاب الطهارة عن علي رضي الله عنه  6
 32سورة الأعلى، الأيو:  7
 6سورة المدثر، الأية:  8
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لخبر  فيجب  العمل  به فك ره أتى به إذ التكبير  لغةا التعظيم  فقد و جد ولفظ  التكبير  ثبت با :يأت به؟ قلنا
الافتتاح بغيره لمن يحسن ه. ولو كان الاسم  مشتركاا كالرحيم  فإن أراد به ذاتهَ تعالى يصير  شارعاا في الصلاة إذ 

ولو كبرَّ بالفارسية  قادراا على العربية  جاز عند ح لوجود  ذكر  اسم  الله تعالى  .الإرادة  والنية  تقطع  الاحتمالَ 
ولم يجز بنحو  اللهم  .ز عندهما. ولو قال: الله  ولم يزد عليه جاز عند حم لا عند س ومعه م في قول  ولم يج

أو أعوذ  بالله أو إنا لله أو ولا حولَ ولا قوةَ إلا بالله لقصور  التعظيم  لأنه مشوبٌ  اللهَ  ر  اغف رْ لي وأستغف  
. ولو قال عند البصريين لأنه بمعنى يا الله  فكان ثناءا خالصاا ولم  اللهم صحَّ  :بحاجت ه والمأمور  الذكر  الخالص 

نّا بخير  أي أر دْه واصر فْه إلينا فكان سؤالاا كاللهم اغفر لي. ولو قال:  يجز عند الكوفيين إذ تقدير ه يا الله  أم 
 بر بالگاف جازَ إذ العرب  ي بدِّل  الكاف بالگاف.ڭالله أ

طويلةٌ أو ثلاثُ آياتٍ قصارٍ إذ لا يعدُّ في  :)وقالا( عند ح مطلقاا )والقيامُ والقراءةُ وفرضُها أيةٌ 
( كتركيٍّ وهنديٍّ وغير ه وقيل: وكذا ييرُها في الأصحِّ  1القصيرةِ قارئاً عرفاً وهي بالفارسية تجزئ بكراهة

 3الإجزاءَ بالعجز  عن العربية  والأصحُّ أن ح رجعَ إلى قولهما. اوهذا عند ح وهما قيَّد 2لم يجز بغير الفارسية  
( أي هذا دليلٌ لما سبقَ من الفرائض  من أول  الفصل  إلى هنا. أما التحريمة  فلقوله )والركوعُ والسجودُ للنصِّ 

فاقرؤوا ﴿ تعالى ، وأما القراءة  فلقوله5﴾وقوموا لله قانتين﴿ ، وأما القيام  فلقوله تعالى4﴾وربك فكبر﴿ تعالى
)والعقدةُ الأخيرةُ ، 7﴾واركعوا واسجدوا﴿ ، وأما الركوع  والسجود  فلقوله تعالى6﴾ما تيسَّر من القرآن

إذا قلتَ هذا أو فعلتَ هذا فقد تمت ” ( قال عليه السلام لابن مسعود  حين علّمه التشهدَ للخبر

                                       

العربية لمن يحسن العربية ليس مكروها عند الإمام إلا أنه يصير مسيئا لمخالفته السنة المتوارثة. انظر المفهوم من البدائع والعناية أن القرائة بغير  1
 3/522، والعناية: 522-3/522البدائع/ 

سية من ة بالفارسية دون غيرها من الألسنة لقرب الفار ءقال في العناية: القائل هو أبو سعيد البردعي فإنه قال: إنما جوز أبو حنيفة القرا 2
 العربية. قال الكرخي: والصحيح النقل إلى أي لغة كانت. صحح المرغيناني قول الكرخي. انظر لتحقيق المسئلة الهداية مع شرحيها: العناية

 3/522والفتح القدير، 
 .راوي رجوع أبي حنيفة عن هذا القول هو أبو بكر الرازي3
 6سوؤة المدثر، الأية:  4
 562سورة البقرة، الأية:  5
 52سورة المزمل، الأية:  6
 77سورة الحج، الأية:  7
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ءة  التشهُّد  إلى قوله عبد ه ورسول ه وهو ( أي بقدر  ما يمكن  فيه من قرا)قدروها بالتشهدِ  1“صلات ك
إذا ” 3إذا قعَدَ بقدر  أن يسلِّمَ تمَّ صلات ه لقوله عليه السلام 2وعند ك بقدرِ الشهادتين( :)وقيلالأصحُّ. 

وتكلموا في تكرار   )والخروجُ بصُنعِه فرضٌ عند ح( 4“رفعتَ رأسَك من السجدة  فقد تمت صلات ك
وقيل: لما أخذَ الله  الميثاقَ من ذرية   ،السجود  فقيل: إنه تعب دٌّ لا ي طلَب  فيه المعنى والحكمة  كأعداد  الركعات

آدمَ أمرَهم بالسجود  تصديقاا لما قالوا فسجَدَ المسلمون لا الكفار  فلما رفعوا رؤوسَهم رأوْا الكفارَ لم 
وقيل: الأول  للامتثال  والثاني  ،شكراا لما و فِّقوا على السجود  فصار المفروض  سجدتين يسجدوا فسَجَدوا ثانياا 

.  لترغيم  الشيطان 

 (صلاة)واجبات ال

)وتعيينُ الأوليين للقراءةِ(  6وعندهم سنةٌ وعن ك أنه فرضٌ  وضمُّ آيةٍ( 5.)تجبُ الفاتحةُ وعندهم فرضٌ 
( والترتيبُ في فعلٍ مكرَّرٍ لفاتحة  في كلِّ الركعات روايةٌ عن ح. )ووجوب  ا ،وعندهم الفاتحة  فرضٌ في الكلِّ 

في كلِّ ركعة  كالسجدة  حتى لو ترَكَ السجدةَ الثانيةَ وقامَ وأتمَّ صلاته ثم تذكَّرَ لا تفس د صلات ه وعليه أن 

                                       

لم يتطرق المصنف إلي إثبات الفرضية بالخبر الواحد مع أنه مهم. قال البابرتي: فإن قيل: هذا خبر واحد وهو بصراحته لا يفيد الفرضية  1
حد لحق بيانا به ، والمجمل من الكتاب إذا لحقه مجمل ، وخبرالوا  ﴾وأقيموا الصلاة﴿فكيف مع هذا التكلف العظيم ؟ أجيب بأن قوله تعالى 

ءة الفاتحة  البيان الظني كان الحكم بعده مضافا إلى الكتاب لا إلى البيان في الصحيح ، وقد قررنا ذلك في التقرير .لا يقال : فليكن الأمر في قرا
وفيه وجه آخر وهو  نسخا بخبر الواحد وهو لا يجوز.كذلك فتكون واجبة ؛ لأن نص القراءة ليس بمجمل بل هو خاص ، فتكون الزيادة عليه 

يجوز إثبات الفرضية ؛ لأن درجة الركنية أعلى ، وقد ثبتت ركنية الوقوف  أن خبر الواحد إن كان متلقى بالقبول جاز إثبات الركنية به فأولى أن
 3/525الحج عرفة العناية، للبابرتي، ” بعرفات بقوله عليه الصلاة والسلام 

 5/322ة: الذخير  2
 اتبتناها في المتن  “لقوله عليه السلام”وفي )ج (: زيادة  3
 335( ص. 227رواه أبو داود في كتاب الصلاة برقم ) 4
، قال ابن قدامة في المغني: هذا المشهور عن أحمد وعنه أن الفاتحة لا 5/326، الذخيرة: 3/622، روضة الطالبين: 522-5/526الأم:  5

 327-5/326ية من القرأن من أي موضع كان وهذا قول أبي حنيفة. تتعين وتجزئ قرائة أ
إن تركها صحت  -أي المدونة–مالك خطأٌ. قال القرافي في الذخيرة: السنة الثالثة: السورة مع أم القرأن. قال في الكتاب  نسبة هذا القول إلى6

 5/522ته.وروي عن مالك أنها فضيلة لا توجب سجودا. انظر الذخيرة: صلا
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. وأما ترتيب  القيام  على الركو  ع  وترتيب  الركوع  على يسج دَ السجدةَ المتروكةَ ويسجدَ للسهو لترك  الترتيب 
فيما تكرَّرَ ليس قيداا يوجب  نفيَ الحكم   2أن قولهَ” . وذ كر في شرح  الوقاية :1السجود  ففرضٌ كذا في الكافي

عما عداه فإن مراعاةَ الترتيب  في الأركان التي لا تتكرَّر  في ركعة  واحدة  كالركوع  واجبةٌ أيضاا على ما يأتي في 
قبل القراءة وسجدة   : أن سجودَه للسهو  يجب  بتقديم  ركن  الخ وأوردوا لنظيره الركوعَ باب  سجود  السهو  

 ين في ركعة  رَ مع أنهما غير مكرَّ  السهو لا تجب إلا بترك الواجب فع لم أن الترتيب بين الركوع والقراءة واجبٌ 
يّة وهو ويخط ر  ببالي أن المرادَ بما تكرَّرَ في الصلاة  تحرُّزاا   “واحدة. عما لا يتكرَّر  في الصلاة  على سبيل الفَرَض 

أقول: هذا ي نافي ما نقلناه من الكافي من أن  3 تكبير  الافتتاح  والقعدة  الأخيرة  فإن الترتيبَ في ذلك فرضٌ.
لو تذكَّر  ترتيبَ القيام  على الركوع  فرضٌ وينافي أيضاا ما في الكافي في آخر  باب  الَحدَث  في الصلاة  من أنه:

د  والمتحد  في الركوع  أنه لم يقرأ السورةَ فعاد للقراءة  فإنه يرتف ض  ما كان فيه إلى قوله: الترتيب  شرطٌ بين المتَّح 
وينافي أيضاا ما ذ كر في فصل الإمامة في مسألة  من س ب قَ بركعة  ونام في ثنتين من أن ترتيبَ أفعال  الركعة  

فظهر بهذا أن مرادَهم بالمكرَّر  ما  .حتى أنه لو سجَدَ قبل الركوع  لا يجوز بالاتفاقالواحدة  شرطٌ بالاتفاق  
يتكرَّر  في كل ركعة . وأما ترتيب  القراءة  على الركوع  ونحو ه مما أوجبوا فيه سجدةَ السهو  فيحتم ل  أن يجبَ 

ا ركَعَ قبل القراءة  تأخَّر ركن  القراءة عن محلِّه السجود  فيه لتأخير  الركن  عن محلِّه لا لأنَّ الترتيبَ واجبٌ فإنه لم
فوجبَ السجود  للتأخير وإن كان الترتيب  شرطاا لا واجباا فلا يلَزم  من وجوب  السجدة  المذكور كون  الترتيب  

 واجباا بل يكون  الترتيب  شرطاا كما نقلناه مع أنه يجب  للسجود  لما قلنا من تأخير  الركن .

  5سنةٌ  :والقعدةُ الأولى وقيل .فرضٌ  4)وعند سهم( وهو لبثٌ في كلِّ ركن  بقدر  تسبيحة  لأركانِ )وتعديلُ ا
 .فيهما 3فيه وفرضٌ في الثاني وعند ك سنةٌ  2سنةٌ في الأولى وعند ع سنةٌ  :والتشهُّدُ وقيل .1كقولهم

                                       
 وهو شرح الوافي لحافظ الدين النسفي 1
 أي قول صاحب الوقاية وهو تاج الشريعة جد صدر الشريعة صاحب الشرح. 2
 .62: ص. نقل المصنف من شرح الوقاية حرفياا 3
 3/622، روضة الطالبين: 5/377، المغني: 5/522الذخيرة:  4
، الطبعة الاولى الرسالة العامرية بتحقيق شعيب الأرنؤوط،القائل هو الكرخي والطحاوي. كما في الإختيار لتعليل المختار، للموصلي، دار  5
3/322. 
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 .سنةٌ  6وتكبيراتُ العيدين وعند سهم .5وقنوتُ الوترِ وعندهم سنة .4ولفظُ السلامِ وعندهم فرض
ومواظبتُه عليه السلام بلا تركٍ  7والجهرُ والأخفاءُ في محلِّهما وعندهم سنةٌ وعن ك تفسُدُ بالتعمد.

) من الواجبات  من قوله: تجب  الفاتحة  إلى هنا. أقول: ينافيه ما ذكروه ق  بَيل فصل  نقض   أيةُ وجوبِ ما مرَّ
لاء حيث استدلَّ مالكٌ على فرضيَّت ه بمواظبت ه عليه السلام فأجيبَ بأنها دليل  السنية لا الوضوء  في مسألة  الو  

 الوجوب  وتتمة  الاعتراض ت طلَب  ثمة.

 (صلاة)سنن ال

  “إذا كبرَّ رفَعَ يديه حذاءَ أذنيه” ( لأنه عليه السلام)سُنَّ رفعُ يديه للتحريمِ يُحاذي إبهامُه شحمت ي أذنيه
لفعل ه عليه  كالمرأةِ(  9)وعندهم منكبيهيحاذي إبهاماه فوقَ الرأس  لفعله عليه السلام  8:وقال طاووسٌ 

                                                                                                                

، 3/666، روضة الطالبين: 5/537المشهور من مذهب أحمد أن القعدة الأولى واجب وذكر ابن قدامة هذا القول ونصره. انظر المغني:  1
 5/535خيرة: الذ
 3/666روضة الطالبين:  2
 5/535الذخيرة:  3
 5/322، الذخيرة:  5/523، المغني: 5/572الأم:  4
، قال ابن قدامة: إن القنوت مسنون في الوتر في الركعة الواحدة في جميع السنة وعن احمد: أنه لا يقنت إلا في النصف 5/562الذخيرة:  5

، قنوت الوتر إنما يستحب في المذهب الشافعية في النصف الأخير من شهر 5/622، روضة الطالبين: 5/222الأخير من رمضان. المغني: 
 رمضان 

 5/252، الذخيرة: 3/222، روضة الطالبين: 222-5/227 الأم: 6
. إعادة الصلاة بجهر القراءة في الظهر 5/527قال في الذخيرة:السنة الأولى والثانية الجهر فيما يجهر فيه والسر فيما يسر فيه. الذخيرة: 7

الصلاة وهي: السورة والجهر والإسرار والتكبير وسمع الله  والعصر العكس في غيرهما مبني على الخلاف في إعادة الصلاة في ترك السنن المؤكدة في
 5/552لمن حمده والتشهد الأول والجلوس له والتشهد الأخير. الذخيرة: 

سمع من زيد بن ثابت، وعائشة، وأبي هريرة، وزيد بن أرقم، وابن  طاووس ابن كيسان، الفقيه القدوة عالم اليمن، أبو عبد الرحمن الفارسي 8
 22-2/22الهجري. انظر سير أعلام البلاء.  326زم ابن عباس مدة، وهو معدود في كبراء أصحابه. توفي عام: عباس، ولا

، قال ابن قدامة في المغني: وهو مخير في رفعهما إلي فروع أذنيه أو حذو منكبيه وإنما خير لأن كلا الأمرين مروي عن رسول 3/562الأم:  9
 5/553: ، الذخيرة367-5/366الله. المغني: 
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وهي ترفع  كالرجل  ،أقول: سنة  الرفع  يحتم ل  أن يحص ل على أيِّ وجه  كان مما ذ كر فيستوي الكلُّ  1السلام.
)وهما ( لإمكان  المقارنة  هنا بخلاف  كلمة  الشهادة  )يأمر س بمقارنةٍ بين الرفعِ والتكبيرِ  .2في رواية  عن ح

 ( ككلمة  الشهادة  فيقدَّم  النفي  على الإثبات  كما في كلمة  الشهادة.قدَّما الرفع  لأنه نفيٌ والتكبير إثباتٌ 
ريج  وهو غلطٌ بل ( لأنه عليه السلام كبرَّ ناشراا أصابعَه وظنَّ البعض  أن المرادَ بالنشر  التف)وسُنَّ نشرُ أصابعِه

( لإعلام  الجماعة  )وجه ر  إمامُه بالتكبيرأراد به النشرَ عن الطيِّ يعني يرفع هما منصوبين لا مقبوضين. 
وعندهم  “أن م ن السنة  أن يضع المصلِّي يمينه على شمال ه” ( للخبرووضعُ يمينه على شمالِه تحت سرته)

نَ قول سصرهِ وإبهامِه)يأمرُ س بقبضِ رُسغه محلِّقاً بخن3تحت صدره )وأمر م بالوضعِ على  4( واست حس 
يضع  كفَّه اليمنى على ذراعه، وقال  :( بلا قبض  وقيل يضع كفَّه اليمنى على كفِّه اليسرى وقيلرسغِه فقط
ل  ” لأنه عليه السلام 5( يديه)ك يرسِل .  يُخيِّر( 6)والأوزاعي  “كان يرس  )وتضعُ المرأةُ بين إرسال  ووضع 

( و فاقاا إذ جعله م سنة  قراءةٍ وهما سنة  قيامٍ فيه ذكرٌ مسنونٌ فيرسِلُ بين تكبيراتِ العيدِ  .الصدرِ  على
ل  عند م لا عندهما  ليس بينهن قراءةٌ ولا ذكرٌ مسنونٌ ويكون  الجنازة والقنوت  والثناء  على الخلاف  يرس 

ل  بين سنةُ كلِّ قيامٍ  :)وقيل  تكبيرات  العيد بل يضع .( فيه ذكرٌ أو لا فلا يرس 

                                       

باب رفع اليدين حذو ”. ومسلم عن ابن عمر أيضا في كتاب الصلاة 3/53( 766أخرجه البخاري عن ابن عمر في كتاب الأذان برقم ) 1
 367( ص. 622برقم )  “المنكبين

 3/522والعناية:  3/266هذا ما رواه الحسن عن أبي حنيفة كما في البدائع:  2
، قال ابن 5/552افي: قال عبد الوهاب: تحت الصدر وفوق السرة وهو ظاهر حديث الموطأ. الذخيرة: ، قال القر 3/662روضة الطالبين:  3

نه قدامة: اختلفت الروايات في موضع اليد عن أحمد:تحت السرة، فوق السرة والتخيير فيه. والمفهوم من كلام ابن قدامة أنه مال إلي الأول لأ
 5/323: المغني  “يجعلهما تحت سرته”عنون المسئلة 

مشايخنا بما وراء النهر.  ض وضعا وزيادة وهو إختياربقال في البدائع: وعن أبي جعفر الهندواني أنه قال: قول أبي يوسف أحب إلي لأن في الق 4
 3/273انظر البدائع: 

المذهب: الكراهة في الفرض رواية ابن هما على الأخرى في القيام من فضائل الصلاة ثم ذكر ثلاثة أقوال في اعد القرافي وضع اليدين إحد 5
 552-5/552القاسم. والإباحة في الفرض والنفل رواية أشهب. والإستحباب فيهما رواية مطرف. انظر الذخيرة: 

بينه عبدالرحمن بن عمرو بن يحمد، شيخ الاسلام، وعالم أهل الشام، أبو عمرو الاوزاعي. تلقى العلم على يد كثير من كبار التابعين. صار  6
الهجرية. سير أعلام النبلاء:  327الرد على سير الأوزاعي. مات سنة: ”وبين أئمة الحنفية مناقشات حتى ألف أبو يوسف كتابا باسم 

7/327-362 
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 وعند ع سُنَّ قولهُ وجهتُ(الخ ولا يزيد  عليه ) 1“كان يقرأ سبحانك” لأنه عليه السلام )وسُنَّ الثناءُ(
لأنه عليه  )ويجم عُ س بينهما مقدِّماً أياً شاء( 2“كان يقول ه إذا استفتح الصلاةَ ” الخ لأنه عليه السلام

لأنه عليه السلام وأبا بكر  وعمرَ وعثمانَ وعلياا رضوان   3رح يترك هما وعند ك “كان يجمع  بينهما” السلام
قوله: لفعل ه عليه السلام دليل  الكلِّ. أقول: يحتم ل   4الله عليهم أجمعين كانوا يفتتحون الصلاةَ بالفاتحة .

يجوز   ينئذ  تارةا هذا وتارةا ذاك فحالكل لأنه يحتم ل  أنه عليه السلام تركََهما تارةا وجَمَعَهما تارةا وأفرَدَ أحدَهما 
)لتتصِل  لا  :المذكورة  فيه قيل يأتي بالتوجُّهِ قبل التكبيرِ عملًا بالأخبارِ( 5:)ثم قيلأن يكونَ الكلُّ سواءا. 

 لأنه مذمومٌ. النيةُ بالتكبيرِ ولئلا يمكُث  في المحراب قائماً مستقبلِاً بلا صلاةٍ(

)واُجمِع  على أن الأمر  للسنية رجُّح أعوذُ ، 6﴾قرأتَ القرآنَ فاستعذ باللهإذا ﴿ )والتعوذُ لقوله تعالى(
( عند أبي عمرو وعاصم  وابن كثير  واختارَ حمزة  عكسَه إذ المذكور  في الآية استعيذ لا أعوذ على أستعيذُ 

لدفع  الوسوسة  والصلاة   ( إذ الأمر  بالتعوُّذ  عند القراءة  )يجع لُ س تبعاً للثناءِ صوناً للصلاةِ عن الوسوسةِ 
أحوج إليه لاشتمالها على أذكار  وأفعال  وقراءة  وكلما كث  رَ أنواع  العبادات  تَ وَجَّهَ الشيطان  أكثرَ فيحتاج  إلى 

والمسبوق  يتعوذ بعد الثناء  عنده وحالَ  ،فيتعوذ  المؤتمُّ عنده لا عندهما )وهما للقراءةِ لما تلُي(التعوذ أكثرَ 
ويتعوَّذ  في الركعة  الأولى فقط  ،ويتعوَّذ  قبل تكبرات  العيد  بعد الثناء  عنده وبعدها عندهما ،عندهما القضاء  

 7عندنا وفي الركعا ت كلِّها عند ع

                                       

 322( ص. 777برقم )  “باب من رأى الإستفتاح بسبحانك اللهم”أخرجه مسلم عن عائشة في كتاب الطهارة  1
 622( ص. 773عنه في كتاب برقم )رواه مسلم عن علي رضي الله  2
 5/377الذخيرة:  3
 3/525( 726برقم )  “باب ما يقول بعد التكبير”أخرجه البخاري في صحيحه عن أنس في كتاب الأذان  4
عن أصحابنا . قال في البدائع: ثم لم يرو 3/522عبر صاحب العناية القائل ببعض المتأخرين وعدَّ منهم أبا الليث. العناية بشرح الهداية،  5

لبدائع: المتقدمين أنه يأتي به قبل التكبير وقال بعض مشايخناالمتأخرين إنه لا بأس به قبل التكبير لإحضار النية ولهذا لقنوه العوام. انظر ا
3/575 
 22سورة النحل، الأية:  6
 3/626، روضة الطالبين: 5/526الأم:  7
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ما جهَرَ بها النبيُّ عليه السلام في صلاة  ” لقول  ابن مسعود رضي الله عنه )والتسميةُ ونُسِرُّها كتعوُّذٍ( 
 “كان يجهر  بها في سائر  الصلاة” شافعيِّ قول  عليٍّ رضي الله عنه أن النبيَّ عليه السلام  ولل 1“مكتوبة  قط

لعلَّها أيةٌ من الفاتحة   أولُ كلِّ ركعةٍ وهو روايةٌ عن ح احتياطاً( :وقالا 3)ومحلُّها الركعةُ الأولى عند ح 2
كلِّ ركعة  فكان عليه إعادة  التسمية  في كلِّ ركعة    لاختلاف  في أنها أيةٌ من كلِّ سورة  وعليه إعادة  الفاتحة  في

وأما في الجهرية  فلا يأتي  بها  )فأمر م بها بين السُو رِ في السِّرية(ليكونَ أبعدَ عن الاختلاف  كذا في النهاية  
)وعند ك ؤثرَ عندنا وفاقاا لأنه لو قرأها قراءةا سراا كما هو مذهب نا فيكون  سكتةا في وسط  القراءة  وذلك لم ي

بل إذا كب َّرَ شَرعََ في الفاتحة  بلا  4( لا ثناءٌ ولا تعوذٌ ولا تسميةٌ لا يقُرأ شيئٌ بين تكبيرٍ وفاتحةٍ في الفرضِ 
فصل  بشيء  لما رَوى أنسٌ رضي الله عنه أنه عليه السلام وأبا بكر وعمرَ وعثمانَ وعلياا كانوا يفتتحون 

 الصلاةَ بالحمد  لله رب  العالمين.

ثلاثٌ يخفيهن الإمام  التعوذ  ” للخبر 6خلافاا للشافعي )نُسِرُّه(( عن ح روايةٌ  5)والتأمينُ ومنعُ الإمامِ 
قيل يؤمِّنُ. والتكبيرُ ييرُ   ﴾ولا الضالين  ﴿ ولو سمِع  من الإمامِ في السريَّةِ ) 7“والتسمية  والتأمين  

مدَّ همزة  الله أو أكبر )تفسُدُ صلاتهُ لو  8“رفع  وخفض  كان يكب ِّر  عند كلِّ ” لأنه عليه السلام التحريمِ(
 ( لقوله عليه اسلام)وتسبيحُ الركوعِ والسجودِ ثلاثاً إذ الاستفهام  للشكِّ  وكف ر  بتعمُّدِ الأوَّل ينِ( ءهأو با

سبحان ربي من قال في ركوعه سبحان ربي العظيم ثلاثاا فقط تمَّ ركوع ه وذلك أدناه ومن قال في سجود ه ”

                                       

. 3/525( 726برقم )  “باب ما يقول بعد التكبير”صحيحه عن أنس في كتاب الأذان  أخرجه البخاري ما بمعنى هذه الرواية مرفوعا في 1
 666-3/656انظر لرؤية الروايات المختلفة في جهر النبي صلى الله عليه وسلم البسملة وعدم جهره: نصب الراية للزيلعي: 

 3/622روضة الطالبين:  2
 3/522، والعناية: 3/277أبو يوسف كما في البدائع: هذا ما رواه عنه الحسن، والرواية الأخرى روى عنه  3
 5/376: قال القرافي: قال في الكتاب )المدونة(: لا يقرأ البسملة في المكتوبة سراا ولا جهراا إماما أو منفردا وهو مخير في النافلة. الذخيرة 4
والحق أن  “لا لأنه داع و الداعي لا يؤمن.....إلي أن قالقيل من مذهب ابي حنيفة أن الإمام لا يقولها أص”قال البابرتي صاحب العناية  5

 3/625. العناية،  “ذلك غير طاهر الرواية وما علي ظاهر الرواية فما ذكره في الكتاب فإنه يقولها و يخفيها وهو مذهب علي وابن مسعود
 5/522الأم:  6
 3/352( 3572لم نجد بهذا اللفظ ولكن رواه الدارقطني بمعناه عن وائل بن حجر في كتاب الصلاة برقم ) 7
 5/62( 526برقم )  “باب ما جاء في التكبير”رواه الترمذي عن ابن مسعود  8
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ولم ي ر د به أدنى الجواز  وإنما أريد به أدنى الكمال  لجواز  الركوع   1 “الأعلى ثلاثاا فقد تمَّ سجود ه وذلك أدناه
)ندُب للمنفردِِ الزيادةُ على والسجود  بتوق ف  قَدر  التسبيحة  بل أقلَّ ولو بلا ذكر . وقيل يجب  التسبيح . 

 مامِ خمسٌ ليتمكَّن  المؤتمُّ من ثلاثٍ(. ينبغي للإ 2:الثلاثِ وِتراً قيل

إذا ركعتَ فضَعْ كفّيْك على ركبتيك وفرِّق بين ” لقول ه عليه السلام لأنس   )وسُنَّ أخذُ ركبتيه بيديه(
والإمامُ  .)وتفريجُ أصابعِه في الركوعِ وضمُهما في السجودِ وتركُها بحالِها في ييرهما 3“أصابع ك

إذا قال الإمام  سمع الله  لمن حمدَه ” لقول ه عليه السلام تمٍّ يكتفي بتحميدٍ(يكتفى بتسميعٍ عند ح كمؤ 
قسَمَ الذكرَ والقسمة  تقطع  الشركةَ إلا إذا دلَّ الدليل  كما في التأمين، وقالا: إن  4“قولوا ربنا لك الحمد  

شيء  وينسى نفسَه فيستحقَّ التوبيخَ  لفعله عليه السلام  ولا يجوز  أن يح َرِّضَ على 5الإمامَ يأتي بالتحميد  سراا 
 8]واكتفاءُ المنفردِِ  7( خلافاا للشافعي)نمنعُ المؤتم عن جمعِهماالآية.  6﴾أتأمرون الناسَ ﴿ بقول ه تعالى

( إشارةٌ إلى جنس  الأدلة  من التكبير  إلى )للخب رِ ( قوله يجمعُ  :روايتان عن ح قالا بأحدِهما[ والجمعُ 
)وسنَّ وضعُهما بعد  وضعِ  9ولا يرفع  يديه مع تكبير  الركوع  والرفع  منه إلا عند ع وعن ك كهما .هنا

( عندنا واجبٌ عند عز فيجب  طهارة  ووضعُ يديه وركبتيه سنةٌ  .)ولم يخيِّروهلفعله عليه السلام  ركبتيه(
دتين أي يستوي فيهما بقدر  ( بين السج1)وي فرِضُ سهم القومة  والجلسة  لا عندنا  10محلِّه عند عز

                                       

 332( ص.226برقم )  “باب مقدار الركوع والسجود”رواه أبو داود عن ابن مسعود في كتاب الصلاة  1
 3/222ب الكاساني هذا القول إلى سفيان الثوري. البدائع: نس 2
  5/323( 5222برقم )  “باب كيف الركوع والسجود”أخرجه عبد الرزاق عن ابن عمر 3
 3/527( 727برقم )  “باب فضل اللهم ربنا لك الحمد”أخرجه البخاري عن أبي هريرة  4
 3/222وروي هذا القول عن أبي حنيفة أيضا. انظر البدائع:  5
 22سورة البقرة، الأية: 6
 5/527الأم:  7
 .3/372والاختيار:  3/222ساقط من )ب(. هذه رواية أبي يوسف عن أبي حنيفة. أما الجمع فرواية الحسن عنه. كما في البدائع:  8
دونة(لا أعرفه إلا في تكبيرة . قال القرافي: السنة السادسة عشر: رفع اليدين مع تكبيرة الإحرام. قال في الكتاب)أي الم5/567الأم:  9

 5/532الإحرام وفي المذهب أقوال أربعة أخرى. انظر الذخيرة: 
في المذهب الشافعي في وجوب وضع اليدين والركبتين في السجدة قولان: الأظهر: لا يجب والقول الآخر واجب. ولكن مال النووي إلي  10

 665-3/663الوجوب. انظر روضة الطالبين: 
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سنَّا الطمأنينة   :)وحم سنَّاهما وقيل 2“قم فصلِّ فإنك لم تصلِّ ” تسبيحة  لقوله عليه السلام  لمن لم يفعله
. )ويجبُ في روايةٍ ( في نفس الركوع  والسجود  بقدر  تسبيحة  أيضاً  ( عنهما وهو المذكور  في الواجبات 

)لو كان بقدرِ ما يجري الريحُ كفى وفي الأصحِّ لم يجز لو ق  رُب  ين وقيل: الرفع  الفاصل  بين السجدت
.من السجودِ إذ للشئِ حكمُ قريبِه  ( وأما عند س لم يجز ما لم يستو  كما مرَّ

 4( لفعله عليه السلام كذلكافتراشُ رجلِه اليسرى ونصبُ يمناه مستقبلِاً بأصابعِه 3)وسُنَّ في الق عدتين 
 6وعند ع يتورَّكُ في الثانية ويفترِشُ في الأولى 5لفعله عليه السلام كذلك يهما كمرأةٍ ف)وعند ك يتورَّكُ 
(. أقول: سنة  كيفية  القعود  يحتم ل  أن يحص لَ بأيِّهما كان في كلِّ واحد  من القعدتين عملًا بالروايتين

اا في كلٍّ منهما كما مر نظير ه في كيفية  رفع  الي )والصلاةُ على النبيِّ عليه السلامُ د  للروايتين فيكون مخيرَّ
( والدعاءُ بما يُشبِهُ القرآن  والسنة   7.يجبُ كلما ذكُِر   :ونفرِضُها في العمرِ مرةً لا في كلِّ صلاةٍ قيل

وهو ما يستحيل  سؤال ه عن الناس  وأما ما لا يستحيل  سؤاله عن الناس  نحو أعط ني كذا وزوِّجْني امرأةا فإنه 
اللهم ارزقني فلانةً تفسُدُ صلاتهُ في الصحيحِ وعند ع صحَّ الدعاءُ وإن  :)فلو قال كلامَ الناس  يشبه   

 9“سلوا الَله حوائجَكم حتى الشِّسْعَ لنعال كم والملحَ لقدوركم” لقوله عليه السلام 8(سأل  التزويج  ويير ه

                                                                                                                

  3/627روضة الطالبين:  323-5/322، الذخيرة: 5/322المغني: 1
 3/527( 727برقم )  “باب وجوب القرائة للإمام والجماعة”أخرجه البخاري عن أبي هريرة  2
  “وضع يديه على فخذيه ولا يشير بالمسبحة عند قوله أشهد أن لا إله إلا الله في المختار وقيل يشير به” وفي )ج(: زيادة 3
 3/566( 252برقم )  “باب سنة الجلوس في التشهد”أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب الصلاة  4
 5/533الذخيرة:  5
 5/666روضة الطالبين:  6
ع اسمه قول الطحاوي. انظر البدائع:  7   3/223وجوب الصلاة علي النبي في العمر مرة قول الكرخي. ووجوبه في كل مرة عندما ذكر أو سم 
 3/672طالبين: روضة ال 8
 لم نجد 9
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إن هذه صلاتنا لا يصحُّ ” له عليه السلامونحن نقول  كان هذا قبلَ نسخ  الكلام  في الصلاة  فلما ن سخ بقو 
 فوجَبَ أن يجتن بَ فيها عن السؤال  الذي يمكن  به خطاب  غير  الله . 1“فيها شيءٌ من كلام  الناس  

قد قامت الصلاةُ وعند ز يقومُ عند قولِه  :)ندُب القيامُ حين حيعلى الفلاحِ وشروعُ الإمامِ حين قيل
( ولو كان وعند سك يكب ِّرُ إذا ف  ر غ عند قولِه قد قامت الصلاةُ ثانياً  قد قامت الصلاةُ أولا ويكب ِّرُ 

ه إذا كبَّرالإمام  غائباا أو كان هو المؤذنَ لا تقوم  الجماعة  حتى يحض رَ الإمام .  ونظرُه  .)وإخراجُ كفِّه من كمِّ
قال أبو  2﴾صلاتهم خاشعونقد أفلح المؤمنون الذين هم في ﴿ ( لأنه لما نزلَ قوله تعالىإلى محلِّ سجدتهِ

أن يكونَ منتهى بصر  المصلِّي موضعَ سجود ه وفي الركوع  إلى ظهر  ” طلحةَ ما الخشوع  يا رسولَ الله فقال
قدم ه وفي السجود  إلى أرنبة  أنف ه وفي القعود  إلى حجر ه وعند التسليمة  الأولى إلى كتف ه الأيمن  وعند الثانية 

 3“إلى كتف ه الأيسر  

( وروي عن ح وقراءةُ الفاتحةِ في الأخريين في الأصحِّ  .)ود فعُ السعالِ ما أمك ن  وكظمُ فمِه لو تثاء ب  
( فإن سكتَ فيهما عمداا يكون  مسيئاا وإن )ولو سبَّح  فيهما أو سك ت  صحَّ  4أنها واجبةٌ في جميع  الركعات  

صلاةٌ برأسِه  5يقرأ في كلِّ النفلِ إذ كلُّ شفعٍ )سكَتَ ساهياا لم يلزمه سجدتا السهو  في ظاهر الرواية . 
 .حتى لو حرَّم للأربع فسلَّمَ في الثانية لا يجب  الأ خريان ولذا لا يجبُ بالتحريمِ إلا ركعتان في المشهور(

ويقال ي ثني في الثالثة أي يقرأ سبحانك إذ كلُّ شفع  من النفل  صلاةٌ برأسه. فإن قيل: لا تحريمةَ في الشفع  
)وفي كلِّ الوترِ لثاني من النفل  ولو كان صلاةا برأسه لوجبَ فيه التحريمة ؟ قلنا: القيام  إلى الثالثة  كالتحريمة  ا

 ( لأنه سنةٌ عندهما.احتياطاً 

                                       

 536( ص.267برقم )  “باب تحريم الكلام في الصلاة ونسخ ماكان من إباحته”رواه مسلم في صحيحه عن معاوية بن الحكم السلمي  1
 5سورة المؤمنين، الأية: 2
 المتوفرة لدينا لم نجد في كتب الحديث 3
 .322-3/22هذا من رواية الحسن عن أبي حنيفة كما في الاختيار:  4
 )ب(: شفعته )ج(: مشفعته 5
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لا يكُره لو اعتق د  الجواز  بغيرها. سُنُّ طوالُ المفصَّلِ في  :)كُرهِ تعيينُ سورةٍ لصلاةٍ له جْرِ الباقي قيل
( هر وأوساطهُ في عصرٍ وعِشاءٍ وقصارهُ في المغربِ وبحسبِ الحالِ في السفرِ والضرورةِ فجرٍ وظُ 

أن اقرأ في الفجر  والظهر  بطوال  المفصَّل  وفي العصر  ” كتبَ إلى أبي موسى الأشعري لأن عمر رضي الله عنه
إلا سماعاا فالمنقول  عنه كالمرويِّ  والمقادير  لا تعرَف   1“والعشاء  بأوساط  المفصل وفي المغرب  بقصار  المفصل

من الفتح   :عن النبي عليه السلام. والمفصَّل : الس ب ع السابع سمي به لكثرة  فصوله وهو من سورة  محمد  وقيل
لم ” خر  القرآن، وطوال  المفصَّل  إلى البروج  والأوساط  منها إلىآمن قاف  إلى  :من الحجرات  وقيل :وقيل
 ،طوال ه من الحجرات  إلى عبَسَ وأوساط ه من ك وِّرت إلى والضحى :والقصار  منها إلى الآخر  وقيل ، “يكن

 وقصاره منه إلى آخره.

كان إذا سجدَ جافٰى حتى أن بَ هْمَةا لو أرادت أن تمرَّ بين ” ( لأنه عليه السلام)ويباعِدُ بطن ه عن فخِذيه
( لأنه استر  )وتنخفِضُ المرأة 3“أبد  ضبعيك” و سنةٌ للخبر( أي عضديه وه)ويبُدي ضبعيه 2“يديه لمرَّت

القبلةَ ما  ءهمعه فليوجِّه من أعضاإذا سجَدَ العبد  سجَدَ كلُّ عضو  ” ( للخبر)ويستقبِلُ بأصابعِ رجليهلها 
)يسجُد بلا عذرٍ بين كفيَّه بعد  وضعِهما بعكسِ النهوض على أنفِه وجبهتِه لفعله عليه  4 “استطاع

أمِرتُ أن ” ولهما قولُ عليه السلام 5)كعكسه( عند ح السلام والاكتفاءُ بأنفه بلا عذرٍ صحَّ بكراهةٍ 
على فاضلِ ثوبهِ  )وكُرهِ  سجودُهح( وبه يفتى وهو روايةٌ عن  6“أسجُد على سبعةٍ وعدَّ منها الجبهة  

وْرِ عمامتِه بلا عذرٍ  )وكذا لو  ،( ولو سجَدَ على شيء  يجد  حجمَه ويستقرُّ جبهت ه جاز وإن لم يستقرَّ لاوك 

                                       

، وأخرجه الترمذي بصيغ التمريض في الأمكنة المختلفة معلقا في 5/322( 5675برقم )  “باب ما يقرأ في الصلاة”أخرجه عبد الرزاق في  1
 332-5/322  “باب ما جاء في القرائة في صلاة الصبح”
 366( ص.3322برقم )  “باب التجافي في السجود”رواه النسائي عن ميمونة في  2
 5/372( 5257برقم )  “باب السجود”رواه عبد الرزاق من كلام ابن عمر في  3
 3/627قال الزيلعي: قلت غريب استدل به المصنف )المرغيناني( على إستحباب توجيه أصابع الرجل إلي القبلة. نصب الراية:  4
أيضا عند ابي حنيفة و لكن المشهور من كتب الحنفية ان الاقتصار علي الجبهة يفهم من هذه العبارة ان السجدة علي الجبهة فقط مكروه  5

 3/522، و فتح القدير، 3/22ليس بمكروه عنده، كما في الإختيار، 
باب أعضاء ”. ومسلم في 3/566( 235برقم )  “باب السجود على الأنف “أخرجه البخاري في كتاب الصلاة عن ابن عباس 6

 525( ص. 222أيضا برقم ) عن ابن عباس  “السجود
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( لا على ظهر  من لا يصلي صلاتهَ. وهو إما أن لا يصلِّيَ سج د  للزحامِ على ظهرِ م ن يصلِي صلات ه
 أصلاا أو يصلِّيَ ولكن لا يصلِّي صلاتهَ. 

 “مكِّن جبهتَك من الأرض  حتى تج دَ حجمها” ( عند ك لقوله عليه السلاموجلدٍ  1ه على مِسحٍ )ولم يكر  
. إنما يجوز  ذلك عندنا إذا لم يمنع وجودَ الحجم :لا عندنا لتحقُّق  السجود  بكمال ه وما ذ كر من الحجم  قلنا 2

اا ولم يقع د على رأس  الرابعة  وقيّدَ الخامسةَ ( فلو صلَّى الظهرَ خمس)يتُِمُّ س السجدة  بوضعٍ لا برفعٍ 
ه عند م بأن يتوضأ ويجل سَ قدرَ  ه قبلَ رفع ه سَبَ قَه الحدَث  أمكنه تدارك  فرض  بالسجدة  فبعدَ وضع  رأس 

كان يجلس  جلسةا ” لأنه عليه السلام 3)وجلسةُ الراحةِ سنةٌ عند ع( التشهُّد  ويسلِّمَ ويسج دَ للسهو .
أقول: النهوض   5“لا عندنا لأنه عليه السلام  كان ينهَض  في الصلاة  على صدور  قدميه. 4 “يقومخفيفةا ثم 

  6( وعندهم يعتم د على يديه للقيام بعدَ السجود  )ولم نعتمِد للقيامعلى صدور  قدميه لا ي نافي الجلسةَ. 

 ( لقوله عليه السلام7)وكانت الثانيةُ كالُأولى إلا في ثناءٍ وتعوُّذٍ ورفعِ يدٍ ولا ترُفع إلا في فقعس صمعج
لا ترفع الأيدي إلا في سبعة  مواطنَ: عند افتتاح  الصلاة  وقنوت  الوتر  وتكبير  العيدين وعند استلام  الحجر  ”

أي الأولى والوسطى يهلِّل  فيهما ويكب ِّر  مع كل حصاة   8“وعند الصفا والمروة وعند الموقفين وعند الجمرتين
ويحمد  الَله تعالى وي ثني عليه ويصلِّي على النبيِّ عليه السلام ويدعو لحاجت ه يجعل  في ذلك بطنَ كفِّه إلى 

 يدلُّ هذا على أن رفعَ الأيدي عقيبَ الصلوات عند :السماء  وليست جمرة  العقبة كذلك. أقول: فإن قيل

                                       
 الكساء من شعر. 1
 322-5/327الذخيرة:  2
 5/662، روضة الطالبين: 5/562الأم:  3
 3/562( 252برقم )  “باب من استوى قاعدا في الأرض إذا قام من الركعة ”أخرجه البخاري عن أبي قلابة في كتاب الصلاة  4
 .5/72( 522برقم )  “باب كيف النهوض من السجود” أخرجه الترمذي عن أبي هريرة في كتاب الصلاة تحت 5
، المذهب عن الحنابلة: عدم الإعتماد على اليد في النهوض إلا إذا شق عليه ذلك فلا بأس بإعتماده على الأرض 562-5/562الأم:  6

بلة ليس بصحيح. الذخيرة: . نفهم من هذا أن إطلاق النسبة بالاعتماد في النهوض على اليد إلى الحنا532-5/532بيديه. المغني: 
5/322  
المزدلفة والجيم  وجمع وهو الفاء فيه علامة للافتتاح والقاف للقنوت والعين للعيد والسين للاستلام والصاد للصفا والميم للمروة والعين لعرفة 7

 .للجمرة الأولى والوسطى
 2/766( 32225) أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه عَن  ابْن  عَبَّاس  في كتاب الحج برقم 8
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الدعاء  بدعةٌ أو مكروهٌ لأنه عليه السلام نفَى الرفعَ في غير  المذكورة قلنا: يحتم ل  أن ي رادَ أن الرفعَ على سبيل  
)أم ر  م  السنة  أو الوجوب  هو في سبعة  مواطنَ فلا يمنع الجوازَ في غير ها ندباا أو إباحةا فلا تلزم  الكراهة .

كان ي طيل الأولى على الثانية  في ” ( لأنه عليه السلامرِ الفجرِ كفجرٍ بتقصيرِ الثانيةِ عن الأولى في يي
  1“. سائر  الصلوات

إذ روى كثيٌر من الصحابة  كابن عباس  وابن  مسعود  وأنس   2(ءهبسلامٍ من جِهتيه لا مرةً تلقا)أم رُوا 
ه الأيمن  وعن كان يسلِّم  عن يمينه حتى ” وغير هم رضي الله عنهم أجمعين أنه عليه السلام ي رى بياض  خدِّ

ه الأيسر   كان يسلِّم  ” أن عائشةَ رضي الله عنها روت أنه عليه السلام   3وله “يسار ه حتى ير ى بياض  خدِّ
ولو كان  .)ينوي المؤت مُّ في جهتيه القوم  والحفظة  وينوي المؤتمُ الإمام  في جهةِ الإمام 4 “تلقاءَ وجه ه

ه ينويه  محاذِياً( ،  في سلامه  يَمنةا عند س وعندهما ينويه في جانبيهلإمام  ينوي المؤتمُّ   :)وقيللإمكان  الجمع 
لا ينوي أصلاا  :ينوي بالتسليمة  الأولى وقيل :وقيل كلَّ المسلمِين وينوي الإمامُ بالتسليمتين في الأصحِّ(

إذ الأخبار  في   نيةِ عددٍ محصورٍ(بلا )وينوي المنفرِدُ الحفظة  لأنه ي شير إلى القوم  والإشارة  فوق النية. 
وكان ابن  سيرين يقول: المتقدي يسلِّم  ثلاثَ ” عدد هم قد اختَ لَفَت فأشبَهَ الإيمانَ بالأنبياء وفي المبسوط:

تسليمات  إحداهن لردِّ سلام  الإمام  وهذا ضعيفٌ فإن مقصودَ الردِّ حاصلٌ بالتسليمتين إذ لا فرقَ في 
فظ بأن جوابَ  5“ .عليكم السلام  وبين أن يقولَ السلام  عليكم الجواب  بين أن يقولَ  وهذه الرواية  مما يح 

 السلام  لا يتفاوَت  بين تقديم  السلام  على عليكم وبين تأخير ه عنه.

أو قهقَه وقالا: لا يخرج  كما لا يخرج  المسبوق  وثمرة ( كما لو تعمَّدَ إمام ه الحدثَ )أخرج ه م بسلامِ إمامِه
)ولو سلَّم م ن عليه سجودُ السهوِ لا يخرُجُ  .الخلاف  تظهَر  في انتقاض  الطهارة  بالقهقهة  في هذه الحالة  

 ( فإنخر ج  خروجاً موقوفاً  :)وقالا( لأن سجودَ السهو  متمِّمٌ لصلات ه فلا يخرج  قبله من الصلاةِ عند م

                                       

 353( ص.226برقم )  “باب القرائة في المغرب”رواه النسائي عن أبي هريرة في  1
 ج(: تلقاء وجههوفي )أ( و) 2
 522-5/322أي لمالك رحمه الله. الذخيرة:  3
 3/22( 526رواه الترمذي عن عائشة برقم ) 4
 .3/63المبسوط شرح الكافي للسرخسي من طبعة دار الفكر، بيروت.  5
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)وقهقهةُ الإمامِ بدل  السلامِ تفُسِد صلاة  المسبوقِ عند ح لفسادِ الجزءِ  1سجدَ عاد إليها وإلا لا.
تِه فلا يبنِي عليه ولهما أن صلاة  المسبوقِ لا تفسُدُ ( إذ البناء  على الفاسد  فاسدٌ )المقارِنِ لق هْق ه 

مامَ أصلٌ في الصلاة  والقهقهة فإذا لم تفسد فكذا قهقهت ه وأن الإ بخروجِ الإمامِ من المسجِدِ وكلامِه(
 صلاة  من صدرَ عنه القهقهة  فبالأولى أن لا تفس دَ صلاة  غيره.

( وإن لم يتوضأ أو لم يسلِّم فهي تبط ل عند ح لا عندهما ]إذ )ولو س ب  ق ه حدثٌ بعد التشهُّدِ توضَّأ وسلَّم  
)ولو رأى  3.( عندنا لا عندهميها كتكلُّمٍ تتمُّ صلاتهُ)ولو تعمَّد  الحدث  أو ما ينُاف 2لم يخرج بفعله[

لَ هنا عملاا كثيراا تتمُّ صلات ه أو تعلَّمَ متيممٌ ماءً أو تمت مدةُ مسحِه أو نز ع  خُفَّه بعملٍ يسيرٍ  ( ولو عم 
ر  مُومٍ على ركوعٍ وسجودٍ أو تذكَّر  فائتةً أو استخل  أ ميٌّ سورةا  ف  امُياً أو طلعت )أو وج د  عارٍ ثوباً أو قد 

)أو  قيَّدَ بالجمعة  إذ الظ هر لا يبط ل بدخول  وقت  العصر   الشمسُ في فجرٍ أو خرج  وقتُ جُمعةٍ(
إذ الخروجُ بفعلِه فرضٌ عنده  4سقطت جبيرةٌ عن برُءٍ أو زال  عذرُ معذورٍ فهي تبطُلُ عند ح ومعه هم

 عَرَضت هذه العوارض  قبل التسليم  فاعتراض  هذه والكلام  فيما إذا قعَدَ قَدر التشهد  ثم لا عندهما(
. ها بعد التسليم  ها في خلال الصلاة  وعندهما كاعتراض   العوارض  عنده في هذه الحالة  كاعتراض 

 فصل الوتر

إن الله زادكَ   م ص   لاةا ألا وه   ي ال   وتر  ” ( لقول   ه علي   ه الس   لام1عن   ه عن   د ح وفرض   يَّتُه رواي   ةٌ  5)ال   وترُ يج   بُ 
والزي  ادة  لا تك   ون  إلا م   ن ج  نس  المزي   د  علي   ه والأم   ر   2“ .ب   ين ص   لاة العش  اء  الأخ   يرة  وطل   وع  الفج   روه  ا فأدُّ 

                                       

ومن سلم عليه سجدتا السهو فدخل رجل في صلوته بعد التسليم فإن سجد الإمام كان داخلا وإلا لا ”أصل هذه المسئلة كما في الهداية  1
 3/262الهداية مع شرحيه العناية وفتح القدير،   “وهذا عند ألي حنيفة و أبي يوصف و قال محمد هو داخل سجد افمام أو لم يسجد

 ساقط من )ب( 2
 .523-5/522، المغني: 5/522، الذخيرة:5/572لأم: ا 3
 المرجع السابق بتمامه 4
  “واجب”وفي )ج(: 5
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 3()وه و س نةٌ عن د س مهمبالأداء  دليل  الوجوب  إلا أنه خ بٌر واح دٌ فل م يف  د الفرض يةَ ع لْم اا فأوج ب العم لَ. 
: ه   و الف   رض  المتخلِّ   ل  ب   ين الع   ددين والوس   طى 4﴾ح   افظوا عل   ى الص   لوات  والص   لاة  الوس   طى﴿ لقول   ه تع   الى

ثلاثٌ ك ت بَ ت ” المتساوين ولو كان الوتر  فرضاا لكانت الفرائض  ستاا والسِّت  لا واسطةَ لها ولقوله عليه السلام
  5“ .عليَّ ولم ت كتب عليكم وهي لكم سنةٌ: الوتر والضحى والأضحى

العش اءَ ب لا طه ارة  وه و لا يعل م  أو ح املاا للنجاس ة   ول و ص لَّى 6()فتذكُّرُه في الفرضِ يفُسِده وك ذا عكسُ ه
وص  لَّى ال  وترَ م س  تجم عاا لش  رائط  الص  حة  ثم بع  د أداء  ال  وتر  ت  ذكَّر أن العش  اءَ غ  ير  ص  حيحة  فأعاده  ا لا يلزم   ه 

أن العش اءَ في إعادة  الوتر  عند ح لسقوط  الترتيب  بظنِّ الجواز  لزعم ه أن ه ص لَّى العش اءَ بالوض وء  فك ان ناس ياا 
 وعندهما يعيد ه أيضاا لأنه سنةٌ عندهما. ،ذمته فسقَطَ الترتيب  

لقول  ه علي  ه  7)وه  و ث  لاثٌ كمغ  ربٍ وعن  د ع أقلُ  ه واح  دةٌ ه  و ق  ول  ح  :( وقي  ل)ول  و ف  ات ال  وترُ يقُض  ى
ص  لاةُ اللي  ل مثن  ى ف  إذا خش  يت  الص  بح  ف  أوترِ ” وقول  ه علي  ه الس  لام 8“إن الله يح  بُّ ال  وتر”  الس  لام

. وعن  د ك واح  دةٌ قبله  ا ش  فعٌ ولا ح  دَّ 1وأكث  رُه أح  د  عش  ر  وأدن  ى الكم  الِ ث  لاثٌ بتس  ليمتين 9“بركع  ة
   2للشفعِ(

                                                                                                                

قيل: ليس في الوتر رواية منصوص عليها في الظاهر ، ولكن روى يوسف بن خالد السمتي عن أبي حنيفة أنها واجبة وهو ”قال في العناية:  1
سنة ، وبه أخذ أبو يوسف ومحمد والشافعي رحمهم الله ، وروى حماد بن زيد عنه أنها فريضة  الظاهر من مذهبه وروى نوح بن أبي مريم عنه أنها

 3/266العناية:   “وبه أخذ زفر
 5/632( 225برقم )  “باب ما جاء في فضل الوتر”رواه الترمذي بما يفيد معناه في سننه عن خارجة بن حذافة في كتاب الصلاة  2
 5/625، الذخيرة: 3/262روضة الطالبين: ، 5/223المغني لابن قدامة:  3
 562سورة البقرة، الأية:  4
 لم نعثر عليه 5
أن من صلى الفجر و هو ذاكر أنه لم يوتر وفي ”هذه المسئلة بنيت من مسائل الجامع الصغير علي ما ذكره الكاساني في البدائع وهي  6

 3/632البدائع،   “الوقت سعة لا يجوز عنده لأن الواجب ملحق بالفرض في العمل فيجب مراعة الترتيب بينه و بين الفرض
 3/262روضة الطالبين:  7
 522( ص. 3362برقم )  “باب ما جاء في الوتر”أخرجه ابن ماجه في سننه عن علي ابن أبي طالب في كتاب الصلاة  8
، وأخرجه النسائي في سننه عن ابن عمر في  3/636( 222برقم )   “باب ما جاء في الوتر”رواه البخاري عن ابن عمر في كتاب الوتر 9

  322( ص. 3675برقم )   “باب كيف صلاة الليل” كتاب قيام الليل 
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أوترَ بثلاث  ركعات  ق رأََ في الأولى س بحِّ اس مَ ” ( لأنه عليه السلام)ن قنت بعد القراءةِ ورفعُ اليدِ قبل  الركوعِ 
وعن د ع بع د  3 “ن وفي الثالثة قل هو الله أحدٌ وقنَتَ قبل الركوعربك الأعلى، وفي الثانية  قل يا أيها الكافرو 

لم ا رف عَ رأسَ ه ” وأن ه علي ه الس لام ،5 “قنَتَ في آخر  الوتر وهو بعد الركوع  ” لما ر وي أنه عليه السلام 4الركوع  
فينبغ ي  6 “ين بمك ةبن هشام والمستض عفَ  في صلاة الفجر  من الركوع  قال: اللهم انج  الول يدَين: الوليدَ وسلمةَ 

. ( لقوله عليه الس لام للحسَ ن  رض ي )ولم نخصُّه بالنصفِ الأخيرِ من رمضان   أن يكونَ القنوت  بعد الركوع 
لأن عم  رَ رض  ي  8ب  لا فص  ل  وعن  د ع  ك يخ  تصُّ ب  ه 7اجع  ل ه  ذا في و ت  ر كَ ” الله عن  ه ح  ين علَّم  ه دع  اءَ القن  وت  

وإذا أراد  “في لي    الي رمض    انَ أمَ    رهَ ب    القنوت  في النص    فِّ الأخ    ير  من    هأم    رَ ا بيَّ ب    نَ كع    ب  بالإمام    ة  ” الله عن    ه
القنوتَ يكب ِّر  ثم يقنت  فيقول :اللهم إنا نستعينك ونستهديك ونس تغفر ك ونت وب  إلي ك ونتوكَّ ل  علي ك ونث ني 

س جد  وإلي ك عليك الخيَر كلَّه ونشكر ك ولا نكفر ك ونخلَع ونترك م ن يهج ر ك الله م إي اك نعب د  ول ك نص لي ون
ه   ا  نس   عى ونحف    د نرج   و رحمتَ   ك ونخش   ى ع   ذابَك إن ع   ذابك بالكف   ار  ملح   قٌ، وق   د روي بكس   ر  الح   اء  وفتح 

                                                                                                                
إن اقتداء الحنفي ”ففي اقتداء الحنفي في الوتر الشافعيَ الذي يسلم على رأس الركعة قولان: الأول قول أبي بكر الرازي المعروف بالجصاص  1

وقيل إذا سلم الإمام على رأس  بمن يسلم على رأس الركعتين في الوتر يجوز ويصلي معه بقيته لأن إمامه لم يخرج بسلامه عنده لأنه مجتهد فيه...
الركعتين قام المقتدي فأتم منفردا وكان شيخنا سراج الدين يعتقد قول الرازي وأنكر مرة أن يكون فساد الصلاة بذلك مرويا عن 

تنفل فعلى هذا ينبغي أن لا المتقدمين......القول الثاني: وما ذكر في الإرشاد لا يجوز الإقتداء في الوتر بإجماع أصحابنا لأنه اقتداء المقترض بالم
الواجب  يجوز وتر الحنفي اقتداء بوتر الشافعي بناء على أنه لم يصح شروعه في الوتر لأنه بنيته إياه إنما نوى النفل الذي هو الوتر فلا يتأدى

  .222-3/226فتح القدير:   “بنية النفل وحينئذ فالإقتداء به فيه بناء على المعدوم في زعم المقتدي...
 5/626الذخيرة:  2
، ورواه مسلم عنه أيضا في كتاب 3/632( 3225برقم )  “باب القنوت قبل الركوع أو قبله”رواه البخاري عن أنس في كتاب الوتر  3

 566( ص. 677برقم )  “باب استحباب القنوت في جميع الصلوات إذا نزلت بالمسلمين نازلة”المساجد 
 3/266روضة الطالبين:  4
، ورواه أبو داود عنه أيضا بما يفيد معناه 3/632( 3223برقم )  “باب القنوت قبل الركوع أو قبله”ري عن أنس في كتاب الوتر رواه البخا5

 376( ص. 3222برقم )  “باب القنوت في الصلوات”في كتاب الوتر 
  376( ص. 3225برقم )  “باب القنوت في الصلوات”رواه أبو داود عن أبي هريرة في كتاب الوتر  6
علمني رسول الله صلى الله عليه و سلم كلمات أقولهن في الوتر في  ”رواه النسائي في سننه عن الحسن في كتاب قيام الليل بلفظ  7

 523( ص. 3722برقم )  “باب الدعاء في الوتر  “القنوت......
في جميع السنة. انظر للتفصيل: روضة الطالبين: وفي المذهب الشافعي وجهان آخران وهما: أنه يقنت في جميع رمضان ووجه أنه يقنت  8
 5/562، الذخيرة: 3/265



662 

 

 

 

والقوم  يتابعون الإمامَ إلى هنا ف إذا ش رع الإم ام  في ال دعاء  ق ال س يتابعون ه ويقرون ه مع ه وق ال  .والكسر  أصحُّ 
وتولَّن  ا ف  يمن تولَّي  تَ  1ه  د نا ف  يمن ه ديتَ وعاف ن  ا ف  يمن عافي تَ لا يتابعون ه ولك  ن يؤمِّن   ون وال دعاء : الله  م ا :م

وباركْ لنا فيما أعطيتَ وقنا شرَّ ما قضيتَ إنك تقضي ولا ي قضى عليك إن ه لا ي ذ لُّ م ن والي تَ ولا يع  زُّ م ن 
ر عادي  تَ تبارك  ت ربن  ا وتعالي  تَ فل  ك الحم  د  عل  ى م  ا قض  يتَ ونس  تغفر ك الله  م ونت  وب  إلي  ك، وق  ل رب اغف  

 .وارحم وأنت خير  الراحمين

قنتَ في صلاة  الفج ر  ش هراا ي دعو عل ى ح يٍّ ” ( لرواية  ابن مسعود  أنه عليه السلام)ونتركه في الفجرِ كغيره
. وع  ن أن  س  رض ي الله عن  ه أن ه علي  ه الس لام 2 “م ن أحي  اء  الع رب  ثم تركَ  ه قن  تَ أربع  ين ” وال ترك  دلي  ل  النس خ 

انَ ويقول  في قنوته: اللهم شدِّد وطأتَك عل ى م ض ر  واجعله ا س نين كس ني يوس فَ يوماا يدعو على وعل  وذكو 
لرواي  ة أن  س  أن  ه  5وعن  د ع  ك يقن  ت  في الفج  ر   4 “ترك  ه 3﴾ل  يس ل  ك م  ن الأم  ر  ش  يءٌ ﴿ فلم  ا ن  زل قول   ه تع  الى

ال   وترِ ويطَّ   ردُِه )ويتب  ع الم   ؤتمُّ قانِ  ت   6 “ك   ان يقن  ت  في ص   لاة  الفج  ر  إلى أن ف  ارَقَ ال   دنيا” علي  ه الس  لام
.) لأن  ه مجتهَ  دٌ في  ه فيتب  ع  في المجته  دَات  كتكب  يرات العي   د فإن  ه يتب  ع  فيه  ا ول  و خ  الفَ مذهبَ  ه س  هم ف  ي الفج  ر(

( قائم اا إلى أن يف رغََ إمام  ه يقِ فُ  :وعند حم لا يتبعُ في الفج رِ لأن ه منس ووٌ ولا اتب اع  ف ي المنس ووِ فقي ل
 (.عُد تحقيقاً للمخالفة فيسجُد معهيق :)وقيلإلى السجود  فسجدَ معه 

                                       

 وفي الأصل: عفيت 1
 .553( ص. 3526برقم )  “باب ما جاء في القنوت في صلاة الفجر”رواه ابن ماجه في سننه عن أنس بن مالك في  2
 352سورة آل عمران، الأية:  3
( ص. 672برقم )  “باب استحباب القنوت في جميع الصلوات إذا نزلت بالمسلمين نازلة”رواه مسلم عن أبي هريرة في كتاب المساجد  4

 372( ص. 3225برقم )  “باب القنوت في الصلوات”، ورواه أبو داود الحديث عنه أيضا في 562
 3/665، روضة الطالبين: 5/562الذخيرة:  5
باب ما جاء في القنوت في صلاة ”في كتاب أبواب الصلاة   “إلي أن فارق الدنيا”براء بن عازب بدون زيادة لفظ  رواه الترمذي عن 6

 3/523( 223برقم )  “الفجر
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 فصل الإمامة

وق ال  2،“لا يتخلَّ ف  عنه ا إلا من افقٌ  1الجماعة  من سنن  اله دى” لقوله عليه السلام)سُنَّ الجماعةُ مؤكدةً( 
لقول  ه  4و)قي ل تفُ ر ضُ كفاي ةً( 3 “صلاة  الجماعة  أفضل  من صلاة  الفَ ذِّ بس بع  وعش رين درج ةا ” عليه السلام

. 6ولك  ن غ  ير  ش  رط  لجوازه  ا )وعن  د ا ف  رضُ ع  ينٍ( 5“لا ص  لاةَ لج  ار  المس  جد  إلا في المس  جد  ” الس  لام علي  ه
خ رجَ ” لأن ه علي ه الس لام )ولو صلَّى في مسجدِ محل ةٍ أهلُ ه جماع ةً ل م نبُِحْه ا ثاني ةً ب أذانٍ وإقام ةٍ ثاني ةٍ(

ول و  “.بع ضَ ح جَ ر  نس ائ ه وجم عَ أهلَ ه وص لّٰى به ملي صل حَ بين الأنصار  فرجَعَ وقد صلَّى أهل  المسجد  فدخَلَ 
ج  از الجماع  ة  الثاني  ة  لم  ا اخت  ارَ الجماع  ةَ في البي  ت  عل  ى جماع  ة  في المس  جد. وأباحَه  ا ع إذ الفريق  ان س  واءٌ في 

أه  ل  فل  و ص  لّٰى في مس  جد  المحل  ة  جماع  ةٌ بغ  ير  أذان  ث  ان  ي ب  اح  إجماع  اا وك  ذا ل  و ص  لّٰى في  ه غ  ير   .وج  وب  الص  لاة  
المس  جد  جماع   ةا لأن ح   قَّ أهل   ه لا يبَط    ل  بفع   ل  غ   يرهم. وك  ذا ل   و ص    لِّي في مس  اجد  الش   وارع  جماع   ةا لأن ك   لَّ 

 الناس  في ذلك سواءٌ.

ث   م  8ث   م الأحس   نُ خُلُق   اً  7)رجُِّ   ح الأفق   هُ إلا فاس   قاً ث   م الأق   رأُ وع   ن س عكسُ   ه ث   م الأورعُ ث   م الأس   نُّ 
ف إن   ي ؤمُّ الق ومَ أق رأ هم لكت اب  الله  ” لقوله عليه السلام يتقدَّم بلا أذنهِما( السلطانُ ثم صاحبُ المنزلِ ولا

                                       

ان بخلاف سائر المشروعات وهو التي يسميها الفقهاء سنة الهدى أي أخذها هدى وتركها ضلالة. يمأي ما استدل بمعاهدتها على وجود الإ 1
 3/626ة: العناي

 527( ص.622برقم )  “باب صلاة الجماعة من سنن الهدى”أخرج مسلم ما يفيد بمعناه عن عبد الله في كتاب المساجد  2
، ورواه مسلم عن أبي هريرة في كتاب 3/536( 622برقم )  “باب فضل صلاة الجماعة”رواه البخاري عن ابن عمر في كتاب الصلاة  3

 522( ص. 622برقم )  “عةباب فضل صلاة الجما”المساجد 
. ضعف ابن الهمام القول بفرضية الجماعة  3/622نسب البابرتي هذا القول إلى: أكثر أصحاب الشافعي والكرخي والطحاوي. العناية،  4

 3/626كفاية بعدما ذكر أقوالا أربعة في حكمها. انظر للتفصيل إلي فتح القدير: 
 6/322( 6222لله عنه في كتاب الصلاة برقم )رواه بن أبي شيبة في مصنفه عن علي رضي ا 5
 . 6/6بمعنى: لا يجب الإعادة على من صلى وحده. المغني لابن قدامة:  6
  “ثم الأشرف ثم الأقدم هجرة”وفي)أ(: بزيادة  7
  “ثم الأحسن خَلقاا ”وفي )أ( بزيادة:  8
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ومعن  اه   1“ك  انوا س  واءا ف  أعلم هم بالس  نة  ف  إن ك  انوا س  واءا فأق  دم هم ه ج  رةا ف  إن ك  انوا س  واءا فأحس  ن هم وجه  اا 
وجمل ة  الق ول  في ه: أن ه علي ه  2“.من كث ر صلات ه في اللِّيل حس نَ وجه ه بالنه ار  ” ،أكثر هم صلاة، وفي الحديث

 السلام كان أولى بالإمامة  في حيات ه فيستحبُّ أن ي  قَدَّمَ بعدَه من هو أشَبه  به في صفات ه.

والأع رابيُّ  ،إذ الق نُّ لا يتف رَّغ  لل تعلُّم   )كُره تقديمُ قِنِّ وأعرابيٍّ ومبتدعٍِ وأعم ى وولدِ الزنا وفاسقٍ لقص ورهِم(
ل  والمبتد ع  يتنفر  منه الجماعة  وتقَ لُّ والأعمى لا يتوقَّى النجاسةَ وولد  الزن ا ل يس ل ه أبٌ يعلِّم  ه يغل ب  عليه الجه

وعن د ك  3“ .ص لُّوا خل فَ ك لِّ ب َ رٍّ وف اجر  ” والفاسق  لا يهتَمُّ بأمر  دينه، وإن تقدَّموا جاز لقوله عليه الس لام
.  5فلو فعلْنَ تق  ف  أم ام هن في وس ط هن ك الع راة الصلاةِ وجماعةُ النساء()كُرهِ  تطويلُ  4لم يجز إمامة  الفاسق 

)ول   م يج   ز  6 “أخِّ   روهن م   ن حي   ث  أخَّ   رَهن الله” لقول   ه علي   ه الس   لام )ولا ت   ؤمُّ رج   لاً لوج   وبِ تأخيره   ا(
الاقت داءُ لا يص حُّ  :)قي للا في الأص حِّ  (7ص حَّ ف ي النف لِ  :اقتداءُه بصبيٍّ لبناءِ قويٍّ على ضعيفٍ، وقيل
 9عملٌ كثيرٌ مفسِدٌ( 8بالشافعيِّ إذ رفعُ اليدِ عند الركوعِ والرفعِ عنه

                                       

فأحسنهم ”بدلا عن   “فأقدمهم سلماا ”لكن فيه   “باب من أحق بالإمامة”رواه مسلم عن ابن مسعود الأنصاري في كتاب المساجد  1
 562( ص. 766برقم ) “خلقا

 562( ص. 3666برقم )  “باب ما جاء في قيام الليل”رواه ابن ماجه عن جابر رضي الله عنه في  2
 26( ص. 226برقم )  “باب الرجل يؤم القوم وهم له كارهون”هريرة في كتاب الصلاة رواه أبو داود في سننه عن أبي  3
 5/562الذخيرة:  4
  3/666وللبابرتي كلام نفيس في صلاة النساء جماعةا ومن أراد أن يراجع فاليراجع. العناية:  5
نصب الراية:   “موقوف على ابن مسعود  “مصنف عبد الرزاق”قال الزيلعي في نصب الراية: قلت : حديث غريب مرفوعا، وهو في  6
5/66 
المختار أنه لا يجوز في الصلوات    “نسب المرغيناني في الهداية هذا القول إلى مشايخ بلخ ولكنه اختار قول مشايخ ما وراء النهر وقال: 7

 .3/525كما هو القول الأصح في الاختيار:   3/662الهداية:   “كلها
 ساقط من )ج(  “عنه”كلمة   8
وقال أبو اليسر : الاقتداء بشافعي المذهب غير جائز من غير أن يطعن في دينهم ؛ لما روى مكحول النسفي في كتاب ” قال في العناية: 9

 سماه الشعاع عن أبي حنيفة أن من رفع يديه عند الركوع وعند رفع الرأس منه تفسد صلاته وجعل ذلك عملا كثيرا ، فصلاتهم فاسدة عندنا فلا
مام الاقتداء بهم ، وفيه نظر ؛ لأن فساد الصلاة عند رفع الرأس من الركوع برفع اليدين لا يمنع صحة الاقتداء في الابتداء لجواز صلاة الإيصح 

 .3/226العناية:  “إذ ذاك....
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 1ل يَل   ني م  نكم أول  وا الأح   لام” لقول  ه علي  ه الس  لام )يصُ  فُّ الرج  الُ ث  م الص  بيانُ ث  م الخن  اثى ث  م النس  اءُ(
مش تهاةٌ عاقل ةٌ ف ي ص لاةٍ  )ول و حاذت ه   “أخِّر وهن م ن حي ث  أخ رهن الله” ولقوله عليه السلام 2“.والن  هَى

كامل ةٍ مش تركةٍ أداءً ف ي مك انٍ متحِ دٍ ب لا حائ لٍ نُ وي إمامتُه ا ت   ر ك  المص لِّي مكان  ه ال ذي يقتض يه الأم  رُ 
. وقول   ه“أخ   روهن” وه   و قول    ه علي   ه الس   لام بتأخيره   ا(  الخ إذ الأم   ر  بتأخيره   ا يتقض   ي تَ قَ   دُّمَ مك   ان  الرج   ل 

فإن  ه تفس   د  )كم  أمومٍ ت  ق   دَّم  إمام   هُ(لأن  ه ت  رَكَ الأم  رَ ه  و لا ه  ى  تهُ فق  ط()فتفسُ  د ص  لاج  واب  ل  و   “تَ   رَكَ ”
. وعن  د زف  ر تفس   د ص   لاتها كص  لات ه وعن  دهم تص  حُّ ص  لاته كص  لاتها ع  برةا لأح   د هما  ص  لاة  الم  أموم  لا الإم  ام 

أو تحاذي ا في تحريم ة  ثم افترق ا  احترازٌ عما لو تحاذيا في الطريق  بعد الحدَث  وقب لَ العَ ود    “أداءا ” قوله 3بالآخر.  
)فلم  ا و ر د الأم  رُ  .قب  لَ أداء  ش  يء  م  ن الأرك  ان  أو تحاذي  ا فيم  ا س   بقا ب  ه لا تفس   د ص  لات ه لع  دم  ش  ركة  الأداء  

ب القيود   مقت ضِ يةٍ للش ركةِ والكم الِ لا تفسُ د ف ي يي ر المقيَّ دِ( 4بالتأخيرِ بضدِّ القياسِ في جماع ةٍ مطلق ةٍ 
وإلي  ه أش  ارَ  تفسُ  د لمح  اذاةِ الأم  ر دِ لأن  ه يخطِ  رُ الش  هوة  بالب  الِ( :)وقي  ل .جن  ازة  وحائ  ل  وغير هم  االم  ذكورة  ك

وا أبناءَ الأغنياء  فإن لهم شهوةا كشهوة  النس اء  ” النبيُّ عليه السلام بقوله )سُنَّ أن يقِ ف  الواح دُ  5“.لا تجالس 
( 6لأن  ه علي  ه الس  لام ص  لَّى ب  ابن  عب  اس  وأقامَ  ه ع  ن يمين  ه ع  ن يمينِ  ه( ب  أن يق   فَ ع  ن يس  اره أو  )فل  و خ  ال ف 

)والاثن ان لمخالفت ه الس نةَ ولا يت أخَّر  في ظ اهر  الرواي ة  وع ن م يضَ ع  أص ابعَه عن د عق ب  الإم ام.  )أساء (خلفَه 
وعن س يتوس طُّهما لأن اب نَ مس عود  ص لَّى  7 “صلَّى بأنس  ويتيم  وأقامَهما خلفَه” لأنه عليه السلام خلف ه(

ثُ   ر  بعلقم  ةَ والأس  ود  وق  امَ وس  طَهما والأث  ر  دلي  ل  الإباح  ة  والخ  بر  دلي  ل  الأفض  لية  فك  ان الأول  أق  وى.  )ول  و ك 
 (.القومُ كُره التوسطُ إذ التقدُّمُ سنةٌ 

                                       

 3/672البلوغ. العناية:الأحلام جم الحلم بالضم وهو مايراه النائم، وغلب استعماله فيما يراه النائم من دلالة ”قال البابرتي:  1
برقم   “باب من يستحب أي يلي الإمام في الصف وكراهية التأخر”رواه أبو داود في سننه عن عبد الله بن مسعود في كتاب الصلاة  2
 26( ص. 672)
 6/23، المغني لابن قدامة: 5/566الذخيرة: 3
 3/675سدهما لأنها ليست صلاة على الحقيقة. العناية:احتراز عن صلاة الجنازة وسجدة التلاوة فإن المحاذاة فيهما لا تف 4
 لم نعثر عليه 5
 .2/76( 2232برقم )  “باب الذوائب”أخرجه البخاري عن ابن عباس في كتاب اللباس تحت  6
 22( ص.635برقم )  “باب إذا كاوا ثلاثة فكيف يقومون”رواه أبو داود في سننه عن أنس بن مالك في كتاب الصلاة  7
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عيدين ويُسِرُّ في ييرهِا كمتنفِّ لٍ بالنه ارِ )يجه رُ الإمامُ في الفجر وأول يِ العِشائين ولو قضاءً والجمعةِ وال
ليك ونَ أداؤ ه عل ى هيئ ة  الجماع ة  والمتنفِّ ل  بلي ل  ع برةا  ندُِب  جه رُ المنف ردِِ ف ي الجهريَّ ةِ( 1لفعله عليه السلامُ 

(للف   رض   ولهم   ا أن الاس   تخلافَ ثب   ت في  ،عن   د ح لعج   ز  كحَ   دَث   )ول   و حُصِ   ر  الإم   امُ فل   ه أن يس   تخلِف 
رَ ولا يثبت  فيما نحن فيه دلالةا لأنه نادرٌ والحدَث  كثيٌر وقو ع ه فافترقا الحدث    بالخبَر  لا على القياس  فاقت ص 

عن  ه أطلقاه  ا  للفتن  ةِ وف  ي المغ  ربِ والجُمع  ةِ روايت  ان( 2)وللعج  وزِ حض  ورُ الجماع  ةِ عن  د ح إلا الظهُ  رين
)ويفت ى بالكراه ةِ والجامع  متسع ف لا تخ تل ط   3هما وهو الجبَانة  لقلَّة  الرغبة  فلا فتنةَ كعيد  وجمعة  أجيب بأن محلَّ 

)أبطلن ا اقت دائ هن ب لا ني ةِ إم امتهن لفس ادِ ص لاةِ الإم امِ بمحاذاتهِ ا  في كلِّها لظهورِ الفس ادِ ف ي زماننِ ا(.
.  فلا بدَُّ من التزامِه( وعندهما تحرمت  ه بع د تحرم ة  ح رح  )ت حْرمِ تُهُ مع إماِمه أولى عند(ولزفرَ الاعتبار  بالرجال 

الخ   لاف  في الج   واز أي ل   و ك   بّر مقار ن   اا لتكب   ير ه ج   ازَ اقت   داؤه عن   ده لا عن   دهما إلا أن يكب ِّ   رَ  :إمام    ه أولى وقي   ل
وا وإذا ق  رأ فأنص  توا وإذا ركَ   عَ ” بع  ده لهم  ا قول  ه علي  ه الس   لام إنم  ا ج ع  ل الإم  ام  إمام   اا لي    ؤْتَمَّ ب  ه ف  إذا ك   برَّ فك  برِّ

وا في زم  ان    “إذا” الف  اء للتعقي  ب  ف  لا ب  دَّ م  ن الت  أخُّر  وجوب  اا أو ن  دباا. ول  ه أن 4. “اف  اركعو  للظرفي  ة يع  ني ك  برِّ
َع يَّ  ةَ فوج  بَ الق  ران  في رواي  ة  وس  قط الوج  وب  في الص  حيح  للحَ  رجَ  فبق   يَ الص  حة  م  ع 

يكب ِّ  ر  في  ه الإم  ام  فأف  ادَ الم
الوج   وهَ الأربع   ةَ إح   داها: أن يج   وز  الق   ران  والت   أخير  عن   د الك   لِّ ويك   ون  الأولوي   ة . أق   ول: ه   ذه المس   ألة  تحتم    ل  

الخ  لاف  في الأولوي  ة وثانيه  ا: أن يج  وزَ الق  ران  والت  أخير  عن  د ح ولا يج  وز  عن  دهما إلا الت  أخير  وه  ذا ظ  اهر  م   ا 
ه ي فهم من المجمَع  وشرح 

لق ران  وعن دهما إلا الت أخير  وبعض  ش روح  المنظوم ة ، وثالثه ا: أن لا يج وزَ عن د ح إلا  5

                                       

 ( 762-722برقم )  “باب القراءة في الظهر والعصر والمغرب والعشاء”البخاري ما يتعلق بالموضوع أحاديث في كتاب الصلاة أخرجه  1
 هذا من باب التغليل المقصود: الظهر والعصر. 2
 المصلى العام في الصحراء 3
، وراه مسلم عن 3/552( 622برقم )  “ليؤتم به باب إنما جعل الإمام”أخرجه البخاري في صحيحه عن أنس بن مالك في كتاب الأذان  4

 376( ص. 235برقم )  “باب ائتمام المأموم بالإمام”عائشة في كتاب الصلاة 
ما ندري ما مقصود المصنف من شرح المجمع ولكنا وجدنا ما يفيده في شرح ابن ملك على المجمع: انظر: نسخة دامد إبراهيم: رقم  5

 .62الورق:
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، ورابع ه    ا أن لا يج    وزَ عن    د ح إلا الق    ران  وعن    دهما يج    وز  الق    ران  1وه    و م    ذكورٌ في المختَ لَ    ف  ش    رح  المنظوم    ة  
 والتأخير . 

)وعدمُ  3وعند ع تجب   2 “من قرأ خلفَ الإمام  ففي فيه جمرةٌ ” لقوله عليه السلام)تُكره القراءةُ خلف ه( 
ندُبت  :)وقيل 6حسَّنها م في السرية   :وقيل 5وعند كا تجب  في السِّرِّية 4عن ح روايةٌ في السريةِ(الكراهةِ 

روى  7الأصحُّ أنه ي ندَب وعند ع ف رض الفاتحة  في الكلِّ لما :والأصحُّ أنه ي كره. وقيل في السريةِ والجهريةِ(
لما فرغ قال لعلَّكم تقرؤون خلفَ إمام كم قلنا صلّٰى بنا الصبحَ ف” عبادة  رضي الله عنه أنه عليه السلام

)فيسمعُ وينُصت ولو قرأ آية  ريبةٍ  8 “نعم قال لا تقرؤوا إلا بفاتحة  الكتاب  فإنه لا صلاةَ لمن لم يقرأ بها
 لرواية  حذيفةَ رضي الله عنه أنه عليه السلام 9أو رهبةٍ وعند ع ندُب أن ي سأل ويتعوَّذ  كمنفرِدٍ متنفِّلٍ(

صلّٰى صلاةَ الليل  فما مرَّ بأية  فيها ذ كر  الجنة إلا وقَفَ وسألَ الجنةَ وما مرَّ بأية  فيها ذكر  النار  إلا وقَفَ ”
على النبيِّ عليه السلام  )وكذا يسمعُ وينُصتُ لو خط ب  أو صلّٰى الخطيبُ( 10“ .وتعوَّذَ بالله من النار  

الآية فيصلِّي السامع  ويسلِّم  سراّا امتثالاا  11﴾الذين أمنوا صلُّوا عليه يا أيها﴿ إلا إذا قرأَ الخطيب  قوله تعالى

                                       
 .5/3262هو شرح لشيخ علاء الدين عالم السمرقندي اسمه الكامل: عون الدراية والمختلف. كما أفاده في كشف الظنون:  1
انظر   “من قرأ خلف الإمام، فقد أخطأ الفطرة ”لم نجد بهذا اللفظ ولكن روى ابن أبي شيبة وعبد الرزاق في مصنفهما عن علي بلفظ  2

 5/367( 5223، مصنف عبد الرزاق: برقم )6/572( 6225مصنف ابن أبي شيبة برقم )
 3/627، روضة الطالبين: 5/526الأم:  3
 .ة خلف الإمام قولا واحداا ءولم نعثر علي هذه الرواية عن أبي حنيفة بل المنقول عنه كراهة القرا 4
 5/322المشهور عند المالكية أن القراءة ليست واجبة على المأموم بل مستحبة في السرية فقط. انظر الذخيرة:  5
، تقتضي هذه البعارة أنها ليست ظاهر الرواية  “علي سبيل الإحتياط فيما يروى عن محمد”قال العلامة ابن الهمام في شرح قول الهداية  6

ة خلف الإمام في ءثار : لا نرى القرافإن عبارته في كتبه مصرحة بالتجافي عن خلافه، فإنه قال في كتاب الآ عنه. والحق أن قول محمد كقولهما
 ة الفاتحة خلف الإمام إلىءفهم من كلام ابن الهمام أن نسبة القول بقراي، 3/622فتح القدير،   “شيء من الصلاة يجهر فيه أو لا يجهر.

 ليس بدقيق.محمد 
 3/627وضة الطالبين: ، ر 5/526الأم:  7
 6/562( 6777رواه ابن أي شيبة في مصنفه عن عبادة بن صامت في كتاب الصلاة برقم ) 8
 3/622روضة الطالبين:  9

 352( ص. 3222برقم )   “باب مسئلة القارئ إ مر بأية رحمة”رواه النسائي عن حذيفة في كتاب الافتتاح  10
 26سورة الأحزاب، الأية:  11
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الإنصات  أفضل  إذ المأمور  به شيئان الاستماع  والإنصات  فلا يسقط   :روايتان فقيل 1للأمر ، وفي الثاني
ستماع  فلما فاتَ يقرأ القرآنَ القراءة  أفضل  إذ الإنصات  للتدبُّر  وذا بالا :وقيل ،أحد هما بتعذُّر  الآخر  في نصت

 إحْراَزاا لثوابَ ه.

فتكون  صلاة  المقتدي في  2 “الإمام  ضامن” لقوله عليه السلام )ونجعلُ المؤتمَّ تبعاً صحةً وفساداً( 
ضمن  صلاة  الإمام  صحةا وفساداا. وعند ع موجَب  الاقتداء  هو الأداء  على سبيل  الموافقة  لقوله عليه 

وكان ” ،4الخ وأما الصحة  والفساد  فكلٌّ منهما مستق لٌّ فيهما 3 “ا ج عل الإمام  إماماا ليؤتَمَّ بهإنم” السلام
ع  إلى بيت ه ويصلِّي العشاءَ بأهل ه وكانت  5 “معاذ رضي الله عنه يصلِّي العشاءَ مع النبيِّ عليه السلام ثم يرج 
 له تطوعاا ولأهل ه فرضاا. وقوله للخبر  إشارةٌ إلى جنس  الدليل  من قوله: تحرمت ه مع إمام ه إلى هنا.

)فأبطلنا إمامة  معذورٍ لسليمٍ والبناء  لزوالِ العذرِ وعند ز يجوزُ. ونبُطل اقتداء  قارئٍ بأميٍّ ولابسٍ بعارٍ 
ضٍ آخر  إذ الشيءُ لا يتضمَّنُ ما فوقه فيلز م بناءُ موجودٍ على وييرِ مؤمٍ بمؤمٍ ومفترِضٍ بمتنفِّلٍ وبمفترِ 

وهذا دليل نا من قوله فأبطلنا إلى هذا. وحكم  البناء  على ما مضى من  6وعند ع يصحُّ في الكلِّ  معدوم(
 عليه السلام والخلاف  فيه واحدٌ، ولهذا الدليل  أفسَدَ م اقتداءَ قائم  بقاعد  ولهما أنه 7الصلاة  حكم  الاقتداء  

)إذ الخ ل فيَّةُ عندهما وأفسدَ م اقتداءَ متوضئ  بمتيمِّم   8“خرَ صلات ه قاعداا والصحابة  خلفه قيامٌ آصلَّى ”

                                       

 3/626العناية:  “ن أولى أم الإنصات.أة القر ءراقطيب بحيث لا يسمع الخطبة فقد اختلفوا في أن نائيا عن الخ أي إذا كان” 1
 72( ص. 237برقم )  “باب ما يجب على المؤذن من تعاهد الوقت”رواه أبو داود عن أبي هريرة في كتاب الصلاة  2
، وراه مسلم عن 3/552( 622برقم )  “باب إنما جعل الإمام ليؤتم به” أخرجه البخاري في صحيحه عن أنس بن مالك في كتاب الأذان 3

 376( ص. 235برقم )  “باب ائتمام المأموم بالإمام”عائشة في كتاب الصلاة 
 5/652الأم:  4
ضا عنه في  . ورواه مسلم أي3/562( 733برقم )  “باب إذا صلى ثم أم قوماا ”رواه البخاري عن جابر رضي الله عنه في كتاب الصلاة  5

 . 322( ص. 262برقم )  “باب القراءة في العشاء”كتاب الصلاة تحت 
. وأما النووي فذكر في صحة اقتداء القارئ بالأمي ثلاثة أقوال مع نصه أن 5/656منع الشافعي في الأم إمامة الأمي بالقارئ، الأم:  6

الصورتين الأخرايين   “وعند ع يصح في كل”صنف قصد بقوله . ولعل الم226-3/222الجديد في المذهب عدم جوازه. روضة الطالبين: 
 3/622فقط أي اقتداء المفترض بمتنفل واقتداء مفترض بمفترض أخر كما نبه عليه البابرتي. العناية: 

   “فأبطلنا البناء لزوال العذر”هذه العبارة بيان لقوله في المتن  7
 .3/552( 622برقم )  “باب إنما جعل الإمام ليؤتم به”أخرجه البخاري عن أنس بن مالك رضي الله عنه في كتاب الصلاة  8
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بين  ماءٍ وترابٍ فاستوت الطهارتان وعنده بين تيمُّمٍ ووضوءٍ فلزمِ  بناءُ قويٍّ على ضعيفٍ ففسد 
الحكمَ ينبغي أن لا يختل فَ سواءٌ كان البَدَل يَّة  بين تيمُّم  ووضوء   ، أقول: قد مرَّ في فصل  التيمم أنالاقتداءُ(

)فصحَّ من ياسلٍ بماسحٍ ومتنفِّلٍ بمفترِضٍ ومؤمٍ بمثلِه فأبطلنا اقتداء  مؤمٍ أو بين ماء  وتراب  فلي نظر ثمة. 
)ولو أمَّ أميٌّ بمثلِه يماءا إذ القعود  أقوى وجاز عند ز لاتحاد هما إ بمثلِه لو كان قاعداً وإمامُه مضطجعاً(

عند ح لأنهم قصّروا إذ الكمال  م تصَوَّرٌ بأن يؤ مَّ القارئ  وعند سمهم تبط ل  صلاة   وقارئاً فالكلُّ ب ط ل (
ياا فالفساد  مخصوصٌ بالمكتسي وكذا الجريح  وغير ه  القارئ  فقط كما لو أمَّ عار  بمثل ه ومكتس 

)لفسادِ أولِ ولم يجز عند زفرَ  قبل قيامِ المؤت مِّ أجزناه لوجودِ الشَّركِة( 1)رك ع  قبل  ركوعِ إمامِه فركع  
على أول ركوع ه إذ البناء  على الفاسد   تهُ ففس د البناءُ(فع  قبل  ركوعِ إمامِه لم تجز صلاركوعِه حتى لو ر 

خلافا لزفرَ إذ  نا بإدراكِ الركعةِ(ما حكم )ولو ائْ ت مَّ والإمامُ راكعٌ فرف ع  الإمامُ ورك ع  المؤت مُّ فاسدٌ. 
 وله أنه أدرك  في الركوع( ،)بموافقةِ القيامِ ولم يوجد ضدَّ إدراكِه في الركوعِ لقيامٍ من وجهالإدراك  

 .)كما لو أدرك ه في قيامِه فرك ع  بعد رفعِ إمامِه(وأدّاه بعد رفع  إمام ه فصحَّ 

)يقضي فيما أدر ك  أوَّل ىْ ما نام فيه ثم ثانيته ثم فاستيقظَ وأدرَكَ الرابعةَ  )ولو سُبِق  بركعةٍ ونام في ثنتين(
.  رابعة  الإمامِ ثم يقضي ما سُبِق( )ولو صلَّى ما أدرك ه ثم ما سُبق به ثم ما وهو ركعةٌ كما في غير  النائم 

لركعة  الواحدة  حيث لو سجَدَ لا عند ز إذ ترتيب  أفعال  الصلاة  كلِّها شرطٌ عنده كأفعال  ا نام فيه جاز(
)يؤيدُنا أن المسبوق  بالأوليين يقرأ في قبل الركوع  لا يجوز  بالاتفاق  وكذا الركعات  عنده لا عندنا 

لأن ما أدى مع الإمام  هو الشفع  الثاني وما أتى به وحدَه هو قضائهِما ولو قرأ الإمامُ في الأخريين( 
مع الآية الآخرى. وإذا صلَّى كما قلنا  2رطاا في كلِّ أفعالها لما جازَ أن يقرأالشفع  الأول  ولو كان الترتيب  ش

أما فيما أدرَكَ فلمتابعة  الإمام  وفيما س بق به فلأنها ثانيت ه وفي الثالثة  لأنها ثانية  الإمام   ،يقع د في كلِّ ركعة
ن يقع دَ في الكلِّ أيضاا لو صلَّى على الوجه  فيقع د لمتابعت ه وفي الرابعة  لأنها خاتمة  صلاته. أقول: ينبغي أ

                                       

 ) ب(: إمامه1
  “خرىأن يقرأ الفاتحة مع الأية الأ”وفي سائر النسخ :  2
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أما فيما أدرَكَ فلمتابعة  الإمام  وأما في ثانية  ما نامَ فيه فلأنها ثانية  صلاته وأما في الثالثة  فلأنها رابعة   1الو فاقي
دةً من الصلاةِ )ولو ترك  سجالإمام  فيقع د لمتابعته، وأما في الرابعة  وهي ما س بق به فلأنها خاتمة  صلاته.

. قضاها وحد ها(  عندنا وقضاها مع ما بعدَها عند ز لما مرَّ من قضَّية  الترتيب 

صحَّ وإن لم  :)فسد الاقتداءُ من خارجِ المسجدِ لا لو اتصلت الصفوفُ والمسجدُ ملآنُ وقيل
تداء  بتوسُّط  نهر  ويفس د الاق )لأن م ن عند الإمام كأنه عند البابِ لأنه مكانٌ واحدٌ(الصفوف   تتصِل(

باحة  وكذا يفس د بتوسُّط  طريق  عام  يسع  عظيم  بينه وبين إمام ه وهو ما ي تعدى بحيلة  كقنطرة  وسفينة  وس 
عَ العجلةَ أو لا وبينهما نهرٌ عظيم أو  2العجلةَ  وليس عليه صفٌّ وعند عك يصحُّ الاقتداء  مطلقاا سواءٌ وس 

لو كان بينهما قدر  ما يمرُّ فيه العجلة  أو الأوقار  يمنع الاقتداءَ وإلا لا وعند كع ما بين الصفَّين ف 3ويماثله .لا
والبيت  كالمسجد  في الأصحِّ في جواز   . )إلا في المسجدِ والجبانةِ فإنه يصحُّ وفاقاً(4يصحُّ مطلقاا 

أنه كالمسجد  في حقِّ جواز  الاقتداء  وإن انفصلت الصفوف  وفي الخلاصة: المت خَّذ لصلاة  العيد : المختار  
والمانع  من الاقتداء  في الفلاة  قدر  ما  ،الاقتداء  وإن انفصَلَت  الصفوف  وفيما عدا ذلك فلا ر فقاا بالناس

)ويفسُدُ الاقتداءُ بحيلولةِ الحائطِ بين الصفَّين لو طويلًا عريضاً ليس فيه بابٌ أو يسع  فيه صفّان. 
ان فيه بابٌ مفتوحٌ أو ثقبٌ بحيث لو أراد به الوصولَ إلى الإمام  يمكن ه ولا يشتب ه  ولو ك ث  قْبٌ يسعُ الرجل (

وإن لم يكن مفتوحاا ولا مغلقاا بل كان  .الباب  مغلقاا  5عليه حال  الإمام  لسماع  أو رؤية  صحَّ الاقتداء  لا لو
ابٌ مسدودٌ وعليه ثقبٌ صغيٌر لا يسع  الرجلَ ولو فيه ب 6مردوداا بلا غلق  صحَّ الاقتداء  في رواية  لا في رواية .

لكن لا يشتبه  حال  الإمام  صحَّ عند البعض عبرة لعدم الاشتباه . ولو اقتدى من الم ئذنة أو من سطح  
وإن قام على الجدار  الذي يكون  بين دار ه وبين المسجد  ولا يشتبه   .المسجد  صحَّ لو لم يشتبه حال  الإمام

ولو قامَ على سطح  دار ه ودار ه متصلةٌ بالمسجد  لا يصحُّ وإن لم يشتبه عليه حال   .ام  يصحُّ عليه حال  الإم

                                       

 أي علي الوجه الذي ذكره زفر 1
 والعجلة: آلة يجرها الثور 2
 ل بين الإمام و الجماعةأي في حكم عدم جواز الفص 3
 3/266، روضة الطالبين:5/522الذخيرة:  4
 وفي سائر النسخ :لو كان 5
 طق)ج (: لا في رواية. سا 6
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 )كُره وقوفُ الواحدِ خلف  الصفِّ وحد ه(. 2وعند كع يجوز )ولم يجوزوا التقدُّم  على الإمامِ(. 1الإمام
ولم يُص لِّ الرباعِيَّ جماعةً م ن أدرك   .)صحَّ إمامةُ الأحدبِ لا الخُنثى المشكِلِ  3وعند ا تبطل  صلات ه

ركعةً عِبرْةً للأكثرِ بل أدر ك  فضل ها. ويعُذر في تركِ الجماعةِ لتكرارِ الفقهِ لا اللغةِ لو لم يواظِب على 
 تركِها(.

 في الكعبة صلاةفصل ال

ا فيها لا وصحّا بكراهةٍ فوق ها لتركِ التعظيمِ( ،)صحَّ فيها فرضٌ ونفلٌ   لو مقاب لا للباب  ولم وعند ع صحَّ
وعندنا هواها إلى  4وكذا صحَّا فوقها عنده بسترة  لا بلا سترة  إذ الشرط  عنده البناء   ،يكن عتبت ها شاخصةا 

أما صحة  النفل  فيها عند كا فلأنه لا  .وعند كا صحَّ فيها نفلٌ فقط ولا يصحُّ فوقها فرضٌ ولا نفلٌ  .السماء  
)وصحَّ فيها الجماعةُ لا لو ظهرُه إلى  5.لكعبة  في النفل  لتوسُّع ه بخلاف الفرض  يضرَّ الاستدبار  لبناء  ا

أي لو كان ظهر ه أو وجه ه إلى ظهر  الإمام  صحَّ بلا   وجهِ إمامِه للتقدُّمِ وكُره وجهُه إلى وجهِه لا الباقيان(
 والله أعلم. بِ الإمامِ(.)ولو حلَّقوا حول ها صحَّ ولو أقرب  إليها من الإمامِ إلا في جانكراهة  

                                       

/ 3البدائع،   “وكذالك لو كان علي سطح بجنب المسجد متصل به ليس بينهما طريق فاقتدى به صح اقتدائه عندنا”قال في البدائع:  1
ليس بصواب، لأنأ نفهم من عبارات كتب الحنفية أن المعتبر في الإقتداء هو عدم اشتباه حال الإمام علي نرى أن ما قاله المصنف  665

 المقتدي، وفي مسئلتنا هذه لا يشتبه حاله علي المقتدي
صلى إلى جنبه أو ولو وقف بعض المأمومين أمام الإمام يأتم به أجزأت الإمام ومن ”الشافعي مشكل. قال في الأم:  نسبة هذا القول إلى 2

. إلا أن النووي قال 5/666انظر الأم :   “خلفه صلاتهم ولم يجز ذلك من وقف أمام الإمام صلاته لأن السنة أن يكون الإمام أمام المأموم
ماعة بين . صلاة الج3/265ن هذا القول قول جديد والقول القديم يفيد انعقاد صلاة من تقدم على الإمام. روضة الطالبين: إ :في الروضة

 5/522يدي الإمام مكروه في مذهب مالك ولكن الصلاة صحيحة على كل حال. انظر الذخيرة: 
 22-6/22المغني لابن قدامة:  3
 552-5/556الأم: 4
لا تصلى فيه ولا في الحجر فريضة ولا ركعتا الطواف الواجبتان ولا الوتر ولا ركعتا الفجر وغير ذلك لا بأس به. ”قال القرافي في الذخيرة:  5

 336-5/335انظر الذخيرة: 
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 فصل فيما يفسد الصلاة وما يكره فيها

ةٌ عند ح لتعلُّمٍ(تُ ء)قرا  إلى  لأن النظر )ولهما الملائمةُ(ليس من الصلاة   ه من المصحفِ مفسِد 
ولا تفس د بخطأ  في الإعراب  لو لم يتغيرَّ  المعنى بأن  .)لكن تُكره للتشبُّهِ بأهلِ الكتابِ(المصحف  عبادةٌ 

ه فاحشاا كما قرأ ،ي فهَم منه ما ي فهَم من الصواب   بنصب  آدمَ ورفع  ربه وما  1 “عصى آدم  ربَّه” ولو غيرَّ
اهرٌ وعدم  الفساد  على قول  س ظ .أشبهه مما يكف ر بتعمُّد ه فبخطئ ه تفس د عند المتقدمين واختلف المتأخرون

 ت طلََّق  عنده بنيته ولا تفصيلَ في إعرابه إذ الناس  لا يميزون الإعرابَ.   “أنت واحدة” كما في قوله:

إن صلاتنَا هذه لا يصل ح  فيها ” أو في نوم  لقول ه عليه السلام )نبُطِلها بقليلِ التكلُّمِ ولو سهواً أو كرهاً(
 4 “ر فع عن أمتي الخطأ  والنسيان  وما استكر هوا عليه” مقول ه عليه السلا 3ولهم 2“شيءٌ من كلام الناس  

فشابهَ عملَ الصلاة  وبالخطاب  شابهَ كلامَ  )تفسُد بسلامٍ عمداً لا سهواً عملًا بشبه يه لأنه من أذكارهِا(
ندهم وع ولو سهواً( 5)بردِّ السلامِ. وأكلُه وشربهُالناس  فأفسدَ عمد ه لا سهو ه عملاا بالشبهَين . وتفس د 

. ولو صلى ركعةا من صلاة  ثم نوى وجدَّد التحريمةَ من غير  رفع  يد  فإن شرعََ في صلاة  أ خرى ي ت مُّ 6لا سهواا 
تسب منها وإن  8الركعة  التي صلاَّها فبطل الأولى إذ صحَّ شروع ه في غير ها ]فيخرج[ 7هذه الأخرى ولا يح 

                                       

 353سورة طه، الأية:  1
برقم   “في الصلاة ونسخ ما كان من إباحةباب تحريم الكلام ”رواه مسلم في صحيحه عن معاوية بن الحكم السلمي في كتاب الصلاة  2
 536( ص. 267)
 5/226، المغني لابن قدامة: 5/636، الذخيرة: 523/ 5الأم: 3
. قال قال الزيلعي: 626( ص. 5222برقم )  “باب من طلق في نفسه ولم يتكلم به”رواه ابن ماجه عن ابن عباس في كتاب الطلاق  4
  5/62  “لفقهاء كلهم لا يذكرونه إلا بهذا اللفظوهذا لا يوجد بهذا اللفظ وإن كان ا”
   “مطلقا”وفي )ج(: بزيادة  5
، الأكل ناسيا لا يفسد الصلاة في المذهب الشافعي إذا لم يكن كثيرا فأما إن كان كثيرا يفسد. انظر: روضة 5/462المغني لابن قدامة:  6

  3/225الطالبين: 
 وفي الأصل: فيها 7
 من الأصلما بين حاصرتين ساقط  8
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تجزئ  تلك الركعة  إذ نوى الشروعَ في عين  ما هو فيه فلغت شرع في الصلاة  الأولى بعدما صلى ركعةا منها 
 نيت ه وبقي المنويُّ على حال ه.

متعلِّقٌ بأنين  وما بعده للخبر أي  1لا لخشيةِ الله(وقوله ) وارتفاعِ بكُاءٍ() أي أوّه ()وتفسُدُ بأنين وتأوه
رَ ما مرَّ من الأنين وما بعده لخشيت ه الخ. ولو صدَ  2 “إن صلاتنَا هذه لا يَصل ح فيها” لقوله عليه السلام

وهذا لأن الأنيَن  3 “طوبى للبكَّائين في الصلاة  ” تعالى أو بتذكُّر جَنَّة  أو نار  لا تفس د لقوله عليه السلام
ونحوَه متى كان من ذكر  جنة  أو نار  صار كأنه يقول: اللهم إني أسأل ك الجنةَ وأعوذ  بك من النار ، ولو صرَّحَ 

)وبتنحنُحٍ بلا ولو كان من وجَع  ونحو ه صار كأنه يقول أنا مصابٌ فعزُّوني ولو صرَّحَ به تفس د.  ،لا تفس د به
)ويُجيزها س بحرفين أحدُهما لو تنحنَحَ لتحسين  الصوت   عذرٍ لو ظه ر  له حروفٌ لا في المختارِ(

ه آه أو أف وتفس د بقوله أوه والأصل عند س: في رواية  سواءٌ كان لخشية  الله أو لا. فلا تفس د بصوت زائدٌ(
 أنها لا تفس د بحرفين وتفس د بأربعة  أحر ف  ولا تفس د بالثلاثة في الأصحِّ.

)ويجيزها س بإعادةِ سجدتهِ على طاهرٍ بعد سجودِه على نجسٍ كما لو تر ك  سجدةً فأدَّاها بعد 
بخلاف   ءهولهما فساد  الكلِّ بفساد  جز  ،عن محلِّها جازت صلات ه فهذا أولى إذ لم تتأخَّر  السجدة   فرايِه(

َ بما ي تعجَّب  به  ،ولو س ئ لَ أإلهٌ مع الله، فأجاب: بلا إله إلا الله .ترك ها فإن الجزءَ لم تفس د بل ت ر كَ  أو أ خبر 
أو أ خبر بما يَس رُّه فقال: الحمد لله أو أ خبر بموت  رجل  فقال: إنا لله وإنا إليه راجعون لا  ،سبحان الله :فقال

كما أن كلامَ الناس  لا يصير   تفس د صلات ه عند س بشيء  مما ذ كر لأنه ثناءٌ فلا يتغي َّر  كون ه ثناءا بنية  الجواب  
ه بنية  فصار كلامَ  ،دعاءا وثناءا بنية   رجَ الجواب  كجواب  عاطس  بقوله يرحم ك الله   ولهما تغيرُّ ه مخ  الناس بإخراج 

د  فكذا هذا.  وكمن مرَّ به رجلٌ اسمه موسى وفي يمين ه شيءٌ فقال له: وما تلك بيمينك يا موسى فإنه ي فس 
نائبةٌ في  إذا نابت أحدكَم” لقوله عليه السلام )ولو هلَّل  أو سبَّح أو ح مِد  لإعلامِ أنه في الصلاةِ صحَّ(

                                       

 المصنف أولاا  هلم تذكر في النسخ التي في أيدينا و إنما عثرنا عليها في التن الذي ألف  “لا لخشية الله”فهذ العبارة  1
برقم   “باب تحريم الكلام في الصلاة ونسخ ما كان من إباحة”رواه مسلم في صحيحه عن معاوية بن الحكم السلمي في كتاب الصلاة  2
 536( ص. 267)
 .لم نعثر عليه 3
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الحمد لله لا  :ت صفِّق  المرأة  لأن صوتَها ت ثير  الشهوةَ. ولو قال العاطس  أو السامع   :وقالوا 1 “الصلاة فليسبِّح
)وبأكلِه ما لأنه ليس بقراءة .  )ولا تفسُد بنظ رهِ إلى كتابٍ وف هِم ه(تفس د إذ الجواب  يرحمك الله  لا هذا. 

)ولو كان قدر  حمصةٍ أو و ض ع  نحو  سُكَّرة في ن الحمَّصَة  لأنه عملٌ يسيٌر لو كان أقلَّ م بين أسنانهِ(
سواء كان المارُّ رجلاا أو امرأةا أو كلباا أو  )لا بمرٍّ في موضعِ سجدتهِ((. فمِه فذاب فدخ ل  حلق ه ت بطُلُ 

وقال عليه  2 “ء  وادرؤوا ما استطعتملا يقطع  الصلاةَ مرور  شي” حماراا وأَثم َ المارُّ الإنسان  لقوله عليه السلام
)والمارُّ في الصحراءِ لا  3 “لو عل مَ المارُّ بين يدي  المصلي ما عليه من الوزر  لوقَفَ ولو أربعين” السلام
يأثمُ المارُّ  :)وقيل ،إذ في الزيادة  على موضع  السجدة  حرجٌ على المارِّ  4إلا بمروره في موضع  سجدت ه يأث مُ(

ولو أكثرَ من قدر   )وأثمِ  في المسجدِ الصغيرِ(أو دونه  بينه وبين المصلِّي مقدارُ الصفين(إذا كان 
والمسجد  الكبير  كالصغير  في رواية  وكالصحراء  في رواية . ولا يأثم  المارُّ لو كان  )بلا حائلٍ(الصفَّين لو مرَّ 

 . ءهلشيء  من اعضاعدَم  المحاذاة  المصلِّي علي موضع  عال  قدرَ القامة  ل

)وجعلاها فبطَلَ التحريم   )تذكَّر  فائتةً أو طل ع  الشمسُ في أثناءِ الفجرِ أبط ل ها م إذ التحريمُ للفرضِ(
نفلًا إذ العارضُ ينُافي وصف ها لا أصل ها ولا يلزمُ من انتفاءِ الوصفِ انتفاءُ الأصل. ولو توقَّف  وأتمَّ 

أقول: على  (.مكروهٍ  وقتٍ  لُ ه لأداءٍ كما وجب  ولهما تخلُّ س فرض   فرض ه بعد ارتفاعِ الشمسِ يُجيز
هذا لو خرج وقت  الظهر  وهو يصلي الظهرَ أو طلَعَ الفجر  وهو في أثناء  صلاة  العشاء  ينبغي أن يجوزَ وفاقاا 

لطلوع  فيكون  لأن خروجَ الوقت  فيهما لا ي نافي وصفَها ولا أصلَها فإنه ينافي الأداءَ لا القضاءَ بخلاف ا
.  بعض ه أداءا وهو ما أداه في وقته وبعض ه قضاءا وهو ما أداه في خارج  الوقت 

                                       

، ورواه مسلم عنه 3/675( 3532برقم )  “باب رفع الأيدي في الصلاة لأمر ينزل به”رواه البخاري عن سهل بن سعد الساعدي في  1
  323( ص. 253برقم )  “باب تقديم الجماعة من يصلي بهم إذا تأخر الإمام ولم يخافوا مفسدة بالتقديم”أيضا في كتاب الصلاة 

 27( ص. 732برقم )  “باب من قال لا يقطع الصلاة شيئ”اود عن أي سعيد في كتاب الصلاة رواه أبو د 2
، ورواه مسلم عنه أيضا في  3/372( 232برقم )  “باب إثم المار بين يدي المصلي”رواه البخاري عن بسر بن سعيد في كتاب الصلاة  3

 527( ص. 227برقم )  “باب منع المار بين يدي المصلي”كتاب الصلاة 
 3/232هذا اختيار شمس الأئمة السرخسي وشيخ الإسلام وقاضيخان كما في العناية: 4
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كَ في ” لقوله عليه السلام )كُره ع ب ثهُُ( إن الله كر هَ لكم ثلاثاا الرفثَ في الصوم  والعبثَ في الصلاة والضَّح 
 2 “يا أبا ذر مرة أو ذَرْ ” لأبي ذرٍّ لقوله عليه السلام  )وقلبُ الحصى إلا للسجودِ مرةً( 1“المقابر

لا ت فرقع ” وهي غمز  الأصابع  أو مدُّها حتى تصوِّت لقوله عليه السلام لعلي رضي الله عنه )والفرقعة(
 )والالتفاتُ(وهو وضع  اليد على الخاصرة  لأنه عليه السلام نهى عنه  )والتخصُّرُ( 3“أصابعَك وأنت تصلي

والالتفات  المكروه : أن ي لويَ عن  قَه حتى  5 “من ي ناجي لما الاتفتَ  4عل مَ المصليلو ” لقوله عليه السلام
ر جَ وجهَه من أن يكونَ إلى جهة  القبلة  لا الالتفات  بمؤخَّر  عين ه لأنه عليه السلام ظ أصحابه ” يخ  كان يلاح 

نهاني خليلي عن ” وي أن أبا ذرٍّ قاللما ر   )والن  قْرُ والإقعاءُ وافتراشُ ذراعيه(  “في صلات ه بموق  عين ه
وهو: بسط  ذراعيه على  6. “ثلاث  أن أنق ر نقرَ الديك  وأن أقع يَ إقعاءَ الكلب  وأن أفتر شَ افتراشَ الثعلب  

بَ ر كبتيه وقيل: هو أن  ،الأرض  وهذا في حالة  السجود  يكون   والإقعاء : أن يضع أليتيه على الأرض  وينص 
دَ بيديه عل بَ قدميه كما يفعل  في السجود  ويضع يعتم  ى الأرض  ويجمَعَ ركبتيه إلى صدر ه وقيل: هو أن ينص 

أليتيه على عقبيه وهذا ضعيفٌ إذ الكلب  لا ي قعي كذلك وإنما ي قعي مثلَ ما ذ كر أولاا غيَر أن الكلبَ 
يعتم د  بيديه على الأرض  ه ءينص ب  يديه والأدميَّ ينص ب  قدميه فالأول  أصحُّ. أقول: الكلب  في إقعا

وينص ب  ركبتيه فينبغي أن يكونَ التفسير  الثاني أصحَّ لا الطرفان وفي الصِّحاح: أنه عند الفقهاء  أن يضعَ 
 أليتيه على عق بيه بين السجدتين.

                                       

نصب الراية:   “، وعده من منكرات إسماعيل بن عياش “كتابه الميزان”وذكره شيخنا الحافظ شمس الدين الذهبي في ”قال الزيلعي:  1
5/26 
 5/26نصب الراية:   “قلت: غريب بهذا اللفظ” قال الزيلعي:  2
 376( ص. 262برقم )  “لا تفقع أصابعك وأنت في الصلاة”بلفظ   “باب ما يكره في الصلاة”رواه ابن ماجه عن علي  3
 وفي الأصل: بدون لو علم 4
. ولكن أحرج عبد الرزاق ما يفيد معناه عن الحسن البصري مرسلا في كتاب الصلاة في 5/22قلت: غريب. نصب الراية: ” قال الزيلعي:  5
 3/22( 322برقم )  “ب ما يكفر الوضوء والصلاةبا”
عن أبي هريرة، قال: نهاني رسول الله صلى الله عليه وسلم عن   “مسنده”قلت: غريب من حديث أبي ذر وأخرجه أحمد في ”قال الزيلعي  6

 .5/25  “ثلاث: عن نقرة، كنقرة الديك. وإقعاء كإقعاء الكلب، والتفات، كالتفات الثعلب....
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ه وهو أن يجمَعَ شعرهَ على هامّت 1 “نهى أن يصلِّيَ الرجل  ورأس ه معقوصٌ ” لأنه عليه السلام )والعقصُ(
ه كما يفعل ه النساء.   دْلُ()والسَّ ويش دَّ بخيط  أو بخرقة  أو بصمغ  ليتلبَّدَ وقيل: أن يل فَّ ذوائبَه حولَ رأس 
لَ أطرافَه من جوانبه ه أو كتفيه ثم يرس  . فلو ضمَّ للنهي عنه وفي معناه قولان: أحد هما أن يجعَلَ ثوبهَ على رأس 

ل يديه في كمَّيها كعادة  أهل بلدنا وروي مثل ه دْل  والثاني: طرفيه أمامَه فليس بسَ  أن يلبَسَ الص دْرة ولا ي دخ 
. وفي كراهة الس 2عن جار  الله اختلاف  المشايخ  وأن يكون  فوق  )ولبسُ ثوبٍ مصوَّرٍ دل  خارجَ الصلاة  

ل  بيتاا فيه كلبٌ إنا لا ندخ” جبريل عليه السلامبجنبِه صورةُ ذي روحٍ لخبرِ(  رأسِه أو أمام ه أو خلف ه أو
 وهذا إذا كانت كبيرةا بحيث تبدو للناظر  بلا تأمُّل  وإلا لا ي كره إذ لا ي عبد إلا الكبيرة . قوله 3 “أو صورةٌ 

إشارةٌ إلى جنس  الدليل  من قوله ك ره إلى هنا. وقيل إذا كانت خلفَ المصلي لا ت كره الصلاة    “للخبر”
. أقول: على هذا ولكنه ي كره كون ه في البيت  لأن  تنزيهَ مكان  الصلاة  عما يمنع  دخولَ الملائكة  مستحبٌّ

.  ينبغي أن يكونَ كون  الب ساط المصوَّر  في البيت مكروهاا وإن كان تحت القدم 

لتركِ  )والتربُّعُ بلا عذرٍ وهو رفع ه من بين يديه أو من خلف ه عندَ السجود .  )وك فُّ ثوبهِ لأنه نوعُ ت ج بُّرٍ(
م خارجَ الصلاة  في بعض  أحوال ه وكان عامة  جلوس  عمرَ ليه السلال تربُّعه ع لسنةِ لا لما قيل من أنه تجب ُّرٌ(ا

 4حتى لو صافَحَ بنية  السلام  تفس د. )وردُّ السلامِ بيدِه أو رأسِه لسلامٍ معنىً(رضي الله عنه تربُّعاا. 
بها وليس المراد  بالتهاون الإهانةَ فإنها كفرٌ بل المراد  قلة   حاسراً رأس ه للتكاسُلِ أو التهاوُنِ( 5)صلاتهُ

( وهي ما ي لبس ويكُره صلاتهُ في ثيابِ البِذْل ةرعايت ها ومحافظة  حدود ها ولو حَسرَ رأسَه للتذلُّل  لا ي كره. )

                                       

برقم   “باب أعضاء السجود والنهي عن كف الشعر والثوب وعقص الرأس في الصلاة”رواه مسلم عن ابن عباس في كتاب الصلاة  1
 525( ص. 225)
 . وقد تقدم ترجمته في أول الكتاب.262هو لقب الزمخشري صاحب الكشاف رحمه الله المتوفى : 2
إذا قال أحدكم آمين والملائكة في السماء فوافقت إحداهما الأخرى غفر له ما تقدم  باب”رواه البخاري عن ابن عباس في كتاب بدء الخلق 3

تحريم تصوير صورة الحيوان وتحريم اتخاذ ما فيه صورة غير  ”، وراه مسلم عنه أيضا في كتاب اللباس والزينة 5/257( 6552برقم )  “من ذنبه
  275( ص. 5322برقم )  “لون بيتا فيه صورة ولا كلبممتهنة بالفرش ونحوه وأن الملائكة عليهم السلام لا يدخ

 وفي سائر النسخ : كره السلام علي المصلي إلا عند ك 4
 وفي )ج( : و يكره 5
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 ،(إلى السماءِ  )والنظرُ  ،( في الصلاة. )وكُره مسحُ جبهته بالترابِ في البيت ولا يذهب  بها إلى الكبراء  
 (.)والتثاؤبُ والتمطي ويمضُ عينيه 1والسلام  علي المصلي إلا عند ك

ويكون القوم    )وتفرُّدُه على الدكانِ( وعندهم لا قيام ه أيضاا  )ويكُره قيامُ الإمامِ في الطاق لا سجودُه(
بأهلِ  2)لش ب هٍ هم فوق  وهو أن يكونَ الإمام  وحدَه في الأرض  والقوم  كلُّ  )وعكسُه(كلُّهم في الأرض  

)لا لو معه بعضُ القومِ. وقدرُ أقلِّ الارتفاعِ المكروهِ بقامةِ الرجلِ لأن إمامَهم يتفرَّد  في الموضع   الكتابِ(
مكروهٌ عند ح لأنه  )وكذا ع دُّ آيٍ وتسبيحٌ بيدٍ(به عن الباقي طولاا  بقدرِ ما يتمي َّزُ( :قيل بذراعٍ قيل

)ولا يكُره الع دُّ بقلبٍ أو يمزٍ برؤوسِ لا ي كره لضرورة  ر عاية  سنة  القراءة   3سمعهمليس من الصلاة  وعند 
. أقول: ينبغي أن تكونَ الإعادة   الأصابعِ. وتعُاد على وجهٍ ييرِ مكروهٍ كلُّ ما أُدِّي  بكراهةٍ( للاحتياط 

 وزَ الأداء  ناقصاا.واجبةا إذ الأداء  واجبٌ كما وجَبَ وقد وجَبَ كاملاا فينبغي أن لا يج

أرادَ بهما  4 “اقتلوا الأسودَين ولو كنتم في الصلاة  ” لقوله عليه السلام )ولا يكُره قتلُ الحيَّةِ والعقربِ(
ه ولا يكُره جوابهُ برأسِه لِم ن كلَّم ه) .الحيةَ والعقربَ  ( أقول: على هذا ينبغي أن لا ي كره ردُّ السلام برأس 

وقد مرَّ أنه ي كره فبينهما منافاةٌ ويمكن  أن يكونَ فيهما وجهان فيحتم ل  أن يكونَ فيهما اختلافٌ أو 
 5لأن ابن عمرَ حين أرادَ أن يصلِّيَ في الصحراء  أقعَدَ نافعاا  )والصلاةُ إلى ظ هْرِ قاعدٍ يتحدَّثُ(روايتان. 

على الأرض  وصلَّى إلى ظهر ه فجَعَلَه س ترة فثبتَ به إباحة  الصلاة  خلفَ إنسان  وليس في و سع ه منع ه من 
 . )وإلى مصحفٍ وسيفٍ معلَّقٍ ونحوِ شمع وسراجٍ إذ لا يعُب دُ شيءٌ التحدُّث  والتكليف  مقيَّدٌ بالوسع 

ولا ي كره  يسجد على الصورةِ إذ الأداءُ عليه إهانةٌ()على بِساطٍ مصوَّرٍ إن لم ولا ي كره  منها ضدَّ نارٍ(

                                       

 5/322الذخيرة:  1
 وفي سائر النسخ : تشبه 2
قيق. انظر: روضة الطالبين: عد الآيات وإن لم يفسد الصلاة لكن تركه أولى في المذهب الشافعي إذن أن ما ينسبه المصنف إليهم ليس بد3
3/622 
 337( ص. 253برقم )  “الْعَمَل  فى  الصَّلاةَ   باب”رواه أبو داود عن أبي هريرة في كتاب الصلاة  4
 “الإمام المفتي الثبت، عالم المدينة، أبو عبد الله القرشي، ثم العدوي العمري، مولى ابن عمر. أن الاصح وفاة نافع سنة سبع عشرة ومئة” 5
 .322-2/22ير أعلام النبلاء: س
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دائماا  واختُلِف  فيمن كفَّ كميه أو ع ق ص  شعر ه لعملٍ قبل  الصلاةِ أو هيئ تُهُ كذلك( ،)مشدوداً أوسطهُ
 لا. :ي كره مع كلٍّ منهما وقيل :فقيل

إذ المستفت ح  كأنه يقول:  كلامٍ معنىً()تبطل صلاةُ الفاتحِ والآخذِ منه لوفتَحَ عليه مصل  آخر   1ولو ارتجَّ 
والفاتح  كأنه يقول: إذا انتهيتَ إلى هذا فبعدَه هذا ولا شكَّ أن التصريحَ به  ،ماذا فذكِّرني 2بعد ما قرات  

إذا استطعمك الإمام  ” لقوله عليه السلام )ولو فت ح  على إمامه لا تبطلُ(مفسدٌ فكذا ما نابَ به. 
تبطلُ صلاةُ الآخذِ ولو من المؤت مِّ ولا تبطلُ في  :)قيلفتحك فافتَح عليه أي إذا است 3 “فأطعمْه

صلاة  الفاتح  لا في  لو فت ح  لتحوُّله إلى أيةٍ أُخرى أو بعد ما قرأ كفايةً تبطلُ( :)قيلو (.الصحيحِ 
ه تبط ل صلاة  الكلِّ. ولو قرأ الإمام  قدرَ ما تجوز  به الصلاة إلا أنه توقَّفَ  الصحيح  وإن أخذ الإمام  بفتح 
ه لا  ولو لم ينتقل إلى أية  أخرى حتى فتح المقتدي لا تفس د صلاة  الفاتح  في الصحيح  ولو أخذ الإمام  بفتح 

م. ولا ينبغي  للمقتدي أن يفتَحَ قبل الاستفتاح  ولا للإمام  أن ي لجئَ المقتد يَ إلى الفتح  لكنه تفس د صلاته 
ولو فتَحَ على المصلي رجلٌ ليس في الصلاة  فأخذ  .يركَع  لو قرأ ما تجوز  به الصلاة أو ينتق ل  إلى أية  أخرى

ه تفس د صلات ه لأنه تعلُّمٌ.  المصلِّي بفتح 

)فلو وهذا التحديد  هو الصحيح   فحدُّ الكثيرِ: ما يظُ نُّ أنه لا يصلِّي( ،قليلُه)ويبُطِل كثيرُ العملِ لا 
) رٌ بما يتأتى بيدين فلو زَرَّ القميصَ تفس د لا لو حَلَّ  :. وقيل4تبط ل )لا(به أنه يصلِّي أو لا  شكَّ  ،مقدَّ

د لا لو حَلَّها د لا نَ زْع   ،وشَدُّ السراويل  ي فس  ولو أسرجَ أو نزعَ السرجَ تَفس د  لا بخلع   ،ه  وَل بْس  القيمص  ي فس 
ولبَ سَ القلنس وةَ ونزَعَها وكذا لو رفَعَ العمامةَ ووضعَها على الأرض  أو رفعَها من الأرض  ووضَعَها  ،اللجام  

كثيٌر   ي عتبر برأي  المصلِّي فإن استكثرهَ فهو :على الرأس لا تفس د لأنه يحصل  بيد  واحدة  من غير تكرار . وقيل

                                       

 ارتج الكلام: إذا اختلط والتبس 1
 ساقط  “ما قرأت”)ج(:  2
 6/262( 2252برقم )  “باب من رخص الفتح على الإمام”أخرجه ابن أبي شيبة عن علي  3
 3/236دير: قفتح ال  “إن شك أنه فيها أو لم يشك أنه فيها فقليل وهن اختيار العامة”قال ابن الهمام:  4
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)وقيل: الكثيرُ هو العملُ ثلاث  مراتٍ  1.ض  إلى رأي  المبتلىوهذا أقرب  إلى مذهب  ح حيث يفوِّ وإلا فلا 
بأصبعيه  )وتظه ر ثمرةُ الخلافِ فيما إذا ر مى  ح صاً(هو ما زادَ الثلاثَ لا الثلاث   :وقيل (.فصاعداً 

لا تبطُل بحلِّ الأزرارِ  :دابةٍ لا بأخذِ سرجِها. وقيل)وعن س تبطُل باسراجِ ثلاثَ مرات  أو أقلَّ أو أكثرَ 
تبطُل بخُطوتين وتسريحِ  :)وقيلأي شدِّ الأزرار  والسراويل  والمنطقة .  والسراويلِ والمِنطِقةِ أو ش دِّها(

 لا بخطوةٍ وإمساكِ إهليلجه في فمِه بلا لوكٍ ولو ذه ب  ماؤُها في حلقِه( 2لحيتِه ول وْكِ إهليلجة

 لحدث في الصلاةفصل ا

من قاءَ أو رعَفَ أو أمذى في صلات ه فلينصر ف ” )سب  ق ه الحدثُ نُجيز البناء  لقوله عليه السلام(
إذا صلَّى أحد كم فقاءَ أو ” ، وقوله عليه السلام3“واليتوضأ وليبن  على ما مضى من صلات ه ما لم يتكلَّم

مْ من لم  ي سبق بشيء  من صلات ه والينصر ف وليتوضأ وليبن  على صلات ه ما رَعَفَ فليضَعْ يدَه على فم ه ولي قدِّ
يفسد ه فكذا  )وكذا إفسادُه عمداً( 4لم يجز  البناء  إذ المشي  والانحراف  ي فسدانه )وعندهم(. “لم يتكلَّم

يجز  على مورد ه فلم )أجيب  بأن البناء  ثبت على خلافِ القياسِ فاقتُصِر(الحدث  الذي لا تعمُّدَ فيه. 
 )فيُتِمُّ المنفردُ في محلِّه أو يعودُ إلى مكانهِ الأولِ كمؤت مٍّ فر غ  إمامُه أو لا مانع  بينهما(البناء  في العمد. 

بأن كان الموضع  الذي توضأ فيه يصحُّ منه الاقتداء  فإنه مخي َّرٌ إن شاءَ صلَّى ثمََّّة وإن شاء عادَ إلى الموضع  
)وإن لم فيميل  إلى أيِّهما شاءَ  1في الأول  قلةَ المشي  وفي الثاني الأداءَ في مكان  واحد   وإنما خ ي ِّرَ لأن 5الأول  

                                       

. فنسبه في فتح القدير إلى شمس 3/322نسب صاحب الدرر هذا الرأي إلي الإمام السرخسي. انظر درر الحكام شرح غرر الأحكام:  1
 .3/236الأئمة الحلواني: 

 .شجر ينبت في الهند و كابل والصين ثمره علي هيئة حب الصنوبر الكبار 2
( ص. 3553برقم )  “باب ما جاء في البناء على الصلاة”رواه ابن ماجه عن عائشة رضي الله عنها في كتاب إقامة الصلوات والسنة فيها  3

537 
وإن أحدث بغير اختياره بأن سبقه الحدث بطلت طهاراته بلا خلاف وبطلت صلاته أيضا على المشهور  ”قال النووي في روضة الطالبين:  4

، عدم جواز البناء هو 3/677روضة الطالبين:  “ تبطل على القديم سواء كان الحدث أصغر أو أكبر بل يتطهر ويبني على صلاتهالجديد ولا
 5/26. انظر الذخيرة لرأي المالكية في المسئلة: 5/222أحد القولين لأحمد والقول الثاني: يجوز البناء إذا سبقه الحدث. انظر المغني: 

 و الإمام يماثل ساقط من الأصل قوله: من هنا إلى 5
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والإمام  يماث ل  المؤتمَّ فإن الخليفةَ إمامٌ للإمام  الأوَّل وللقوم  لوجوبِ الاقتداءِ(. يفرُغ إمامُه وبينهما مانعٌ يعودُ 
 مانعَ بينهما يخ َيرَّ وإلا يعود . فيصير  حكم ه حكمَ المؤتم فإن فرغ خليفت ه أو لا

 )ويجِبُ(يستأن ف  المنفرد  لا الإمام  والمقتد ي إحرازاا لثواب  الجماعة   :مطلقاا وقيل )ندُب الاستئنافُ(
 )كالموردِِ لن دْر تهِا(هذه المذكورة   أو احت  ل م أو قهق ه إذ ليست( 2)أو أُيمي عليهالاستئناف  لو ج نَّ 

.  )وإن القهقهة  ككلامٍ(ور د  وكثرة  وقوع الم لأنها صوتٌ تنق ل  المعنى وهو الفرحَ  من الضمير  إلى فهم  السامع 
)لو ظنَّ أنه أحد ث  فخر ج  من المسجدِ فعلِم  عدم  الح د ثِ لا لو لم يخرُج إذ ويجب  الاستئناف 

ولو خاف  الحد ث   .)ما لم يختلِف المكانُ الإصلاح  يرضُه الإصلاحُ فألُحِق  يرضُه بحقيقةِ(
)ويجوز البناءُ عند س لعجزهِ عن  3عند ح للنَدرةفانصر ف  وسب  ق ه الحدثُ فالاستئنافُ يجبُ( 

)  .)فكأنَّ الحدث  و ق ع (في الصلاة  بسبب  هجوم  الحدث   المُضِيِّ

الحدثِ( )ولهما )يجيز س البناء  كسبقِ أي أكثر  من قدر  الدرهم   )ولو شُجَّ أو انتض ح  بولٌ مانعٌ(
)انُيب مسبوقٌ فقهق ه حين أتمَّ صلاة  إمامِه يفسِدُ س  )فافترقا(.في الشَّجِّ والبول  بخلاف  المور د  الندرةُ(

ه بعد   را عليه للغنُية عنه()قص  صحةا وفساداا  4صلات هم كصلاتهِ للتبعية( كإمام ه فإنه لو أفسَدَ صلاةَ نفس 
مَ إذ لا يتمكَّن  من السلام  إذا أتَمَّ استخلاف ه فسَدَ صلات ه فقط فكذ ا خليفت ه. ولا ينبغي للمسبوق  أن يتقدَّ

صلاةَ إمام ه فكان عاجزاا من إتمام  صلاة  الإمام  لكنه إذا تقدَّمَ جاز فإذا أتمَّ صلاةَ الإمام  يتأخَّر  وهو ي  قَدِّم  

                                                                                                                

 3/625الرأي الأول قول بعض المشايخ والقول الثاني اختيار شمس الأئمة السرخسي كما في العناية:  1
 ساقط من الأصل "عليه" 2
 ساقط من الأصل "للندرة" 3
صلاة الجماعة في هذه الحالة صحيحة عند  أن ما نسبه المؤلف إلي أبي يوسف لم يذكر في الكتب المعتبرة عند الحنفية، المشهور في المذهب 4

من صلاتهم وإن فسد  اتدين الذين ليسوا بمسبوقين تامة لأن جزءقوصلاة الم”الجميع كما علل الكاساني عدم فساد صلاة الجماعة بقوله 
ما أو  3/252بدائع الصنائع،   “بفساد صلاة الإمام لكن لم يبق عليهم شيء من الأفعال وصلاتهم بدون هذا الجزء جائزة فحكم بجوازها

فعلم من هذا أن  3/376أبي يوسف بصيعة التمريض، السرخسي، المبسوط، دار المعرفة، بيروت،  السرخسي فنسب ما نسبه المؤلف إلى
 المذهب عدم الإختلاف في صحة صلاة الجماعة في المسئلة المذكورة.
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مْ مَن لم ي سبق ” من قوله عليه السلام مدر كاا ي سَلِّم بالقوم  وهو يقضي ما س بق به. أقول: ما مرَّ  ولي  قَدِّ
 1الخ يقتضي أنه لا يجوزَ تقديم  المسبوق  والله أعلم. “بشيء  من صلاته

)تعلَّم  بعد الأوليين فتلا في ومعه ز  )أناب أمُِيّاً في الُأخري ين يُجيز س صلات هم للغنُية عن القراءةِ(
وهي مكشوفة  الرأس   في حال يه كأمةٍ حُرِّر تْ في الصلاةِ( الأخري ين يُجيزه س إذ أتى في بما أمُِر  

( حين ح رِّرَت وهي في الصلاة   )فغطَّت( فإنه  )رأس ها بعملٍ يسيرٍ أجيب بأنها لم تخاط ب بسترِ ضدَّ امُِّيٍّ
كذا الأمي. فإنه ي فسد صلاتهَ ف )كعارٍ وج د  ثوباً(مأموٌر بقراءة  لكنه معذورٌ فلما زالَ عذر ه ظهر الأصل  
لما مرَّ من أنه كعار  وجَد ثوباا لأنه معذورٌ كهو ولا  )فلو تعلَّم  في الركعةِ الثانية فقرأ فيها تفسُد عندنا(

: يرد  هذا على س فيلزم ه إما الفرق  3لأنه أتى بما أ مر في حاليه كما مرَّ من دليل  س أقول 2تفس د عند ع
)لأن المؤتمَّ في والمسجد ملآنٌ والصفوف  متصلةٌ  ؤت مٍّ خارج  مسجدٍ()جوَّز م إنابة  موإما الاتفاق  مع ع 

أن خل وَّ مكان  الإمام  م بطلٌ لٰكن  المسجد  كمكان  واحد  فلم تبطل ما  :ولهما أن الأصلَ  ،حكمِ الداخلِ(
ه فقد استخلَفَ قبل خلوِّ مكان ه ولو  لف بعد )استخدام فيه فكأنه في محلِّه فإذا استخلفه قبل خروج 

)ولو أناب امرأةً . خروجِه فقد استخل ف  بعد بطلانِ صلاةِ الكلِّ بخلوِّ مكانهِ فلا يصحُّ الاستخلافُ(
ذكراا وأنثى إذ بطل أداء  الإمام  باستخلاف ها إذ الاستخلاف  إنما جاز في  أبطلنا صلاة  الإمامِ والجماعةِ(

م ولما استخَلَفَ مَن لا يصلح  لذلك فسدَت  حقِّ من يصل ح  إماماا للمستخل ف تمكيناا للناس من إتمام  صلاته 
إذ الحاجة  إلى  نساءِ()وعند ز تصحُّ صلاةُ الصلات ه فإذا بطلت صلاة  الإمام  تبطل صلاة  الجماعة  للتبعية 

والمرأة تصلُح إماماً للنساء فصحَّ  ،ردٌ إذ يمكنُه أن ي بني بلا إمام)لأنه منفالإمام  في حقِّ القوم  لا الإمام  
 الاستخلافُ في حقِّهن(.

                                       

الأمر المطلق أنه الوجوب أو الندب أو الإباحة متفقون على أنه محمول على ما إن أئمة الأصول مع اختلافهم في موجب ”فال فاضل أمير: 1
من لم  يقتضيه المقام عند انضمام القرينة كما في التلويح فظهر منه أن أئمتنا لما سوغوا استخلاف المسبوق فقد جعلوا الأمر في قوله: واليقدم

 36رقم الورق:  “ئري البصاو يسبق للندب بدليل  ظهر لهم وهو غيره خاف على ذ
 3/625روضة الطالبين:  2
   “يلزم”وفي الأصل: بزيادة:  3
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إذ  ()ولو نام لاحقٌ ن سِي  إمامُه القعدة  الأولى فانتب ه  بعد  فراغِ إمامِه أمرناه بتركِ القعدةِ فكأنه معه
اللاحق  م قتد  معنىا ولهذا لا يقرأ ولا يسجد  للسهو  فلزمَه الموافقة  بخلاف  المسبوق  فإنه منفردٌ ولهذا يقرأ 

ر  عليها فيقعُد كالمسبوقِ(. 1)وعند زويسج د للسهو    يقعدُها لأنها من واجباتِ الصلاةِ واللاحقُ قد 
)إذ الانتقالُ مع من الركوع  أو السجود   د ث  فيه(ما أح 2)ولو أحد ث  في ركوعِه أو سجوده بنى وأعاد

ص لبيةا أو سجدةَ  )فلو ذ ك ر  في ركوعِه أو سجودِه سجدةً(الانتقال من ركن  إلى ركن   3في الطهارةِ شرطٌ(
إذ الترتيب  في أفعال  الصلاة   4ولكنها أفضل  وعند عز عليه الإعادة   )فسج د ها لا يجبُ إعادتهما(تلاوة  
)ولو أحد ث  الإمامُ ولم يكن عندهما لا عندنا وقد و جد الانتقال  مع الطهارة  فلم يلزم الإعادة . فرضٌ 

ه أو لا  ،قدَّمَه الإمام  أو لا خلف ه إلا رجلٌ صار إماماً( )لما فيه من صِيانةِ نوى هو أن يكونَ إمامَ نفس 
م أحداا  تدي(صلاتهِ إذ خلوُّ مكانِ الإمامِ عن الإمامِ يفُسِد صلاة  المق حتى لو أحدَثَ الإمام  فلم ي قدِّ

 )وتعيينُ الإمامِ لقطعِ المزاحمةِ عند كثرةِ القومِ وهو متعيِّنٌ(حتى خرجَ من المسجد  تفسد  صلاة  القوم  
م  فلا حاجةَ إلى الاستخلاف   فإذا توضأ الإمام  دخَلَ معه في صلات ه لتحوُّل  الإمامة   ،للاستخلاف  بلا مزاح 

ولو لم يكن خلفَه إلا صبٌي أو امرأةٌ تفس د صلاة  الإمام  والمؤتمِّ لاستخلاف ه مَن لا يصلح  للإمامة  5.هإلي
.  فصار كما استخلَفَ محد ثاا والأصحُّ أن تفس دَ صلاة  المقتدي لا الإمام 

 فصل الفوائت

)لسقوطِ الترتيبِ بكثرةِ عند ح  لا يجب  إعادة  ما صلَّى )ذاكراً فائتِ ةً(ستَ صلوات  فصاعداا  )لو صلَّى(
إذ الكثرة  قائمةٌ بالمجموع  لا بالأخيرة  من الصلوات   )مستنِداً(فإذا تحققت الكثرة  يثبت حكم ها  الفوائتِ(

                                       

 وفي الأصل: عند ك، ولكن ما أثبتناه هو صواب. إذ علمنا من عادة المؤلف أنه إذا أراد أن يشير إلى خلاف زفر فيبدأ الجملة بفعل الماضي 1
 مع نون التكلم مع الغير

 وفي الشروح بصيغة المجهول ولكن الصواب ما أثبتناه مطابقا للمتن 2
 " ساقط من الأصل.في" 3
 3/227روضة الطالبين:  4
 ساقط من الأصل "إليه" 5
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فسقوط ه مضافٌ إلى الكلِّ فيستن د  إلى الأولى فكأنه صلَّى الخمسَ حالَ سقوط  الترتيب  فتصحُّ لجواز  توقُّف  
حتمال  حصول  الكثرة  كما توقَّفَ ظ هر من أدَّاه يومَ الجمعة  في بيته قبل الجمعة  لإمكان  حكم  الخمس  لا
)إذ يعيد  الفائتةَ ويعيد  بعدَها الخمسَ لأنه أدَّاها قبل سقوط  الترتيب  ففسدَت  :)وقالا(إدارك  الج معة. 
كما لو قضى الفائتةَ قبل بلوغ   ط الترتيب  فيما بعد  الكثرة(الكثرةُ إنما تُسقِ  فلما فسدت لا تنقلب  جائزة ا

)ولو فاته صلاتان من يوم ين لم ي درِ أول هما يتحرَّى وإن لم يقط ع تحريه فعند ما أدَّى ذاكراا لها خمساا. 
زمِ ه )كمن ترك  صلاةً لم يدري أياً هي لليتيقُّن  الترتيب  ح يصلِّيها كيف شاء  ثم يصلِّي ما قضاه أولا(

)لسقوطِ الترتيبِ بعجزٍ كنِسيان، لا بتكرار  الأولى  )وأمرا بهما فقط(لحصول  اليقين   صلاةُ يومٍ وليلةٍ(
. أجيب  بفرقٍ بإمكانِ(  رعاية  الترتيب  هنا بما مرَّ لا في الضيق  والنسيان 

يَها فلم ي” لقوله عليه السلام )ويجب الترتيبُ عندنا( ذكرْها إلا وهو مع الإمام  من نامَ عن صلاة  أو نَس 
أمر بالإعادة  وهو للوجوب.  1“.فليصلِّ التي هو فيها ثم ليصلِّ التي ذكرها ثم لي ع د التي صلَّى مع الإمام

مكتوبة  فليبدأ بالتي هو  صلاةمن نسيَ صلاةا فذكَرَها وهو في ” لقوله عليه السلام 2ون دب عند ع ولم يجب
ه فلا يتوقَّف  جواز ه على غيره. 3“.لتي ذكرَهافيها فإذا فرغََ منها فليقض  ا  ولأن كلَّ فرض  أصلٌ بنفس 

وهذا دليلٌ أيضاا لسقوط ه بضيق  الوقت  والنسيان   )وأسقطناه بستِ صلواتٍ لا بشهرٍ لئلا يفوت  الوقتيةُ(
 . رَ بعد أداء الوقتيات  فلو وجَبَ الترتيب  لفاتت الوقتيات  المؤدَّات  )وعند ز يسقطُ بالشهرِ لجواز  أن يتذكَّ

بِشْرٌ يجبُ  :يجبُ إلى سنةٍ وقال :)وقال ابنُ أبي ليلىلأنه عاجلٌ كما في السَّلَم.  لقلةِ ما دونه(
 4)أسقطوا الترتيب  بضيقِ الوقتِ وعند ك لا يسقطُ به. فلئلا تفوتَ الوقتية  الترتيبُ في العمرِ كلِّه(

)واعتب  ر  م دخول  وقتِ السادسةِ وهما الخ.  5 “ة  من نام عن صلا” عليه السلام لإطلاقِ قوله(

                                       

 5/566( 222برقم )  “باب العمل في جامع الصلاة”أخرجه مالك عن ابن عمر في كتاب الصلاة  1
 3/672، روضة الطالبين:5/372الأم:  2
 5/522( 3222برقم )  “باب الرجل يذكر صلاة وهو في صلاة أخرى”الدارقطني في سننه عن عبد الله بن عباس في كتاب الصلاة رواه  3
 5/625الذخيرة: 4
 5/566( 222برقم )  “باب العمل في جامع الصلاة”أخرجه مالك عن ابن عمر في كتاب الصلاة  5
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صحَّ  :قيل 1خروج ه. ولو كثرُت الفوائتُ ثم اشتغ ل  بالأداءِ ثم ترك  صلاةً لا يصحُّ الأداءُ ذاكراً لها
. عبرةً للفوائتِ القديمةِ(  فإنها كثيرةٌ سقط بها الترتيب 

قضى الفجر  وحده ثم صلَّى العصر  ذاكراً أجزنا )ولو صلَّى فجراً بلا طهُرٍ ثم ظهراً بطهرٍ ذاكراً ثم 
دٌ فيه( )فلا يفسُد  2فإنه جائزٌ عند ع لأنه لا يَشترط  الترتيبَ  العصر  لضعفِ فسادِ الظهُر لأنه مجْت  ه 

رَ على مورد ه وهو المتروك  الفائت   ذِكْرُ مثلِه(  إذ المؤدَّى فسد بذكر الفائت  بنصٍّ وَرَدَ لا على القياس فاقت ص 
إذ ليس  )ولو ظنَّ صحة  الظهرِ أمرنا بإعادةِ الظهرِ والفجرِ بيقين ، ولم يجز العصر  عند ز لأدائه ذاكراا. 

وعند ز يعيد الفجرَ لا الظهرَ لأن ظنَّ صحت ه كنسيان  إذ اعتقاد ه في كلٍّ  المصلِّي بمجتهِدٍ فظنُّه كعدمٍ(
 منهما على أن صلاتهَ جائزةٌ.

دارِ الحربِ ولم يصلِّ لجهلِه عذرناه ضدَّ ذميٍّ ثمة. أدَّى فارتدَّ وتاب  في  )ولو أسل م  حربيٌّ في
يلزم أن يقضيَ جميعَ صلواته  :إذ حب ط عمل ه فكأنه لم يصلِّ أقول: فإن قيل 3( لا عالوقتِ نأمر بإعادتهِ

أعمال ه فكأنه لم ي سل م  التي قبل الردة  إذ حب طت فكأنه لم يصلِّها؟ يقال: حب ط إسلام ه أيضاا لأنه من جملة  
قل للذين كفروا أن ينته وا ي غفر لهم ما ﴿ إلى هذا الوقت  فلا يجب  إلا ما أدرَكَ بعد إسلام ه. قال الله تعالى

وبه احتجَّ أبو حنيفة في أن المرتدَّ إذا أسلَمَ لم يلزمه قضاء  العبادات   الآية، قال الزمخشريُّ: 4﴾قد سلَفَ 
وله أنه كشغله بفسقٍ  ،)ولم نأمره بقضاءِ ما فاته وقت  الردةِ لعدم الأهليةِ  5وقبلها. المتروكة  في الردة  

. صحَّ الأداءُ بنيةِ القضاءِ واختُلِف في عكسِه(.  آخر 

                                       

رجل ترك صلاة شهر سفها ومجانة ثم ندم على ما صنع واشتغل بأداء الصلوات في مواقيتها فقبل أن يقضي تلك ”قال البابرتي في العناية:  1
 3/232  “الفوائت ترك صلوات دون ست وصلى صلاة أخرى وهو ذاكر لهذه المتروكة الحديثة

 3/672، روضة الطالبين:5/372الأم:  2
 5/322الأم:  3
 62رة الأنفال، الأية: سو  4
 223-5/222الكشاف للزمخشري:  5
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 فصل في النوافل

ت ين  وبعده وبعد المغربِ والعشاءِ وقبل الفجر ركعتان( 1)سُنَّ قبل  الظهرِ أربعٌ بتسليمةٍ وعند ع بتسليم 
من ثابرَ على ث نتي عشرةَ ركعةا في اليوم والليلة  بنى الله  له بيتاا في الجنة: ” الأصل  في السنن: قول ه عليه السلام

)عن وروي  2“.ركعتين قبل الفجر  وأربع  قبل الظهر  وركعتين بعدها وركعتين بعد المغرب وركعتين بعدَ العشاء
وستٌ بعد   )وندُب أربعٌ قبل  عصرٍ وعشاءٍ وبعده 3سنةٌ ( لا بعضِ المالكية أن ركعت ي الفجرِ ندبٌ 

أن الصحابةَ كانوا ” وروي في الصحيحين .(. وخيرَّ م قبل عصر  وبعدَ عشاء  بين أربع  وثنتينالمغربِ 
)وكُره المزيدُ على أربعٍ نهاراً وعلى ثمانٍ  4“يصلون ركعتين بعد أذان  المغرب  قبل خروج  النبيِّ عليه السلام

أنه عليه السلام ” عند ح لما روي )والأفضلُ فيها رباع(لورود  السنة  هكذا فك ره الزيادة  بتسليمةٍ( ليلاً 
مثنى ليلًا وبه  :)وقالاوالمواظبة  دليل  الأفضلية  “واظبَ على التنفُّل  بالأربع ليلاا وعلى الأربع في الضحى

صلاة  ” لقوله عليه السلام فيهما( 5ع مثنى )وعند “صلاة  الليل مثنى مثنى” لقوله عليه السلام يفُتى(
 وقوله للخبر  دليل  ما مرَّ من أول  الفصل  إلى هنا.  6“الليل والنهار  مثنى مثنى

  عليه السلام( الشكرِ كُره عند ح كركوعٍ وحده وركعةً واحدةً للنهي عن البُتيرا. ولهما أنه )وسجودُ 
)ولو فاتت  7رأى مبتلىا أو جاءَ ما يَسرُّه يسجد  لله شكراا. كان يفعل ه حتى روي أنه عليه السلام كان إذا

يقضي عند العراقيين لا  )وجاء في ييرهِا قولان(ولو في يوم  آخرَ.  سنةٌ مع فرضِها يقضي الفجر  بسنتِه(
)ولو فاتت السنةُ وحد ها حسَّن  م قضاء  سنةِ الفجرِ عند أهل  خراسانَ بخلاف  سنة  الفجر  فإنها آكد . 

                                       

 3/252روضة الطالبين: 1
برقم   “باب ما جاء فيمن صلى في يوم وليلة ثنتي عشرة ركعة من السنة”رواه الترمذي في سننه عن عائشة في كتاب أبواب الصلاة  2
(232 )5/576 
 5/222الذخيرة:  3
  3/532( 652برقم )  “باب كم بين الأذان والإقامة ومن ينتظر الإقامة”ب الأذان رواه البخاري عن أنس بن مالك في كتا 4
 3/262روضة الطالبين: 5
  5/363( 623برقم )  “باب ما جاء في صلاة الليل”كتاب الصلاة    “وهو الأمر عندنا”رواه مالك عن عبد الله بن عمر موقوفا ثم قال  6
 2/323( 3272برقم )  “باب ما جاء في سجدة الشكر” كتاب السير أخرجه الترمذي في سننه عن أبي بكرة في 7
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ها” لقوله عليه السلام بعد الطلوعِ إلى الزوالِ( ها ءَ أقول: هذا يقتضي قضا  “من فاتته سنة  الفجر فليقض 
هما إذا ” مطلقاا من غير تقييد  بالزوال فالأولى أن ي ستدَلَّ بقوله عليه السلام من فاتته ركعتا الفجر  فليقض 

)إلا أُول ىِ الظهرِ يقُضى في من السنن   وكغيرها()م ن  عْنا قضائها كما قبل الطلوعِ   “ارتفعت الشمس  
 عكس ا في الأصحِ( :أخَّرها م عبرةً للمحلِّ قيل ،)فيقدِّمُها س على ثانيته عبرةً للرُّتبةلا في غيره.  وقته(

 أي أخرَّها س وقدَّمها م.

إذ لسنة   إحرازاً للفضيلتين()ولو أدرك ه يأتمُّ في ييرِ الفجرِ مطلقاً وفيه يصلِّي سنت ه لو يدرِكُ الثانية  
وللجماعة  فضيلةٌ أعظم   1“ركعتا الفجر  خيٌر من الدنيا وما فيها” الفجر  فضيلةٌ عظيمةٌ قال عليه السلام

. فمتى أدركَ ركعةا مع  2 “من شَذّ شذَّ في النار” قال عليه السلام فإذا تعارضا ي عمَل بهما بقدر  الإمكان 
أقول: ينبغي  3 “من أدركَ ركعةا من الصلاة  فقد أدركََها.” اعة، قال عليه السلامالإمام  يصير  مدرك اا للجم

مَلَ على أن المرادَ به إدراك  فضل  الجماعة  لئلا ي شك لَ قولهم فيمن أدرَكَ ركعةا من الظهر  أنه لم يصلِّ  أن يح 
في سنة  الفجر  فليس لغيرها فضيلة   الظهرَ بجماعة  بل أدركَ فضلَها. ولم يجئْ في سائر  السنن  مثل  ما جاءَ 

سنة  الفجر فليس له أن يبدأَ بسائر السنن  مع قيام الإمام  للصلاة  إذ ليس لها قوة  معارضة  فضيلة  لجماعة. 
من  لما سيجيء في مسألة الجُمعةِ( 5فقط أم ر  م بتركِ السنةِ والاقتداءِ  4)ولو كان يدرِكُ التشهد

. الخلاف  بينه وبينهما حيث  قال: لو أدرك أقلَّ الثانية  أمَرهَ م بتتميم  الأربع 

من ترَكَ الأربعَ قبل ” لقوله عليه السلام ثم أربعُ الظهرِ في الأصحِّ( :)وسنةُ الفجرِ آكدُ السننِ قيل
وقال الحلَواني: الأقوى بعد سنة  الفجر  هو سنة المغرب  لأنه عليه السلام لم  6“.الظهر لم تنله شفاعتي

                                       

 526( ص. 752برقم )  “باب استحباب ركعتي سنة الفجر”رواه مسلم عن عائشة في كتاب الصلاة  1
 2/226( 5367برقم )  “باب ما جاء في لزوم الجماعة”أخرجه الترمذي في سننه عن ابن عمر رضي الله عنه في كتاب الفتن  2
، ورواه مسلم عنه أيضا 3/322( 222برقم )  “باب من أدرك من الصلاة ركعة”أخرجه البخاري عن أبي هريرة في كتاب مواقيت الصلاة  3

 522( ص. 627برقم )  “باب باب من أدرك من الصلاة ركعة فقد أدرك تلك الصلاة”في كتاب المساجد 
 عند الشيخينأي يصلي السنة ولو علم إنما أدركه في التشهد فقط  4
 أي يقتدي الإمام 5
 5/365  “قلت غريب جداا ”قال الزيلعي في نصب الراية:  6
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ثم التي بعد الظهر  لكونها متفَقاا عليها والتي قبلها مختلفٌ فيها ثم التي بعد  1“.يدَعها في سفر  ولا حضر  
ثم التي قبل العصر  ثم التي قبل العشاء  وقيل: التي قبل الظهر  آكد  من غيرها  2العشاء]ثم التي قبل الظهر[

 وهو الأصحُّ لوَع يد  مرَّ  :بعد سنة  الفجر ، قيل

لأ وْلى في أداءِ السننِ بيتُه ثم بابُ المسجدِ وكُره خلف  الصفِ بلا حائلٍ وكان أشدَّ كراهةً لو أدَّاها )وا
. ولا ي كره ولو كان مخال طاا وبلا حائل   مخالِطاً( كسننٍ بعد الفرضِ  )لو لم يكن الإمامُ في الفرضِ للصفِّ

)يُخيَّر . ر  الإمامُ عن محلِّ فرضِه البتة(يير  أن الأولى أن يتنحَّى عن محلِ فرضِه خطوةً ويتأخَّ 
كلِّها  يتخيَّر مطلقاً( :)في يير سنةِ الفجرِ والظهرِ لتأكُّدٍ فيهما قيلفإن شاءَ تركَ  المنفردُِ( أي في السنن  

  )لأنه عليه السلام لم يأتِ بالسننِ مطلقاً إلا عند أداءٍ لجماعةٍ(.

لا ي ت مَّ الشفعَ بل  :قيل( ،)يتُِمُّ شفعاً ويأتمُّ للصلاة  )ثم أقُيم(اا نفلاا أو فرض )ولو شر ع  في الرباعيةِ(
لأن فرضَ المنفر د  ناقصٌ ويصلِّي مع الإمام ذلك  )للتكميل(إذ القطع   )يقط ع لو في ركوعِ أُول ىِ الفرضِ(

، وقد كان )بخلافِ النفلِ(الفرضَ الذي نقضَه  ذلك لازماا  فإن ما يصلِّي مع الإمام غيَر ذلك النفل 
)وإن فكأنه تم  )ولو سج د  لثالثةِ النفلِ أو الفرضِ يتُِمُّ إذ للأكثرِ حكمُ الكلِّ(بشروع ه فلا يصحُّ ترك ه. 

مناا.  )يقط ع لو فرضًا فيقعُد ويسلِّم أو يكب ِّرُ ويأت مُّ بغيرِ قعودٍ(للثالثة   لم يسجُد( وتسليم  فينقطع ض 
لأنه لو أضافَ أخرى لفاتتَه  )يقطعُ ما لم يسجد للثانية(ثم أقيمَ  المغربِ()في الفجرِ أو شرع  )ولو(

 الجماعة  لوجود  الفراغ  في الفجر  حقيقةا وفي المغرب  حكماا إذ للأكثر  حكم  الكلِّ.

 3.﴾ولا تبط ل وا أعمالَكم﴿ )نلُزمِه بشروعه والقضاء  بإفسادِه تحرُّزاً عن الإبطالِ المحرَّمِ بقوله تعالى(
. )ولم يلُزمه ع لأنه متبرِّعٌ( ولم يلزم عند ز كما  )في وقتٍ كُره(شرع  )ألزمناه ولو( 1ولا لزومَ على المتبرِّع 

                                       

رمقت رسول الله صلى الله عليه وسلم عشرين مرة يقرأ ”لم نجد بهذا اللفظ ولكن روى النسائي عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما بلفظ  1
  “ربباب القرائة في الركعتين بعد المغ”كتاب الافتتاح    “في الركعتين بعد المغرب وفي الركعتين قبل الفجر قل يا أيها الكافرون وقل هو الله أحد

 . فهذا الحديث يدل على دوام النبي صلى الله عليه وسلم على الركعتين بعد المغرب355( ص. 225برقم )
 :ما بين القوسين ساقظ من )ج(2
 66سورة محمد، الأية:  3
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كما ذ كر في   )ولنا أن المنهيَّ صلاةٌ ولا صلاة  قبل الركعةِ(لا يلزم  الصوم  بالشروع  فيه في الأيام  المنهيَّة . 
)ولو شر ع  في وجود  الإمساك  فالشروع  يلاقي المكروهَ بخلاف  أوَّل  الصلاة . اليمين وأما الصوم  فإنه يتحقَّق  ب

عندنا لأنه لم  )لم يجب قضاؤُه(عليه ولم يكن عليه شيءٌ فقطعََه  صلاةٍ أو صومٍ على ظنِ أنه واجبٌ(
 )لشروعِه مسقِطاً ويجبُ عند ز صيانةً للعمل عن البطلانِ(.يلتزم 

)وعند ح تبطلُ التحرمةُ بترك القراءةِ في يفس د الأداء  3لكن  ركِ القراءةِ(س التحرمة  بت 2)لا يبُطل
الأوليين أبط ل  م بتركِها في إحدى الأوليين( أيضاً )فلو خلت الرباعيةُ كلُّها عن القراءةِ أو خلت إلا 

لكلُّ بترك  القراءة  يأمر س بقضاء  كلِّها إذ التحرمة  لم تبط ل عنده فصحَّ الشروع  ثم فسد ا (إحدى الأخريين
لبطلان  التحرمة  بترك القراءة  في الشفع  الأول فبطل الشروع  في الشفع  الثاني.  )وهما بثنتين( ،في قضى أربعاا 

م بقضاءِ أمر  إلا إحدى الُأوليينخلت الرباعية  كلُّها ) )أو(من القراءة   )ولو خلت من كلِّ شفع ركعةٌ(
فبطل الشروع  في الشفع  الثاني  .تحرمة  عنده بترك القراءة  في إحدى الأوليينوهما بأربع  لبطلان  ال ثنتين(

لأن الشروعَ في الشفع  الثاني صحَّ  )ولو قرأ في الأخريين فقط قضى الأولي ين إجماعاً( .عنده لا عندهما
عند س لا عندهما لبطلان  التحرمة  عندهما لا عنده فيقضي الشفعَ الأولَ فقط ولا يقضي الشفعَ الثانَي 

)ولو قرأ في الأولي ين فقط قضى و فاقاا. أما عندهما فلبطلان  التحرمة  وأما عند س فلأنه أدَّاه بقراءة . 
ء التحرمة  فصحَّ الشروع  في الشفع  الثاني وفسد بترك  القراءة  فيقضيه فقط إذ الفساد  لبقا الُاخري ين إجماعاً(

دة . ولو خلت عن ا لم يسر  إلى الشفع الأول إذ كلُّ شفع    يلقراءة  إحدى الأوليين فقط ق ض  صلاةٌ على ح 
 . الأخريان فقط إجماعاا  يولو خلت إحدى الأخريين فقط ق ض  الأوليان فقط إجماعاا. 

                                                                                                                

هما فلا يجب من شرع في صوم تطوع أو صلاة تطوع لم يلزمه الاتمام لكن يستحب فلو خرج من”. قال النووي في الروضة: 6/522الأم: 1
  5/523روضة الطالبين:   “القضاء لكن يستحب

ثمرة الخلاف في بطلان التحريمة وعدمه: جواز بناء الركعة الثانية و الثالثة علي هذه التحريمة و عدم  .هذه المسئلة تلقب بمسئلة الثمانية 2
مة الثلاثة. فالأصل عند أبي حنيفة:ترك القراءة في الاوليين جوازه. التفريعات المذكورة في هذه المسئلة بنيت علي اصول تبنيها كل من الأئ

يوجب بطلان التحريمة وفي إحديهما لا يوجب. والأصل عند محمد: أن ترك القراءة في ركعة يبطل التحريمة . والأصل عند أبي يوسف: ترك 
 272-3/272، العناية وفتح القدير: القراءة في الشفع الأول لا يوجب بطلان التحريمة. انظر للتفصيل: الهداية مع شرحيه

 في الأصل: لا يفسد.  3
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)ويوجب س بنيةِ الأربعِ أربعاً وهما ثنتين فلو نق ض  الرباعيَّ قبل القعدةِ الأولى يلُزمه س أربعاً ولو 
 )وعلى هذا( سلَّم في القعدةِ الأولى يلُزمه س أُخريين كما لو نقض ه بعد شروعِه في الشفعِ الثاني(

يلَزمه أربعٌ وفاقاا  :د س وثنتان عندهما قيلفيجب  بنية الأربع  أربعٌ عن )سنةُ الظهر لأنها نفلٌ( الخلاف  
ضدَّ نفلٍ  )لأنها كصلاةٍ واحدةٍ حتى لا تبطلُ الشُفْع ةُ بتحولٍ إلى الشفعِ الثاني بعدما سمِع  البيع  

 فإن الشفعةَ تبطل فيه بالانتقال  إلى الشفع  الثاني بعد ما سمعَه. مطلقٍ(

عندهما إذ كلُّ شفعٍ منه صلاةٌ برأسِه فلو ترك  القعدة  )فرضٌ عند م لا في النفل   )والقعدةُ الأولى(
)سهى ها صحَّ عندهما لا عند م. ولو اإلا في أ خر  م فلو صلَّى ألفَ ركعة  ولم يقعد الأولى في النفل أبطل ه(

 كما لو سهى عن الفاتحة( ها في الثانيء  عن السورةِ فقط في الشفعِ الأولِ من الفرضِ يمنعُ س قضا
)ألز ما إذ الفرض  هو القراءة  مطلقاا لا ضمُّ السورة  فإنه واجبٌ لا فرضٌ  )للغنُية(ها ء  قضا فقط يمتنع

الشفع  الثاني ليس بمحلٍّ  1وهنا أمكن السورة  بعد الفاتحة  إذ أمكن( ها للزومِ قضاءِ الواجبِ لوء  قضا
وز  ترك ها. أقول: الدليل  المذكور  لأبي فيج فضَّلا  قضاء  السورة( :)وقيلللسورة فيقع  قضاءا بخلاف  الفاتحة  

وهو يدلُّ على عدم  لزوم  القضاء  لا على امتناع ه، وأما الدليل   2يوسفَ وهو الغ نية نقلت ه من المختلَف  
المذكور  في الهداية  والكافي ونحوه فيدلُّ على الامتناع  عنده ولكنهم ذكروه في العشاء  وهنا مطلق  الفرض  

)قيل يقضي يقضيان أي قال حسن  بن زياد: إذا سهى عن الفاتحة  فقط يقضي كالسورة   :قيل .الرباعي
)فلو لأنها أهمُّ لا السورة  فإذا وجبَ قضاء  السورة  عندهما يقرأها بعد الفاتحة  في الشفع الثاني  الفاتحة (

جهر بهما في روايةٍ وي جهر جهريةً فعن ح ثلاثُ رواياتٍ يُخفي السورة  تبعاً للفاتحةِ في روايةٍ وي  
 ولو سهى عنهما أي عن الفاتحةِ والسورةِ معا قُضيتا وِفاقاً(. .الفاتحة  في روايةٍ  بالسورةِ ويُخفي

)ثم ائتمَّ بذلك المفترِض في ذلك الفرضِ لقضاءِ ما نق ض ه ( المؤتم  )ائْ ت مَّ بمفترضٍ متنفلًا فنقض ه 
 إن المنتقِض  صار فرضاً( :وقال ز ،ا شر ع  فيه فكأنه لم ينقُضينُ مأجزناه عما نقض ه إذ المُؤدَّى ع

( ثم اقتدى بمفترض  ليقضيه فإنه لا )فلا يتبع فرضاً آخر  يغُايره كنفلٍ شر ع  فيه وحده فنقض هبشروع ه 

                                       

  “و”وفي الأصل:  1
 .5/3262علاء الدين عالم السمرقندي كما في كشف الظنون: لفي الخلاف ظومة نشرح الم 2
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ك يقضي به وفاقاا للمغايرة فكذا هذا. أقول: على هذا لو شرعَ في النفل  وحدَه ثم نقَضَه وفعَلَ الآخر كذل
أو نذَراَ ثم اقتدى أحد هما الآخرَ ليؤدِّيا ما شرعا فيه أو نذراه ينبغي أن لا ي قضى به ما وجبَ على المقتدي 

 للمغايرة بتغاي ر  السبب  لأنه الشروع  أو النذر  وشروع  كلِّ واحد  منهما ونذر ه مغايرٌ شروعَ الآخر  ونذر ه.

إنسانٌ في الخامسة  أو  )إلى الخامسةِ فاقتدى به(د قعود ه الثانية بع )من القعدةِ(المفترض   )ولو قام(
إذ كلٌّ منهما  )ثنتين و م بستٍ لبقاءِ تحريمةِ الفرضِ عند م لاتحادٍ أصلًا(س بأداء   )يأمرُه(السادسة  

ل  ( إذ الأربع  الأول  فرضٌ والشفع  الثالث  نفل والاقتداء  حصل في تحريمة  النف)لا عند س للمُغايرةصلاةٌ 
إذ اللازم  بالشروع كان ذلك،  )يأمر س بقضاءِ ثنتين(في المسألة   )فلو نق ض ه المؤت مُّ(فيلزم ه النفل  لا غير  

( م إذ الست  غير  مضمونة  في حقِّ الإمام  لأنها مظنونة  الوجوب  فلا تكون مضمونةا فلو جعلت وأهد ر ه)
 مفتر ض  بمتنفِّل  وإنه لم يجز. ]مضمونة بالقضاء  في حقِّ المقتدي يكون اقتداء  

[في النية  بينهما  أي جَمعَ  )ولو نوى فرضاً ونفلًا( لقوتهِ وأهد ر  م النية  لعدمِ  1)يرجِّحُ س الفرض 
فكأنه  )نذر  ركعتين بلا طهرٍ يلُزمهما س بطهرٍ لأنه رج ع  إذ الصلاةُ إنما تكونُ بطهرٍ(. ولو التعيينِ(

إن  :)وقال متصِلاً لو نذرهما  )وأهد ر ه م لبيان أنه لم يلتزم كما(بلا طهر .  قال: ل له على ركعتان بطهر  
)فلو والحاصل  أنه عند س رجوعٌ فيلزم ه وعند م بيان تغييٌر فيهد ره لأنه نذرٌ بمعصية فلا يلزم .  شاء الله(

ركعتين بغير  قراءة  فعندنا يجب  ز: الأولى إذا نذَرَ  الخ. هذه ثلاث مسائلَ يخالف نا فيها نذ ر هما بغير قراءةٍ(
. الثانية إذا  لا يلزم ه شيءٌ. الثالثة  :لزمه ركعتان عندنا وقال ز )نذر  ركعةً(القراءة  وعند ز بطلَ هذا النذر 

له أن الركعتين بلا قراءة  عبثٌ  ،ركعات  وعند ز يلزم ه ركعتان )فعندنا يلزمُه أربعُ( )إذا نذ ر  أن يصلِّي  ثلاثاً(
فيكون  معصيةا فلا يلزم  به شيءٌ وكذا الركعة  الواحدة  فإنها غير  مَجزيَّة  وإلزام  ما لم يلتزمه لم يجز فلغا والنذر  
بالثلاث  نذرٌ بشفع  وركعة  فالأول مشروعٌ لا الثاني فلزم المشروع  لا غيره. ولنا أن التزامَ بعض  ما لا يتجزأ 

لتزام  كلِّه كإيقاع  بعض  الطلقة فيلزم ه الركعتان في نذر  الركعة  والأربع  في نذر  الثلاث  والتزامه بالصلاة  التزامٌ ا
دَ قول ه بغير قراءة   بجميع  أجزائ ها والقراءة  من أجزائ ها فلغا قول ه بغير قراءة . أقول: يلزم  من كلام هم أن يتح 

فينبغي أن يبط ل نذرهما بغير  قراءة  عند م أيضاا كنذرهما بلا طهارة  وإلا فعليه  وقوله بغير طهارة  في الحكم  

                                       

 ما بين الحاصرتين ساقط من )ج( 1
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 . كما لو أدَّاها في مكان  أشرفَ   )أو نذ ر ها في مكانٍ كذا فأدَّاها في أقلَّ منه ش ر فاً أجزناها عنه(الفرق 
)فلغا ذكرُ للصلاة  الى()إذ إيجابهُ يعُتبر بإيجابهِ تعالى فلا تخصيص  بالمكانِ في إيجابه تعمنه 

صوماا أو صلاةا  )ولو نذ ر ت عبادةً في يدٍ( 1﴾أوفوا بالعهود﴿ المعينَّ  ولزفر قول ه تعالى المكانِ(
عليّ  :)بخلافِ ما لو قالتفأمكنَ التصور   ها إذ الغدُ قابلٌ لها في ذاته(ء)فحاضت فيه أمرنا بقضا

ولابد  )للتعذُّرِ(إذ لم ينعق د نذر ها  لا تقضِي( :ل ز)وقافإنه يلغو إذ لا ي تصور.  صومُ يومِ حيضي(
 لانعقاد ه من التصوُّر  فلم ينعق د كما في قولها عليّ صوم  يوم  حيضي

يجوز عند ح لأنه أسهل  من  قاعداً مع ابتدائهِ قائماً( 2)ويتنفل قاعداً مع قدرةِ القيامِ ابتداءً والبناءُ 
)فكذا هذا. ولو كالنذر  ولو نَذَرَ أن يصلِّي قائماا لم يجز أن يصلِّي قاعداا الابتداء  ولهما أن الشروعَ ملز مٌ  

وجاز راكباً خارجِ  المصرِ . وهو روايةٌ عن ح 3)وكرهاهعند ح  قائماً فاتَّكأ بلا عذرٍ فهو لم ي كره(
 4 “إيماءصلَّى على حمار  وهو متوجهٌ إلى خيبر ي ومئ ” لأنه عليه السلام مومياً أين توجهت دابتُه(

)ويماثله مقيمٌ خر ج  من مصرهِ ف رسخين لأنه كمسافرٍ وهو لم يجز في المصرِ عند ح ويجوزُ عند س 
)ويمنع س البناء  بعد نزوله كعكسِه. وهو ينزِلُ للوترِ عند ح كمكتوبةٍ قالا وعند م بكراهة .  بلا كراهةٍ(

 لا يجبُ النزولُ كسننِ الصلاةِ(.

()تصحُّ المكتوبةُ على  أو سَب ع  لو  الدابةِ بعذرٍ كمطرٍ وطينٍ لا يجدُ موضعاً يابساً وخوفٍ عن عدوٍّ
رُ بكلٍ منهما الركوبُ انقطَعَ عن القافلة  أو لو نزلَ في العسكر  يخاف  عن العدوِّ  )وج مْحٍ وشيخوخة يتعذَّ

)في مركبٍ دوران  رأس  كمرض  و   أداءُ فرضٍ قاعداً بلا عذرٍ(. إذ الضروراتُ مستثناةٌ عن قواعدِ الشرعِ 
)فلدورانِ الرأسِ يالباً فالقيام  أولى ولو قدَرَ على الخروج  فهو أولى وأما الصحة   جارٍ صحَّ عند ح بكراهةٍ(

هنا إذ  )وأبطلاه إذ تركُهُ بلا عذرٍ مفسِدٌ ولا عذر (فصار بعذر  وهذا جوابٌ عنهما.  بقيامٍ وكأنه تحقَّق (

                                       

 . ولعل الخطأ من المستنسخين3سورة المائدة، الأية:   “بالعقود”والصواب   “بالعهود”وقعت الأية في جميع النسخ  1
 )ج(: مثله 2
 أي إن شرع فيه قائما ثم أتمها قاعدا مع قدرته على القيام 3
، ورواه 3/322( 222برق )  “باب التوجه نحو القبلة حيث كان”رواه البخاري ما يفيد معناه عن جابر رضي الله عنه في كتاب الصلاة  4

 572( ص. 722برقم )  “باب جواز صلاة النافلة على الدابة في السفر حيث توجهت” بن عمر في كتاب الصلاة مسلم عن عبد الله
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. ثم لم الدوران  لم يتحقَّق. وفي  الخلاصة : فلو كان بحال  يدور  رأس ه لو قام تجوز  الصلاة  فيها قاعداا بالإجماع 
يفص ل ح بينهما إذا كانت السفينة  جاريةا أو واقفةا ومنهم من قال إنما يجوز  عنده قاعداا إذا كانت جاريةا 

نه كدابةٍ. وفُضّل  طولُ القيامِ على فلو مستقراً صحَّ لو صلَّى قائماً لا لو مضطرباً لأ )ولو ربُِط  بشاطئٍ 
 كثرةِ السجودِ(

 فصل سجود السهو

إذا ق دّم ركناً أو أخَّره أو كرّره أو يي َّر  واجباً أو ترك ه   سجدتان بتشهُّدٍ وتسليمٍ  1سُن :)يجبُ قيل 
على التشهُّد   روي عن ح أن من زاد كركوعٍ قبل القراءةِ وتأخيرِ القيامِ إلى الثالثةِ بزيادةٍ على التشهدِ(

لا يجب  سجود  السهو بقوله: اللهم صلى على محمد  ونحوه وإنما  :الأول حرفاا يلزم ه سجود  السهو وقيل
كلُّ   :. ومثال تغيير  الواجب  الجهر  في غير محلِّه ونحوه. وقيل2()وركوعين ،المعتبر  مقدار  ما يؤدَّى فيه ركنٌ 

 . أقول: قد جعل شارح  الوقاية   3ان فقط ولو تكرَّر السببُ()ويجب سجدتهذا تؤول إلى ترك  الواجب 
وقد مرَّ في فصل  صفة الصلاة  أن  4ترتيبَ الركوع  على القراءة  واجباا لا شرطاا كما ذكره في واجبات الصلاة  

لى أن الترتيبَ في فعل  مكرَّر  في الركعة  واجبٌ وأما ترتيب  القيام  على الركوع  ونحو ه ففرضٌ وهذا يدل ع
ترتيبَ القراءة  على الركوع ينبغي أن يكون فرضاا لا واجباا وقد مر التحقيق ثمة بأن لزوم سجود  السهو 

 . 5)وعندهم يجبُ بتركِ سنةٍ(لتأخير الركن عن محله لا لأن ترتيبَ الركوع  على القراءة واجبٌ لا فرضٌ. 

                                       

. وأما الكاساني والبابرتي نسب إلى مجهول وعبرا ببعض الأصحاب. بدائع 3/232نسب ابن الهمام هذا القول إلى القدوري. فتح القدير:  1
 3/232، والعناية: 3/222الصنائع: 

 بتكرار الركوع أي 2
 ساقط من الأصل  “السبب”كلمة   3
 53: ص. لصدر الشريعة المحبوبي شرح الوقاية 4
 5/257، المغني لابن قدامة: 522-5/522، الذخيرة: 3/222روضة الطالبين: 5
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 “لكل سهو  سجدتان بعد السلام” لقوله عليه السلام 1يسجد  بعد السلام  عندنا وقبل السلام  عند ع
وعَم لَ ك  3 “سجَدَ للسهو  قبل السلام” .وروي أنه عليه السلام فعَلَ كذلك. وله أنه عليه السلام2

أقول: ]لما روي سجود ه عليه السلام قبل السلام   4بالدليلين فسجَدَ بعد السلام  في الزيادة  وقبله في النقص  
)والصوابُ أن يسلِّم  تسليمةً واحدةً وفي الكافي:  5لقول  بتخيير  الساهي وَجْهٌ. والله أعلم[.وبعده كان ل

وقيل: قال م بإفرادِ السلامِ وهما  6وعليه الجمهورُ وفي الهداية: ويأتي بتسليمتين هو الصحيحُ 
ي دعى في كلِّ تشهُّد  إذ  7يدُعى في القعدتين لسلامٍ فيهما( :)ويدُعى في قعدةِ السهِو قيل. بالتثنية(

)وفي الأولِ عندهما بناءً على أن سلام  الساهي عند م  (8الدعاءُ في القعودِ الثاني :)وقيلآخر ه سلامٌ. 
في دعى كما يدعى في كل صلاة  يخرج  يخرجُه من الصلاةِ موقوفاً عندهما فكان السلامُ الأول ختماً(

لا عندنا لأنه سنةٌ  9يجب بترك  ثلاث  تكبيرات  من أثنائ هاعنها ولا يخرج ه أصلاا عنده فلا يدعو وعند ك 
 التحرمة  وأما تكبير  التحرمة  فلا يجب  بترك ه وفاقاا لأنه فرضٌ  10والخلاف  في تكبير  غير  

قيدٌ  وجهرٍ وإخفاءٍ في ييرِ محلِّهما، قوله قدر  فرضٍ( 11)ويجبُ بتكبيرِ عيدٍ وبتسميةٍ وسكونٍ 
فاء  وفي وجوب  السهو  بترك  التسمية  روايتان قيل يجب  وقيل لا. أقول: فإن قيل: للسكون  والجهر  والإخ

وجوب  السجود  بترك  التسمية  ي شعر بكون  التسمية  واجبةا لا سنةا إذ السجود  يجب  عندنا بترك  الواجب  لا 
ا ب بأنه يجب  احتياطاا بناءا على بترك  السنة  مع أنها ع دَّتْ من السنن  لا من الواجبات. أقول: يمكن  أن يج 

                                       

 3/252هذا هو الجديد في المذهب فأما القديم: قولان أولهما كالحنفية وثانيهما كالمالكية. روضة الطالبين:  1
 352( ص. 3262برقم )  “باب من نسى أن يتشهد وهو جالس” رواه أبو داود عن ثوبان في كتاب الصلاة  2
 3/672( 3552برقم )  “باب ما جاء في السهو”أخرج البخاري ما يدل على مذهب الشافعي عن عبد الله بن بحينة في كتاب السهو  3
 5/525الذخيرة:  4
 صلما بين الحاصرتين ساقط من الأ 5
 .3/232الهداية مع شرحيها:  6
 3/232هذا رأي الطحاوي كما في العناية: 7
 3/232قائل هذا هو الكرخي وهو اختيار فخر الإسلام وصاحب الهداية. العناية: 8
  5/552الذخيرة: 9

 ساقط من )ج(  “غير”كلمة   10
 وفي سائر النسخ: سكوت 11
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 .ما مرَّ في فصل  صفة  الصلاة  م ن أنَّ عليه إعادةَ التسمية  في أول  كل ركعة  احتياطاا لعلَّها أيةٌ من الفاتحة  الخ
وقيل: مَن ترك أيةا من الفاتحة  يجب  السهو  فعلى هذه الرواية  يجب السهو  بترك  التسمية  لعلَّها أيةٌ من 

. والصحيح  أنه إذا قرأ أكثرَ الفاتحة  لا يجب  السهو. وذ كر أن السجودَ يجب بترك  السنة  المضافة  إلى الفاتحة
جميع  الصلاة  كترك  التشهد  في القعدة  الأولى لأنه يقال تّشّهُّد  الصلاة  فبترك ها يتمكَّن  النقصان  في الصلاة  

. وتسبيح  الركوع  ونحو ه فغير  مضاف  إلى الصلاة  فبتركه لا يتمكَّن   وأما الثناء  والتعوُّذ   فكانت بمعنى الواجب 
يقول: وجوب  السهو  بشيء  واحد   1النقصان  في الصلاة  فلا يجب  به سجود  السهو. وكان صدر  الإسلام

. وأما التشهد  في القعدة  الأولى فهو واجبٌ وعليه المحققون من أصحابنا كذا في ال نهاية. وهو ترك  الواجب 
 .  وفي الخلاصة: ولو قرأ الفاتحةَ أو السورةَ أو كليهما في الأخريَين لا يلزمه السهو 

ولو جهَر الإمام  فيما يخافَت  أو عكَسَ فعليه السهو  قلَّ ذلك أو كث ر في ظاهر  الرواية لا على رواية 
. ولا سهوَ على المنفر د  في شيء  من ذلك وفي وجيز المحيط: لو قرأ في الأخريَين الفاتحةَ والسورةَ لا 2النوادر  

يلزمه السهو  في الأصحِّ ولو سكت فيهما عمداا يكون  مسيئاا وإن سكتَ ساهياا لم يلزمه السهو  في ظاهر 
يسجدُ للسهوِ في الأصحِّ وإن لم يكن فلا  3)ولو سه ى عن القعودِ الأول رج ع  لو أقرب  إليهالرواية. 

وي عتبر ذلك بالنصف  الأسفل  من الإنسان فإن كان النصف  الأسفل   أقرب  إليه لا يعودُ فيسجُد للسهو(
مستوياا كان إلى القيام  أقربَ وإلا لا. وقضية  الق رب روايةٌ عن س وقد استحسَنَها مشايخنا وفي ظاهر  الرواية 

يعود  لا لو استوى لأنه إذا استوى قائماا اشتغَلَ بفرض  القيام  فلا ي رفض الفرض  للواجب  لو لم يستو  قائماا 
، أقول: ينبغي أن لا )ولو عن الأخيرِ عاد ما لم يسجُد وسج د  للسهو(بخلاف  ما لم يستو  قائماا. 

ب  السهو  بخلاف  القعود  يسج دَ في الأصحِّ لو أقربَ إليه فإن أجيب بأن القعودَ الأخيَر فرضٌ فبتأخيره يج
يمكن أن ي  رَدَّ هذا الجواب  بأن في تأخير القعود   ،الأول فإنه واجبٌ يجب  السجود  بترك ه لا بتأخيره فافترقا

دَ حكم ها  الأول برجوع ه إليه تأخيَر القيام  إلى الثالثة فتأخير  القيام كتأخير القعود  الأخير  فينبغي أن يتح 

                                       

الهجري وممن تفقه عليه نجم الدين عمر  226بو اليسر اليزدوي محمد بن محمد بن الحسين صدر الإسلام أخو فخر الإسلام توفي عام: أ 1
 .632-622. انظر لترجمته: الفوائد البهية للكنوي: ص. 267النسفي المتوفى: 

هذه الرواية مال صاحب الهداية. العناية:  فإلى“ يجب وإلا فلا.هذه رواية ابن سماعة عن محمد: أنه إذا جهر مقدار ما تجوز به الصلاة ” 2
3/255 
 3/325هذا في الفرض وأما النفل فيعود لا محالة لأن القعدة الأولى منه كالقعدة الثانية من الفرض. انظر الدرر شرح الغرر:  3
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كما مرَّ في فصل  ما   م أداء ه إذ الفرضُ بط ل  وفاقاً فينقلِبُ نفلًا عندهما لا عنده( )فلو سج د  أهد ر  
د الصلاة، فيضمُّ عندهما سادسةا ندباا لا وجوباا  ولا  .فلو لم يض مَّ صار الشفع  الأول نفلاا وبطل الباقي .ي فس 

)ولو قعد  الأخير  ثم قام عاد  ما لم فر.يلزم ه قضاؤه لأنها مظنونةٌ والمظنون  غير  مضمونة  عندنا خلافاا لز 
 يسجُد لا لو سج د  فت مَّ فرضُه لوجودِ القعودِ الأخيرِ فيضُمُّ أخرى ليكونا نفلًا ويسجُد للسهو(.

) إذا شكَّ أحد كم في صلات ه أنه كم صلَّى فليستقب ل ” لو ندَرَ لقوله عليه السلام )يبُطلها الشكُّ
)وإلا أخ ذ   2“من شكَّ في صلات ه فليتحرَّ الصوابَ.” لقوله عليه السلام ى()ولو كثرُ ت ح رَّ  1“الصلاةَ.
وكيفية  الأخذ  بالأقلِّ  3“من شكَّ في صلات ه فليأخذ بالأقلِّ ويسج د للسهو.” لقوله عليه السلام بالأقل(

مَ. ولو شكَّ في ذوات  في الفجر : أن يجعَلَ كأنه صلَّى ركعةا فيقع دَ ثم ي ضيفَ إليها أخرى ثم يقع دَ ويسلِّ 
الأربع أنها الأولى أم الثانية  تحرى وإلا يجعل ها الأولى ثم يقع د ثم يصلِّي ركعةا أخرى ويقعد  ثم يصلي ركعةا 
أخرى ويقعد  ثم يصلي ركعةا أخرى ويقعد  وكذا لو شكَّ أنها الثانية  أم الثالثة  تحرى وإلا ي ت مُّ تلك الركعةَ 

)وكذا لو شكَّ أنه كب َّر  للتحريم ةا أخرى ويعقد  ثم يصلي ركعةا أخرى ويعقد  ويسلم . ويقعد  ثم يصلِّي ركع
استقب ل  لو ند ر  شكُّه ولو   5أو مس ح  رأس ه أو لا ،4أو تنجَّس  ثوبهُ أو لا[ ،]أو أحد ث  أو لا ،أو لا

  (.كثرُ مضى

)سلَّم . 6السهو  فإن بنى صحَّ  إبقاءً لسجودِ()سج د  للسهوِ في شفعِ النفلِ لا يبني عليه شفعاً آخر  ولو 
ما مرَّ  )وجوزاه لو سج د  بناءً على(سجَدَ أو لا  ()فاقتدى به جوَّز  م الاقتداءقبل سجود ه للسهو  ساهٍ(

أصلاا  )من أن سلام  الساهي مخرِجٌ عندهما موقوفاً وييرُ مخرجٍ عنده(في أواخر  فصل  صفة  الصلاة  

                                       

 5/376نصب الراية:   “غريب”قال الزيلعي: قلت  1
، ورواه 3/322( 223برقم )  “باب التوجه نحو القبلة حيث كان”مسعود رضي الله عنه في كتاب الصلاة  رواه البخاري عن عبد الله بن 2

 552( ص. 275برقم )  “باب السهو في الصلاة”مسلم أيضا عنه في كتاب المساجد 
ا جاء فيمن شك في صلاته فرجع باب م”أخرج ابن ماجه ما يدل على معناه عن عبد الرحمن بن عوف في كتاب إقامة الصلاة والسنة فيها  3

 532( ص. 3522برقم )  “إلى اليقين
 ما بين الحاصرتين ساقط من )أ( 4
 "أو"زيادة بوفي الأصل  5
 ساقط من الأصل  “صح”كلمة   6
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رج وي تفرع على هذا الأصل  أيضاا أنه  سلَّم  للقطع( )وإنفيسجد  للسهو  )لو توهَّم  مُصلي لأن سلامَه لم يخ 
 للسهو . الظهرِ إتمام ه فسلَّم فعلِم أنه أدَّى ركعتين يتُم ويسجُد(

 فصل المريض

ء   )خ  اف الزي  ادة ( س  الأئم  ة ق  ال شم   )يقعُ  د ول  و ق  د ر  عل  ى بع  ضِ القي  امِ يق  ومُ(وه  ي بالشِّ  دة  أو ب  ب طء  ال  بر 
ف  ت  أن لا تج  وزَ ص  لات ه.  )ول  و س  ج د  عل  ى وِس  ادةٍ عل  ى الحلَ  واني: ه  و الم  ذهب  الص  حيح  ول  و ت  ركَ ه  ذا خ 
بجع ل   )نفُضِّلُ الإس تلقاء(قعود ه  الأرضِ بعذرٍ صحَّ. ولو عج ز  عن ركوعٍ وسجودٍ يؤمئُ قاعدًا ولو تعذَّر(

)فيومئ برأسِ ه ويجع لُ س جود ه أخف ض  ولا يرف عُ إل ى  1القبل ة ه إلىرجليه إلي القبلة  وهم الجنَْب  بجعل وجه  
وعن د ع ز  وجهِه شيئاً فلو فع ل وه و يُخف ض رأس  ه ص حَّ وإلا لا إذ ت ر ك  فرض  ه الإيم اء  ول و تع ذَّر تُ أخَّر(

 ف  إن لم يس  تطع فعل  ى قف  اه ي  ومئ إيم  اءا ف  إن لم” لا عن  دنا لقول  ه علي  ه الس  لام 2ي  ومئ بقلب   ه وعين   ه وحاجبَي  ه
لا يلزمُه القض اءُ ف ي الأص حِّ   4:)فلو عج ز  أكثر  من يومٍ وليلةٍ قيل 3“يستطع فإن الَله أحقُّ بقبول  العذر .

 (.كإيماء

)ول و عج   ز  ع ن الرك  وعِ والس  جودِ لا القي امِ نُجي  ز الإيم اء قاع  داً وفُضِّ  ل القع ودُ عل  ى القي امِ لأن  ه أق  ربُ 
لأن بن  اءَ آخ  ر  الص  لاة  عل  ى  )أن البن  اء  يعُتب  ر بالاقت  داءِ(. والأص  ل  5وعن  دهم لا يج  وز قاع  داا  إل  ى الس  جود(

)فل  و م  رِض فيه  ا يُ  تِمُّ بم  ا أوله  ا كبن  اء  ص  لاة  المقت  دي عل  ى ص  لاة  الإم  ام  فحي  ث يج  وز  الاقت  داء  ص  حَّ البن  اء  
لزف رَ إذ اقت داء  الص حيح   خلاف اا )ول و ك ان مومي اً فص  حَّ منعن ا البن اء ( لصحة  اقتداء  الم ريض  بالص حيح   قد ر (

                                       

 5/366، الذخيرة: 3/626، روضة الطالبين: 5/377الأم:  1
 3/626روضة الطالبين:  2
، روى الدارقطني أول الحديث ولكن ما وجدنا آخر الحديث الذي استدل به المصنف على 5/376  “قلت حديث غريب”قال الزيلعي:  3

 سقوط الصلاة عمن عجز عن الإماء بالرأس.
وهذا القول أصح لأن مجرد العقل لايكفي لتوجه ”هذا اختيار فخر الإسلام وشيخ الإسلام وقاضيخان وغيرهم وقال في فتاوى قاضخان:  4

 5/6صاحب الهداية صحح القول بعدم سقوط الصلاة عنه. انظر الهداية مع شرحيها، فتح القدير والعناية:  . ولكن “الخطاب
 5/362، الذخيرة: 3/622، روضة الطالبين: 5/377الأم: 5
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( لص  حة  اقت  داء  الق  ائم  بالقاع  د  عن  دهما لا )ومن   ع  م البن  اء  ل  و قاع  داً ف ص   حَّ بالمع  ذور يج  وز  عن  ده لا عن  دنا. 
 عنده.

أن علياا أ غمي عليه أرب عَ ص لوات  ” روي )وإنما سقط القضاءُ بإيماءٍ طويلٍ إذ قليلُه كنومٍ لا كثيرُه للأثر(
)وق دَّره م بمُضِ يِّ أوق اتِ  2“أن ابنَ عمرَ أغمي علي ه ثلاث ةَ أي ام  فل م يق ض  الص لوات  ” وروي 1 “فقضاهن

إن  4:يق  دَّرُ بمض  يِّ وق   تِ ص  لاةٍ كجن  ونٍ، قي   ل 3)وعن   دهملا بمض  ي م   دة  ي  وم  وليل  ة   )الص  لواتِ الس  تِ 
 الفوائت  فإنه اعت بر ثم ةَ دخ ولَ الترتيب  عن  . أقول: ي شكل مذهب  م بمذهب ه في مدة  سقوط  الجنون  كإيماءٍ(

وقت  السادسة  وهنا خروجَها مع أن الفرضَ فيهما هو الدخول  في حدِّ التكرار  وكذا ي شكل م ذهب هما فإنهم ا 
ىَّ أوقات  الصلوات  الست  لا هنا ويمك ن  أن يك ونَ في المس ألة روايت ان ع ن م وك ذا عنهم ا. ) ولا اعتبرا ثمة م ض 

 يداه من مِرفقيه وقدماه من ساقيه(. صلاة  على من قُطِع  

 فصل سجود التلاوة

الس جدة  عل ى م ن سمعَه ا الس جدة  عل ى م ن ” لقول ه علي ه الس لام )تجبُ على تالٍ وس امعٍ ول و ب لا قص دٍ(
 لأن ه علي ه الس لام 6)وعن دهم س نةٌ(وكلمة  على للإيجاب وقد ذكرهَ مطلقاا فيتناول  القاص دَ وغ يرهَ  5 “تلاها.

                                       

ليه وقد الرجل يغمى ع باب”روى الدارقطني حديث قضاء عمار أربع صلوات ولم نعثر على حديث علي رضي الله عنه في كتاب الجنائز  1
 5/225( 3222برقم )  “جاء وقت الصلاة هل يقضي أم لا

( 3263برقم )  “الرجل يغمى عليه وقد جاء وقت الصلاة هل يقضي أم لا باب”رواه الدارقطني في سننه عن نافع في كتاب الجنائز  2
5/226 
 5/326الأم:  3
 5/2قائل هذا الرأي هو أبو سليمان الجوزجاني كما في العناية:  4
. قال البابرتي في 6/622( 2525برقم )  “باب السجدة على جلس لها وسمعها “رواه ابن أبي شيبة في مصنفه موقوفا في كتاب الصلاة 5

لم يكن لمصنف ممن لم يطالع الكتب المذكورة ، فلولا أنه ثبت عنده  ”إيراد صاحب الهداية هذا الحديث مرفوعا وانتقاد بعض الشراح: وأقول : 
 5/32  “لما نقله حديثا ، فإنه رحمه الله أعظم ديانة من أن يتوهم به ذلك كونه حديثا

 3/255، روضة الطالبين: 5/662المغني لابن قدامة:  6
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( 1“ يس  ج د.قرأهَ  ا ولم” )وجعل  وا محلَّه   ا  2وعن  د ع لا ت قض  ى إذا ط  الَ علي  ه الزم  ان   )فنقضِ  يها ول  و ط  ال 
ع زائم  س جود  الق رآن ” لم ا ر وي ع ن عل ي أن ه ق ال أربعة  عشر  لا أح د  عش ر  فع  دُّوا منه ا ال نجم  وم ا بع ده(

لي  ه الس  لام س  جدَ في س  ورة ال  نجم  . وروي أن  ه ع3 “أربع  ةٌ ال  تي في التنزي  ل  وح  م الس  جدة وفي ال  نجم  وفي اق  رأ
)و نع  دُّ وفي إذا الس  ماء انش  قت. ول  ه أن  ه علي  ه الس  لام لم يس  ج د في الس   ب ع الأخ  ير بع  دما ه  اجرَ إلى المدين  ة 

م. وللش افعي ليه الس لالما ر وي أن عثمانَ سجد فيها وقال سجَدَ فيها رسول  الله ع منها ص لا ثانية  الحجِ(
 4“ف ضِّلت سورة  الحج بسجدتين” ركوع  لا السجود  وقد ر وي أنه عليه السلام قالأن المذكورَ فيها هو ال

) الخ،  “الس جدة  عل ى م ن سمعَه ا” لإط لاق  قول ه علي ه الس لام )ولم يشرطوا في التالي ال ذكورة  والتكلي ف 
والم  رأة وغ  ير  المكلَّ  ف  لا يص  لح   5“كن  تَ إمامَن  ا ل  و س  جدتَ س  جدْنا مع  ك”للت  الي  ول  ه قول  ه علي  ه الس  لام

ل  و علِ  م أن  ه يق  رأ الق  رأن  يج  بُ لا ل  و  :توج  بُ عل  ى الس  امعِ عن  د ح لقُرأنيَّتِه  ا وق  الا 6)والفارس  يةُ إمام  اا. 
تبِ   ع  . )عم   لاً بالش   به ينلا عن   د الق   درة  فيج   ب  عالم   اا لا ج   اهلاا  جهِ   ل إذ الفارس   يةُ ق   رأنٌ عن   د الض   رورةِ(

سم عَ  )بالس جودِ بع د الص لاةِ ل زوالِ الم انعِ كخ ارجٍ(الق ومَ والإم امَ كلَّه م  ؤتمُّ أم ر  م(المؤتمُ. فل و ت لا الم 
من المؤتمِّ فإنه يجب  على الخارج  و فاقاا لأنه ذ كر في النوادر  أنه يجب  على الخ ارج  إذ لا م انعَ في حقِّ ه ولم ي  ذكر 

عل  ى الخ   ارج  ق   ول  م وأم   ا عن   دهما ف   لا يج   ب  عل   ى وجوب   ه  :في وجوب   ه عل   ى الخ   ارج  خ   لافٌ في الن   وادر . وقي   ل
الخارج  كما لا يجب  على الإمام  والقوم  عندهما. والفرق  عن جهت هما بين الخ ارج  والجماع ة  عل ى تق دير  وجوب  ه 
على الخارج  وفاقاا أي عندهما أيضاا كما ي فهم من النوادر ه و أن الحج رَ ثب تَ نظ راا إلى تل ك الجماع ة  المص لين 

)وألغي   ا ت   لاوة  الم   ؤتمِّ ك   تلاوةِ مجن   ونٍ ون   ائمٍ وطي   رٍ وص   داءٍ لع   دمِ  ف   لا يظه   ر  أث   ر  الحج   ر  في ح   قِّ الخ   ارج  
م  الأهليةِ( والم ؤتمُّ محج ورٌ ع ن  )ضِدَّ الجنبِ والح ائضِ إذ الاعتب ارُ ينتف ي بحج رٍ لا بنه يٍ(فلا ي عتبر تلاوته 

يج ب  بط ير  ومجن ون  ون ائم   :وة  في عتبر فعل  المنهيِّ لا المحج ور  وقي لالتلاوة  ونحو  الجنب  والحائض  منهيٌّ عن التلا

                                       

 3/667( 3276برقم )  “باب من قرأ السجدة ولم يسجد “أخرجه البخاري في صحيحه عن زيد بن ثابت في كتاب سجود القرأن 1
 3/252جدة التلاوة تقضى وإن طال عليه الزمان. روضة الطالبين: أظهر القولين في المذهب أن س 2
 2/232( 2623برقم )  “باب جميع سجود القرأن واختلافهم فيه”رواه ابن أي شيبة في مصنفه عن علي في كتاب الصلاة  3
 3/273( 272برقم )  “باب ما جاء في السجدة في الحج”رواه الترمذي في سننه عن عقبة بن عامر في كتاب أبواب الصلاة  4
 6/232( 2626برقم )  “باب السجدة يقرءها الرجل ومعه قوم”رواه ابن أي شيبة في مصنفه عن زيد بن أسلم في كتاب الصلاة  5
  “الدرية”وفي سائر النسخ بزيادة :  6
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ول    و س    مع الإم    امُ  )ول    و س    مع  الخ    ارجُ م    ن المص    لِّي يس    جُدوعل    ى مجن    ون  ون    ائم  إذا أف    اقَ واس    تيقظَ 
ن  ه و في ه أو إذ المصلِّي عن د اش تغاله بس جدة  ال تلاوة  م أمورٌ بإتم ام  رك  والمؤتمُّون من الخارجِ لم تُجزِ فيها(

بالانتق   ال  إلى رك   ن  آخ   رَ فيك   ون منهي   اا ع   ن ض   دِّه أع   ني الس   جدةَ ض   رورةا فثب   ت كراه   ة  الس   جدة  في الم   ذهب  
فت ع اد لا الص لاة  إذ الس جدة   )فتكونُ السجدةُ ناقصةً وقد وجبت عليه كاملةً فلا يت أدَّى بن اقصٍ(المختار  

ها من أفعال  الصلاة  فلا تفس دبها وذ    1.كر في النوادر: وتفس د صلاته مفي نفس 

)إذ ل م يب ق  الواج بُ إلا ع ن ال واجبَين  )ولو سمعها الإم امُ م ن الخ ارجِ فتلاه ا ف ي ص لاتهِ فس ج د  كف ى(
لقوته ا ف إن وجوبَه ا بق راءة ه ي ف رضٌ ووج وب  غ ير الص لاتية  بق راءة   تبعُ خلاف ه ا(تتس  2صلاتيتُه إذ الصلاتيةُ 

)ف  إن ل  م يس  جد ف  ي فم  ا سم  عَ م  ن الخ  ارج  ي  ؤدِّي بع  د الص  لاة .   4لا اس  تتباعَ  3ه  ي نف  لٌ وعن  د أبي س  ليمانَ 
.  الص  لاةِ س  قطتا إذ الص  لاتيةُ لا تقُض  ى خارج ه  ا لنقص  انِ( )يماث  لُ الإم  ام  والق  وم  الخ  ارجُ الت  الي الخ  ارج 

ا الخ ارج  والإم ام  وسم ع  أي الركع ة  ال تي ت لا فيه  السامعُ لو ائتمَّ في تل ك الركع ةِ قب ل س جودِ الإم امِ والق ومِ(
كلٌ من الآخر سواءٌ سم عَ من الإمام  قب ل اقت داء ه أو بع دَه. وي ش ترط أن يك ون اقت داء ه في تل ك الركع ة  ول و في 
آخر ه  ا لأن  ه ي ع  دُّ م  در كاا وإن أدركَ آخرَه  ا وي ش  ترط أن يك  ون اقت  داء ه قب  ل أن يش  تغ لَ بعم  ل  آخ  رَ ح  تى يتح   دَ 

أي لا يلزم  ه الس جود  ول و ائ تمَّ في تل ك  )وب رئ ل و بع ده(تباعَ فيلزم ه السجود  بعد الفراغ  المجلس  وإلا فلا است
 كما لم يأتمَّ.)ولو ائتمَّ بعد تمامِ تلك الركعةِ يسجُد خارج  الصلاةِ( الركعة  بعد سجود هم. 

ي ة  ف ي ص لاتهِ س جد )تلا خارج ها فسج د فاشتغل  بصلاةٍ بلا فصلٍ حتى اتَّح د  المجلسُ فأعاد  تل ك الآ
.)ول و ل م يس جد أولا لتلاوتِ ه خارج اً  إذ الص لاتية  تس تتبع  غيرهَ ا ب لا عك س   أخرى لئلا ينقلِ ب  الموض وعُ(

أق  ول: ينبغ  ي أن يك  ونَ الإع  ادة  في الركع  ة الأولى ح  تى  (.)للاتح  ادال  تي في الص  لاة  للاس  تتباع   كفت  ه الثاني  ةُ(

                                       

 5/36قيل: هذا قول محمد كما في الهداية وشرحها العناية:  1
ثم صواب النسبة فيه صلوية ”لي الصلاة صاحب الهداية. ولكن هذا خطأ كما صرح ابن الهمام بقوله تبع المصنف في نسبة لفظ السجدة ا 2

بأنه خطأ مستعمل عند الفقهاء وهو خير من ”خلاف تخطئة ابن الهمام صاحبَ الهداية نصره البابرتي فقال  ىعل “برد ألفه واوا وحذف التاء
 5/53انظر الهداية مع شرحيها،   “صواب نادر

 .622"هو أبو سليمان الجوزجاني موسى بن سليمان فقيه حنفي توفي بع المائتين وله سير الصغير والنوادر وغير ذلك." الفوائد البهية، ص. 3
 ساقط "لا إستتباع"في الأصل  4
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(اخل عن  د م لم  ا س  يجيءيص  يَر وفاقي  اا وإلا ينبغ  ي أن لا يت  د م  ن أن  . )فل  و ل  م يس  جد فيه  ا س  قطتا لم  ا م  رَّ
 الصلاتيةَ لا ت قضى خارجَها.

م ثلاا ل و تلاه ا وق تَ الطل وع  أو ح ال الرك وب   )ولو أخَّر ناقصاً إلى مثله أجزناه للمُاثلة وله طروُّ الكم الِ(
ول  يج  زئ عن دنا للمماثل ة لا عن د ز لأن ه لم ا فأتى بالسجدة  وقتَ ال زوال  أو الغ روب  أو ح ال  الرك وب  بع د الن ز 

ارتفع ت الش مس  أو ن  زل ووجوبه  ا ب اق  اتَّصَ  فَ بالكم ال  ح تى ل  و أدَّى حينئ ذ  لت ؤدَّى ك  املاا فص ار ك املاا ف  لا 
 يؤدَّى بعده ناقصاا.

جودُ )ويج زئ الس  1إذ الس جود  س نةٌ عن د ع ول ه أن ه ل م يج ب( ،)ولم نُجِزْ إيم اء  راك بٍ لواج بٍ راج لاً 
في  المتخلِّلُ عما يجبُ بعده ضدَّ آيةٍ أخرى لأنه ا تتحِ دُ باتح ادِ المجل سِ لحاج ةٍ إل ى التك رارِ وح ر جٍ(

تعدُّد  الوجوب. فلو كرَّر آيةا واحدةا تكف ي س جدةٌ واح دةٌ س واءٌ ق رأ وس جَدَ ثم قرأه ا م رةا أخ رى أو لم يس جد 
ه يلزم ه أخرى.  حتى قرأها أخرى. أما لو قرأ أيةا أخرى في مجلس 

)و ثنّاه ا م لتع دُّدِ  س إذ حال ة  الص لاة حال ةٌ واح دةٌ. )فلو كرَّر  أيةً واحدةً في الركعت ين الأولي  ين يوحِّ دُها(
الأص لَين وهم ا تع دُّد  ف رض  الق راءة  وتكث ُّ ر  الفص ل   فرضِ القراءةِ أو لتكثُّ رِ الفص لِ برك وعٍ وس جودٍ وله ذين(

والأ خ ريين أي إذا كرَّرَه ا الم ومي في الأوليَ ين أو الص حيح   )اختُلِف  على ق ول م ف ي المُ ومي(بركوع  وس جود  
لى ف    رض  الق    راءة  يل    زَم الم    وم يَ س    جدتان والص    حيحَ س    جدةٌ واح    دةٌ إذ لا ف    رضَ في في الأخ    ريَين فب    النظر  إ

الأخريَين وبالنظر  إلى تكثر الفصل  ينعك س  الحكم . أق ول: ينبغ ي أن لا يق عَ الخ لاف  عل ى ق ول  محم د  إذ ك لٌّ 
الله  م إلا أن يق  عَ  .هماامنهم  ا عل  ةٌ مس  تقلةٌ كم  ا ي فه  م م  ن س  ياق  التعلي  ل  فيكف  ي لثب  وت  الحك  م  ثب  وت  إح  د

ب  أن ك  لاا منهم  ا ج  زء  العل  ة  لا عل  ةٌ برأس   ه  :الخ  لاف  في أنهم  ا عل  ةٌ واح  دةٌ أو ك  لٌّ منهم  ا عل  ةٌ برأس  ه فم  ن ق  ال
 ي لز م  الموميَ سجدةا واحدةا وكذا الصحيح .

يتع دَّد  في ح قِّ الص لاة   إذ سير ها يضاف  إلى الراكب  بخ لاف الس فينة  ولا )وتتعدَّدُ في سيرِ الدابةِ للاختيارِ(
إذ الاتح  اد  في ح  قِّ الراك  ب   فتتع  دَّدُ بس  ماعِ رديفِ  ه( .)لاتح  ادٍ حكم  اً لض  رورةِ ج  واز الص  لاةعل  ى الداب  ة  

                                       

 3/255روضة الطالبين:  1
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ض  روريٌ تص  حيحاا لص  لات ه فم  ا ثب  ت بالض  رورة  يتق  دَّر  بق  در ها فل  م يظه  ر أث  ر  الاتح  اد  في ح  قِّ الردي  ف  فيج  ب  
ه ذا عل ى  )ولو ك ان رديفُ ه مص لِّياً(كراكب  في غير  الصلاة  ويتعدَّد  في حقِّ رديفه عليه بعد ما يسمع  أو يقرأ  

س ماع ه  :قي ل 1)وف ي ظ اهرِ الرواي ةِ يكفي ه س جدةٌ واح دةٌ. وك ان س ببُ الس امعِ ه و ال تلاوة  رواية النوادر 
الاتح اد بالت  الي فل  م  فيتقيَّ  دُ(فل و تب  دَّل  محلُّ  ه لا الت الي تك  رَّر  الوج  وبُ علي ه لاتح  ادِ مح  لِّ الت الي ض  رورةً 

يظهر أثر ه في حقِّ السامع  إذ ما ثبَتَ بالضرورة  يتقدر بقدر ها فأما عند م ن جَعَ لَ الس ماعَ س ببَه فظ اهرٌ، وأم ا 
م  ن جعَ  لَ ال  تلاوةَ س  بباا فدليل   ه م  ا ذ ك  ر في الم  تن م  ن الض  رورة. ول  و تب  دَّلَ مجل  س  الت  الي لا الس  امع  تك  رَّرَ عل  ى 

أيض   اا في الأص   حِّ إذ الأص   حُّ أن الس  ببَ في ح   قِّ الك   لِّ ه   و ال  تلاوة  لا الس   ماع  في ح   قِّ الس   امع  وق   د  الس  امع  
لا يتك  رَّر  عن  ده إذ لم  2ولم  ا ك  ان س  بب  الس  امع  ه  و الس  ماعَ عن  د ال  بعض   .تب  دَّلَ مجل  س  الت  الي فيتع  دَّد  موجب   ه

.  يتبدَّل مجلس  السامع 

 )وأم ا عن د م فك لُّ م ا أت ى ب ه أداءٌ لا قض اءٌ(فما يأتي به بع دَه يك ون قض اءا لا أداءا  )يُ و ق ِّتُها توقيتاً ف ورياً(
وتؤدَّى بسجدةِ الصلاةِ ولو ل م ين وِ ل و  .)وكلاهما روايتان عن حولو في آخر  عمر ه لأن وقتَه العمر  عنده 

يَ زمان  قراءة  ثلاث  آيات   على الفورِ( س بها فص ار  دين اً ف لا تت أدَّى  ئهبر )وإلا لا يُ بأن سجَدَ قبلَ أن يمض 
كن  ذر  اعتك  اف  في رمض  انَ مع  ينَّ  ثم لم يعتك   ف في  ه يلزم   ه اعتك  اف  ش  هر  بص  وم  مس  تق لٍّ   ف  ي ض  منِ الغي  رِ(

ي فه  م ه  ذا الخ  لاف  م  ن تقري  راتهم وم  ن كونه  ا  )وأب  رأه م(ح  تى ل  و اعتكَ  فَ في رمض  ان  الس  نة  الأخ  رى لا يَ  برأ  
ه للهداي ة. فوريةا عند س ع مريةا  )وت ؤدَّى برك وعِ الص لاةِ عل ى  3عند م كما أ شارَ إلي ه أكم ل  ال دين في ش رح 

 لا يجب  النية .  :قيل الفورِ بنيةٍ(

                                       

 5/52هذا اختيار فخر الإسلام البزدوي. العناية:  1
 5/52صاحب الهداية. كما في العناية: هذا رأي الإسبيجاني وإليه مال  2
 .5/32العناية:  3
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ب ِّ  رُ ن  دباً لوض  عٍ ورف  عٍ ب  لا تكبي  رِ افتت  احٍ ورف  عِ ي  دٍ وتش  هُّدٍ وتس  ليم( وعن  د ع في ق  ول: يكب ِّ  ر  للافتت  اح   )نكُ 
)كُ   ره أن يق   رأ  س   ورةً وي   د ع  آي   ة   1.ويرفَ   ع  يدي   ه في   ه ثم يكب ِّ   ر  أخ   رى للوض   ع  ب   لا رف   ع  ي   د  ثم يتش   هَّد  ويس   لِّم  

 (.السجدةِ لا عكسُه

 فصل السفر

 بستة  عشر  فرسخاً( 3في قولٍ وعندهم 2)نقدِّر أقلَّ مدتهِ بس يْرِ ثلاثةِ أيامٍ وسطاً وعند ع بيومٍ وليلةٍ 
وهي أربعة  ب  ر د  وهي مسيرة  يومين معتدلَين. والفرسخ : ثلاثة  أميال  والميل  أربعة  آلاف  خطوة  والخطوة  ثلاثة  

. ولهم قول  ابن  عمرَ رضي الله عنه وهي موضعٌ بينه وبين المدينة  ستةٌ  “إذا خرجنا إلى السويد  قصرنا” أقدام 
يمسح  المقيم  يوماا ” ثمانيةٌ وأربعون ميلاا وقيل: عشرون فرسخاا. ولنا قول ه عليه السلاموأربعون ميلاا وقيل: 

  .عن ح )وثلاثُ مراحل  روايةٌ( 4“وليلةا والمسافر  ثلاثةَ أيام  بلياليها.

فلو قصَدَ بلدةا ولها  .( يعني أن البحرَ ي عتبر بثلاثة  أيام  برياح  معتد لَة  كلٌ بما يليقُ بحالِه  5)ويعُتبر ب  رٌّ وبحرٌ 
طرقٌ متفاوتةٌ فالمعتبر  هو الطريق  التي سلكَ فيها حتى لو كانت مسيرةَ ثلاثة  أيام ولياليها قصَرَ لا لو دونها 

)ولو نواه وجاوز  بيوت  بلدِه  6خلافاا للشافعي )نجعلُ العاصي  كغيرهِ(وإن كانت غير ها على خلافها 
وكانت الأخريان نفلاا كما لو  الرباعيِّ عزيمةً وهم رخصةً فلو أتمَّ وق  ع د  في الثانيةِ صحَّ( 7نأمرُه بقصرِ 

                                       

روضة “وهل يشترط السلام فيه قولان أظهرهما يشترط فعلى هذا في اشتراط التشهد جهان والأصح لا يشترط.”قال النووي في الروضة:  1
 3/252الطالبين: 

 .لم نعثر على هذا القول منقولا من الشافعي 2
، 3/222، روضة الطالبين: 5/665الأم:   “ما أنا فأحب ألا أقصر في أقل من ثلاث احتياطا على نفسيوأ”قال الشافعي في الأم:  3

، هذا الرأي الرأي المشهور عند الحنابلة فبعضهم مال إلي جوازالقصر لكل مسافر من غير تقدير بمسافة. انظر المغني لابن 5/622الذخيرة: 
 ، 6/322قدامة: 

 65( ص. 352برقم )  “باب التوقيت في المسح على الخفين للمقيم”الله عنه في كتاب الطهارة روى النسائي عن علي رضي  4
  “وجبل”وفي سائر النسخ: بزيادة  5
 3/223، روضة الطالبين: 5/662الأم:  6
  “فرض” وفي سائر النسخ : بزيادة:  7
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)قص ر  حتى يدخُل  بلد ه أو  1لا عندهم )وإن لم يقعُد في الثانية بطل صلاتهُ(صلَّى فرضَ الفجر  أربعاا 
رُ الإقامة  به(  2بأربعة  أيام  غير  يوم  الدخول  والخروج  وكع  ينوي  الإقامة  في ييرِ مفازةٍ نصف  شهر. نقدِّ

أن ” ولنا ما ر وي عن ابن  عباس  وابن  عمرَ  3 “من أقامَ أربعاا صلَّى أربعاا.” لأن عثمانَ رضي الله عنه قال
فلم  والأثر  فيما لا ي عقل  كالخبر  لأنه من المقادير  ولا يهتدي إليه الرأي    “أقلَّ مدة  الإقامة  خمسةَ عشرَ يوماا.

يقولا إلا سماعاا. ولا يصح نية  الإقامة إلا في موضع  الإقامة  وموضع  الإقامة العمران  والبيوت  المتخذة  من 
الحجر  والمدر  والخشب  لا الخ يام  والأخبية . والخليفة  إذا سافرَ يقص ر الصلاةَ إلا إذا طافَ في ولايته لا يصير  

لسفرَ أما إذا نواه فينبغي أن يصيَر مسافراا ولو في ولايته ويدلُّ عليه ما مسافراا. أقول: يعني إذا لم ينو  ا
سيجيء في الجمعة  من أنه إذا سافَ رَ الخليفة  ومرَّ بمصر  من أمصار  ولايت ه فجمَّع وهو مسافرٌ جاز. ولو خرجَ 

ه في طلب  العدوِّ ولا يعلَم أين يدرك هم فإنهم ي ت مُّون الصلاةَ في  الذهاب  وإن طالت وكذا أميٌر مع جيش 
 المكث  في ذلك الموضع  ويقص رون في الرجوع  لو كانت مدةَ السفر . 

نى معاً أو في موضع ين ييرهِما خمسة  عشر  يوماً إلا أن )لو نوى الإقامة  بمكة  ومِ  4ولا يصير مقيماا 
النية  وإلا لا يصير  مقيماا ما لم  فحينئذ  يصير مقيماا لو كان في موضع  المبيت  وقتَ  ينوى  المبيتِ بأحدِهما(

يدخله فإذا دخَلَه يصير  مقيماا ثم بالخروج  إلى الموضع  الآخر  لا يصير  مسافراا لأن موضعَ إقامة  المرء  حيث 
 .  يبيت  فيه ألا ي رى أنك إذا قلتَ للسوق يِّ أين تسكن  يقول في محلَّة  كذا وهو بالنهار  يكون  في السوق 

)يحكمُ سز بها في دار الحرب  وأهلَ البغي  في دار الإسلام   5مدينةَ أهل  الحرب   المحاصرون( )ولو نواها
لتردُّد  حالهم بين قرار  وفرار  ورجوع   )وعند حم لا إقامة (من الإقامة  لقوة  شوكت هم،  في روايةٍ لتمكُّنِهم(

. قوله بحصول  الغرض  فش كَّ في إقامتهم فلا يزول  به ال )بحصولِ الغرضِ أو الصلحِ( يقين  وهو السفر 
من أين يعر ض التردُّد  واحتمال  الانتقال؟ فأجيب بأنه يعر ض  بحصول   :جواب  سؤال  وكأنه س ئل وقيل

                                       

 ، 5/626الأم:  1
 5/662، الذخيرة:3/227روضة الطالبين:  2
 لم نعثر عليه في كتب الحديث 3
 وفي الأصل و ب : و لا يقصر لو نوى الإقامة. ولكن الصحيح ما أثبتناه 4
 ساقط من الأصل  “في دار الحرب” 5
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)في ييرِ ( بكون  أهل  العدل  المحاصرين )قُ يِّد قولُ حم في محاصرتهِم أهل  البغيالغَرض وغير ه. أقول: 
( حتى لو كان أهل  العدل  في حصن  يتحصَّنون به ويحاصرون منه أهلَ البغي  يقتضي ذلك القيد  أن مصرٍ 

يص حَّ إقامت هم حينئذ  عندهما أيضاا ويؤيِّد ه استدلاله ما بالقرار  والفرار  ولكن ما أوردنا من إمكان التردُّد  بالنظر  
هم يدلُّ على عدم  الإقا هم أو صلح  مة  عندهما مطلقاا سواءٌ كانوا محاصرين من مصر  أو إلى حصول  غرض 

أن ابنَ ” لما روي )ولو نوى الأقلَّ أو لم ينوِ بقي  سنين قص ر(غيره كما هو كذلك في محاصرة  أهل  الحرب  
   1 “عمرَ قصرَ بأذربيجانَ ستةَ أشهر  كان يترقَّب  فيها الخروجَ.

من دليل   فساف  ر  أم رْنا بهما لا بأربعٍ لما مرَّ في الحيضِ( )ولو بقي  من الوقتِ ما لا يس عُ فيه ركعتان
ه فصار فرض  المسافر  أربعاا  )ولو ائتمَّ بمقيمٍ في الوقتِ صحَّ وأتمَّ للتغيُّرِ تبعاً( .الجانبَين )ونبُطله بعد 

في الوقت   صحَّ( )ولو ائتمَّ مقيمٌ بمسافرٍ  2ولا يبطل  عندهم. لإقتداءِ مفترضٍ بمتنفلٍ في القعدةِ الأولى(
( في الأصحِّ لأنه فيهما كأنه مؤتَمٌّ فلا قراءةَ للمؤتم. )في الأخري ينالمقيم  المؤتمُّ بالمسافر  )فلا يقرأ( وبعدَه 

)فلو ائت مَّ بمقيمٍ أتمُّوا صلاتَكم فإنا قوم قومٌ سَفرٌ.  :أي إعلام  الإمام  بأنه مسافرٌ فيقول   )وندُِب  الإعلامُ(
ه. 3وله ،لما مرَّ من التغيرُّ  تبعاا  ين أمروه بإتمامٍ(في الأخري    أنه أتى بفرض 

)في حالِ وهو لاحقٌ فنوى الإقامةَ  )شرع  في عصرٍ فغربت فنوى الإقامة  أو اقتدى مسافرٌ بمسافرٍ( 
راا وحَضَراا. عن حال ه سَفَ  )ولنا أنه قضاءٌ فلا يتغي َّرُ القضاءُ(( يصلِّي ركعتين وعند ز أربعاا أداءِ ما فاته 

)فنوى الإقامة  في في ركعتَين  )فلو أفس د ها اللاحقُ لزم ه الأربعُ لقيامِ الوقتِ وهو مقيمٌ. ولو لم يقرأ(
)فيقرأ في الشفعِ الثاني فيتُِمُ بنية الإقامة   ن فرض ه تربَّع (ألهما  ،القعودِ أبط ل ه م لخلوِّ فرضِه عن القراءةِ 

 فرض ه كمقيمٍ(

]الأوطان ثلاثةٌ: وطنٌ أصليٌّ وهو: مولد  الرجل  أو البلد  الذي تأهَّلَ فيه. ووطن  الإقامة  وي سمَّى وطنَ 
المستعار  وهو البلد  الذي ينوي فيه المسافر  الإقامةَ خمسةَ عشرَ يوماا. ووطن  السكنى وهو البلد  الذي ينوي 

                                       

  5/266( 2662برقم )  “باب الرجل يخرج في وقت الصلاة”أخرج عبدالرزاق في المصنف عن نافع  1
 لأن اقتداء المفترض بالمتنفل جائز عندهم 2
 أي لمالك. 3
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 3الوطنُ الأصليُّ بمثلِه لا بغيرهِ ووطنُ الإقامةِ بمثله 2.)بط ل  1المسافر  الإقامةَ من خمسةَ عشرَ يوماا[
ين كان كلٌّ منهما وطناً أصلياً له . تأهَّل  ببلد  تعُتبر النيةُ سفراً وحضراً من الأصلِ لا  .والسفرِ والأصلِيِّ

عسكر  المسلمين  وكذا لا كملاَّحٍ( :قيل 4وتعُتبر نيةُ الإقامةِ من أهلِ الأخبيةِ  .التبعِ كمرأةٍ وقِنٍّ وجُنديّ 
إذا قصَدوا موضعاا ومعهم خيام هم فنزلوا مفازةا ونَصَبوا الخ يامَ ونووا الإقامةَ خمسةَ عشرَ يوماا لم يصيروا 
مَل  على الدوابِّ حيث ما قصدوا وكذا  مقيمين إذ الخيام  حمولةٌ وليست بمنازلَ ومساكنَ ألا يرى أنها تح 

نُّ مع مولاه يسأله فإن أخبَ رهَ وإلا فلو كان مقيماا قبل ذلك ي ت م  ولو الفساطيط  والأخبية . وإذا خرجَ الق  
. ولو نوى الإقامةَ مولاه ولم يعلَم ق نُّه بها حتى قَصَر أياماا ثم علَمَ ي ع يد  تلك الصلوات  وكذا لو  مسافراا يقص ر 

ه أنه قصَدَ مسيرةَ السفر  حين خرجَ سألَه فلم يخبرهْ فصلى أربعاا ولم يقع د على رأس  الركعتين ثم أخبرهَ مولا
يصلِّيها  :)ولا بأس  في السفرِ بتركِ السُّن نِ قيلالأصحُّ أن صلاتهَ فيما مضىَ جائزة.  :فإنه ي عيد ها وقيل

 يصلِّي ركعتي المغرِبِ أيضاً( :يصلِّي سنة  الفجرِ خاصةً قيل :وقيل 5لو نازلاً 

 فصل الجمعة

( فلوجوبِه ا س تةُ على اثني عشرَ شرطاا ) (.الآية 7 ﴾إذا نوُدي﴿ قولهُ تعالى دلَّ  6)نفرضُها عيناً وع كفايةً  
( . ش روط  في  ولأدائه ا س تةُ(شروط  في المصلِّي وهي: الحرية  والذكورة  والإقامة  والصحة  وسلامة  العين  والرِّج ل 

                                       

 ما بين الحاصرتين ساقط من )أ( و)ج( 1
 ساقط من الأصل  “بطل”كلمة   2
 ساقط من الأصل  “بمثله”كلمة   3
. وكما مال إلى هذا القول صاحب الاختيار: 5/66يه مال صاحب الهداية وشارحيه: كما في العناية: ليروى ذلك عن أبي يوسف وإ 4
3/562. 
 هذا قول أبي جعفر الهندواني 5
قال الروياني لا يجوز حكاية هذا عن  وحكى ابن كج وجها أنها فرض كفاية..”لم نعثر في الأم على هذا القول. قال النووي في الروضة:  6

  3/227روضة الطالبين:   “الشافعي رحمه الله
 2سورة الجمعة، الأية:  7
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الع  امُّ. ونقَت  بس الك  لَّ م  ن الآي  ة  الم  ذكورة  غ  ير المص  لِّي وه  ي: المص  ر  والإم  ام  والخطب  ة  والوق  ت  والجماع  ة  والإذن  
 عبارةا وإشارةا واقتضاءا ودلالةا.

وي فهَ  م من  ه الثلاث  ة    ﴾فاس  عوا﴿ والجماع  ة  بقول  ه تع  الى: ،فإن  ه تش  هيرٌ   ﴾ن  ودي﴿ ف  الإذن  الع  امُّ بقول  ه تع  الى: 
وق  تَ الظه  ر  عن  د انص  باب إذ ي نه  ى ع  ن س  وق  التج  ارة    ﴾وذرو البي  عَ ﴿ والوق  ت  بقول  ه تع  الى: ،س  وى الإم  ام

إذ لاب   د م   ن ذاك   ر  وه   و م   ن ل   ه ولاي   ة    ﴾إلى ذك   ر الله﴿ والخطب   ة  والإم   ام  بقول   ه تع   الى: ،الق   وم  في مج   تمع هم
ت   اج إلى منع    ه يك   ون  في الأمص   ار. وب   اقي   ﴾وذروا البي   ع﴿ والمص   ر  بقول   ه تع   الى: ،الإمام   ة إذ البي   ع ال   ذي يح 

من المرضى والزمنى والعمي ان والنس وان لأنه ن ا م  رْنَ  1إذ لا سعيَ   ﴾اسعواف﴿ الشروط ي ستفاد من قوله تعالى:
. أقول: كما أن الس تةَ الم ذكورةَ في المص لي ش رطٌ لوجوبه ا  بالقرار  والعبدَ والمسافرَ مشغولان بخدمة  المولى والثقل 

ب  علي ه في عليه فكذلك الستة  المذكورة  في غير المصلي ش رطٌ لوجوبه ا عل ى المص لِّي أيض اا، ألا ي  رى أنه ا لا تج 
عليها الآية  وأما شروط  أدائه ا فه ي  2غير  المصر  مثلاا وكذا الباقي فالحقُّ أن لوجوبها اثني عشر شرطاا التي تدلُّ 

الس  تة  الم  ذكورة  في غ  ير المص  لِّي لا الس  تة  الأخ  رى إذ الأداء  يتحقَّ  ق  ب  دون الس  تة  الأخ  رى الم  ذكورة  في المص  لِّي 
ناا لو صلت الجمعةَ يصحُّ أداؤ ها فظهَرَ أن شروطَ الأداء  ه ي الس تة   فإن من كان أمةا مسافرةا  مريضةا عمياءَ زم 

الم   ذكورة  في غ   ير  المص   لِّي لا الس   تة  الم   ذكورة  في المص   لِّي بخ   لاف  الوج   وب  فإن   ه لا يتحقّ   ق  إذا فقَ   دَ واح   دٌ م   ن 
 الشروط  الاثنى عشر المذكورة . 

وه و الموض ع  المعَ دُّ لمص الح  المص ر   ه(ء  أو فن ا 3أمي رٌ وق اضٍ لينفِّ ذ  الأحك ام   موضِ عاً ل ه) أي ()فنشرِطُ مص راً 
.” متص   لٌ ب   ه لقول   ه علي   ه الس   لام أن أب   ا هري   رة ك   ان في ” 5وله   م 4“لا جمع   ةَ ولا تش   ريقَ إلا في مص   ر  ج   امع 

                                       

 “لا ينبغي”في الأصل:  1
 “دل”وفي سائر انسخ:  2
 .3/222. والبدائع: 3/572والاختيار:  5/23هذه إحدى الروايات عن أي يوسف وهو اختيار الكرخي. كما في عناية:  3
 2/22( 2222برقم )  “باب من قال لا جمعة ولا تشريق إلا في مصر جامع”رواه ابن أي شيبة في مصنفه عن علي في كتاب الصلاة  4
  5/662، الذخيرة: 522، 526-6/525لمغني لابن قدامة: ، ا3/222، روضة الطالبين: 5/672الأم:  5
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ج واثا
ربع ون رج لاا أح راراا مقيم ين فكتَبَ إلى عمرَ رضي الله عنه لإقامة  الجمعة  فيها ف أذ ن ع م ر  وك ان فيه ا أ 1

ولا تج ب  عل ى خ ارج  الس ور  وفاق اا في ظ اهر  الرواي ة  أي  2“.وكانت أولَّ جمعة  أ قيمت في الإس لام  بع د المدين ة
تجب  على كلِّ من كان داخلَ السور  ولا تجب  على م ن ك ان خ ارجَ الس ور  أي الح دِّ ال ذي م ن فارَقَ ه ثب ت ل ه 

 وَصَ   لَ إلي   ه ثبَ   تَ ل   ه حك   م  الإقام   ة. والس   ور  الم   ذكور  في الم   تن ه   و ه   ذا الح   دُّ.حك   م  الس   فر بالقص   ر  وم   ن 
)ووجوبهُا على قريةٍ تُجبى مع المصرِ روايةٌ عن ح للتبعيَّةِ وعن س لو كان بينهما فرس خان تج بُ وع ن 

لقول ه  الن داء ( )وع ن م تج بُ عل ى م  ن س مِع  وبه ي فتى  3تجب  وإلا لا وبه قال ك م لو بينهما ثلاثةُ أميال(
)منعه ا م بمن ى كص لاةِ عي دٍ وجوَّزاه ا ف ي الموس مِ ل و ك ان  4“الجمعة  على من سَمعَ الن داءَ ”  عليه السلام

قال في الهداية: أو الخليف ة  مس افراا  ثمة  أميرُ مكة  أو الحجازِ أو الخليفةُ لا أميرُ الموسمِ لت م صُّرهِا حينئذٍ(
. أقول: فيه إشارةٌ إلى أن السلطانَ إذا طافَ بلادَه تج ب  علي ه الجمع ة  في أيِّ مص ر  ك ان في ه ول و مس افراا 5إلخ

 )لا في عرفات لأنها فلاةٌ(.لأن وجوبها به حتى ي شترط هو أو نائب ه حتى تجبَ 

ص لَّوْا مع اا وإلاّ ص حَّ  فيبط ل  الك ل ل و حذ ر  التقليلِ للجماع ة( 7عن ح وبه قال ع 6)وفسادُ تعدُّدِها روايةٌ 
زه س في أكثرَ من الموضعَين حذراا عن تقليل  الجماعة ويجيز س التع دُّدَ في موض عين الأولى ويبطل غير ها ولم يج  

                                       

( 3262برقم )  “باب الجمعة في الفرى”قرية من قرى البحرين على بيان ابن عباس كما في الحديث الذي رواه أبو داود في كتاب الصلاة  1
ذكرنا )وهو الصلاة بمصر( لأن اسم القرية يطلق  وجواثا مصر بالبحرين وتسمية الراوي قرية لا ينفي ما”. قال البابرتي في العناية: 363ص. 

 5/23  “على البلدة
 3/522( 225برقم )  “باب الجمعة في القرى والمدن”أخرجه البخاري عن ابن عباس في كتاب الجمعة  2
 5/622 الذخيرة:  “يشهدها من على ثلاثة أميال أو أزيد يسيرا من المدينة “قال القرافي ناقلا عن الكتاب )المدونة(: 3
 362( ص. 3226برقم )  “باب من تجب عليه الجمعة”رواه أبو داود عن عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما في كتاب الصلاة  4
 5/23الهداية مع شرحيها،  5
 ساقط عن الأصل  “رواية”كلمة:   6
ضع المسجد الأعظم وإن كانت له مساجد عظام ولا يجمع في مصر وإن عظم أهله وكثر عامله ومساجده إلا في مو ”قال الشافعي في الأم:  7

وسواء الذي جمع أولا الوالى أو مأمور أو رجل أو تطوع أو تغلب  لم يجمع فيها إلا في واحد وأيها جمع فيه أولا بعد الزوال فهي الجمعة......
 الجمعة وإن كان واليا وكانت عليه إعادة الظهر...أو عزل فامتنع من العزل بمن جمع معه أجزأت عنه الجمعة ومن جمع مع الذي بعده لم تجزه 

. انظر روضة الطالبين لرؤية الأقوال في عدم إنكار 5/622  “وهكذا إن جمع من المصر في مواضع فالجمعة الأولى وما سواها لا تجزئ إلا ظهرا
 3/232الشافعي عندما دخل بغداد ورأى أهلها يجمعون في موضعين أو ثلاثة مواضع. 
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دَ ول  و أكث  رَ م  ن الموض  عَين للحاج  ة   )فيص  لي الأرب  ع  وفي ع  دم  تج  ويز ه ح  رجٌ.  1ل  دفع  الحاج  ة  وهم  ا ج  وَّزا التع  دُّ
لا في الك لِّ  )كظهُ رٍ( في الأوليَ ين فق ط  اً ناوياً آخر  ظهُ رٍ أدرك ه ول م يص لِّ بع دُ فيق رأ(بعد ها حتماً احتياط

 قيدٌ لقوله احتياطاا إلى هنا. )في المختار(كنفل  ثم يصلي أربعَ السنة  وقوله 

منه ا  2“و لاةأرب عٌ إلى ال ” لقول ه علي ه الس لام )ول و متغلِّب اً(وه و ال والي ال ذي لا والَي فوق ه  )ونشرط سلطاناً(
أن عثم انَ رض ي الله عن ه ح ين ك ان محص وراا ” 3الجمعة  ولقطع  النزاع  في التقدُّم  للإمامة وتعيين  المس جد . وله م

 رو أنه صلى بأمر عثمانَ والأمر  كان بيد ه حينئذ . ولم ي    “بالمدينة  صلى عليٌّ رضي الله عنه الجمعةَ بالناس

جعل وه إل ى العص رِ ) 4“إذا مالت الشمس  فصَلِّ بالناس الجمع ةَ ” السلام ( لقوله عليه)وشُرط وقتُ الظهرِ 
لا عندنا ولو خرجََ الوق ت  وه و في ص لاة  الجمع ة  ن أمر باس تئناف  الظه ر   5لاتحاد  وقتهما عند ك لا المغربِ(

)وشُ  رط  6.ع  ض  الظه  رللم غ  ايرة ب  ين الظه   ر والجمع  ة  وع بإتمامَه  ا أربع  اا للظه  ر  لاتحادهم  ا لأن ص  لاةَ الجمع  ة  ب
بجلس ة  بينهم ا ومق دار ها أن يس تقرَّ ك لُّ عض و  من ه في موض ع ه ويجهَ ر  )وسُنَّ خطبت ان( .قبل الصلاة الخطبةُ(

في الأولى ويتش   هَّد  ويص   لِّي عل   ى الن   بي علي   ه الس   لام ويع    ظ  الن   اسَ وفي الثاني   ة ك   ذلك إلا أن   ه ي   دعو مك    انَ 

                                       
( قال ابن 3/577ي الرواية المعتمدة عليها عن أبي حنيفة خلافا لما نقله في الاختيار على أنه لا يجوز التعدد عند الإمام )الاختيار:هذه ه 1

وأصله أن عند أبي حنيفة لا يجوز تعددها في مصر واحد وكذا روى أصحاب الإملاء عن أبي يوسف أنه لا يجوز في ”الهمام في فتح القدير: 
مصر إلا أن يكون بينهما نهر كبير حتى يكون كمصرين كان يأمر بقطع الجسر ببغداد لذلك فإن لم يكن فالجمعة لمن سبق فإن  مسجدين في

أبي صلوا معا أو لم تدر السابقة فسدنا وعنه أنه يجوز في موضعين إذا كان المصر عظيما لا في ثلاثة وعن محمد يجوز تعددها مطلقا ورواه عن 
السرخسي الصحيح من مذهب أبي حنيفة جواز إقامتها في مصر واحد في مسجدين فأكثر وبه نأخذ لإطلاق لا جمعة إلا في  حنيفة ولهذا قال

. لرؤية الروايات المنقولة عن الأئمة الحنفية انظر: البدائع: 23-5/22فتح القدير:   “مصر شرط المصر فإذا تحقق تحقق في حق كل منها.
3/226-227 
بلفظ أربعة إلى السلطان ؛ الزكاة ، والصلاة ،   “باب من قال الحديد إلي الإمام”بة مرسلا عن الحسن في كتاب الحدود روى ابن أبي شي 2

 32/223( 52252برقم )  “والحدود ، والقضاء
، 527-6/526، المغني لابن قدامة: 3/232، روضة الطالبين: 5/626. الأم: “ولهم الأثر وسائر الصلوات”وفي النسخ الاخرى  3

 5/662الذخيرة: 
( 222برقم )  “باب وقت الجمعة إذا زالت الشمس”روى البخاري ما يفيد معنى ما استدل به المصنف في صحيحه في كتاب الجمعة  4
3/527 
 665-5/663الذخيرة:  5
 3/222روضة الطالبين:  6
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 . م  اً وطهُ  راً وس  تراً وت  لاوة  أي  ةٍ وإيص  اءً بتق  وى وص  لاةً عل  ى النب  يِّ )ول  م نش  رط جلس  ةً بينهم  ا وقياال  وعظ 
)ش رطٌ عن  د ع للت  وارُثِ وأنه  ا  وك لُّ ذل  ك  )ب  دونهِا(وه  و ال وعظ  والت  ذكير   علي ه الس  لام لحص  ولِ الغ  ر ضِ(

)وك ره فش رط لها شرط  الصلاة .  2“إنما ق صرت الصلاة  لمكان الخطبة  ” . قال عمر  وعائشة  1كشطرِ الصلاة(
وح دَه كالتس بيح   )ونح وُ التحمي دِ( ( إشارةٌ إلى ما ذ كر بعد قوله س نَّ إلى قوله الص لاةَ عل ى الن بيِّ.تركُ ذلك
أن عثم انَ ح ين اس ت خل فَ صَ ع دَ ليخط  ب ” لم ا روي 3عن د ح ومع ه ك )على قص دِ الخطب ة كف ى(والتهلي ل  

وعم رَ كان ا يَ ع  دَّان له ذا المك ان  مق الاا وأن تم إلى إم ام  فعَّ ال   إن أب ا بك ر  ” علي ه فق ال: 4الحمد لله ف أ رْت جَّ  :فقال
 “ثم نزل وصلَّى بهم وصلَّى معه الصحابة  ب لا نك ير    “أحوح  منكم إلى إمام قوّال  وستأتيكم الخ طَب  من بعد  

تحمي  دة  عل  ى قص  د  الخطب  ة ح  تى إذ عطَ  سَ  يَر أن الش  رطَ عن  ده أن يك  ونَ نح  وَ ف  دلَّ أن ه  ذا الق  درَ يكف  ي غ   5
)ولهم  ا أن الواج  ب  خطب  ةٌ فلاب  د م  ن  الحم  د  لله ي ري  د ب  ه الحم  دَ عل  ى عطاس   ه لا ين  وب  ع  ن الخطب  ة .  :وق  ال

 كفى قدرُ التشهُّدِ(.:كلامٍ يُس مَّى خطبةً فقيل 

للانعقادِ وذا بش روعِ ص لاةٍ  )إذ الجماعةُ عند ح  وبقاؤُها إلى التقيُّدِ بالسجدةِ شرطٌ( ،)وشرطُ الجماعةُ 
)وق  الا: ب  دليل  الحلََ  ف  ل  و حَلَ  فَ عل  ى ألا يص  لِّيَ لا يحن  ث بم  ا دون الركع  ة   لا توج  دُ قب  ل التقيُّ  دِ بالس  جدة(

فإنه ا ش رطٌ للانعق اد. وق ال ز:  الجماعةُ شرطٌ للافتتاح إذ الجماع ةُ للانعق ادِ ف لا يج بُ دوامُه ا كخطب ةٍ(
كالطه  ارةلاب  دَّ م  ن دوام  الجماع   )يجع  لُ ه  ا كالطه  ارة . ء  فلاب  دَّ م  ن بقا 6ة  إلى القع  ود  ق  درَ التش  هد  لأنه  ا ش  رط ٌ

لمع نى الاجتم اع  ومع نى المح اذاة: أن  وف ي المح اذاة وس دِّ الطري قِ عب رةً( )فيه اسوى الإمام   س أقلَّها اثنين(

                                       

 262-3/252، روضة الطالبين: 232-5/222الأم:  1
باب إذا لم يخطب الإمام في ”ولكن روى ابن أي شيبة في مصنفه عن مكحول مقطوعا في كتاب الصلاة  لم نعثر كما استدل به المصنف2

 2/22( 2632برقم )  “الجمعة كم يصلي
قال ابن القاسم في الكتاب: إذ خطب بما له بال أجزأ وإلا أعادوا ”نسبة هذا الرأي إلي مالك مطلقا غير دقيق. قال القرافي في الذخيرة:  3

 5/622  “ة والصلاة. قال سند: قال مالك إذ سبح أو هلل ولم يخطب أعادوا ما لم يصلِّ فإذا صلى فلا.الخطب
 ي ا غلق عليه ولم يستطع أن يتكلمأ 4
عرف في كتب الحديث بل في  يقصة عثمان فإنها لم ”. قال ابن الهمام في فتح القدير: 5/327نصب الراية:   “قلت غريب”قال الزيلعي:  5

 5/27  “قهكتب الف
 ساقط من سائر النسخ  “كالطهارة”كلمة:   6
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ثلاثة  رجال  اثن ين بجنبَيه ا والآخ ر   فسدت صلاة  قامت بين المؤتمَّين   المرأة إذ اقتدت بإمام  نوى إمامةَ النساء  ثم
هم ا فحس ب عن د ح م وق ال خ ران خلفَ لاة  أربعة  اثنين بجنبَيهما والآوراءَها، ولو اقتدت به امرأتان فسدت ص

خ  ر  الص  فوف كم  ا إذا ك   نَّ ثلاث  ةَ نس  وة  اص  طفَفْنَ فإن  ه تفس   د ص  لاة  آا ك  ذلك إلى خ  ران خلفَهم  آس: واثن  ان 
ب هن والثلاث  ة  ال  ذين خلفَه  ن ك  ذلك إلى آخ  ر الص  فوف اتفاق  اا. وأم  ا س  د الطري  ق: فإن  ه إذا ق  ام الل  ذين ع  ن جن  

)وهم  ا ثلاث  اً س  وى  ال  رجلان في الطري  ق  ال  ذي ب  ين الإم  ام والم  ؤتمين يج  وز اقت  داؤ هم ب  ه عن  د س كم  ا في الثلاث  ة
  .فإن الجمعَ عند أهل  اللغة  لا ي طلق على الاثنين الإمام للغةٍ(

أنه  م جمَّع  وا أولَ جمع  ة  أ قيم  ت بالمدين  ة  ” لم  ا ج  اءَ في ح  ديث  مص  عب  ب  ن  عم  ير   1أربع  ين حُ  راً مقيم  اً()وه  م 
ول  و كان  ت تج  ب  ب  دون الأربع  ين لأ قيم  ت قب  ل أن يبلغ  وا ذل  ك الع  ددَ وه  ذه أول  جمع  ة  2“وه  م أربع  ون يومئ  ذ  

عم    ير  إلى المدين    ة  قب    ل الهج    رة  وأمَ    رَ أن الن    بيَّ علي    ه الس    لام بع    ث مص    عبَ ب    نَ ” أقيم    ت في الإس    لام  روي
بم   ا دون الأربع  ين لج   واز  ع   دم  ال  تمكُّن  م   ن إقامت ه  ا قب   ل ذل   ك   “ب  التجميع أق   ول: لا يل  زَم  من   ه ع   دم  الص  حة  

   ولجواز  أنها لم ت فرض قبل ذلك فتأخُّر ها يكون  لذلك لا لأنَّ الجماعةَ لم تبلغ أربعين.

ت ف   تح أب   واب  الج   امع وي   ؤذَنَ للن   اس ح   تى ل   و اجتمع   ت جماع   ةٌ في الج   امع   وه   و أن 3)وش   رط الإذنُ الع   امُّ(
وأغلق   وا الأب   وابَ وجمَّع   وا لم يج   ز وك   ذا الس   لطان  إذا أرادَ أن يجم   ع بَحشَ   م ه  في دار ه ف   إن ف   تَحَ بابَه   ا وأذ نَ عام   اا 

 عَ عن الدخول  لم يجز.للناس صحَّ حَضَرَتْها العامة  أو لا ولو أغلَقَ البابَ وأجلَسَ البوّابَ ليمنَ 

)وشُ   رط لوجوبِه   ا إقام   ةٌ وذكُ   ورةٌ وص   حةٌ وحري   ةٌ وس   لامةُ ع   ينٍ ورجِْ   لٍ. ف   الأعمى لا تلزمُ   ه الجمع   ةُ ولا 
يص حُّ ل ه  ؤوكذا الع اجز  ع ن التوض  لهما القدرةُ مع المُعينِ( ،)ولو معه مُعِينٌ لعجزهِ بنفسهعند ح  الحجُ(

إلى القبل ة  يص حُّ ل ه التوجُّ ه  إلى أي  )وك ذا الع اجزُ ع ن التوجُّ هِ(ح لا عندهما التيمم  ولو معه من ي  وَضِّئ ه عند 
أي المس افر  والم  رأة   )ول  و أدّاه  ا ع ديمُ الش  رطِ(جه ة  قَ دَرَ ول  و مع ه م  ن يوجهُّ ه  إلى القبل  ة  عن د ح لا عن دهما. 

                                       

غير محديدة ”، الرأي المقبول عن المالكية في العدد كما نقل القرافي 6/522، المغني لابن قدامة: 3/235، روضة الطالبين:5/672الأم:  1
 5/665الذخيرة:   “ولا تجزي الأربعة وما في معناها بل لابد ممن تتقرى بهم قرية.........ولا يشترط الأربعون

 363( ص. 3262برقم )  “باب الجمعة في القرى”في كتاب الصلاة  رواه أبو داود عن كعب بن مالك 2
هذا الذي ذكرنا من الشرائط مذكورة في ظاهر الرواية وذكر في النوادر شرطا آخر لم يذكره في ظاهر الرواية وهو أداء ”قال في البدائع:  3

 هذا الشرط. . ولم يذكر صاحب الهداية626-3/625بدائع الصنائع:   “الجمعة بطريق الاشتهار
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كص وم  المس افر .   لس قوطُ رخص ةٌ()ص حَّ ع ن ف رضِ الوق تِ إذ اوالمريض  والق نُّ والأعمى والعاجز  عن المش ي  
.  ،)أجزن  ا إلا الم  رأة  ع  ديم  الش  رط  )فل  و أمَّ( ول  ه أن  ه كاقت  داءِ مفت  رضٍ بمتنفِّ  لٍ إذ لا جمع  ة  عل  يهم كص  بيٍّ

)ول ه إتي انُ م ا  ،كج امع  الش روطفلو أدَّى الظهُ ر  ع ديمُ الش رط فحض  ر  الجمع ة  أبطلن ا ظهُ ر ه بالجمع ةِ (
 ه منفرداً(.ءِ الظهرِ مع الإمامِ بعد أدا أمُِر  فلا يبطلُ كمصلِّي

)وكُ ره لغي رهِم أداءُه قبله ا وأجزن اه إذ قبل الجمع ة  وبع دَها  )وتُكره للمعذورين جماعةُ الظهرِ في المصرِ(
فلم ا كان ت الجمع ة  ه ي الأص لَ عن د ز لم يج ز أداء  الظه ر  لغ ير  المع ذور  قبله ا  جعلنا الأص ل  ظه راً لاجُمع ة (

إلى الب  دل  م  ا أمكَ  نَ الأص  ل . والحاص  ل  أن الأص  لَ عن  د ز في ح  قِّ المع  ذور  ه  و الظه  ر  وفي ح  قِّ  إذ لا يص  ار  
غ  ير ه ه  و الجمع  ة  وعن  دنا الأص  ل  ه  و الظه  ر  مطلق  اا. ويظهَ  ر  م  ن كلام ه  م دلال  ةا وص  ريحاا أن الأص  لَ ه  و ف  رض  

ومَ  ن جع  ل الجمع  ةَ أص  لاا جعَلَه  ا ف  رضَ الوق  ت  عل  ى الم  ذهبَين فمَ  ن جع  ل الظ ه  رَ أص  لاا جعَلَ  ه ف  رضَ الوق  ت  
. فعن  د ز ف   رض  الوق  ت  ه   و الجمع  ة  في ح   قِّ غ  ير  المع   ذور  والظه  ر  في ح   قِّ المع  ذور  وعن   دنا ه  و الظه   ر   الوق  ت 
مطلق اا. ف  أقول: مس  ألة تَ  ذكَُّر  الفج  ر  فيه ا ت  دلُّ عل  ى أن ف  رضَ الوق  ت  ه  و الجمع ة  عن  د م لم  ا بن  وا خلافَ  ه عل  ى 

.ه ذا الأص ل  كم  ول و س عى إلى  ا س يجيء فينبغ ي لمحم د  أن يك ونَ م ع ز أو يف رِّقَ ب ين الأص ل  وف رض  الوق ت 
)وس عيُه إليه ا قب ل  ف راغِ الإم امِ مبط لٌ عن د ح احتياط اً لخص وصِ الجمعة  بع د ف راغ  الإم ام  لا تبط  ل وفاق اا. 

لا الس  عي   إدراكُه  ا يبُط  ل( :وق  الا)( فص  ار إدراك  الس  عي  ك  إدراك  الجمع  ة . الس  عيِ بالجمع  ةِ فكأن  ه الحمع  ةُ 
   )إذ المعارِضُ للظهرِ هو الجمعةُ لا السعيُ(.إليها 

م  ن ” لقول  ه علي  ه الس  لام )أم  ره م بتتم  يمِ الأرب  عِ(رف  ع  ال  رأس  ع  ن الرك  وع   1أي بع  د )ول  و أدرك أق  لَّ الثاني  ةِ(
م   ا ” بع   اا. ولهم   ا قول    ه علي   ه الس   لامقع   وداا ص   لَّى أر  3]وم   ن أدركه   م[ 2 “أدرَكَ ركع   ةا م   ن الجمع   ة  فق   د أدركَه   ا

)وأم   ر ه م بقع  دةٍ أُول  ى وق  راءةٍ ف  ي الك  لِّ وق  د فات  ه ركعت  ان فيقض   يهما  4“أدرك  تم فص  لُّوا وم  ا ف  اتَكم فاقض  وا
)وجع    ل  م ف   رض  الوق   تِ لع  ل الواج   بَ ه   و الجمع   ة  ف  القعود  يج   ب  وك   ذا الق   راءة  في الك   لِّ.  أيض   اً احتياط   اً(

                                       

 وفي النسخ الاخرى: بقدر رفع الرأس 1
 366( ص. 3353برقم )  “باب من أدرك من الجمعة ركعة”رواه أبو داود في كتاب الصلاة عن أي هريرة  2
 ما بين القوسين ساقط من الأصل 3
 3/522( 222برقم )  “باب المشي إلي الجمعة”رواه البخاري عن أبي هريرة في كتاب الجمعة  4
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)ي  درِكُ الجمع  ة  وإلا أم  ره م بحي  ث  ل  و ك  ان( 1فل  و ت  ذكَّر فيه  ا الفج  ر  ق  دَّم الفج  ر  . جمع  ةً وهم  ا ظهُْ  راً 
فلو خاف فوتَ الظهر  ي ت مُّ الجمعةَ وفاقاا. أقول: عل ى ه ذا ينبغ ي أن  بالمضيِّ وهما بالفجرِ لو أمِن  الظهر(

لظه رَ ف رض  الوق ت  كم ا ه و مص رَّحٌ في تكونَ الجمعة  عند م أصلاا كزفرَ لأن أصالةَ الظهر  است د لَّ عليها ب أن ا
الكافي وغ ير ه فينبغ ي لمحم د  أن يك ونَ م ع ز في مس ألة إبط ال  أداء الظه ر  قب ل الجمع ة  في ح ق غ ير  المع ذور  أو 

أن  2يفرِّقَ بين الأصل  وف رض  الوق ت  أو يك ونَ لمحم د  ق ولان. وبع د اعتراض ي ه ذا اطَّلَعْ ت  في فت اوى الخاص ي
في أن ف رضَ الوق  ت  ه  و الظه ر  في ق  ول  وفي قول  ه الآخ ر  الف  رض  أح  د هما وإنم ا يتع  ينَّ  ب  الأداء إلا  محم داا معهم  ا

. وذك ر الق دوري: ق ال م أن  3ول  ه الف رض  الجمع ة   :أن الجمع ةَ آك د  م ن الظه ر  ب دليل  انتقاض  ه به ا ب  لا عك س 
)ول  و وإنم  ا الف  رض  م  ا يس  تق رُّ علي  ه فعل   ه لا أعل  م  ف  رض  الوق  ت  م  ا ه  و  :يس  ق طَها ب  الظهر وروي عن  ه أن  ه ق  ال

)  ولا يستم ع . تذكَّر  الفجر  في الخطبةِ يصلِّي الفجر 

إذا خ  رجَ الإم  ام  ف  لا ص  لاةَ ولا  ” عن  د ح لقول  ه علي  ه الس  لام )وبخ  روج الإم  امِ كُ  ره ص  لاةٌ ومثلُه  ا الك  لامُ(
لإم   ام  يقط   ع  الص   لاةَ وكلام    ه يقط   ع  خ   روج  ا” ( لقول   ه علي   ه الس   لامول   م يكر ه   اه إل   ى الخطب   ةِ ) 4 “ك   لامَ 

ولأن الس ماعَ يج ب فيه ا لا قبلَه ا وال تكلُّم  بم ا لا أثمَ في ه إنم ا ك  ره لأن ه يخ  لُّ الاس تماع فيقتص  ر  عل ى  5“الكلامَ 
 :ي   تم ركعت  ين ويقط  ع  كس  ائر  النف  ل  وقي  ل :قي  ل ،ح  ال  الخطب  ة . ول  و ش  رعََ في الأرب  ع  ال  تي للجمع  ة  فخ  رجَ الإم  ام  

ول يس للقاع د  أن يص لِّيَ تحي ةَ )فنكره ردَّ السلامِ وتحية  المسجدِ وسنة  الجمعةِ لداخلٍ كقاعدٍ( يت مُّ أربع اا. 
وفي الخلاصة: عدم  التكلُّم  للقريب  م ن الإم ام  وأم ا البعي د  بحي ث لا يس مع   6المسجد  ولا السنةَ عند ع أيضاا.

عض      هم الس     كوتَ وبعض      هم ق    راءةَ الق     رآن وع     ن س أن     ه اخت     ار الخطب    ةَ ف     اختَلف في     ه المت     أخرون فاخت    ارَ ب

                                       

  “قدم الفجر”وفي الأصل لا توجد:  1
. الفوائد 662ليوسف بن أحمد بن نجم الدين الخاصي نسبة إلى الخاص قرية من قرى خوارزم كان المتوفى سنة: ”قال في الفوائد البهية:  2

 .5/3555. وكذا في كشف الظنون: 672البهية: ص. 
 أي للمكلف. 3
إذا قلت لصاحبك صه والإمام خاطب ”معنى الحديث الذي استدل به المصنف بلفظ  بي هريرة ما يفيدأروى البخاري في صحيحه عن  4

( ص. 223برقم )  “باب في الإنصات يوم الجمعة في الخطبة”. ورواه مسلم أيضا عنه في كتاب الجمعة 3/522( 262برقم )  “فقد لغوت
662 

 3/522  “الإنصات يوم الجمعة والإمام يخطبباب ”روى البخاري ما يفيد معناه عن سلمان معلقاا في كتاب الجمعة  5
  5/222الأم: 6



236 

 

 

 

فم  نهم م  ن كَ ر هَ وم  نهم م ن لم يك  ره. وع ن س أن  ه ك  ان  ،الس كوتَ. وأم  ا دراس ة  الفق  ه  والنظ ر  في كت  اب الفق ه
. ينظر  في كتابه ويصحِّح ه بالقلم  وق تَ الخطب ة . ول و أش ار بي د ه أو بعين ه ل ردِّ منك ر  فالص حيح أن ه لا ب أسَ ب ه

ه بناءا على أن ال ردَ بع د الخطب ة  يج وز عن ده  وعن س أنه يردُّ السلامَ ويشمت  العاطسَ وعن م أنه يردُّه في نفس 
 إلا عن س لانقطاع  الفور .

)ويج  ب الس  عيُ لك  لٍّ م  ن الم  ذهبَين.  2كم  ا قبله  ا للآث  اروجعلاه  ا أربع  اً ( 1)ويجع  ل س الس  نة  بع  د ها س  تاً 
عل ى المنب رِ أُذِّن ب ين يدي ه  3.بالأذان الأول :في الأصحِّ، وقيل زوالِ(وتركُ البيعِ بأذانٍ بعد ال )فإن جل س  

ولم يك ن عل ى عه د  الن بيِّ علي ه الس لام إلا ه ذا الأذانَ ول ذا  وأقُيم بعد تمامِ الخطبةِ ب ذلك ج رى الت وارثُ(
.  :قيل لخطي بِ لاتح ادِ ص لاةِ الجمع ةِ )ولا يج وزُ أن ي ؤمَّ يي رُ اهو المعت بر  في وج وب  الس عي  وحرم ة  البي ع 

لقص   ر ها بس   بب  الخطب   ة  فكان   ت الخطب   ة  بمنزل   ة  ركع   تَي  الظه   ر  وص   لاة  الجمع   ة  بمنزل   ة  ركعتي   ه فكانت   ا   والخطب   ةِ(
منش ورٌ م ن الس لطانِ  4ول و خط  ب  ص بيٌّ ل ه. يجوزُ  :)وقيلكصلاة  واحدة  فلابد من إمام  واحد  إلا بعذر  

ن  وَّ م ن ص حَّ( :يج ز إذ الش رطُ أن يص لُح  الخطي بُ للإمام ة قي لللخُبطة ف أمَّ ب الغٌ ل م  . والص حيح  أن ال دُّ
الإم  ام  أفض  ل  م  ن التباع   د  ول  و سم   عَ م  دحَ الظلََمَ  ة . وي س  تحبُّ للرج  ل  اس  تقبال  الخطي  ب  بوجه   ه ل  و أمامَ  ه فل  و  

.  كان عن يمين ه أو يسار ه قريباا ينحر ف  إليه مستع داًّ للسماع 

و يُّ إذا دخَلَ المصرَ يومَ الجمعة  فإن نوى المكثَ ثمة أو الخروجَ بعد دخول  الوقت  لزمته الجمع ة  وإن ن وى والقَرَ 
لو نوى الخروجَ من يومه ولو بعدَ دخول  الوق ت  لا تلزم  ه. والمص ريُّ  :الخروجَ قبلَ دخول  الوقت  لا تلزم ه وقيل

خ رجََ م ن الع م ران قب ل خ  روج  الوق ت  إذ الجمع ة  إنم ا تج ب  في آخ  ر   ل و أراد الس فرَ ي وم الجمع ة  ولا ب أسَ ب  ه إذا

                                       

 ساقط من الأصل  “ستا”كلمة   1
( ص. 3363برقم )  “باب الصلاة بعد الجمعة”ما يدل على التطوع أربعا ما رواه أبو داود في سننه عن أبي هريرة في كتاب الجمعة  2

  “باب في الصلاة قبل الجمعة وبعدها”. ما يدل على الست ما رواه الترمذي في سننه عن علي رضي الله عنه في كتاب أبواب الصلاة 367
5/223 
 5/66هو قول الحسن بن زياد واعتبر صاحب الهداية هذا القول بشرط وقوعه بعد الزوال. كما في العناية:  3
 ن الأصلساقط م  “له”  4
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ولا  .الوق  ت  وه  و مس  افرٌ في  ه. ول  و س  افرَ الخليف  ة  وم  رَّ بمص  ر  م  ن أمص  ار  ولايت   ه فجمَّ  ع في  ه وه  و مس  افرٌ ج  ازَ 
 والله أعلم.بأسَ بالركوب  للجمعة  والعيدين والمشي  أفضل  ولا يحلُّ للرجل  أن يعط يَ سؤالَ المسجد . 

 فصل صلاة العيدين

 1 فالجمعة   ،فإنها تجب  في الجمعة  لا في العيد )تجبُ على من تجبُ عليه الجمعةُ بشرائطِها إلا الخطبة (
وت قدَّم  في الجمعة وت ؤخَّر  في العيد ولو ق دِّمت في العيد  جاز أيضاا  ،بدون الخطبة  لا تجوز  بخلاف  صلاة  العيد

ولمواظبتِه عليه أريدَ به صلاة  العيد  ) :الآية. قيل 2(﴾ولتكب ِّرُوا الله﴿ )لقوله تعالىولا ت عاد  بعد الصلاة  
ال  الوضوء وفي الاستدلال  على أقول: في الاستدلال  بالمواظبة كلامٌ ذكرناه في بحث  الو لاء بين أفع 3(السلامُ 

اجتمعا في  6عيدان” لقوله عليه السلام 5تُسن وبه قال كع( 4:)وقيلبالمواظبة فلي نظر ثمة.  صلاةواجبات  ال
كفايةٍ(7“.يوم واحد  الأول س نةٌ والثاني فريضةٌ   9.وعند كع تصحُّ للمنفر د  ذكََراا أو أ نثى 8)وعند ا فرض ُ

)ندُِب  في الفطرِ يُسلٌ وسواكٌ ولبُسُ أحسنِ ثيابِه وتختُّمٌ وتطيُّبٌ وصلاةُ الفجرِ في مسجدِ حيِّه 
وتعجيلُ الأكلِ وصدقةُ الفطرِ ثم التبكيرُ ماشياً إلى المصلّٰى والرجوعُ في طريقٍ آخر  وهو لا يكب ِّرُ 

                                       

 وفي )ج(: فإن الجمعة 1
 322سورة البقرة، الأية:  2
، رواه مسلم عن ابن عباس في كتاب 3/625( 223برقم )  “سنة العدين لإهل الإسلام”أخرج البخاري عن البراء في كتاب العدين  3

 623( ص. 222العدين برقم )
وسماه سنة في الجامع الصغير فإنه قال في العيدين اجتمعا في يوم واحد فالأول سنة وهذا اختلاف من حيث العبارة، ”قال الكاساني:  4

الدليل فتأويل ما ذكره في الجامع الصغير: أنها واجبة أم سنة مؤكدة وإنها في معنى الواجب على أن إطلاق اسم السنة لا ينفي الوجوب بعد قيام 
 . 3/636بدائع الصنائع:   “وجوبها على

 5/237، الذخيرة: 3/277روضة الطالبين:  5
 5/62  “والمراد من اجتماع العيدين كون يوم الفطر أو الأضحى يوم الجمعة”قال البابرتي:  6
صغير لمحمد بن الحسن. لم نعثر في أحاديث اجتماع العيدين على حديث كما استدل به المصنف والحديث بهذا الشكل ورد في الجامع ال 7

 336، ص. 3222انظر الجامع الصغير مع شرحه نافع الكبير، بطبعة إدارة القرأن والعلوم الإسلامية، كراتشي باكستان 
 6/526المغني لابن قدامة:  8
 3/272، روضة الطالبين: 5/237الذخيرة:  9
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يجوز  ويستحبُّ كذا في  -لأنه ذكر الله-في طريق  المصلَّى عند ح أي حكماا للعيد ولكن لو كبر  جهراً(
)نفضلُها في الجبانة لغيرِ  2.شرح  الهداية  في مسائل  المتعة  من المهر وعند سمهم يجهَر كلأضحى 1الكفاية

وعند كا يكُره  4)نكرهُ التنفُّل  قبلها وعند ع لا يكُره لغيرِ الإمامِ  3وعند ع في المسجد  أفضل   الضَّع ف ةِ(
 (. وعن ك لا يكُره تحيةُ المسجدِ لو صلَّى في المسجدِ  5بعده أيضاً 

زادا تسعاً في  :قيل ،رضي الله عنهما في كلِّ ركعةٍ ستَّ تكبيراتٍ قبل  القراءة )زاد أبو بكرٍ وعمرُ 
رضي الله عنهما وكان ي سمَّى حَبَر الأمة  لوفور  علم ه  وزاد ابنُ عباس( ،الأولى وسبعاً في الثانية

 ،زاد الَحبر  خمساا في الأولى وخمساا في الثانية :أي كالقول  الأول  وهو الست  في كلِّ ركعة  قيل ()كالمقدَّمِ 
زاد الحبرُ خمساً في الأولى وأربعاً في الثانية وزاد عليٌّ رضي الله عنه بعد القراءةِ أربعاً في   :)وقيل

بنُ مسعودٍ رضي الله عنه ثلاثاً في  وا ،)من الأضحى( بعدها في كل ركعة ركعة من الفطرِ وواحداً  6كلِّ 
( أما الأحوط  فلأن الجهرَ بالتكبير  ورفعَ كل ركعةٍ و والٰى بين القرائت ين وبه نأخذُ لأنه أحوطُ أقيسُ 

الأيدي في الصلاة يخالف  النصوصَ والأصولَ والأخذ  بالأقلِّ أحوط . أقول: ذ كر في أوائل  فصل  تكبير  
 9.في باب العبادات  فبين القولين تدافع فلي تأمل 8لكافي أن الأخذَ بالأكثر  أحوط  وا 7التشريق  من الهداية  
لما صلَّى العيدَ كبرَّ أربعاا ثم أقبَلَ على ابن  مسعود  بوجه ه وقال: أربعٌ كأربع  الجنائز  فلا ” ولأنه عليه السلام

                                       

 “الغاية شرح الهداية”وفي )أ( و)ج(  1
 6/522، المنغني لابن قدامة: 5/232، الذخيرة: 5/226الأم:  2
 225-3/223، روضة الطالبين:5/227الأم:  3
 5/222الأم: 4
  5/252الذخيرة: 5
 ساقط من الأصل  “كل”كلمة   6
 5/22الهداية مع شرحيها:  7
 وفي )ج(: احفظ 8
ما يكون عبادة محضة يكون الأخذ بالأكثر لا يخفى على من له خبرة بأساليب الشرع أن المراد مما قالا أن ”قال فاضل أمير في حاشيته:  9

ليل  أحوط فيه لا فيما زيد في أثناء عبادة بنص يخالف النصوص المطلقة والأصول الممهدة وما نحن فيه من قبيل الثاني كما قال به في تقرير د
 /أ52رقم الورق:   “كونه احوط
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ففيه فعلٌ وقولٌ وإشارةٌ وتشبيهٌ وتأكيدٌ فيكون العمل  به  1“تشتَب هْ عليكم وأشار بأصابعه وخنَّسَ إبهامه
أحوطَ. وقوله أربعٌ كأربع  الجنائز  أراد به أربعَ تكبيرات  متواليات  وإنما يكون  كذلك إذا كان الزوائد  ثلاثاا 

 الثانية مع تكبيرة  ويتوالى بين القرائتين حتى تصيَر الزوائد  مع تكبيرة  الافتتاح  في الأولى أربعاا متواليات وفي
الركوع  أربعاا متواليات. وأما كونه أقيسَ فلأنه ينفي الزيادةَ في الأذكار ، والقياس  أن لا ي زاد مثل  هذه الأذكار  

 . كما في سائر  الصلوات  لئلا يشتب هَ على  قدر  ثلاثِ تسبيحاتٍ( 2)ونسكتُ بين كلِّ تكبيرتينفي الصلاة  
أي سبحان الله  )سبعاً في الأولى يتخلَّلُها الذكرُ(في كلِّ الركعتين  ع قبل القراءةِ( )وزادالنائي عن الإمام  

لا ت رفع ” لقوله عليه السلام يرفعُ فيها يده( 3)وخمساً في الثانية.والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر 
 رفع يدَه.وذكرَ منها تكبيرات  العيدين وعن س لا يَ  4 “الأيدي إلا في سبع  مواطنَ 

)ولم تقُض   6هكذا فعل النبي عليه السلام خطبتين يُ ع لِّمُ فيها حكم  صدقةِ الفطر( 5)ويخطب بعدها
لما شه دوا بالهلال أمر ” لفعله عليه السلام لأنه عليه السلام لفواتِ الجماعةِ وتؤُخَّر بعذٍر إلى يدِه(

رَ.  والتأخير  ثبت به على 7“بالخروج إلى ال مصلَّى من الغد    خلاف  القياس فاقت ص 

                                       

باب ما جاء في ”عن ابن مسعود في كتاب أبواب صلاة العيدين لم نجد بهذا للفظ ولكن روى الترمذي بسند منقطع وصيغة التمريض  1
، وأخرج أبو داود عن سعيد بن العاص أنه سئل أبا موس الأشعري وحذيفة بن اليمان كيف كان رسول الله 5/237  “التكبير في العدين

( 3326برقم )  “باب التكبير في العدين”ة كتاب الصلا   “كان يكبر أربعا تكبيره على الجنائز”يكبر في الأضحى والفطر فقال أبو موسى 
 322ص. 

 ساقط من الأصل  “تكبيرات”كلمة:   2
 3/272، روضة الطالبين: 5/227الأم:  3
  “باب الرجل إذا رأى البيت هل يرفع يده أم لا”رواه ابن أبي شيبة في مصنفه عن ابن عباس ولكن ليس فيه تكبيرات العدين. كتاب الحج  4

 5/552وكما بنه عليه الزيلعي في نصب الراية:  2/762( 32226برقم )
 ساقط من الأصل  “بعدها”كلمة   5
، وروى مسلم عن جابر بن عبد الله رضي 3/622( 266برقم )  “باب الخطبة بعد العيد”أخرج البخاري عن ابن عمر في كتاب العدين  6

 623( ص. 222الله عنهما في كتاب العدين برقم )
  “باب إذا لم يخرج الإمام للعيد من يومه يخرج من غده”رواه أبو داود عن عمير بن أنس عن عمومة له من أصحاب النبي في كتاب الصلاة  7

 362( ص. 3327برقم )
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)يماثله أحكامُ الأضحى لكن يؤخِّرُ الأكل  عنها ويكب ِّرُ في الطريق جهراً إلى الجبانة في روايةٍ وإلى 
 1شروعِ الإمامِ في الصلاةِ في أخرى ويعلِّم الُأضحية  وتكبير  التشريق في الخطبة لفعلِه عليه السلام

يقال: عيد  النحر وأيام النحر  فهذه صلاة  عيد  النحر   وتؤخَّر بعذرٍ إلى ثلاثةِ أيام لإضافتِها إلى النحرِ(
برُ  2)ولم يعُتبر التعريفُ فتكون مؤقتةا بأيام النحر  وهي ثلاثةٌ.  قيل يستحبُّ لأن ابن  عباسٍ وهو الح 

عَهم الجامع   )سُنَّ الخروجُ إلى الجبّانة(ببصرةَ.  فع ل ه( )وعند م تقُام في ثلاثةِ مواضع  كموضع ين ولو وَس 
وإن لم يكن على مذهب ه ما لم يخالف الأصحابَ المذكور ينَ فيما تقدَّمَ يتبع إمام ه فيما أدر ك  من التكبير( 

ه برضاه فلزمَه حكم ه لا فيما خالَفَ جميعَ اإذ ولاَّ  )إذ الإمامُ ملزمٌِ كمحكَّمٍ( وما  .لصحابةه على نفس 
ولو خف يَ حال  الإمام  ،ذكرنا من أنه لا يتاب ع  الإمامَ فيما خالف جميعَهم إذا كان يسمع  التكبيَر من الإمام

متأخِّراا عن  صلاةعليه لب عده عنه يكب ِّر  مع المناد ي ولو جاوَزَ الأقوالَ كلَّها لجواز  أن يكونَ شروع  الإمام  في ال
. تكبير  المنادي ويكونَ   )فينوي الشروع  في الكلِّ احتياطاً(الخطأ  من المنادي فلا ي ترك المتابعة  بالشكِّ

أي مذهبَه في  )ويتبعُ رأي  نفسه(لجواز  أن يكون افتتاح  الإمام بتلك التكبيرة والمنادي أخطأ في التي قبلها. 
فإنه مؤتمٌّ  )ضِدَّ اللاحقِ(يسجد  لسهو ه إذ المسبوق  منفردٌ فيما س ب قَ ولذا يقرأ و  )فيما سب ق (عدد  التكبير  

 حكماا.

) مُ التكبيراتِ كالثناءِ ]لو أدر ك ه قارئاً[الإمامَ وهو في القراءة   )ولو أدر ك  إذ فائتُ الذكرِ يقضي  3)يقدِّ
 لو لم يَخف رفعَ رأس   ولو أدركه راكعاً يأتي بالتكبيرات قائماً( .قبل الفراغِ لا بعد ه ضدَّ فائتِ الفعلِ 

فيأمره س بتسبيح  الركوع  لو ضاقَ الوقت  عن إتيان  التكبير  (.)وإن خاف الرفع  رك ع  الإمام  عن الركوع  
)وأمرا بالتكبيرِ للعيدِ بلا رفعِ يدٍ ترجيحاً للواجبِ ثم والركوع  جميعاا إذ الركوع  محلُّ التسبيح  فترجَّح 

ثم وضع  اليد  في الركوع  ورفع ها في  .سنةٌ فإتيان  الواجب  أولى أي تكبير  العيد  واجبٌ وتسبيح  الركوع   المحلِّ(

                                       

برقم   “باب كلام الإمام والناس في الخطبة”روى البخاري ما يدل على ما استدل به المصنف عن جندب رضي الله عنه في كتاب العدين  1
(222 )3/633 
 هو أن يجتمع الناس يوم عرفة في بعض المواضع تشبيها بالواقفين بعرفة. و ما نقل عن ابن عباس أنه فعل ذالك بالبصرة محمول علي أنه كان 2

صول أنه لا يكره وعن أبي يوسف ومحمد في غير رواية الأ”، قال في الدرر: 5/72للدعاء لا تشبيها باهل عرفة. انظر الهداية مع شرحيها، 
 3/322والصحيح هو الأول )أي الكراهة( 

 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل 3
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التكبير  سنتان كلاهما فر جِّحَ الوضع  بكونه في محله. فإن قيل: محلُّ التكبير  هو القيام  لا الركوع  فكيف يصل ح 
: لما قلتَ أن ، فكان محلَّه وصلَح له. )بأنه يصلحُ له الركوعُ لأنه قيامٌ من وجهٍ(له الركوع  أجيب  ولا يقال 

الركوعَ قيامٌ من وجه  فيكون محلاا للتكبير في الجملة لَز مَك أن يجوزَ تكبير  الافتتاح  في الركوع  عند الضيق  ولم 
ه لأن تكبيَر الركوع   يقل به أحدٌ؟ لأنا نقول: صح تكبير  العيد في الركوع  لأنه قيامٌ من وجه  ومحلٌّ لجنس 

)والإمامُ لو  في التحريمة  لأنها فرضٌ. 1كبير  العيد  فصحَّ إتيان ه فيه لهذه الجنسية  المفقودة  كت واجبٌ في العيد  
( إلى القيام ليكب ِّرَ نسي  التكبير  وتذكَّره راكعاً عاد(   بخلاف  المؤتمِّ.)لقدرتهِ على محلِّه الأصليِّ

 وهو من ف جرِ عرفة  إلى عصرِ النحرِ( 2يجب :)قيلأي التكبير  لأنه يجيء بمعنى التكبير  )سٌنَّ التشريقُ( 
وختماه بعصرِ آخرِ أيامِ التشريقِ لأن علياً رضي الله عنه فعل   ،)لأن ابن  مسعودٍ فع ل  كذلكعند ح 

كذلك وبه يفُتى وعند ع من ظهُرِ النحرِ إلى فجرِ أيامِ التشريقِ لأن ابن  عمر  رضي الله عنه فعل  
. 3النحر   وعن ع من مغرب  ليلة   كذلك( ولا يكب ِّر  خلفَ النوافل  بالإجماع  إلا  4إلى عصر  آخر أيام التشريق 

)وعند ح يكب ِّرُ فور  أداءِ الوقتيِّ  5نه يجب  على كلِّ من يصلِّي سواءٌ كان فرضاا أو نفلاا إفي قول  للشافعيِّ 
اعة  المستحبة  احترازاا عن جماعة  وهو قول  ابن  مسعود. أ شير بقوله خلفَ مقيم  إلى الجم خل ف مقيمٍ بمصرٍ(

وهو قول  ابن عمر. وبالاقتداء  يجب  على المرأة  والمسافر   )وعند سمهم يكب ِّرُ كلُّ م ن صلَّى فرضاً(النساء  
عند ح أيضاا وإليه الإشارة  بقوله خلفَ مقيم  إذ ي فهم منه أن كلَّ من اقتدى برجل  مقيم  يجب  عليه التكبير  

                                       

   “المقصودة”وفي الأصل :  1
 5/22هذا اختيار فخر الإسلام صدر الإسلام كما في العناية:  2
 ساقط من الأصل  “نحر”كلمة   3
وأما الأضحى فالناس فيه قسمان حجاج وغيرهم فالحجاج يبتدؤون التكبير عقب ظهر يوم النحر ويختمونه عقب ”قال النووي في الروضة:  4

لة الصبح آخر أيام التشريق وأما غير الحجاج ففيهم طريقان أصحهما على ثلاثة أقوال أظهرها: أنهم كالحجاج والثاني يبتدؤون عقب المغرب لي
 صبح الثالث من أيام التشريق والثالث عقب الصبح من يوم عرفة ويختمونه عقب العصر آخر أيام التشريق قال الصيدلاني وغيره النحر إلى

. وبذلك النقل يظهر أن إسناد المصنف إلي 3/227روضة الطالبين:   “وعليه العمل في الأمصار قلت وهو الأظهر عند المحققين للحديث
 ليس بصحيح.   “ير يبدأ من ظهر النحر إلي عصر آخر أيام التشريقأن التكب”الشافعي بقول 

 3/222، روضة الطابين: 5/252الأم:  5
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الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله والله أكبر الله  :وهو قوله )نذكِّرُ المعهود  مرةً(سافراا أو امرأةا. سواءٌ كان م
 .1)وعند ع يقولُ اللهُ أكبرُ فقط ثلاثاً(أكبر ولله الحمد 

 فصل صلاة الكسوفين

)يُجمِّع  3“ا إلى الصلاةإذا رأيتم شيئاا من هذه الأهوال  فافزعو ” لقوله عليه السلام (2تجبُ  :)تُس نُّ قيل
تحرزاا عن الفتنة  إمامُ الجمعةِ للكسوف مطوِّلًا للقراءة وإن لم يحضُر إمامُ الجمعة صلَّى الناس فرادى(

 5رضي الله عنه وعندهم 4لرواية ابن عمرَ  )ونصلى ركعتين كنفل(في التقديم  والتقدُّم كظلمة  وريح  وفزع  
رضي الله عنها ورجحناه إذ الحال أكشف   6لرواية عائشة وقراءت ين وركوعين()كلُّ ركعة بقيام ين ركعتين 

 للرجال من النساء.

وعند ع يخطب    9م. )وافقهما( 8لرواية عائشة )يجه ر عند س( 7لرواية  ابن عباس   )يخافِتُ عند ح(
(ولا خطبةَ عندنا  10كخطبة  الجمعة صلَّى في  ” السلاملما روي أنه عليه  )ثم سُن  الدعاءُ حتى تنجلِي 

                                       

 253-5/252الأم:  1
هذا أمر والأمر للوجوب فكان ينبغي أن تكون صلاة الكسوف واجبة قلنا: قد ذهب إلي ذلك بعض أصحابنا واختاره ”قال في العناية:  2

والعامة ذهبت إلي كونها سنة لأنها ليست من شعائر الإسلام فإنها توجد بعارض لكن صلاها النبي عليه السلام صاحب الأسرار )الدبوسي( 
 5/22النناية:   “فكانت سنة والأمر للندب

ام باب خطبة الإم”في كتاب الكسوف   “فإذا رأيتموها فافزعوا إلي الصلاة”رواه البخاري عن عائشة كجزء من حديث طويل ولكن بلفظ  3
 622( ص. 223، ورواه مسلم أيضا عن عائشة في كتاب الكسوف برقم )3/652( 3226برقم )  “في الكسوف

 3/652( 3226برقم )  “باب خطبة الإمام في الكسوف”رواه البخاري عن عائشة في كتاب الكسوف  4
 5/252، الذخيرة: 6/656، المغني لابن قدامة: 3/223، روضة الطالبين: 5/256الأم: 5
، ورواه مسلم أيضا 3/652( 3222برقم )  “باب الصدقة في الكسوف”أخرجه البخاري عن عائشة رضي الله عنها في كتاب الكسوف  6

 622( ص. 223عن عائشة في كتاب الكسوف برقم )
 322( ص.3322برقم )  “باب القراءة في صلاة الكسوف”رواه أبو داود عن ابن عباس في كتاب الصلاة  7
 3/662( 3262برقم )  “باب الجهر بالقراءة في الكسوف”اري عن عائشة في كتاب الكسوف رواه البخ 8
 3/652البدائع،   “وقول محمد مضطرب ذكر في عامة الروايات قوله مع قول أبي حنيفة “قال الكاساني : 9

 5/252الأم:  10
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إذا رأيتم من هذه الأفزاع شيئاا فارغبوا ” ولقوله عليه السلام 1“كسوف  الشمس  بالناس ودعا حتى تنجليَ 
وعند عا ت سن الجماعة  للخسوف والجهر   .والسنة  تأخير  الأدعية  عن الصلاة 2“إلى الله تعالى بالدعاء

.وعندنا يصلون فرادى لتعذُّر  الاجتما  3والخطبة    ع  بالليل 

 فصل الاستسقاء

 نَّ )س   4“أنه عليه السلام استسقى بلا صلاة” بلا صلاة  مسنونة  لما روي )هو دعاءٌ واستغفارٌ عند ح(
وم بخطبتين وتكبيرات كالعيد  7ولا بثنتين ويأمر س بخطبةٍ( 6ركعتين جماعةً بجهرٍ ويوافقهما س 5مهم

 10ولا خطبةَ عند ح إذ لا جماعةَ عنده 9“ركعتين كصلاة العيد 8أن النبي عليه السلام صلى فيه” لما روي
أنه عليه السلام استسقى ” والإمام  لا ي  قَلِّب  رداءَه لما روي 11لفعل  النبيِّ عليه السلام )ويدُعى مستقبِلًا(

                                       

( 3263وبرقم ) 3/652( 3222برقم )  “لكسوفباب الصدقة في ا”أخرجه البخاري عن عائشة رضي الله عنها في كتاب الكسوف  1
 622( ص. 223، ورواه مسلم أيضا عن عائشة في كتاب الكسوف برقم )3/662
باب خطبة الإمام ”في كتاب الكسوف   “فإذا رأيتموها فافزعوا إلي الصلاة”رواه البخاري عن عائشة كجزء من حديث طويل ولكن بلفظ  2

 3/652( 3226برقم )  “في الكسوف
 6/653، المغني لابن قدامة: 3/222، روضة الطالبين: 5/256الأم:  3
 3/632( 3232برقم )  “باب الاستسقاء في المسجد الجامع”رواه البخاري عن أنس بن مالك في كتاب الاستسقاء  4
  5/265ة: ، الذخير 6/662، المغني لابن قدامة: 3/623، روضة الطالبين: 5/262أي عند محمد وسائر المذاهب. الأم:  5
ولذلك أشار  5/22أي روي في الأصل )المبسوط( قول محمد ولكن ذكر في شرح الطحاوي أن أبا يوسف مع محمد كما في العناية:  6

 المصنف إلي اختلاف الرواية عن أبي يوسف 
 ساقط من الأصل 7
 وفي )ج( : ساقط 8
 556( ص. 3567برقم )  “باب ما جاء في صلاة الاستسقاء”ة في أخرج ابن ماجه ما يفيد بمعنا ما استدل به المصنف عن أبي هرير  9

نفهم من هذه العبارة أن مذهب أبي حنيفة عدم الصلاة جماعة وأما إذا صلوا منفردا فلا بأس به. كما صرح به الكاساني في البدائع:  10
3/663 

رواه مسلم أيضا  3/632( 3235برقم )  “الاستسقاء باب تحويل الرداء في”رواه البخاري عن عبد الله بن زيد في كتاب الاستسقاء  11
 626( ص.222عنه برقم )
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 3فاً لهم.)يوافقهما س ولم يُسنوه للقومِ خلا 2سنَّه م لفعله عليه السلام 1“يومَ الجمعة ولم يقلِّب رداءَه
) )ولو خرج  أهلُ أن يحض رَ معهم إذ الاستسقاء  لاستنزال  الرحمة، وإنما ينَزل عليهم اللعنة .  4منعوا الذِّمِيَّ

وإنما يخرجون  الذمةِ إلى م عبدِهم لا يمُنع. ندُب استصحابُ الأطفالِ والشيووِ لابسين ثياب  مِهْن تِهم(
.  للاستسقاء ثلاثةَ أيام 

 فصل التراويح

إن الَله تعالى فرضَ عليكم صيامَه وسَنَ نْت  لكم ” لما روي أنه عليه السلام قال تُس نُّ في الصحيحِ()
وعن س  6و ك ستاً وثلاثين ]ركعة ندُبت الجماعةُ. جعلوها عشرين ركعةً  :)قيلبجماعة  كفايةا  5“قيامَه

وأهل  مكةَ  بجماعةٍ في بيته أفضلُ. ندُب فصلُ كلِّ أربعةٍ بقدرهِا بنحوِ تسبيحٍ أو نفلٍ أو سكوتٍ(
. و  7يطوفون بين[ )كره حصرُ الفصلِ على كلِّ ترويحتين أسبوعاا وأهل المدينة  يتطوعون بينهما بأربع  ركعات 

يجل سَ للاستراحة إلا مرةا واحدةا في نصف ها وهو أن لا  8وقال البعض: الأوْلى لمخالفة أهل الحرمين( عشرٍ 
 . فلو صلَّى قبل العشاء  لا يصحُّ عن التراويح   )وإنما تصحُّ بعد العشاءِ قبل الوترِ وبعد ه(عشر  ركعات 

فقط فلو صلَّى قبل العشاء أو بعد الوتر لا  )قيل يجوزُ فيما بين العشاءِ والوتر(يصحُّ قبله أيضاا  :قيل
 ا.يجزئ  عنه

                                       

( 3232وبرقم ) 3/632( 3232برقم )  “باب الاستسقاء في المسجد الجامع”رواه البخاري عن أنس بن مالك في كتاب الاستسقاء  1
  3/653  “بي لم يحول رداءه في الاستسقاءنباب ما قيل إن ال”تحت 

ورقم  3/637( 3222برقم ) “باب الاستسقاء وخروج النبي للاستسقاء”رواه البخاري عن عباد بن تميم عن عمه في كتاب الاستسقاء  2
 626( ص. 222، وراه مسلم عن عبد الله بن زيد في كتاب الاستسقاء برقم )3/632( 3233)
 5/262، الذخيرة: 6/622، المغني لابن قدامة: 3/626روضة الطالبين:  3
 5/262كما عرف من الرمز أن مذهب مالك يجيز خروج أهل الذمة. الذخيرة:   4
  526( ص. 5532رواه النسائي في كتاب الصيام برقم ) 5
 5/227الذخيرة:  6
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل 7
 ساقط من الأصل “الأولى” 8
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)وعُدَّ في جميع  رمضانَ ويخت م  ليلةَ القدر  أي يشرعَ  في أول رمضانَ ويختم ليلةَ القدر   )سُنَّ الختمُ مرةً(
  :يتُلى في التراويح كمغربٍ قيل :الختمُ مرتين فضيلةً وعُدَّ الختمُ ثلاثاً في كل عشرٍ مرةً أفضل . قيل

)لو ثقُل على القوم. ويوتر وات  والاستغفارَ بعد التشهد أي يتر ك  الصل كعشاءٍ ولا يزُاد على التشهُّدِ(
 بجماعةٍ فيه فقط كُره جماعةُ النفلِ لا لو كانت الجماعةُ أقلَّ من الأربعة(.

 فصل صلاة الخوف

طاباا للنبي عليه السلام  )لم يُجزها س بعد ه(  1﴾إذا كنت  فيهم﴿ )بقوله تعالىعليه السلام لأنها ثبتت خ 
وهو النبيُّ عليه السلام لجوازها قصراا على المور د  مهما أمكَنَ.  القياسِ فيُشرط المخاط بُ(الآية. لا على 

سفراا أو  )ولهما فعلُ الصحابةِ بعده. فتقفُ فرقةٌ للعدوِّ ويصلِّي الإمامُ بالفرقة الأولى نصف  الفرضِ(
عن النصف فتمضي الفرقة  الأولى للعدوِّ  حضراا ركعةا في السفر  وركعتين في الحضر  في الرباعي فإذا فرغ الإمام  

ثم تجيء الفرقة  الأخرى فيصلِّي بهم نصفَه الآخرَ فيسلِّم  الإمام  وحده فتمضي هذه الأخرى للعدوِّ ثم تجيء 
 الأولى وت تم بلا قراءة  لأنها لاحقةٌ فكأنها خلفَ الإمام ثم تجيء الاخرى وت ت مُّ بقراءة  لأنها مسبوقةٌ.

ثم تجئ الأخرى فيصلي الإمام   )ينتظر لتُتِمَّ الأولى بقراءةٍ(عن نصف ه الأول  إذا فرغ الإمامُ( 2)وعندهم
)وعن ك يسلِّمُ بالأخرى نصفَه الآخرَ فيقعد الإمام  حتى ت ت مَّ الفرقة  الأخرى فيسلِّم  الإمام  مع هذه الفرقة 

)وصحَّ الكلُّ للأخبارِ سلام إشارةٌ إلى دليل  الكلِّ وقوله: لفعل ه عليه ال الإمامُ قبل إتمامِ الفرقة الأخرى(
 وفي المغرب  يصلي الإمام  بالأولى ركعتين وبالأخرى ركعةا. الواردة في الكلِّ يير  أن الكلام  في الأولوية(

م وعند ه بإيماءٍ إلى أيِّ جهةٍ قدروا( 3صحَّ أداؤُها ركباناً فرادى )ولو اشتدَّ الخوفُ من عدوٍّ أو س بُعٍ 
إن كان ماشياا هارباا من العدوِّ ولم يمكنه  أي )ولم نُجزها مع مشيٍ أو قتالٍ لكثرةِ العملِ(بالجماعة  

الوقوف  ليصلِّيَ فإنه لا يصلي ماشياا خلافاا للشافعي وكذا لا يصلِّي وهو يقاتل  وإن ذهبَ الوقت  إذ المشي  

                                       

 325سورة النساء، الأية:  1
 5/262، الذخيرة: 6/522، المغني لابن قدامة: 5/222الأم: 2
 5/326وعن محمد: يصح الصلاة بجماعة ركبانا. فتح القدير:  3
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ولم يصح أداء   .ن قاتل فيها بطلت صلات ه لا عند هموم )ويفُسدها الركوبُ(والقتال  عملٌ كثيٌر في فسدها. 
 )وندُب حملُ السلاحِ فيها(.صلاة  الخوف  بمجرَّد  الظنِّ قبلَ شهود  العدوِّ 

 فصل الجنائز

بع  د   :يُس  راً. نلُقِّن  ه حي اً قي  ل 1)اختي  ر الاس تلقاءُ عل ى يمين  ه ع برةا بق  بر ه  )سُ نَّ توجي  هُ المحتضِ ر إل  ى القبل  ةِ(
)ول  و م  ات شُ  دَّ ل حي  اه  3“.لقِّن  وا موت  اكم ش  هادةَ أن لا إل  ه إلا الله” لقول  ه علي  ه الس  لام (2فعيِّ دفن  ه كالش  ا

إذا أجم رتم المي تَ ف  أجم روه ” و ت راا لق ول الن  بي علي ه الس لام ويُمِّ ض عين اه للت وارُث وُض ع عل  ى س ريرٍ مُجم  رٍ(
لأن ه علي ه الس لام غ س ل في  5المي ت في ثياب ه. وعن د ع ي غس ل )نعُريه ع ن القم يصِ لغس لِه كحيات ه( 4“وتراا.
ه الدالة  عل ى ش رفه 6ثيابه ف إن الص حابةَ رض ي الله ع نهم  أ جيب بأن غسلَه عليه السلام في ثيابه من خصائص 

ف دلَّ أن ه ك ان مخصوص اا  7قصدوا أن يجرِّد وه على عادتهم فن ود وا من ناحية  البيت  اغسلوا نبيَكم وعلي ه قميص  ه
لق ول الن  بي  (8يُس تر م ن س رته إل ى ركبت ه :)وتُس تر الع ورةُ الغليظ ةُ فق ط تيس يراً للغس  ل وقي له. فع  ري غ ير  

ويمض  مَض  10ولم ي  أمر س بالاس  تنجاء  وو ضِّ  ئَ أولاا كحيات  ه. 9“لا تنظ  ر إلى فخ  ذ  ح  يِّ ومي  ت  ” علي  ه الس  لام
)ثم يغُسل فرض اً كفاي ةً ضمض مةا إذ يتعذَّر  إخراج ه عن فم ه فيكون سقياا لا م 11ويستنشق  عند ع لا عندنا

)ويغُسل رأسُه ولحيتُه بخطم يٍّ لأن ه أبل غُ ف ي أي بماء خالص   للخبر بماء مُغلًى بنحوِ سدرٍ وإلا فبقراح(

                                       

 وفي الأصل: بزيادة )به( ولفظ )يسرا( ساقط 1
 3/622الأصل في تلقين الشهادة عند الشافعية قبل الموت ولكن التلقين بعد الموت مستحب أيضا كما في الروضة:  2
  626( ص.236برقم )  “باب تلقين الموتى”كتاب الجنائز رواه مسلم عن أي سعيد الخدري في   3
 7/322( 33565برقم )  “باب من قال: يكون تجمير ثيابه وتراا ”رواه ابن أي شيبة عن جابر في كتاب الجنائز  4
 3/636، روضة الطالبين: 5/222الأم:  5
 562( ص. 3266برقم )“  جاء في غسل النبيباب ما ”رواه ابن ماجه في سننه عن أبي بريدة عن أبيه في كتاب الجنائز  6
 الحديث السابق الذي رواه ابن ماجه 7
 5/322هذه رواية النوادر كما في العناية:  8
 262( ص. 2232برقم )  “باب النهي عن التعري”رواه أبو داود عن علي رضي الله عنه في كتاب الحمام  9

 وفي )أ( و )ج( : ونمنع مضمضته وتنشيقه للتعسر 10
 3/632، روضة الطالبين: 5/222)خالص( ساقط من الأصل. الأم:  من هنا ألى 11
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)ويُض  ج عُ لا عن  دنا.  3ولحيت  ه ويق  صُّ ش  ارب ه وظف  ر ه 2وعن  د ع ي س  رَّح ش  عر  رأس  ه 1]ولا نس  رِّح هما[ التطهي  رِ(
ثم يُجل س فيُمس ح بطنه برفقٍ وكفى يسلُ المخرجِ لخروجِ شيءٍ وينشَّف بث وبٍ  يساراً فيغس ل ثم يميناً 

وتكريم  اا له  ذه الأعض  اء بالتطيي   ب   تعظيم  اً( 5عل  ى رأسِ  ه ولحيت  ه وك  افورٌ عل   ى مس  اجدِه 4ويُجع  ل حن  وطٌ 
   6لا عند ع )نغطِّى رأس  المحرمِ ووجه ه ونطيبه كحلالٍ(

ه ا  ،8أن علياا رض ي الله عن ه غسَ لَ زوجتَ ه فاطم ةَ  7وله )ونمنعُه يسل  امرأته لأنه أجنبيٌّ( وأن له ا غس لَ زوج 
ول و ارت   دَّت بع  د ه أو م سَّ  ت  .)ي أمره س بتكفينِه  ا مُعس  رةً لغُ  رمٍ بغُ نْمٍ خالف   ه م لأن  ه أجنب  يٌّ فك ذا عكس   ه. 

ابن ه بشهوةٍ منعناها يسل ه. ولو وُطئت بشبهةٍ أو وطأ أخت  امرأته بشبهةٍ فمضت الع دةُ بع ده أو أس ل م  
إذ المعتبر  عندنا حالة  الغسل  وعن د ز حال ة  الم وت. أق ول: عاكس نا ف يمن كفَ لَ ع ن  فمات فأسلمت أجزناه(

س فإن  ا منعن  ا الرج  وعَ خلاف  اا لزف  رَ فإن  ه اعتبَ   رَ زوالَ الم  انع ثم  ة ولم يعت  بره هن  ا أو م  ولاه ب  أمر ه فع ت  ق ف  أداه أو عك  
 .  ،)منعن  ا أمَّ الول  دِ لأنه  ا أجنبي  ةٌ يق  ال: اعت  بر ز الابت  داءَ هن  ا لا ثم  ة وعاكس  نا نح  ن فلاب  دَّ للط  رفين م  ن الف  رق 

 وله عدتهُا من فراشٍ كامرأته أجيب  بأنها للاستبراءِ(.

                                       

 ساقط من الأصل 1
 3/632، روضة الطالبين: 5/222الأم:  2
الأم:   “ومن أصحابنا من قال: لا أرى أن يحلق بعد الموت شعر ولا يجز له ظفر ومنهم من لا لم ير بذلك بأساا ”قال الشافعي في الأم:  3
ولا خلاف أن ”فهم من هذه العبارة لا يمكن نسبة القول بأن الشافعي يرى بقص شعر الميت وظفره. قال النووي في الروضة: . كما ي5/223

 3/653  “هذه الأمور لا تستحب
 5/332العناية:   “والحنوط: عشر مركب من أشياء طيبة” 4
 3/363كما في الدرر لملا خسرو:    “جمع مسجَد بفتح الجيم بعمنى موضع السجود وهو جبهة وأنفة ويداه وركبتاه وقدماه” 5
 3/653روضة الطالبين:  6
 3/637، روضة الطالبين: 5/652وللشافعي كما في الأم:  7
 5/227( 3223برقم )  “باب الصلاة على القبر”رواه الدارقطني في سننه عن أسماء بنت عميس في كتاب الجنائز  8
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 فصل التكفين

( ،)فُ   رض  علي   ه الس   لام روي أن   ه علي   ه الس   لام ك فِّ   ن بثلاث   ة  أث   واب  فيه   ا قميص    ه علي   ه  فكُفِّ   ن  س   نةً ك   النبيِّ
مِ ه ولفاف ةٍ عل ى ه ذا الترتي بِ( 1السلام ي ل بَس  )بقميصٍ م ن أص لِ عُنُقِ ه إل ى قدمِ ه وإزارٍ م ن ق رنِ ه إل ى ق د 

بيِّ علي  ه الس  لام ف  لا قم  يصَ لم  ا روي أن الن  بيَّ علي  ه الس  لام  ك  الن2القم  يص  أولاا ثم الإزار  ثم اللفاف  ة  وعن  د ه  م 
وكُفِّ ن  ب إزارٍ ولفاف ةٍ  5) 4وعن ك قميص  وعمامة  ولفافة  وعن ه لا ح د ل ه 3ك فِّنَ في ثلاثة أثواب  بيض  سَح ول يَّة  

والص  ديد والح  يُّ اغس  لوا ث  وبَيَّ ه  ذين وكفِّن  وني فيهم  ا فإنهم  ا للمه  ل ” رض  ي الله عن  ه كفاي  ةً كق  ولِ أب  ي بك  رٍ(
لم   ا روي أن مص   عبَ اب   نَ عم   ير  رض   ي الله عن   ه  )وكُفِّ   ن  ض   رورةً بم   ا وُج   د( 6أح   وج  م   ن المي   ت  إلى الجدي   د  

بَ ل  واء  الرس  ول علي  ه الس  لام است ش  ه د ي  وم أ ح  د  ولم يوج  د علي  ه إلا كس  اءٌ علي  ه خط  وطٌ س  ودٌ وب  يضٌ  ص  اح 
ولو بقي  أق لُّ م ن عض وٍ كأص بعٍ م ثلاً  .قِد  لخوفِ انكشافِه)ولُفَّ من يسارهِ ثم من يمينه وعُ 7فك فِّنَ فيه.

)ولهم  ا احتم  الُ أن الم  اء  وص  ل الغس  ل  كم  ا ي ن  زع وفاق  اا ل  و بق  يَ عض  وٌ كام  لٌ  نزع   ه م لغس  لِه إذ ل  م ي  تمَّ(
)وبزي ادةِ الثلاث ة  بما مرَّ من  )وكُفِّن ت المرأةُ سنةً( ( وجَفَّ وقب حَ النزع  ضد ما قبل تكفين ه إذ لا قبحَ فيه.إليه

م   ن ركبتَيه   ا إلى ص   درها ت    ربط ف   وقَ الأكف   ان   خم   ارٍ ف   وق القم   يصِ تح   ت اللفاف   ةِ وخرق   ةٍ ل   ربطِ ث   دي يها(
وجُع  ل ش  عرُها ض  فيرت ين عل  ى ص  درهِا ف  وق القم  يصِ وكُفِّن   ت كفاي  ةً والخم  ار  طول   ه ذراع  ان وعرض   ه ش  بٌر )

. وتجمَّرُ الأكفانُ أولًا وتراً( .بإزارٍ وخمارٍ ولفافةٍ   لأمر ه عليه السلام تجميَر الأكفان 

                                       

 622( ص. 6322برقم )  “باب في الكفن”روى أبو داود عن ابن عباس في كتاب الجنائز 1
  5/222، الذخيرة: 6/626، المغني لابن قدامة: 5/226الأم:  2
باب الثياب البيض ”أخرجه البخاري عن عائشة في كتاب الجنائز سحول بفتح السين و ضمها و هي قرية باليمن. والسحولية: نسبة إلي  3

برقم   “باب في كفن الميت”( ورواه مسلم عنها أيضا في كتاب الجنائز تحت 3573-3575وبرقم ) 3/622( 3562برقم )  “للكفن
 662( ص. 223)
. 5/222الذخيرة:   “يادة إلي الخمسة مستحبة للرجال وللنساء آكد وإلي السبعة مباحة وما زاد فسرفوالز ”....قال القرافي في الذخيرة:  4

 وما ذكر من الذخيرة يخالف ما نسبه المصنف إلي مالك. 
 من هنا إلي )و كفن ضرورة( ساقط من الأصل 5
 7/376( 33322رواه ابن أبي شيبة في مصنفه عن عائشة في كتاب الجنائز برقم ) 6
( 3576برقم )  “باب إذ لم يجد كفنا إلا ما يواري رأسه أو قدميه غطي رأسه”أخرجه البخاري عن خباب رضي الله عنه في كتاب الجنائز  7
 662( ص. 222برقم )  “باب في كفن الميت”، ورواه مسلم أيضا عنه في كتاب الجنائز 3/626
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 فصل الصلاة عليه

 وق  ول الن  بي علي  ه الس  لام 1﴾وص  لِّ عل  يهم إن ص  لاتَك س  كنٌ له  م﴿ ك  التكفين لقول  ه تع  الى  )فُرض  ت كفاي  ةً(
. )ويق دِّم علي ه قب ل غس ل ه ت ع اد بع ده يح تى ل و ص  لِّ  )وشُرط إسلامُه وطهُ ره( 2“صلُّوا على كلِّ بَ رٍّ وفاجر”

وأل  وا الأرح  ام  بعض   هم ﴿ لقول  ه تع  الى (4)وه  و رواي  ةٌ ع  ن حس  واءٌ حض  رَ الس  لطان  أو لا  وليَّ  ه مطلق  اً( 3س  ع
.  5﴾أولى ببعض   أي الخليف ةَ ثم إم امَ  )وق دَّما ح م ال ولاة  الأعظ م  ف الأعظم (أجيبَ بأنه في المواريث  والنكاح 
ي أن الحس  نَ لم  ا ت  وفي ق  دَّم الحس  ين  س  عيدَ اب  نَ الع  اص  فك  ان س  عيدٌ يومئ  ذ والي  اا بالمدين  ة  ف  أبى أن المص  ر  لم  ا ر و 

وذ ك  ر ه  ذا الخ  لاف  في الكفاي  ة  ش  رح  الهداي  ة وك  ذا في  6يتق  دَّمَ فق  ال ل  ه الحس  ين تق  دَّمْ ول  ولا الس  نة  م  ا ق  دمت ك
ها للأكم  ل  ث  م إم  ام  الح  يِّ ث  م وليَّ  ه عل  ى ترتي  بِ العص  باتِ( 8)ث  م القاض  ي  ث  م ص  احب  الشُ  ر طِ  7.ش  رح 

]كذا ذ كر في الكفاية  على هذا الترتيب  وكذا في شرح  الأكمل  للهداية . وذ كْ ر  القاض ي بع د ذك ر  إم ام المص ر  
 ثم أولىي   دلُّ عل   ى أن الم   رادَ بإم   ام  المص   ر  س   لطان  المص   ر  لا إم   ام  الجمع   ة . وفي الخلاص   ة: أن الإم   امَ الأعظ   مَ 

)ص حَّ إذنُ ه . 9ثم إمامَ الحي ثم الولي. ولو اجتمع والي المصر والقاضي فالوالي أولى[ سلطانَ المصر  أو القاضي
ح تى إذا ص لَّى علي ه وليُّ ه  10لغيره ولو صلى الأدنى بلا إذنِ الأعلى يعُيد الأعلى لو شاء  إذا لم ي أتمَّ ب ه(

ف   إن ص   لَّى ال   وليُّ لم يج   ز لأح   د  أن يص   لِّيَ ” رح  الهداي   ة في قول   هفللس   لطان  أن ي عي   دها. وذ ك    رَ في الكفاي   ة  ش   
إن ه  ذا إذا ك  ان ح  قُّ الص  لاة ل  ه ب  أن لم يحض  ر  الس  لطان  ]أم  ا إذا حض  رَ وص  لَّى علي  ه ال  وليُّ ي عي  دها   “بع  ده

                                       

 326سورة التوبة، الأية:  1
 5/222( 3762برقم )  “صفة من تجوز الصلاة معه والصلاة عليه باب”ن أبي هريرة في كتاب العيدين رواه الدارقطني في سننه ع 2
 3/662، روضة الطالبين: 5/652الأم: 3
 5/355كما في فتح القدير:  4
 72سورة الأنفال، الأية:  5
 6/273( 6662برقم )  “باب من أحق الصلاة على الميت”رواه عبد الرزاق عن أبي حازم في كتاب الجنائز  6
 5/355العناية:  7
 وفي الأصل زيادة :أمير البلدة أدنى من الوالي جمع الشرطة بالسكون والحركة 8
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل 9

  “فهو كالسلطان في أن يكون له حق الإعادة “هذه الجملة وقعت في الأصل بعد قوله : 10
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ليِّ ك أمير  يدلُّ عل ى أن ك لَّ م ن ه و أولى م ن ال و   “إن هذا إذا كان حقُّ الصلاة  له” . أقول: قوله1السلطان [
المصر  والقاضي وغير ه فهو كالسلطان  في أن يكونَ ل ه ح قُّ الإع ادة  بع د ص لاة ال وليِّ. ول و ص لَّى الس لطان  أو 
الإم  ام  الأعظ  م  في البل  دة أو القاض  ي أو ال  والي عل  ى البل  دة  أو إم  ام الح  ي ل  يس لل  وليِّ أن ي عي  دها لأن ه  ؤلاء 

. ولم ي  ذكر إع  ادةَ الس  لطان  إذا لم يص  لِّها ويج  ب  أن يك  ون حكم   ه في أولى من  ه وإن ك  ان غ  يرهَم فل  ه الإع  ادة  
ولاية  الإعادة  كحكم  الوليِّ لأنه مق دَّمٌ عل ى ال وليِّ في ح قِّ ص لاة  الجن ازة  فلم ا ثب ت ح قُّ الإع ادة  ل لأدنى ف لأن 

 يثب تَ للأعلى منه أولى. وفي نوادر  الصلاة  روايةٌ تشهَد  بما ذ كر.

لما روي أن ابنَ عباس  وابنَ عمرَ رضي الله عنهم ا فاتتهم ا الص لاة  عل ى الجن ازة  فح ين حض را  2(رها)ولم نكرِّ 
 3لم يزي  دا عل  ى الاس  تغفار  ل  ه. وعب  د  الله ب  ن  س  لام لم  ا فاتت  ه الص  لاة  عل  ى عم  رَ ق  ال إن س   بقت  بالص  لاة  فل  م

أن ه  4)وللش افعي(النبيِّ عليه الس لام في ك لِّ عص ر . أ سبَق بالدعاء . ولو جاز تكرُّرها لما ت رك الصلاة  على قبر  
)ووفاتُ  ه علي  ه الس  لام حي  ث ص  لى الن  اسُ  5“ص  لَّى عل  ى ق  بر  المس  كينة  بع  دما ص  لَّوا عليه  ا” علي  ه الس  لام

. وأجيب عن استدلال  الش افعيِّ بأن ه علي ه الس لام إنم ا ص لَّى عل ى ق بر  المس كينة  عليه أفواجاً قوماً بعد قومٍ(
. وك  ذا تأوي  ل  وفات  ه علي  ه الس  لام ف  إن أب  ا بك  ر  ك  ان مش   غولاا لأن الح   قَّ ك  ان ل  ه ول  يس لغ  ير ه ولاي  ة  الإس  قاط 

بتسوية  الأمور  وتسكين  الفتنة  فكانوا يصلُّون عليه قبل حضور ه وكان الحقُّ له لأنه هو الخليفة  فلما ف رغََ ص لَّى 
. أق  ول: دلَّ ه  ذا عل  ى أن يك  ونَ للأعل  ى ح  قُّ 7لهداي  ةعلي  ه ك  ذا في ش  رح الأكم  ل  ل 6علي  ه ثم لم يص  لِّ أح  دٌ 

الأعادة  إذا صلى غير ه بلا إذن ه وإن كان ذلك الغير  وليَّه لأن أولياءَه عليه السلام كعباس  وعليٍّ وغيرهم ا ك انوا 
 ()فنمنعُه  ا عل  ى عض  وٍ ويائ  بٍ  حاض  رين في الص  لاة  علي  ه علي  ه الس  لام  وم  ع ه  ذا أعاده  ا أب  و بك  ر  لتقدُّم   ه.

لأن ه ل و ص  لِّيَ علي ه لج ازَ أن ي ص لّٰى عل ى الب اقي وك ذا الغائ ب  ل و ص حَّ لق وم  أن يص لِّيَ علي ه لَص حَّ لق وم  آخ رَ 

                                       

 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل 1
  “للأثر وقبر النبي عليه السلام”وفي سائر النسخ بزيادة:  2
 ساقط من الأصل  “فلم” 3
 3/622، روضة الطالبين: 5/652الأم:  4
 ( 3656، وبرقم )3/626( 3527برقم )  “باب الإذن بالجنائز”أخرجه البخاري في صحيحه عن ابن عباس في كتاب الجنائز  5
 صلساقط من ال “ثم لم يصل احد عليه” 6
 5/352العناية:  7
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رج لاا  )فُضِّل  القيامُ ح ذاء  الص درِ( 1عليه السلام. )وصُلِّى  على قبرهِ للفواتِ ما لم يتفسَّخ لفعلِه(فتكرَّر  
)وص  حَّ القي  امُ كي  ف م  ا وفي غ  يره.   “ألم نش  رح ل  ك” أو ام  رأةا لش  رف  الص  در  لأن  ه مح  لُّ الإيم  ان  وم  ذكورٌ في

امَه في الدعاء . اتفق ( ه أو وسطهَ أو منكبَه أو غيرهَ لحصول  الغَرَض  وهو أن يكونَ ق دَّ  حذاءَ رأس 

لقول  ه  )ول  م نرف ع الي  د  ف ي الظ اهرِ( 2آخ ر  ص لاة  ص لاها لأن ه علي  ه الس لام لم ي زد عليه  ا في )ويكب ِّ رُ أربع اً(
 العي  دُ إذ يكب َّ  رُ ف  ي ك  لٍّ منه  ا( 4)وللش  افعيولم ي   ذكر فيه  ا.  3“لا ت رف  ع  الأي  دي إلا في س  بع  ” علي  ه الس  لام

)بث ن   اءٍ ف   ي الأول   ى كس   ائرِ الص   لواتِ فل   م نعُ   يِّن قائم   اا فيش   تركان في الرف   ع وإلي   ه ذه   ب مش   ايخ  بل   خ من   ا. 
لا ص   لاةَ إلا ” وق   ال ع ه   ي ص   لاةٌ كس   ائر  الص   لوات  فلاب   دَّ فيه   ا م   ن الفاتح   ة  لقول   ه علي   ه الس   لام فاتح   ة (ال

للمي   ت ولنفس    ه  )وص   لاةٍ عل   ى النب   يِّ علي   ه الس   لام ف   ي الثاني   ةِ ودع   اءٍ ف   ي الثالث   ة( 5“بفاتح   ة  الكت   اب  
 ولا دع اء  ف ي الرابع ةِ ف ي الظ اهرِ( 6ةً )ونس لِّمُ ف ي الرابع ة ثنت ين وع م رةً واح دوللمسلمين أيَّ دع اء  ك ان 

وقي  ل: يق  ول فيه  ا قب  ل الس  لام الله  م ربن  ا آتن  ا في ال  دنيا حس  نةا وفي الآخ  رة حس  نةا وقن  ا برحمت  ك ع  ذابَ الن  ار  
خ راً واجعل ه )ولا يُستغفر لصبيٍّ لغِن اه فيق ول: الله م اجعل ه لن ا ف  ر ط اً واجعل ه لن ا أج راً وذُ وعذابَ القبر. 
ي أمر س ع  .)يت اب عُ لأن ه مجته  دٌ في هوعن د ز  منعنا المتابعة  ل و خمَّ س إذ نُسِ خ  م ا زاد( .فَّعاً لنا شافعاً مش

أخ  رَّاه ليكب ِّ  ر  مع  ه إذ ك  لُّ تكبي  رٍ كركع  ةٍ حت  ى تبطُ  لُ  ،احِ للح  الِ كحاض  رٍ ل  م يكبِّ  ر مع  هالمس  بوق  بالافتت  
)ول م تج ز ركبان اً لأنه ا كص لاةٍ. قب ل أن ت رفَ عَ الجن ازة   صلاتهُ بتركِ واح دٍ منه ا ف لا ي قض ي إلا بع د  فرايِ ه(

ال وليِّ الن اسَ في الرج وع  بع د الص لاة  علي ه ف إنهم  إذن    :أي إذن  الوليِّ لغير ه في الصلاة  وقي ل ولا بأس  بالإذنِ(

                                       

( تحت باب 3662وبرقم ) 3/626( 3527برقم )  “باب الإذن بالجنائز”أخرجه البخاري في صحيحه عن ابن عباس في كتاب الجنائز  1
 672( ص. 226برقم )  “باب الصلاة على قبر”، وروى مسلم عن أبي هريرة في كتاب الجنائز 3/232  “الصلاة على القبر بعد ما يدفن

. وقد  3/222( 3632( وبرقم )3632برقم )  “باب الصفوف على الجنازة”أخرج البخاري ما يدل على التكبير أربعا في كتاب الجنائز  2
، وروى مسلم عن أي 3/222( 3662-3666عنون البخاري بباب التكبير على الجنازة أربعا وسرد تحته صلاة النبي على الجاشي برقم )

 662( ص. 223برقم )  “باب في التكبير على الجنازة”تحت هريرة في كتاب الجنائز 
 2/762( 32226برقم )  “باب في الرجل إذ رأى البيت أيرفع يديه أم لا”رواه ابن أبي شيبة في مصنفه عن ابن عباس في كتاب الحج  3
 3/622، روضة الطالبين: 5/632الأم:  4
 3/662، روضة الطالبين: 5/626الأم:  5
  “، قال النووي في الروضة: والأظهر يستحب تسليمتان5/633  “ويسلم تسليمة يسمع من يليه وإن شاء تسليمتين: ”قال في الأم 6
3/625 
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وليُّ ” ل   ه علي   ه الس   لامإذا فرغ   وا فعل   يهم أن يمش   وا خل   فَ الجن   ازة  إلى الق   بر  ولا يرج    ع  أح   دٌ ب   لا إذن  ال   وليِّ لقو 
لا بأس بالأذان  ومعناه: لا ب أس ب الإعلام   1وفي بعض  الروايات  “.الجنازة  لا يرجع الناس  إلى منازلهم دون إذن ه

)ونكرهُه   ا ف   ي الأوق   اتِ به   ا للج   يران  والأص   حاب  ول   يس معن   اه أن ي   ؤذَّنَ له   ا كم   ا ي   ؤذَّن  للص   لاة المكتوب   ة . 
 3)وللش افعي 2“من صلَّى على جنازة  في مس جد  ف لا ص لاةَ ل ه” له عليه السلاملقو  الثلاثةِ وفي المسجدِ(

لا  :خ  ارج  المس  جدِ والجماع  ةُ ف  ي المس  جدِ قي  ل 4ول  و ك  ان المي  تُ  .أنه  ا دع  اءٌ أو ص  لاةٌ ف  لا مُناف  اة
. يكُره(  لأمن التلوُّث 

 لقول ه علي ه الس لام ويصلَّى عليه وإلا لا( )ويغُس لُ وهو رفع  صوت ه بالب كاء  عند الولادة   )ويُس مَّى المستهِلُّ(
رق  ة   6في المخت  ار   )ف  إن ل  م يس  تهلَّ ل  م يص  لَّ علي  ه فيُغس   لُ(5“.إذا اس  تهَلَّ المول  ود  ص   لِّىَ علي  ه” وي   درجَ  في خ 

لّى )ولا يُص   تكريم اا لأن  ه نف  سٌ بوج ه  وج  زءٌ بوج  ه  فل م يص  لَّ علي  ه نظ راا إلى الجزئي  ة  وغ س  ل نظ راا إلى أن  ه نف  سٌ. 
عل   ى ص   بيٍّ سُ   بي م   ع أح   دِ أبوي   ه إلا أن يُس   لِم  أح   دُهما أو ه   و أو سُ   بِي  الص   بيُّ وح   د ه. وك   ان ص   غارُ 

بأن التوقُّ فَ ك ان م ن راوي ه لا عن ه  )وردَُّ(في أنهم من أيِّ قبيل   المسلمين في الجنةِ. وروي عن ح توقُّفٌ(
مُ المس  لمين وع  ن ح  التوقُّ  فُ( )ي غس ل ك  افراً وليُّ  ه المس  لمُ ويكفِّنُ  ه )وك ان ص  غارُ الكف  ارِ ف  ي الجن ةِ خُ  دَّ

 )تكف ي ص لاةٌ واح دةٌ لجن ائز  فتُجع ل ص فاً(ي  دفع إلي ه.  7أي لو لم يكن له قريبٌ مشركٌ فلو ك ان ويدفنه(
ويوض عُ الرج لُ مم ا يل ي الإم ام  ث م الص بيُّ  ،)أو بعضُها خلف  بعضٍ إذ الشرطُ كونهُا أم ام  الإم امِ واحداا 

                                       

 5/365أي في بعض نسخ الجامع الصغير كما في العناية:  1
( 6323برقم )  “.فلا شيئ له”....ولكن بلفظ   “باب الصلاة على الجنازة في المسجد”رواه أبو داود عن أبي هريره في كتاب الجنائز  2

 622ص. 
 3/626روضة الطالبين:  3
ناية: أي إذ كان الميت وحده في الخارج وأما إذا كان الإمام ويعض الجماعة في الخارج وباقي القوم في المسجد فلا يكره بالاتفاق. كما في الع 4
3/366 
، ورى الترمذي مرفوعا 237-3/236( 3622لصلاة برقم )أخرج البخاري عن ابن شهاب مقطوعا كجزء من حديث طويل في كتاب ا 5

 6/623( 3265برقم )  “باب ما جاء في ترك الصلاة على الجنين حتى يستهل”عن جابر رضي الله عنه في كتاب الجنائز 
 5/362وشرحيها: فأما في ظاهر الرواية فلا يغسل ولكن العلماء اختاروا هذا الرأي مع أنه رواية عن أبي يوسف. كما في الهداية  6
 أي فإن كان له ولي مشرك يدفع إليه 7
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القابل  ةُ  1وق  ال ا )ول  و كان  ت ح  املاً ول  دُها حي  ىٌّ يُش  قُّ جنبُه  ا الأيس  رُ وتُخ  ر ج (.ث  ى ث  م الم  رأةُ ث  م الخُن
 .  تخرجُه بيدِها وعن ك كهما(

 )فصل في حمل الجنازة(

)وعن  د ع حم  لُ  2“م  ن حمَ  لَ الجن  ازةَ م  ن جوانب ه  ا الأرب  ع  غ ف  ر ل  ه” ( لقول  ه علي  ه الس  لام)سُ  نَّ حم  لُ أربع  ةٍ 
ف إن  4م ا دون الخبَ ب  ” لأنه علي ه الس لام س  ئل ع ن المش ي بالجن ازة فق ال وعُجِّل به( 3خمسةٍ أيضاً ثلاثةٍ أو 

لمش ي ه  )ونرجِّحُ المش ي  خلف ه ا لا أمام ه ا( 5“.يكن خيراا عجلتموه إليه وإن يكن شراا وضعتموه عن رق اب كم
)وك ره الخب بُ والجل  وسُ  8.ش يان أمامَه اكان ا يم  7وله م الع مَ ران ،6علي ه الس لام خل فَ جن ازة  س عد  ب ن  مع اذ  

)وفي التناوُبِ ض ع على يمينك مق دَّم ها ث م مؤخَّر ه ا وقوله حذرَ الإزدراء دليل  الخبََب  أيضاا.  قبل وضعِها(
ويج  ب  منع ه  ا عل  ى  ث  م عل  ي يس  ارِك مق  دَّم ها ث  م مؤخَّر ه  ا. ك  ره الن  وحُ وض  ربُ الخ  دودِ وش  قُّ الجي  وبِ(

 الوالي. 

                                       

 6/227أحمد بن حنبل. انظر المغني لابن قدامة:  1
 6/235( 6232رواه عبد الرزاق في مصنفه عن أبي هريرة في كتاب الجنائز برقم ) 2
 3/652روضة الطالبين:  3
 .و  دْ الخبب: ضرب من العَ  4
، ورواه مسلم أيضا عنه في كتاب الجنائز 3/222( 3632برقم )  “باب السرعة بالجنائز”أخرجه البخاري عن أبي هريرة في كتاب الجنائز  5
 666( ص. 222برقم )  “باب الإسراع بالجنازة”
برقم   “في المشي خلف الجنازة باب ما جاء”روى الترمذي ما يدل على ما استدل به المصنف عن عبد الله بن مسعود في كتاب الجنائز  6
(3233 )6/656 
 662-3/652، روضة الطالبين: 5/636أي أبو بكر وعمر. عبر بذالك تغليبا. الأم:  7
 6/652( 3227برقم )  “باب ما جاء في المشي أمام الجنازة”روى الترمذي عن سالم عن أبيه في كتاب الجنائز  8
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 لدفن()فصل في ا

لأن ه علي ه  )نض عُه مم ا يل ي القبل ة  لا س لاًّ( 2“اللح د  لن ا والشِّ قُّ لغير ن ا” لقوله علي ه الس لام القبرُ( 1)يلُحد
وه و أن يوض عَ عل ى رأس   (هم أن عادة  أهلِ المدينة الس لُّ )ول 3“وضَعَ أبا د جانةَ من جهة  القبلة” السلام

وروي عكس   ه أي  4الق  بر  بحي  ث يك  ون  رأس  المي  ت عن  د م  ؤخَّر  الق  بر  فيّس   لُّه الآخ  ذ  إلى الق  بر  م  ن جه  ة  رأس   ه
أي ل م ن أمر بإيت ارِ الواض عين لأربع ةٍ(   “سُلَّ إل ى قب ره.” )فإنه عليه السلاميكون  ر جل ه على مقدَّم  القبر  

و  إن الله  وت  رٌ ” قولُ  ه علي  ه الس  لام 5)وللش افعيِّ ( علي  ه الس  لام )دخل  وا قب ر هص   هيب  عب اس  وعل  يٍّ والفض ل  
لأن ه علي ه  بس مِ الِله وض عناك وعل ى مل ةِ رس ولِ الله. ويوُجَّ ه إل ى القبل ةِ( :)يق ول واض عُه 6(“يحبُّ ال وتر  

)يُح  لُّ . 7الله  وعلى مل ة  رس ول  الله السلام شه دَ جنازةَ رجل  فقال يا عليُّ استقب ل به القبلةَ وقولوا جميعاا بسم  
كفنِه ويُس وَّى عليه لبِنٌ وقصبٌ كما على قبرهِ عليه السلام. كُره أجُ رٌّ وخش بٌ لأنهم ا لبق اءٍ يأب اه  عُقدةُ 

ةٍ ويسجَّى قبرُها( :الفناءُ قيل أي يحث ى  )ويهُالُ الت رابُ(أي يغطَّى بثوب  لا قبر ه  لا بأس  به في أرضٍ ر خْو 
ها  8)ويسنَّمُ ولا يربَّعُ ولا يجصَّصُ لنهيه عليه السلام(بُّ ويص  عن تربيع  القبور  وتجصيص 

                                       

القبلة منه حفيرة فيوضع فيه الميت. و الشق: أن يحفر حفيرة في وسط القبر فيوضع فيه الميت. اللحد: أن يحفر القبر ثم يحفر في جانب  1
 5/62البدائع: 

، وروى مسلم 3/232( 3626برقم )  “باب اللحد والشق في القبر”أخرج البخاري عن جابر ما يجل على ما استدل به المصنف تحت  2
، ورى الترمذي بلفظ ما ذكره 672( ص. 266برقم )  “اللحد ونصب اللبن على الميت باب في”عن سعد ابن أي وقاص في كتاب الجنائز 

 6/622( 3222برقم )  “اللحد لنا والشق لغيرنا”باب قول النبي صلى الله عليه وسلم ”المصنف في كتاب الجنائز 
  5/326فتح القدير:   “اليمامة فإن أبا دجانة الأنصاري توفي بعد رسول الله في وقعة”قال ابن الهمام في فتح القدير: 3
 6/252، المغني لابن قدامة: 3/622، روضة الطالبين: 5/637الأم:  4
 3/622، روضة الطالبين: 5/657  “ولا وقت فيمن يدخل القبر فإن كانوا وتراا أحب إلي” قال في الأم:  5
( ص. 5677برقم )  “باب في أسماء الله تعالى وفضل من أحصاها”رواه مسلم عن أبي هريرة في كتاب الذكر والداء والتوبة والاستغفار  6

3272 
برقم   “باب ما يقول إذا أدخل الميت القبر”روى الترمذي عن ابن عمر في كتاب الجنائز لكن ليس بنقس اللفظ الذي ذكره المصنف  7
(3226 )6/622 
 672( ص. 272برقم )  “باب النهي عن تجصيص القبر والبناء عليه”روى ملسم عن جابر رضي الله عنه في كتاب الجنائز  8
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القتي  ل  والمي  ت  يس  تحبُّ أن ي   دفنا في مك  ان  ق ت  ل وم  اتَ في  ه في مق  ابر   (.)ولا يُخ  ر جُ م  ن قب  رهِ إلا مغص  وباً 
ه  ؤلاء الق  وم  وإن ن ق   لَ م  ن بل  د  إلى بل  د  ف  لا إثمَ في  ه لم  ا روي أن يعق  وبَ علي  ه الس  لام  م  ات بمص  رَ فح م   لَ إلى 

 .أرض  مص    رَ وموس    ى علي    ه الس    لام حَم    ل ت    ابوتَ يوس    فَ علي    ه الس    لام إلى أرض  الش    ام  م    ن  ،أرض  الش    ام  
 والوصية  بالصلاة  على الميت  يجوز  في رواية  لا في رواية .

 فصل الشهيد

)أو وُج د ف ي معرك ةٍ وب ه مطلقاا بآلة  أو بغير  آلة   )نجعلُ من قت  ل ه أهلُ الحربِ أو البغيِ أو قُطاعُ الطريق(
أو خ  روج  دم  م  ن عين   ه أو أ ذن   ه أو  كج   رح    :والأث  ر (1أث  رٌ أو ق  ت  ل   ه مس  لمٌ ظلم  اً ول  م يجِ  ب ب  ه دي  ةٌ ش  هيداً 

أو ص  دمَته بي  دها أو  2جوف   ه س  ائلاا أو ب  ه أث  ر  الح  رق أو وطئ  ة  داب  ة  الع  دوِّ وه  و راكب ه  ا أو س  ائق ها أو كَدَمَتْ  ه
دابتَه بضرب  أو زجر  فقتلته أو طعنوه فألقوه في ماء  أو نار  أو رموه م ن س ور  أو أس قطوا علي ه  رجل ها أو نفَّروا

ئطاا أو رموا ن اراا فين ا أو هبَّ ت به ا ري حٌ إلين ا أو جعلوه ا في ط رف  خش ب  رأس  ه عن دنا أو أرس لوا علين ا م اءا حا
هو من مات  بسببِ قت الٍ م ع الكف ارِ وق ت  القت الِ فق ط فم ن خ ر ج   3)وعندهمفاحترق أو غرق مسلم. 

وثيابِ  ه إلا م  ا ل  يس م  ن ج  نسِ  )فيُ  دفن ب  لا يس  لٍ بدمِ  هعن  دهم.  م  ن القت  الِ وم  ات بع  ده ل  يس بش  هيدٍ(
. 4ص   لَّى عل   ى قتل   ى أ ح   د” لأن   ه علي   ه الس   لام الكف   ن فيُ   زاد ويُ   نقص إقام   ةً بس   نةِ الك ف    نِ ونُص   لِّي علي   ه(

 5“السيفُ محَّاءٌ للذنوبِ.” لقوله عليه السلام )وللشافعي أن الصلاة  لذنبٍ ويُفر للشهيدِ 

عن   د أبي ح أي إن ق ت لَت   ا بع    د  أو نفس   اء  فه   و يغُس   ل()م   ن قتُ   ل ص   بياً أو مجنون   اً أو جنب   اً أو حائض    اً 
لا ت غس ل عن ده أيض اا لع دم  وج وب  الغس ل  قب ل القت ل  كم ا ل و ق تل ت قب ل أق لِّ م دة   :الانقطاع  وأما قبله فقي ل

. والأصحُّ غسل هما للانقطاع بالقتل فبقي حكم  الجنابة بخلاف  ما قبل أق لِّ الح يض  فإن ه ل يس بجناب ة .  الحيض 

                                       

 مفعول ثان لنجعل 1
 كدمه: أحدث فيه أثرا بعضٍّ ونحوه.  2
 6/267، المغني لابن قدامة: 272-5/276الذخيرة:  3
 3/235( 3622برقم )  “باب الصلاة على الشهيد”أخرجه البخاري عن عقبة بن عامر في كتاب الجنائز  4
 3/666، روضة الطالبين: 5/227الأم:  5
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فيج ب  الغس ل  كم ا  هم ا()وأما يسلُ الصبيِّ والمجنونِ عنده فإن ش هاد تها كحت فِ أنفِهم ا إذ لا ذن ب  ل
ابت داءا لس يلان   . )وأما يسلُ الجنبِ والحائضِ والنفساءِ فلأن الشهادة  مانعةٌ لوجوبِ الغسلِ(في الحتف  

ال  دم  ال   ذي يت   نجَّس  الم   وتى باحتباس    ه فل   م يثب   ت نجاس  ة  الم   وت  بس   بب  س   يلان  ال   دم  وكان   ت الش   هادة  مانع   ةا 
لم   وت  ولا يل   زم  من   ه كونه    ا مس   ق طةا لم   ا وج   بَ قب   ل القت   ل  ف   لا تك   ون  لوج   وب  الغس   ل  ال   ذي يج   ب  بنجاس   ة  ا

وقول ه وإن  (.)ولهما ومعهما هم أن البالغ  لم يغُسل لطهُره بسيفٍ فالص بيُّ والمجن ون أول ى ب همس ق طةا. 
وج  وب  الواج  بَ س  قط الخ دلي  ل  الثالث  ة  الأخ  يرة أي الغس  ل  الواج  ب  بجناب  ة  وح  يض  ونف  اس  س  قطَ ب  الموت  إذ 

الغسل  كان لأجل  أنه مكلَّفٌ بالصلاة ولا يتمكَّن  منها إلا بالغسل  فلم ا اس تغنٰى ع ن الص لاة  ب الموت  اس تغنٰى 
عن د أبي  )وك ذا قتي لُ المثقَّ لِ يغُس ل(عن شرائط ها فسقطَ الغسل  ولم يجب الغسل  بالموت فلا غس لَ أص لاا. 

 لا عندهما فكان شهيداا عندهما لا عنده. ( يجب  به الدية  عندهلأنه خطأٌ ح لا عندهما )

 )يُس  ل المرت  ثُّ أي الملابِ  سُ بترفُّ  قِ الحي  اة كشُ  ربٍ ونق  لٍ م  ن مكانِ  ه ليُ  داو ى وم  ن ع  اش  يوم  اً أو ل  يلًا(
عل   ى خ   لاف  القي   اس  في قتصَ   ر  إلا ف   يمن في معن   اهم وه   م لم يرتفق   وا  1ف   إنَّ ت   ركَ الغس   ل  وردَ في ش   هداء أ ح   د

ال  دنيا بع  دما ج رح  وا ح  تى ك  ان الك  أس  ي   دار عل  يهم وه  م عط  اشٌ ولم يش  ربوا ل  ئلا ين  تق صَ بش  يء  م  ن الحي  اة 
 . )ويجع    لُ س أكث   ر  ي   ومٍ أو لي   لٍ ككلِّ   ه ش   هادتهم ولم يبق   ى أح   دٌ م   نهم بع   دَه إلى ي   وم  كام   ل  أو لي   ل  كام   ل 

رَ بنه ار  ك وش ر ط  م الكمال  إذ لا خلوَّ ع ن قلي لِ الحي اة( . بع د الج رح  فق  دِّ )وع ن س ل و ام ل  أو لي ل  كام ل 
ف ارتفَقَ بالحي اة وك ان  يُسل إذ الصلاةُ وجبت عليه والوج وبُ م ن أحك امِ ال دنيا( عاش  وقت  صلاةٍ كملاً 

 ،إذ الإيص  اءُ م  ن عم   لِ الح  يِّ ف  ارتف ق  فارت  ثَّ  )يغسِ  لُه سبش  يء  د ني  ويٍّ أو أ خ  رويِّ  )ول  و أوص  ى(م رتث  اًّ. 
 :)قي للأن ه عم ل  مَ نْ أش رَفَ عل ى الم وت  فل ه حك م  الم وت  ف لا رف قَ بالحي اة   لمي تِ(م ن  ع ه م لأنه م ن عم لِ ا

اختلف ا ف ي  :قولُ س في الإيصاءِ بالأمرِ الدنيويِّ وقولُ م في الإيصاءِ بالأمرِ الأخرويِّ فلا خلاف  قي ل
في ال دنيوي لا الأخ روي  أي اختلف ا )قيل بعكسِ ه(أي ي غسل في الدنيوي وفاقا.  الأخرويِّ لا في الدنيويِّ(

 أي لا ي غسل في الأخروي وفاقاا.

                                       

 3/236( 3626برقم )  “باب من لم ير غسل الشهداء”أخرجه البخاري عن جابر رضي الله عنهما في كتاب الجنائز  1
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 )ف  ي ح  قِّ ب  اغٍ وق  اطعِ طري  قٍ(( أي الغس  لَ والص  لاةَ ننفيهم  ا ،عل  ى م  ن قتُ  ل بح  دٍّ أو ق    و دٍ  ي)يُس  ل وصُ  لِّ 
أن  ه مس  لِمٌ قتُ  ل بح  قِّ فيص  لّٰى عليهم  ا   1)وله  مق   تلا في الح  رب  لأن علي  اا لم يغس   ل الخ  وارجَ ولم يص  لِّ عل  يهم 

. وفي غس ل  الب اغي روايت ان  كمرجومٍ( )ويلُحِ قُ س بهم ا قات ل  وكما يصلَّى عليهما وفاقاا لو ق تلا بع د الح رب 
)وك   ان المرت   ثُّ أي م   ن قتَ   لَ نفسَ   ه ي غس   ل ويص   لَّى علي   ه بالإجم   اع  إلا في رواي   ة  ع   ن س  نفسِ   ه ف   ي رواي   ةٍ(

لم ي غس   ل ثواب   اا ول   و غ س   ل لأن   ه ش   هيدٌ كغرق   ى وحرق   ى وغرب   اء ومبط   ون  ف   إنهم ش   هداء   المغس   ولُ كش   هيدٍ(
 .3مع أنهم ي غسلون فلا ي سق ط الغسل  عن درجة  الشهادة  وإن نقصت ]درجة  الشهادة[ 2للخبَر  

 كتاب الزكاة

ع ن المملِّ كِ م  ن  )تملي كُ ج زءِ النص  ابِ م ن فقي رٍ مس  لمٍ يي رِ هاش ميٍّ ولا م  ولاه بش رطِ قط عِ المنفع  ةِ  
فُ  رض عل  ى . ك  لِّ وج  هٍ لله تع  الى بني  ةٍ م  ع الأداءِ أو الع  زلِ قي  ل: إن الزك  اة  ذل  ك الج  زءُ عين  ه لا تمليكُ  ه

ا لا رقب  ةا.  (4حُ  رٍّ مس  لمٍ مكلَّ  فٍ  )م ل   ك  نص  اباً  ف  لا يج  ب  عل  ى المكات  ب لأن  ه ل  يس بح  رٍّ ويمل  ك  م  ا بي  د ه ي  دا
ه بتلفِ   ه خلاف   اً ئ   )نبُرِ ه للتوض   يح  وإلا فه   و م   ن حوائج    ه الأص   لية  ن    يْ ه ودَ في ط   رفيَ  الح   ول  وذ كْ   ر  قول     ك   املًا(

 6)وجع  ل  م التل ف  ش ائعاً ص  ر فاه ح سإذا ماتَ لا يلزم  مالكَه شيءٌ  لفوتِ المحلِّ كقِنٍّ جنى( 5للشافعي
. )كمضاربةٍ(( العفو  إلى التبعِ   فإن الخسرانَ ي ضاف إلى الربح  التبع 

                                       

 3/662، روضة الطالبين: 6/222قدامة:  ، المغني لابن5/272الذخيرة:  1
ما تعدون الشهيد فيكم قالوا يا رسول الله من قتل في ”بلفظ   “باب بيان الشهداء”أخرجه مسلم عن أبي هريرة في كتاب الإمارة تحت  2

فهو شهيد ومن مات في سبيل الله سبيل الله فهو شهيد قال إن شهداء أمتي إذا لقليل قالوا فمن هم يا رسول الله قال: من قتل في سبيل الله 
 .722( ص. 3232برقم )  “فهو شهيد ومن مات في الطاعون فهو شهيد ومن مات في البطن فهو شهيد..

 ساقط من )أ( 3
 ساقط من الأصل  “مسلم مكلف”لفظ  4
 5/25روضة الطالبين:  5
 أي أبو حنيفة أبو يوسف صرفا التلف إلى العفو. 6
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ك  ان علي  ه دي  نٌ فليحس   ب   1م  ن” لأن عثم  انَ ك  ان يق  ول: ين  ه المطال   بِ م  ن العب  ادِ كع  دمٍ()ونجع  لُ ق  در  د
لتص  رُّف ه تص  رُّفَ الم  لاك فيكمَّ  ل  ب  ه النص  اب  ويلزم   ه حص  ت ه م  ن  )وق  ال ع ه  و ملكُ  ه( 2“ .فلي   زكِّ بقي  ةَ مال   ه

أي ل و ك ان ل ه مائت ا دره م  ووج ب علي ه خ راج  أرض  ه  مهرٍ ولو مؤجلًا وعُش رٍ وخ راجٍ(ب)فلا تجبُ . 3الزكاة
أو أخرجَ  ت أرض   ه العش  رية  طعام  اا فاس  تهلَكَه ح  تى ص  ار ض  امناا للمث  ل  فح  ال الح  ول  لم يلزم  ه الزك  اة  لأن  ه دي  نٌ 

النص اب  مطالَبٌ من ق بَل العباد  فيمنع  الزكاةَ. وإنما قيَّ دَ العش رَ بالاس تهلاك  ليص يَر دين اا في الذم ة ح تى ي نقص 
)ونفق  ةٍ مفروض  ةٍ وه  و لمح  ر مٍ باعتب  ار ه لأن العش  رَ الق  ائمَ لا يوج  ب النقص  انَ في النص  اب  ف  لا يمن  ع الزك  اةَ. 

 4لأن النفق ةَ لم ا )للقري بِ أو الإم ام ف ي الجمل ة(ثابتة   )لمطالبةٍ(عيناا أو ديناا سائمةا أو نقداا  وزكاةٍ مطلقاً(
ة  ثم لم  ا س  قطت بمض  يِّ الم  دة  لم يمن  ع ه  ذا الس  قوط  نف  سَ المطالب  ة ونف  س  فرضَ  ها القاض  ي ثب  تَ للقري  ب  المطالبَ  

المطالبة تكفي لسقوط  الزكاة. وكذا حقُّ الأخذ  في الأصل  كان للإمام فإن النبيَّ علي ه الس لام  وأب ا بك ر  وعم رَ  
وإنم  ا ف  وَّض عثم  ان   5﴾خ   ذْ م  ن أم  والهم ص  دقةا ﴿ ك  انوا يط  ال بون به  ا مطلق  اا كم  ا نطَ  قَ ب  ه الكت  اب ق  ال تع  الى

الأداءَ إلى الملاك  في الأموال  الباطنة  وجَعَلَهم كالوكلاء  لمصلحة  رآها فبقيَ حك م  الأص ل  وه و كون  ه مطالبَ اا ب ه 
ق ال س: دي ن   )فاندفع فرقُ س بين نصابٍ قائمٍ ومتل فٍ وفرقُ ز بين نقدٍ وسائمةٍ(في منع  وجوب  الزكاة . 

بَ الزكاة  وعين  الزكاة في النصاب  القائم  يمنع  لأن دينَها غ ير  مطالَ ب  م ن جه ة  العب اد  وع ين  الزكاة  لا يمنع  وجو 
. وق ال ز: زك اة  م ال   6الخمسة  من النصاب  صارت للفقراء فمنعت وجوبَها في الحول  الث اني لانتق اص  النص اب 

                                       

 ساقط من الأصل “من” 1
   “هذا شهر زكاتكم فمن كان عليه دين فليؤد دينه حتى تحصل أموالكم فتؤدون منه الزكاة” واه مالك عن عثمان بن عفان موقوفاا بلفظ ر  2

  5/626( 276برقم )  “باب الزكاة في الدين”كتاب الزكوة 
، هذا القول الجديد للشافعي هناك قولان آخران في المذهب الأول: يمنع والثاني: يمنع في الأموال الباطنة ولا يمنع في الظاهرة. 6/362الأم:  3

 22-5/26روضة الطالبين: 
 ساقط من الأصل  “لما”مفظ  4
 326سورة التوبة، الأية:  5
عليه حولان ليس عليه زكاة السنة الثانية لأن وجوب زكاة السنة الأولى صار مانعا عن صورته كما في العناية: رجل ملك مائتي درهم فمضى  6

صاب وجوبها في السنة الثانية لانتقاص النصاب بزكاة الأولى )فأبو يوسف موافق في هذا الطرفين( ، ولو حال الحول على المائتين فاستهلك الن
على المستفاد لا يجب عليه زكاة المستفاد لأن وجوب زكاة النصاب الأول دين في ذمته قبل أداء الزكاة ثم استفاد مائتي درهم وحال الحول 

) يخالف أبو يوسف في هذا الطرفين ويقول بوجوب الزكاة . انظر: الإختيار  373-5/372بسبب الاستهلاك فمنع وجوب الزكاة العناية: 
 3/322لتعليل المختار: 
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السائمة  تمنع  عين اا كان ت أو دين اا لوج ود  المطال  ب  وه و  التجارة  لا تمنع  عيناا كانت أو ديناا لعَدَم  المطال ب وزكاة  
 الإمام  فسقَطَ فرق هما لأنه مطالَبٌ في الجملة  من جهة  الإمام  باعتبار  الأصل  قبلَ تغيير  عثمانَ. 

لنص ابِ )ول و ن ذ ر  مض افاً إل ى ا .م ن العب اد   )فلا يمنعُها دينُ نذرٍ وكف ارةٌ وح جٌّ وأُض حيةٌ لفق دِ المطالب ةِ(
)لغا ن ذرهُ ف ي ربُُ ع العش رِ لتع يُّنِ ربُُ عِ بأن نذَرَ أن يتصدَّقَ بهاتين المأتين ثم حالَ الحول  على المأتين  المعيَّنِ(

وهو أول  وقت  مَلَكَ فيه النصابَ فعليه أن يتصدَّقَ بمائ ة  وخمس ة  وتس عين.  العُشرِ للزكاة من وقتِ السببِ(
وج وبَ ر ب  ع  [وعل ى ه ذا القي اس  ف إن  1]ة  فعليه أن يتصدَّقَ بسبعة  وتسعين ونص ف  بمائ[ولو نذَرَ أن يتصدَّقَ 
 )ب  رئ  م  ن الزك  اةِ بهب  ةِ( .يس  تن د  إلى أول  وق  ت  النص  اب  عل  ى س  بيل الش  يوع  ولتعيُّن   ه 2]الع ش  ر بع  د الح  وَلان

)أب   ر أ ه م ي برئ    ه أص   لاا في هب   ة  بع   ض  ذل   ك النص   اب   3( س أي لا)م   ن فقي   رٍ ف   يعكِسذل   ك النص   اب  المع   ينَّ  
)إذ لا ولم ي ض  فه إلى النص  اب  المع  ينَّ  )ل  و أط ل  ق  الن  ذر ( الن  ذر  في ر ب   ع  ع ش  ر ه  ولا يلغ  و( .بالحص  ةِ للش  يوع

اه  مَ م  ن الم  ائتين إذ الن  ذر  يثب  ت  في الذم  ة  إذا أ طل   قَ والزك  اة  في الع  ين  ف  لا تض  اي قَ فل  و أدَّى خمس  ةَ در  ت ض  ايقُ (
َ بق  در  ه  اتين للزك اة  لزمَ  ه لن ذر ه مائت  ان ك املاا ولم يبط   ل  الن ذر  في ق  در  الزك اة  لع  دم  التض ايق  بخ  لا ف  م ا ل  و ع ينَّ

تين فإنه يبطل  في قدر  الزكاة  للتضاي ق  فيلزم  ه تص دُّق  مائ ة  وخمس ة  وتس عين ويلغ و ن ذر ه في ق در  الزك اة  وه و ائالم
 ع شر.ر ب ع  ال

وله م أنه ا مؤن ةٌ ماليَّ ةٌ كعُش رٍ  ،)ولم نوجبها على صبيٍّ ومجنونٍ لم يفُِق  يوماً إذ ليس لهما أهلي ةُ العب ادةِ 
كم  ا يلزم   ه ص  وم  ك  لِّ رمض  انَ بالإفاق  ة   )يج  بُ(م ن الس  نة  عارض  ياا ك  ان أو أص  لياا  فل  و أف  اق يوم  اً( 4.وخ  راج

وب دءُ الح ولِ  .)ل و جُ نَّ أكث ر  الح ولِ وإلا لا يب رأ الزك اةوج وب   ]5ع ن[( )وعن س يبُ رأيوماا من رمضانَ. 
) . اعل م أن الأص ليَّ والعارض يَّ لا ف رقَ بينهم ا في من وقتِ الإفاق ةِ رواي ةٌ ع ن أب ي ح ف ي الجن ونِ الأص ليِّ

                                       

 ساقط من الأصل 1
 ساقط من الأصل 2
 النفي ساقط من الأصل حرف 3
 2-5/6، روضة الطالبين: 6/25، الذخيرة: 2/62المغني: 4
 ساقط من الأصل 5
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ارض يَّ ح تى أن ه ظاهر  الرواي ة  في أنه ا تج ب بإفاق ة  ي وم  وك ذا الرواي ة  ع ن س في اعتب ار  الأكث ر  تع  مُّ الأص ليَّ والع
ه للهداية.  1لو بلغ مجنوناا ثم أفاقَ أكثرَ الحول  تجب  هكذا نقله الأكمل  في شرح 

لإف لاس   )إذ لا يصِ لُ ص احبُه إلي ه(م ع ن الس نين الماض ية  مقِرٌّ دين ه بعد س نين نفاه ا( 2)ولو قضى مفلَّسٌ 
ولهم  ا إمك  انُ وص  ولِه لإق  راره. نفاه  ا م ل  و أحاط  ه دي  نٌ أثن  اء   3.)فص  ار إق  رارهُ كجح  ودٍ وضِ  مارٍ مديون  ه 

.  الح ولِ وس  لِم طرف اه إذ الإحاط  ةُ كهلاكِ  ه ولهم ا أنه  ا كنقصِ ه( )ق  بض ديون  اً أو لبق  اء  أص ل  المل  ك  والم ال 
)بع  د س  نين أم  روا به  ا ع  ن الك  لِّ لإتم  امِ الق  بضِ ( أي باعه  ا بنق  د  م  ن ال  دراهم أو ال  دنانير ن  ضَّ عروض  اً 

ه لزمَه أداء  ما وجبَ للسنين الماضية  كعام ه. فقط(  لأنه مالٌ كان معذوراا في تأخير  الأداء فلما تمكَّنَ بقبض 

( س ع ن تل ك )مثلُه فأبُرئ ع ن ال دينِ أثن اء  الح ولِ ف تمَّ الح ولُ ل م يلُزمه ادي نٌ  )ولو معه نصابٌ وعليه(
 ب دين والمش غول  ب ه ل يس بس بب  لوج وب  الزك اة  ب ل ( لأن النص ابَ ك ان مش غولاا )إذ لم ينعقِد الس ببُ السنة 
ل ه  و إذ ك  ان ل  ه أص  ل  المل  ك  وال  دين  ل  يس بش  يء  حقيق  ةا ب   )ألز م ه  ا م لظه  ورِ أن  ه ملكُ  ه ب  لا م  انعٍ( ،يمنع ه  ا

َ  وص فٌ حكم  يٌّ أ عط   يَ ل  ه حك  م  الأم  وال  باعتب  ار  عاقبت  ه لأن  ه يص  ير  م  الاا في العاقب  ة  ب  القبض  ف  إذا س  قَطَ تب  ينَّ
أنه لم يكن له عاقبةٌ فصار كأن لم يكن فظَهَرَ أنه كان مالكاا نصاباا ولا مانعَ م ن الوج وب. أق ول: عل ى ه ذا 

ويحتم ل  ،تأم ليلزَم  محمداا أن لا ينفيها إذا أحاطه دينٌ أثناءَ الحول  وسل مَ طرفاه لظه ور  أن ه ملك ه ب لا م انع فلي  
 أن يكونَ عنه روايتان، والله أعلم.

وه  و م  الٌ تع   ذَّرَ الوص  ول  إلي  ه م  ع قي  ام  المل  ك  وم   ن جملت  ه: دي  نٌ ج ح   د وح ل  ف ولا بين   ةَ  )نفيناه  ا للض  مارِ(
)ول  م نلُزمه  ا ف  ي  .ومغص  وبٌ ج ح  د وآب  قٌ وم  ا أودَعَ  ه عن  د م  ن لا يعرف   ه أو دَفَ نَ  ه في الص  حراء  أو نس  يَ محلَّ  ه

)وتم  ت الس  ائمةُ نص  اباً رع  ىا وراعي  اا وفح  لاا وحلب  اا وم 4ب  أن تتح   دَ مش  رَعاا  س  ائمةٍ ص  حَّتِ الخُلط  ةُ فيه  ا(

                                       

 367-5/366العناية:  1
 5/377أي المنادى عليه بأنه أفلس. العناية:  2
لمفقود قال في العناية: الضمار: هو الغائب الذي لا يرجى وصوله. وقالوا: الضمار: ما يكون عينه قائما ولا ينتفع به كالدين المجحود والمال ا 3

 5/372والعبد الآبق..... العناية: 
 أي: موضع الشرب 4
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م ع ب ين متف رِّق  ولا ي ف رَّق  ب ين مجتم  ع  ” لقول ه: علي ه الس لام بالخُلطة( ب ين ثم انين غنم اا  م ثلا لا يف رَّق   1“لا يج 
أربعين غنماا هذا معنى قوله عله السلام لا يف رَّق  ب ين مجتم ع  لا م ا قال ه ع فإن ه يس تد لُّ بالش قِّ  ليؤخذَ من كل

لا ” والحنفي  ة  بالش  قِّ الأول. أق  ول: دلال  ة  ه  ذا الح  ديث  عل ى م  ذهب  ع أظه  ر  لأن  ه علي  ه الس  لام ق  ال 2الث اني
مع بين متفرق  ولا ي فرق  ب ين مجتم ع  خش يةَ الص دقة   الح ديث  وه و قول ه: خش يةَ الص دقة  ي دلُّ عل ى  وآخ ر   “يج 

وينافي التأويلَ المذكورَ من جهة  الحنفية  وك ذا ي ن افي اس تدلالَهم بالش قِّ الأول وه و قول ه علي ه الس لام:  3قول  ع
. ويحتم ل  أن ي راد به أن لا يجمَعَ ال رجلان م ثلاا ب ين غنمَيهم ا لت نق صَ الزك اة  نح و  مع بين متفرِّق  أن يك ونَ لا يج 

لأح د هما م ثلاا أربع ون غنم اا وللآخ ر أربع ون غنم اا فيج ب  عل ى ك لٍّ منهم ا ش اةٌ فيؤخ ذ  م ن الك لِّ ش اتان ول  و  
ك  ان الثم  انون كل ه  ا لواح  د  يج  ب ش  اةٌ واح  دةٌ فيجمع  ان ب  ين غنمَيهم  ا خش  يةَ زي  ادة  الص  دقة  ل  ي ظَنَّ أن الك  لَّ 

 كلاا منهما نصف  شاة  فينق صَ الزكاة  فليتأمل.لواحد  فيؤخذَ من الكلِّ شاةٌ واحدةٌ فيصيبَ  

 )ول و ل ه دي نٌ( 5عن د ع 4لا كش ريكِه(ل و ك ان حظُّ ه نص اباا لملك ه ) )ونلُزمها مضاربِاً في حظِّه م ن ال ربحِ(
)م ن ب دلِ ال دين   7( ل و ك انعن د ق بضِ أربع ين درهم اً  6)فه ي ت ؤدٰى عن د حوحالَ علي ه الح ول  قب ل قبض  ه 

)وعن د ق بضِ  8]ولا ت ودَّى ل و نقَ صَ ع ن الأربع ين لأن ه لا يَ رى إيج ابَ الكس ور  [ك ذا الق رض  و  مالِ التجارةِ(
ل  يس للتج  ارة   9]كغَل ة م  ال  [( ح  ولٍ ل  و ب  دل  م  الٍ  )م ن يي  رِ ب  دلِ م  الِ التج  ارةِ ب  لا( ل  و ك  ان ال  دين  م ائتين

ع ن ح  وسطُ كالأخيرِ ف ي رواي ةٍ()والأوإن لم يكن بدلَ مال  كمَهر  فأداؤها لا يجب  إلا بالحول  بعد القبض  
فإن الدينَ عبارةٌ عن وجوب  تمليك  طائف ة  م ن الم ال  في الذم ة وه ذا عَ رَضٌ  )إذ الدينُ مالٌ حكماً لا حقيقةً(

                                       

 3/222( 3222برقم )  “ مجتمعباب لا يجمع بين متفرق ولا يفرق بين ”أخرجه البخاري عن أنس في كتاب الزكاة  1
 66-5/57، روضة الطالبين: 6/62الأم:  2
ن تكثر الصدقة وليس واحد منهما أولى أقال الشافعي في الأم: فالخشية: خشية الوالي أن تقل الصدقة وخشية أخرى وهي خشية رب المال  3

 . 6/62باسم الخشية من الآخر. الأم:
 حرف النفي ساقط من الأصل 4
 325-5/323، روضة الطالبين: 6/56الأم/ 5
 الشافعي والصواب ما أثبتناه نسبة إلى  “ع”رمز في الأصل  6
 و في )ب( : لو كان أكثره 7
 ساقط من الأصل 8
 ساقط من الأصل 9
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أن لا مالَ له لم يحن ث ب أن كان ت ل ه دي ونٌ عل ى الن اس  إلا أن الش رعَ  :والمال  جوهرٌ ولا شرعاا فإن من حَلَف
اعتَبَ   رهَ م  الاا حكم  اا للحاج  ة  والض  رورة  ف  اعت بر ببدل  ه. فل  و ك  ان ب  دلاا ع  ن م  ال  تج  ارة  أخ  ذ حكمَ  ه ف  لا ي ش  ترط 

ل  الم ال  لا ي ش ترط الحول  بعد القبض  ولا قبض  النصاب. ولو كان بدلاا عن مال  ليس للتجارة فباعتبار  أنه ب د
في  ه الح  ول  ولا ق  بض  النص  اب  وباعتب  ار أن الم  ال ل  يس للتج  ارة  ي ش  ترط ك  لٌ منهم  ا فش   رط ق  بض  النص  اب  لا 
الح  ول  بع  د الق  بض  عم  لاا بش  بهَيه. ول  و ب  دلاا عم  ا ل  يس بم  ال  ش   رط ق  بض  النص  اب  والح  ول  بع  د الق  بض  لأن  ه 

. ووج  ه  رواي  ة الكرخ  يل  يس بم  ال  باعتب  ار ذات  ه ولا باعتب  ار  بدل   في إلح  اق   1ه ف  لا يمك  ن  جعل   ه م  الاا قب  ل الق  بض 
وبدل   ه ل  يس زكوي  اا لع  دم   ،أن  ه ل  يس بم  ال  بإعتب  ار  ذات  ه ب  ل بإعتب  ار  بدل  ه ف  لا يزي  د  عل  ى بدل  ه :الأوس  ط  ب  الأخير

. س واء ك ان قل يلاا أو   ()وأم را س م ب الأداءِ عم ا ق ب ض  مطلق اً  التجارة  فلا يكون  هذا الدين  زكوياا قبلَ القبض 
)ووافق اه ف ي ب دلِ الكتاب ةِ والأرشِ والدي ةِ لأنه ا دي ونٌ كثيراا أو ب دلَ م ال  أو لا إذ ال دين  م ال  الزك اة  كع ين  

أما بدل  الكتاب ة: فلع دَم  لزوم  ه وأم ا الأرش  والدي ة  فلوجوبهم ا ص لةا، ألا ي  رى أن ه لا يص حُّ ال رهن  بهم ا  مختلَّة(
ن ترك   ة  مَ   ن م   ات م   ن العاقل   ة، أق   ول: عل   ى ه   ذا ينبغ   ي أن لا يص   حَّ الكفال   ة  بالدي   ة  والأرش  ولا ي س   توفى م   

أن الكفال  ةَ بالدي  ة  لا  2للاخ  تلال  كب  دل  الكتاب  ة . وكتب  ت  في فص  ل  المحاض   ر والس  جلات م  ن ج  امع الفص  ولين
 تجوز. 

ه  اءِ ملكِه  ا(ه ولا عليه  ا ( عن  د ح أي لا يج  ب  علي  ه لع  دم ملك   )وس  ائمةُ الم ه  رِ عف  وٌ قب  ل الق  بضِ  ح  تى  )لو 
ه ا ولهم ا أنه ا ملك ه ا. أق ول: عل ى ه ذا يل زم أن لا تص حَّ الكفال ة   يبطل  بردَّتها قبل الدخول  وبمطاوع ة  اب ن  زوج 
ب  المهر  لأن  ه ل  يس ب  دين  ص  حيح  إذ ال  دين  الص  حيح  م  ا لا يس  قط  إلا ب  الأداء  أو ب  الإبراء  كم  ا ذ ك  ر في الكفال  ة  

)ول و يسقط  بدونهما كم ا م رَّ فيل زَم  أن لا تص حَّ الكفال ة ب ه م ع أنه ا تص حُّ كم ا ذ ك ر في ب اب  المه ر. وهذا قد 
)أمرناه ا بزك اةِ بط لاق  قب ل دخول  ه به ا  )بع د الح ولِ(دراهم أو دنانير  ر دَّت إلى زوجِها نصف  نقدِ المهر(

                                       

، شرح الجامع الكبير وممن عبيد الله بن الحسين أبو الحسن الكرخي: انتهت إليه رياسة الحنفية في زمانه، وله المختصر وشرح الجامع الصغير 1
في. تفقه عليه الجصاص. وله أراء خالف فيها أئمة المذهب أصولا وفروعا. الكرخي أكثر من أثر فيما بعده بعد الأئمة الثلاثة في المذهب الحن

 322-326وعده ابن كمال باشا من المجتهدين في المسائل. انظر : الفوائد البهية للكنوي: ص. 
 ولكن الصحيح ما أثبتناه لكما في صائر النسخ  “فصل المحاظر و الحلالاتفي ”وفي الأصل:  2



226 

 

 

 

ض  ى بمثل ه  ا ض  دَّ الع  ين  المه  ر  كق   نًّ مع  ينَّ  أو داب  ة  معين  ة  إذ ال  ديون  ت ق م  ا ردَُّ لأن  ه مث  لُ م  ا دُف  ع إليه  ا لا عينُ  ه(
  (.)وله أن النقد  كالعينِ المهرِ  ،فإن المردودَ عين  المدفوع  إليها فكأنها لم ت قبض

وعن د زف رَ يس قط  عن ه ل و رج ع بقض اء  لا ل و  )وأبرأنا الموهوب  ل ه فيم ا رجُ ع بع د الح ولِ ول و ب لا حك مٍ(
في ب دأ لب دلها ح ولٌ آخ رٌ  )قطعنا حول ها ولو بجنسِ ها(( قبل تمام  الحول  )ولو استبدل سائمةً  رجَعَ بغير  قضاء  

)ضِ   دَّ عين ه   ا بالاس   تبدال   )لأن الزك   اة  تج   بُ ف   ي الس   ائمةِ باعتب   ارِ عينِه   ا ففات   ت(م   ن وق   ت  الاس   تبدال  
وعن د زف رَ ل و اس تبدلها بغ ير  جنس  ها  ،زيد  فلا تفوت  بالاستبدال بل ت ( فإن الزكاةَ فيها باعتبار  القيمة  العروضِ 

ها فإذا تمَّ الحول  يجب  عليه الزكاة .   ينقطع  حكم  الحول  كما قلنا لا لو استبدلها بجنس 

( للح  ق بع  د انعق  اد  وكرهِ ه  ا م لأنه  ا إبط  الٌ ) 1( لاس  قاط ها إذ الحيل  ة  امتن  اعٌ ع  ن الوج  وب)يجي  ز س الحِيل  ة  
تن  ع ربُّ الس  ائمةِ م  ن الأداءِ نأخ  ذُها طوع  اً لاجب  راً لأنه  ا عب  ادةٌ فلاب  دَّ م  ن )ول  و امالس بب  وه  و النص  اب  

م ن  :حتى تكونَ عبادةا فنامره ليؤدِّيهَا اختياراا. أق ول: ه ذا ين افي م ا ذ ك ر في الاختي ار  ش رح المخت ار   الاختيارِ(
خ     ذ م    ن أم    والهم ﴿ لقول    ه: تع    الىم    ن امتن    عَ م    ن أداء  الزك    اة  أخ    ذَها الإم    ام  ك ره    اا ووضَ    عَها موض    عَها ” أن

وه ذا لأنَّ ح قَّ الأخ ذ  ك ان للإم ام  في الأم وال  الظ اهرة   3“خذ من أغنيائ هم” ولقوله: عليه السلام 2﴾صدقةا 
والباطن  ة  إلى زم  ن عثم  انَ به  ذه النص  وص  ففوَّضَ  ها في الأم  وال  الباطن  ة  إلى أربابه  ا مخاف  ةَ تفت  يش  الظلََمَ  ة  أم  والَ 

ف  أقول: ه  ذا ي ش  عر ب  أن  4“الم  لاك  ك  الوكلاء  ع  ن الإم  ام. ف  إذا ع ل  م أنه  م لا ي  ؤدُّون ط  البََهم به  ا. الن  اس فص  ارَ 
)ف لا . 5تكونَ في المسألة روايتان عنا وقال: ع أنها حقُّ الفق راء  في ج بر إذ الح قُّ إذا لم ي  دفع طوع اا يؤخ ذ ج براا 

به  ا بع  د الم  وت إلا بالوص  ية  كح  جٍّ وعن  د ع أنه  ا ح  قُّ لأنه  ا عب  ادةٌ ف  لا ي عم  ل  نأخ  ذُها م  ن الترك  ةِ ب  لا وص  يةٍ(

                                       

 صورته: كمن باع السوائم قبل تمام الحول بيوم فرارا عن الوجوب  1
 326سورة التوبة، الأية:  2
 3/266( 3226برقم )  “باب أخذ الزكاة من الأغنياء”أخرجه البخاري عن ابن عباس في كتاب الزكاة  3
 3/626صنف نقلا بدون تصرف. انظر: الاختيار: نقلها الم 4
 5/65روضة الطالبين:  5
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. لا تأخ ذوا م ن ح زرات  ” ( لقول ه: علي ه الس لام ])ويؤخ ذ الوس طُ  1الفقراء  فيؤخذ من الترك ة  كس ائر  ال ديون 
 أي أوساط ها. 3“وخذوا من حواشي أموالهم 2أموال  الناس  يعني من كرائم ها[

السلام رأى في إبل  الصدقة  ناقةا فقال للمصَّدِّق ألم أنَهك ع ن أخ ذ  ك رائم   لما ر وي أنه عليه )ونجيزُ القيمة ( 
ا ببع يريَن ولم ي نك  ر علي ه َ  5“في أربع ين ش اةا ش اةٌ ” وله م قول ه: علي ه الس لام 4أموال  الن اس  فق ال أخ ذته   6فتع ينَّ

)واعتبرن  ا ( أي ي  ترادَّان  الفض  لَ. )ول  و فقُ  د الس  نُ أخ  ذ  الأعل  ى أو الأدن  ى بت  رادٍّ . 7ح  قُّ الفق  راء  بع  ين  الش  اة  
فل و  وله عدمُ الربا بين العبدِ وربِّه. اعتب  ر  م الأنف ع  للفقي رِ( ،قدراً لا قيمةً في القدري ك يلياً أو وزنياً للربا

معه نصابٌ زيوفٌ فأدَّى أربعةَ جياد  ت ساوي خمسةَ زيوف  صحَّ عند ز لا عن دنا أم ا عن دهما فظ اهرٌ وأم ا عن د 
لأن  ه يعَت  بر   الأنف  عَ للفق   ير وه  و هن  ا في اعتب  ار  الق   در  إذ الأربع  ة  ال  تي دفَ عَه  ا لا تكف   ي حينئ  ذ  ويج  ب  علي   ه م ف

درهمٌ آخر  فينتفع به الفقير  ولو معه نصابٌ جيادٌ فأدَّى خمسةَ زيوف  صحَّ عن دهما لتس اوي الق در  ولك ن م ع 
القدرَ ولا عند م إذ النفع  هن ا في اعتب ار  القيم ة  فه ي المعت بر  هن ا الكراهة  ولا يصحُّ عند ز لأنه يعتبر  القيمةَ لا 

.  وعليه الكيليُّ

 ،وأم    ا الزي    ادة  بنح    و  رب    ح  وول    د  فإنه    ا ت ضَ    مُّ وت زكَّ    ى بح    ول  جنس     ه وفاق    اا  )ونزكِّ    ي المس    تفاد  بهب    ةٍ أو إرثٍ(
( لأذن  ه علي  ه الس  لام ح  ين تعجيل ه  ا)ج  وَّزوا  9.( فلاب  دَّ ل  ه م  ن الح  ول  برأس  ه8)وللش  افعي أن  ه أص  لٌ برأس  ه

                                       

 62-6/67الأم: 1
 ساقط من الأصل 2
برقم   “باب أخذ الزكاة من الأغنياء”. ولكن روى البخاري ما بمعناه في كتاب الزكاة 5/663قال الزيلعي: قلت: غريب بهذا اللفظ.  3
 وفيه :وإياك وكرائم أموالهم 3/266( 3226)
 2/336  “باب من أجاز القيم في الزكوات”رواه البيهقي في السنن الكبرى  4
 632( ص. 3222برقم )  “باب زكاة الغنم”رواه ابن ماجه في كتاب الزكاة  5
 وفي النسخ الاخرى: فتعلق 6
  5/353الذخيرة:  7
  “ضد الولد والربح”وفي )أ( و)ب( زيادة  8
 26-5/25روضة الطالبين:  9
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 فُ رِّق بوجودِ الس ببِ( ،هرٍ قبل الزوالِ أنه قبل  الوجوبِ فيصيرُ كأداءِ ظُ  2)وله 1شاوره العباس  في التعجيل  
)فيُجي  ز س العش  ر  هن  ا وه  و الم  ال  بخ  لاف  الظه  ر  لأن س  ببَ ص  لاة  الظه  ر  ه  و وق  ت  الظه  ر  ولم يوج  د قبلَ  ه. 

أرضٌ نامي  ةٌ وه  ي تنم   و بنم  وِّ ش  جر ها [( لا عن  دهما إذ الس  بب  عن  ده وج  ودِ الس  ببِ عن  دهقب  ل بُ  دُوِّ الثم  رِ ل
أن ه نف س   3]وعن د ح ه و الأرض  النامي ة  بالنم اء  الحقيق يِّ وي  روى عن ه ،فصارَ كتعجيل  الع شر بعد نبات  الزرع  

وعن  د م ه  و الخ  ارج  ألا ي  رى أن  ه  الحاص  ل  ح  تى أوجَ  بَ العش  رَ فيم  ا يحص  ل  م  ن ثم  ار الجب  ال  عل  ى ه  ذه الرواي  ة.
أوج  بَ العش  رَ في حص  ة  الم  زارع علي  ه دون المال  ك  فعن  دهما ص  ار التعجي  ل  قب  ل الب  دوِّ تعج  يلاا قب  لَ الس  بب  فل  م 

لا يج وز  قب ل ملك ه ا إذ  4وق ال زه م ج از(( يس تفيد ها في الح ول  ))إذا مل  ك  نص اباً فعجّ ل  زك اة نُصُ بٍ يجز. 
فص حَّ تعجي ل  [عد وج ود  س بب  الوج وب  وقب ل حص ول  النص ب  لم يوج د س بب  الوج وب  التعجيل  إنما يجوز ب

في  ه  5]زك  اة  النص  اب  الممل  وك  وح  دَه. ولن  ا أن الس  ببَ و ج  د ف  إن النص  ابَ الممل  وكَ كم  ا أن  ه س  ببٌ للوج  وب
الجمي  ع  بح  ول  الأول   فك  ذا ه  و س  ببٌ للوج  وب في ن ص   ب  يس  تفيد ها في حول   ه، ألا ي  رى أنه  ا ت ضَ  مُّ إلي  ه وتز كَّ  ى

فالش    رع  جعَ    لَ المل    كَ المس    تفادَ ك    الموجود  م    ن أول  الح    ول  في ح    قِّ الوج    وب  في    ه فيك    ون  ك    الموجود  في ح    قِّ 
 .  التعجيل 

)والم امورُ  6حالةَ ال دفع  وعن د ع يغ رم. )ولا نغرِّمُ الساعي  لدفعه إلى فقيرٍ ي نِي  آخر  الحولِ إذ لم ي خُنْ(
)يرَّم اه ل و  ،( ولا يشترط  العلم  في العزل  الحكم يِّ فتع دى بدفع  هه بعد أمرهِ لعزلٍ حكميٍّ ءلأدايُرِّم  عند ح 

                                       

. ورواه أيضا ابن ماحه في سننه عن علي 672( ص. 226برقم )  “باب تقديم الزكاة ومنعها”رواه مسلم عن أبي هريرة في كتاب الزكاة  1
 633( ص. 3722برقم )  “باب تعجيل الزكاة قبل محلهما”
ف في حد اليسير من يومين إلي شهر. وأما الحرث ومالك رخمه الله. قال القرافي: لا ينبغي إخراج عين ولا ماشية قبل الحول إلا بيسير واختل 2

 6/367فلا يجوز التقديم فيه. الذخيرة: 
 ساقط من الأصل 3
  2/22، المغني لابن قدامة: 6/367، الذخيرة: 26-6/25الأم:  4
 صلساقط من الأ 5
وذي قربى فالفرض يسقط عن المالك بالدفع  قال النووي في الوضة: إذا دفع الزكاة إلى من ظنه مستحقا فبان غير مستحق ككافر وعبد وغني6

قد تلف  إلى الإمام لأنه نائب المستحقين ولا يجب الضمان على الإمام إذا بان غنيا لأنه لا تقصير ويسترد سواء أعلمه أنها زكاة أم لا فإن كان
 . 5/322. روضة الطالبين: غرمه وصرف الغرم إلى المستحقين وفي باقي الصور المذكورة قولان
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( لا لو لم يعلَم. أق ول: ق د ذ ك ر في تكمل ة  كت اب  الش ركة  وفي آخ ر  تكمل ة  كت اب  الوكال ة  في مس ألة  حم ل  علِم
مَ بموت  الموكِّ ل  ولا يض مَن  ل و لم يعلَ م بموت ه استحس اناا دفع اا الثياب  ببقيَّة  مال  الموكِّل  أن الوكيلَ يضمَن  إذا علَ 

للغ رور  والض رر  وه ذا التفص  يل  ذ ك ر ثم ة ب لا ذك  ر  الخ لاف  فل زمَ ح أح  د  الأم ور  إم ا الخ لاف  ثم  ة كم ا هن ا وإم  ا 
لع  زل  الحكم  يِّ ي  رد  عل  ى التفص  يل  هن  ا أيض  اا وإم  ا الف  رق  وم  ا أوردن  اه ثم  ة م  ن ل  زوم  ش  رط  العل  م  في س  ائر  أف  راد  ا

 قول  سم هنا، والله أعلم. 

( م ثلاا: إذا ن ذَرَ درهم اا بعين  ه لفق ير  بعين  ه غ داا ف دفع ل ذلك الن ذر  )وألغينا تعيين  درهمٍ وي ومٍ وفقي رٍ ف ي الن ذرِ 
إذ القرب   ة  ه   ي درهم   اا غ   يَر ذل   ك ال   درهم  المع   ينَّ  لغ   ير  ذل   ك الفق   ير  الي   ومَ فإن   ه ي   برأ م   ن ن   ذر ه عن   دنا لا عن   د ز 

 التصدُّق  لا التعيين  وله لزوم  ما التزَمَه.

 فصل السائمة

 ة الإبل(ا)زك

( وم ا يطل ب  منه ا المنفع ة  دون الل بن  )وهي التي تكتفي بالرعِي أكثر  الس نةِ ويطل  ب منه ا النس لُ أو الل بنُ 
لإب    ل ش    اةٌ بُخت    اً أو )وتج    بُ ف    ي ك    لِّ خم    سٍ م    ن ا. 1والنس    ل  كالعوام    ل  والحوام    ل  فليس    ت م    ن س    ائمة  

.2]عِراب  ا[ وه  و م  ا ل  ه س  نامان  3البخ  تيُّ: ه  و ال  ذي يتولَّ  د  م  ن الع  ربي والف  اج ( جم  ع  بخ  تيٍّ ك  روم  جم  ع ر وم  يٍّ
)إل  ى خم  سٍ وعش  رين أص  ل ه: أن بخ  تَ نص  ر  جم  ع ب  ين الف  اج  والع  ربي فتولَّ  دَ م  ن بينهم  ا فس  مِّيَ الول  د  بخيت  اا. 

وه ي ال تي طعن ت  (5)إلى ستٍ وثلاثين ففيها بنتُ لبن ونطعنت في الثانية وهي التي  (4ففيها بنتُ مخاضٍ 

                                       

 .خرى: فليست بسائمةوفي النسخ الأ 1
 ساقط من الأصل و من ) أ( 2
 .السنامين ذوالفاج: البعير  3
 .سميت بذالك لأن امها تكون حاملة بغيرها 4
 .مها اخرى غيرها و تكون ذات لبنأوهي التي تلد  5
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)وف   ي إح   دى وس   تين تج   بُ وه   ي ال   تي طعن   ت في الرابع   ة  )وف   ي س   ت وأربع   ين تج   ب حق   ةٌ(في الثالث   ة. 
)وف  ي س  تٍ وس  بعين بنت  ا لب  ون وف  ي إح  دى وتس  عين حِقَّت  ان إل  ى ( وه  ي ال  تي طعن  ت في الخامس  ة. ج ذ ع   ةٌ 

 2وف ي ك لِ خم سٍّ  . ث م1)كتب النبيُّ عليه السلامُ كذا إلى أبي بك رٍ إلى هنا متفَّقٌ عليه. و  مائةٍ وعشرين(
)إلى مائة وخم س وأربع ين ففيه ا حقت ان وبن تُ مخ اض ث م ف ي مائ ةٍ وخمس ين مع الحقت ين  شاةٌ كالأول(

ئ   ةٍ ث  لاثُ حِق  اق ]ث   م يؤخ  ذ فيم   ا ف  وق مائ   ةٍ وخم  سٍ وأربع  ين ففيه   ا حقت  ان وبن   تُ مخ  اضٍ ث   م ف  ي ما
في ك  ل خم  س  ش  اةٌ م  ع الحق  اق   ث  م يؤخ  ذ فيم  ا ف  وق مائ  ة وخمس  ين ك  الأول( 3وخمس  ين ث  لاثُ حق  اقٍ[

ق  اق  وبن  ت  مخ اض  وفي مائ  ة  وس  تٍّ وثم  انين ث  لاث   ال ثلاث  لمائ  ة وخمس  ين. فف  ي مائ  ة  وخم س  وس  بعين ث  لاث  ح 
ق اق وبن  ت  لب  ون  ث لاث  حق  اق  لمائ  ة  وخمس  ين وحق  ةٌ لس  تة   )إل  ى مائ  ةٍ وس  تٍّ وتس  عين ففيه  ا أرب  عُ حق  اقٍ(ح 

)كم ا أُخ ذ م ن الزائ  دِ تين أرب ع  حق اق  ثم يؤخ ذ م ن الزائ  د  ائ( أي يؤخ ذ لم )إل ى م ائتين ث م تُس  تأنفوأربع ين 
عل  ى مائ  ةٍ وخمس  ين فيص  يرُ لك  لِّ خمس  ين حق   ةٌ وعن  د ع ل  و زادت عل  ى مائ  ةٍ وعش  رين يج  بُ لك   ل 

)ولك لِّ خمس ين بالاس تئنافِ يؤخ ذ حدى وعشرين ثلاث  بنات  لبون  ( فيجب في مائة  وإأربعين بنتُ لبونٍ 
( للخ  بر لم  ا روي ع  ن عم  رو ب   ن ح  زم  أن  ه ك ت  ب ل  ه كت   اب  الص  دقات وفي  ه: إذا زادت الإب  ل  عل  ى مائ   ة  حق  ةٌ 

وعشرين فإنها تعاد  إلى الفريضة كما كان دون خمس وعشرين يجب  فيها الغنم  في ك لِّ خم س  ذود  ش اةٌ. وروى 
ا زادت الإبل  على مائة  وعشرين فليس في الزيادة  شيءٌ حتى يكون خمساا فإذا كانت مائ ةا وخمس اا وعش رين إذ

قت  ان وش  اةٌ فعملن  ا بالزي  ادة وللش  افعي قول  ه علي  ه الس  لام إذا زادت الإب  ل  عل  ى مائ  ة  وعش  رين فف  ي  ” ففيه  ا ح 
 4.كل خمسين حقةٌ وفي كل أربعين بنت  لبون  بلا شرط  الاستئناف  

                                       

، وأخرج الترمذي كتاب النبي في 3/222( 3222و  3226رواه البخاري جزءا من هذا الكتاب عن أنس في كتاب الزكاة برقم ) 1
، رواه أيضا أبو داود عن  6/2( 653برقم )  “باب ماجاء في زكاة الإبل والغنم”الصدقات عن زهري عن سالم عن أبيه في كتاب الزكاة 

 322( ص. 3267برقم )  “باب في زكاة السائمة”أنس في كتاب الزكاة 
نظن أن ذالك خطا من   “حقتان فإذا صارت ماة و خمسةو عشرين يؤخذ شاة و حقتان فيؤخذ في مأة وعشرين”هنا زيادة في الأصل:  2

 الناسخ 
 ما بين القوسين ساقط من )ب( 3
 32-6/32الأم:  4
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 )زكاة البقر(

في ك لِّ ثلاث ين م ن البق ر  ” ( لقول ه علي ه الس لامأو تبيعةٌ  1)وفي ثلاثين بقراً أو جاموساً يجبُ تبيعٌ ذو سنة
اد عل  ى أربع  ين يزكَّ  ى م  ا ز ( وعن  د ح )3]ذو س  نتين أو مس  نةٌ [وف  ي ك  لِّ أربع  ين مُسِ  نٌّ ) 2“تبي  عٌ أو تبيع  ةٌ 

ففيه  ا  5()أو عف  وٌ إل  ى خمس  ين 4كر ب   ع  ع ش  ر المس  نة في الواح  دة أو ث ل  ث ع ش  ر التبيع  ة  س  تين( ىبحس  ابهِ إل  
مس  نةٌ ور ب  ع مس  نة  لأن مب  نى ه  ذا النص  اب  عل  ى أن يك  ون ب  ين ك  ل عق  دين وَقَ  صٌ وفي ك  ل عق  د  واج  بٌ كم  ا 

ي ة الثالث ة ع ن ح وق ول س هم ه و العف و  إلى س تين وه و الروا 6()أو عفوٌ إلى س تينقبل الأربعين وبعد الستين 
لأن مب   نى زك   اة  الس   وائم  عل   ى أن لا يج   بَ فيه   ا الأش   قاص  دفع   اا للض   رر ع   ن أرب   اب  الأم   وال  وق   د ق   ال علي   ه 

: جم  ع وَقَ  ص   7 “لا تأخ  ذ م  ن أوق  اص  البق  ر ش  يئاا ” الس  لام لمع  اذ   وف سِّ  رَ بم  ا ب  ين أربع  ين إلى س  تين الاوق  اص 
ن تبيع  ان فف  ي س  بعين مس  نةٌ وتبي  عٌ وف  ي ثم  انين مس  نتان )فف  ي س  تيبف  تح الق  اف  وه  و م  ا ب  ين الفريض  تين 

 وتسعين ثلاثةُ أتبعةٍ يتغير الفرضُ هكذا بكلِّ عشرٍ(.

( وعن د )فلم يوجبوا في عواملِ البق رِ وحوام لِ الإب ل( في زكاة الحيوان  إذا لم يكن للتج ارة  )وشرطوا السوم
لِّ أربعين ش اةا ش اةٌ وفي البق ر  في ك لِّ ثلاث ين تبي عٌ وفي  في الغنم  في ك” لقوله عليه السلام 8ك لا ي شترط السوم  
ول  يس في العوام  ل  ” ب  لا فص  ل  ولن  ا م  ا أعْقَبَ  ه في ه  ذا الح  ديث م  ن قول   ه علي  ه الس  لام 9“ك  لِّ أربع  ين مس  نة

                                       

 ن التبيعة هي التي طعنت في الثانية والمسنةأفسر المصنف التبيع بأنه ذو سنة، ولكن هذا التفسير مخالف لما عليه الكتب المعتمدة والصحيح  1
 322-5/327، والهداية مع شرحيها، 3/622هي التي طعنت في الثالثة كما في الإختيار، 

 6/32( 655برقم )  “باب ما جاء في زكاة البقر”رواه الترمذي في سننه عن عبد الله في كتاب الزكاة  2
 .ساقط من الأصل 3
 .رواية: رواية الأصللهذه ا 4
 .الرواية رواية حسن بن زياد عنه ههذ 5
 .هذه الرواية: رواية أسد بن عمرو عنه 6
 5/272( 3222برقم )  “باب ليس في الكسر شيئ”أخرجه الدارقطني عن ابن عباس في كتاب الزكاة  7
 27-6/26الذخيرة:  8
  6/2( 653برقم )  “باب ماجاء في زكاة الإبل والغنم”أخرجه الترمذي في كتاب الزكاة  9
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وم  ا رواه م  ن الإط  لاق  مفسَّ  رٌ بم  ا روين  اه وفي ح  ديث   1“وفي ح  ديث  آخ  رَ ل  يس في الحوام  ل  ص  دقةٌ   “ش  يءٌ 
. أق  ول:  2“في خم  س  م ن الإب  ل الس ائمة  وفي الثلاث  ين م ن البق  ر  الس ائمة” آخ رَ  وه  ذا ي دلُّ عل  ى ش رط  الس  وم 

 هذا قولٌ بمفهوم  المخالفة وليس ذلك مذهبَنا.

 )زكاة الغنم(

وف  ي م  ائتين وواح  دةٍ ث  لاثٌ وف  ي أربعمائ  ة  3)وف  ي أربع  ين ش  اةً ش  اةٌ وف  ي مائ  ةٍ وإح  دى وعش  رين ش  اتان
)يماثله ا المع زُ تج زئ الس مينةُ ع ن ش اتين.  4كذا في كت اب الن بيِّ علي ه الس لام  أربعٌ ثم في كلِّ مائةٍ شاةٌ(

لقول ه  من الضأنِ لا تؤخذ عن د ح كجذع ةِ المع زِ وج از أخ ذُها عن د س هم وه و رواي ةٌ ع ن ح( 5الج ذ عة
لا يؤخ ذ في الزك اة  إلا الث نيُّ ” ووجه  ظ اهر  الرواي ة  قول ه علي ه الس لام 6“الجذعة  والثني إنما حقُّنا” عليه السلام

( ب ين ال ذكر  والأنث ى في غ ير الإب ل  وللتفاض  ل  بينهم ا )يؤخذ الذكرُ كالأنثى إلا في الإبلِ لتقارُبٍ 7“فصاعداا 
 الفقراء . في الإبل  فإن الناقةَ أفضل  فتؤخذ الناقة  لا غير  رعايةا لجانب  

                                       

برقم   “باب في زكاة السائمة”في كتاب الزكاة   “وليس على العوامل شيئ”هذا جزءٌ من حديث طويل رواه أبو داود عن علي وفيه  1
برقم   “ليس في الإبل العوامل صدقة”وأخرجه أيضا الدارقطني عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده بلفظ  322( ص. 3267)
(3262 )5/225 
 6/32( 3226برقم )  “باب زكاة الإبل والغنم”عمر في كتاب الزكاة رواه الدارقطني ابن  2
 وفي )أ( و)ب(: ثنتان مكان شاتان 3
( 653برقم )  “باب ماجاء في زكاة الإبل والغنم”أخرج الترمذي كتاب النبي في الصدقات عن زهري عن سالم عن أبيه في كتاب الزكاة 4
6/2  
 كثر السنةأتي عليه أالجزعة: ما  5
 5/622قال الزيلعي: قلت: حديث غريب.  6
عن ابن عمر، قال: لا يجزئ في الضحايا إلا الثني، فصاعدا،   “غريب الحديث”قال الزيلعي: قلت:غريب وأخرجه إبراهيم الحربي في كتابه  7

 5/622من كتابه.  “باب: ثنا”انتهى. ذكره في 
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 )زكاة البغال والحمير والخيل(

يتخي َّ ر   )س ائمةُ الخي لِ المتناس لة(إذ لا ت س ام غالب اا إلا إذا كان ت للتج ارة   )ولا شيء  في البغالِ والحميرِ(
في ك ل ف رس  س ائمة  دين ارٌ أو ” مالك ها بين أن يزكيَّ بالقيمة أو بدينار  لكل فرس  عن د ح لقول  ه علي ه الس لام

ل يس عل ى المس لم  في ” ( لقول ه علي ه الس لاموب ه يفُت ى 2ولا يجبُ فيها شيءٌ عند سمهم) 1 “دراهمَ  عشرة  
ه صدقةٌ  )عب رةً بس ائرِ ( ع ن ح يج ب  في رواي ة )وف ي الإن اثِ وال ذكورِ الخُلَّ صِ روايت ان 3“عبد ه ولا في فرس 

( أي النم اء  )زي ادةُ لحمِ ه ف لا نم اء  في سوم ه  فلا يقُصد( )عبرةً بكراهةِ لحمِه( المفردَة  لا في رواية  السوائمِ 
ه ا بفح لٍ يعُ ار. المقصود  بخلاف  سائر  السوائم   )ووجوبهُا في الإناثِ المفردةِ لا الذكورِ روايةٌ عن ح لنموِّ

 خمسةٌ(. :نصابهُ ثلاثةٌ وقيل :ولا نصاب  للخيلِ قيل

ال   نص  وَرَدَ في ب   اب الزك   اة  عل   ى خ   لاف   ( إذالخل   ص 4)ولا ش   يء  ف   ي الفُص   لانِ والحُم   لانِ والع جاجي   ل
وعن  د ز يج  ب  فيه  ا م  ا يج  ب  في الكب  ار  لعم  وم   واح  دةً م  ن جنسِ  ها(( س فيه  ا ))ويوج  ب 5.القي  اس فاقت ص   رَ 

وه و اس م ج نس  يتن اوَل  الص غيَر والكب يَر فيج ب  في الك لِّ كم ا ل و   6“في أربعين ش اةا ش اةٌ ” قوله عليه السلام
 كان الكبير  واحداا.  كانت مع الكبير  ولو

                                       

 6/62( 5232)  “التجارة وسقوطها عن الخيل والرقيق باب زكاة مال”رواه الدارقطني عن جابر في كتاب الزكاة  1
 22-6/22، الذخيرة: 2/66، المغني: 6/66الأم:  2
، وراه مسلم أيضا عن 3/226( 3266برقم )  “باب ليس على المسلم في فرسه صدقة”أخرجه البخاري عن أبي هريرة في كتاب الزكاة  3

 672( ص. 225برقم )  “باب لا زكاة على المسلم في عبده وفرسه”أبي هريرة 
الفصلان: جمع فصيل وهو: ولد الناقة قبل أن يصير ابن مخاض، والعجاجيل: جمع عجول وهو ولد البقرة، والحملان جمع حَمَل  وهو ولد  4

 الشاة
 3/322قال في الهداية: وهذا آخر أقوال أبي حنيفة وهو قول محمد. الهداية:  5
  6/2( 653برقم )  “ماجاء في زكاة الإبل والغنم باب”أخرجه الترمذي في كتاب الزكاة  6
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 فصل النقد ومال التجارة

يعُتب ر  :قي ل ،)يجبُ ربُع العشرِ ف ي عش رين دين اراً وم ائتي دره مٍ تُ وزن ع ش رتهُا بس بعةٍ ول و تب راً أو آني ةً 
ألا ي   رى أن المعت  بَر في زم  ن  الن  بيِّ علي  ه الس  لام ك  ان وزنَ خمس  ة  وفي زم  ن  ع مَ  رَ ك  ان  (.ف  ي ك  لِّ بل  دةٍ درهمُه  ا

. ةا ثم اعتبَ رَ وزنَ سبعة  فه ذا دلي لٌ عل ى أن المعت بَر يتف اوت  ويتب دَّل  بحس ب  الاعتب ار  في عت بر دراه م  ك لِّ بل دة  ست
 2“ل  يس فيم  ا دون الأربع  ين ص  دقةٌ ” عن  د ح لقول  ه علي  ه الس  لام 1)ث  م الواج  بُ ف  ي ك  لِّ خُم  س بحس  ابهِ(

 4“وم   ا زاد عل   ى الم   أتين فبحس   اب ه” لقول   ه علي   ه الس   لام 3( ومعهم   ا ه   م)وزكَّي   ا م   ا زاد بحس   ابهِ ب   لا عف   وٍ 
رأى ام رأتين عليهم ا س  واران ” لم ا روي أن ه علي ه الس لام 5لا عن دهم في النس اء )ونزكِّي الحُلِ يَّ ول و للنس اء(

 فق ال علي ه من ذهب  فقال أتؤدِّيان زكاتَهم ا فقالت ا لا فق ال أتحبَّ ان أن ي س وِّركَما الله  بس  وارين م ن ن ار  فقالت ا لا
 )إلا الجواهر  واللألئ  لأنهما للابتذالِ( 6“السلام أدِّيا زكاتهما

 .( ف   لا ي عت  بر فيه   ا القيم  ة  ولا ني   ة  التج   ارة  )تعُتب  ر الغلب   ةُ فيُق  وَّم يال   بُ الغِ   ش كع  روضٍ لا ل   و فض   ةً نص  اباً 
( عن د ح إذ الثمني ة  الضمُّ بالقيمةِ ) أي ()للاتحادِ ثمنيةً فهو 7( خلافاا للشافعي)ونضمُّ الورِق  إلى الذهبِ 

                                       

 قال في الدرر: لا تجب الزكاة في الكسور عندنا إلا إذا بلغ خمس النصاب فإذا زاد على مأتي درهم أربعون درهما زاد في الزكاة درهم وفي 1
 3/325ثمانين درهمان ولا شيء في الأقل. الدرر لملا خسرو: 

كتاب    “كتب عمر إلى أبي موسى : فما زاد على المئتين ، ففي كل أربعين درهما درهم”نف عن الحسن بلفظ رواه ابن أبي شيبة في المص 2
 6/622( 2227برقم )  “باب ما قالوا فيما زاد على المأتين ليس فيه شيئ حتى يبلغ أربعين درهما”الزكاة 

 5/332، روضة الطالبين: 2/532، المغني: 6/33الذخيرة:  3
 322( ص. 3275برقم )  “باب في زكاة السائمة”رواه أبو داود في سننه عن علي رضي الله عنه في كتاب الزكاة  4
، 6/22، الذخيرة: 2/552، قال ابن قدامة في المغني: هذا إحدى الرواية عن أحمد والرواية الأخرى أن فيه الزكاة: المغني: 6/322الأم: 5

 5/353روضة الطالبين: 
  6/52( 667برقم )  “باب ما جاء في زكاة الحلي”مذي عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده في كتاب الزكاة رواه التر 6
 6/325قال الشافعي في الأم: من جمع بينهما فقد خالف سنة رسول الله. الأم:  7
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كمع  زٍ   2]لا بقيمتهم  ا[ 1يُض   مُّ ب  الأجزاءِ لتعلُّ  قِ الزك  اةِ بعينهم  ا :)وق  الالم  ا ص  ارت س  ببَ الض  مِّ في ضَ  مُّ به  ا 
 ي ضَمُّ أحد هما إلى الآخر  عيناا لا قيمةا.  وضأنٍ(

( وه و الس ائمة  )لقي امِ ثمنِه ا مق ام  الزك ويِّ إلى ال ورق  وال ذهب  عن د ح  )وثم نُ الس ائمةِ المزكَّ اتِ لا يُض  مُّ(
 زك   اةِ  قُ )ولهم   ا تعلُّ     “لا ث ن   اءَ في الص   دقة” ( وق   د نه   ى علي   ه الس   لام عن   ه بقول   ه)يُش   به الثِن   اء  هن   ا فضَ   مُّه 

مُّ ثمن ه ا بالإجم اع وكم ا يضَ  (كما لو زكَّى سائمةا ثم جعلها علوفةا ثم باعه االسائمةِ بعينها لا بقيمتِها فلا ثنِاء  
لو زكَّى عبدَ التجارة ثم جعَلَه للخدمة  ثم باعه يضمُّ ثمن ه بالإجماع. وخرج الجواب  عنهما فيم ا قررن اه م ن دلي ل  
ح ف  إن ثمنَه  ا لم يق  م مق   امَ الزك  ويِّ لص  يرورتها مم  ا لا زك   اةَ في  ه فكأنهم  ا لم يزكي  ا ف   إذا ض   مَّ ثمن ه  ا لم يل  زم الثن   اء  

( لقول ه )وتضم قيمةُ العروض إليهما. يج ب ف ي م الِ تج ارةٍ بل غ نص اب  أح دِ النق دينف  محلِّ النزاع  بخلا
 3“ي  قَوِّم ها فيؤدِّي من كلِّ مائتي درهم  خمسةَ دراهمَ ” عليه السلام

إذ كم  ال  النص  اب  في الآخ  ر إلى الط  رف  الأول   )نش  رط الكم  ال  ف  ي طرف   يِ الح  ولِ وش  يئاً بينهم  ا ليس  تنِد (
الانقط  اع  فيم  ا بينهم  ا يمن  ع  الاس  تنادَ ويقط  ع  الح  ولَ. وعن  د ع ي ش  ترط الكم  ال  في ك  ل الح  ول  في س  ائمة  ونق  د  

. ر  الحول  في ع روض   .وعند ع يزكَّى )فلا نزكِّي قنًّا تمَّ قيمتُه نصاباً في آخرهِ( 4وفي آخ 

( أي )ب  ين ربُ  ع العُش  رِ وقيمت  ه( المال  ك  ئتين يتخي َّ  رُ )ول  و تغي َّ  ر  س  عراً بع  د  الح  ولِ مائت  ا قفي  زِ ب ُ  رٍّ يع  دِلُ م  ا
فيج   ب مطل   قُ ( ك   العين ))بي   ومِ الح   ولِ لأص   التِها( عن   د ح تعُتب   ر( أي القيم   ة  )وه   ي) ي   دفع  أيَّهم   ا ش   اء

( فإن  ه إذا اش  ترى عب  داا )فاس  تن د  مخت  اره ك  البيعِ ( م  ن الع  ين  أو القيم  ة أي الواج  ب  أح  د هما ب  لا تع  ينُّ  الج  زءِ 
بالخيار  فإذا اختارَ المبيعَ يتحقَّق  الملك  له الآن ويستن د  ذلك الملك  إلى وقت  ثب وت  الخي ار  ل ه فف ي مس ألتنا لم ا 

                                       

شرة دنانير أو مأة وخمسين درهما وخمسة أي لو ملك مأة درهم وخمسة دنانير قيمتها مأة درهم تجب عنده لا عندهما ولو ملك مأة درهم وع 1
 3/325والدرر:  3/622دنانير أو خمسة عشر دينارا وخمسين درهما يضم إجماعا. كما في الإختيار: 

 ساقط من )أ( و )ج( 2
كتب عمر إلى أبي موسى أن خذ ممن مر بك من تجار المسلمين من كل مئتي درهم ، ” أخرج ابن أبي شيبة في مصنفه عن الحسن بلفظ  3

 6/622( 2267برقم )  “باب ما تجب فيه الزكاة من الدنانير والدراهيم”. كتاب الزكاة  “خمسة دراهم
كون عشرين دينارا في أول الحول وآخره فإن نقصت من عشرين قبل الحول بيوم ثم ولا يكون على رجل زكاة في ذهب حتى ي قال في الأم: 4

 6/326تمت عشرين لم يكن فيها زكاة حتى يستقبل بها حول من يوم تتم. انظر الأم: 
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 اخت  ارَ القيم  ةَ وه  ي أص  لٌ ك  العين اس  تنَدَ فتحقَّ  قَ أن الواج  بَ وق  تَ الح  ولان  ك  ان ه  و القيم  ةَ ف  اعت برت حينئ  ذ .
لا قيم  ةٌ  )ع  ينٌ(ذ الأص  ل  في الس  ائمة قيم  ةٍ ي  وم  الأداء( إ 1قُ البُ   رِّ بالس  ائمةِ ]ف  ي إيج  ابِ[)ف  انقطع  إلح  ا

الس ائمة  عل ى  :وقي ل 2(ف اعتبُر ح ين  المن عِ كول دِ المغ رورِ ولذا ي عتبر نصابها بالعين  لا بالقيمة  بخلاف الب   رِّ )
.  الخلاف  كالب  رِّ

فيَ  ب سَ ح  تى ص  ارت قيمت   ه ض   عفَ م  ا ك  ان وق  تَ الح  ول  أو ك  ان يابس  اا  ب  أن ك  ان ن  دياا  )ول  و تغي  ر البُ   رُّ ذات  اً( 
إذ الزي  ادة  م س  تفادةٌ  )تعُتب  ر القيم  ةُ وق  ت  الح  ولِ وفاق  اً(فابت  لَّ ح  تى ان  تقَصَ نص  ف  قيمت   ه فف  ي زي  ادة  القيم  ة  

الانتق اصِ يعُتب ر القيم ةُ ي وم  )وف ي والمستفاد  إنما ي ضَمُّ إلى النصابَ إذا حدَثَ في أثناء  الح ول  وأم ا بع ده ف لا 
لامتناع  الزكاة  في الهالك. ولو شرى خمساا من الإب ل الس ائمة  م ثلاا للتج ارة ق ال ع يج ب  فيه ا  3(الأداءِ وفاقاً 

( البي عَ في حص ة  ول و ب اع النص اب  نُجي ز) .زكاة  السائمة  شاةا وعندنا تزكَّى بالقيمة  إذ التجارة  أبطلت الس ومَ 
 اا خلافاا للشافعي.الزكاة  أيض

)ول و أخ ذ البغ  اةُ خراج اً وعُش  راً وزك اةً لا تؤخ ذ أخ  رى لفق د الحماي  ةِ فل و ص رَّفوه إل  ى محلِّ ه أج  زأ وإلا 
أُعي  د ول  و فق  راء  أو خراج  اً ل  م يُ ع   د لأنه  م محلُّ  ه وف  ي المبس  وطِ: س  ق ط  الزك  اةُ بنِيَّتِه  ا ف  ي الأص  حِّ بم  ا 

 4 .لأنهم فقراءُ ويفُتى بعدمِ السقوطِ(يأخذُه ظلمةُ زماننِا من المصادراتِ 

                                       

 ساقط من )ب( 1
 هو: ولد الذي تزوج امراة علي أنها حرة فبانت مملوكة. 2
تا قفيز حنطة قيمتها ائإذا كان لأحد م”عليه ليس كما قال بل المسئلة مختلفة فيها تماما ذلك: المسئلة التي عبر عنها المصنف بأنها متفق  3
ة درهم ائبعة مأر صارت قيمتها  الزيادة حتى ة درهم أو إلىئصارت قيمتها ما النقصان حتى تغير سعرها إلى تا درهم فحال عليها الحول حتىائم

قول أبي حنيفة إن أدى من عينها يؤدي خمسة أقفزة في الزيادة والنقصان فإن أدى القيمة يؤدي خمسة دراهم في الزيادة والنقصان. وأما  ىإنّ عل
دى من القيمة يؤدي في النقصان أمامين فإن أدى من عينها يؤدي خمسة أقفزة في الزيادة والنقصان جميعا كما قال أبو حنيفة وإن عند الإ

 5/333الكاساني، البدائع،   “نصفا وفي الزيادة عشرة دراهم. والصحيح: أن هذا مذهب جميع اصحابنادرهمين و 
 .5/322نقلها المصنف بتصرف يسير. انظر: المبسوط للسرخسي:  4
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 فصل العشر

لقوله  (1)العشرُ يجبُ عند ح في كلِّ ما قُصِد  إنباتهُ وسُقي  بغيرِ آلةٍ وقيَّده سمهم ببقاءٍ وخمسةِ أوسقٍ 
 3“ليس في الَخضروات صدقةٌ.” ولقوله عليه السلام 2 “ليس فيما دون خمسة  أوس ق  صدقةٌ ” عليه السلام

. الوسق : ستون صاعاا كلُّ صاع  أربعة   4“ما أخرجته الأرض  ففيه العشر  ” وله قوله عليه السلام بلا فصل 
والإستار  ستة  دراهمَ  ،. والرطل  نصف  المنِّ 5]درهم[أمناء والمنُّ: مائتان وسبعٌ وخمسون درهماا وثلث 

الرطل  ثلاثون إستاراا فعلى هذا الخلاف  بينه  فعلى هذا يكون  الرطل  عشرين إستاراا تقريباا وعن س: ،ونصف  
 وبينهما معنى في أن الصاعَ خمسة  أرطال  وثلث عند س وثمانية أرطال عندهما.

ويعُتبر أكثرُ الحولِ في المسقيِّ سيحاً  6فلا ترُفع المؤنةُ  ،)ويجبُ نصفُ العشرِ فيما سُقِي  بآلةٍ للمؤنةِ 
والسعَفَ: ورق  جريد  النخل  الذي ي تخذ منه  7 يجب  في سَعَف  وت بْن [( إذ للأكثر  حكم  الكلِّ. ]ولاوبآلةٍ 

الزُّمَل  والمراويحَ ولم يجب فيه إذ لا ي قصد إنبات ه كحطب  وقصب  وحشيش  ولو أ تخذت الأرض  مَشجَرةا أو 
 . كشعير  أو وسقُ( الخمسةِ من أدنى ما ي )ويعتبر س فيما لا يوسقُ قيمة  مَقْصَبةا أو منبتاا للحشيش  يجب 

كخمسة  الأحمال  في الق طن     )إذ لا تقدير  بالرأيِّ اعت ب  ر  م خمسة  أمثالٍ من أعلى ما يقُدَّر به نوعُه(ذ رة 
كلُّ حمل  ثلاثمائة منٍّ. وفي الزعفران والسُّكَّر  خمسة  أمناء إذ العشر  يجب باعتبار  العين  والشرع  إنما عتبر 

                                       

 72-6/76، الذخيرة: 2/322، المغني لابن قدامة: 6/27الأم:  1
، ورواه مسلم عنه في كتاب الزكاة 3/226( 3227برقم )  “اب زكاة الورقب”أخرحه البخاري عن أبي سعيد الخدري في كتاب الزكاة  2
 672( ص. 272برقم )  “باب ما فيه العشر”

قال أبو عيسى إسناد هذا ” ولكن قال بعد ما أورد الحديث   “باب زكاة الخضروات”رواه الترمذي في سننه عن معاذ في كتاب الزكاة  3
الباب عن النبي صلى الله عليه وسلم شيء وإنما يروى هذا عن موسى بن طلحة عن النبي صلى الله الحديث ليس بصحيح وليس يصح في هذا 

 6/53( 662برقم )  “عليه وسلم مرسلا والعمل على هذا عند أهل العلم أن ليس في الخضروات صدقة
برقم   “فيما يسقي من ماء السماء وبالماء الجاري باب العشر”رواه البخاري ما يفيد معناه عن سالم بن عبد الله عن أبيه في كتاب الزكاة  4

(3226 )3/262 
 ساقط من الأصل 5
 3/327أي لا يخصم من الخارج اجرة العمال ونفقة البقر وكري الأنهار وأجرة الحافظ ونحو ذلك. انظر الدرر لملا خسرو:  6
 ساقط من الأصل 7
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ر  أولاا بالأمناء ثم بالصيعان ثم بالأوساق فاعتبرنا فيما [الوسقَ في الموسقات  لأنه أقصى ما يقدَّر  به  فإنه يقدَّ
 إذ الوسق  كذا أي الوسق  في الموسق كان أعلى ما يقدر به. 1]لا يوسق أعلى ما يقدر  به نوع ه

كتبَ إلى أهل  اليمن  أن في العَسَل  ” السلام لا عند ع لما روي أنه عليه )ونعشِّرُ عسل  الأرضِ العُشرية(
ولأنه يتولَّد  من الثمار  وفي الثمار  إذا كانت في أرض  الع شر عشرٌ فكذا فيما يتولَّد  منها ولذا لو   2 “الع شرَ 

راقَ كان في الأرض  الخراجية  لم يكن فيه شيءٌ إذ ليس في ثمار ها شيءٌ وبه فارقَ د ودَ القزِّ لأنه يأكل  الأو 
)يجبُ وليس في الأوراق  ع شرٌ فكذا فيما يتولد منها. أقول: في قوله أنه يتولَّد  من الثمار الخ نظرٌ. فهو 

من أدنى ما يوسق لما مرَّ من أن لا تقديرَ  وي عتبِرُ س قيمة  خمسةِ أوسُقٍ(قلَّ أو كث ر عند ح ) مطلقاً(
أو ) 3يؤدُّون إلى النبيِّ عليه السلام من كلِّ عَشر ق رَب  قربةا  بالرأي أو عَشر ق رَب  لما روي أن بني شبابة كانوا

)ولا ( جمع فَ رَق  بفتحتين كل فرق ستةٌ وثلاثون رطلاا قيل ستةَ عشرَ خمسةُ أمناء واعت ب  ر  م خمسة  أفراقٍ 
في الجبال من عسلٍ أو ثمرٍ لفقدِ سببِه ملكِ أرض ناميةٍ أجيب بأن الفرض   4يعشِّر س ما يؤخذ

( وهذا الجواب  محتاجٌ إليه من جهة  ح إذ السبب  عنده هو خارجُ وقد حص ل  فصار كحصولِه في ملكِهال
الأرض  النامية  أيضاا لكن بشرط  تحقُّق  الخارج  عنده وبلا شرط  عند س فاحتيج إلى الجواب  من جهت ه وأما 

 .5وهو روايةٌ عن ح عند م فالسبب  هو الخارج  لا الأرض  فلا إشكالَ لتحقُّق  الخارج  

أي  )إذ فيه شبهةُ عبادةٍ تنُافي الكفر  ضدَّ عكسِه(( عند ح )ولو ملك  ذميٌّ أرضاً عُشريةً فعليه الخراجُ 
كما   6]والإسلام  لا ي نافي العقوبةَ [لو ملكَ مسلمٌ أرضاا خراجيةا لا يتغي َّر  الخراج  لأنه م ؤنةٌ فيها شبهة  العقوبة  

لأنه أهونُ من التبديلِ إلى ( على ذميٍّ ملَكَ الع شْريةَ )فيبقى الخراجُ. يثُن ىِّ س العُشر  في الحدود  وغير ها )
( إذ العشر  م ؤنةٌ فيها شبهة  العبادة  )إذ الوظيفةُ لا تتغي َّرُ بشكٍّ العشرَ  و حَّد  م(( لبقاء  العشرية فيه )الخراجِ 

                                       

 ساقط من الأصل 1
 6/32( 652برقم )  “في العسل في كل عشرة أزق زق” عن ابن عمر بلفظ لم نجد بهذا اللفظ ولكن روى الترمذي  2
ه  في كتاب الزكاة  3  322( ص. 3623برقم )  “باب زكََاة  الْعَسَل  ” أخرجه أبو داود عَنْ عَمْر و بْن  ش عَيْب  عَنْ أبَ يه  عَنْ جَدِّ
 وفي )أ( و)ب(: يوجد 4
 5/322صواب ما أثبتناه كما في البدائع، وفي النسخة الأصلية: عن أبي يوسف. ولكن ال 5
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( أن العشرَ المأخوذَ من )فعن م ،قط  عنه بقاءا بالشكِّ فلا يجب  على الكافر  ابتداءا لشكِّ العبادة  ولا يس
)وعنه أنه  ( لأن وجوبهَ باعتبار  المؤنة  لا العبادة  فصار كخراج  )يُصرف مصرِف  الخراجِ ذميٍّ لهذه الأرض 

( من ذميٍّ شراها من كزكاةٍ فإن للإمامِ صرف  الخراجِ إلى الفقراءِ فلا ضرورة  إلى التغييرِ. ولو أخ ذ ها
لتحوُّل  البيع  إلى  )مسلمٌ بشُفعةٍ أو رُدَّ على البائعِ المسلمِ للفسادِ يجبُ عشرُها كما كان(مسل م  

)ولو ملك  العشرية  التغلبيُّ أم ر ه م بالعشرِ وهما  ( في الردِّ فكأن البيعَ الأول لم يكن.وللفسخِ الشفيع  )
 شرى أرض ه مسلمٌ ي رف عُ س التضعيف  لزوالِ سببِه.بضِعفه. ولو آم ن  التغلبيُّ أو 

( فسلامة  البدل  له  لاستمناءٍ ببدلٍ كزرعٍ ( عند ح ))ولو دفعها مزارعةً أو إجارةً فعُشرها على المالكِ 
كسلامة  الزرع  له ففي الإجارة  كلُّ الع شر  في ذمته وفي المزارعة  ع شر حصت ه في عين  الخارج  وع شر حصة  

في الخارجِ  :)وقالارع في ذمته وثمرت ه تظهَر في السقوط  بالهلاك  يسقط  به ما تعلَّقَ بالعين  لا بالذمة المزا
ر  وفي المزارعة على الشر كة. وفي الخلاصة: أن  لتعلُّقِ العُشرِ بالخارجِ( ففي الإجارة  كلُّ الع شر  على المستأج 

ر  فل ر فهو فاسدٌ. والسلطان إذا أخذ الخراجَ الخراجَ على ربِّ الأرض  لا على المستأج  و ش ر طَ على المستأج 
ع  على الد هْقان ر يرج  ر  وقيل 1من الأكّار  أو المستأج  لا يرجع  لو دفَ عَه بلا أمر  ربِّ الأرض  وح كْم   :والمؤج 

 . له أن النماء  كأنه )و ( إذ ليس له الخارج  ولا بدل ه )فأمرنا بالعُشرِ المستعير  لا المعير  العشر  كالخراج 
ه ب ه من المستعيرِ( )ولو شرى زرعاً فتر ك ه بإذنِ بائعه فأدر ك  يأمر س وقول ز روايةٌ عن ح  للمعيرِ فو 

إذ حصَلَ له بدل  القصيل  لا الباقي ولو لم يتركه   بائع ه بعُشرِ قيمةِ القصيلِ والشاري  بالباقي عبرة  البدل(
ه()كان عليه عشر  القصيل  فكذا هذا  ( للشاري لوجوبه في ح بِّ سُلِّم  بكلِّ الع شر  ) وأمرا الشاري  وحد 

 فكأنه شرى البذر (.)

يجب العشر  وإلا فالخراج  ولو بهما  2( فلو س ق يَ بماء  الع شر  هءِ )ولو جع ل  مسلمٌ دار ه بستاناً تدور مؤنتُه بما
)عُفِي  بالذميِّ  ولا يعُتبر ماؤه إذ الخراجُ أليقُ( )ولو جعل الذميُّ دار ه بستاناً يجبُ الخراجُ فالعشر  أليق  

                                       

 الدهقان: بكسر الدال و قد تضم و هو معرب يطبق علي رئيس القرية والتاجر ومن له مال وعقار. 1
لتي صقتها الأعاجم. الماء العشري: هو ماء السماء والعيون، والبحار التي لا يتحقق ورود يد أحد عليها، واما ماء الخراجي: فهو ماء النهر ا 2 

 5/565فتح القدير، 
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في  1)عُفي عينُ نفطٍ وقيرٍ ( لأن عمرَ لما وظَّفَ الخراجَ س ئ لَ عن مساكن هم فقال: المساك ن  عفوٌ. دارهُ
 أرضِ عُشرٍ لأنه كعينِ ماءِ وليس  من أنزالِ الأرضِ ويجب خراجٌ لو في أرضِ الخراجِ(.

 فصل العاشر

)وعُشراً من وهي ر بع الع شر   يأخذُ زكاةً من المسلمِ( .ب ه الإمامُ في طريقٍ لأخذِ الصدقات)من ن ص   
( في الرُّتب إذ الحربيُّ من الذميِّ بمنزلة  الذميِّ من المسلم  ولذا لا الحربيِّ ونصف ه من الذميِّ إظهاراً للتفاوُتِ 

( لم يجب عليّ  :)ولو قال المارُّ ت قبل شهادة  الحربيِّ على الذميِّ كما لا ت قبل شهادة  الذميِّ على المسلم  
(بأن يكونَ المال  أمانةا أو لم يت مَّ الحول  ) أو إلى لسنة  ساع  أخر  )وفي تلك ا أو سلَّمتُ إلى ساعٍ آخر 

قهُ( صمت  وصليت  ي صَدَّق  :فلو قال )بلا يمينٍ لأنها عبادةٌ كصومٍ وصلاةٍ(س  الفقراءِ في المصرِ يصدِّ
باً وهو العاشرُ(بلا يمين  فكذا هذا.  فلابدَّ من اليمين  بخلاف  نحو  الصوم. وقيَّد بقوله:  )ولهما أن هنا مكذِّ

لأموال الباطنة  مفوَّضٌ إلى المالك  ما دامَ في الأمصار  بتفويض  عثمانَ رضي الله عنه في المصر  إذ الأداء  في ا
كانوا يأخذون من الأموال  كلِّها باطنةا أو سائمةا في مصر  أو فلاة . وعثمان    2وأما النبيُّ عليه السلام والعمران

ما داموا في الأمصار  فبقيَ السائمة  والفيافي على حين است خل فَ فوَّضَ الأداءَ إلى الملاك  في الأموال  الباطنة  
. وهذا لأنَّ الحمايةَ في الأموال  الباطنة  من الملاك أكثر  من السلطان  بخلاف  الفلوات  فلما   حالها في الأصل 

ه لأنه ادَّعى ما هو مفوَّضٌ   3]هإلي[كان الدفع  في المصر مفوَّضاا إلى الملاك  يصدَّق في دعوى الدفع  بنفس 
إخراج  البراءة  شرطٌ مع اليمين  لأنها  :( وقي)وكفى يمينُه بلا شرطِ برآئةٍ في الأصحِّ بخلاف ه في السفر . 

علامةٌ لا في الأصحِّ إذ لا اعتبارَ بها إذ الخطُّ ي شب ه  الخطَّ ويحتم ل  أنها ضاعت بعد أخذ ها أو غفَلَ ولم 
في السائمةِ بنفسِه أو في الأموالِ الباطنةِ بعد إخراجِها )ولو ادَّعى دفعاً يأخذها ففي شرط ها حرجٌ. 

)إذ الأخذُ للإمام. وللشافعي الوصولُ ( وهي محلُّها إلى السفرِ نضمِّنه كذميٍّ صر ف جِزْيت ه إلى المقاتلِةِ 
تفَت  إلى قوله ( فإن قال الحربيُّ: أدَّيت  إلى عاشر  آخرَ لا ي لإلى المستحِقِّ صُدِّق  كالمسلمِ ذميٌّ لا حربيٌّ 

                                       

 5/566القير: هو الزفت والقار لغة فيه والنفط هو دهن يكون على وجه الماء في العين. كما في العناية:  1
 أي:أبو بكر وعمر. عبر بعمران للتغليب كما في القمرين للشمس والقمر أو الأبوين للأب والأم. 2
 ساقط من الأصل 3



222 

 

 

 

إذ المأخوذ  منه أجرة  الحماية . أقول: ينبغي أن ي لتفَتَ إليه ويصدَّقَ في إدعاء  الأداء  إلى عاشر  آخرَ ما لم يَ ع د 
إذ الحمابة  بالأمان وأثر  الأمان  يبقى إلى الحول  إن لم يَ ع دْ حتى لا يؤخذ منه مرتين بلا عود  فينبغي أن 

( بخلاف الدّيْن )إلا في أُمِّ ولدِه لمساواةِ الدارين في ثبوتِ النسبِ أنه لا يصدَّق  ي صدَّق ولكن الروايةَ 
)ويؤخذ من الحربيِّ بشرطِ أخذِهم مِنَّا حتى أن القاضيَ لا يَسمع  دعواهم فيما دَايَنَ بعض هم بعضاا. 

بما  اً لا يؤخذ منه جزاءً()فلو لم يأخذوا منا شيئإذ لا يم كَّن  فينا حولاا فلم ي شترط  ونصابٍ لا حولٍ(
م كافأةا وإن لم يأخذوا الأقلَّ بل أخذوا الع شر أقلَّ من العُشر يؤخذ مثلُه( 1)فلو أخذواعملوا 

فقط ولا  2
( أنهم يأخذون منا أو لا يأخذون يؤخذ العشر  منه لأمر  )كما لو جُهل حالُهمي زاد عليه تحرُّزاا من الغَدْر  

 (.حولٍ بلا عًوْدٍ إذ الأخذُ بالأمانِ فلا يتكرَّرُ بلا تجدُّدِه)ولا يُ ث نىَّ في ع مرَ. 

( مطلقاا وعندهم لا ي عشَّر شيءٌ منها )نعشِّرُ الخمر  لأنه مِثليٌّ فليس قيمتُه كعينه فيُ ع شَّرُ لا الخنزيرُ 
منهما لو مرَّا معاا  وعند ز يؤخذ  منها مطلقاا سواءٌ مراّ معاا أو متفرقاا وعند س يؤخذ لعدم الماليةِ() 3مطلقاا 

 وإلا يؤخذ من الخمر  لا الخنزير .

مضت السنة  من لَد نْ رسول  الله والخليفتَين بعده أن لا يؤخذ ” (عفوٌ عند ح لقولِ عائشة 4)والرِطاب
أقول: مرَّ في أول  فصل  الع شر أنه يجب  عند ح في الخضروات  على ما ن  بِّهَ عليه  5“من الَخضروات شيءٌ 

)ولهما أنها  ،بشرط  البقاء  عندهما لا عنده واستدلال ه هنا بقول  عائشةَ مضت السنة  الخ ي نافي ما مرَّ ثمة
مذهب هما هنا بما مرَّ من ي شك ل   :أقول: فإن قيل دخلت تحت  حمايةِ الإمامِ وأخذُ العاشرِ للحِماية(

مذهب هم في أوَّل  فصل  العشر  حيث مرَّ ثمة أن لا عشرَ عندهما في الَخضروات  على ما نبه عليه ثمة بشرط  

                                       

 : مناو في )أ( زيادة 1
 وفي سائر النسخ: أو الأكثرَ يؤخذ العشر فقط 2

وبهذا يفهم أن نسبة عدم تعشير   “لو نزل الذمي بالخمر وما يحرم علينا قال مالك: يؤخذ منه العشر بعد البيع ”قال القرافي في الذخيرة:  3
الخمر إلي مالك ليس بصحيح. ولكن يمكن نسبة هذا القول إلي بعض المالكية كما نقل القرافي عن ابن حبيب لأنه يقول: يريق الوالي الخمر 

عن أحمد كما في المغني لابن  . عدم تعشير الخمر والخنزير أحد القولين روي6/226ويقتل الخنزير ولا يجوز إنزالهم على بقاء ذلك الذخيرة: 
 36/565قدامة: 

 و الرطاب: كالقثاء والبطيخ والباذنجان والسفرجل والرمان والتفاح واشباه ذالك. 4
 لم يجد بهذا اللفظ  5
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اب  بأن لا ع شر فيها عندهما ما لم يمرَّ بها على العاشر  أما إذا مرَّ بها على العاشر  فيؤخذ منها  البقاء  يج 
ومالُ المضاربةِ وكسبُ المأذونِ وما في بيتِه  1)ولا يُ ع شَّرُ البِضاعة(حينئذ ارةِ وهي مالُ التجللحماية  )

 (.وثُ نِّي  لو ع شَّر  الخوارجُ 

 فصل الركاز

. )ه م يزكَّ ى ل و ك ان نص اباً(وعن د  ذهبٍ وفضةٍ وحديدٍ ونحوِه في أرضِ عُشرٍ وخ راجٍ( 2)نُخ مِّسُ معدِن  
)وإلا ( ل و كان ت الأرض  مملوك ةا وك ان الب اقي للمال كِ  .3بغنيمةٍ فلا خُمُس  لأنه ليس وللواجد  أهلية  الزك اة  )

لكَ  ه ف  الخمسُ س  ق ط  عن  د ح لأن  ه ج  زءُ ملكِ  ه(  ف  ي دارهِ( ل  و وجَ  دَه )فلواج  دِه (  )ف  لا مُؤن  ة  في  هفك  ان م 
وخم ِّ  سَ نظ  راا  كعش  ر  أو خ  راج  ض   دَّ أرض   ه ول  ذا ج  اء فيه  ا روايت  ان ع  ن ح فل  م يخمَّ  س نظ  راا إلى أن  ه ج  زء  ملك   ه

ولهما أنه عليه السلام س  ئ لَ عم ا يؤخ ذ في الكن ز  الع ادي  ،إلى أن فيها المؤنةَ من عشر  أو خراج  بخلاف الدار
 4“فيه وفي الركاز  الخ مس  ” فقال عليه السلام

الب اقي  لواج دِه مطلق اً )فيجع لُ س ( ول و فى دار ه لع دم  الجزئي ة  )وكان الكنز لقُ ط  ةً ل و إس لامياً وإلا خُمِّ س  
)كس  م كة ( ع ن المال ك  الأول  بخ لاف  المع دن  لو أرض اً مملوك ةً إذ ل م ينتقِ ل 5لسبقِ يدِه وهما للمُخْت طِّ له

)ول   و جُه   ل المخ   تطُ ل   ه وورثتُ   ه صُ   رِّف إل   ى أقص    ى مال   كٍ يعُ   رف ف   ي في بطن ه   ا د رٌّ فإن   ه للب   ائع   مبيع   ةٍ(

                                       

 3/322وهي مال مع تاجر يكون ربحه لغيره وإنما لم يعشر لأنه ليس بمالك ولا نائب عن المالك في أداء الزكاة. كما في الدرر:  1
المال المستخرج من الأرض له ثلاية اسام: الكنز وهو اسم لما دفنه بنو آدم، والمعدن وهو اسم لما خلقه الله في الأرض والركاز ”قال البابرتي:  2

 5/562العناية:   “وهو اسم لهما جميعا
عروف وحكي وجه: أنه تجب زكاة كل مستخرج  قال النووي: ولا زكاة فيما يستخرج من المعدن إلا الذهب والفضة هذا هو المذهب الم 3

، قال القرافي: ولا تجب الزكاة إلا في معدن الذهب والفضة عند مالك. 322-5/326كالحديد والنحاس هذا شاذ منكر. روضة الطالبين: 
با أو فضة ولا تجب في غيرهما. . نفهم من هذين النقلين من مذهبي مالك والشافعي: أن الزكاة إنما تجب في المعدن إذا كان ذه6/22الذخيرة: 

 562-2/562أما مذهب احمد فكما نقل المصنف. انظر المغني: 
، وأخرجه مسلم أيضا عن أبي هريرة في  3/262( 3222برقم )  “باب في الركاز الخمس”أخرجه البخاري عن أبي هريرة في كتاب الزكاة  4

 732( ص. 3732م )برق  “باب جرح العجماء والمعدن والبئر جبار”كتاب الحدود 
 5/526هو من ملَّكه الإمام هذه البقعة أول الفتح. الهداية:  5
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ع ل   :(قي ل( في ظ اهر  الرواي ة ))كان جاهلي اً ميٌّ أو لا ( أنه إسلاولو اشت ب ه  . الإسلام )إس لامياً ف ي زماننِ ا يج 
 .لتقادُمِ العهدِ فلم يبق  مالُ الحربيِّ ظاهراً(

. فل و وجَ دَه في أرض  م باح ة  فالك لُّ )ولا خُمُس  في ركاز الحربِ إذ الواجدُ لِ صٌ لا مج اهرٌ لع دمِ الغلب ةِ(
 .المالك  لأنه دَخَلَ بأمان  فيحذَر  عن الغدر  له ولو مملوكةا يدفع ه إلى 

 1“لا خُمُ س  ف ي الح ج  رِ ”)( كياقوت  وزمرد  وفيروزج  وغيرها لقوله عليه الس لام لعلنحو ) في( )ولا خُمُس  
ولهم  ا أنهم  ا م  ن الم  اءِ ولا  ،يُخمِّ  سُ س لؤل  ؤًا أو عنب  راً لأن عُم   ر  أم  ر عامل   ه بتخم  يسِ اللؤل  ؤِ والعنب  رِ 

 2خُمُس  فيه ويُسقطهُ س في الزِّئب قِ لأنه كماءٍ ولهما أنه معدِنٌ(.

 ففصل المصرِ 

)إل ى عام لٍ بق درِ  ( وت ص رَف  )رواي ة ع ن ح( في تفس يرهما )تُصر فُ إلى فقيرٍ مُقِلٍّ ومسكينٍ مُعدمٍ وعكسُ ه
للع   رف  )وس  بيلِ الِله يؤوِّل  ه س بمنقطِ  عِ الغ  زاةِ(ن   ه ( بع  د ديكفايتِ  ه ومكات   بٍ وم  ديونٍ لا يبق  ى ل  ه نص  ابٌ 

مَ  لَ )بمنق طِ  عِ الح  اجِّ وأوَّل  ه م  ( لم  ا روي أن رج  لاا جعَ  لَ بع  يراا ل  ه في س  بيل  الله ف  أمَرهَ الن  بيُّ علي  ه الس  لام أن يح 
ي ه بش رط  الفق ر  ولا يل  زم  أن الم راد  بالانقط اع  أن ه انقطَ عَ لعب ادة  الغ زاء أو الح جِّ فيص حُّ الص رف  إل 3علي ه الح اجُّ.

يكونا في السفر . أقول: ينبغ ي أن ي ص رف عن د م إلى منقط  ع  الغ  زاة أيض اا كم ا ه و مذهب  ه في الوص ية  بث  ل ث ه في 
س  بيل  الله ف  لا يك  ون الح  اجُّ مخصوص  اا عن  ده والحاص  ل : أن  ه ينبغ  ي أن يتح   دَ الحك  م  في الموض  عين ويحتم   ل  أن 

)وس  قطت المؤلَّف   ةُ لإجم  اعٍ  4﴾إنم  ا الص  دقات  للفق  راء﴿ ( لقول  ه تع  الىواب  ن س  بيليك  ون روايت  ان ع  ن م )
 ( عليه السلام في خلافة  أبي بكر  رضي الله عنه.بعده

                                       

  5/625قال الزيلعي: قلت: غريب. نصب الراية: 1
فالخارج من المعدن في الأصل نوعان: متجسد ومائع. والمتجسد منه نوعان ايضا نوع يذوب بالإذابة و ينطبع بالحيلة  ”قال الكاساني:  2

 322-5/326للتفصيل انظر البدائع، للكاساني:   “نوع لا يذوب بالإذابة كالياقوت. والمائع نوع آخر كالنفط والقاركالذهب والفضة و 
 552( ص. 3222برقم )  “باب العمرة”لم نجد بهذا اللفظ ولكن أخرج أبو داود ما بمعناه عن ام معقل في  3
  62سورة التوبة، الأية: 4



263 

 

 

 

ك  ره الإين  اءُ  1.لابُ  دَّ م  ن ك  لِّ ص  نفٍ ثلاث  ةٌ  :وق  ال ع( بالص  رف  إلي  ه فق  ط ))نجي  ز إف  راد  أح  دِ الم  ذكورين
خ   ذها م  ن أغني  ائ هم ور دُّه  ا في ” ( لقول  ه علي  ه الس  لام لمع  اذ  ص  رف إل  ى ذم  يٍّ أجزن  اه لِغِن  ىً ب  ه لا قبل  ه. ولا تُ 

أي لا  يير ها كذا قياس اً عليه ا( 3)يجع لُ سهموضمير  الجمع  للمسلمين لوجوب  الزكاة عليهم.  2“فقرائ هم.
عل  ى أه  ل  الأدي  ان    تص  دَّقوا” ولهم  ا قول  ه علي  ه الس  لام ،أيض  اا  4ت ص  رَف  إلى ال  ذميِّ غ  ير  الزك  اة م  ن الص  دقات

)ولا إل  ى بن  اءِ مس  جدٍ  ولا ح  ديثَ في غيره  ا. 6وإنم  ا زدن  ا وص  فَ الإس  لام  في الزك  اة  بح  ديث  م ع  اذ   5“كلِّه  ا
وأص لِه وفرعِ ه ول و بعُ د أو قِنِّ ه ومكاتب ه ) ،ب أن يأخ  ذَ به ا عب داا في ح رِّرَ  وتحريرٍ( وتكفينٍ وقضاءِ دينِ ميتٍ 
مِ التملي   كِ(ول   ه )( قوم   دبره وأمِّ ول   دِه وزوجت   ه )أو  وقول   ه  ،دلي   لٌ لقول   ه: بن   اء  مس   جد  إلى قول    ه وتحري   ر   لع    د 

ت  ه. )كمالِ  ه فص  رفُ الزوج  ةِ إل  ى زوجِه  ا ل  م ( أي ع  دم  كم  ال  التملي  ك  دلي  لٌ لقول  ه: وأص  ل ه إلى قول  ه وزوج 
مس  عود  س  ألت الرس  ولَ  ( عن  د ح لعَ  دَم  كم  ال  التملي  ك  إذ الأم  لاك  متص  لَةٌ بينهم  ا. ولهم  ا أن ام  رأةَ ب  ن  يج  ز

  8)ومُعت   ق ال   بعضِ  7 “ل   ك  أج  ران أج  ر  الص  دقة  وأج   ر  الص  لة  ” علي  ه الس  لام ع  ن ذل   ك فق  ال علي  ه الس  لام
 لقول  ه علي  ه الس  لام )وإل  ى بن  ي هاش  مٍ(( عن  د ح ح  رٌّ عن  دهما فج  از الص  رف  إلي  ه عن  دهما لا عن  ده كمكات   بٍ 

. وأم   ا التط   وع  والوق   ف  فيج   وز  9“إن الص  دقةَ محرَّمَ   ةٌ عل   ى ب   ني هاش   م  ” أي الواجب   ات  كزك  اة  ون   ذر  وكف   ارات 
الصرف  إليهم. وهم: آل  عليٍّ وعباس  وجعفر  وعقيل  وح ارث  اب ن  عب د  المطل ب  وع ن ح لا ب أسَ بالص دقات   

                                       

 5/325روضة الطالبين:  1
  3/262( 3226برقم )  “باب أخذ الصدقة من الأغنياء وترد في الفقراء حيث كانوا ”البخاري عن ابن عباس في كتاب الزكاة أخرجه 2
 327-2/326، المغني لابن قدامة: 6/323، الذخيرة: 5/376وفي الأصل: رمز إلي س فقط. انظر: روضة الطالبين:  3
لق الصدقات. قال الشافعي: ولا بأس أي يتصدق على المشرك من النافلة وليس له في المقصود من الصدقات: كالفطر والكفارات لا مط 4

 6/327الفريضة من الصدقة حق. انظر الأم: 
 6/236( 32222أخرجه ابن أبي شيبة عن سعيد بن جبير مرسلا في كتاب الزكاة برقم ) 5
 5/573حديث معاذ مشهور ولذلك يجوز به الزيادة على الكتاب. العناية:  6
، 3/222( 3266برقم )  “باب الزكاة على الزوج والأيتام في الحجر ”أخرجه البخاري عن زينب امرأة ابن مسعود في كتاب الزكاة  7

 627( ص. 3222برق )  “باب فضل النفقة والصدقة على الأقربين والزوج” وأخرجه مسلم أيضا عنها في كتاب الزكاة 
 5/572ق نصيبه لم يجز للآخر دفع زكاته إليه. العناية: بأن يكون عبد بين اثنين أحدهما أعت 8
. ولكن أخرج مسلم ما بمعناه عن عبد المطلب بن ربيعة بن الحارث في كتاب 5/226قال الزيلعي: قلت غريب بهذا اللفظ. نصب الراية:  9

 232( ص. 3275برقم )  “باب إباحة الهدية للنبي”الزكاة 



265 

 

 

 

ذال ك بموت  ه  على بني هاشم  والحرمة  في عهد النبيِّ عليه السلام للع وَض  وهو خم  س  الخ م س  فلما س قط 1كلها
. وفي فت  اوى قاض   يخان: لا يج  وز  ص  رف  كف   ارة  اليم  ين  والظه  ار  والقت   ل  2]حلَّ  ت له   م الص  دقة  [علي  ه الس  لام 
. وعن س أنه يجوز  ص رف  غَلَّ ة  الوق ف  إل يهم إذا ك ان  وع شر  الأرض  وغلَّة الوقف  إلى وجزاء  الصيد   بني هاشم 

اء. وإن ك  ان الوق  ف  عل  ى الفق  راء  ولم ي سَ  مِّ ب  ني هاش  م لم يج  ز ص  رف ها الوق  ف  عل  يهم بمنزل  ة الوق  ف  عل  ى الأغني  
)وي نِ  يٍّ نق  دِّر الغن  اء  بنص  ابٍ يفضُ  لُ  3“م  والي الق  وم  م  نهم” ( لقول  ه علي  ه الس  لاموم  واليهمإلى ب  ني هاش  م  )

ل   ى ص   حيحٍ )وقي   ل لا يُص   رف إ( ولا ي ش   ترط في   ه النم   اء  ويق   دِّر ه ع بخمس   ين درهم   اا. ع   ن حاجتِ   ه الأص   ليةِ 
نهُ م ن ” وللش افعي قول  ه علي ه الس لام 4“.لا تح  لُّ الص دقة  لغ نيٍّ ولا ل ذي م  رَّة  سَ و يٍّ ” ( لقول ه علي ه الس لامب د 

ولن ا  5“خمسون درهم اا أو ع دلها” سأل إلحافاا قيل ما الذي يغنيه قال عليه السلام[سألَ وعنده ما ي غنيه فقد 
مائت  ا ” ق  ال علي ه الس  لام 6]غني ه فق  د س أل إلحاف  اا فس  ئل م  ا ال  ذي يغني هقول  ه علي  ه الس لام م  ن س أل ول  ه م  ا ي  

   (.)ولا إلى قنِّ الغنيِّ وطفلِه 7“درهم  أو عدله ا

( وص ار كتح ري الثي اب  )ولو د ف ع  بت ح رٍّ ولم يكن محلًا يبُطِلُ ه س لظه ورِ خطائِ ه يقين اً م ع إمك انِ وقوفِ ه
يزيدَ دفَ عَ وكيل  ه ص دقتَه إلى ابن ه مَعْ ن  ل يلاا فلم ا أص بحَ رآه ا في ي د ه فاختص ما أن ” ( لما ر ويجوَّزاهوالأواني )

)إلا ف ي نح وِ مكات بِ ه إذ لا  8“إلى النبيِّ عليه السلام فق ال: ي ا مع ن  ل ك م ا أخ ذتَ ول ك ي ا يزي د  م ا نوي تَ 

                                       

 622-3/626والاختيار:  5/577فة في غير ظاهر الرواية. كما في فتح القدير: هذا رواية أبي عصمة عن أبي حني 1
 ساقط من )أ( 2
 523( ص. 5635برقم )  “باب مولى القوم منهم”رواه النسائي في سننه عن ابن أبي رافع عن أبيه في كتاب الزكاة  3
 522( ص. 5227برقم )  “باب مسئلة القوي المكتسب”رواه النسائي في سننه عن أبي هريرة في كتاب الزكاة  4
. وروى 572( ص. 5225بلفظ قريب مما استدل به المصنف برقم )  “باب حد الغنى”رواه النسائي في سننه عن عبد الله بن مسعود في  5

أوقية أو عدلها فقد سأل إلحافا قال الأسدي فقلت للقحة لنا خير من أوقية والأوقية  من سأل منكم وله”أيضا عن عطاء بن يسار بلفظ 
 523( ص. 5222برقم )  “أربعون درهما

 ساقط من الأصل 6
  “ما يغديه ويغشيه”ولكن فيه   “باب من يعطى من الصدقة”لم نجد بهذا اللفظ ولكن رواه أبو داود عن سهل بن الحنظلية في كتاب الزكاة 7

 326( ص. 3652خمسون درهما او عدلها برقم )”ان مك
برقم   “باب إذا تصدق على ابنه وهو لا يشعر”اخرجه البخاري عن أبي الجويرية بلفظ يطابق ما يستدل به المصنف في كتاب الزكاة  8
(3266 )3/262 
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ي بني  ة  الزك  اة  لا ل  و فعَلَ  ه عل  ى ( أتملي  ك  ول  ذا ل  و أطع   م  يتيم  اً أو كس  اه م  ن الزك  اة ص  حَّ ل  و س  لَّم ه وملَّك   ه
( م ن مك ان  الم ال  تُص رف ف ي مك انِ الم الِ لأنه ا ج زءٌ من ه وكُ رهِ  نقلُه اوجه  الإباحة  لا التملي ك  والتس ليم  )

 (.)إلا لقريبٍ أو أحو ج . ولا ي سألُ م ن له قوتُ يومِه وندُِب  الإيناءُ عن السؤالِ 

 فصل )المتفرقات في الزكاة(
ي :وقيل 1أداؤ ها على الفور   يجب   :قيل وعن ح ي كرهَ  تأخير ها بلا عذر  وكذا الحجُّ. ول و ل ه أل ف   2على التراخ 

درهم  حوليٍّ فشرى بها قناا للتجارةَ  فمات الق نُّ يس قط  عن ه زك اة  الأل ف  ول و ش راه للخدمَ ة  لا يس قط  بهلاك  ه. 
رة  وقيمت هم   ا عش  رة  آلاف  لا زك   اةَ علي  ه ويج   وز  ل  ه أخ   ذ  ول  و ل  ه أل   فٌ وعلي  ه أل   فٌ ول  ه دارٌ وخ   ادمٌ لغ  ير  التج  ا

ول  و موس  راا لا يح  لُّ ل  ه  ،الزك  اة. ول  رَبِّ ال  دَّين  أن يأخ   ذَ الص  دقةَ ل  و مديون   ه م فل س  اا وه  و المخت  ار  ك  ابن  الس  بيل
اض  ي مديونَ  ه. وفي ال  دين أخ  ذ  الص  دقة  ل  و مق   راا أو ثابت  اا ببين  ة  وإلا يح  لُّ ل  ه الأخ  ذ  ق  درَ الكفاي  ة  إذا حلَّ  ف الق

. وال دين  اللاح ق  بع د الح ول  لا ي س قط الزك اةَ. ول و م ات وعلي ه  المؤجَّل  يأخذ  الصدقةَ إلى وقت  حلول  الأجل 
 الدين  رجوت  أن لا يؤاخَذ به. ديونٌ فإن كان من نيت ه قضاء  

ول  و  .قة  فقه  اا ك  ان أو ح  ديثاا أو أداب  اا ولا زك  اةَ في الك ت   ب  ل  و مم  ا يحت  اج  إلي  ه في الص  حيح ويح  ل ل  ه أخ  ذ  الص  د
زائداا على قدر  الحاجة  لا يحلُّ له أخذ  الص دقة  وك ذا ل و ل ه ن س ختان م ن تص نيف  واح د  يص ير  أح د هما نص اباا 
مانع  اا م  ن الأخ  ذ. ولا زك  اةَ في إب  ل  المك  ارين وحم    ر هم وك  ذا ل  و ش  رى جوالق  اا بعش  رة  آلاف  دره  م  ليؤاجرَه  ا ف  لا 

 فيها. ولو شرى قناا للتجارة  فآجَرهَ يخرج  من أن يكونَ للتجارة وكذا الدار  لو آجرهَ. زكاةَ 

. ت ص  رَف  الزك  اة  إلى فق  راء  بل  د  في  ه الم  ال  وت ص  رف الوص  ية  للفق  راء إلى  والأفض  ل  إظه  ار  الزك  اة  وإخف  اء  التط  وع 
. دف  ع  الزك  اة  إلى فق  يرة  زوج ه  ا غ  نيٌّ  له  ا النفق  ة  أو لا. ول  و ل  ه طع  ام   ضَ يج  وز  عن  د ح  م ف   ر   فق  راء  بل  د  في  ه المي  ت 

                                       

 5/362القائل هو أبو الحسن الكرخي كما في العناية:  1
. هذا الإختلاف مبني على أن الأمر هل يقتضي 362-5/362هذا رواية هشام عن أي يوسف. انظر للتفصيل: العناية وفتح القدير:  2

 الفور أو التراخي. المذهب عند الحنفية أن مطلق الأمر لا يقتضي الفور ولا التراخي.
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يج وز  ول و  :ق ال بعض  هم 1شهر  ي ساوي مائتَي درهم  يج وز  ص رف  الزك اة  إلي ه ول و أكثَ  رَ م ن الش هر  اخت ل  فَ في ه
.  أو دار   وكذا ل و ل ه حواني ت   عنده طعام  سنة  وكذا كسوة  الشتاء  لا يمنع  الأخذَ وإن لم يحتج إليها في الصيف 

يح  لُّ ل ه وقي  ل لا. ول  و ل ه دارٌ وفيه  ا بس  تانٌ  :ته  ا لا تكف ي لمؤن  ة  ع يال  ه قي له  ا ثلاث ة  آلاف دره  م وغلُّ قيمت   ة  غلَّ 
 قيمت ه مائتان فإن لم يكن في البستان مَرافق  الدار  من مَطبخ  وم غتسَل  وغيرهما لا تحلُّ له.

لا يحلُّ السؤال  لمن هو كسوبٌ أو يملك  خمس ين درهم اا. ول و دف ع  :قيل: لا يحلُّ السؤال  لمن له قوت  يوم  وقيل
إلى الم  ديون  ق  درَ م  ا يف  ي دينَ  ه أو يزي  د  أق  لَّ م  ن الم  ائتين ف  لا ب  أسَ ب  ه وك  ذا ل  و دف  ع إلى م عي  ل  م  ا ل  و و زِّع عل  ى 

ول و  .ري ق  عل ى الفق راء  عيال ه يصيب  كلَّ واحد  م نهم دون الم ائتين. وإغن اء  الواح د  ع ن الس ؤال  أفض ل  م ن التف
دَفَ  عَ إلى واح   د  ألف   اا ب  دفعات  ص   حَّ ل   و دَفَ عَ  ه في مجل   س  واح   د  والأل  ف  حاض   رٌ ول   و غائب  اا فطل   ب م   رة م   ائتين 
فدفَ عَهما ثم طلبَ ثمانمائة فدفعها جاز المائتان من الزكاة والباقي تطوعٌ. ولو دفعها إلى مَ ن يخ بر  بخ بر  ي س ره أو 

ي ه  دي إلي  ه ب  اكورةا 
ره بش  يء يج  وز   2 وفي الخليف  ة ل  و ك  ان  .أو إلى المعلِّ  م أو خليفت   ه في المكت  ب  وه  و لم يس  تأج 

 بحال  لو لم ي دفع إليه الدراهم  أحياناا لا يعم ل  في المكتب لا يجوز .

إذا خَلَ طَ أموالَه ا وك ذا مت ولي الأوق اف  المختل فَ ة   ،والوكيل  بالتصدُّق  إذا خلَطَ أموالَ الموكِّل ين ثم تص دَّقَ يض مَن  
وك  ذا السمس  ار  والبيَّ  اع وك  ذا الطح  ان  إذا خلَ  طَ حنط  ةَ الن  اس إلا في موض  ع  ك  ان الطح  ان  مأذون  اا عرف  اا. ول  و 
وهَبَ كلَّ الدين  من المديون  الفقير  ونوى الزكاةَ لا تسقط  إلا زك اة  ذل ك ال دين كم ا إذا لم ين و . ول و وهَ بَ ل ه 

ول و حض رته الني ة  بع د دف ع  ج از ل و ك ان الم ال   .اة  الم ائتين لا يس قط  إلا زك اة  الخمس ةخمسةا من الدين بنية  زك
ع وا بث  ل ثيها.  قائماا في يد  الفقير وإلا لا. ولو دفعَ المريض  زكاةا عليه ثم ماتَ ولا مالَ له سواها فلورثته أن يرج 

ول  و م  ن غص  ب  فل  و  .مم  ا وَر ثَ  ه 3إلا إذا أدَاه  ا وم  ن ح  ر م علي  ه الص  دقة  فالأفض  ل  أن لا يأخ  ذَ ج  ائزة الس  لطان  
م ن غص ب   لوخلَطهَ بدراهمَ أخرى لا بأسَ بالأخذ  لأنه مَلَكَه بالخلْط  عند ح وقوله أرفق  للناس إذ المال  لايخ

 ترك  الأخذ  أفضل .  :الأخذ  والإعطاء  أفضل  إن لم يدخله ع جبٌ فيما يعطي وقيل :ما. وقيل

                                       

 .وفي )ج(: اختلف فيه المشايخ 1
 هي الثمرة التي تدرك أولاا  2
 السلطانأي  3
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ط  فيه أشجارٌ متفرِّقَةٌ يمك ن  زراع ةٌ م ا وس طَ الأش جار  ف إن كان ت الأش جار  م لْتَ فَّ ةا لا يمك ن  والبستان: كل محو 
 .زراع ة  أرض   ها فه ي كَ  رَمٌ. ويج ب  العش  ر  في الري  احين وال ورد والبط  يخ  والقث اء  والباذنج  ان  وع ن م في التِّ  بن ع ش  رٌ 

مع من ثمار  الأشجار  التي ليست . وم ا يس تخرج م ن الجب ال  ل و  ويجب العشر  فيما يج  بمملوكة  كأش جار  الجب ال 
ولا فيم ا ي س تخرج   1مما ينطب ع  كحدي د  وغ ير ه يج ب في ه الخ م  س  ول و مم ا لا ينطب ع ك زرنيخ  وز م رد  ف لا ش يءَ في ه

إذا  في دار ه ول   و كان   ت البل  دة  عش   ريةا بخ   لاف  م   ا  2ولا عش   رَ في ثم   ار  ش   جر  ناب  ت   .م  ن البح   ر  كلؤل   ؤ وسم  ك  
 3كانت في الأراضي.

 فصل الفطر 

ولهم ا أنه ا مؤن ةٌ كنفق ةٍ. ونش ترطُ  4)تجبُ على حُرٍّ مس لمٍ لأنه ا عب ادةُ تملي كٍ. فش  ر ط  م كون  ه مكلف اً  
( يؤدِّيه ا. )5نصاباً حرُم به أخذُ الزكاةِ وعند هم يُشترط ما يفضُلُ عن قوتِ يومِ العيدِ وليلتِه ل ه ولعيال ه(

نفسِ  ه وطفلِ  ه الفقي  رِ وقِنِّ  ه للخدم  ة وم  دبَّرهِ وأمِّ ول  دِه إذ الس  ببُ رأسٌ يمونُ  ه ويلي  ه لا ع  ن ع  ن المكلَّ  ف  )
رواي ةٌ ع ن ح لعم ومِ قولِ ه علي ه  6مكاتبِه. ولا يجبُ على المكات بِ لفقرهِ. ولا نلُزمه ع ن الآب قِ وق ولُ ع

ه الكبي  رِ لقص  ورِ ولايتِ  ه وق  نِّ التج  ارةِ ولا نلُزمُ  ه ع  ن زوجتِ  ه وول  دِ  7“أدُّوا ع  ن ك  لِّ حُ  رٍّ وعب  دٍ ” الس  لام
إذ الأمر  يقتض ي أن يج بَ  9(“أدُّوا عمن تمونون” إذ نوجبها عليه لا على قنِّه لقوله عليه السلام 8للثِّنى

                                       

 وفي الأصل: عليه 1
 وفي )ب( ثابت 2
  “والله أعلم”وفي )ب( بزيادة  3
  5/522بناء على ذالك إذا كان للصغير مال فلا تجب عليه ولا يخرج الولي عن مال الصغير حتى لو أخرج من ماله ضمن. العناية:  4
 6/322، الذخيرة: 625-2/623، المغني لابن قدامة: 6/366الأم:  5
 6/366: الأم 6
 3/266( 3222برقم )  “باب صدقة الفطر على العبد وغير من المسلمين”أخرجه البخاري عن ابن عمر في كتاب الزكاة  7
 .مرتين ءوالثنى مكسور مقصور: أي أخذ الشي 8
 6/66( 5277أخرجه الدارقطني في كتاب الزكاة عن علي بن موسى الرضا عن أبيه عن جده عن أبائه برقم ) 9
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عل  ى المخاط  ب  فيج  ب  فط  رة  الق  نِّ عل  ى الم  ولى ويج  ب  زك  اة  ق  نِّ التج  ارة  عل  ى الم  ولى أيض  اا فل  زم الث ن  اء  وعن  د ع 
 1طرة  على العبد  ثم يتحمَّل ه مولاه فلا ث نى عنده.يجب  الف

يجب  عل ى الق نِّ وه و ل يس بأه ل  للعب ادة  ( لوجوب ه على مولاه وهو أهلٌ للعبادة  وعند ع)فنُلزمُِ عن قنِّ كافرٍ 
ا على المولى وهو إثنان فلا يجب  لقصور  ولاي ة  ك لٍّ منهم )ولا نلُزم عن واحدٍ بينهما 2لكفر ه. ا وعن د ( لوجوبه 

)ول و  ( عن د ح )والمش تر ك عف وٌ  3ع يجب  على القنِّ وهو واحدٌ كام لٌ ف لا يمن ع  الوج وبَ ثم يتحمَّل  ه مولي اه.
فألزم   ا ك   لاً منهم   ا م   ا يخصُّ   ه م   ن ال   رؤوسِ لا ( فيقص   ر الولاي   ة  والمؤن   ة . )كثُ    ر  إذ لا يقُس   م الرقي   قُ عن   ده

ول   و باع   ه مخيَّ   راً ألزمن   ا م   ن ق   رَّ ل   ه ه قب   ل القس   مةِ. فق   اه لقص   ورِ ولايت   وا :)قي   ل( لقص   ور  في   ه الشِّ   قْصِ 
( فيج  ب  عل ى الب  ائع إن ف س خ لع  ود ه إلى ق  ديم  ملك  ه ويج  ب  عل ى المش  تري إن لم يفسَ خ لثب  وت  المل  ك  المل كُ 

ه . )يلُزمِه ا س ف ي مك انهِم لا مكانِ له من حين  العقد  بالاستناد  وعن د ز يج ب  عل ى المخ يرَّ  لولايت  ه في الح ال  
يلزم  ه في مكان  ه إذ الوج وب  علي ه أق ول: عل ى ه ذا ي رد  علي ه الزك اة  فلاب دَّ ل ه  :وق ال م كزكاةٍ لأنهم الس ببُ(

م ن الف رق  أو الخ لاف  ويمك ن  الف رق  ب أن مك انَ مَ ن يج  ب  علي ه إنم ا ي عت بر إذا لم يك ن الواج  ب ج زءا م ن الم  ال  
ط  الزك اة  به لاك  الم ال  بخ لاف  وصدقة  الفطر  كذلك بخلاف  الزك اة  ف إن الواج بَ فيه ا ج زءٌ م ن الم ال  ول ذا يس ق

.)ول  و ادعي  ا ول  داً يكمِّلُه  ا س عل  ى ك  لٍّ منهم  ا لكم  الِ بُ نُ وَّتِ  هِ ل  ه قسَّ  م ها م عليهم  ا لتوحُّ  دِ ص  دقة  الفط  ر  
 (.الرأسِ 

أدُّوا ع ن ك لِّ ح  رٍّ وعب د  ص غير  أو  ” ( لقول ه علي ه الس لام)ويجب ص اعُ تم رٍ أو ش عيرٍ ون أمُرُ بنص فِه م ن ب ُ رٍّ 
كن ا ” ح ديث  أبي س عيد  ق ال 5وللش افعي 4“نصفَ صاع  من ب  رٍّ أو ص اعاا م ن تم ر  أو ص اعاا م ن ش عير   كبير  

( ولهم  ا 1)وك  ذا الزبي  بُ ف  ي رواي ةٍ ع  ن ح إذ كلُّ  ه يؤك  لُ كبُ   رٍّ  6“نخ  ر ج  زك  اةَ الفط ر  ص  اعاا م  ن طع ام  أو زبي  ب  

                                       

 6/362الأم:  1
 6/366الأم:  2
 6/366الأم:  3
 3/266( 3222برقم )  “باب فرض صدقة الفطر”أخرجه البخاري عن ابن عمر في كتاب الزكاة  4
 6/372الأم:  5
 6/62( 626برقم )  “باب ما جاء في صدقة الفطر”أخرجه الترمذي في كتاب الزكاة  6
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عل  ى ك  لِّ مس  لم  م   دَّان  م  ن ” ( لقول  ه علي  ه الس  لام)نجي  زُ دقي  ق  ب ُ  رٍّ وش  عيرٍ وس  ويق هما كعينِهم  اش  به  التم  ر . 
 3( لا عن   دهم)نُجي   ز القيم   ة  لكن   ه غ   ير  مش   هور  ف   الأولى أن ي راع   ى فيهم   ا الق   در  والقيم   ة .  2“قم   ح  أو دقي   ق  

فه و   “أو صاعاا م ن أق ط” ( وله ما روي في آخر  خبر  صدقة  الفطر  لا صاعِه 4)واعتبروا القيمة  في الأقطِ 
ولن  ا أن  ه غ  ير  مش  هور  فيلتح   ق  بغ  ير  المنص  وص  في عت  بر القيم  ة.  5ي  ه ف  لا ي عت  بر في  ه القيم  ة  عن  د كمنص  وصٌ عل

والخمس ة   6“صاع نا أصغر  الص يعان” لقوله عليه السلام )يقدِّرُ سهم الصاع  بخمسةِ أرطالٍ وثُ لُثٍ عراقيةٍ(
ك  ان يتوض  أ بالم  د رطل  ين ويغتس   ل  بالص  اع  ” لرواي  ة أن  س  أن  ه علي  ه الس  لام وق  دراه بثماني  ةٍ(أق لُّ م  ن الثماني  ة  )

رَ ب   ه ص   دقة  الفط   ر  ه   و الص   اع  العراق   يُّ وأم   ا ” وذ ك   ر في ش   رح الوقاي   ة: 7“ثماني   ةَ أرط   ال أن ه   ذا الص   اعَ المق   دَّ
. فالواج  ب  عن  د ع م  ن الب    رِّ  نا نص  ف  ص  اع  ص  اعٌ حج  ازيٌّ وعن  د 8الحج  ازي فه  و خمس  ة  أرط  ال  وث  ل   ث  رط  ل 

ف   المنُّ مائ   ةٌ وثم   انون  ،عراق   يٍّ وه   و من   وان عل   ى أن الم   نَّ أربع   ون أس   تاراا والأس   تار أربع   ة  مثاقي   لَ ونص   ف  مثق   ال  
وك ان الرط ل  في عه د  ح عش رين أس تاراا وفي عه د   لا خلاف  لزي ادةِ الرط لِ ف ي عه دِ س( :وقيل)9“.مثقالاا 

دراه  مَ ونص  ف  دره  م  فتس  اويا إذ ك  لٌّ منهم  ا أل  فٌ أو أربع  ون درهم  اا. س ص  ار ثلاث  ين أس  تاراا وك  لُّ أس  تار  س  تة  
 : وهذا غير  سديد  والصحيح  أن الاختلافَ ثابتٌ بينهم في الحقيقة  10وقال صاحب  الينابيع

 ( ب  الفطر  في ق  ولهم ص  دقة  الفط  ر  أو عي  د  الفط  رإذ الم  رادُ  )نعُلِّ  قُ وجوب ه  ا بفج  رِ ي  ومِ الفط  رِ لا ب  أوَّلِ ليلت  ه
( لا مطلق  الفط ر  لوج ود  المطل ق  في س ائر  اللي الي م ن رمض انَ والفط ر  المخص وص  ه و الفط ر  )فطرٌ مخصوصٌ 

                                                                                                                

 5/522أي يخرج منه نصف صاع وجوبا كالبر. العناية:  1
في كتاب الزكاة   “مدان من قمح أو صاع مما سواه من الطعام”رواه الدارقطني في سننه عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده ولكن بلفظ  2

 6/62( 5222برقم )
 362-6/367، الذخيرة: 2/522، المغني لابن قدامة: 6/375الأم: 3
 جبن اللبن المخرج زبده 4
 6/362الذخيرة:  5
 2/373. ولكن رواه البيهقي عن أبي هريرة في كتاب الزكاة، 5/252: قلت: غريب. قال الزيلعي6
 6/23( 5362أخرجه الدارقطني في كتاب الزكاة عن أنس بن مالك برقم ) 7
 سقط من نقل المصنف مع أنه مهم كما عرف.   “النصف” لفظ   “صاع.. نصففالواجب عن الشافعي من حنطة ”ففي الوقاية  8
 .72نقلها المصنف بتصرف من شرح الوقاية: ص.  9

 623محمد بن رمضان الرومي أحد شروح مختصر القدوري. الفوائد البهية للكنوي: ص.  10
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 . ي به في عتبر فجر  ذلك اليوم  )وله م أن أول  الفط رِ في اليوم  لأنه اختَصَّ بالفطر  دون أيام  رمضانَ ولذلك سم 
ولو قدَّم أو أخَّ ر  ص حَّ ف ي  .بعد ه أو مات قبله)فلم يجب عمن وُلد  1( في آخر  رمضانبغروبِ الشمسِ 

 :لا قب لَ عش ر ه الأخ ير وقي ل :وقي ل ،3لا قبلَ نص فه :وقيل 2صحَّ تعجيل ها في رمضانَ لا قبله :وقيل الأصحِّ(
يِّ يومَ الفطر . :وقيل 4لا يجوز  التعجيل  أصلاا   لا يجوز  التأخير  ويسقط  بم ض 

 فصل
وص ف  النم اء  ول و ل ه ك ت  بٌ ف إن كان ت كت  بَ النح و  والأدب  والط بِّ والتعب ير  في عت بر  لا ي عتبر في صدقة  الفطر  

نص   اباا أم   ا كت    ب  التفس   ير  والفق   ه  والمص   حف  الواح   د  ف   لا ي عت   بر نص   اباا. ثم في الفق   ه  ل   و ل   ه نس   ختان يك   ون  
ن ه لا ي  عَ دُّ نص  اباا عل ى م ا ذ ك  ر في هما نص اباا عل  ى م ا ذ ك ر في الزك  اة . ول و ش رى ق  وتَ س نة  فالظ اهر  ل  ه أاإح د

الزكاة وتمام ه في الأ ضحية . ولو سَكَنَ داراا يفض ل  عن س كناه ش يءٌ فالفاض ل  ي عت بر في النص اب. ويتعلَّ ق  به ذا 
.  النصاب  أحكامٌ: وجوب  صدقة  الفطر  والأضحية  وحرمة  أخذ  الزكاة  ووجوب  نفقة  الأقارب 

صَ  صَ ال   رؤوس  إلى فق   ير  واح  د  يج   وز  ومص   رف ها  5.ر  ول   و بعش   ر  س  نينويج  وز تعجي   ل  ص   دقة  الفط   ول   و دف   عَ ح 
 الزكاة. والله أعلم 6]مصرف(

                                       

 2/522، المغني لابن قدامة: 6/326، الذخيرة: 6/366الأم:  1
 .يوبأالقائل هو: خلف بن  2
 .القائل هو: نوح بن أبي مريم 3
 622-5/622فهو صاحب القول بسقوطه بعد العيد. انظر للتفصيل: العناية للباربتي:  القائل هو: حسن بن زياد 4
 . ولم يذكر المصنف صاحب القول كما ي رى.5/622نسب البابرتي هذا القول إلي الخلاصة. العناية:  5
 ساقط من الأصل 6
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 كتاب الصوم

بعدد  أيام  رمضانَ  )تركُ أكلٍ وشُرب وجماعٍ من صُبحٍ إلى يروبٍ بنيةٍ من أهلِه. وأوجبوا تعدُّد  النيةِ(
أن الشهرَ واحدٌ والعبادة  فيه واحدة  فكفى نيةٌ  1وله ،عبادة  من نية   فلابدَّ لكلِّ )لتفرُّدِ كلِّ يومٍ عبادةً( 

ه صحةٌ وإقامةٌ وطهُرٌ عن حيضٍ ونفاسٍ لا جنابةٍ. وشرطنا نية  صحيحٍ ءِ )وشُرط لوجوِب أداواحدةٌ. 
نها للتمييز. ولتعيُّن ه ( فلا حاجةَ إلى النية  لأتعيُّنُ الشهرِ للفرضِ  2ولهولاب دَّ لها من النية  ) مقيمٍ لأنه عبادةٌ(
 3خلافاا لهم )وتبيِيتِها(النية   )نُجيز بلا تعيينِ(ولتعيُّن ه  )ولو مريضاً أو مسافراً(( النية  )أجزنا بلا تبييتِ 

( جملة حاليَّةٌ )وهو واجبٌ ( قوله )والنذرُ المعيَّنُ  ( جملة حاليَّةٌ لا خلافيةٌ وهو فرضٌ ( قوله ))فصحَّ رمضانُ 
( وهو الضَّحوة  الكبرى وقيل: هو وبنيةٍ قبل نصفِ النهارِ  )وبنيةِ نفلٍ ( النية  بمطل قِ لا خلافيةٌ ) 4أيضاا 

فاستويا بخلاف   )ولتعيُّنِه صحَّ رمضانُ بنيةِ واجبٍ آخر  لا النذرُ المعيَّنُ لتعيينٍ من الناذرِ(وقت  الاستواء  
 رمضانَ.

ك الواجب  لا عن رمضانَ عند ح لعدم  التعينُّ  لأن رمضانَ ( واجباا آخرَ يقع عن ذل)ولو نوى المسافرُ 
)الواجب  الآخر  أهمُّ إذ لا يلزمُه رمضانُ ما لم يدرِكِ العدّة  وفي نفلِ بالنسبة  إلى المساف ر  كشعبانَ ولأن 

يقع عن  ونظراا إلى أن الفرضَ أهمُّ  5عن ح نظراا إلى أنه كشعبانَ في حقِّه صحَّ نفل ه المسافرِ روايتان(
إذ الرخصة  في حقِّه تتعلَّق  بحقيقة  العجز   1)كان المريضُ كصحيحٍ لا كمسافرٍ في الأصحِّ(. 6رمضانَ 

. َ َ قدرت ه فلا رخصةَ فتعينَّ  بخلاف  المسافر  فلما صام تبينَّ

                                       

 5/222ولمالك رحمه الله. الذخيرة:  1
قدري عن الكرخي: أنه أنكر هذا القول عن زفر وقال: إنما مذهبه أنه يكفيه نية واحدة كقول مالك. ولزفر رحنه الله. قال الموصلي: روى ال 2

 .3/627الاختيار لتعليل المختار: 
 5/222، الذخيرة: 2/666، المغني: 5/532، روضة الطالبين: 5/562الأم:  3
 ساقط من )ب( “أيضا”لفظ   4
 5/632هذا ما روى عنه الحسن كما في العناية:  5
 هذا ما روى عنه ابن سماعة. المرجع السابق 6
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مِ التعيُّ  وجوَّزوا النفل  قبل   ،نِ )ولم يصحَّ القضاءُ والكفارةُ والنذرُ المطلقُ إلا بنيةٍ مُع ي َّن ةِ مُبيَّت ةٍ لع د 
كان إذا أصبَحَ دخل على نسائه فقال: هل عندك نَّ شيءٌ فإن قلن لا قال إني ” ( لأنه عليه السلامالزوالِ 

وهذا يعمُّ النفلَ لإطلاق ه.  4“لا صيامَ لمن لم ينو  الصيامَ من الليل  ” قوله عليه السلام 3وله 2“إذاا لصائمٌ 
( )فلم نُجزفإذا و جد النية  في أكثره فكأنها و جدت في كلِّه.  )وإنَّ أكثر ه ككلِّه( .5وهذا دليل ع في التبييت  

في النفل   (6)وعند ع يصحُّ لأنه يتجزأ( فلا يصحُّ الأقلُّ )إذ الصومُ مقدَّرٌ بيومٍ ( الزوال  بعد  النفلَ بنية  )
( لا من أول  )فيصيرُ صائماً من حينِ نوىلتوسُّع  في النوافل ألا يرى أن صلاةَ النفل  يجوز  قاعداا بلا عجز  

)ولو نوى واجباً آخر  .7النهار  لكن بشرط  الإمساك  من أول  النهار  وي ثاب بذلك القدر  المصدَّر  بالنية
 (.وىجاهلاً برمضان  جعلوه عن رمضان  لا عما ن

 )فصل في رؤية الهلال(

)يُ ت مُّ شعبانُ للغُم. ويجبُ صومُ المنفرِدِ برؤيةِ هلالِه أو الفطرِ احتياطاً فيفطرُ مع الناس فلو أفطر  
)وقبلوا بعلّةٍ ( المنفرد فالكفارة  في الوجوب  بلا شبهة . قضى ولم نلُزمه الكفارة  لشبهةٍ في وجوبِ صومِ 

لا  :8( وقيلوايةِ الأخبارِ لأنه أخبارٌ لا شهادةٌ ولذا لا يُشترط لفظةُ الشهادةِ خبر  عدل قِناً أو انُثى كر 
ولو تمَّ ثلاثون  1)فالفطرُ لم يحلَّ عند حأنه شهادةٌ في شترط العدد  والعدالة .  9وله ،يشترط  العدالة  

                                                                                                                

هذ اختيار فخر الإسلام وشمس الأئمة ومال إليه المصنف بقوله الأصح. قال البابرتي: قال في الإيضاح: وكان بعض أصحابنا يفصل بين  1
 5/632)المرغيناني( انظر العناية: المسافر والمريض وأنه ليس بصحيح والصحيح: أنهما يتساويان وهو قول الكرخي اختاره المصنف 

 222( ص. 3322برقم )  “باب جواز صوم النافلة بنية من النهار قبل الزوال ”رواه مسلم في كتاب الصيام عن عائشة  2
 5/222ولمالك رحمه الله. الذخيرة:  3
، وراه 522( ص. 5666برقم )  “يصوممن لم يجمع الصيام قبل طلوع الفجر فلا  ”رواه النسائي عن حفصة في كتاب الصيام بلفظ  4

  262-5/266غيره بألفاظ مختلفة. انظر نصب الراية للزيلعي: 
 6/562الأم:  5
 ساقط من )ب(  “يتجزئ”لفظ  6
 5/536قال النووي في الروضة: في صحة صوم النفل بنية بعد الزوال قولان: أظهرهما لا يصح وفي حرملة يصح. انظر روضة الطالبين:  7
 5/656ل هو الطحاوي كما في الهداية: القائ 8
 5/222ولمالك. انظر الذخيرة:  9
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( أما الفطر  فظاهرٌ هم)وي ثبت الفطرُ والأضحى بما يثبت به حقُّ العبادِ لحقِّ وأمر م بالفطر .  احتياطاً(
 2( لأنه من أمور  الدين)أنه كرمضان  بلحوم  الأضحى وعن ح  وأما الأضحى فلتعلُّق  نفع  العباد  به بالتوسُّع  

كثيرٍ للتُّهمة وقيل:  3والاكتفاءُ باثنين روايةٌ عن ح .)وإن لم يكن بالمطل عِ علةٌ لا يثبُتُ إلا بجمع ٍ
)ع يثبت بواحدٍ. وقيل وعند  4صرِ أو في المصرِ على مكانٍ مرتفِعٍ(يثبتُ بواحدٍ لو رآه خارج  الم

   .)بتواترِ الخبرِ من كلِّ جانبٍ ( وعن م أن الكثرةَ تتحقَّق  خمسون رجلاً  5أكثرُ أهلِ المحلَّةِ وقيل

( على وهما للمستقبِل ةِ لسبقِ الرؤية ،)لو رئُِي قبل الزوالِ يجعلُه س للماضية لأنه يرُى كذا الليلتين
)ولو ثبت بمصرٍ لزمِ سائر  الصوم  والفطر  والأضحى وعلى سائر  أحكام  الشهر  في عتبر الرؤية  لما بعدها 

فإن الشمسَ  يختلِفُ باختلافِ المطالعِ كظهرٍ( :)قيل 6وهو الرؤية  في الجملة الأمصار لتحقُّقِ السببِ(
في سائر  البلدان فإن لكلِّ بلد  زوالاا على حدة  لا  إذا زالت ببلدة  دخل وقت  الظهر  ولا يلزم وجوب  الظهر  

.  يلزم من ثبوته في بلد  ثبوت ه في بلد  أخرى فكذا الهلال 

لا يصام  اليومَ الذي ي شَكُّ فيه ” ( لقوله عليه السلامالشكِّ ولو ت ط وَّع  لا يكُره في الصحيحِ  يوم   7)وكُره
)فلو نوى رمضان  أو  9“يومَ الشكِّ فقد عصى أبا القاسم من صام” وقوله 8“أنه من رمضانَ إلا تطوعاا 

فلو  .( لم يكن صائماا واجباً آخر  أو تردَّد  بينهما أو بين تطوُّعٍ ورمضان  كُره. ولو تردَّد  بين صومٍ وعدمِه
 نوى صوماا فظهَرَ أنه من رمضانَ يجزيه وإن نوى واجباا آخرَ. ولو نوى رمضانَ فظهرَ أنه من شعبانَ فهو

                                                                                                                

 3/222أي إذا ثبت رمضان بشهادة الواحد. هذا رواية الحسن  عن أبي حنيفة. كما في الاختيار:  1
 5/652هذه رواية النوادر عن أبي حنيفة كما في العناية:  2
 3/222الراوي عنه الحسن. كما في الاختيار:  3
القائل هو الطحاوي أيضا على خلاف ظاهر الرواية. لكن رد صاحب الهداية هذا الفرق بقوله: ولا فرق بين أهل المصر ومن ورد من خارج  4

 5/656المصر. كما في الهداية: 
 5/652القائل هو أبو يوسف رحمه الله كما في الهداية:  5
 3/326قال الموصلي: ذكر قاضيخان أن هذا القول هو ظاهر الرواية ونقله عن شمس الأئمة. كما في الإختيار:  6
 أي الصوم. 7
  “لا تقدموا رمضان بصوم يوم ولا يومين” ، لكن ورد بمعناه الحديث الذي رواه الأئمة الستة وهو 5/222قال الزيلعي: قلت غريب جدا.  8
 5/65( ولم يسنده إلي النبي صلى الله عليه وسلم. 3226ة عن عمار معلقا برقم )أخرجه البخاري عن صل 9
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ولو واجباا آخر فظهَرَ شعبان قيل: يكون  تطوعاا فلا قضاءَ بإفطار ه  .فلو أفطرَ لا يقضي لأنه مظنونٌ  .تطوعٌ 
ولو تردَّدَ بين رمضانَ وواجب  آخرَ فظهَرَ شعبانَ لا يجزيه إذ جهة  الواجب   .والصحيح  أنه يقع  عما نوى

نَ لا في إسقاط  واجب  آخرَ لعدم  تعيُّن ه، ولو أفطَرَ لم لغت لتردُّد ه ونية  أصل  الصوم  يكفي في إسقاط  رمضا
ه لأنه كمظنون   ولو تردَّدَ بين تطوُّع  ورمضانَ فظهَرَ شعبان فلا قضاءَ عليه لو أفطَرَ إذ لم يوجد الالتزام   .يقض 
 من كل وجه  لتردُّد ه.

 فصل وجوب القضاء والكفارة

( )لو فقُد( القضاء  والكفارة  ولم يجب ر لكمالِ الجنايةِ.)إذا وُجد المفطِرُ صورةً ومعنىً قضى وكفَّ 
اعلم أن  .)قضى فقط إذ الكفارةُ عقوبةٌ تندرِئُ بشبهةٍ(( لا الآخر  )ولو وُجد أحدُهماالصورة  والمعنى 

المفط ر إما نحو جماع  أو نحو  أكل  وش رب  ولكلٍّ منهما صورةٌ ومعنىا: أما صورة  الجماع فهي الإيلاج  في فرج  
، وأما معناه فهو الإنزال  عن شهوة  بمباشرة . وأما صورة  نحو  الأكل  فهي الابتلاع ، وأما معناه  الإنسان  الحيِّ

.فهو وصول  ما فيه صلاح  البدن  إ  لى الجوف 

وعند ع كَفَّرَ في البهيمة   ،)فلو أنز ل  ببهيمةٍ أو امرأةٍ ميتةٍ أو قبُلةٍ أو لمسٍ أو ييرِ الفرجِ قضى فقط(
)ولا يقضي لو اكتحل أو ادَّه ن  أو دخ ل  . 2ولو جامعَ ببهيمة  أو ميتة  ولم ي نزل لا يفطر  إلا عندهم 1والميتة  

لا يبطل  بهما أيضاا والأصحُّ  :( وقيلدخانٌ ضِدَّ مطرٍ وثلجٍ في الأصحِّ  حلق ه يبارٌ أو ذبابٌ أو طعمٌ أو
. )لجوازِ التحرُّزِ عنهمابطلان ه  لقوله عليه  )ولا يقضي لو احتل م  أو احتج م  أو قاء (( بخلاف  نحو  الذباب 
دِ القيءِ وعودِه ملء  )يعتبِرُ س في تعمُّ  3“ثلاثٌ لا يفط رن الصائمَ القيء  والحجامة  والإحتلام  ” السلام

( فلو تعمَّدَ وهو ملء  الفم  فسدَ بالإجماع  ولو أقلَّ فسَدَ عند م )يعُتبر التعمدُ مطلقاوعند م  الفم للقضاء(

                                       

 6/523الأم:  1
 5/232، الذخيرة: 5/525، روضة الطالبين: 2/672المغني:  2
 6/22( 732برقم )  “باب ما جاء في الصائم يذرعه القيء ”أخرجه الترمذي عن أبي سعيد الخدري في كتاب الصوم  3
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لا عند س لعدم  الخروج  حكماا. فلو أعاده ي فسد  1“ومن استقاءَ فعليه القضاء  ” لعموم  قوله عليه السلام
 رواية  لعدم  الملء. ولو قاء بلا تعمُّد  لم يفسد بالإجماع  ولو ملءَ الفم فلو عاد عند م للتعمُّد  لا عند س في

ولو أقلَّ فسدَ عند م  2فكذا لا يفس د عند م ويفس د عند س لو ملء الفم. ولو أعاده وهو ملء  الفم يفس د
 لا عند س.

أن رجلاا ” ( لما رويبٍ وجماعٍ ناسياً فِكرٍ ولا بأكلٍ وشر  )ولم يلزموا القضاء  بإنزالٍ مِن إدامةِ نظرٍ أو
جاءَ إلى النبيِّ عليه السلام وقال: إني أكلت  وشربت  ناسياا في رمضانَ فقال عليه السلام تم َّ على صوم ك 

.  4وله ،ع  دلالةا لاستوائ هما في الصوم  فثبت في الجما  3“فإنما أطْعَمَكَ الله  وسقاك القياس  لوجود  منافي الصوم 
أكل  أو شرِب  أو جام ع  مُخطِئاً أو مُكر هاً نفُسِده للندرةِ وأن الإكراه  من جهةِ العبدِ فغاير  )ولو 

)أمرنا بقضاءِ ، ولأجل  أن ما من جهة  العبد ليس بعذر  5]للشافعي[( فلا ي قاسان عليه خلافاا النسيان  
( لعدم  قصد  الفطر  منه ه النسيانُ بل أولىول ،ومن صُبَّ في فمِه ماءٌ نائماً  6،الموطوءةِ نائمةً أو مجنونةً 

هنا مع عدم  التذكُّر . أجيب: بأن المفط رَ و جد هنا من ق بل غير  صاحب  الحقِّ فوجب الحكم  بالفساد  
. أقول: النوم  والجنون  من ق بل صاحب  الحقِّ   والنسيان  حصَلَ من ق بل صاحب  الحقِّ فأ لحْ ق فعل ه بالعدم 

نبغي أن لا ي عتبر المفط ر  في حقِّهما وإن كان المفط ر  من ق بل العبد  كما أن المفطِّرَ لم ي عتبر في كالنسيان  في
وفيهما  7حقِّ الناسي وإن كان المفطر  من ق بَل  العبد. وغاية  الأمر  أن المفطِّرَ في الناسي ]من جهة الناسي[

                                       

 522( ص. 3676برقم )  “ما جاء في الصائم يقيئ باب”جه عن أبي هريرة في كتاب الصيام رواه ابن ما 1
   “إتفاقا”وفي )أ( بزيادة لفظ  2
 575( ص. 5622برقم )  “باب من اكل ناسيا”أخرجه أبو داود وغيره عن أبي هريرة في كتاب الصيام  3
 252-5/232لمالك. انظر الذخيرة:  4
 ساقط من الأصل 5
. الجامع الصغير،  “نائمة أو مجنونة جامعها زوجها وهي صائمة.....فعليها القضاء”العبارة ذكرت في الجامع الصغير للإمام محمد بلفظ هذه 6

قال ابن الهمام: قيل كانت في الأصل المجبورة فصحفها الكتاب إلي المجنونة، و عن الجوزجاني قلت لمحمد: هذه المجنونة فقال: لا بل . 323ص.
بورة بورة أي المكرهة قلت: ألا نجعلها مجبورةا، فقال بلى ثم قال: كيف وقد سارت بها الركاب؟ دعوها. فهذان يؤيدان كونه كان في الأصل المجالمج

فصحف ثم لما انتشر في البلاد لم يفد التغيير والإصلاح في نسخة واحدة فتركها لإمكان توجيهها أيضا: و هو بأن تكون عاقلة نوت الصوم 
 5/622رعت ثم جنت في بافي النهار......فتح القدير، فش
 ساقط من )ب( 7
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نسلِّم  أن هذا القدرَ من الفرق  يوجب الافتراقَ في من جهة  غيرهما مع علم ذلك الغير بأنهما صائمان ولا 
على النائمة  والمجنونة   )ولا كفارة (الحكم  لأن عدمَ شعور  الصائم  كاف  في العذر  ولا اعتبارَ بشعور  غير ه. 

أو يروبٍ )ولو ظنَّ فطر ه بالنسيانِ فتعمَّد  الفطر  أو أفط ر  بظنٍّ فاسدٍ في طلوعٍ والمصبوب  في فمه الماء . 
 (.)وقضى فقط ( للموافقة  وإن لم يكن صائماا.أمس ك  يوم ه

 )ولو قطر  في أُذنهِ دواءً لا ماءً أو احتق ن  أو است  ع ط  أفط ر  لوجودِ معنى  المفطرِ وهو صلاحُ البدنِ(
)ولو ي فطر.  :طر وقيلولو قطَرَ ماءا في أ ذ ن ه لا ي ف )ولا كفارة  لفقدِ الصورةِ وهي البلعُ(بوصول ه إلى الجوف  

أو جائفةٍ  1ولهما عدمُ النفوذِ. ووصولُ الدواء من آمَّةٍ  ،قطر  دواءً في إحليله يفسدُه س لنفوذٍ كحُقنةٍ 
 )ولهما عدمُ تيقُّنِ النفوذِ(( صومَه بخلاف نسيان ه للنفوذ ذاكراً عند ح ) إلى الجوفِ والدماغِ مُفسِدٌ(

رى وأن الواصلَ وصَلَ إلى جوف ه لا بمنفذ  أصليٍّ فلا يفس د  صوم ه كما لو لانضمام  المنفَذ  مرةا واتساع ه أخ
. أقول: ير د  على هذا الوجه  أنه لو ط عن برمح  فأخرجه وبقيَ الز جُّ  في جوفه يفس د  2ط ع نَ برمح  أو سهم 

 3وافقهما في اليابسِ(. :)قيلصوم ه مع أن الواصلَ وصَلَ إلى جوف ه لا بمنفذ  أصليٍّ 

( فلما كان هنا ذاكراا في أوله فسَدَ )ولو طل ع  الفجرُ فن  ز ع  يفُسِدُه س إذ النزعُ آخرُ الوطء فاعتبُر بأوله
( عن الوطء لا وطءٌ فلا امتناعٌ م إذ النزع  ) )خالفه(ولما كان ناسياا في أوله في مسألة التذكُّر  لم يفس د بنزعه 

 ذكَّر  فن  ز ع  يفسُد عند زفر  لا عندنا(.)ولو جامع  نهار  رمضان  ناسياً فتيفس د. 

رِ التحرُّزِ  ر  أن يصوم  يوم  يقدُمُ فلانٌ فق دِم (. )ألحقنا بريقِه ما دون الحِمَّصة مما بين أسنانهِ لتعذُّ  ولو نذ 
ولا يلزمُه القضاءُ  ،)يداً فحاضت فيهأن تصومَ  كما لو نذرت( )بعد أكلِه يأمر س بقضائهِقبل الزوال  

)ونلزمُِه بشروعِه فلو تلفَّظَ عند مجيئه كان لغواا فكذا هذا.  إذ المعلَّقُ بشرطٍ كمنجَّزٍ عند الشرطِ( عند م

                                       

 ولآمة: اسم لجراحة وصلت إلي الدماغ، والجائفة: اسم لجراحة وصلت إلي الجوف 1
 الحديدة التي في أسفب الرمح، والجمع: ز جَجَةٌ. 2
فسد، ولو علم بعدم وصول الرطب لا يفسد. انظر  قال الموصلي: قال مشايخنا: والمعتبر عنده الوصول حتى لو علم بوصول اليابس 3

 627-5/626، وكذا في العناية: 3/233الاختيار: 



272 

 

 

 

أ هدي وكانتا صائمتَين تنفلاا فقال عليه  1أن عائشةَ وحفصةَ أفطرتا بحيس  ” ( لما رويفي نفلِ الصومِ 
يا يوماا مكانه لأمِّ هانئ  إن كان صوم ك  تطوُّعاا فإن ” سلاملقول ه عليه ال 3ولا يلزم ه عند ع 2“السلام اقض 

( من أن الشروعَ في نفل  الصلاة  ملزمٌ عندنا )ولما مرَّ في الصلاةِ  4“شئت  فاقضي وإن شئت  فلا تقضيه
( بالقضاء  )ولو تنفَّل ت ثم أفطر ت ثم حاضت أمرناتحرزا عن الإبطال  المحرِّم  لا عند ع لأنه متبرِّعٌ فلا جبَر. 

 ( لا عند ز لتبينُّ  أن ذلك اليومَ لا يصل ح . الشروعِ  )لصحةِ 

( س بالقضاء  كما لو نذَرَ صومَ يوم  العيد  أو التشريق  يلزم ه فأفطر  يأمرُهأو التشريق  ) )ولو تنفَّل  يوم  العيدِ(
)ولهما أنه لم  ،فكذا هذاقضاؤ ه وكما لو شَرعََ في الصلاة  متنفِّلاا في وقت  مكروه  ثم نَ قَضَه يلزَم  القضاء  

( عن صوم  ذلك بخلاف  المنذور  والمشروع  فإنهما انعقدا إذ الكراهة  في الشروع  في الصوم  يومَ للنهيِّ  ينعقِد
العيد  لا في المنذور  وذكر  اسم  الصوم  والعيد  ولا في الشروع  في الصلاة إذ الكراهة  في صلاة  في ذلك الوقت  

مَّ الركعة  ولا كراهةَ في الشروع  في الصلاة في ذلك الوقت  بخلاف الصوم  فإنه يصير  صائماا ولا صلاةَ ما لم يت
 كما شرعَ فيلاقي أول ه الكراهةَ فلا ينعق د . 

 )الصيام المنذورة(

( وروى الحسن  عن ح أنه إذا قال: ل له عليّ صوم  يوم  النحر  لا )فأجزنا نذر  صومِ يومِ العيدِ والتشريقِ 
ا يوم  النحر  صحَّ نذر ه. وهذا لأنه لما نصَّ على يوم  النحر  فقد صرَّحَ في نذره  :ولو قال ،نذر ه يصحَّ  غداا وغدا

غداا لم يصرِّح بما هو منهيٌ عنه. وهذا نظير قول  المرأة: لله عليّ  :وإذا قال ،بما هو منهيٌ عنه فلم يصحَّ 
)ولو نذ ر  صوم  هذه صوم  غد  وحاضت غداا صحَّ نذر ها.  :صوم  يوم  حيضي فإن نَذْرَها لا يصحُّ ولو قالت

)ولو نذ ر  مريضٌ صوم  شهرٍ لأداء  كما وجب.  السنةِ يفُطر أياماً منهيةً ويقضيها وأجزنا لو صام ها(

                                       

 .تمر يخلط بسمن وأقط 1
 2/572  “باب من رآى عليه القضاء”رواه البيهقي بسند منقطع في  2
 5/523لكن يستحب القضاء. انظر روضة الطالبين:  3
 2/572  “باب التخيير في القضاء إن كان صومه تطوعا”رواه البيهقي عن ام هانئ في  4
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)وهما بكلِّ الشهرِ كصحيحٍ كمريض  فاته رمضان  ثم صحَّ   )بقدرِ الصحةِ(م بالقضاء  فصحَّ يوماً أمره(
)والسببُ في رمضان  هو فكأنه نذََرَ بعدما صحَّ  ذ السببُ هنا نذرٌ مضافٌ إلى الصحةِ(ن ذ ر ه إ

.  الإدراكُ(  فيتقدَّر  بقدر  السبب 

)أو نوى ( ولم يتعرَّض لليمين نفياا وإيجاباا )أو نوى النذر  شيئاا  )ولو قال: لِله عليّ صومُ كذا فلو لم ينوِ(
( إذ اللام  تجيء لو نوى يميناً وعدم  النذرِ كان يميناً لاحتمالِ اليمينِ النذر  وعدم  اليمينِ كان نذراً. و 

)ولو نواهما أي به فيحتم ل  أن يكونَ لله بمعنى بالله  فيصير  يمنياا  1﴾آمنتم له﴿ :بمعنى الباء كقوله تعالى
)يجعلُه س لليمين للنذر ( ولم يتعرَّض )ولو نوى يميناً ( إذ اليمين  مجاز ه يجعلُه س للنذرِ لترجيحِ الحقيقةِ 

فإن   “لله” هما يميٌن وهو قولهالأن في قوله هذا كلمتين إحد وجعلا لهما( ،لئلا تجتمِع  الحقيقةُ والمجازُ 
فلم يجتمعا في الإرادة  بلفظ    “عليّ ” معناه بالله إذ اللام  تجيء بمعنى الباء كما مرَّ والأخرى نذرٌ وهو قوله

( بين الحقيقة  والمجاز  إذ يمينٌ بتحريمِ الحلالِ لا بتجوُّزِ اللفظِ فلا جمع   ،)ولأنه نذرٌ بصيغتهواحد ، 
اليمين  ي ستفاد  من تحريم  الحلال  فإن تحريَم الحلال  يميٌن لما ع رف في الأيمان  ولم ي ستفَد من حمل  اللام  على 

. أقول: فإن قيل معنى الباء أو نحو ه فاللفظ  على حقيقت ه ولم ي  رَد به معناه المجازيُّ   :فلم تجتمع  الحقيقة  والمجاز 
يلزَم  من دليل هما هذا أن ي عتبر اليمين  أيضاا في الصورتين الأوليين أي إذا لم ينو  شيئاا أو نوى النذرَ وسكَتَ 

. فإن أ جيبَ بأنه لم ينو  اليم عل عن اليمين  فإنه يلزَم  أن يكون نذراا بصيغت ه ويميناَ بتحريم  الحلال  يَن فكيف يج 
يمينا؟ يقال: تحريم  الحلال  موجَب  هذا الكلام أي لاز م ه وثبوت  اللازم  لا يحتاج  إلى النية ، أقول: يمكن  أن 

عل يميناا إلا بالنية . ابَ بأنه عند الإطلاق  غَلَبَ معنى النذر  باعتبار  العادة ، فلا يج  )ولو ن ذ ر  صلاةً أو  2يج 
مثلاا قال: عليّ أن أ صلِّيَ أو أعتك فَ أو أصومَ شعبان  موقَّتاً فأوفى قبل ذلك الوقتِ(اعتكافاً أو صوماً 

ولهما  ،)فتعيَّن  ضِدَّ الصدقةِ في هذه العبادات   )ألغاه م إذ الوقتُ له دخلٌ(وهو في المحرَّم ففَعَلَه في رجب  
القربةَ هي التصدُّق  لا التعيين  فلا اعتبارَ كما مرَّ في نذر  الصدقة  أن   الصدقةُ إذ القربةُ فعلٌ لا زمانٌ(

.  لتعيين  الزمان 

                                       

 73سورة طه، الأية:  1
 . “يدل على ماذكر في شرح الجامع لحواجه مسعود”وفي )ب( زيادة  2
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 )ما يكره في الصوم وما لا يكره(

ةٍ  ( إذ الداخل  إلى )ويفُسِدُه مضغُ العلكِ اليابسِ حتى يلتئِم  لتحلُّلِ أجزائه إلى الجوفِ كُره مضغُ ملتئِم 
( أي يابساا أو يفُسده الأسودُ مطلقاً  :)قيلد  حلقه طعم ه لا عين ه والصوم  يفسد  بعين  لا بطعم  فلا يفس  

كُرهِ  المضمضةُ لغيرِ وضوءٍ وكراهةُ المباشرةِ   :)لذوبانه. وكره ذوقُ شيءٍ ومضغُه بلا عذرٍ. قيلملتئمةا 
والاستنشاقُ والغسلُ والتلفُّفُ بثوبٍ للتبرُّدِ يكُره  1والمصافحةِ والمعانقةِ روايةٌ عن ح لتعرُّضٍ للفساد

ه لشدة  الحرِّ وهو صائمٌ ” ( س لأنه عليه السلاميبيحُهلإظهار  التضجُّر  ) عند ح(  2 “صبَّ الماءَ على رأس 
)ولم يكُره حجامةٌ ود هنُ شاربٍ وكحلٌ وعمر  رضي الله عنه كان يَ ب لُّ الثوبَ ويلفُّه عليه وهو صائمٌ. 
هٍ بأهلِ الكتابِ أجيب  بفصلِ يومِ الفطرِ وقبُلةٌ لو أمِن  الفساد . وصومُ ستٍّ من شوال وقيل كُرهِ  لتشبُّ 

  (.بخلافِ أهلِ الكتابِ 

السواك  الرطب  وعند س يكُره يابسُه المبلولُ لدخولِ الماءِ بلا حاجةٍ أجيب  بأنه  3)ولم يكرهوا
الصائم  خير  خلال  ” عليه السلاملتطهيرٍ كبل لِ المضمضةِ ولا نكر هُه آخر  نهارِ الصومِ لإطلاقِ قوله( 

)ندُب التسحُّرُ  6 “نهى الصائمَ عن السواك  بالعشيِّ ” لأنه عليه السلام 5وعند ع ك ره 4 “السواك  

                                       

 5/667ا في العناية: رواية الحسن عن أبي حنيفة وهو قول محمد أيضا. ظاهر الرواية: يكره إذل لم يأمن ولا يكره إذا أمن. كم 1
باب ما جاء في الصيام في ”رواه مالك عن أبي بكر بن عبد الرحمن عن بعض أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم في كتاب الصيام  2

 6/36( 3265برقم )  “السفر
 5/222قال القرافي: يستاك في جملة النهار إلا بالأخضر. انظر: الذخيرة: 3
 522( ص. 3677في كتاب الصيام برقم )  “من خير خصال الصائم..” رواه ابن ماجه عن عائشة بلفظ  4
 6/522الأم:  5
 6/325( 5675برقم )  “باب السواك للصائم”رواه الدارقطني في سننه عن علي موقوفاا في كتاب الصيام  6
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ثلاثٌ من أخلاق  ” وقال عليه السلام 1 “تسحَّر وا فإن في السحور  بركةا ” لقوله عليه السلام وتأخيرُه(
 . 2“المرسلين تعجيل  الإفطار  وتأخير  السحور  والسواك  

من أفطَرَ في ” وإن لم ي نزل لقوله عليه السلام جامع  أو جومع في أحدِ السبيلين كفَّر كمظاهرٍ( )ولو
ككفارة  الظهار  وعن ك أنه   )فلم يُخيِّروا في الكفارةِ بل أوجبوا مرتَّباً( 3 “رمضانَ فعليه ما على المظاه ر  

يرَّ   أفطرت  في رمضانَ فقال عليه السلام أعت قْ رقبةا أن رجلاا سأل النبيَّ عليه السلام فقال إني” لما روي 4يخ 
وعدمُ [ 6( لا عند ع)على المرأة عندنا( الكفارة  )وتجبُ  5.“أو ص مْ شهرين أو أطع م ستين مسكيناا 

( لا ولم يلُزموها بنسيانٍ. ونحكمُ بتداخُلِها لأنها عقوبةٌ كحدٍّ ) عن ح. 7(وجوبِها في إيتاء الدبرِ روايةٌ 
كفارة  اليمين  كيمين ينفيتكرَّر  ) ]9(رِ السببِ لتكرُّ ) 8عند ع وفي  ،( ، أقول: هذا يدلُّ على عدمَ تداخل  

عَ التداخ ل   : بأن موض  باب  سجدة  التلاوة  من الجوامع مصرَّحٌ بأن كفارةَ اليمين  تتداخَل  أيضاا ويمكن  الجواب 
لا يكلِّم  فلاناا وفلاناا فكلَّمَ كلاا منهما أو بأنه كلما  هو أن يكونَ اليمين  واحدةا والحنث  متعدداا كحَلَف ه بأنه

يكلِّم  فلاناا لا ي كَلِّم ه بعده فكلَّمه مراراا فيكفي كفارةٌ واحدةٌ لو لم يتخلل وأما موضع  التعدُّد  فهو أن يتعدَّدَ 
في الحكمِ لا السببِ  لتداخُلٍ لا تتداخَل  في ظاهر الرواية ) 10اليمين . فلو تخللت الكفارة  بين الإفطارين

(، اعلم أن التداخ لَ على نوعين: تداخلٌ في الحكم  بأن يبقى السبب  على تعدُّد ه ويكتفي عكسِ التلاوةِ 

                                       

، ورواه مسلم أيضا عن 5/66( 3256برقم )  “ور من غير إيجابباب بركة السح”أخرجه البخاري عن أنس بن مالك في كتاب الصيام  1
 252( ص. 3222برقم )  “باب فضل السحور”أنس في كتاب الصيام 

ثلاث من أخلاق النبيين ؛ التبكير في الإفطار ، والإبلاغ في السحور ، ووضع اليمين على ”رواه ابن أبي شيبة عن أبي الدرداء موقوفا بلفظ  2
 6/352( 2222برقم )  “باب تعجيل الإقطار وما جاء فيه”ليس فيه ذ كر السواك. كتاب الصيام   “ةالشمال في الصلا

 5/222ولم نجده. قال الزيلعي: قلت: حديث غريب لهذا اللفظ.  3
 . هذا احد القولين عند المالكية والقول الأخر وجوب الترتيب. 5/256الذخيرة: 4
  6/252( 2662برقم )  “باب نفقة المعسر على أهله”النفقات رواه البخاري عن أبي هريرة في كتاب  5
. هذا القول ذكره الشافعي وجادل عنه. ولكن ذكر النووي قولا أخر مقابلا للأظهر وهو وجوب الكفارة على المرأة أيضا. 6/523الأم:  6

 5/562انظر الروضة: 
 5/623علي رواية حسن بن زياد عنه، العناية، البابرتي،  7
 6/522: الأم 8
 ساقط من الأصلمن قوله: عدم وجوبها... إلي هنا  9

 وفي )أ( و)ج(: بين الإفطار 10
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بحكم  واحد  وهو في الحدود  والكفارات  وهو الأصل  في التداخل. إذ التداخل  أمرٌ ح كميٌّ فيليق  بالأحكام  
دَة  سبباا واحداا وهو في العبادات   لا بالأسباب  لثبوتها حساا. وتداخلٌ  عل الأسباب  المتعدِّ في السبب: بأن يج 

د   لأنا لو قلنا بتداخ ل  الحكم  فيها لبطل التداخل  لأنه بالنظر  إلى الأسباب  يتعدَّد  وبالنظر إلى الحكم  يتح 
تاط في إثباتها بخلاف  العقوب والسجدة   .ات فإنها تندرئ بالشبهات  فيتعدَّد  احتياطاا في العبادات  لأنها مما يح 

من العبادات  في عتبر فيه التداخل  في السبب  لا الحكم  عكسَ حدٍّ وكفارة  فإن التداخ لَ فيهما في الحكم  دون 
فإذا زنى وح دَّ ثم زنى كان الثاني سبباا آخرَ والسابق  وَقَعَ حداا للزنا السابق  فلابد للثاني من حَدٍّ  ،السبب  

تاج وكذا   كفارة  الإفطار  بخلاف  السجدة  فإنه إذا تلا وسجَدَ ثم تلا لا ي عتبر التلاوة  الثانية  سبباا آخرَ فلا يح 
 إلى سجدة  أخرى. 

( أو مر ضَت ولو أفطر ت ثم حاضت. )1( الكفارة في الصحيح  )ولو جامع في رمضان ين تتداخ لُ 
. ولو أفطَرَ ثم  2لا عند ع(أنه ليس بيوم  صوم  )( بالتَّبَ ينُّ  للشبهة( الكفارة  عندنا )سقطت) لتقرُّر  السبب 

. وأسقطها زفر  للشبهة  سوفر به ك رهاا في ذلك اليوم  لا تسقط الكفارة  إذ العذر  من جهة  غير  صاحب  الحقِّ
 بسفر  كرهاا وفي سفر  الاختيار  لا تسقط  وفاقاا.

 4الخ لا عند ع 3 “من أفطر” لإطلاق قوله عليه السلام( و )نلُزمها بأكلٍ وشُربٍ عمداً زجراً كجماعٍ 
( )كون  المأكولِ يذاءً أو دواءً ( في وجوب  الكفارة  )وشرطوا(. )لأنه على ييرِ قياسٍ إذ لا ذنب  بالتوبة

ه عالماً لا عندنا  5فلو بلَعَ حصاةا أو نواةا أو نحوه لز مَ الكفارة  عند ك  ( بأنه لم)ولو أفطر  ناسياً فتعمَّد 
( فعلى زعم ه ولهما علمُه( عند ح لشبهة  المحلِّ لأنه ليس بصائم  عند ك )فهي لم تجبيفس د بالنسيان )

                                       

هذا ما روي عن محمد وكذا رواه الطحاوي عن أبي حنيفة. وفي ظاهر الرواية عليه كفارتان وإن لم يكفر للأول. كمال في فتح القدير:  1
5/623 
المذهب الشافعي. ثم نسبة المصنف عدم السقوط بطرو الحيض إلي الشافعي ليس في  هذا مفرع على قول وجوب الكفارة على المرأة في 2

 5/522موضعه كما لأن الأظهر عندهم سقوط الكفارة بجنون وموت وحيض. كما في الروضة: 
 الحديث لم نجده كما قلنا  “من أفطر في رمضان فعليه ما على المظاهر”يشير إلي رواية  3
 6/525الأم:  4
يرة: وفي ابتلاع ما لا يغذي كالحصاة أربعة أقوال عند المالكية. ذكر القرافي قول المالك قولا رابعا وهو: يفطر ولا يكفر مطلقا. انظر الذخ 5
 . يفهم من هذا أن نسبة المصنف وجوب الكفارة بهذه الأشياء إلي مالك ليس بصواب.5/227
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( لأنه غير  صائم  عند )أو بعد  نيته قبل  الزوالِ ( للصوم  تعمُّدُه عند ح قبل  الزوالِ يير  ناوٍ  1)فكذايجب 
تعمَّدَه بعد الزوال  وهو لم يكن ناوياا أو تعمَّدَه بعد  من يقول  بوجوب  التبييت فلا كفارةَ بشبهة المحلِّ. فلو

نية  بعد الزوال  يلزم ه الكفارة  عند ز لأنه لا يَشتر ط  النيةَ في رمضانَ لتعيُّن ه كما مرَّ ولا عندنا لأنه غير  صائم  
 2طر لم تجب  الكفارة .عندنا لعَدَم  النية . ولو نوى المسافر  الصومَ ثم أقام أو نواه المقيم  ثم سافرَ فأف

 فصل القضاء

فعدةٌ من أيام  ﴿ تعالى )ندُب فيه الوِلاءُ ويقُدَّم عليه الأداءُ. ونجيزه بعد عامٍ بلا فداءٍ لإطلاقِ قوله(
)وقضيا بقدرِ ( أي لو ماتا حالَ المرض  والسفر  )برئ  المريضُ والمسافرُ ولعدم  إدراك  العدة   3﴾أ خَر

)ولم ( بقدر  الإدراك  )نوجب الإيصاء  لكلِّ يومٍ بفديةٍ كفطرةبقدر  الإدراك  وماتا  يقضيا(الإدراكِ وإن لم 
)ويماثلُه من دليل  الطرفين.  )لما مرَّ في الزكاةِ(بلا إيصاء   4وعند ع ي ؤخذ جبراا  نأخذ الفدية  جبراً(

. أن ص 5وزعم البعض   الصلاةُ فيُفدٰى كلُّ صلاةٍ كصومِ يومٍ في الصحيحِ( لاةَ يوم  وليلة  يفدى كصوم  يوم 
لقوله  7وعند ع يجوز 6“لا يصوم  أحدٌ عن أحد  ولا يصلِّي” ( لقوله عليه السلام)ولم نجز صوم  وليِّه عنه

 8“من مات وعليه صيامٌ صام عنه وليُّه” عليه السلام

                                       

  “فكذا”بدلا عن   “فلو”وفي )ب(  1
  “والله أعلم”وفي )ب( بزيادة  2
 322سورة البقرة، الأية:  3
 5/526روضة الطالبين:  4
 5/662هو محمد بن مقاتل ولكن نقل عنه أنه رجع عن ذالك القول إلي القول الصحيح. العناية، للبابرتي،  5
 6/62( 3262برقم )  “ام والصيام عن الميتباب النذر في الصي”أخرجه مالك بلاغاا عن عبد الله بن عمر موقوفاا في كتاب الصيام  6
هذا القول القديم للشافعي والقول الجديد لايصام عنه ولكن يطعم لكل مد. قال النووي: فإن المشهور في المذهب تصحيح الجديد وذهب  7

صحيحة ثبتت فيه وليس للجديد جماعة من محققي أصحابنا إلي تصحيح القديم وهذا هو الصواب بل ينبغي أن يجزم بالقديم فإن الأحاديث ال
 5/527حجة من السنة. انظر روضة الطالبين: 

 5/26( 3225برقم )  “باب من مات وعليه صوم”أخرجه البخاري عن عائشة في كتاب الصيام  8
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)وتفُطر  ،( يبيح هلاةِ عجزُه عن قيامِ الص :)وقالاللإفطار عند ح  )خوفُ المريضِ زيادة  مرضِه مبيحٌ(
لما روي  )ولم نلُزمهما فديةً كخوفِهما على نفسِهما(( في الصوم  مُرضعٌ وحاملٌ خافتا على الولدِ للحر جِ 

)وألزموها الشيخ  العاجز  إلى موتهِ لقوله  1عن عليٍّ وابن  عباس  مثل  قول نا وعن ابن  ع مرَ مثل  قول  ع
؟عدمُ لزومِ الأصلِ  2الأية. وله ﴾وعلى الذين يطيقونه فدية﴿ تعالى  ( فكيف يلزم  الخلف 

وعند ( ذلك الشيء  في أول  النهار  للزمَه الصوم  )الإمساك  ت ش بُّهاً في كلِّ شيءٍ لو وُجد( المكلف )نلُزم) 
ر  في ( الكاف)أو أسل م  ( الصبيُّ فلو بلغ 3.في أولِ النهارِ ( الأكل  ))لو أبيح  ( الإمساك  تشبهاا ع لا يلزمُه
)يمُسك يوم ه ولا يقضيه ولو أفط ر  إذ لا أهلية  عند السببِ وهو أولُ النهارِ ضِدَّ الصلاةِ إذ أثناء  النهار  

 )وقتِ النية.( لإدراك  )قبل الزوالِ لو بلغ أو أسلَمَ  سببُها هو الجزءُ المتصِلُ بالأداء. وعن س يقضي(
 (.يوم ه ويقضي ولو أقام  بعد  أكلٍ أو زوالٍ أو طهُرت يمُسِكُ 

)يقُضى بإيماء يير  يومٍ ح د ث  الإيماءُ في ليلته. وأبرؤوه بجنونٍ محيطٍ لرمضان  لكثرةِ الحرجِ في 
)أمرناه ( رمضانَ )في بعضِ ( عن الجنون  )ولو أفاق  الإغماء   قضائهِ وله الإيماءُ، أجيب بندرةِ إحاطةِ(

عن  )عن م برآئتُه(( وروى )عبرةً لجزئهِ بكلِّهما مضَى  وعند عز لا يقَضي بقضاءِ ما مضى لقلَّةِ الحرجِ(
( أقول: ينبغي أن يكونَ قول  ز كذلك في الزكاة  )في الجنونِ الأصليِّ إذ إفاقته كبلوغٍ  4قضاء  ما مضى

، حتى يبدأ الحول  من وقت  الإفاقة  وينبغي أن يكونَ الرواية  المذكورة  هنا عن م روايةا عن م في الزكاة  أيضاا 
والرواية  المذكورة  في الزكاة  عن ح ينبغي أن يكونَ روايةا عن ح هنا أيضاا فينبغي أن يتف قَ أبو حنيفة ومحمدٌ 

 وزفر  في هذه الرواية.

                                       

 6/563الأم:  1
 5/236أي لمالك. الذخيرة:  2
 5/562روضة الطالبين:  3
لمتأخرين. شرح البابرتي المقصود من بعض المتأخرين فقال: منهم: الإمام عبد الله الجرجاني، قال في الهداية هذا أي قول محمد مختار بعض ا 4

 672-5/676والإمام الرستغفني والزاهد الصفار رحمهم الله. انظر: العناية: 
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لقوله  (2وعند أهل الظاهرِ لم يجز صومُه 1)فطره( ن د بَ )وندُب للمسافر صومُه لو لم يضرَّ وعن ع
من صامَ في السفر  فقد عصى أبا ” وقوله عليه السلام 3“الصيام  في السفر  ليس من البرِّ ” عليه السلام

يفُطر سراً من أبُيح  له . )ونوى الصوم  في وقتِه صحَّ ( من السفر  )ولو نوى الفطر  ثم ق دِم   4“القاسم  
فِّلُ بلا عذرٍ )ويفُطر من خاف  نقص  عقلِه والمتن( إلا إذا كان عذر ه بيِّناا كمرض  وسفر  الإفطارُ كحائضٍ 

 5(.]والله أعلم[في روايةٍ 

 فصل الاعتكاف

( أقول: فإن قيل: ينبغي ندُِب   :قيل 6)سُنَّ تأكُّداً لبثٌ في مسجدٍ بنيةِ الاعتكافِ لمواظبتِه عليه السلام
دليل   أن يكونَ واجباا لأنه عليه السلام واظبَ عليه مذ قد م المدينةَ ولم يتركه إلى وفاته والمواظبة  بلا ترك  

الوجوب  كما است د لَّ بها على وجوب  الفاتحة  وضمِّ السورة ونحو ه في أوائل  فصل  الصلاة . أجيب: بأنه عليه 
وعن ح السلام لم ي نكر على من تركََه ولو كان واجباا لأنكر فكانت المواظبة  بلا ترك ه معار ضاا بترك  الإنكار  )

)في ( الاعتكاف  صلّٰى فيه الخمسُ جماعةً وعن س يصحُّ نفلُ من مسجدٍ يُ لكلِّ الاعتكاف ) لابدَُّ(
د  حيث شاءَ نفلاا كان أو نذراا.ييرِ المسجدِ   ( وعن البعض  يصحُّ في غير  المسج 

                                       

رر بالصوم فهو أفضل وإلا نسبة هذا القول إلى الشافعي ليس بدقيق. قال النووي في الروضة:إن للمسافرالصوم والفطر ثم إن كان لا يتض 1
. ولم يغفل البابرتي ما نبهنا عليه بقوله: هكذا نقلت هذه المسئلة في كتب 566-5/562فالفطر أفضل. انظرللمزيد: روضة الطالبين: 

مته. انظر: أصحابنا على خلاف ما وقعت في كتب أصحاب الشافعي فإن الغزالي رحمه الله ذكر: أن الصوم أحب في السفر من الإفطار لتبرأ ذ
 627-5/626العناية: 

ولكن له أن يصومه تطوعا أو عن واجب لزمه أو قضاء رمضان خال لزمه. انظر المحلى لابن حزم الظاهري، أبو محمد علي سعيد، بتحقيق  2
 6/526أحمد محمد الشاكر، إدارة الطبعة المنيرية، الطبعة الأولى. 

 5/22( 3226برقم )  “باب قول النبي: ليس من البر الصيام في السفر”أخرجه البخاري عن جابر في كتاب الصيام  3
 في الكتب المتوفرة لدينا.لم نجده 4
 .ما بين القوسين ساقظ من سائر النسخ 5
، ومسلم عن ابن عمر أيضا 5/62( 5252برقم )  “باب الإعتكاف في العشر الأواخر”رواه البخاري عن ابن عمر في كتاب الإعتكاف  6

 227( ص.3373برقم )  “باب الإعتكاف في العشر الأواخر”في كتاب الإعتكاف 
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( )ولا يشترطُ  2ولا يَشر ط ع 1“لا اعتكافَ إلا بالصوم  ” ( عليه السلام)ونشرط الصوم  لواجبِه لقوله
عند ح على  فأقلُّه يومٌ(عن ح ) نفلِه ساعةً. وش رطُ الصومِ لنفلِه أيضاً روايةٌ(لنفلِه فكان أقلُّ الصوم  )

)بلا عذرٍ أي قليلاا عامداا أو ناسياا  )وتعتكفُ المرأةُ في مسجدِ بيتها. والخروجُ ساعةً( .هذه الرواية  
 :)وقالافسد  ولو قليلاا ( الخروجَ فصار كالأكل  في باب  الصوم  فإنه ي)قياساً لإباءِ اللبثِ عند ح مفسدٌ( 

( في المنع  عن القليل  ولا يخرج  إلا لحاجة  لازمة  شرعية  كالجمعة  أو للحر جِ ( مفسدٌ )خروجُه أكثر  النهارِ 
. وإذا خرج لبول  وغائط  لا يمكث  بعد الفراغ  من الطهور   ولا يعود  المعتكف  مريضاا ولا  .طبيعيَّة  كبول  وغائط 

فيفسد  اعتكاف ه إذا مكَثَ مدةَ الفساد  إلا أنه لا يأثم .  .المرض  وانهدام  المسجد   :ن الأعذار  يشهَد  جنازةا. وم
مسجداا آخرَ  ه السلطان  أو غير ه ك رهاا فدخلولو انهدم المسجد  فهو عذرٌ يخرج  منه إلى آخرَ. وكذا لو أخرجَ 
. ولو خرج لبول  من ساعته صحَّ اعتكاف ه استحساناا لأنه معذورٌ في الخروج  وا لقياس  أن يفس دَ لزوال  اللبث 

أو غائط  فحَبَسَه الغريم  ساعةا فسدَ اعتكاف ه لكن لا يأثَم . أقول: المرض  وانهدام  المسجد  نادرٌ وقوع ه وليس 
جَ به مثلَ ما بقطع يِّ الوقوع  والنادر  لا ي عتبر عذراا عندنا كما مرَّ في التيمم  فينبغي أن يفس دَ اعتكاف ه إذا خرَ 

على تقدير  اعتبارهما عذراا ينبغي أن لا يفس دَ بالمكث  بعد الخروج  لهما  :يفس د  إذا خرجَ بلا عذر . فإن قيل
إذ الاعتكاف  لا يفسد بالمكث  لعذر  كما في الجمعة  والخلاء. أقول: المكث  مناف  للاعتكاف  لكنه ج عل  

.كالعدَم  في الأعذار  التي لها نهايةٌ م  علومةٌ كما في الجمعة  والخلاء  بخلاف  المرض  والانهدام 

بين  (3)ولم يجز عند ع لمنافاةٍ ( لبول  أو غائط  ووضوء  لوقوعِها قطعاً كخلاءٍ ( الخروجَ للجمعة  ))ونجيز
ولا ﴿ )وحرم الوطءُ ودواعيه لقوله تعالى .بأن يعتك فَ في الجامع   )مع إمكانِ التحرُّزِ(لبث وخروج  

)وبطل إذ النهي  عنه منصوصٌ بخلاف  الصوم   ولو ناسياً(بالوطء  ) )فبطل( 4﴾وأنتم عاكفون روهن(تباش
( بإنزالٍ بل مْسٍ أو قبُلةٍ ولا نبُطله بهما بدونِ الإنزالِ لعدمِ الجماعِ فلا يبطلُ لو أنزل بنظرٍ أو فكرٍ 

 . )لا البيع  للضرورةِ وأنه كلامٌ لا يأباه ( لأنه من أمارات  السوق  )وكُره إحضارُ المبيعِ لعدم  الجماع 

                                       

 322-6/322( 5626برقم )  “لا اعتكاف إلا بالصيام” بلفظ   “باب الاعتكاف”أخرجه الدارقطني عن عائشة في كتاب الصيام  1
 .وي: القول القديم للشافعي وجوب الصوم. قال النو 5/562، روضة الطالبين: 6/567الأم:  2
 5/572قال النووي: يجب الخروج لصلاة الجمعة ويبطل به الإعتكاف على الأظهر. روضة الطالبين: 3
 327سورة البقرة، الأية: 4
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وكُرهِ  وفي الخلاصة : أريد بالبيع  الذي لا ي كره بيع  الطعام  وما لابدَّ منه، وأما التجارة  فت كره. ) المسجدُ(
عن صوم  الصَّمت  وإنما ي كره الصَّمت  لو اعتقده عبادةا وإلا فلا  التكلُّمُ إلا بخيرٍ وكُره الصمتُ للنهي(

  1“من صَمَتَ نجا” كره لقوله عليه السلامي  

مِ الضرورةِ  ولو نذر  اعتكاف  يومين يُخرج) ( بين اليومين )المتخلِّل ةِ ( الليلة  ضِدَّ  س الليلة  الأولى لع د 
ر  أياماً ) ،( الاعتكاف  إذ الأصل  فيه الاتصال  ليتصِل  فإنها تدخل  ضرورة ) ولهما أن المُث  نَّى كجمعٍ. ولو نذ 

إذ الليلُ يتبعُ يوماً بعد ه بلا عكسٍ ( بالليل ))ومتى دخ ل  الليل  يبدأ 3عند ع 2( الليلةَ الأولى لاخِلُ ندُ
( فإنها لليالي رمضانَ وقد يصلَّى في ليلة  بعدها يوم  رمضانَ ولا يصلَّى في ليلة  عيد الفطر  فدلَّ أن ]كتراويح

] أياماً أو شهراً نلُزمُِه التتابع  وإن لم يلتزمه إذ الوصلُ أصلٌ  )ولو نذ ر  . 4الليلَ تابعٌ ليوم  بعدَه بلا عكس 
)وللشافعيِّ  ،ينافيه بخلاف  الصوم  فيراعى الأصل  إلا أن ينويَ ما هو حقيقة  كلام ه 5( إذ الليل  لافيه

الشهرِ صُدِّق  الصومُ ردَُّ بأن الأصل  فيه فصلٌ فافترقا. ولو نوى التفرُّق  فيهما أو النُ هُر  في الأيامِ لا
ولو نوى النهرَ في الشهر  لم ي عتبر نيت ه بل يلزم ه الاعتكاف  فيه بلياليه إذ الشهر  اسمٌ لمجموع   عبرة  الحقيقةِ(

بل له أن يعتك فَ في أي شهر   )ولم يتعيَّن ما يليه من الشهرِ(الأيام  والليالي فلا ي عدَل  عن الحقيقة  بالنية  
)بخلافِ الإجارةِ ( لتعينُّ  الأقلِّ للتقدير إذ لولا ذكرُه لكان الواجبُ يوماً  )لأن ذكر  الشهرِ شاءَ 

( فإنه لو آجر شهراا أو حَلَفَ لا يكلِّم ه شهراا يتعينَّ  ما يليه من الشهر  لأنه لو لم يذكر الشهرَ لتأبَّدَ واليمينِ 
َ ما يلي ه. أقول: بين هذا وبين ما ذ كر في خيار  حتى تفسد  الإجارة  فكان ذكر ه إسقاطاا لما وراءه فتعينَّ

الشرط  منافاةٌ فإنه ذ كر في خيار  الشرط  أن الغايةَ في الخيار  يدخ ل  عند ح لتناو ل  الصدر  الأبدَ إذ الغاية  لو 
مثلاا  لم ت ذكر لتأبَّدَ الخيار  فذ كر  الغاية  لإسقاط  ما وراءَها فدخلت بخلاف الإجارة  فإنه لو آجَرَ إلى رمضانَ 

                                       

 2/662( 5223رواه الترمذي في سننه عن عبد الله بن عمرو في كتاب صفة القيامة برقم) 1
 عند ع  وفي )ب( تدخل الليلة اولى 2
 5/567، روضة الطالبين: 6/566الأم:  3
 ما بين القوسين ساقظ من الأصل 4
   “لا”وفي )ب( بسقوط  5
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لم يدخ ل رمضان  إذ الصدر  لا يتناول الأبدَ فإن لم تذكر الغاية  لا تتأبَّد  الإجارة  فعلى هذا فساد  الإجارة  
 لجهالة  المدة  لا للتأبُّد .

وإن  )فقضاه معتكِفاً صحَّ(( أو فاته صوم  رمضانَ في تلك السنة )وأدَّى( اعتكافَ رمضانَ )ولو نذ ر  
صوماا غيَر  )إذ لا يلزمُه الصومُ لأنه لم يلتزمِ(ي سقط س الاعتكافَ المنذورَ في رواية  قضاه ولم يعتك ف 

( وهو الاعتكاف  ولهما حفظُ الأصلِ فلم يجب قضاؤ ه. ) بدونِ الصومِ(( الاعتكاف  )ولا يصحُّ رمضانَ )
ر  أن يعتكِف  مُفطِراً أو يصلي  عارياً وهو الصوم   بإلزام الشرطِ() ( يلزم ه الاعتكاف  صائماا )كما لو ن ذ 

ياا فكذا هذا.  إذ لا تداخُل  في مختلِف يِ  1]لا بالقابل[)فألزمناه بصومِ شهرٍ آخر  والصلاة  مكتس 
فإن سببَ صوم  رمضانَ شهود  الشهر  وسببَ صوم  الاعتكاف  هو نذر  الاعتكاف  لأن رمضانَ لما  السببِ(

ه  لأنه لا ينفكُّ عنه فاختلفَ السببان  بخلاف  ما إذا لم يفت فإنه فات صار الصوم  للاعتكاف  واجباا برأس 
التزَمَ الاعتكافَ بذلك الصوم  فلم يظهَر واجبٌ آخر  إلا بعد فوات ه. وقال زفر: يجب  قضاؤه في رمضانَ آخرَ 

 .إذ القضاء  يماثل الأداءَ وقد التزَمَ اعتكافاا يؤدِّيه برمضانَ وقد أمكنه ذلك في رمضانَ الآخر  

، فعلى هذا ينبغي أن   2()ولا يصحُّ النذرُ إلا بما جنسُه يجبُ له كصلاة  وصوم  وحجٍّ وصدقة  وع تق  وذَبح 
ه إلا أنه صحَّ إلحاقاا للاعتكاف  بالصلاة   لا يصحَّ النذر  بالاعتكاف إذ ليس لله تعالى واجبٌ من جنس 

المنتظ ر  للصلاة  ” لاة  بالجماعة  وقد قال عليه السلامباعتبار  الغَرَض  إذ الغَرَض  من الاعتكاف  انتظار  الص
أو إلحاقاا بالصوم  باعتبار  الشرط  أي باعتبار  أن الصومَ شرط ه لأنه لا يصحُّ بدونه فكان  3“كأنه في الصلاة  

من باب   التزام  الاعتكاف  التزامَ الصوم  ولله من جنس  الصلاة  والصوم  واجبٌ. وقوله باعتبار  شرط  أو غَرَض  
)وإن لم ( حتى صار كأنه نذَرَ بصوم  أو صلاة  .) فصحَّ نذرُ الاعتكافِ بطريقِ الإلحاقِ اللَّفِّ والنشر

( الاعتكاف  المنذور  حالَ العجز  عن الإتيان  كفداء  الصوم  والصلاة  فإنه ي فدى )لما فُديكذلك   يكن(

                                       

 ساقط من الأصل ومن )ب( 1
 أي: ل له 2
الوضوء ألا أخبركم بما يمحو الله به الخطايا ويرفع به الدرجات إسباغ  ”فظ ولكن أخرج مسلم عن أبي هريرة ما بمعناه بلفظ للم نجد بهذا ال3

باب إسباغ ”في كتاب الطهارة  “عند المكاره وكثرة الخطى إلى المساجد وانتظار الصلاة بعد الصلاة فذلكم الرباط فذلكم الرباط فذلكم الرباط
 357( ص. 523برقم )  “الوضوء على المكاره
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. والفداء  عن الصوم  حكمٌ   ثبت على خلاف  القياس  بالنصِّ وهو قوله تعالىلكلِّ يوم  كما في الصوم 
الأية. والحكم  المعدول  عن القياس  لا يقاس  عليه فلا يصحُّ الفداء  عن  1﴾وعلى الذين يطيقونه فدية﴿

( . وليلةُ القدرِ دائرةٌ في الاعتكاف  إلا بطريق  الإلحاق  فكان النصُّ الوارد  في الصوم  وارداا في الاعتكاف 
 ليلةٌ منه لا تتحوَّل  ون د بَ طلب ها. :عند ح وقالا و في السنةِ(رمضان  أ

 )مسائل شتى في الصوم( فصل
. يصحُّ النية  بعدَ الغروب  لا قبلَه. ولو أصبحَ المقيم  غيَر ناو  للصوم  في   الصبيُّ أهلٌ لصوم  نفل  لا الفرض 

اطَ أنف ه فأدخَلَ حلقَه متعمِّداا فلا شيءَ عليه.  رمضانَ ثم نواه ثم أفطرَ فلا كفارةَ عليه عند ح. ولو اشتمَّ مخ 
قنه ولم ينقط ع ولو أخرجََ بزاقَه من فم ه إلى ذد  صومَه إلا مغلوباا ببزاق ه. ولو دخَلَ حلقَه دمٌ من أسنان ه ي فس  

عما كان داخلَ فم ه ثم ردَّه إلى فم ه وابتلَعَه لا ي فطر. ولو أدخَلَ أصبعَه في د ب ر ه لا ي فطر ولا غ سلَ عليه. 
في المسألة  ب ر ه فسَدَ وضوء ه وصوم ه كأنَّ أقول: قد مرَّ في فصل  آخر  كتاب  الطهارة  أنه إذا أدخَلَ أصبعَه في د  

روايتين وكذا الخشبة  لا تفطِّر  لو طرف ها خارجاا وت  فَطِّر  لو لم يكن طرف ها خارجاا. وكذا لو ابتلَعَ خيطَه 
 وطرف ها خارجٌ ثم أخرَجَها لا ي فط ر  ولو ابتلَعَ كلَّها أفطرَ.

على لسان ه صوم  شهر  لز مَه صوم  شهر  إذ النذر  في معنى  ل له عليّ صوم  يوم  فجرى :ولو أراد أن يقولَ 
الطلاق  الجدُّ والهزل  فيه سواءٌ. ولو نذَرَ أن يصومَ أبداا فعَجَزَ لاشتغال ه بالعيشة ي فطر وي طعم لكلِّ يوم   

راا يستغفر  الَله تعالى. وقيل ولو قدوةا الفطر  أفضل   :صوم  يوم  الشكِّ أفضل  وقيل :كالفطرة  ولو معس 
. وي كره الصوم  للمسافر  لو أجهَدَه الصوم  وإلا فإن أفطَرَ  فالأفضل  صوم ه وي فتى للعامَّة  بالانتظار  إلى الزوال 

 عامة  رفقائ ه والنفقة  مشتركةٌ فالفطر  أفضل  وإلا فالصوم  أفضل .

وال  فهو أبعد  من الكراهة . والمختار  أن لا ولو فَ رَّقَها في ش :قيل: تتابع  صوم  الستة  بعد الفطر  ي كره وقيل
وأما صوم  يوم  عاشوراءَ فن د بَ أن يصومَ قبله  .2الأكلَ قبل صلاة  يوم  الأضحى لا ي كره ويستحبُّ صوم ه

                                       

 322سوؤة البقرة، الأية:  1
 الصوم الشرعي.أي الإمساك عن الطعام قبل الصلاة، فليس المقصود منه  2
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. ولو صامَ شعبانَ ووَصَلَه برمضانَ فهو حسنٌ. وي كره صوم  الوصال   يوماا وبعدَه يوماا مخالفةا لأهل  الكتاب 
ومَ السنةَ كلَّها ولا ي فط ر  في الأيام  المنهية  أما إذا أفطَرَ في الأيام المنهية  فالمختار  أنه لا ي كره. وهو أن يص

.  ون د بَ صوم  أيام  البيض  ومنهم من كَر هَ مخافةَ الإلحاق  بالواجب 

وفي اليومين يجب  أن  ،بَ ولو نذر أن يعتك فَ يوماا صحَّ فيدخ ل  المسجدَ قبل طلوع  الفجر  ولا يخرج  حتى تغر  
يدخلَه قبل غروب  الشمس  ولا يخرج  إلى غروب  شمس  اليوم  الثاني وكذا في الأيام  الكثيرة  يدخل  قبلَ غروب  

. ولو قال أياماا يدخل ه قبل طلوع  الفجر . أقول: قوله  :الشمس  وكذا في شهر  يلزم ه الدخول  قبل الغروب 
نافي ما مرَّ من أنه لو نَذَرَ يومَين يدخل  الليلةَ الأولى فإنه ذ كر ثمة أنه يجب  دخول ه يدخل ه قبلَ طلوع  الفجر  ي  

. والله أعلم ه ينبغي أن يذَك رَ بلسان ه ولا يكفي نية  القلب  . ولو أرادَ إيجابَ الاعتكاف  على نفس   قبلَ الغروب 

 كتاب الحج

م إيجاب اا )زي ارةُ مك انٍ مخص وصٍ ف ي زم انٍ مخص وصٍ بفع لٍ مخص وصٍ. وفُ رِض  ف ي العُم رِ م رةً. أوج ب  ه( 
لعل ه  )ويوجبُه س فورياً احتياط اً(بموت ه  )عُمرياً إذ العمرُ له كالوقتِ للصلاةِ فلا يأثمُ بتأخيرهِ إلا إذا فاته(

عل ى ك لِّ مس لمٍ  )ف رض 1عن د ح )وه و الأص حُّ(غالب اا لا يبقى إلى القابل  بخلاف  وق ت  الص لاة  فإن ه يبق ى 
مكلَّفٍ عاق لٍ ب الغٍ حُ رٍّ ق د ر عل ى زادٍ وراحل ةٍ ونفق ةِ ذه ابٍ وإي ابٍ ت  فْضُ لُ ع ن حوائجِ ه الأص ليةِ ونفق ةِ 

وقي ل: ش رط  الأداء  وثم رة  الخ لاف  تظهَ ر   2قي ل: ه و ش رط  الوج وب   عيالِه إلى حينِ مجيئِه مع أم نِ الطري قِ(
 ح  قِّ وج  وب  الوص  ية  ب  الحجِّ إذا م  ات م  ع ع  دم  أم  ن  الطري  ق  يج  ب  الوص  ية  عن  د م  ن جَعَلَ  ه ش  رطَ الأداء  ولا في

)وس لامةُ الب دنِ يجب  الوصية  عند من جَعَلَه شرطَ الوجوب  وعلى هذا الخلاف  شرط  المحرَم أو ال زوج  للم رأة . 
عن  د ح ول  و ملك  وا م  الاا  قط  وعُ ال  رِّجل ين لا يج  بُ عل  يهم()فالمُعق   دُ وال  زَّمِنُ والمفل  وجُ ومح  ش  رطٌ عن  د(

ول م يعتب روا . 3)وقولهما رواي ةٌ ع ن ح وك ذا قولُ ه رواي ة عنهم اإلى أصل  العج ز   بشرائط ه ومعهم م عيٌن نظراا 

                                       

 3/262كما في الإختيار لتعليل المختار:    “من كان عنده ما يحج به ويريد التزوج يبدأ بالحج “ومما يدل علي قول أبي حنيفة ما روي عنه: 1
  .هذا رواية أبي شجاع عن أبي حنيفة 2
 هذا رواية الحسن عن أبي حنيفة. وما نقله المؤلف هو رواية الأصل 3
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)إلا ف  ي ح  قِّ أه  لِ مك  ة  ح  ين س   ئ لَ ع  ن الس  بيل  1“ه  و ال  زاد  والراحل  ة” لقول  ه علي  ه الس  لام ق  درة  المش  يِ(
 ومن حول هم لأن المشي  للحجِّ في حقِّهم كسعيِ الجمعةِ فلا حر ج (.

. ويجب نفق ةُ 3)ييرُ فاسقٍ و( عبداا أو ك افراا عاقلٌ بالغٌ  2)شُرط للمرأة في السفرِ زوجٌ أو محر مٌ  مجوسيٍّ
.  المح  ر مِ عليه  ا( لا تحجَّ  نَّ ” قول  ه( ل)ول  م نعتب  ر نس  اءً ثق  اتٍ وفيم  ا دون الس  فر  ي ب  اح له  ا الخ  روج  بغ  ير مح  رَم 

. فلو و جدت محرماً نمنعُ زوج ها من منعِها ع ن الف رضِ إذ لا 5)وللشافعي الأمنُ  4“امرأةٌ إلا ومعها محرمٌ 
)ول و أوص ى ب الحجِّ ص بيٌ .6ال وطء )وللشافعي ف وتُ حقِّ ه(( بخلاف  النفل  يظه رُ حقُّ الزوجِ في الفرائضِ 

( ع دمُ وقتِ ه 7)ول ه ،وإن لم يح لَّ وقت  ه نا الإيص اء  لأهلي ةِ الإيص اء(ومات قبل  وقتِه أجز  بلغ  أو كافرٌ أسل م  
 فلم يجب عليه فلم يجز إيصاؤ ه.

)وواجباتُ  ه: الس  عي  ب  ين الص  فا والم  روةِ والوق  وف  ي  ومَ النح  ر   )وطواف  اً(( بعرف  ةَ )ك  ان رك  نُ الح  جِّ وقوف  اً و
(.بمزدلفة  ورمي  الجمارِ يوم  النحرِ والحلق  وطواف  الصدرِ   للأفاقيِّ

 فصل الإحرام

)وه ي ش والٌ وذو القع دةِ  8( لا عن د ع)للح جِّ قب ل  أش هُرِ الح جِّ الإح رامَ  )نجعلُه شرطاً وع ركناً فنُجي ز(
ذو الحج ة كلُّ ه م ن أش هُرِ الح جِّ لأن  :)وق ال ك 9( لأن ابنَ ع مَرَ وغ يره عيَّن وا ك ذلك.وعشرُ ذي الحِجَّةِ 

                                       

 6/362( 236برقم )  “باب ما جاء في إيجاب الحج بالزاد والراحلة”في سننه عن ابن عمر في كتاب الحج رواه الترمذي  1
 .3/262الاختيار:   “المحرم: كل من لا يحل له نكاحها على التأبيد لقرابة أو رضاع أو صهرية....” 2
 وفي )ب( :ولا مجوسي 3
 6/557( 5222برقم )  “باب ما جاي في الإحرام” رواه الدارقطني في سننه عن ابن عباس في كتاب الحج 4
 6/523الأم:  5
  522-6/526الأم:  6
 ولزفر 7
 5/633روضة الطالبين:  8
 3/223  “باب قول الله تعالي الحج اشهر معلومات”رواه البخاري في صحيحه عن ابن عمر معلقا في كتاب الحج  9
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( ب ل نجعل   ه للح جِّ إذ الإح  رام  )للعم  رةِ إحرامَ  ه قب ل أش  ه ر  الح جِّ )فل  م نجع ل(  1(.كامل  ةٌ الأش هُر  أقلُّه  ا ثلاث ةٌ  
ه على وقت ه كالوض وء   لأن محظ ورات  الإح رام  لا يبع  د   )وكُره التقديمُ تحرُّزاً ع ن المحظ ورِ(شرطٌ فصحَّ تقديم 

ا إذا طالت المدة  فك ر هَ التقديم  فلو أم نَ لا ي ك ره  ي ك ره مطلق اا لأن كراه ةَ التق ديم  بس بب   :وقي ل ،تقديم  هارتكابه 
 أنه لما كان عقداا على الأداء  كان الأولى إتيانهَ وقتَ الأداء .

)ويُح  رمُِ أه  لُ المدين  ة ونج  دٍ وال  ي م ن والش  امِ والع  راقِ م  ن ذي الحليف  ة وق  رنٍ ويلمل  م  والجحف  ةِ وذاتِ 
)داخ  ل  ( م  ن ك  ان ويُح  رم( عنه  ا )ديمُ  ه عليه  ا لا ت  أخيرُهوص  حَّ تق ،علي  ه الس  لام هك  ذا 2ع  رقٍ لتوقيتِ  ه

( الإح  رامَ عل   ى ول  و ق   دَّم   ويُح   رم المك  يُّ م   ن الح  ر مِ للح   جِّ وم  ن الح   لِّ للعُم   رة. ،المواقي  تِ م   ن الحِ  لِّ 
 ،إذ التق ديمُ ل يس بف رضٍ  م ن الميق اتِ لا م ن حي ث أح ر م  ( ب الإحرام  ))ثم قض ى ن أمرُهالميقات  ثم أفسَدَه 

( للح   جِّ أو للعم  رة  أو للتج   ارة  أو قص    د  مكَّ  ة   )ولا نجي   زُ لأف  اقيّ  3(.فعي أن القض   اء  يماثِ  لُ الأداء  وللش  ا
لا يتج اوز أح دٌ الميق  ات ” ( لقول ه علي  ه الس لام)مج اوزة  الميق  اتِ يي ر  مُح رمٍِ للرس الة  أو للس كنى أو لغيره ا 

رماا  ولو دخ ل  مك ة  ب لا إح رامٍ ( ولا دمَ عند ع. )بدمٍ  6نأمرُهفلو جاوز  بلا إحرامٍ ) 5وعند ع يجوز   4“إلا مح 
وعند ع لا يلزم ه شيءٌ. ولو جاوز بلا إح رام  ثم أح رَمَ مف ر داا ب الحجِّ أو قارن اا فعلي ه دمٌ  فنأمرُه بحجٍّ أو عُمرةٍ(

ان  إذ لم يك ن قارن اا ح الَ واحدٌ عندنا إذ لم يوجد منه إلا جناية  المجاوزةَ  بلا إحرام  فل م يوج د الجناي ة  عل ى الق ر 
المج  اوزة وجناي  ة  المج  اوزة  جناي  ةٌ واح  دةٌ حقيق  ةا وحكم  اا بخ  لاف  س  ائر  جناي  ات  الق  ارن  فإن  ه يَج  ني عل  ى إحرامَي  ه 

)م  ا يوج  ب عل  ى المُف  ردِِ دمً  ا يوج  بُ عل  ى عل  ى الق  ارن  دم  ان لأن  :)وق  ال زف  ر(فتتع  دَّد  الجناي  ة  ح كم  اا. 
ه في ه ذه ف أحر م  م ن الميق اتِ ب رئ  م ن ال دمِ وفاق اً  القارِنِ د م ين. فلو ع اد (، أق ول: ذ ك ر في المجم ع  وش رح 

                                       

 6/526الذخيرة:  1
، رواه مسلم أيضا عن ابن 3/273( 3252برقم )  “باب مهل أهل مكة”رواه البخاري في صحيحه عن ابن عباس في كتاب الحج  2

 263( ص. 3323برقم )  “باب مواقيت الحج والعمرة”عباس 
 6/622الأم:  3
 2/557( 36623روا ابن أبي شيبة في مصنفه بلفظ يقرب من معناه في كتاب الحج برقم ) 4
 6/626م: الأ 5
  “جبرا”وفي )ب( بزيادة  6
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وهو مخالفٌ للك ت ب  المشهورة  كالهداي ة والك افي ونح وه. ول و أح رَمَ بع د المح اوزة  ثم أفس دَ ثم  1المسألة خلاف  زفرَ 
ر م  اا ب  لا إفس  اد  أبرأن  اه م  ن ع  اد ف  أحرَمَ م  ن الميق  ات  لقض  اء  م  ا أفسَ  دَ أو أح  رمَ بع  د المج  اوزة  و  ع  اد إلى الميق  ات  مح 

)ول   ه أن ح   قَّ الميق   اتِ إنش   اءُ  ،ال  دم  الواج   ب  بالمج   اوزة لإيف   اء ح   ق الميق   ات لأن الإح   رامَ من  ه وق   د أت   ى ب   ه
رم  اا ض  دَّ ع  ود ه وإحرام  ه  الإح  رام من  ه( وأم  ا  م  اا مؤدِّي  اا لا قاض  ياا وه  ذا دلي  ل  العَ  وْد  محر   2]من  ه[ف  لا ي  برأ بع  ود ه مح 

( بخ لاف  عَ وْد ه وإحرام ه مؤدي اا لا قاض ياا ف إن وإن الواج ب  لا يس قطُ إذا تق رَّر  دليل  العود قاضياا فهو قول ه )
( عن  د أبي ح ح  تى ل  و ع  ادَ محر م  اا ولم )والتلبي  ةُ عن  د الميق  اتِ ش  رطُ الب  راءةِ  الواج  بَ س  قط في  ه لع  دَم  تق  رر ه.

ند أبي ح خلافاا لهما إذ التلبية  عن د الميق ات  م ن ح قِّ الميق ات  إذا لم يح  ر م ي  لَبِّ عند الميقات  لا يسق ط  الدم  ع
إذ لا غ  يَر م لَ  بٍّ ) كمح  رمٍِ قبل  ه م  رَّ ب  ه س  اكتاً() 3فق  ط عن  ده )ولهم  ا أن حقَّ  ه كونُ  ه مُحرمِ  اً(، قب  لَ الميق  ات
و قْ ت  م   ن أح ر م  قب ل الميق اتِ ه  و )أُجي ب ب أن فع ل م أن ح قَّ الميق ات  ه  و الإح رام  لا التلبي ة .  ش يء  علي ه(

مح  لُّ إحرامِ  ه إذ الأص  لُ إح  رامُ الأف  اقيِّ م  ن بيتِ  ه تعظيم  اً للكعب  ةِ إلا أن  ه رخُِّ  ص  ف  ي ت  أخيرِ الإح  رامِ إل  ى 
 )خ ر ج  الميقاتُ المعروُف من كونهِ وقتاً.الإحرامَ على الميقات   الميقاتِ فإذا ق دَّم (

ب لا إح رام   ولو ع اد  بع د دخ ولِ مك ة ( .ه في الطوافِ لفواتِ وقتِ التدارُكِ بعد شروعِ لو عادَ ) )ولا يبرأُ(
( م ن ال دم  ال لازم  بالمج اوزة )أبرأنا عم ا لزم ه( أي بحجة  الإسلام  فأحر م  من الميقاتِ من عامه ذلك بفرضِه)

ح  دَ النس  كين، وفي القي  اس  ب  لا إح  رام  وم  ن أح  د  النس  كين ال  لازم  ب  دخول  مك  ةَ، وقول  ه مطلق  اا ليتن  اوَلَ ال  دمَ وأ
أن لا يبرأ وهو ق ول  ز لأن ه ب دخول  مك ةَ ب لا إح رام  وج بَ علي ه ح جٌّ أو عم رةٌ فص ار ذل ك دَين اا في ذمت ه ف لا 
ينوب  عنه حجُّ الإسلام  كما لو وجبَ بالنذر فإن ه ل و ن ذَرَ حج اا ثم أح رَمَ م ن عام ه بفرض  ه أي بح جِّ الإس لام  

في  الواج ب  ب  دخول  مك ةَ وبالمج  اوزة، وكم ا ل  و تحوَّلَ ت  الس  نة  ثم أح رمَ بحج  ة  الإس  لام   لا ي ؤدَّى ب  ه الن ذر  فك  ذا
أن  :الس   نة الثاني   ة  م   ن الميق   ات  لا ين   وب  عم   ا لزم   ه ب   دخول مك   ةَ فك   ذا في الس   نة الأولى. وج   ه  الاستحس   ان  

رام  ه ل دخول  مك ةَ، ألا ي رى أن ه الواجبَ عليه أن يك ونَ محر م اا عن د دخ ول  مك ةَ تعظيم اا لمك ةَ لا أن يك ونَ إح
في الابت  داء  ل  و أت  اه محرم  اا بح  جِّ الإس  لام  لم يلزم  ه غ  ير ه فك  ذا ه  ذا وه  ذا كم  ن ن  ذَرَ أن يعتك   فَ رمض  انَ ج  از 
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صوم  رمضانَ من صوم  الاعتكاف  إذ الواجب  عليه أن يك ونَ ص ائماا في م دة الاعتك اف  لا أن يك ونَ ص وم ه 
لعام  القابل  لأنه لما نقَضَ حقَ الب قعة حتى تحول ت الس نة  ص ار بالتفوي ت  دَين اا علي ه لأجل  الاعتكاف  بخلاف  ا

مقص   وداا فتق   رَّرَ ح   ق  الب قع   ة  ف   لا يت   أدَّى إلا ب   إحرام  ل   ه مقص   ود  كم   ا ل   و ن   ذَرَ أن يعتك    فَ رمض   انَ فص   امه ولم 
 ز.يعتك ف ثم أرادَ أن يعتك فَ في العام القابل  في رمضانَ عما لزمه لم يج

)ل م يلزم  ه ( ب ل قص د  موض  عاا آخ رَ داخ لَ الميق ات  كبس تان  ب ني ع امر  )ب لا قص دِ مك ة  الميق ات  )ول و ج اوز(
 .)لتعظيمِ مكة  ولا يستحقُّه ييرُه ا ث م ل و أراد  مك ة  ص حَّ دخولُه ا ب لا إح رامٍ كأهلِه ا( إذ الإح رام  الإحرامُ 

  أم ر م بواح دةٍ(أي أح رَمَ بحج ة  ثم بحج ة  أو بعم رة  ثم بعم رة  ) ولو أه لَّ بحجت  ين أو بعُم رت ين مع اً أو مرتَّب اً(
كصلاة  كما لو شرعَ في صومَين في يوم  واحد  أو في صلاتين بتكبيرة  واح دة  لا يص ير  ش ارعاا إلا في إح ديهما 

أن  )ولهم   ا ،ف   لا يص   حُّ إلا في الواح   دة   )ص   لاة)ش   روعٌ كش   روعِ ال( أي الإح   رامَ لأن الإه   لال  فك   ذا ه   ذا )
هما ق  ال اهما عن  د ح ح  تى يش  رعَ في إح  دا( لا ي  رتفض  إح  دفلزمت  ا( وه  ي م تَّس   عَةٌ )الذم  ةِ  الإه  لال  الت  زامٌ ف  ي

هما يتحلَّ  ل  الش  روع  في إح  دهما كم  ا ف  رغَ م  ن قول  ه لبي  ك بحجتَ  ين. فل  و أ حص   ر قب  ل اايص  ير  رافض  اا لإح  د :س
 بدمَين عند ح وبدَم  عند س.

 فصل )أفعال الحج(

ين أو يس  يل ين ويج  زئ ث  وبٌ يس  ترُ )إذا  أردت  أن تُح  رمِ  توض  أ ونُ  دِب  الغُس  لُ وال  بسْ إزاراً ورداءً جدي  د 
الع  ورة  وت ط يَّ  بْ ل  و وُج  د وكرهِ   ه م بم  ا يبق   ى عينُ  ه وص  لِّ ركعت   ين فق  ل: الله  م إن  ي أري  دُ الح  جَّ فيسِّ  ره ل  ي 

الله  م لبي   ك لا ش  ريك  ل   ك لبي  ك إن الحم   د  وتقبَّل  ه من  ي وتج   زئ نيت  ه ول    بِّ عقي  ب  ال   ركعتين: لب َّيْ  ك 
)وزدِْ فيها ولا تنقُص ف إذا لبَّي ت  ناوي اً الح جَّ فق د وتجب  هذه التلبية   والنعمة  لك والملك لا شريك  لك(

) )ف  اتقِ الرف  ث  والفس  وق  والج  دال  لا عن  دنا.  1ول  و اكتف  ى بالني  ة ولم ي  لَ  بِّ ينعق  د إحرام   ه عن  د ع أحرم  ت 
أي  رِّ والإش ارة  إلي ه والدلال ة  علي ه والتطيُّ ب  والاده ان  والغس ل  بخطم يٍّ والحل ق  مطلق اً(وقتل  صيدِ الب   

)وس  تر  ال  رأسِ وق  صَّ الش  عرِ والظف  رِ ولُ  بس  قم  يصٍ وس  راويل  وعمام  ةٍ وقلنسُ  وةٍ ش  عرَ رأس   ه وش  عرَ بدن   ه 
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ن فالبسْ   هما إذ مُن   ع ع   ن لُ   بس وق ب   اءٍ وخُفَّ   ين إلا أن لا تج   د  نعل   ين فاقطعْهم   ا م   ن أس   فل  م   ن الكعب    ي
ل يديه فلا ب أسَ ب ه ف إن ل بسَ عل ى وج ه  المخيطِ على الوجهِ المعتاد(  فلو ألقى القباءَ على منكبَيه ولم ي دخ 
ونمنعُ ه  1)وثوبٍ صُبِغ  بو رسٍ أو زعف رانٍ أو معص ف رٍ لا ل و يس يلاً لا يُ نف ضالمعتاد  يوماا كاملاا يجب الدم . 

ولم يكرهوا ش دَّ الهِمي انِ ول و في ه  3ويستحمُّ لعُم ر   ،)للنهيِ  2( خلافا للشافعيالوجهِ  من المعصفرِ وسترِ 
ول  ه أن  ه كلُ  بسٍ وإنم  ا ص  حَّ ف  ي نفق  ةِ نفسِ  ه للض  رورة ولا ض  رورة  ف  ي نفق  ة  ،نفق  ةُ يي  رهِ إذ لا يُ ع   دُّ لبُس  اً 

 (.أنه كسترِ الرأسِ  4وله ،ولا الاستظلال  بالمِحمل والفسطاطِ كبيتٍ  .ييرهِ

)وأكْثِ رِ التلبي  ة  جه راً عقي  ب  الص لواتِ وكلم  ا عل وت  ش  رفاً أو هبط ت  وادي  اً أو لقي ت  راكب  اً وبالأس  حارِ 
. وإذا دخل  ت  مك  ة  فاب  دأ بالمس  جدِ وكبِّ  ر وهلِّ  لْ بلق  اءِ البي  تِ واب  دأ ب  الحجرِ فاس  ت  قْبله مُكبِّ  راً 5للآث  ار

وإلا يمُ س الحج ر  بش يءٍ ف ي ي ده ث م يقُبِّ ل ذل ك الش يء  رافعاً يديك كص لاةٍ مهلِّ لًا مس تلِماً ب لا إي ذاءٍ 
ول  و عج  ز عنهم  ا ي س  تقبلُ ويكُبِّ  ر ويهُلِّ  لُ وي حم  دُ الله تع  الى ويُص  لِّي عل  ى النب  يِّ علي  ه الس  لام. ث  م سُ  نَّ 
 للأفاقيِّ طوافُ القدومِ سبعة  أشواطٍ ولم يوجب وه فيب دأُ مض طبِعاً م ن الحج رِ يمين اً مم ا يل ي الب اب  وراء  

.)  الحطيمِ ويرمُل في الثلاثِ الأول فقط ويستلِمُ الحجر  كلما مرَّ به ويختِمُ به الطواف 

أي الط واف   6( أي إذا اس تلَمَ الحج رَ يب دأ  ب الطواف  ع ن شمال  ه)عُريان اً وب لا طهُ رٍ وش مالاً ( الطوافَ ونجيزُ )
د وف اتَ فعلي ه الإع ادة  لأدائ ه ناقص اا ف إن لم ي ع   عريان اا وجنب اا ومح دثاا وحائض اا وشم الاا معت بٌر عن دنا لكن ه ن اقصٌ 

فيراع  ى ش  رائط ها م  ن  1“الط  واف  ص  لاةٌ ” لقول  ه علي  ه الس  لام 7إمك  ان  الإع  ادة  يج  ب ال  دم  وعن  د ع لا ي عت  بر

                                       

 .أي لا يوجد منه رائحة الورس الزعفران والعصفر 1
  .672-6/667الأم: 2
 .نه كان يغتسلأأي لحديث ورد عن عمر رضي الله عنه  3
 أي لمالك  4
 (3225( ومنها حديث ابن عمر برقم )3222رواه البخاري في صحيحه أحاديث تتعلق بالتلبية منها حديث أنس برقم ) 5
هذه الزيادة في الأصل   “الحجر إن استطاع لأن أشواط الطواف كركعات الصلوات وكما يفتتح كل ركعة بالتكبير يفتح كل شوط بإستلام” 6
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 2.لا عن د ع )ثم يصلِّي ركعتين في المقام أو حيث تيسَّر  م ن المس جدِ ونوجبهم ا( ،الطهارة  وستر  العورة
ب ين الأس ابيع   )بلا ص لاةٍ(أي ثلاثةَ أسابيعَ أو خمسةا أو سبعةا وعلى ه ذا  و صْل  الأسابيعِ وِتراً()ويجيزُ س 

لأن الص  لاةَ م  ن الط  واف  كس  لام  م  ن الص  لاة  إذ ك  لٌّ منهم  ا للخ  روج  عم  ا في  ه فكم  ا يج  وز  الجم  ع  ب  ين ش  فوع  
)وكره  اه لأنه  ا تتم  ةٌ كقع  ودٍ فكُ  ره   ،ل  الص  لاة  ع  الأس  ابيع  ب  ل تحلُّ  الص  لاة  ب  لا تخلُّ  ل  الس  لام  فك  ذلك يج  وز  جم  

ولأن الأص ل  أن ك لَّ ط وافٍ بع ده  3كما كُره بين شفع يِ الصلاةِ بلا قعودٍ. ثم يستلِمُ لِفعله عليه السلام
لأن الط وافَ ك ان ي فت تح  بالإس تلام  فك ذا الس عي  ي ف تح ب ه بخ لاف  م ا [( سعيٌ يُستل م فيه ليفتتِح  ب ه الس عي  

)كطوافٍ. فيصع دُ الصفا ويستقبِلُ البيت  مكبِّراً مهلِّلا مصلِّياً عل ى النب يِّ علي ه  4]لم يكن بعده سعيٌ إذا 
ي ه ج اعلاً ك فَّ ه إل ى الس ماءِ كم ا ف ي ال دعاءِ وي دعو ث م يه بِطُ نح و  الم روةِ ويس عى ب ين  الس لام رافع اً يد 

)س بعةً م ن يط وف   5 :وقي ل( فيختِمُ ب المروةِ  الميل ين الأخضر ين ويفعلُ عليها كالصفا فيطوفُ كذا سبعةً 
)أربع  ة عش  ر. ونجع  ل الس  عي  ب  ين ب  الرجوع   الص  فا إل  ى الص  فا ف  لا يعُتب  ر الرج  وعُ إل  ى الص  فا فيص  يرُ(

أجي  بَ بأن  ه  7“.إن الله كت  بَ عل  يكم الس  عيَ فاس  عَوا” لقول  ه علي  ه لس  لام 6( وع ركن  اا الص  فا والم  روة واجب  اً 
يَّة  القطعية  فتمكَّنَ فيه الشبهة  فصار واجباا.خبر  الواحد  فلا يثبت    به الفرض 

ث  م يخطُ  بُ الإم  امُ الي  وم  الس  ابع  ويعلِّ  مُ فيه  ا  .)ث  م يمك  ثُ بمك  ة  حرام  اً ويط  وفُ بالبي  تِ كلم  ا ب  دا ل  ه
نّ   ا للخُط    بِ الس   ابع  والتاس   ع  والح   ادي  عش   ر لا ي   وم  التروي   ةِ وعرف   ة  والنح   رِ لأن ي   وم يِ ي َّ المناس   ك  وع

التروية والنحر وق تُ الأفع الِ فيق دَّم التعل يمُ وي ؤخَّرُ الخطب ةُ الثالث ة لأنه ا لش كرِ الأفع ال فيعقُبه ا. ف إذا 

                                                                                                                

، 3/222( 3652برقم)  “باب الكلام في الطواف” أخرج البخاري في صحيحه عن ابن عباس حديثاا يفيد إباحة الكلام في الطواف في 1
برقم   “باب إباحة الكلام في الصلاة”لحج وأخرج النسائي الحديث الذي استدل به المصنف في سننه عن طاووس في كتاب مناسك ا

 633( ص.5255)
 5/666هذا أحد القولين في المذهب وأما القول الثاني فواجب، روضة الطالبين:  2
 226( ص.3532برقم:)  “باب حجة النبي”رواه مسلم عن جابر بن عبد الله في حديث طويل في كتاب الحج  3
 هذه الزيادة ساقطة من سائر النسخ 4
، 5/632البدائع،   “القائل هو الطحاوي ولكن الأصل ما ذكره محمد في المبسوط المعروف بالأصل وقال: يبتدئ بالصفا ويختم بالمروة 5
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 6/5223( 5222برقم: ) “باب ما جاء في الصفا والمروة والسعي بينهما” عن حبيبة بنت أبي تجزأة فيرواه الدراقطني في سننه  7
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صلَّى بمكة  فجر  الترويةِ يخرُجُ إلى منى ثم إلى عرفاتٍ بعد صلاةِ فجرِ عرفة  ف إذا ح لَّ الظه رُ يخط بُ 
انٍ وإقامتين ولا يتنفَّلُ بينهما بغي رِ س نةِ الظه رِ ول و ويعلِّمُ فيها المناسك  فيصلي بهم الظهر  والعصر  بأذ

تنفَّ  ل  بغيرهِ  ا كُ  ره وثُ نِّ  ى الأذانُ وع  ن م لا يثُن  ى لاتح  ادِ الوق  تِ. ول  و ص  لَّى ب  لا خطب  ةٍ ص  حَّ إذ ليس  ت 
الخطب   ةُ بف   رضٍ والإم   امُ الأكب   رُ ش   رطُ الجم   عِ عن   د ح ك   إحرامٍ إذ لا ض   رورة  ف   ي المنف   ردِِ لتمكُّنِ   ه م   ن 

وه  و الجم  ع  ب  ين المغ  رب  والعش  اء   ولهم  ا الجم  عُ الث  اني() ،( بخ  لاف الجماع  ة  ةِ منف  رداً ح  ال  وقوف  هالص  لا
وش  رطنا لأن ج  وازَ الجم  ع  للحاج  ة إلى امت  داد  الوق  وف  والمنف  رد  محت  اجٌ إلي  ه أيض  اا ) وش  ركةُ الحاج  ةِ(منف  رداا )

لثبوت  ه عل  ى يي  رِ )لا ف  ي العص  رِ فق  ط والعص  ر   لص  حة  الجم  ع  في ك  لٍّ م  ن الظه  ر   الإم  ام  الأكب  ر  والإح  رام (
وله أن الشرط  للتغيُّرِ وإنما تغي َّر  العص رُ ع ن وقت ه لا الظه رُ فل و انف ر د  ب الظهر أو أح ر م   ،قياسٍ فاقتُصِر  

 (.  بعد  أدائه مع الإمامِ منعناه أن يصلِّي  العصر  بجمعٍ 

عرف ة  كلُّه ا موق فٌ ” لقول ه علي ه الس لام إلا بطن  عُرنة ( )ثم يجيء إلى الموقفِ وصحَّ الوقوفُ بعرفة  كلِّها
. )ونُ  دب الوق  وفُ راكب  اً بقُ  ربِ جب  لِ الرحم  ةِ مس  تقبل  وه  و واد  بح  ذاء  عرف  ات   1“وارتف ع   وا ع  ن بط  ن  ع رن  ة

يه للدُّعاء حامداً مكبِّراً مهللًا مصلياً داعياً  لقول ه  اللي لِ(ولم يفرضوا وق وف  ج زءٍ م ن . القبلةِ ويبسطُ يد 
)ول ه  ،ولف ظ  أو للتخي ير   2“الح جُّ عرف ة فم ن وقَ فَ بعرف ةَ س اعةا م ن لي ل  أو نه ار  فق د تمَّ حجُّ ه” عليه السلام

أن الليل  والنهار  وقته ف لا يُخ لَّ ى عن ه. فم ن وق  ف  ج زءً ب ين ال زوالِ وفج رِ النح رِ ت مَّ حجُّ ه ول و م اراًّ أو 
وإن لم يق ف أص لاا فيم ا بينهم ا فات ه الح ج  فيتحلَّ ل  بط واف  وس عي  ويقض ي  ه(جاهلا أو نائماً أو مُغمىً علي

( )ول م نلُزم ه دم اً إذ ي أتي بمثل ه 3“م ن فات ه الح ج  فليح  لَّ بعم رة  وعلي ه الح جُّ م ن قاب ل  ” لقوله علي ه الس لام
ج اوز  عرف ة  نلُزم ه دم  اً )ث م إل ى مزدلف ة  بع د يروبِه ا ول و أف اض  قب ل يروبه ا و  4وللش افعي تحلُّل ه قب ل وقت  ه

                                       

 222( ص. 3532برقم:)  “باب ما جاء أن عرفة كلها موقف”أخرجه مسلم في صحيحه عن جابر في كتاب الحج  1
، وروى أيضا الترمذي عن 552( ص. 3222برقم: )  “باب من لم يدرك عرفة”روى أبو داود بمعناه عن عروة بن مضرس الطائي في  2

 6/556( 222برقم: )  “كلها موقفباب ما جاء أن عرفة  ”علي بن أبي طالب في 
 6/566( 5232برقم )  “باب الوقوف بعرفة”أخرجه الدارقطني عن ابن عمر في  3
 5/225، روضة الطالبين: 6/253الأم:  4
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)فل و وللشافعي تمام  ال ركن   1“فادفَ ع وا بعدَ الغروب” ( لقوله عليه السلاملوجوبِ دوامِ الوقوفِ إلى يروبها
 :ب  رئ  قي  ل :)ول  و ع  اد بع  د  يروبه  ا قي  ل( ولزوم   ه رواي ةٌ ع  ن ح ع  اد إل  ى عرف  ة  قب  ل يروبِه  ا ب  رِئ  م  ن ال  دم

 لا(.

( لأنه عليه الس لام ص لاَّهما ب أذان  فجمعنا العِشائين بأذانٍ وإقامةٍ لا بإقامت ين ،)وندُب النزولُ بقربِ قُ ز حٍ 
معه ا لأن ه علي ه الس لام ص لَّى المغ ربَ بمزدلف ةَ  ولو فص  ل بتنفُّ لٍ أو يي رهِ أع دنا الإقام ة  لا الأذان () 2وإقامة  

)ول  و أدَّى المغ  رِب  ف  ي ل  ه في المس  ألتين. وه  ذا دلي  لٌ  ول  ه جم  عُ عرف  ة () 3ثم تعشَّ  ى ثم أف  رَدَ الإقام  ةَ للع ش  اء
( لاحتم ال  وأم را بإعادته م الم يطل  عِ الفج رُ احتياط اً  ،الطريقِ أو عرفة  يُجيزُه سهم مُسيئاً إذ التأخيرُ سنةٌ 

لقول  ه علي  ه  )إلا بط  ن  مُحسَّ  رٍ(( في مزدلف  ةَ ث  م ص  لَّى الفج  ر  بغل  س فيج  بُ أن يق  ف  أن ه لا يج  وز  ب  لا جم  ع  )
)ث م إذا أس ف ر  توجَّ هْ إل ى من ى فاب دأْ برم يِ جم رةِ  4“مزدلفة  كلُّها موق فٌ وارتف ع و ا ع ن بط ن  محسَّ ر  ” السلام

وكبِّ  ر بك  لٍّ منه  ا ولا تقِ  ف عن  دها. وقطع  وا  5العقب  ةِ م  ن بط  نِ ال  وادي بس  بعِ حص  ياتٍ كحص  ى الخ   ذْفِ 
للط   رفين ر وي عن   ه علي   ه الس   لام كلاهم   ا.  علي   ه الس   لام دلي   لٌ   “لفعل   ه” ( وقول    هالتلبي   ة  بأوله   ا لا بالإفاض   ةِ 

( وللش افعي أن المت وار ثَ ه و رم ي  )نُجيزه بجنسِ الترابِ لوجودِ الرميِ بخلافِ الج واهرِ لأن ه نث ارٌ لا رم يٌ 
وفي  6“لا ترم  وا جم رةَ العقب ة  إلا م ص  بحين” ( لقول ه علي  ه الس لامول م نُج زه قب ل  الفج  رِ ي وم  النح رِ الحص ى )

وللشافعي أن ه علي ه الس لام  ،فثبت أول  الوقت  بالأول والأفضل  بالثاني  “حتى تطلع الشمس  ” رواية  أخرى:

                                       

  “دفع حين غربت الشمس”لم نجد بهذا اللفظ ولكن روى أبو داود عن علي رضي الله عنه في وصفه حج النبي صلى الله عليه وسلم وفيه  1
 555( ص.3255برقم: )  “باب الدفع من عرفة”في 
 222( ص. 3522برقم: )  “باب الإفاضة من عرفة إلي المزدلفة”رواه مسلم في صحيحه عن ابن عمر في  2
 3/235( 3672برقم: )  “باب من أذن وأقام لكل واحدة منهما”رواه البخاري عن عبدالرحمن بن يزيد في كتاب الحج  3
 272-6/262( 3222برقم: )  “باب الوقوف بعرفة والمزدلفة”لموطأ بلاغا في كتاب الحج أخرجه مالك في ا 4
 3/536 :الإختيار  “أن يضع الحصاة علي رأس السبابة ويضع إبهامه عليها ثم يرمي بها”الخذف كما بينه صاحب الإختيار:  5
باب النهي عن رمي جمرة العقبة قبل طلوع  في  “لا ترموا جمرة العقبة حتى تطلع الشمس”رواه النسائي في سننه عن ابن عباس بلفظ  6

 652( ص.6262الشمس برقم )
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)ث م احل  قْ أو قصِّ ر وفُضِّ ل  الحل قُ ( لا واج بٌ )ث م اذب  حْ وه و للمُف ردِِ ن  دْبٌ  1رخَّصَ للرعاء أن يرموا ل يلا
 ه شعرٌ إجراءُ الموسى علي رأسِه(.وكفى الرُّبعُُ فحلَّ لك ييرُ النساءِ ويجبُ على من ليس علي رأسِ 

)ث م إل ى مك ة   .( والرم ي  ل يس بجناي ة  ما هو جناي ةٌ ف ي يي رِ وقتِ ه( إذ المحلِّل  ))ولم نجعل هذا الرمي  محلِّلاً 
 ،أيام  النحرِ وطُفْ للركنِ سبعةً بلا رملٍ وسعيٍ لو قُدِّم  السعيُ وإلا فعُِ لا فيحِ لُّ ل ك النس اءُ بحل قٍ س  ب ق  

وكُ  رهِ  ت  أخيرُه ع  ن أي  امِ النح  رِ. ث  م إل  ى من  ى ف  ارمِ الجِم  ار  ال  ثلاث  بع  د زوالِ ث  اني النح  رِ بادي  اً مم  ا يل  ي 
 كم ا( مسجد  الخ يْفِ ثم بما يليها وقِفْ عند ك لٍّ منهم ا حام داً مكبِّ راً مهلِّ لاً مص لِّياً داعي اً رافع اً ي د يك

عن د  بجم رةِ العقب ةِ مُكب راً بك ل حص اةٍ ف ي الك ل ولا تق ف()في الدعاء ث م تجعل بطنَ كفِّكَ إلى السماء  
)إذ الأصلُ أن تقِف  عند كلِّ رميٍ بعد ه رميٌ. ونُسقط ترتيب  الرم يِ ث م ي داً ك ذلك ث م بع ده  جمرة  العقبة  

( ومعهم  ا ه  م كالث  اني والثال  ث )وأبط  لاه( عن  د ح ك  ذا ل  و مكث  ت  والرم  يُ ف  ي الراب  عِ قب  ل ال  زوالِ ص  حَّ 
 .)ندُِب  الرميُ ماشياً في كلِّ رميٍ بعده رميٌ وإلا راكباً( .عن ح فيهما روايةٌ( )والجوازُ 

)م ن أفع  الِ الح جِّ وكُ  رهِ  ( المبي ت  )إذ ل  يس( ليل ةَ العي د  )ول م نوج ب المبي  ت  بمن ى لي الي  الرم  يِ وبمزدلف ة  
ف  إذا نف   ر  سُ  نَّ نزول  ه  .ش   غْلِ قلبِ  ك)وتق  ديمُ ث  ق لِ  ك  إل  ى مك  ة  قب  ل  تم  امِ الرم  يِ لِ ( لأن  ه س  نةٌ ت  ركُ المبي  تِ 

(هذا الطوافَ  بالمحصَّبِ ثم طُفْ للصَّدْرِ سبعاً بلا رملٍ ونوجبُ( م ن ” لقوله علي ه الس لام )على الآفقيِّ
نُ  دِب  أن  3ث  م إل  ى زم  زم فاش  ر بْ من  ه لفعلِ  ه علي  ه الس  لام.) 2“ح  جَّ فل  يكن آخ  رَ عه  د ه بالبي  ت  الط  واف  

 .صدر ه ووجه ه على المتلزمِِ ويتشبَّثُ بالأستارِ ويلُصِ قُ خ دَّه بالج دارِ ويقُهقِ رُ مودِّع اً يقُبِّل العتبة  ويضع  
   4(“وطهِّر بيتي  للطائفين والعاكفين” )حِفظاً للحرمةِ ولهما قولهُ( عند ح ومجاو ر تهُا تُكره

الص در  بت وطُّنِ مك ة  )ومن وقف  بعرفة  قبل دخولِ مكة  سقط عنه ط وافُ الق دومِ ب لا ش يءٍ ويُس قط س 
 (.بعد  النفرِ كما قبل ه لوجوبهِ على الصادرِ لا المتوطِّنِ وألز م ه م لتأكُّدِه بإدراكِ وقتِه

                                       

 652( ص.6266برقم )  “باب الرخصة في ذلك للنساء” رواه النسائي في سننه عن عائشة في كتاب الحج 1
 3/265( 3722برقم )  “باب طواف الوداع”أخرجه البخاري عن ابن عباس في كتاب الحج  2
 3/223( 3666برقم )  “باب ما جاء في زمزم”أخرجه البخاري عن ابن عباس في كتاب الحج  3
 352سورة البقرة، الأية:  4
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)وتوافِقُ المرأةُ الرجل  إلا في لبُسِ المخيطِ ورفعِ الص وتِ وكش فِ ال رأسِ والرم لِ والس عيِ ب ين الميل  ين 
ت لا تطوفُ فقط ول و حاض ت بع د ط وافِ الزي ارةِ برئِ  ت ولو حاض ،ق صِّروالحلقِ. وتكشفُ وجه ها وت ُ 

لأن  ه علي  ه الس  لام رَخَّ  صَ النس  اءَ الح   يِّضَ في ت  رك  ط  واف  الص  در  ولم ي  أم رهن  م  ن ط  وافِ الص  درِ ب  لا ش  يءٍ(
   1.بإقامة  شيء  م قامه

( وإن لم جِّ نجعلُ  ه مُحرمِ  اً )ول  و قلَّ  د  بدن  ةً ن  ذرٍ أو تط  وُّعٍ أو ج  زاءِ ص  يدٍ أو نح  وِه وتوجَّ  ه معه  ا مُري  داً للح  
ول  و ب  ع ث ه  ا ث  م  ،)ولأن  ه كالتلبي  ةِ ف  ي إظه  ارِ الإجاب  ةِ  2“م  ن قلَّ  دَ بدن  ةا فق  د أح  رَمَ ” ي  لَ  بِّ لقول  ه علي  ه الس  لام

كن ت أفت  ل  قلائ دَ ه دي  رس ول  الله علي ه الس لام ” ( لأن عائش ةَ قال تحت ى يلحق ه امحر م اا ) توجَّه  لا يصيرُ(
فل و جلَّل ه ا أو أش ع ر ها أو قلَّ د   .)إلا ف ي بدن ةِ المُتع ةِ لمزي دِ خصوصِ ها 3“وأقامَ في أهل ه ح لالاا فبعَثَ بها 

. والإشعارٌ مك روهٌ عن د شاةً لم يُحرم إذ ليس من خصائصِ الحجِّ  ( لأن التجل يلَ لدفع  حَرٍّ أو برد  أو ذ باب 
ل للمعالجَ ة وتقلي د  الش اة  غ ير  معت اد  ول يس بس  نَّة  ح فلا يكون  من النس ك  وعن دهما وإن ك ان حس ناا فق د ي فع 

اء  شجرة .  أيضاا وصفة  التقليد: أن ير بطَ على ع ن ق  بدنت ه قطعةَ نعل  أو عروة  مزادة  أو لح 

(. بيِ  ع)ول و أح ر م  قِ نٌّ ب إذنِ ربِّ ه نُجي  ز تحليل  ه لتبرُّعِ ه إذ منافعُ ه ل ه ضِ  دَّ امرأتِ ه وأجزن ا تحليل  ه لا ردَّه ل و 
ولو أحرمت امرأةٌ لنفلٍ فحلَّل ها بعلُه ا  4)تحليل  حرةٍ أهلَّت لنفلٍ ثم تزوجت ترجيحاً لحقِّ العبدِ.وأجزن ا 

 5)لوقوعِ  ه ف  ي وقتِ  ه فابرأناه  ا ع  ن عُم  رةٍ الأولَ  ث  م ح جَّ  ت ف  ي عامه  ا بإذن  ه جعلن  اه ل  لأول وإن ل  م تن  وِ(
)ول  ه  6ليه  ا حج  ةٌ ل  لأول وعم  رةٌ لف  وات  الأول كفائ  ت  الح  جوعن  د ز لم يق  ع ع  ن الأول  فعل زمِ ته  ا بالتحلي  لِ( 

                                       

، ورواه مسلم عنه 3/266( 3272برقم )   “ضتباب إذا حاضت المرأة بعد ما أفا”أخرجه البخاري عن ابن عباس في كتاب الحج  1
 256( ص. 3657برقم )  “باب وجوب طواف الوداع وسقوطه عن الحائض”أيضا في 

 2/22( 35222رواه ابن أبي شيبة في المصنف عن ابن عمر في كتاب الحج برقم ) 2
 3/252( 3726برقم )  “باب تقليد الغنم”أخرجه البخاري عن عائشة في كتاب الحج  3
 و في )ب( زيادة : عن عمرة 4
 وفي )أ( و )ج( زيادة: حج و عمرة 5
 ساقط من )ب( و)ج(  “عمرة”لفظ  6
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وأس  قطنا و فاق اا ) أن ه ص ار  دين  اً فلابُ دَّ م  ن الني ةِ كم  ا ل و تحوَّل  تِ السَّ  ن ة  فل و ن  وت الأول  يق ع ع  ن الأول(
 وله أنه قضاءٌ(. ،العمرة  اللازمة  بالتحليلِ لأنه أداءٌ 

 فصل الحج عن الغير

)بعجزٍ فق ط. ويق ع ( النيابة  ادةِ الماليَّةِ لا البدنيةِ مطلقاً وفي المركَّب ةِ منهما تجري)تجري النيابةُ في العب
ألا ي رى أن ه يس قط الح جُّ  1“ح جِّي عن أبيك واعتمري” ( لقوله عليه السلامالحجُ عن الآمرِ في الصحيحِ 

ت  اج إلى إس  ناد  الإح  رام  إلى الآم  ر  وه  ذا في  الف  رض  وأم  ا في التط  وُّع  فل  يس للآم  ر  م  ن الآم  ر  لا م  ن الم  أمور. ويح 
 . )وج ع ل  م ثواب  النفقة للآمر لا الحجَّ في روايةٍ لأن الحجَّ عبادةٌ بدني ةٌ ت أبى إلا ثواب  النفقة  في الطَريق 

ول  و ك  ان ع  ذر ه ع  ذراا ي  زول كم  رض  وس  جن   النياب  ة . شُ  رط دوامُ عج  زهِ إل  ى موت  ه ل  و فرض  اً لتوسُّ  عِ النف  ل(
الأداء  فلو دام العذر  إلى الموت  تحقَّ قَ الي أس  ع ن الأداء  بالب دن  فوق ع الم ؤدٰى ج ائزاا وإلا تب ين أن الي أسَ توقَّفَ 

 لم يتحقَّق عن الأداء  بالبدن  فعليه حجة  الإسلام  والمؤدٰى تطوُّعٌ له.

ولو ل م يعُ يِّن يُح  جُّ م ن بل د الموصِ ي راكب اً عب رةً بنفسِ ه ل و كف ى الم الُ وإلا  ،)ولو عيّن مكاناً يُحج منه
ول و م ات الح اجُ ف ي الطري قِ فأوص ى ب الحجِّ  .فمن حيث يبلغُ إذ يرضُه زيارةُ البي تِ فيُراع ى م ا أمك  ن  

ينقط  ع  عمل  ه  إذا م اتَ اب ن  آدمَ ” ( لقول ه عل ه الس لامفهو يج بُ م ن بل دِ الموصِ ي عن د ح لانقط اعِ عملِ ه
: عل  مٌ علَّم  ه الن  اسَ وانتفع  وا ب  ه وول  دٌ ص  الح ي  دعو ل  ه ب  الخير وص  دقةٌ جاري  ة وه  ذا ل  يس م  ن  2“إلا م  ن  ث  لاث 

وم ن يخ رج م  ن ﴿ ( لقول  ه تع الى)أن ه م أجورٌ ب ل كُت  ب ل ه ح جٌّ مب رورٌ  3( وق ال سمه  م)ف انقطع س فرُهالمس تثنى 
راا إلى الله وس  ول ه ثم يدركْ  ه الم  و  م  ن م  ات في ”  وقول  ه علي  ه الس  لام 4﴾ت  فق  د وق  عَ أج  ر ه عل  ى اللهبيت   ه مه  اج 

                                       

 533( ص.3222برقم )  “باب الرجل يحج عن غيره”رواه أبو داود في سننه عن ابن عباس في كتاب المناسك  1
 672( ص. 3663برقم )  “باب ما يلحق الإنسان من الثواب بعد وفاته”أخرجه مسلم في صحيحه عن أبي هريرة في كتاب الوصية  2
 6/326، الذخيرة:  5/622، روضة الطالبين: 22-2/62ابن قدامة، المغني: 3
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 )ف يُح جُّ م ن حي ث م ات  فل  و أراد(( س فر ه )فل  م ينقط ع 1 “طري ق  الح جِّ ك ت ب ل ه حج ةٌ م برورةٌ في ك لِّ س نة
 )يماثلُه الحاجُّ عن ييره(.بسفر ه التجارةَ لا الحجَّ يحج من بلد ه بالإجماع 

ولهم ا  ،فهو ض مِنٌ عند ح لصرفِ البعضِ إلى عمرةٍ تقع ع ن الم أمورِ لا ع ن آم ره ولو أمُر بإفرادٍ فق ر ن  
(فكان  ت الزي  ادة  ) أن  ه أت  ى بم  ا أمُ  ر وزاد( )ول  و أح  ر م  ع  ن آمر ي  ه م  ع الإف  راد  لنفسِ  ه فص  حَّ كم  ا ل  و اتَّج   ر 

نْ  ه فوق   ع  ع  ن نفسِ  ه بخلاف  ه بني  ة  أح  د هما   يتغي َّ  رُ(ف  لا2ض  من إذ الأم  رُ تعي  ينُ الآم  ر عن  د الإح  رامِ فل  م يعي ِّ
( إذ الح جُّ ع ن الغ ير  ب لا أم ر ه لا )ولو أحر م  عن أبو يه بلا أمرهِما ثم عيَّن  أحد هما يص حُّ بعدما وقع لنفس  ه. 

يصحُّ فيقع الحجُّ عن المباشر وأما الثواب  ف لا يص حُّ إعط اؤ ه قب ل وج ود ه فل و ن واه لهم ا أو لأح د هما قب ل الح جِّ 
)ث م ب لا تعي ين   ولو حجَّ ع ن أح دِ آمر ي ه(حتى له أن يجعلَه لغيرهما بعد حجِّه أو لأحد هما أو لهم ا )يلغو نيت ه 

وجع لاه ( س لم ا م رَّ م ن أن الأم رَ تعي ين  الآم ر  عن د الإح رام فخ الَفَ )يُض  مِّنه( والوق وف )عيَّن  قبل الطوافِ 
 .)  عمن عي َّن ه إذ الإبهامُ لا يأبى التغيير 

بي  د  فهل   ك  المُف  ر زُ(أي أوص  ى بح  جٍّ م  ن ثلث   ه ف  أفرزوا للح  جِّ ) بح  جٍّ أو زاد  لفظ  ة  م  ن ثُ لثُِ  ه()ول  و أوص  ى 
إذ لا تعُتب ر قس مةُ الوص يِّ إلا بحص ولِ ( عن د ح ))يُح جُّ عنه من ثلثِ الباقيالوصيِّ أو بيد من يحجُّ عنه 

)م وعن   د  الثل   ث  مح   لُّ الوص   يةِ( س لأن( عن   د )وبب   اقي الثل   ثفلم   ا لم يحص   ل فكأن   ه لم ي ف   رز ) الف   رضِ(
َ الموص  ي وق ال: أحِّج وا )عب رةً بتعي ينِ الموص ي( الوص ية  ب الحجِّ بباقي المفر زِ ل و و ف  ى وإلا تبط لُ  ( فل و ع ينَّ

( أي أوص  ى بح  جٍّ بثلث  ه ف  الحكم  كم  ا م  رَّ )فل  و ق  ال بثلث  ه فه  و ك  ذاع  ني ب  ألف  ف  دفعوه فض  اعَ تبط  ل  الوص  ية . 
تقتض  ي الإف  رازَ ف  إفرازه    “م   ن” عل  ى أص  ل ه وأم  ا م فمَ  عَ س لف  رق  ب  ين م   ن والب  اء ف  إنعن  د ح وك  ذا م  رَّ س 

  .“الباء” كإفراز الموصي بخلاف

                                       

 6/322قال الزيلعي في نصب الراية: قلت: غريب بهذا اللفظ.  1
أبويه لعدم الأمر فلغت نيته إذ الحج إنما يقع عن الغير بالأمر فكان ثوابه كيف أراد لهما أو لأحدهما إذ لغا جعله ”و في )أ( و )ج( زيادة:  2

 لم نثبت في المتن لأن الفقرة التالية تغني عنها  “لأحد قبل وجوده
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ثْ ع مِيَّ  ةِ ) 1خلاف  اا للش  افعي )ول  و علي  ه ح  جٌّ فح  جَّ ع  ن يي  رهِ نجعلُ  ه عن  ه لا ع  ن فرضِ  ه( ( لإط  لاقِ خب  رِ الخ 
أدرك   ت أبي ش   يخاا كب   يراا لا يس   تطيع أن يستمس    كَ عل   ى  أنه   ا قال   ت: ي   ا رس   ولَ الله إن فريض   ةَ الح   جِّ ” روي:

الراحلة أفيجزيني أن أح جَّ عن ه فق ال علي ه الس لام: أرأي ت  ل و ك ان عل ى أبي ك  دي نٌ فقض يت ه أك ان ي قب ل من ك 
ف دلَّ إطلاق  ه عل ى أن ه يق ع  عم ن ن وى. أق ول: ه ذا ي دلُّ عل ى أن  2 “قالت نعم قال فدين  الله  أحقُّ أن ي قبل

ح تى أن ل ه إخ  لاءَ تل ك الس نة فل ه التعي  ين   )وأن الوق ت  يي  ر متع ين( لح جَّ يق ع ع ن أح د  أبوي  ه وإن لم ي ؤمر ا
( فل و أمَ رهَ أولاا ج از إذ المرافقةُ دليلُ الأمرعند ح ) )والإحرامُ عمن أُيمي عليه أو نام جاز(كيف أراد. 

 ولهما عدمُ الأمرِ(.فكذا أمر ه دلالةا )

 فصل القران

 هقول ه علي 4وللشافعي 3“يا آلَ محمد  أهِّل وا بحجة  وعمرة  ” ( لقوله عليه السلام)نُ ف ضِّلُ القران  لا الإفراد  
)فيهلُّ بعمرةٍ وحجٍّ من الميقاتِ ويقول بعد صلواته: اللهم إني  5“القران  رخصةٌ والإفراد  عزيمةٌ ” السلام

. ولم نكتفِ وتقبلْهما م أريدُ العمرة  والحجَّ فيسرْهما لي ني فيطوف ويسعى لها ثم يحجُّ كما مرَّ
وسعى  واحد  لأن ع مرَ رضي الله عنه قال لمن طاف مرتين وسعى مرتين: ه ديتَ لسنة   بطوافٍ واحدٍ(

)ولو أتى بطوافين ثم سعيين  2“دخلت  العمرة  في الحجِّ إلى يوم القيامة” قوله عليه السلام 1ولهم 6نبيك
 لتقدُّم  طواف  الحجِّ على سعي  العمرة . (بعدهما صحَّ مُسيئاً 

                                       

 6/65الأم:  1
 تقدم تخريجه في أول الفصل 2
 6/22الحديث المشهورة. وإنما خرجه الزيلعي عن الطحاوي. نصب الراية:  لم نجد في كتب 3
 5/652روضة الطالبين:  4
 6/22ولم يجده المخرجون. انظر نصب الراية للزيلعي:  5
. ولكن الحديث الذي 525( ص. 5732برقم )  “باب القران”رواه النيسائي في سننه عن صبي بن معبد في كتاب مناسك الحج تحت  6
افه ه أبو داود والنيسائي ليس فيهما ما يدل على قول الحنفية الكرام. وإلي ذلك أشار ابن الهمام بقوله: وليس فيه أنه قال له ذلك عقيب طو روا

 5/223وسعيه مرتين لاجرم أن صاحب المذهب )أبا حنيفة( رواه على النص الذي هو حجة.....انظر ببمزيد إلي فتح القدير: 
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)شاةً أو بدنةً أو سُبُ ع ها. ولو لم يجد صام  ثلاثة أيامٍ يختِمُها بعرفة  ( بعد الرمي  )ويذب حُ يوم  النحرِ 
( الثلاثة  المذكورة فلو فاتت 3﴾فمن لم يجد فصيامُ ثلاثةِ أيامٍ في الحجِّ وسبعةٍ إذا رجعتم﴿ لقوله تعالى

يِّ وقت  الثلاثة )ألزموا لأن ذا  أنها من أيامِ الحجِّ( 4وله ،)لا صوم  أيام التشريق أو ما بعدها( دماا لمض 
)للمتمتعِ بعد إحرامِ العمرةِ قبل إحرامٍ بحجٍّ ( صومَ الثلاثة  ونُجيز.)5الحجة  كلَّه من أشه ر  الحجِّ عند ك

لأن وقتَه الحجُّ بقوله  6()ولهم أنه قبل وقتِهلا بالحجِّ ( الصوم  وهو التمتع  وهو واقعٌ بالعمرة  لانعقادِ سببِ 
)ولو بمكة  إذ المرادُ ( صومَ السبعة  )ثم صام سبعةً إذا فرغ  فنجيز  ﴾فصيام ثلاثة أيام في الحجِّ ﴿ تعالى:

 7(.)الرجوعُ  عدم  وقتهوللشافعي( ،هو الفراغُ   ﴾وسبعةٍ إذا رجعتم﴿ بالرجوعِ في قوله

 فصل التمتع

)ونفضِّلُ  .من العمرة رمِ  بعمرةٍ من الميقاتِ فيطوف  لها ويسعى ويحلِق  أو يقصِّر  فقد حلَّ()أن يُح
)إذ سفرُه لحجٍّ وسفرُ التمتع لعمرةٍ. وقطعوا التلبية  مع  8عن حالتمتع  على الإفرادِ وعكسُه رواية( 

)وعند ك عند شهودِ البيتِ لو ل بَّى من الحرمِ وعند الحرمِ لو ل بَّى  9عليه السلام استلامِ الحجرِ لفعلِه(
. ونفضِّلُ تقديم  الإحرامِ(10من الميقاتِ  على يوم   . ثم يُحرمِ  بالحجِّ يوم الترويةِ من الحرمِ لأنه كمكيٍّ

                                                                                                                

، روضة 6/522، الذخيرة/:2/627ا أحد قولي أحمد وأما قوله الثاني: فأن عليه طوافين وسيعيين. انظرإلي المغني: ، هذ 6/266الأم:  1
 5/652الطالبين: 

 226( ص.3537برقم )  “باب حجة النبي صلى الله عليه وسلم”رواه مسلم في الصحيح عن جابر بن عبد الله في كتاب الحج  2
  326سورة البقرة، الأية: 3
 6/623الذخيرة/: 4
 6/526الذخيرة/: 5
 قال ابن قدامة في المغني: وإن صام منها قبل إحرامه بالحج جاز وعن أحمد أنه إذا حل من العمرة. وبذالك نعرف أن نسبة القول بعدم جواز 6

 6/625، الذخيرة: 5/652، روضة الطالبين: 6/663الصوم قبل الإحرام بالحج إلي أحمد ليس بصحيح.انظر المغني: 
 5/652أظهرهما والقول الآخر: المراد من الرجوع: هو الفراغ من أفعال الحج. كما في روضة الطالبين: هذا أحد القولين في المذهب و  7
 2/57هذه الرواية من ابن شجاع. انظر: المبسوط للسرخسي:  8
 6/525( 232برقم )  “ما جاء متى تقطع التلبية في العمرة باب”رواه الترمذي في سننه عن ابن عباس في كتاب الحج  9

 6/566الذخيرة:  10
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س ق الهديَ التروية  مطلقاا وعند ع يفضِّل  لو لم يَ 
لى منى رائحين فأهلوا إذا توجَّهتم إ” لقوله عليه السلام 1

 3“من أرادَ الحجَّ فليتعجل” ولنا قوله عليه السلام ،تروية  بعد الزوالوذلك يكون  يومَ ال 2“بالحج

)  قُ الهديِ لفعلِه()وندُِب  سوْ  ،أي يصوم  كما مرَّ في القران )ويحج كما مرَّ ويذب حُ فلو عجز فكما مرَّ
ولم نسن التقليد  في  5وِ م زادةٍ أو نعلٍ لفعلِه عليه السلام)فلو ساق بدنةً قلَّد ها بنح 4عليه السلام

. والإشعارُ كُرهِ  عند ح لأنه 7وللشافعي أنه نوعُ هديٍ فقط فلو كان حسناا لما تركََه ) 6الغنمِ لفعلِه مرةً(
مُ الإحرام  على التقليدِ لفعله 8عليه السلام ومعهما هم. ولهما فعلُه( ،مُثلةٌ  عليه السلام رواه بن   (9)ونقدِّ

من ساقَ ” لقوله عليه السلام )ولا نحلِّله بعد عمرتهِ( 11كما قال ع  10عباس كما قلنا وروته عائشة  
ويُحرمُِ بالحجِّ يوم  الترويةِ فإذا حل ق  يوم  النحرِ  13.)وللشافعي عديمُ الهديِ  12“الهديَ فليس له أن يح لَّ 

 حلَّ من إحرام يه(.

                                       

 5/652، روضة الطالبين: 6/227الأم:  1
 لم نعثر عليه. 2
 522( ص. 3765رواه أبو داود عن ابن عباس في كتاب المناسك برقم ) 3
 226( ص.3537برقم )  “باب حجة النبي صلى الله عليه وسلم”رواه مسلم في الصحيح عن جابر بن عبد الله في كتاب الحج  4
، رواه مسلم أيضا عن 3/232( 3622برقم )  “باب من اشعر وقلد بذي الحليفة ثم أحرم”ابن عمر في كتاب الحج  رواه البخاري عن 5

 222( ص. 3526برقم )  “باب تقليد الهدي وإشعاره عند الإحرام”ابن عباس في كتاب الحج 
 3/232( 3725-3723برقم )  “رواه البخاري عن عاشئة في كتاب الحج :باب تقليد الغنم 6
 6/262الأم:  7
 5/222، روضة الطالبين: 6/622، الذخيرة: 2/222، المغني لابن قدامة: 6/262الأم:  8
 222( ص. 3526برقم )  “باب تقليد الهدي وإشعاره عند الإحرام”رواه مسلم عن ابن عباس في كتاب الحج  9

 3/232( 3622برقم )  “باب إشعار البدن”رواه البخاري عن عائشة في كتاب الحج  10
 6/262الأم:  11
 3/237( 3623برقم )  “باب من ساق البدن معه”رواه البخاري عن ابن عمر في كتاب الحج  12
 5/655، روضة الطالبين: 6/262الأم:  13
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ذلك لمن لم يكن أهل ه حاضري المسجد  ﴿ لقوله تعالى() 1خلافاا لهم التمتع  والقران ( )ولم نُجِز للمكيِّ 
)وجعلوا من إشارةٌ إلى التمتُّع  عندنا وإلى الدم  عندهم فدليل  الطرفين هذه الآية .   ﴾ذلك﴿ ولفظ   2﴾الحرام

ولم يسُق الهدي  بطل تمتعُه  أهلِ مكة  م ن يليهم إلى الميقاتِ. ولو عاد المتمتعُ إلى أهلِه بعد عمرتهِ
. ر وي بطلان ه عن ابن  ع مَرَ  صحيحاً وشُرط لصحةِ التمتُّعِ عدمُ الإلمام(( إلماماا )لأنه ألمَّ بأهلِه الصحيح 

( ثم عادَ إلى أهل ه )أبط ل ه م لو كان سائقاً وسعد  بن  المسيِّب  وسعيد  بن  جبير وعطاء وطاووس  وإبراهيمَ. 
عمرة  ثم رجَعَ فحجَّ من عامه. ولم يبط ل عند حس وكذا الخلاف  لو طاف أربعةَ أشواط  ثم بعد فراغه من ال

وكذا الخلاف  لو فرغَ من الطواف  والسعي  في عمرته وعادَ إلى ، عادَ إلى أهل ه ثم رجَعَ فأتمَّها وحجَّ من عام ه
إنما ت رك للعلم  به مما سَبَق إذ السائق  لا يحلُّ من أهل ه قبل الحلق  إذا لم يكن سائقاا وهذا القيد  مرادٌ في المتن  و 

ولمحمد  أنه أدَّى العمرةَ والحجَّ بسفَرَين والمتمتع  من يجمَع  بين  ،ن تأخيَر الحلق  في غير  السائق  العمرة  فع لم أ
إذ يجبُ عودُه  )ولهما أن إلمام ه لم يصحَّ  ،النسكَين  في سفر  واحد  والسفر  الأول  هنا انتهى بإلمامه بأهله

 لأنه مُحرمٌ ما لم يذُبح عنه فاتحد  السفرُ حكماً(.

أقلَّ من الأربعةِ فدخلت أشهرُ الحجِّ فأتمَّ العمرة  فيها فأحر م  ( قبلَ أشه ر  الحجِّ للع مرة ))ولو طاف  
)ولو اعتم ر   . 3(وله العبرةُ بالتمامِ  ،للحجِّ كان متمتعاً. وعكسوا لو طاف  أكثر ه إذ للأكثرِ حكمُ الكلِّ 
كما أقام  بمكة  لاتحادِ ( عند ح )كوفيٌّ في أشهُرِ الحجِّ ثم أقام ببصرة  ثم حجَّ من عامِه فهو متمتعٌ 

( الكوفيٌّ عمرتهَ ومضَى )ولو أفس د   4ومعهما هم ولهما أن حجة  التمتُّعِ إنما يكونُ من مكة ( ،السفرِ 
)وحجَّ من عامِه لم يكن متمتعاً عند ح لبقاءِ مرتهَ الفاسدةَ ع )ثم أقام  ببصرة  ثم قضى(فيها وتمَّمَها 

( ولو بقَ يَ بمكةَ ولم فكأنه بقِي  بمكة  الذي أنشأ السفرَ منه ) حكمِ السفرِ الأولِ ما لم يعُدْ إلى وطنِه(
دة  صار  يخرج إلى البصرة  حتى قضى عمرتهَ الفاسدةَ لم يكن متمتعاا اتفاقاا لأنه لما فرغَ من عمرت ه الفاس

كواحد  من أهل  مكةَ ولا تمتعَ لأهل  مكةَ بخلاف  ما لو رجَعَ إلى الكوفة  ثم عاد وقضى عمرتهَ وحجَّ من 

                                       

 ، 6/523قال القرافي: قال مالك: أكره للمكي القران فإن فعل فلا هيد عليه. انظر: الذخيرة:  1
 326ية: سورة البقرة، الأ 2
 ، أي ما دام التحلل من العمرة في أشهر الحج يكون متمتعاا 522/.6الذخيرة:  3
 5/652، روضة الطالبين: 2/623، المغني لابن قدامة: 6/522الذخيرة/  4
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)وأيَّهما أفس د  مضى ( ومعهما هم )ولهما أنه في حكمِ أهلِ بصرة   ،عام ه ذلك يكون  متمتعاا بالإجماع  
.( إذ لا يمكن ه الخروج  عن عهدة  الإحرام  بدون أدفيه  اء  الأفعال  ولا يجب  دم  التمتُّع 

من قابل  عند ح لأنَّ تركَ العمرة  ثم أحرم  بالحجِّ فهو يتركُ الحجَّ ويقضيه(  )مكيُّ طاف  أقلَّ العمرةِ 
إبطال  ما وقع منها وتركَ الحجِّ امتناعٌ عن إيقاع ه والامتناع  أسهل  من الإبطال  ولا كذلك إذا لم يفعل منها 

بعد الفراغ  لأن تركَ العمرة  أولى فإنه لو لم يفعل  )وأمرا بتركِ العمرةِ وقضائهِا( ،ضائَها أسهل  شيئاا فإن ق
)ولو ضحَّى منها شيئاا كانت أحقَّ بالترك  وكذا إذا فعلَ الأقلَّ إذ الأقلُّ كالمعدوم  إذ للأكثر  حكم  الكلِّ. 

 حية ودم التمتع.بين الأض المتمتِّعُ لم يُجْزِ عن متعتِه للمُغاي  ر ةِ(

 فصل الجناية

ى دمُ الجناية بشاةٍ إلا إن وفي   طاف  للزيارةِ جنباً أو جامع  بعد الوقوفِ بعرفة  إذ فيهما البدنةُ( 1)يتُأدّٰ
)لم تقدَّر صدقتُها كانت صدقتُها كفطرةٍ إلا في قُملةِ وجرادٍ وق  لْمِ ظفُرِ الغيرِ إذ يجبُ فيها  كلِّ جناية

رٌ لا الجاني.  ما شاء( )ولو طيَّب محرمٌ عضواً لزم ه دمٌ وفي أقلِّه صدقةٌ. ونلُزمه الناسي  إذ حالهُ مُذكِّ
) قال ح:  3وللشافعي كمالُ ارتفاقِ مثلِه( ،ه في شمِّ الطيبِ لعدمِ عينِهئ)ونبُر  2وعند ع بالعكس   الصبي 

بكلِّ فم ه أو أكثر ه فعليه دمٌ ولو كان قليلاا إذا أكَلَ المحرم  زعفراناا أو طيباا آخرَ وحده فإن كان كثيراا يلتز ق  
 يلزم ه صدقةٌ بقدر ه يعني: إن التزقَ بثل ث فم ه يلزم ه صدقةٌ تبل غ بثلث  الدم  وعلى هذا وقالا: لا شيء فيهَ.

)ولنا أنه لابدَّ من زمانٍ يرُتف ق  ،مطلقاا  5( وعندهم4)ونلُزمه بسترِ رأسِه ولبُسِ مخيطٍ يوماً لا مطلقاً 
وقال ع: لا يلزم ه  )فيتصدَّقُ فيما دونه. ولو وجد  السراويل  فقط ولبِس ه بلا فتقٍ نلُزمه(( وأقلُّه يومٌ مثلِهب

                                       

   “لو”وفي سائر النسخ:  1
 5/222، روضة الطالبين: 622الأم:  2
 5/222، روضة الطالبين:6/622الأم:  3
 : لا مطلقا ساقط من الأصل و )ب( و لكن المقام يقتضيههذه الزيادة أي 4
 5/225، روضة الطالبين: 625-2/623، المغني لابن قدامة: 6/627الذخية:  5
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)وأجزنا وضع  الق باء على  1لم يجب عليه لإستلزام ه الضررَ بتنقيص  المال. إذ الستر  فرضٌ عليه والفتق   ءٌ شي
يه لأنه كردِاءٍ وإنما   .مُنع من لبُسِ المخيطِ على الوجهِ المعتادِ(منكب يه بلا إدخالِ يد 

فإنه يجب  فيه وفاقاا لأن فيه  كدهنٍ مطيَّبٍ(( الدم عند ح ))والغسل بالخطميِّ والادهانُ للتطيب يلُزمُِ 
في الارتفاق  ولو ادّهن للعلاج  لا للتطيُّب  كتدهين  الجراحة  فلا شيءَ  )وألزما الصدقة  للتقاصُرِ(طيباا 
مطلقاا أي  ديمُ النسكِ وتأخيرُه كرميٍ أو ذبحٍ بعد الحلقِ أو حلقٍ في الحِلِّ يلُزمُِه عندح()وتقعليه.

لأنه عليه السلام سأله مَن حلَقَ قبلَ  )ويخالفُه س مطلقاً( ،في جبر بدم   لتمكُّنِ النقصِ(زماناا أو مكاناا )
يَ فقال عليه السلام حلقت  قبل أن :افعل ولاحرجَ وقال آخر  ” الذبح  فقال عليه السلام افعل ولا ” أرم 

فهذا في الزمان  وقاسَ س عليه  2فما س ئل عن تقديم  وتأخير  في ذلك إلا وقد أجابَ بافعَلْ ولا حرجَ   “حرجَ 
لأن  لقصدِه كإبطٍ(يجب  به دمٌ عند ح ) وكذا حلقُ محلِّ الم حاجم( .)وقص ر  م على المورِدِ المكانَ 

م  مقصودٌ فصار كحلق  الرَّقبة أو الإبط   ( لا الدمَ لأن حلقَ لإزالة التفثِ  3)وألزما الصدقة  حلقَه لمن يحتج 
جامة غير  مقصود  فصار كالشارب  فإن قيل: الحجامة  عادة  العرب  وهم محلوقوا الرأس  محلِّ الح جامة تبعٌ للح 

تحقُّق ه فلم يكن حلق  محلِّ الح جامة تبعاا للحجامة فكان عادةا فإذا احتجموا لا يحتاجون إلى الحلق  ل
لق: إما للحجامة  وإما تبعاا للرأس  أو للرقبة  فلا دمَ فيه وأما حلق ه  مقصوداا برأسه، أقول: محلُّ الح جامة يح 

 مقصوداا برأسه فممنوع.

ر ماا  )ولو حل ق  مُحرمٌِ(( لما مرَّ في مسح  الرأس. )ونلُحق ربعُ  الرأسِ بكلِّه لا ثلاث  شعراتٍ  حلالاا أو مح 
( مكرَهاا أو )بلا أمرهِ( محر ماا رجلٌ آخر  )ولو حل ق  ( بإزالة  شعث  غير ه. )نأمرُ الحالق  بالصدقةِ لارتفاقٍ مّا

به  نائماا وجبَ الجزاء  على المحلوق  المحر م ولا يرجع  على الحالق  إذ الجزاء  لحصول  النفع  للمحلوق  فهو مختصٌّ 
)ولزمِ ه الدمُ بقلْمِ أظفار يدٍ أو رجِلٍ لكمالِ الترفُّقِ. وألزمنا في قلمِ أظفارِ فلا يرجع  وعند زفر يرجع . 

( إذ للأكثر  حكم  وله أنها ككلِّها ،)لا دماً ( كقلم  أقلَّ من الثلاث  صدقةٌ ( أصبع  )ثلاثِ أصابع  لكلِّ 

                                       

 5/222روضة الطالبين: 1
، ورواه مسلم عن 3/257( 3762-3762برقم )  “باب الفتيا على الدابة عند الجمرة”رواه البخاري عن ابن عباس في كتاب الحج  2

 232( ص.3626برقم )  “باب من حلق قبل النحر أو نحر قبل الرمي”عبد الله بن عمرو في كتاب الحج 
 “للتبعية مع”وفي )ج(  3
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حكم  الكلِّ كأصابع  يد   1وله خمسةِ أصابع  متفرقةً لأنها ربعٌ( )في قلمِ ( لا بالصدقة  )أمر م بالدمِ  .الكلِّ 
 وأمر م بدمٍ لا بدمين في قلْم يديه أو رجِليه في المجلِس ين للاتحادِ( .)ولهما أنه أذى لا رفقٌ  ،واحدة  

، لأن قصَّ الأظافير  جنسٌ واحدٌ فاتحدت الجناية  كترك  الجمار  في الأيام  والإفطار  عمداا في أيام  رمضانَ 
. )ولهما تعدُّدُ الجنايةِ(  أما حقيقةا فظاهرٌ وأما حكماا فلإختلاف  المجل س 

يجب  في الحلق  دمٌ  أقول: وفي شاربِ الحلالِ وقلمِ أظفارهِ ما شاء( 2)لزم في الأخذ من شاربهِ حكومةٌ 
)ولا وفي حلق  غير ه صدقة مقدَّرةٌَ فعلى هذا ينبغي أن يلزَمَ في قلم أظفار  الحلال  صدقةٌ مقدرةٌ فليتأمل. 

 شيء  بأخذِ ظفُرٍ منكسِرٍ(.

 أو صام   3)ولو ل بِس  أو حل ق  أو تطيَّب  بعذرٍ ذ ب ح  شاةً أو تصدّق  بثلاثةِ أصوعُ بُ رٍّ على ستةِ مساكين  
نزلَ في المعذور  فقال: ما الصيام  فقال  4(﴾ففديةٌ من صيامٍ أو صدقةٍ أو نسكٍ ﴿ ثلاثة  أيامٍ لقوله تعالى

نطة  على ستة  مساكيَن قال  عليه السلام ثلاثة  أيام  فقال ما الصدقة  فقال عليه السلام ثلاثة  أصوع من ح 
)لأنه كفارةٌ  ( ما اختاره من الطعام  يُجيز س إباحة  )و فكان بياناا للأية.  5وما النسك  قال عليه السلام شاة

 .وهي تمليكُ شيءٍ من مالِه للفقيرِ( ككفارةِ اليمينِ وش ر ط م تمليك ه لأنه صدقةٌ 

)ولو نظر  إلى فرجِ امرأةٍ بشهوةٍ فأمن ى فلا شيء  كتفكُّرٍ. ولو قبَّل أو لمس  بشهوةٍ أو جامع  فيما دون 
( في أحد  السبيلين وبطل  الحجُّ بجماعٍ لو أنزل. ) 7وعند ع يفَس د حجُّه 6أو لا( أنزل الفرجِ نحكمُ بالدم

                                       

 أي للربع 1
الهداية مع شرحيها فتح   “ذلكأنه ينظر أن هذا المأخوذ كم يكون من ربع اللحية فيجب عليه الطعام بحسب ”معناه كما في الهداية:  2

 2/62القدير العناية: 
 ساقطة  “مساكين”وفي سائر النسخ كلمة  3
 326سورة البقرة، الأية:  4
( 3523برقم )  “باب جواز الحلق للمحرم إذا كان به أذى”رواه مسلم قربيا مما استدل به المصنف عن كعب بن عجرة في كتاب الحج  5

 273ص. 
 و في )أ( و )ج( بزيادة: ولا يحكم بالفساد 6
والذي يفسد الحج الذي يوجب ”تبع المصنف في إسناد هذا القول إلي الشافعي الهدايةَ ولكن إسناده إليه غير صحيح إطلاقا. قال في الأم:  7

. قال النووي في 6/262  “ شيئالحد من أن يغيب الحشفة ولا يفسد الحج شيئ غير ذلك من عبث ولا تلذذ وإن جاء الماء الدافق فلا
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لأنه عليه  ثم يقضي(كمن لم يفس د حجُّه )  )قبل وقوفِه بعرفة  ولو ناسياً فنُلزمُِه دما وع بدنةً فيُتمّ(
رمان بالحجِّ فقال عليه السلام دماا ويمضيان في حجِّهما ي ريقان ” السلام س ئل عمن واقَعَ امرأتهَ وهما مح 

( لقول ابن عباس: إذا جامعَ قبل الوقوف  )ولو جامع بعد وقوفِه ل زمِ ه بدنةٌ  1“وعليهما الحج  من قابل  
)ولم نبُطله لتمامٍ بعرفةَ فسد ن سك ه وعليه دمٌ وإذا جامعَ بعد الوقوف  بعرفةَ فقد تمَّ حجُّه وعليه بدنةٌ. 

)ونكُ رِّرُ الدم   3(.)وللشافعي القياسُ على الأولِ  2“عرفةَ فقد تمَّ حجُّهمن وقفَ ب” عليه السلام لقوله(
)بالجماع حرمة  الإحرام   لتكرُّرِ السببِ وقد نقص  هتكُ(( بالجماع  الأول  )بتكرُّرِ الجماعِ بعد البدنةِ 

ا وعند ك يفترقان وفي القضاءِ لم يفترقا عندن .4)وللشافعي التداخُلفنزل من البدنة  إلى الشاة   الأول(
 . إذا خرجا من بيتِهما وعند ز إذا أحر ما وعند ع يفترقان في محلِّ الجِناية(

ه نلُزمه دماً لا بدنةً  .)وبطل العمرةُ بالجماعِ قبل طوافِ الأكثرِ فنُلزمه دماً لا بدنةً فيُتِمُّ ويقضي بعد 
 5( كحجٍّ فاستويا في الحكم  وللشافعي أنها فرضٌ )( عن الحجِّ إذ العمرة  س نّةٌ عندنا ح طاًّ لرُتبةِ العمرةِ 

 وتبطل العمرة  عند ع لا عندنا.

)مُحدثاً دمٌ للزيارة  أو العمرة   . فل زمِ ه بطوافِه للركنِ(6وقيل سُنَّ ( لأنه كصلاة  ))يجب الوضوءُ للطوافِ 
كذلك كما استويا في حكم    ( أما الزيارة  فمسطورةٌ في الكتب  وأقول: ينبغي أن يكونَ العمرة  وجُنباً بدنةٌ 

                                                                                                                

  “فيحرم على المحرم المباشرة بشهوة كالمفاخذة والقبلة واللمس باليد بشهوة قبل التحلل الأول ........ ولا يفسد شىء منها نسكه ”الروضة: 
وتنبها عليه العيني واللكنوي  .62-6/62. والعجب من البابرتي وابن الهمام أنهما سكتا ولم يقولا شيئا. انظر الهداية مع شرحيها: 5/232

، انظر أيضا: شرح 2/572في شرحيهما على الهداية فقالا: نسبة هذه الرواية إلي الشافعي غير صحيحة. انظر البناية في شرح الهداية: 
 5/226اللكنوي على الهداية: 

 6/222( 3253برقم )  “رم إذا أصاب أهلهباب هدي المح”روى مالك في الموطأ بلاغا عن عمر وعلي وأبي هريرة في كتاب الحج تحت  1
  6/275( 3226-3222-3222برقم )  “باب وقوف من فاته الحج في عرفة”رواه مالك في الموطأ عن ابن عمر في كتاب الحج 2
 5/232، روضة الطالبين: 6/262الأم/  3
 5/232ذكر أقوالا خمسة في الجماع. روضة الطالبين: ، ولكن النووي 6/262انظر: الأم:   “ولو وطئ مرارا كان واحداا ”قال في الأم/:  4
 5/232صحيح: يجب شاة فقط. روضة الطالبين: لهذا أصح القولين في المذهب الشافعي والقول ا 5
 6/27القئل هو ابن شجاع. العناية:  6



222 

 

 

 

عن رتبة  طواف  الركن .  )ولزم ه بطوافِه للقدومِ والصدرِ مُحدِثاً صدقةٌ وجنباً دمٌ ح طاًّ لرتبتِهما( 1الحدث
أقول: هذا التعليل  يستدعي أن يكونَ موجَب  الصدر  أعلى من موجَب  القدوم  إذ الصدر  واجبٌ والقدوم  

)ول زمِ ه بطوافِه راكباً بلا عذرٍ دمٌ. وندُِب  الإعادةُ . 2القدوم  أدنى حَطأّ لرتبته سنةٌ فينبغي أن يكونَ موجَب  
)في الجنابةِ في الأصحِّ فلا دم  إذا أُعيد. ولو طاف للركنِ مُحدثاً الإعادة   وتجبُ( في الح د ثِ 

ارة إذ لم يتنقل طواف ه طاهراا إلى واحدٌ وفاقاا لَحدَث  في الزي وللصدرِ طاهراً في آخرِ أيامِ التشريقِ لزم ه دمٌ(
الزيارة  أي لم يجعل إعادة لها إذ لا يجب  الإعادة  في الحدث  بخلاف  الجنابة  فلما انتقَلَ في الجنابة  لَز مَ دمان 

)ولو للركنِ عند ح دم لترك  الصدر  و فاقا ودمٌ آخر  عند ح لتأخير  الزيارة  خلافاا لهما وإليه أشار بقوله: 
إذ الطواف   فاللازمُ دمان عند ح لوجوبِ إعادةِ طوافِ الركنِ فانتقل فتُرِك  الصدرُ وتأخَّر  الركنُ( جنباً 

 ( عندهما لا عنده. دمٌ واحدٌ لعفوِ التأخيِر :)وقالاطاهراا ج عل للزيارة 

أو أكثر  الصدرِ أو  ولو ترك  أقلَّه أو الصدر   ،)ولو ترك  أكثر  طوافِ الركنِ بقي  محرمِاً أبداً حتى يتُِمَّه
السعي  بين المروت ين أو وقوف  مزدلفة  أو جمرة  العقبةِ يوم  النحرِ أو رمي  الجمارِ في أيامِها أو في يومٍ 

. وأما ترك  أقلِّ الركن   واحدٍ لزمه دمٌ لتركِ الواجبِ( فإن ما مرَّ من الصدر  إلى هنا كلُّها من الواجبات 
د ثاا  فنقصانٌ قليلٌ فاشَبهَ النقصَ  )ولو ترك  إحدى الجمارِ الثلاثِ أو أقلَّ الصدرِ يلزمُه بطواف  مح 

 (.صدقةٌ 

                                       

ولو  “قال الفاضل الأمير:كان هذا تفقه منه علي قياس طواف العمرة علي طواف الزيارة ولكنه مخالف للرواية حيث قال في الإختيار: 1
انتهى. فعلم منه أن هذه هفوة نشأت من قلة التتبع.  “طاف للعمرة جنبا أو محدثا فعليه شاة لأنه ركن فيها وإنما لا تجب البدنة لعدم الفرضية

 /أ66لورق: رقم ا
قال فاضل أمير: قالوا في وجوب الصدقة لطواف القدوم محدثا والدم جنبا: إن طواف القدوم وإن كان سنة تجب بالشروع إذ الشروع في  2

 /أ66النفل ملزم في الحج اتفاقا. فبهذا سقط ما تخيله الشيخ. رقم الورق: 
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 فصل الجزاء

ولا تقتلوا الصيدَ وأنتم ح ر مٌ ﴿ ( أو عائداا لقوله تعالىمبتدِئاً  ،)يجب الجزاءُ بقتلِ صيدِ الب  رِّ عمداً أو لا
لَّ لكم ﴿ يجب  بقتل  صيد  البحر  لقوله تعالىالآية. ولا  1﴾فمن قتلَ منكم متعمِّداا فجزاءٌ مثل  ما قتل أ ح 

 4لا عند عك 3“هل أشرتم هل دللَْت م هل أعَنْت م” ( لقوله عليه السلام)ونلُزمُِ الدالَّ  2﴾صيد  البحر  وطعام ه
فإنه التزَمَ أن إذ الدالُّ لم يلتزم الأمنَ بخلاف  المحر م )ولو دلَّ في الح ر مِ حلالٌ عليه ألزمنا مباشِراً لا دالاًّ( 

يأمنَه الصيد  فصار كمودعَ دلَّ فيضمَن  وأما الحلال  فكغير  المودعَ إذا دلَّ السارقَ على الوديعة  لا يضمَن 
بقيمت ه هدياا  القاتل  في أن يشتري ( 5)فيقوِّمه عدلان في م قتله أو قُربه لو في ب  رٍّ فخيَّرهما م وهما

في جواز  ذبح  الهدي  عند ح كالجذع  ونحو ه. فلو بلغت  به الأضحيةُ شرطٌ()وبلوغُ القيمةِ ما تجوزُ فيذبَحه 
)أو  6﴾من النَ عَم﴿ يجوز هدياا لعموم  قوله تعالى :قيمت ه حَمَلاا أو عناقاا لا يجوز  ذبح ه عند ح إلا تصدُّقاا وقالا

)كفطرةٍ أو يصومُ عن كلِّ يراا على كلِّ مسكين  بنصف  صاع  ب راًّ أو صاع  تمراا أو شع طعاماً فيتصدَّق به(
 .سهمٍ يوماً ولو ب قِي  أقلُّ من سهمٍ تصدَّق  به أو صام  يوماً 

صورةا لو أمكَنَ تحصيل ه بقيمت ه أقول: الظاهر  من الآية   نظير  المقتولِ( 7)فلو اختير الهديُ جع ل ه مع
. والجفرة  من أولاد  المعز  ما بلغَ أربعةَ أشه ر .  مذهب  مع فليتأمل. والنظير: كبدنة  في النعامة  وجفرة  في يربوع 

أقول: في تقديراتهم نوع  ش بهة  لأنَّ أوائلَ كلام هم يدلُّ على وجوب  النظير  فيما له نظيٌر عند م وإن تفاوتا 
الصيد  والكافي حيث قال مع: يجب  في  1له نظيٌر كما ي نبئ عنه الهداية 8قيمةا فلا ت عتبر القيمة  إلا فيما ليس

                                       

 22سورة المائدة، الأية:  1
 26سورة المائدة، الأية:  2
 625( ص. 5256برقم )  “باب إذا أشار المحرم إلي الصيد فقتله الحلال”واه النسائي عن ابن أبي قتادة في كتاب مناسك الحج ر  3
، وإن لم يجب على الدال المحرم شيئ من الجزاء إلا أنه يعتبر مسيئا في كلا 5/252، روضة الطالبين: 6/632، الذخيرة: 6/262الأم: 4

 ه الإستغفار. المذهبين ولذلك يجب علي
 أي: خير أبو حنيفة وأبو يوسف القاتل لا الحكمين 5
 22سورة المائدة، الأية:  6
 5/252، روضة الطالبين: 6/263محمد والشافعي. انظر لقول الشافعي الأم:  7
 ساقط من )ب(  “ليس” 8
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وإذا  .النظير  فيما له نظيٌر إلى قول ه وما ليس له نظيٌر عند م يجب  القيمة  مثل  العصفور  والحمام  وأشباه هما
وجبت القيمة  كان الجواب  كقول  حس فيقتضي هذا أن القيمةَ لا ت عتبر ولا يقوَّم فيما له نظيٌر بل يجب  

. حتى أوجبوا بدنةا في النعامة  2شريُّ مذهبَ محمَّد  في تفسير  الآيةنظيره بلا تقويم  للصيد وهكذا قَ رَّرَ الزمخ
وأواخر  كلام هم يدلُّ على أنه بحسب  القيمة  حيث قالوا: فإذا  فمتى ي ساوي قيمة  النعامة  قيمةَ البدنة؟

لو عيَّنا الهديَ يجب  ظهرت القيمة  بتقويم  العدلَين فالخيار  إليهما عند مع في تعيين  الهدي  والطعام  والصوم  ف
النظير  صورةا فيما له نظير. وهذا يدلُّ على أن النظيَر يجب  إذا وَفَتْ قيمت ه. ويمكن الجواب  بأن المرادَ بالنظير  

فالنظير   3]الصيد  وقولهم: وإذا وجبت القيمة  الخ يأوَّل  بالقيمة  المحضة  بلا اعتبار  الصورة  [هو ما ي شترى بقيمة
بقيمت ه وهو نظير ه قيمةا وصورةا ويمكن أن ت ساويَ النعامة  بدنةا قيمةا. وأما إذا لم يمكن أن ي شترى  ما ي شترى

( قوله )وهما قيمةً كما في ييرِ المثليِّ البدنة  بقيمت ه فلا يلزمه البدنة  عند م بل يكون  قول ه كقولهما 
لا تقتلوا الصيدَ ﴿ الاختيار  هو الآية وهي قوله تعالى( إشارةٌ إلى أن دليلَ الطرفَين في النظير  ومرجع  للآية)

وأنتم حرم ومن قتله منكم متعمداا فجزاءٌ مثل  ما قتلَ من النَّعم يحكم  به ذوا عدل منكم هدياا بالغَ الكعبة 
 فلي نظر تمامه في المطولات. 4﴾أو كفارة طعام مساكيَن أو عدل  ذلك صياماا 

رمان صيداا يجب  على كلٍّ منهما  )فألزمنا مُخيرّا لا مرتَّباً( إذ الاية  المذكورة  تقتضي التخييَر. ولو قَ تَلَ مح 
. 5جزاءٌ لتعدُّد  سبب ه وهو هتك  حرمة  الإحرام  وعند ع يلزم هما جزاءٌ واحدٌ كما لو قتَلَ حلالان صيدَ الحرم  

نقص ه بنتفِ شعرهِ أو جرحِه أو  مِن  جزاؤُه لاتحادِ هتكِ الأمنِ. ض )ولو قت ل  محرمٌ صيد  الح ر مِ توحَّد
لْبِه وقيمت ه بقطعِ قوائمِه ونتفِ ريشِه وقيمة  بيضِه بكسرهِ وقيمة  ف  رْوٍ ميتٍ  قطعِ عضوِه وقيمة  لبنِه بح 

)إذ  6( لا عند ع)ولو أخذ الصيد  حلالٌ فأدخ ل ه الحرم  نلُزمُِه إرسال ه( من البيض  الذي كَسَرهَ. خر ج  
)لو أحر م  لأنه صيدٌ ولم نوجب إرسال  ما في إرسالَه  فرُدَّ بيعُه لو بقي  وإلا ضمِن . وأوجبوا(صار  ح ر ميّا 

                                                                                                                
 .66-6/62الهداية مع شرحيها:  1
 . 5/522من سورة المائدة:  26الكشاف في تفسير أية  2
 )ب(ساقط من  3
 22سورة المائدة، الأية:  4
 5/262، روضة الطالبين:6/262الأم:  5
 5/252هذا أحد القولين في المذهب وعلى قول عدم وجوب الإرسال يستحب له. روضة الطالبين:  6
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( وعند ع يجب  إرسال ه لأنه تعرُّضٌ له بإمساك ه في ملك ه فصار كما لو كان في يد ه بيتِه لعدمِ التع رُّضِ 
ه فأحر م  ثم أرسل ه آخرُ ضمن المرسِلُ عند ح وأحرَمَ  ولهما وجوبُ إرسالِه عليه  ،لملكِه)ولو أخذ 
رماا فأرسله الآخر  من يد ه فإنه لا يضمَن وفاقاا.  فأعانه( ل  فصار كما لو أخذَه مح   1محرما )فلو أخذه(المرس 

( فعلى كلٍّ منهما جزاءٌ كاملٌ لارتكاب ه محظورَ إحرام ه، ثم الآخذ  يرجع  على القاتل  عندنا آخرُ ( محرمٌ )وقتله)
)ولو قتل لتقرُّر  الضمان  على الآخذ  بسبب  القاتل  لأنه لو لم يقتله لأمكنَ أن يبرأ بإرسال ه. لا عند ز 

دُ الجزاء   ( لأنه زعَمَ أنه تحلَّلَ بالصيد  الأول  ولم يجن  في غير ه وهذا الزعم  وإن لم صيوداً ناوياً للتحلُّلِ نُ و حِّ
)كباغٍ أتل ف  مال  عادلٍ قِّ إسقاط  الجزاء  عنه معتبٌر يكن صحيحاا فإنه لا يزول  به إحرام ه لكنه في ح

  3جزاءٌ لأن نيتَه لغوٌ. 2( وعند ع لكلٍّ منهامُؤ وِّلاً 

 4ومعه هم )ولو قتل  الحلالُ صيد  الحرام أمرنا بالقيمةِ لا بالكفارةِ إذ جعلناه كغاصبٍ لا كمُحرمِ(
لا يتأدَّى الواجب  بإراقة الدم بل بالتصدُّق  باللحم ( عن ح في إحدى الروايتين )وفي جوازِ الهديِ روايتان

وفي ، حتى ي شتَرط أن يكونَ قيمة  اللحم  بعد الذبح  مثلَ قيمة الصيد  فإن كان دون ذالك لا يتأدٰى الواجب  
يكونَ ي تأدٰى الواجب  بإراقة  الدم  حتى إذا س ر قَ المذبوح  لا يلزم ه شيءٌ وي شترط أن  :الرواية الأ خرى يقول

 قيمت ه قبلَ الذبح  مثلَ قيمة  الصيد .

وله أن القتل  يعُتبر  ،)ولو رمى وهو في الحرمِ صيداً في الحِلِّ فقتله ضمِنّاه لتعرُّضٍ منه في الحرمِ 
( فإنه لو حلَفَ أن لا يقت لَ فلاناا فى السوق  فلو رماه من المسجد  وأصابهَ في بمحلِّ القتيلِ كما في اليمينِ 

هالسوق    6فسُرق أو تلِف  نحكمُ ببرائته ع بتصدُّقِ قيمتِه 5. )ولو ذب ح  الجزاء  فقتَ لَه حَن ثَ لا في عكس 

                                       

  “آخر” وفي )أ( :بزيادة  1
   “منهما”وفي الأصل:  2
 5/225روضة الطالبين:  3
 5/262، روضة الطالبين: 6/666، الذخيرة: 2/362المغني لابن قدامة:  4
  “الهدي”و في )أ( و )ج(: بزيادة  5
لو ذبح الهدي في الحرم فسرق منه لم يجزئه عما في ذمته وعليه إعادة الذبح وله شراء اللحم والتصدق به بدل الذبح وفي وجه ”قال النووي: 6

. وبذلك النقل عرفنا أن من س رق هديه فعليه إعادة الذبح أولاا ثم شراء اللحم 5/222روضة الطالبين:   “ف يكفيه التصدق بالقيمةضعي
 والتصدق به فأما التصدق بالقيمة ضعيف. إذاا نسبة هذا القول إلي الشافعية ليس بدقيق.



235 

 

 

 

نَ ما أكله عند ح لأن أكلَه لما مرَّ في الزكاةِ( ا وأدَّى جزائه ثم أكلَ من الصيد  ضَم  . إذا قتل محرمٌ صيدا
آخرَ فإن المحر مَ الآخرَ لو أكلَ ما ذبحه المحرم   ولهما أن حرمتَه لأنه ميتةٌ لا لأنه صيدٌ كمحر م   ،محظور  إحرام ه

 لا يضمَن  شيئاا وغايت ه أنه أكلَ ميتةا فكذا الذابح .

خمسٌ من ” ( لقوله عليه السلام)ولا جزاء  بقتلِ حِداءةٍ وعقربٍ وفأرةٍ وكلبٍ عقورٍ وذئبٍ ويُرابٍ 
: الحداءة  والحية  والعقرب  والفأرة  والكلب  العقور  الفواسق  ي ق وذ ك رَ الذئب  والغراب  في  1“تلن في الحلِّ والَحرَم 

)ولا ببعوضٍ ونملٍ وبريوثٍ وقُرادٍ وسلحفاة لفقدِ الصيدِ. وألزمناه بفيلٍ وقِرد وخنزيرٍ  2بعض  الروايات
وله أنها مما يمُس كُ في البيوت فكانت   ،نسِ الأُ  )فلا تعُتبر عروضُ ( فت عتبر صيداا لتوحُّشِها بالطبعِ 

وللشافعي أنه كمستثنى ولو صال  السَّبُعُ  ،كأهليٍ. ونوجبه بسبُعٍ لم يصُل كضبعٍ لأنه صيدٌ لم يُستثن
وفي هذا التعليل  بيان  أن  3لما ر وي أن عمرَ رضي الله عنه قتل سب عاا وأهدى كبشاا وقال أناّ ابتدأناه أبرأناه(

ايةَ لو كانت من السبع  لا توجب شيئاا. أقول: هذا عملٌ بمفهوم  المخالفة  وليس ذلك مذهبَنا. وله أن البد
صولَه لا ي عتبر في سقوط  الضمان  كجمل  صائل  وأوجبنا بصيد  لا يؤكل قيمةا لا تجاو ز  شاةا لا ما بلغت 

  .بشاة  لا بظبي   ةٍ من ظبيٍ()ونلُحِق  ولد  شا4“الضبع  صيدٌ وفيه الشاة” لقوله عليه السلام

كبقر    )وي ذب حُ أهلياً(من ذبح  أو دلالة  أو إشارة  أو إعانة   )ويأكلُ المحرمُِ صيد  الحلالِ لو فقُِد  صنعُه(
)فضمِن   5]لذي كث  رَ ريش ه علي رجل ها[( )وحرّموا حماماً مسرولاً وشاة  وبعير وبطٍّ أهليٍّ ودجاجة  ونحو ها. 

) )وضُمِّن  ظبيٌ مستأن سٌ ونُحرِّمُ في نحو  القرد  من أنه متوحِّشٌ طبعاا واستئناس ه عَرَض يٌّ لا ي عتبر  لما مرَّ
)دون ( للمضطرِّ )للمضط رِّ لإباحةِ الميتةِ عند ح  ذبيحت ه ولو لغيره. وأكلُ الميتةِ أولى من الصيدِ(

  .(ويأمر س أن يصيد  ويأكل  لحم ه ويكفِّر الصيدِ.

                                       

 6/232( 3625برقم )  “من الدوابباب ما يقتل المحرم ”رواه مالك عن ابن عمر في كتاب الحج  1
 262( ص. 3322برقم )  “باب ما يندب للمحرم وغيره قتله”أخرجه مسلم عن عائشة  2
 6/367قال الزيلعي: قلت: غريب. نصب الراية:  3
  232( ص. 2223برقم )  “باب في أكل الضبع”رواه أبو داود عن جابر بن عبد الله في كتاب الأطعمة 4
 طة من سائر النسخهذه الزيادة ساق 5
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وضمَّنوه قيمت ه بقطعِه لو لم يكن فإنه يحلُّ ) ما نبت بنفسِه في الح ر مِ وليس مما ينبتُ إلا جافاّ( )وح رُم  
( قيمةا لمالك ه وقيمةا للجناية على إحرام ه وقيمت ه لو مملوكاً ) 1لا ضمانَ عليه لكنه يأثم :وقال ك مملوكاً(

فيملك ه المحر م  بالضمان   2“ها ولا ي  نَ فَّر  صيد ها( ولا ي عضَد  شوك  لا يُختلى خلاها” لقوله عليه السلام)
ويبُِيحُ س رعي  (كما أن حكمَ سائر  الأملاك  الخبيثة كذلك. )ملكاً خبيثاً فيُكره بيعُه فيتصدَّقُ به)

ه حالَ مشيه حشيشِ الحرمِ كارتعائهِ لا يختلى ” ( ولهما ما مرَّ من قول ه عليه السلام)دفعاً للح ر جِ ( بنفس 
  )ولا يقُطع ييرُ إذخرهِ(.الخ  “هاا خلا

ونُجيز  .ولو باع المحرمُ صيداً أو شراه بط ل  لتعرُّضِ الصيدِ ) 3( وعند ع لها حرمٌ )ولم نُحرِّمِ المدينة  
لا ينَك ح  المحرم  ولا ” قوله عليه السلام 5وللشافعي 4( لأنه عليه السلام تزوَّجَ ميمونةَ وهو محرمٌ نكاح  المحرمِِ 

)ولو أخر ج  ظبية  الحرمِ  7وعند ع دم كالمفر د   ونلزمُِ القارن  د م ينِ فيما فيه على المفردِِ دمٌ() 6“ي نكح
 فولدت فماتا ضُمِّنا ولو ولدت بعد  جزائهِا لا يضم نُ الولد (.

 فصل الإحصار

 وله م قول ه تع الى 8﴾فإن أُحصرتم فما استيس  ر  م ن اله دي﴿ ح قِّقُه بمرضٍ كعدوٍّ لإطلاقِ قوله تعالى)نُ 
. فيبعثُ دماً والقارنُ دمين. ولم نُجز ذبح ه بمكانِ ه لقول ه 9إنما الأمانُ من العدوِّ  ،الآية  ﴾فإذا أمنتم﴿

                                       

 6/667الذخيرة:  1
 3/236( 3622برقم )  “باب الإذخير والحشيش في القبر”رواه البخاري عن ابن عباس في كتاب الجنائز  2
 ووجه أنه مكروه فإذا حرمناه ففي الضمان قولان لا يتعرض لصيد حرم المدينة وشجره وهو حرام على المذهب وحكي قول”قال النووي:  3

  5/222روضة الطالبين:   “يضمن والقديم يضمن. الجديد لا
 5/32( 3267برقم )  “باب تزويج المحرم”اخرجه البخاري عن ابن عباس في كتاب النكاح  4
 5/232روضة الطالبين:  5
 222( ص. 3222برقم )  “باب تحريم نكاح المحريم”رجه مسلم عن عثمان بن عفان في كتاب النكاح خأ 6
 5/655روضة الطالبين:  7
 326سورة البقرة، الأية: 8
 6/322، الذخيرة: 2/526، وفي قول آخر لأحمد يكون الإحصار بالمرض، وذهاب النفقة ويغرها. انظر المغني: 6/222الأم:  9
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أن ه تعس يرٌ وق د رخُِّ ص  للتيس ير. ف إذا  2وله م 1﴾ولا تحلِقُوا رؤوس كم حت ى يبل غ  اله ديُ محلَّ ه﴿ تعالى
)ولهم  ا أن الحل  ق  مرتَّ  بٌ  ،( علي  ه الس  لام ع  امَ الحديبي  ةلفعلِ  ه ذب   ح  ف  ي الح  رمِ تحلَّ  ل . ويوج  بُ س الحل  ق  

عل  ى الف  راغِ م  ن الح  جِّ. وي  ومُ النح  رِ ل  م يُش  رط عن  د ح كمحص   رٍ بعُم  رةٍ لأن ال  ذبح  لتحلُّ  لٍ قب  ل  أوانِ  ه 
م  للمعسِ ر الص و  )ولم نُج زوهو يوم  النحر   ولهما أن الذبح  شُرع للتحلُّلِ فيتوقَّتُ الذبحُ بوقتِ التحلُّلِ(

 4( ولا قض  اءَ عن  د عوإذا تحلَّ  ل  ن  أمرُه بالقض  اءِ . 3وللش  افعي س  ائرُ ال  دماء ،إذ لا يثب  تُ الب  دُل بالقي  اسِ 
)فل   زمِ  المُف  ردِ  حج  ةٌ وعم  رةٌ والق  ارن  حج  ةٌ وعمرت  ان كفائ  تِ الح  جِّ والمعتم  ر  عم  رةٌ. فل  و بع   ث  ث  م زال  

)ول  و ق   د ر  عل  ى إدراكِ اله  ديِ وح  ده توجَّ  هَ ولا يتحلَّ  ل   (الإحص  ارُ فل  و ق   د ر  عل  ى إدراكِ اله  ديِ والح  جِّ 
 تحلَّل  أو الحجِّ وحد ه أجزنا التحلُّل  لئلا يضيع  مالهُ(. 

الوق  وف  )ولا إحص  ار بع  دما وق  ف  بعرف  ة  للتم  امِ. ولا نحقِّ  قُ الإحص  ار  بمك  ة  إلا لم  ن مُنِ  ع  م  ن ال  رُّكنين( 
( أم ا الوق وف  فإن ه عم دة  الح جِّ فل م يف ت  الخ ل فِ مع ق درةٍ عل ى أح دِهما)إذ لا حاجة  إلى وطواف  الزيارة 

الح  جُّ ب  ه إذا أحص   رَ ع  ن الزي  ارة. وأم  ا ل  و أ حص   رَ ع  ن الوق  وف  وح  ده ف  إن فائ  تَ الح  ج بف  وت  الوق  وف  يتحلَّ  ل  
رتم فما استيسَرَ ﴿ إطلاق  قول ه تعالى 5وللشافعي ،بالطواف  فلا هديَ فلا إحصارَ   .﴾من الهدي   فإن أحص 

                                       

 326سورة البقرة، الأية:  1
، 2/327، هذا أحد قولي أحمد وفي قوله الآخر يجب النحر في الحرم. المغني لابن قدامة: 5/227، روضة الطالبين: 6/222الأم:  2

 6/322الذخيرة: 
. هذا القول هو الأظهر في المذهب والقول الظاهر لا بدل عن الدم لأنه لم يذكر في القرأن بدله. انظر: روضة الطالبين: 6/226الأم: 3
5/226 
 5/222، روضة الطالبين: 6/622الأم:  4
 5/223، روضة الطالبين: 6/226الأم:  5
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 فصل العمرة

الح جُّ فريض ةٌ والعم رة  ” ( لقول ه علي ه لس لام)الإحرامُ والطوافُ والسعيُ والحلقُ. ن جعلُ العمرة  سنةً مؤكدةً 
 ،ولا تف وتُ  3)فقي ل: ف رضُ كفاي ةٍ   “العمرة  فريضةٌ كفريض ة  الح جِّ ” لقوله عليه السلام 2وع فرضاا  1 “تطوُّعٌ 

 .4لا عند ع وتصحُّ في كلِّ العامِ. ونكرهُها يوم  عرفة  والنحرِ وأيامِ التشريق(

 فصل الهدي

وعن د ع  )الإبلُ والبقرُ والغنمُ وإنما يُجزئ فيه م ا يُج زئ ف ي الض حيةِ. ول و ن ذ ر  البدن ة  ل م نعُ يِّن الإب ل (
. ول و وج د الإب ل  فيتخي َّ رُ( 5يتعينَّ     “اله دي  م ن ثلاث ة : الإب ل  والبق ر والغ نم  ” لأن عليّ اا ق ال )وأج ازوا البق ر 

 إلى قول   ه تع   الى ﴾والب   دنَ جعلناه   ا لك   م م   ن ش   عائر  الله﴿ وللش   افعي قول    ه تع   الى ،والبدن   ة  م   ن الإب   ل  والبق   ر  
 7“كن  ا ننحَ  ر  البدن  ةَ ع  ن س  بعة  ” وذل  ك في الإب  ل  خاص  ةا وع  ن ج  ابر   6﴾ف  اذكروا اس  مَ الله  عليه  ا ص  وافَّ ﴿

. وعن  د ك ولا يج   زئ البق  ر  م  ع الإب  ل فعن  ده البدن  ة  م  ن الإب  ل  إن و ج  دت وإن لم يوج  د  ،والنح  ر  مخ  تصٌّ بالإب  ل 
 9وعندنا البدنة  هي إبلٌ أو بقرٌ فلا ي رجَّح أحد هما وعند ع هي الإبل  فقط 8ففي البقر  

                                       

  2/566( 36252موقوفا على ابن مسعود برقم )  “مصنفه”رواه ابن أبي شيبة في  1
 6/656الأم:  2
 القائل هو محمد بن الفضل من مشايخ بخارى 3
 6/666الأم:  4
 6/662الأم:  5
  66سورة الحج، الأية:6
برقم   “باب الاشتراك في الهدى وإجزاء البقرة والبدنة كل منهما عن سبعة ”في كتاب الحج   “نحرنا”رواه مسلم عن جابر بلفظ  7
 232( ص. 3632)
 6/662الذخيرة:  8
 6/662الأم:  9
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( ن  ذر  البدن  ة  ولا مقتض   ي للحَ  رَم  ولهم  ا إط  لاقُ  ،)ويخ  صُّ س ذب  ح  البدن  ةِ المن  ذورةِ ب  الح ر مِ كن  ذرِ اله  ديِ 
فل و ن ذر بدن ةا وذبَحَه ا   ﴾ه دياا ب الغَ الكعب ة﴿ بخلاف  نذر  الهدي  فإن الهديَ يقتضي الحرمَ ش رعاا لقول ه تع الى

زئ عندهما لا عن د س.  أن أي لاب  دَّ  )وتُج زئ البدن ةُ ع ن س بعةٍ ون ش رط لكلِّه م ني ة  القرب ة(في غير  الحرم  يج 
ين  ويَ ك  لُّ واح  د م  ن الس  بعة  القرب  ةَ وإلا لا يج  زئ ع  ن أح  د  م  نهم إذ لا يتج  زَّأ  ال  ذبح  الواح  د  إلى القرب  ة  وإلى 

ول   و ن   وى أح  د هم المتع   ةَ والآخ   ر  الق   رانَ والآخ   ر   1غير ه  ا وعن   د ع يتج   زأ فيج   زئ عم   ن ن  وى لا عم   ن لم ين   و
م  التج  زئ في أص  ل  الق رب  ة ف  لا يض  رُّ التج  زئ  في وص  ف ها التط  وُّعَ وعل  ى ه  ذا فإنه  ا يج  زئ ع  ن الك  لِّ عن  دنا لع  د

دَ جهة  القربة  لما مرَّ أن الذبحَ الواحدَ لا يقبل  التجزئَ.  وعند ز لا يجزئ عنهم حتى تتح 

)ونجع  لُ دم  التمتُّ  عِ والق  رانِ ش  كراً كأض  حيةٍ فص  حَّ أكلُ  ه لا ذبحُ  ه قب  ل  ي  ومِ النح  رِ عن  دنا وج ع ل هم  ا ع 
ف   إن الإف   رادَ أفض   ل  عن   ده م   ن التمتُّ   ع  والق   ران  فك   ان ج   براا ع   ن نقص   انهما فص   ارا ك   دماء   2ص   انللنق جب   راً(

 . )ونُ دِب  ذب  حُ التط وُّعِ ف  ي ي  ومِ الكف ارات  فص حَّ ذبح هم  ا قب ل ي  وم  النح ر  لا أكل هم ا كس  ائر  دم اء  الكف  ارات 
( م ن ه دي  التط وع  أي )ويؤك للتمت ع والق ران  ( وقيل: لا يج وز  ذبح ه قب لَ ي وم  النح ر  ك دم  االنحرِ في الأصحِّ 

ولا الغ نيِّ م ن  )لا أكلُ المالكِ(( قبل يومَ النحر  )وصحَّ ذبحُ بقيةِ الهدايايأكل  منه المتطوِّع  والفقير  والغنيُّ. 
 بقية  الهدايا. 

خُ صُّ التص دُّق  بفقي رِ الآي ة ول م ن   3 ﴾ه دياً ب الغ  الكعب ة﴿ )ويتعين الحر مُ لذبحِ كلِّ اله دايا لقول ه تع الى
( باله دايا وه و: أن ي ذهبَ به ا م ع نفس  ه إلى ول م يج ب التعري فُ ) 4( وعن د ع يخ صُّ الحرمِ لش ركةِ الحاج ةِ 

)ويقلِّدُ بدنة  نسكٍ لأنه ا عب ادةٌ فحسُ ن  إظه ارُ بدن ةِ النس كِ ليُقت دى به ا. ولا عرفات  وقيل: هو التقليد . 
لأن دمَ الج  بر  ملحَ  قٌ ب  دم  الجناي  ة  والس  تر  بحاله  ا  ببُها نقص  انٌ س  ترُه أول  ى(يقلِّ  دُ بدن  ة  إحص  ارٍ وجناي  ةٍ إذ س  

                                       

 5/226روضة الطالبين:  1
 ، 6/267الأم:  2
 356سورة المائدة، الأية: 3
 6/262الأم:  4
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  “جِلال ه ا وخِطام ه ا ولا تعُ طِ أج ر  الج زَّارِ منه ا وتص دَّقْ ” )وندُِب  الذبحُ بنفسِه ل و أحس ن  ال ذبح  أليق . 
لالها” ( إشارةٌ إلى قولهلهذا الخبرِ  . 1 “تصدَّقْ ج   الخ قاله لعليٍّ

رأى رج لاا يس وق  بدن ةا فق ال ل ه ” أن ه علي ه الس لام 2( تع الى وله منُجز ركوب ها ب لا ض رورةٍ ل تخلُص  ل ه)ولم 
( لينقط عَ لبن ه والن ق اح: الم اء  الع ذب  ال ذي ي نقَح  الف ؤادَ )وينضِحُ الضِرع  بنُقاحٍ  3“اركبْها ويلك أو قال ويحك

ر حرَّه     (.يحلُبُ للضررِ ويتصدَّقُ ولو انتفع به ضمِن   )إلا إذا بعُد محلُّ الذبحِ ببَ رْد ه أي يكس 

ول و ك ان ( يص نع  ب ه م ا ش اء ))أو تعيَّب  ع وَّض عن ه ويك ونُ المعي بُ ل ه( وهو واجب  )ولو عطِب الهديُ 
فل  و ك  ان ه  ديُ التط  وُّعِ العاط  بُ بدن  ةً نح ر ه  ا  )لتعلُّ  قِ القُرب  ة بعين  ه.( ولا يلزم   ه الع   وض  تطوُّع  اً س  ق ط  عن  ه

مِها وض  ر ب  به  ا ص  فحت ها وتص  دَّق  به  ا عل  ى الفق  راءِ ولا يأك  لُ من  ه ين  يٌ(أي قلادتَه  ا  غ  نعل ه  ا(وص   ب    )ب  د 
منه ا ق ال انحره ا واص بَغْ  4ما أص نع بم ا أب دع” السلام بعثَ الهدايا على يدي ناجيةَ الأسلميِّ فقال لأنه عليه

 5“ين الناس  ولا تأكل أنت ولا أحدٌ من رفقت ك.نعلَها بدم ها واضر ب بها صفحةَ سنام ها ثم خَلِّ بينها وب

م ويع  اد  الوق  وف  في ي  وم   ول  و وق  فَ أه  ل  عرف  ةَ في ي  وم  فش  ه دَ ق  ومٌ أنه  م وَقَف  وا قب  ل ي  وم  الوق  وف  ت قب  ل ش  هادته 
م. ول  و ن  ذَرَ حج  اا ماش  ياا لا يركَ  ب  ح  تى يط  وفَ  عرف  ةَ. ول  و ش  هدوا ب  أنهم وقف  وا ي  ومَ النح  ر  لا ت قب  ل ش  هادته 

 للزيارة .

                                       

. ورواه مسلم عن علي أيضا في كتاب 3/256( 3737برقم )  “باب يتصدق جلود الهدي” عن علي في كتاب الحج أخرجه البخاري  1
 232( ص. 3637برقم )  “باب في الصدقة بلحوم الهدى وجلودها وجلالها ”الحج 

لشافعي ليس بصحيح. انظر الأم: قول الشافعي في عدم ركوب الهدي من غير ضرورة مثل قولنا ولهذا إسناد المصنف جواز الركوب إلي ا 2
. فأما مذهب مالك 226-2/225المغني:   “قال أحمد: لا يركبه إلا عند الضرورة وهو قول الشافعي”، قال ابن قدامة في المغني: 6/262

 6/663فيجوز عندهم الركوب عند الحاجة. الذخيرة: 
باب ”.و رواه مسلم عنه أيضا في كتاب الحج 3/236( 3622م )برق  “باب ركوب البدن”رواه البخاري عن أبي هريرة في كتاب الحج 3

  253( ص. 3655برقم )  “جواز ركوب البدنة المهداة لمن احتاج إليها
 أي: كلّت و عطبت 4
 522( ص. 3766برقم )  “باب في الهدي إذا عطب قبل أن يبلغ”أخرجه أبو داود عن ابن عباس في كتاب الحج  5
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 كتاب البيع
 . وه و م ن الأض داد  ويق ع  في الغال ب  عل ى إخ راج  المبي ع  م ن  1هو مبادلة  المال بالم ال ب إخراج  المبي ع  م ن الم ل ك 

ويق   ع  في  ،أي ب   اعوه 2﴾وش   روه ب   ثمن  بخ   س  ﴿ المل   ك  قَص   داا. والش   راء  ك   ذلك م   ن الأض   داد  ق   ال الله تع   الى
ل  ك  قص  داا. ولم يق  ل عل  ى س  بيل  التراض  ي ليش  مَلَ م  ا لا يك  ون  ب  تراض  كبي  ع الغال  ب  عل  ى إخ  راج  ال  ثمن  م  ن الم

 المكرهَ  فإنه بيعٌ منعق دٌ 

إذ  ،اش  تريت  أو قب ل  ت   :بع  ت  وق  ول  الآخ  ر   :( إذا كان  ا بلف  ظ  الماض  ي كق  ول  أح  د هما)ينعقِ  دُ بإيج  ابٍ وقب  ولٍ 
ضعَ لم يضَع للإنشاء  لفظاا خاصًّا فاست  عْم لَ اللف ظ  ال ذي البيع  إنشاء  تصرف  والإنشاء  ي عرَف بالشرع  لأنَّ الوا

وإنم ا خ  صَّ بلف ظ  الماض ي لأن ه يس تدع ي سَ بْقَ المخ بَر ب ه ليك ونَ الك لام   .و ضع للإخب ار  ع ن الماض ي للإنش اء
ار  ع  ن ص  حيحاا فك  ان الوج  ود  حق  اا ل  ه ف  إذا ق ص   د الإنش  اء  اخت  ير اللف  ظ  ال  ذي لز م  ه الوج  ود  وه  و لف  ظ  الإخب  

 :أبيع    ك أو اش   تر  م   ني ويق   ولَ المش   تري :الماض   ي. ولا ينعق    د  بلفظ   ين أح   د هما مس   تقبَلٌ نح   و أن يق   ولَ الب   ائع  
 :زَوِّجْ   ني  فق   ال ال   وليُّ  :بع   ت  بخ   لاف  النك   اح  فإن   ه ل   و ق   ال :بع   ني فيق   ولَ الب   ائع   :اش   تريت  أو يق   ولَ المش   تري

، أم  ا  ل واحَ لايخأن النك  :زوَّجت  ك ينعق  د  النك اح . والف رق   ع ن تق دُّم  الخ طب ة  وه ي ت دلُّ عل ى أن الم رادَ ب ه الح ال 
أبيع ك ع دةا وبعني استياماا وطلباا وذلك لا يدلُّ على الوج ود  لا مَحال ةَ. وه ذا إذا  :البيع  فيقع  بغتةا في جعَل قول ه

س   تقَبل  أو أح   د هما بلف   ظ  المس   تقبَل  لم ين   و  أم   ا إذا ن   وى الإيج   ابَ للح   ال  فيج   وز  انعق   اد ه وإن كان   ا بلف   ظ  الم
لف   ظ  المس   تقبل عل   ى الح   ال. أق   ول: إذا ك   ان بلف   ظ المس   تقبل  ون   وى الح   الَ في الإيج   اب  لا في  ينئ   ذ  في حمَ   ل  ح

القب   ول  ينبغ   ي أن لا ينعق    دَ لأن ط   رفَ القب   ول  يحتم    ل  الع    دَةَ فينبغ   ي أن لا ينعق    دَ إلا إذا و ج   د ني   ة  الح   ال  في 
خ  ذه ب  ألف  ف  إن البي  عَ ينعق   د  ب  ه عن  د قب  ول   :. ف  إن قي  ل: ل  و ق  ال3والقب  ول  مع  اا إذا كان  ا مس  تقبلَين الإيج  اب  

                                       
   “قصدا”وفي )أ( بزيادة  1
 52سورة يوسف، الأية:  2
. وكما نبه عليه 6/565تحفة الفقهاء وشرح الطحاوي. العناية:  ش رط نية الحال في الإجاب والقبول معا كما أسند البابرتي هذا القول إلى 3

كان الشيخ )بدرالدين( لم ير ما في التحفة وشرحه بدائع الصنائع: من أن نية الحال للمتعاقدين إذا كان ”فاضل أمير في حاشيته قائلا: 
 62رقم الورق.   “الإجاب والقبول بلفظي المستقبل
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المشتري مع أنه ليس للماضي، أ جيب: بأنه أمََرهَ بالأخذ  بألف  وليس له ولاية  الأم ر  بالأخ ذ ب ألف  إلا ب البيع  
كأنه قال  بعت ك بكذا فخذْه  :فيثب ت  البيع  اقتضاء ا

أعطيت  ك بك ذا أو جعل ت  ل ك عب دي ه ذا ب ألف  بمع نى  :( وقول ه)وينعقد بما دلَّ على معنىِ البي عِ والش راءِ 
رض يت  أو أخ ذت  بمع نى اش تريت  لأن ه ي ؤدِّي معن اه والع  برة  في العق ود  للمع اني ولا يل زَم  أن ه  :وقول ه ،قول ه بعت  

ء  ركن   ه لأن  ه و ج  د التراض  ي وه  و المعتبَ   ر  في الب  اب  إلا أن  ه لم  ا  ينعق   د  البي  ع  بالتع  اطي ولا وج  ودَ للش  يء م  ع انتف  ا
ك   ان باطن   اا أ ق   يم الإيج   اب  والقب   ول  م قامَ   ه ل   دلالت هما عل   ى الرض   اء  والتع   اطي أدَلُّ عل   ى الرِّض   ا منهم   ا. فقول   ه 

اطي في الأش ياء  النفيس ة  ( أي ينعق د  البي ع  بالتع )مطلقاً ( يحتم ل  أن يكونَ مثالاا لما يدلُّ على معناهما كتعاطٍ )
وع ن ع أن ه  1( وهو التراضي وقي ل: ينعق د في الخسيس ة لا في النفيس ةعِبرةً للمعنىوالخسيسة  عند الجمهور )
 .2لا ينعقد في شيء  منهما

 :ب  والإيج ا .عبارةٌ عن انضمام  كلام  أحد  العاقدين إلى الآخر  عل ى وج ه  يظهَ ر  أث ر ه في المح لِّ ش رعاا  :والانعقاد  
م  ا 3عب  ارةٌ عم  ا يتق  دَّم  م  ن أح  د  العاق  دين بع  ت  واش  تريت  س  واء ك  ان م  ن المش  تري أو الب  ائع  وال  دليل   :م  ن قوله 
ولم يق  ل  ش  ريت   :بك  ذا فق  ال الآخ  ر 4نْ مَ  زْ ين  را أَ إي ي  د  ر  خَ  :ول  و ق  ال ل  ه .علي ه ق  وله م إذا أوج  بَ أح  د  العاق  دين

لا  6مْ ادَ دَ  :فق  ال 5هازدَ ي  ه بم  ن دَ نْ  ب َ  ي  نْ إبي  ع  :ي  تمُّ. والإقال  ة  ك  البيع  ح  تى ل  و ق  ال :بع  ت  لا ي  ت مُّ البي  ع  وقي  ل :ه  و
يك ون   8مْ هَ دْ ب   :فقال الب ائع 7هازدَ يبَ هَا  :يتمُّ الإقالة  هكذا ذ كر مطلقاا ولكنه قول  م لما ر وي أنه لو قال للبائع

                                       
 6/562البيع ينعقد بالتعاطي في الخسيس كالبقل وأمثاله. انظر العناية:  القائل هو الكرخي فإنه قال: 1
وقال مالك رضي الله عنه ينعقد بكل ما يعده الناس بيعا واستحسنه المعاطاة ليس بيعاا على المذهب..............”قال النووي في الروضة:  2

وهو المختار لأنه لم يصح في الشرع اشتراط لفظ فوجب الرجوع إلى العرف  ابن الصباغ قلت هذا الذي استحسنه ابن الصباغ هو الراجح دليلا 
  6/2روضة الطالبين:   “كغيره من الألفاظ وممن اختاره المتولي والبغوي وغيرهما

 وفي )ب(: متعاقدين 3
 بكذا. هذا مني تبيعأي لو قال البائع:  4
 بع هذا العبد مني بأحد عشر. 5
 أي أعطيت 6
 ر.ثمنه أحد عشأي: 7
 : أعطيأي 8
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 :ح  والخ ل  ع  والكفال  ة  والع ت  ق  عل  ى م  ال  إذا ق  ال لعب  د هوههن  ا ثم  اني مس  ائل: البي  ع  والإقال  ة  والنك  ا  .فس  خاا للبي  ع
 :الس  ابعة  الهب  ة  إذا ق  ال ل  ه ،فعل  ت  ع ت   قَ ب  ألف  وإن لم يق  ل  الم  ولى قبل  ت   :اش  تر  نفسَ  ك م  ني ب  ألف  فق  ال العب  د  

 :أب  رئني م ن دين   ك فق  ال :الثامن  ة  الم ديون  إذ ق  ال لل دائن   ،وهب  ت  تمَّ تْ وإن لم يق  ل قبل ت   :هَ بْ لي ه  ذا فق ال
ق د فعل ت  ص حَّ لا ل و  :بع ت  من ك ه ذا بك ذا فق ال المش تري :ول و ق ال ل ه .قد أبرأت ك يبرأ وإن لم يق ل قبل ت  

 لا في نعم. :اشتريت ه بكذا فقال الآخر  نعم أو هات  الثمنَ صحَّ البيع  وقيل :ولو قال ،قال نعم

ش  رط  ص  حة  البي  ع  بالإجم  اع. والمخت  ار  في النك  اح  أن  ه ش  رطٌ أيض  اا وسم  اع  ك  لِّ واح  د  م  ن العاق  دين ك  لامَ الآخ  ر  
وك ذا ل و  .وفي الخ لع  كذلك. ولو ق ال ل ه: بعت  ك ه ذا بك ذا فقبض ه المش تري ولم يق ل ش يئاا ينعق د  البي ع  بينهم ا

والأول  باط لٌ، وك ل  قال: ك  لْ ه ذا الطع امَ ب درهم  فأَكَلَ ه  ك ان بيع اا. وك لُّ ش راء  بع د ش راء  فالش راء  الآخ ر  ح قٌّ 
ص   لْح  بع  د ص  لح  فالث  اني باط  لٌ ق  ال القاض  ي الإم  ام

: الم  راد : الص  لح  ال  ذي ه  و إس  قاطٌ أم  ا إذا ك  ان الص  لح  1
)وينعق دُ باللفظ ة الواح دة كم ا على ع وَض  ثم اصطلحا على عوض  آخرَ صحَّ الثاني وانفسخَ الأول  ك البيع. 

ه الغائبَ من طفل ه ص حَّ لظه ور  ع ود ه ض دَّ الآب ق فل و بل غ وع اد الغائ ب  حتى لو باع ق نَّ  باع الأبُ من طفلِه(
يك  ون  ح  قُّ الق  بض  إلى الاب  ن  إذ الحق  وق  عائ  دةٌ إلي  ه لا إلى أبي  ه للتن  افي إذ الواح  د  لا يص  حُّ أن يك  ونَ طالب  اا 

إلا أن ه ن ابَ ع ن ول د ه للض رورة  (بوف ورِ ش فقتِه( للنظر المحض  والنفع  الخالص  ))فأبوه ألزم ه الحقوق  وم طالبَاا 
 فزالت ببلوغ ه.

وإذا أوج  ب أح  د  المتعاق  دين البي  عَ ف  الآخر  بالخي  ار قبَ   ل أو رَدَّ وه  ذا خي  ار  القب  ول لأن  ه ل  و لم يثب  ت ل  ه الخي  ار  
يلزم  ه حك  م  العق  د ب  لا رض  اه فيتض  رَّر  ب  ه وه  و م  دفوعٌ وإذا لم ي ف  د  الحك  مَ ب  دون قب  ول  الآخ  ر  فللموج   ب أن 
. وخي  ار  القب  ول يمت  دُّ إلى  يرج   عَ ع  ن إيجاب  ه لخل  وِّه ع  ن إبط  ال  ح  قِّ الغ  ير  لأن  ه لم يس  تقلَّ الإيج  اب  بإف  ادة  الحك  م 

ولنا أن المشتريَ يحتاج  إلى التأمل  هل يوافق ه أم لا؟ فج ع ل س اعات  المجل  س    2آخر  المجلس  وعند ع على الفور
للي س  ر. والكت  اب  والإرس  ال  كالخط  اب  ح  تى ي عت  بر  مجل  س  بل  وغ  الكت  اب  كس  اعة  واح  دة  دفع  اا للع س  ر وتحقيق  اا 

كالخطاب  من الحاضر .   وأداء  الرسالة  لأنهما من الغائب  

                                       
ع رف بهذا اللقب كثيٌر من الفقهاء منهم: أبو علي النسفي والقاضي السغدي والإسبيجاني إلخ. ولم يصرح أحدٌ ممن نقل هذا القولَ مَن  1

 المقصودٌ منه. 
 2-6/7روضة الطالبين:  2
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 )مسائل في تفريق الصفقة(

 ،اعل م أن الب ائعَ إذا أوجَ بَ في ش  يء  أو ش يئين وأراد المش تري أن يقبَ لَ في ال  بعض  دون ال بعض  ل يس ل ه ذل  ك
 1ا أوج   بَ المش   تري وأرادَ الب   ائع  أن يقبَ   لَ في ال   بعض  دون ال   بعض  ل   يس ل   ه ذل   ك إن اتح   دَت  الص   فقة  وك   ذا إذ

لتض   رُّر  الآخ    ر  بتف    رُّق  الص    فقة  وإن تفرَّقَ   ت  الص    فقة  فل    ه ذل    ك. والتفري   ق  في الق    بض  ك    التفريق  في القب    ول  إذ 
وه   ذا لأن  إتمام   اا وإن تفرق   ت إيجاب   اا تفرق   ت إتمام   اا  الق   بض  إتم   ام  العق   د  والص   فقة  م   تى اتح   دت إيجاب   اا اتح   دَتْ 

للقبض  شَبهاا بالعقد  لأنه يفيد  م لكَ التصرُّف  كم ا أن العق دَ ي في د  مل كَ الرقب ة  فكم ا لا يص حُّ قب ول  العق د  في 
ض  عن  د ويص  حُّ عن  د تع  دُّد ها ]فك  ذا لا يص  حُّ ق  بض  ال  بعض  لا ال  بع 2ال  بعض  دون ال  بعض  عن  د اتح  اد  الص  فقة  

وه  ذا لأن الآخ رَ عن د الاتح اد  يتض رَّر  بعي  ب  الش ركة  أو بف وت  الغَ رَض  إذ الم  رْء   3اتحاد ه ا ويص حُّ عن د تع دُّد ها[
قد يجمَع  بين الشيئين في البيع  أو الشراء  وغَرَض ه  أحد هما فإذا اش ترى ش يئين أو أش ياءَ ونقَ دَ ثم نَ ال بعض  ل يس 

. وكذا لو أبرأه ع ن ثم ن ال بعض أو أجَّل ه أو ك ان في الأص ل  ثم ن  ال بعض  م ؤجلاا وك ذا له أن يقب ضَ ما نقد ثمنَه
 إن كان ثمن  البعض  دراهمَ وثمن  البعض  دنانيَر فنقَدَ الدراهمَ لم يقب ض ما نقَدَ ثمنَه.

دَ الك   لُّ أو الأكث   ر   تع   دَّدَت  الص   فقة .  وإذا اتح   د العاق   د  والعق   د  وال   ثمن  أو الأكث   ر  اتح   دت الص   فقة  وإن تع   دَّ
وتع  دُّد  ال  ثمن  ب  أن يق  ولَ: بع  ت  من  ك ه  ذين الث  وبين ه  ذا  ،وتع  دُّد  العاق  د  ب  أن يك  ونَ الب  ائع  أو المش  تري اثن  ين

بع  ت  ه  ذا بك  ذا وه  ذا بك  ذا وه  ذا لا ي تص  وَّر  م  ع اتح  اد  ال  ثمن.  :وتع  دُّد  العق  د  ب  أن يق  ولَ  .بك  ذا وه  ذا بك  ذا
التفري ق  في القب ول والق بض  ب أداء  ثم ن  ال بعض  أو الإب راء  أو التأجي ل  وإن ك ان بعض  ها : وح ر م 4وقال في الكافي

. أق ول: ه  ذا  دَ الك لُّ أو الأكث  ر  دراه مَ وبعض  ها دن  انيَر إن اتح د العاق  د  والعق د  وال  ثمن  أو الأكث ر  وح لَّ إن تع  دَّ
ي ش  ع ر  بحرم  ة  التفري  ق  وإن رض  ي العاق  د  وم  ا ذ ك  ر في المجم  ع

ونح  و ه ي ش  عر  ب  أن التفري  قَ يص  حُّ إذا رض   ي العاق  د   5
أن التفريقَ يصحُّ برضاء  العاق د  في بع ض  الص ور  لا في بعض  ها كم ا ذ ك ر في الن هاي ة: أن  :وبينهما تدافعٌ والحقُّ 

                                       
 6/567والصفقة: ضرب اليد باليد في البيع ثم جعلت عبارة عن العقد نفسه. العناية:  1
 ساقط من )ب(  “الصفقة”كلمة   2
 ما بين القوسين ساقط من )ب( 3
 وهو شرح الوافي لحافظ الدين النسفي. وكذا كل ما ذكر في الكتاب باسم الكافي فالمقصود منه هو شرح الوافي. 4
 .27ابن ملك: رقم الورق:  المجمع مع شرحه  “وإن شاء رد من غير تفريق صفقة إلا بالرضا وتفصيل الثمن”قال الساعاتي في المجمع:  5
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ش تري قبل ت  في التفريقَ لا يصحُّ إلا أن يرضى البائع  في المجلس  نحو أن يقولَ: بعتك هذا العبدَ بمائ ة  فيق ولَ الم
قبلت  في أح د هما فرض ي ب ه الب ائع   :بعت ك هذين القفيزين بعشرة  فيقولَ المشتري :نصف ه فرضي البائع  أو يقولَ 

. ق ال : 1ويكون  ذلك من المشتري في الحقيقة  استئنافَ الإيجاب  لا قب ولاا ف إذا رض ي ب ه الب ائع  في المجل س يج وز 
كم ا ذكرن ا م  ن المث ال في العب  د  وإنم ا يص حُّ ه  ذا إذا ك ان لل بعض   ال  ذي قبَ لَ ه المش تري حص  ةٌ معلوم ةٌ م ن ال  ثمن  

ج  زاء  فيك  ون  حص ة  ك  لِّ قفي  ز  معلوم ةا. وأم  ا إذا ك  ان م  عليهم  ا باعتب ار  الأالواح  د  وفي القفي  زين إذ ال ثمن  ينقس   
العق  د  إذا قبَ   لَ المش  تري في أح  د هما  ال ثمن  ينقس   م  باعتب  ار  القيم  ة  كإض  افة  العق  د  إلى عب دين أو ث  وبين لم يص  حَّ 

وإن رض ي ب ه الب ائع  إذ القب ول  م ن المش تري ج ع ل بمنزل ة  ابت داء  الإيج اب  ف إذا لم يك ن حصَّ ة  ك لِّ واح د  منهم ا 
. وق ال في الك افي: وقول  ه في  2معلوم ةا ل و ج از البي ع  في ال ذي قب  ل ك ان ه  ذا ابت داءَ عق د  بالحص ة وأن ه لا يج وز 

َ ثم   نَ ك   لِّ واح   د  لأن   ه ص   فقاتٌ مع   نىا ” ي   ةالهدا  4لا ي   تمُّ إلا أن ي    درجَ تك   رار  لف   ظ  العق   د  إذ ب   ه 3“إلا أن ي ب   ينِّ
َ  دَ العاق  د  والعق  د  ب  أن خاط  ب الواح  د   دَ ال  ثمن  واتحَّ يتع  دَّد  الص  فقة  لا بمج  رَّد  بي  ان  ثم  ن  ك  لِّ واح  د  فإن  ه إذا تع  دَّ

العشرةَ كلُّ ثوب بعش رة  كان ت الص فقة  متح دةا. أق ول: في مثل ه ق ولان   واحداا وقال: بعت منك هذه الأثوابَ 
 :بعت  ك ه ذين العب دين ه ذا بمائ ة  وه ذا بمائ ة  فقَب  لَ المش تري في أح د هما قي ل :كما ذ كر في النهاية: أنه لو ق ال

ار  لف ظ  العق د  بن اءا عل ى أن فيت مُّ قول  صاحب  الهداية  على أحد  القولين بدون  أن ي دْرجََ تك ر  5لا :وقيل ،يجوز  
 تفصيلَ الثمن  يكون  بمنزلة  إدراج  تكرار  لفظ  العقد .

                                       
 القائل هو القدوري كما يفهم من سائر المتون الحنفية. 1
بأنه إنما يصح إذا كان للبعض الذي  )يقصد بالمعترض المصنف( واعترض عليهأجاب ملا خسرو ما أورده المصنف على قول القدوري بقوله:  2

عهما بعشرة؛ لأن الثمن منقسم عليهما باعتبار الأجزاء فتكون حصة كل بعض قبله المشتري حصة من الثمن كالصور المذكورة وفي قفيزين با
لا  معلومة، فأما إذا أضاف العقد إلى عبدين أو ثوبين فلم يصح العقد بقبول أحدهما، وإن رضي البائع؛ لأنه يلزم البيع بالحصة ابتداء وأنه

شتري إيجابا ورضى البائع قبولا تدل على أنه اعتبر في عبارة المشتري والبائع يجوز، أقول منشؤه الغفلة عن مراد القدوري فإن تسميته عبارة الم
عض المبيع فإن مجرد قول المشتري اشتريته بلا ذكر الثمن لا يكون إيجابا، ولا قول البائع رضيت قبولا لعدم صدق تعريف ب ذكر الثمن في مقابلة

-5/326. درر الحكام: بيع بالحصة ابتداء، ولهذا قلت أو رضي بقوله اشتريت هذا بكذاالبيع عليه وهو مبادلة المال بالمال فظهر عدم لزوم ال
322. 

 6/567انظر الهداية:  3
 تكرار لفظ العقد 4
  “يجوز”وفي )ب( بزيادة  5
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 )مسائلُ في خيارِ القبول(
 . وأيُّهم   ا ق   امَ ع   ن المجل   س قب   لَ القب    ول  بطَ   لَ الإيج   اب  إذ القي   ام  دلي   ل  الإع    راض  والرج   وع  ول   ه ذل   ك لم   ا م    رَّ

ف  إن كان  ا يمش  يان أو كان  ا عل  ى  ،الإيج  اب  والقب  ول  م  ا ي دلُّ عل  ى الإع  راض  والحاص ل : أن  ه لاب  د أن لا يقَ  عَ ب  ين 
دآبت  ين يج  ب  إيص  ال  الج  واب  بالخط  اب  والفص  ل  اليس  ير  م بط   لٌ والس  ير  م  ن أح  د هما كالس  ير  منهم  ا. ول  و كان  ا 

 :وقي  ل 1 ظاهر ه  ا.يمش  يان فأوجَ  بَ أح  د هما فقب   لَ الآخ  ر  بع  دما مش  ى خ ط  وةا أو خ ط  وتين ص  حَّ في رواي  ة  لا في
ما دلي ل  الإع راض  وأم ا الس ير  والمش ي  ب لا اف تراق  فل  يس  ما إذ الاف تراق  بأب دانه  ص حَّ القب ول  م ا لم يتفرق ا بأب دانه 
. ول  و أوجَ  بَ أح  د هما وهم  ا واقف  ان فس  ارا جميع  اا أو أح  د هما قبْ  لَ القب  ول  بط  ل  ب  دليل  الإع  راض  فص  حَّ القب  ول 

. والس  فينة  الجاري  ة  كالبي  ت  لا  يمن  ع الانفص  ال  بينهم  ا الاتص  الَ حكم  اا. ول  و في ص  لاة  الف  رض  فف  رغََ الإيج  اب 
ولو في يد ه قدح  م اء  فش ر بَ ثم قب  ل ج از وك ذا بلقم ة   .أخرى ثم قب لَ جاز ركعةا فقَب ل أو في التطوُّع  فضمَّ إليه 

. ول  و ب  اع وه  و قاع  دٌ ثم  ق  امَ إلا أن  ه لم ي  ذهب ع  ن ذل  ك واح  دة  لا يتب  دَّل  المجل  س  ويتب  دَّل  بالاش  تغال بالأك  ل 
بع ت  م ن ف لان  الغائ ب  فحضَ رَ فقب  ل في  :يج وز  لا في عامَّ ة  الكت ب. ول و ق ال :المكان  حتى قب لَ المشتري قي ل

بع ت  من ك ه ذا بك ذا  :لزي د   2بعت ه من فلان  الغائب  فبلَّغ ه غ ير ه فقب  ل ج از. ول و ق ال :المجلس صحَّ. ولو قال
كالمرس   ل ض  دَّ لآخ  رَ ق    :فق  ال زي  دٌ  ل اش  تريت ففع  ل ص  حَّ ل  و قب   ل بطري  ق الرس  الة لا بطري  ق الوكال  ة  إذ الرس  ول  

 ل في الخ لع  فلا فرقَ بين الطريقين.الوكيل  بخلاف الخلع  لتعلُّق  الحقوق  بالموكِّ 

أيِّهم  ا ك  ان  ( إذ الك  ل  ثبَ  تَ لك  لٍّ منهم  ا فالفس  خ  م  ن)وإذا حص   ل  الإيج  ابُ والقب  ولُ ل  زمِ البي  عُ ب  لا خي  ارٍ 
 . كم ا بع دَ الاف تراق  ع ن المجل س  المجل س   لك لٍّ منهم ا خي ارُ( 3)وعن د عإبطالَ حقِّ الآخَر  بلا رضاه فلا يجوز  

البيِّعان  بالخيار  م ا لم يتفرق ا إلا أن يك ونَ ص فقةَ خي ار  ” لقول ه عليه السلام 4ما لم يتفرقا بدََناا ومعه ا في رواية  
)خي  ارُ ( بالخي ار  الم ذكور  في الح ديث )أُجي  ب  ب أن الم راد  “.ص احبَه خش يةَ أن يس تق يله ولا يح ل ل ه أن يف ار قَ 

                                       
 أي : لا في ظاهر الرواية 1
  “قيل”وفي )ب(  2
 322-6/322، روضة الطالبين: 2/2الأم:  3
قدامة:  تعبير المصنف يشعر أن لأحمد قولا آخر يوافق قول الحنفية والمالكية ولكننا لم نعثر في كتب الحنابلة على قول أخر لأحمد. المغني لابن 4
6/33-35 
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هما ف    الأخر  بالخي    ار  إن ش    اءَ قب     ل وإن ش    اءَ لم يقبَ    ل أي إذا أوج    بَ أح    د   ،( والتف    رق  تف    رُّق  الأق    وال  القب    ولِ 
ب  خيار  الرجوع عما قال قبل قبول  صاحب ه وهذا الخيار  ثابتٌ   ما لم يتفرق ا. أق ول: قول ه علي ه الس لاموللموج 

 1إلخ ي نافي تأويلَ الحنفية  ويساع د  الشافعيةَ فلي تأمل.  “لا يحلُّ له”

 ) مسائلُ في معلوميةِ الثمنِ والمبيعِ(

إذ الإش ارة  أبل  غ   )لص حةِ الجُ  زافِ ولا ن  زاع (م ن الأع  واض  ثمن اا أو غ  يرهَ  )ويكُتف ى بإش  ارةٍ ف ي يي  ر الربِ  وي(
أسباب  التعريف  وجهالة  الم قدار  لا ت فضي إلى النزاع  فلا يمنع  الج وازَ بخ لاف السَّ لَم  ف إن معرف ةَ ق در  رأس  الم ال  

( )بم   ا ينفِ   ي الجهال   ة  مبيع   اا ك   ان أو ثمن   اا في الذم   ة  )وليرتفِ   ع  الن   زاعُ شُ   رط معرف   ةُ الغائ   ب(ش   رطٌ عن   د ح 
. ف الثمن  إذا ك  ان غ يَر مش  ار  لاب د م  ن معرف ة  ق  در ه وص فت ه لأن جهالتَهم  ا ت فض ي إلى الن  زاع المفض يةَ إلى الن  زاع  

 المانع  من التسليم  والتسلُّم  فيعرى العقد  عن المقصود  وكلُّ جهالة  هذه صفت ها تمنع  الجوازَ. 

( لأن  ه لا يمك  ن  لا أروج  ولا أيل  ب  )وفس  د العق  دُ ل  و ل  م يعُ  يَّنِ ال  ثمنُ واخت ل  ف  النق  ودُ ف  ي البل  دِ ماليَّ  ةً و 
ت  رجيح  بعض   ها عل  ى بع  ض  حينئ  ذ  فيبق  ى المس  مى مجه  ولاا جهال  ةا ت فض  ي إلى الن  زاع  إذ الطال  ب  ي طال   ب  ب  أعلى 

أم ا إذا ع  ينِّ ال ثمن  يص حُّ لع دم   .النقود  والمطلوب  يسلِّم  أدناها وكل منهما يحتجُّ بمطلق  التسمية  فيفس د  العق د  
الة  وكذا إذا استوت النقود  في المالي ة يص حُّ البي ع  إذا أ طل  ق اس م  ال درهم  وينص ر ف  إلى م ا ق  دّرَ ب ه م ن أيِّ الجه

إذ لا نزاعَ عند عدم  الاختلاف  في المالية وإن اختلفت في العدد  لأن اختلافَ المالية  ه و الم انع  م ن  2نوع  كان
والآخ  ر  ث نائي  اا أو ثلاثي  اا فمالي  ة  الاثن  ين أو الثلاث  ة  كماليَّ  ة  الواح  د  م  ن  3الج  واز  وذا ب  أن يك  ونَ الواح  د  أ حادي  اا 

                                       
دلالة الحديث عة من طرف الحنفية والمالكية في الحديث في نفي قهذا غفول عن التأويلات الوا”قال فاضل أمير في حاشيته على التسهيل:  1

الاستقالة ولا طلب الفرار من  أن العقد لم لم يجن لازما لما احتاج إلى :على خيار المجلس بوجوه عديدة. ومن جملة ما ذكروا في نفي دلالته عليه
نفية ومنافيين لقول ل الحو علا معاضدين لقلقول الحنفية مع أنهما ج   الاستقالة فالشيخ رحمه الله جعل لفظ الاستقالة والخشية منها منافياا 

 .62حاشية التسهيل: “الشافعية.
فيكون هذا من باب تخصيص الدراهم بالعرف القولي وهو من أفراد ترك الحقيقة بدلالة العرف وإن كان التعامل بها في الغالب كان من ” 2

 6/526ابن الهمام، فتح القدير: “ تركها بدلالة العادة
وبخارى في زمان المصنف وما قبله. الأحادي: ما كان الواحد منه دانقا )سدس الدرهم(، الثنائي: هو ما  وهي النقود المستعملة في سمرقند  3

 6/522كان الاثنين منه دانقا والثلاثي: هو ما كان الثلاثة منه دانقاا. كما في العناية: 
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الأح  ادي ولا يس  مى الواح  د  م  ن الثن  ائي أو الثلاث  ي درهم  اا في ذل  ك الع   رف  ب  ل ال  درهم  في ع  رف هم ه  و الواح  د  
. أق ول: يمك ن من الأحادي والاثنان من الثنائي والثلاثة من الثلاثي فحينئذ  يص حُّ العق د  عل ى  ال درهم المطلَ ق 

الن  زاع  في  ه أيض  اا ب  أن يطل   بَ الأح  ادي م  ثلاا لأن  ه أه  ون  للض  بط أو يطل   بَ الثن  ائيَّ أو الثلاث  يَّ لمص  لحة  رآه  ا 
ويسلِّمَ المطلوب  خلافَ ما طلبه وكلٌّ منهما يحتجُّ بمطلَق  التسمية  فينبغى أن يفس دَ العق د . ويمك  ن  أن يج  ابَ: 

ينبغ  ي أن يج   بَر بأخ  ذ  م  ا دفع  ه المطل  وب  م  ن أيِّ ن  وع  ك  ان إذ الطال  ب  لا يتض  رَّر  م  ن جه  ة  المالي  ة   ب  أن الطال  بَ 
 1“.ي عط   ي المش  تري أيَّ ن  وع  ش  اء” لاس  توائ ها ف  لا ي عت  بر مث  ل  ه  ذه الجهال  ة  تحرِّي  اا للص  حة. وفي ش  رح الوقاي  ة:

لبي عَ يص حُّ وإن أطل ق ال ثمن لأن ه ي ص رَف إلى الأروج  تحر ي اًّ وكذا إذا اختلف ت النق ود  ماليَّ ةا وأح د ها أروجَ ف إن ا
وك   ذا إذا اختلف  ت ماليَّ   ةا واس  توت في ال   رواج وبعض   ها غال   بٌ في البي  ع  يص   حُّ وإن أطلَ  قَ ال   ثمنَ لأن   ه  .للج  واز

.ي صرَف  إلى غالب  نقد  البلد  إذ المتعارَف  بين الناس المعاملة  بالنقد الغالب  فالتعيين  بالع  رف  كالتعيين  بالنصِّ

في التعيين  لمساواة  الك لِّ في الغَ ر ض  بخ لاف  المبي ع  وعن د  )ولو عيَّنا إذ لا فائدة (( في البيع  وما ع يّنا النقدين)
ها يتعينَّ   َ  )لأن حظَّ البدلين من العقدِ واحدٌ( 2عز أنَّ النقدَ إذا ع ينِّ في عقود  المعاوضات وفسوخ  فلم ا تع ينَّ

َ ثمن ه المب البيع  نقل  المل ك  م ن أح د  الب دلين إلى الآخ ر  وأن ه  ىر عايةا للمساواة  وهذا لأن مقتضيع  يجب  أن يتعينَّ
َ كل  من البدلين ووجودَه  خ ر  المقاب ل  ل ه ولا ف رقَ ب ين المبي ع  وال ثمن  ليتمكَّنَ نقل  الملك من ه إلى الآيستلز م  تَ عَينُّ

أق  ول: ه  ذا التعلي  ل   3ينهم  ا ب  دخول  الب  اء  فم  دخول  الب  اء  ه  و ال  ثمن  والأخ  ر  المبي  ع .في الأحك  ام  وإنم  ا الف  رق  ب
كما لا يجوز  إذا لم ي عينَّ  المبيع .  يقتضي أن لا يجوزَ البيع  عند ع إذا لم ي عينَّ الثمن  

وأن ه علي ه الس لام  4﴾البي عَ  وأحل الله  ﴿ ( بأجل  معلوم  لإطلاق  قوله تعالى)وصحَّ البيعُ حالاًّ ثمنُه أو مؤجَّلاً 
ولا يصحُّ ل و ك ان الأج ل  مجه ولاا كم ا إلى الحص اد  أو ق  دوم  الح ج.  1اشترى من يهوديٍّ إلى أجل  ورهَنَه د رعَه.

                                       
 326هجري( حفيد صاحب الوقاية: ص.  727هو شرح عبيد الله بن مسعود بن تاج الشريعة ) 1
  6/323روضة الطالبين: 2
الأعيان ثلاثة : نقود أعني الدراهم والدنانير ، وسلع كالثياب والدور والعبيد وغير ذلك ومقدرات كالمكيلات والموزونات ”قال البابرتي:  3

تردد بين كونه مبيعا وثمنا ، والعدديات المتقاربة، وبيع غير النقدين بالنقدين يشتمل على المبيع المحض والثمن المحض ، وما عدا ذلك فهو م
 6/526العناية:   “والتمييز في اللفظ بدخول الباء وعدمه
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بعت ك إلى أجل  أو مؤجلاا فإنه يص حُّ وي ص رَف إلى نص ف  ي وم  أو ثلاث ة  أي ام  أو ش هر  كم ا يج يء  :وأما لو قال
و ب اع ب ثمن  مؤجَّ ل  إلى س نة  ولم يس لِّم  المبي عَ ح تى مض ت الس نة  ثم س لَّمَ المبي عَ فللمش تري في خيار  الشرط. ول 

س نةٌ أخ رى بع د تس ليم  المبي ع  عن د ح إذ غ رض  المش تري أن ي  ؤديَ ثمنَ ه بواس طة  التص رُّف  في المبي ع  س نةا ولهم  ا 
 .م ضيُّ المسمَّى فلا أجلَ له غير ه

 م  ن الحب  وب  ج زاف  اا وكَ  يْلاا وبإن  اء  وحج  ر  مجه  ول  المق  دار  لقول  ه علي  ه الس  لام جنسِ  ه( )ص  حَّ بي  عُ الح   بِّ بغي  رِ 
وه   لاك  الَحجَ   ر  قب   ل  ،لت   أخُّر  التس   ليم ولا ن   زاع  ض   دَّ الس    ل مِ() 2“إذا اختلَ   فَ النوع   ان فب يع   وا كي   ف ش   ئتم”

( ع   ن ح والأول  ف   ي رواي   ةٍ ج   ر  مجه   ول  )لا يج   وز  بح والبي   عُ مث   لُ السَّ   ل مِ(الأج   ل  ل   يس بن   ادر  فيق   ع الن   زاع  )
ه إلا متساوياا للربا.3أصحُّ   . ولا يصحُّ بيع  الحبِّ بجنس 

كلُّ صاعٍ بدرهمٍ ص حَّ ف ي ص اعٍ( يج وز  في  :عن د ح إلا أن ي س مَّى جمل ة  ق فزانه  ا وق الا )ومن باع صُبرة  طعام ٍ
م ن صُ برتي ب ُ رٍّ وش عيرٍ لا يص حُّ عن ده ف ي الك لِّ  )ولو باع كلُّ قفيزٍ بدرهمٍ  4الكلِّ سم ِّيَ أو لا ومعهما هم

)وم ن ب اع قطي ع  ي نمٍ كُ لُّ ( وذ كر أنَّ العقدَ يص حُّ في قفي ز  واح د  منهم ا عن د ح. وعندهما يصحُّ في الكلِّ 
ذ رعان ( مذارع ةا ك لُّ ذراع  ب درهم  ولم ي سَ مِّ جمل ةَ ال شاةٍ بدرهمٍ فس د  البيعُ في الكل عنده وكذا من باع  ثوباً 

وثالثت ه ا  ،وثانيت ه ا في الع دديِّ المتق ار ب   ،هما في الكيليِّ والوزنيِّ اولو سمَّى الكلَّ صحَّ. فههنا أربع  مسائل: إحد
. والثاني   ة  ملحق   ةٌ ب   الأولى والرابع   ة  بالثالث   ة ،في الع   دديِّ المتف   او ت  كغ   نَم   وك   لُّ وج   ه  عل   ى  ،ورابعت ه   ا في ال   ذَّرعيِّ

ْ ع دد  ثلاثة  أوج ه : إ َ جمل ة  ال ثمن ولم ي  بَ  ينَّ َ جمل ة  الأغن ام  وجمل ة  الق ف زان ولم ي ب ينَّ جمل ة  ال ثمن  أو ي  بَ  ينَّ م ا أن ي ب ينَّ
ك  لِّ ش  اة   الأغن  ام  والق ف  زان  وفي ه  ذين ال  وجهين يج  وز  إجماع  اا إذ المبي  ع  لم  ا ص  ار معلوم  اا بالتس  مية  وق  د ب    ينِّ ثم  ن  

م اا ض رورةا وك ذا عكس  ه. وإن لم يب ينَّ جمل ة  ال ثمن  ولا جمل ة  الأغن ام  والق ف زان  فعن ده وكلِّ قفيز  صار الثمن  معلو 

                                                                                                                
، ورواه مسلم أيضا عنها في كتاب المساقاة 5/356( 5525برقم )  “باب الرهن في السلم”رواه البخاري في كتاب السلم عن عائشة  1
 622( ص. 3626برقم )  “باب الرهن وجوازه في السفر والحضر”
.ورواه مسلم عن عبادة بن 5/322( 5325برقم )  “باب بيع الذهب بالورق يدا بيد”رواه البخاري عن أبي بكرة عن أبيه في كتاب البيوع 2

 626( ص. 3227برقم )  “باب الصرف وبيع الذهب بالورق نقداا ”صامت في كتاب المساقاة 
اعد عن المجازفة وأظهر من حيث قفي العناية: والأول أصح من حيث الدليل فإن المعيار المعين لم يتهذه الرواية منقول عن الحسن. قال  3

  6/527الرواية. 
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لم يج  ز إلا أن ي علَ  م ع  دد  الأغن  ام  والقف  زان  في المجل  س  وعن  دهما يج  وز  في الك  لِّ ومعهم  ا ه  م لأن إزال  ةَ الجهال  ة  
وله أن ه تع ذَّرَ الص رف  إلى الك ل لجهال ة  المبي ع  وال ثمن   .يبيد هما ومثل ها لا يمنع  كشراء  أحد  ق ن َّيْن  بخيار  للمشتر 

وبي  ع   .في ص رف إلى الأق ل غ  يَر أن بي عَ ش اة  م  ن القطي ع وذراع  م ن الث  وب  لا يص حُّ للتف او ت  فت  ؤدي إلى الن زاع
قفيز  من ص برة  وجَوزة  من ه ذه الج وازات  يص حُّ ب ثمن  معل وم  لع دم التف او ت  ف لا ن زاعَ وم تى ج از البي ع  في قفي ز  
: وإن ع ل   مَ مبل  غ  الجمل  ة  في المجل  س  ج  ازَ العق  د  في الك  لِّ كم  ا في  فللمش  تر الخي  ار  وإلي  ه أش  ارَ بقول   ه في الأوَّل 

لأن  ه ع ل   م الآن فل  ه الخي  ار  كم  ا إذا رأى   “وفي الب  اقي” ر  المش  تري وإلي  ه أش  ارَ بقول   هالبي  ع  ب  رَقَم  ولك  ن يتخي َّ  
ال  رَقَم  في  .المبي عَ فل ه خي ار  الرؤي ة. وقول ه إلا إذا عل م الخ متعلِّ قٌ ببي ع  الص  برة والص برتين والقطي ع  والث وب  جميع اا 

والم  راد  ب  البيع ب  الرقم: ه  و أن ي عل   م  ،عْل م ه  ا ب  أنَّ ثمنَه  ا ك  ذاوالت  اجر  ي  رق م  الثي  ابَ أي ي    ،الأص  ل: الكتاب  ة  والخ  تم  
الب ائع  عل  ى الث وب  بعلام  ة  يعَل  م به ا ال  دلّال  أو غ  ير ه ب أن ثم  نَ الث  وب  ك ذا درهم  اا ولا يعَل  م  المش تري ذل  ك الق  درَ 

ير  أن يعَل م مق  دارهَ قب ل ت  م ن غ   :بعت   ك ه ذا الث وب برقم   ه فيق ول  المش  تري :فيق ول  ص احب  الث  وب أو ال دلال
 ينعق د  البيع  فاسداا ثم لو عل م المشتري قدرَ ذلك الرقم  في المجلس  وقبَ لَه  ينقل ب  البيع  جائزاا وفاقاا.

( عند ح. ولو باعَ عشرةَ أسه م  م ن مائ ة  س هم  م ن )ولو باع  عشرة  أذرعٍُ من مائةِ ذراعٍ من دارٍ فسد البيعُ 
( بخ  لاف  كبي  عِ بي  تٍ م  ن بي  وتِ ال  دارأن المبي  عَ موض  عٌ مع  ينٌَّ مجه  ولٌ لا ش  ائعٌ فيفس  د  )دار  ص  حَّ و فاق  اا. ول  ه 

السهم  لأنه اسمٌ لج زء  شائع  لا لموضع  م عينَّ  بخلاف  الذ راع  وبيع  الشائع  ج ائزٌ. وقي ل: إن فس ادَ البي ع  عن د ح 
والص حيح  أن ه فاس دٌ عن ده وإن ع ل  م جمل ة   1ده أيض اا لجهالة  جملة  الذرعا ن حتى لو ع ل م جملة  الذرعان  يج وز  عن 

ال  ذ رعان  لبق  اء  الجهال  ة  إذ المش  تري ي طالب   ه م   ن مق  دَّم ال  دار  والب  ائع  ي س  لِّم م  ن م ؤخَّره  ا فيق  ع الن  زاع . ولهم  ا أن 
م ن كلام ه م أن  عشرةَ اذر ع  من مائة  ذراع  من الدار ع شرها كعشرة  أسه م  من مائة  سهم  فصحَّ. أق ول: يظه ر  

بي عَ عش رة  أذرع  ج از عن دهما لا عن ده للش يوع  عن دهما لا عن ده فمنش أ  الخ لاف  اخ تلاف هم في الش يوع وعدم   ه 
فعلى هذا إذا لم ي علم جملة  الذرعان ينبغي أن يفس دَ عندهما أيض اا كم ا إذا لم ي عل م جمل ة  أس هم  ال دار  فحينئ ذ 

( فيم  ا م  رَّ م  ن الكيل  يِّ والع  دديِّ )ول  و سُ  مِّي  الك  لُّ ف  ي بي  ع الك  لِّ رعان. لا خ  لافَ إلا إذا ع ل  م جمل  ة  ال  ذ
 ( البيع  في الكلِّ.صحَّ والذرعيِّ )

                                       
 6/522قائل هذا الكلام هو الخصاف كما في الهداية:  1
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)فمن ابتاع صبرةً على أنها مائةُ قفيزٍ بمائةِ درهمٍ فوجد ها أقلَّ فالمشتري يُخي َّ رُ أ خ  ذ  الموج ود  بحص ته 
و وج  دَها أكث  رَ فالزي  ادة  للب  ائع إذ البي  ع  وقَ  عَ عل  ى ق  در  مع  ين  ف  لا ( لتف  رُّق  الص  فقة  علي  ه. ول  أو ف س   خ  البي  ع  

قُّ الزي  ادةَ علي  ه والق  در  ل  يس بوص  ف  ح  تى يتب  عَ الأص  لَ إلا ال  وزنَ فيم  ا يض  رُّه التبع  يض  فإن  ه وص  فٌ م  ن  يس  تح 
ب  نقصاناا فيه ه و مائت ا دره م  فالزي ادة  حتى لو اشترى إبري قَ ف ضَّ ة  عل ى أن وزنَه ا مائ ةٌ ف إذا  1أوصاف ه لأنه يوج 

 للمشتري كذا في باب  مَهر  الكافي. 

ي َّ  رُ  )ول  و اش  ترى ثوب  اً عل  ى أن  ه عش  رةُ أذرعٍ بعش  رةٍ أو أرض  اً عل  ى أنه  ا مائ  ةُ ذراعٍ بمائ  ةٍ فوج  دها أق  لَّ يُخ 
 لب ائع()ول و وج دها أكث ر  مم ا س مّاه فه و للمش تري ولا خي ار  ل( أخذَها بجملة  الثمن  أو تركََه ا. المشتري

خلاف  اا للش  افعي. وأص  له: أن ال  ذراعَ ي ش  به الوص  فَ إذ الث  وب  بزي  ادة  ال  ذرع  ونقص  ان ه لا يتغي َّ  ر  اسم   ه ب  ل يتغ  ير  
وصف ه فيصير أطولَ وأقصرَ والط ول  والقص ر  م ن الأوص اف  ف إن زاد س  لِّم للمش تري إذ الوص ف  ت ابعٌ ي س تحَقُّ 

ا عل  وإن نقَ صَ فق د ف ات الوص ف  المرغ وب   .ى أن ه معي بٌ ف إذا ه و س ليمٌ باستحقاق  المتبوع  كم ا ل و ب اع عب دا
فيه في خيرَّ كم ا ل و وج دَ المبي عَ معيب اا ولا يح  طُّ ش يءٌ م ن ال ثمن  إذ الوص ف  لا يقابل  ه ش يءٌ م ن ال ثمن  كم ا ل و 

ذ الق  در  يقابل   ه ش  يءٌ تل   ف ط  رَف  المبي  ع  يتخي َّ  ر  المش  تري ولا يس  ق ط  ش  يءٌ م  ن ال  ثمن  بخ  لاف  مس  ألة  الص   برة  إ
من الثمن  لأنه أص لٌ لا وص فٌ. والف رق  ب ين الق در  والص فة : أنَّ م ا يك ون  وج ود ه جه ةا في تق وُّم غ ير ه وعدم  ه 

)وخبُ  ث  الزائ  دُ للمش  تري ولا يُ  ردُّ الزائ  دُ  2جه  ةا في نقص  ان  غ  ير ه فه  و وص  فٌ والأص  ل  م  ا لا يك  ون ك  ذلك
)ول ذا ( في أبعاض  ه إذ لا يض رُّه التبع يض  ك الكيليِّ فإنه كمكيلٍ إذ لا تفاوُت  ع )فإن زائدَه للب ائ ضدَّ كِرباسٍ(

.صحَّ بيعُ ذراعٍ   ( من الكرباس 

في ال ذَرعيِّ ب  أن ق ال: بعت ك ه عل  ى أن ه مائ  ة  ذراع  بمائ ة  ك  لُّ ذراع  ب درهم  فوج  دَه  )ول و س   مَّى الك لَّ والأج  زاء (
ي َّر  أخَذَه بحصت ه من الث من  أو تركَه إذ الذرع  وصفٌ م ن وج ه  لم ا م رَّ وأص لٌ م ن وج ه  لأن ه ع يٌن ي نتف ع ناقصاا يخ 

به بانفراد ه فع م  ل بالش بهين ف إذا قوب ل ك لُّ ذراع  ب درهم  اعت  بر أص لاا لأن م قابل ةَ ال ثمن  م ن خ واصِّ الأص ل  إذ 

                                       
عبر البابرتي عن هذه المسائل التي لا يقابل الوصف فيها الثمن بأنها من أشكل مسائل الفقه وأكثر فيها قيل وأجيب. انظر العناية:  1
6/525-526  
كما في   “فإن الثوب العتابي إذن مثلا إذا كان خمس عشرة ذراعا فالخمسة الزائدة على العشرة تزيد في قيمة الخمسة وفي قيمة العشرة أيضاا ” 2
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وإن وج دَه  ،ب  ل ك لُّ ذراع  ب درهم  اعت  بر وص فاا الثمن  لا يقاب ل  الأوصافَ ون  زِّل كلُّ ذراع  بمنزل ة  ث وب  وإذا لم يقا
لك  ون ال  ذراعِ أص  لاً ب  إفرادِ زائ  داا يخ   ير في الفس  خ  وأخ  ذ  الك  لِّ بك  لِّ ذراع  ب  درهم ولا يك  ون ل  ه الزائ  د  مجان  اا )

لتض   رُّر  الب   ائع  بخ   لاف  المكي   ل   )ول   يس ل   ه أن ي   رُدَّ الزائ   د  بقطعِ   ه(( كم   ا م   رَّ وعن   د ع يبط   ل  البي   ع . ب   الثمنِ 
كم ا  . فإن قيل: الذرع  لو كان أصلاا بتقدير  الإفراد  بذكر  الثمن  يجب  أن لا ي دخ لَ الزي ادة  في العق د   والك رباس 
في مسألة  الص برة. قيل: الزيادة  لو لم يدخل في العقد يفسد  العقد  لأنه يصير  بائعاا بع ضَ الث وب  وأن ه لا يج وز  

 لاف  الص برة  فإن الزيادةَ ثمة لو لم يدخل في العقد لا يفسد العقد .بخ

 )ول  و ب  اع ثوب  اً عل  ى أن  ه عش  رةُ أذرعٍُ ك  لُّ ذراع ب  درهمٍ فل  ه الأخ  ذُ بعش  رةٍ ف  ي عش  رةٍ ونص  فٍ ب  لا خي  ارٍ(
 لبق اءِ حك  مِ الوص فِ ف  ي ح  قِّ بخي  ار  للمش تري عن  د ح ) ول  ه الأخ ذُ بتس  عةِ ف ي تس  عةٍ ونص فٍ(للمش تري )

)ويخيِّ  ره س بأح  د  ( إذ المقاب   ل  ب الثمن  ه  و ال ذراع  لا النص  ف  فأخَ ذَ ال  ذراع  حك مَ الق  در  لا النص ف  النص فِ 
)إذ ال ذراعُ ( وهو كون  ه تس عةا ونص فاا ويخيّره بالعشرةِ في الثانيوهو كون ه عشرةا ونصفاا ) عشر  في الأولِ(

عَ عل ى أن ه ذراعٌ ب درهم  ف إذا وج دَه ناقص اا لا يس ق ط  ش يءٌ ب ي  1( عل ى ح  دة  بإفرادِه بذكرِ الثمنِ صار كث وبٍ 
وفي الث اني بتس عة  ونص ف  م ع خي ار   2من الثمن  ولكن يخ  ير ك ذا هن ا. وق ال م يأخ ذ في الأول بعش رة  ونص ف  

.  له لأنَّ من ضرورة  مقابلة  ك لِّ درهم  بكلِّ ذراع  مقابلةَ نصف  درهم  بنصف  ذراع 

بجهال ة  ال ثمن  في النقص ان  وجهال ة   ى أنه عشرةُ أثوابٍ فنق ص  عددُه أو زاد فس د  البي عُ()ولو باع عِدلًا عل
لا فيم   ا نق    ص  ف   ي  )وك   ذا ل   و ب   يَّن لك   ل ث   وبٍ ثمن   اً وزاد ع   ددُه يفسُ   دُ لجهال   ةِ المبي   عِ المبي   ع  في الزي   ادة  

اا إذ العق   د  إذا فسَ   دَ في ال   بعض  لع   دم  الجهال   ة . وقي   ل: عن   د ح لا يج   وز  في فص   ل  الن قص   ان  أيض    الص   حيحِ(
َ ثم  نَ ك  لٍّ منهم  ا  بم فس  د  م ق  ارن  للعق  د  يفس   د  عن  د ح في الب  اقي كم  ا ل  و اش  ترى ث  وبين عل  ى أنهم  ا هرويّ  ان وب َ  ينَّ

والص  حيح  أن   ه يص   حُّ وفاق   اا بخ  لاف مس   الة  اله   رويَّين لأن   ه ج ع  ل فيه   ا قب   ول  العق   د  في  .3فوجَ  دَ أح   دَهما مرويّ   اا 

                                       
وقد نقص وجعل الثمن كالمذروع للتجزئ ضرورة ولو نقص عدد الأثواب أو زاد أو بين لكل ثمناا وزاد فسد للجهالة ”وفي )أ( و)ج( زيادة  1

  “على حدة
 ساقط من )ب(  “نصف”لفظ  2
لذخيرة للبرهان الدين ابن مازه. الهداية مع شرحيها العناية ا بعض المشايخ ولم يسمه وأما بن الهمام نسبه إلى نسب البابرتي هذا القول إلى 3

 526-6/522وفتح القدير: 
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شرطاا لجواز  العقد  في اله رويِّ وه و ش رطٌ فاس دٌ لأن ه لا يقتض يه العق د  إذ الم رويُّ ل يس بم ذكور  في العق د   المرويِّ 
ع  ل  فل م يك  ن مبيع  اا فص  ار قب  ول  م  ا ل  يس بمبي  ع  ش  رطاا لقب  ول  المبي  ع  ففسَ  دَ ولا ك  ذلك مس  ألة  النقص  ان  إذ لم يج 

المع  دوم وإنم  ا ق ص   د إي  راد ه عل  ى الموج  ود  فق  ط لكن  ه غَلَ  طَ في  قب  ول  المع  دوم  ش  رطاا ولا ق ص   د إي  راد  العق  د عل  ى
 العدد .

)ويُجي زه س ( عن د ح إذ الجهال ة  تمن ع  الج وازَ )ولو باع نصيب ه من دارٍ فعِلْمُ العاق دين بمق دارِ نص يبِه ش رطٌ 
. )مطلق اً  ( فق  ط إذ جهال  ة  م  المش  تريوش   ر ط  م عِلْ  ( عَل مَ  ا أو لا لأنهم  ا رض  يا بالجهال  ة  ولا ت فض  ي إلى الن زاع 

المبي   ع  تض   رُّه لا الب   ائعَ وهم   ا روايت   ان ع   ن ح. أق   ول: احتم   ال  تض   رُّر  الب   ائع  ثاب   تٌ أيض   اا ف   لا وج   هَ لتخص   يص  
المشتري فالأولى أن ي علَّلَ بأن جهالةَ البائع  غ ير  مانع ة  ألا ي  رى أن بي عَ م ا لم ي ره يج وز  ب لا ثب وت  الخي ار  للب ائع  

: عل ى ه ذا ل و ج  وِّز بي ع  نص يب ه بخلاف   لَ ه الب ائع . أق ول  المشتري فكذا هذا يصحُّ إذا عَل م به المشتري وإن جه 
 مع ثبوت  خيار  العلم  للمشتري قياسا على خيار  الرؤية فله وجهٌ.  مجهولاا 

طريق ه ص رفاً إل ى ح قِّ س كم ا أجزن ا ب فس د  عند ح للجهال ةِ وح قِّ العامَّ ةِ. ويُجي زه 1)وشراءُ الدارِ بفنائهِ
.المرورِ لا إلى حقِّ العامةِ   ( وكذا الفناء  لأنه ي عبرَّ به عن حقِّ المرور  فكان كالطريق 

 2وما يدخل )في البيع( فصل الحقوق

وما أُدير  عليه  ،وما يشتمِلُ على بيوتٍ ومطبخٍ وص حْنٍ مُسقَّفٍ منزلاً  ،)سُمِّي  مسقَّفٌ يبُاتُ فيه بيتاً 
ولم يدخلِ العلوُ بشراء منزلٍ  الحائطُ داراً. فلم يدخُلِ العُلْوُ بشراءِ بيتٍ بكلِّ حقٍّ لأنه مثلُه فلم يتبعْ 

لأن المنزل  فوق  البيتِ دون الدار إذ ليس  ،إلا بكلِّ حقٍّ أو بم رافقِه أو بكلِّ قليلٍ وكثيرٍ فيه أو منه
) ففي شراء  المنزل  يدخ ل  العلو  إذا ذ كر نحو بكلٍّ حق  3فدخل بالذكر لا بدونه[] في المنزلِ منزلُ الدوابِّ

                                       
 .22وهو سعة أمام الدار لايجوز هذا البيع عند أبي حنيفة لأن الفناء مجهول كما في شرح مجمع البحرين لابن ملك:  1
هو متناول اسم المبيع عرفاا دخل في المبيع وإن لم يذكر صريحاا، مسائل هذا الفصل مبنية على قاعدتين: إحديهما أن كل ما ”قال البابرتي:  2

 6/522العناية:   “والثانية: أن ما كان متصلا بالمبيع اتصال قرار كان تابعا له في الدخول
 هذه الزيادة وردت في )أ(  3
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دخ ل  العلوُ في  :)كدخولِ ك نيفٍ وقيلبلا ذكر ه  ودخل العلوُ في شراء دارٍ(. عملًا بالشبهينوإلا فلا )
كان صغيراا أو كبيراا إلا دارَ  الكلِّ في عُرفِنا إذ كلُّ م سكنٍ يسمى خان ه( السلطان  فإنه ي سمَّى  سواء ٌ

 سَراي. 

) )ولو كان م فتحُ الظلُة من قول ه بكلِّ حقٍّ إلخ.  )والظُّلَّةُ لا تدخُلُ عند ح في شراءِ الدارِ إلا بذكرِ ما مرَّ
( أنَّ أحدَ طرفيها على لأن الظلة  على هواءِ الطريقِ فأخ ذ  حكم  الطريق ولأنها تبعٌ من جهةِ  في الدار

أنَّ طرفَها الآخرَ على شيء  أخرَ ولو كان قرار  طرف ها بالدار لدخلت بلا  تابعةٍ من جهةِ(وليست بالدار )
ذكر  كالكنيف ولو كان قرار  طرفها بشيء  آخرَ لم تدخ ل تبعاا أصلاا فلما كان قرار  أحد  طرفيها بالدار  

أن الظلة إذا كان م فتحُها في  ولهما ،)عملًا بالشبهينوالأخر  بشيء  آخرَ دخلت بذكر الحقوق  لا بدون ه 
 الدار فهي من التوابعِ(.

(( في شراء الدار )ولم يدخُلِ الطريقُ والشِرْبُ والمسيلُ  لأنها من قول ه بكلِّ حقٍّ الخ ) )إلا بذكرِ ما مرَّ
نفع  )إذ الإجارةُ للنفعِ ولا ( فإنها تدخل  في الإجارة  لها ضِدَّ الإجارةِ  خارجةٌ عن حدودِها ولو تابعةً 

بدونها. ولو استثنى الطريق  في الإجارة فسدتِ الإجارةُ إذ مقتضى الإجارة يأبى استثناءه ضدَّ البيعِ 
قَّ المبيع  إلا  إذ شُرع البيعُ لِمِلك الرقبةِ لا الانتفاعِ. وجُعل للشرب والممرِّ حظٌّ من الثمنِ( فلو است ح 

رب   ربَ والممرَّ فإنه يرجع بحصته لا بحصة  الش  . الش   والممرِّ

)دخ ل  في الدار مفاتيحُ الأيلاقِ عرفاً وت  ب عِيةً. ودخ ل  البناءُ في شراءِ الدارِ ود خ ل  الشجرُ في الأرضِ 
)ولم يدخل في شراءِ الأرض بذرٌ لم ولم يدخل الق فْل  ومفتاح ه في الدار.  ،(للعُرف والتبعية والقرارِ 

( في الدار إذ ليس للقرار وثمرٌ وزرعٌ له قيمةٌ أو لا لعدم قرارِ ما ذكُر كما لم يدخُلِ المتاعُ  ،ينبُتْ بعدُ 
بعد . وهذا الاختلاف  بناءا على جواز  بيع ه قبلَ أن تناولَه  1يدخُلُ زرعٌ لم يصِرْ له قيمةٌ( :)وقيلفي الدار. 

)ونأمر بالتسليم بقطعِ الثمرِ المناجل  والمشافر  فعند من يجوِّز  بيعَه لا يدخل وعند من لا يجوِّز  يدخل. 

                                       
 6/562القائل هو أبو بكر الإسكاف كما في العناية:  1
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لتناهي والإدراك  ( إذ البائع  التزَمَ التسليمَ المعهودَ وهو مؤقَّتٌ باولهم العرفُ في الت  رْكِ  ،والزرعِ للتفريع
 .1( وفي الأرض  زرعٌ كما لو مضت مدةُ الإجارة)

( كقوله: بكلِّ قليل  وكثير  هو فيها أو منها لأنهما من القليل  والكثير  )ودخل الزرعُ والثمرُ بنحو: ما فيها
)ولا . إذ ليسا من الحقوق  والمرافق   )للاتصالِ في الحالِ لا بحقوقِه وم رافقِه(الذي هو فيها أو منها 

. ولو اشترى الشجرَ للقطع  لم يدخل    يدخلُ المجذوذُ والمحصودُ لعدمِ الاتصالِ إلا بتصريحٍ( كمتاع 
لا مقرَّه من  2فقط)ولو أطل ق  يمُ لِّكُ س عين  الشجرِ( الأرض  و فاقاا ولو اشتراه للقرار دخل الأرض  و فاقاا. 

وأدخل م ر  تبعٌ فلو دخل أرض ه يصير الأصل  تبعاا )الأرض كما في الشراء للقطع إذ الأرض  أصلٌ والشج
)وقياساً على القِسمةِ ( إذ الشجر  اسمٌ للمستقرِّ على الأرض مقرَّه وهو المختارُ عند ح لتضمُّنِه القرار  

 فلو أقرَّ لغيره بشجر  دَخَلَ مقرُّه من الأرض  وكذا القسمة  فكذا الشراء . ،ولإقرار(

كم هْر  وجحش    )لتقوُّمه(( بأن لم يصل حْ لتناول  بني أدمَ وعلف  الدوابِّ صلاحُه )ونُجيز بيع  ما لم يبدُ 
ونحن نحمِلُ النهي  على البيعِ ) 4“( عن بيع  الث مار  حتى يبد وَ صلاح هانهى” أنه عليه السلام 3ولهم)

( فيكون النهي  مقيَّداا لا بشرطِ التزامِ الصلاحِ قبل  صلاحِه أو بشرطِ التركِ لصحتِه بشرطِ القطعِ وِفاقاً 
لا يصحُّ بيع  الثمرة  بعد ما صارت م نتفَعاا بها قبل الإدراك  وذ كر في  :مطلقاا. وذ كر في الكافي ونحو ه: قال ع

أن البيعَ إن كان بعد ب د وِّ الصلاح  صحَّ بكلِّ حال  وموجب  الإطلاق  ” الوجيز ونحو ه من الكتب  الشافعية:
5“.الق طافالتبقية  إلى 

أقول: هذا ي فيد أن خلافَ ع فيما لم يبد  صلاح ه لا فيما بدا ولذا أوْردت   

                                       
 6/522، روضة الطالبين: 6/367، المغني لابن قدامة: 2/322، الذخيرة للقرافي: 2/22الأم:  1
  “في الإطلاق حذرَ كون  الأصل تبعاا ”وفي )أ(: زيادة  2
 2/325، الذخيرة: 6/322، المغني لابن قدامة: 22، 2/23الأم:  3
، ورواه مسلم عن ابن 5/333( 5326برقم )  “باب بيع الثمار قبل أن يبدو صلاحها”رواه البخاري عن زيد بن ثابت في كتاب البيوع  4

 653( ص. 3262برقم )  “باب النهي عن بيع الثمار قبل بدو صلاحها بغير شرط القطع ”عمر في كتاب البيوع 
الوجيز للغزالي مع شرحه العزيز للرافعي: بطبع دار الكتب العلمية، بتحقيق الشيخ علي محمد المعوض وعادل أحمد عبد الموجود، بيروت  5

 2/622، الطببعة اولى، 3227
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لا يصحُّ قبل بدوِّ صلاحِه لأنه عليه السلام  2:. )وقيل1الخلافَ فيما لم يبد  صلاح ه لا في غير  المدر ك  
قُّ  ( ولأنه يستحقُّ القطعَ إذ لا يصحُّ نهى عن بيعِ الثِمارِ حتى يبدُو  صلاحُها البيع  بشرط الترك  ومستح 

فإذا صحَّ بيعُ ما القطع  كالمقطوع فلم يكن منتفَعاا به حالاًّ ومألاا فلم يصحَّ بخلاف بيع  المهر والجحش. )
( إلا أن يرضى البائع  بترك ه على الشجر  فيطيب  له الفضل  لإذن بائع ه لم يبدُ صلاحُه يجبُ قطعُه للحال

قَ بقيمة  ما زادَ في ذات ه إذ لا يطيب  له. ولو تركه بعد ما ضدَّ عدم  رضاه. وإنْ  تركََه بلا إذن ه وازدادَ ذاتاا تصدَّ
)ولو شراه تناهى لم يتصدَّقْ بشيء  لأنه زادَ جودةا بتغير الطعم  واللون  وذا من أثر  الشمس  والقمر  لا ذاتاا. 

ةً معلوم ( كمن استاجَرَ شجراا ةً بطلتِ الإجارةُ لعدمِ العُرفِ مطلقا وترك ه  على الشجرِ بإجارةِ الشجرِ مُدَّ
 )وطاب  له الفضلُ لأنه بالإذنِ(.لي جفِّفَ عليه الثيابَ 

ولم  )ولو شرى الزرع  وترك ه على الأرضِ باستئجارهِا إلى أن يُحصِد  فسدتِ الإجارةُ لجهالة المُدَّةِ(
الباطلة  صار أصلاا إذ الباطل  عبارةٌ عن المعدوم   يط بْ الفضل  للخ بث. والحاصل : أن الإذنَ في الإجارة

المضحلِّ والمعدوم  لا يصل ح  م تضمناا فصار الإذن  مقصوداا بخلاف  الإجارة  الفاسدة  إذ الفاسد  موجودٌ بأصل ه 
تمكَّن  لا بوصف ه فأمكَنَ جعل ه متضمناا للإذن  وفساد  المتضمِّن  يقتضي فسادَ ما في ضمن ه فيفس د  الإذن  في

( على الشجر للشرط  المذكور  ولا )ونفُسِدُ بيع  الثمرِ بشرطِ تركِهالخبث  لعدم  الرضا فلا يطيب  الفضل . 
 )وأجاز م شرط  التركِ حال  كونِ الثمرِ متناهياً في العِظ مِ للعُرف وبه يفُتى.  3يفس د  عندهم

ثمر  على الشجر فأثْم ر  ثمراً أخر  قبْل  القبضِ )ولو اشترى ال( لأنه معدومٌ. )بطل بيعُ الثمر قبل ظهورهِ
ولو أثمر  بعد ( بالاختلاط. ))لعدمِ التمييز( البيع  لتعذُّر  التسليم )لو ح لَّل  له البائعُ وإلا فسد  البيع   صحَّ(

 ،لكنهما اشتركا( البيع  وإن لم يحلِّلْه  البائع  لتمام  العقد  بالقبض  فلا يفس د  بالاختلاط  )القبضِ لا يفسُدُ 

                                       
قال في مكان . و 2/27  “يصفر..... أن بدو صلاح الثمر الذي أحل رسول الله صلى الله عليه وسلم بيعه أن يحمر أو”قال في الأم:  1

. فنفهم من هذا: إدراك الثمرة إلي نهاية الكمال ليس بشرط 2/22الأم:   “أن يرى فيه أول النضج حل بيع تلك الثمرة كلها...”...آخر: 
يحصل بدو الصلاح بظهور النضج ومبادئ الحلاوة زوال العفوصة ”عن الشافعي بل بكفي أدنى الاحمرار أو الاصفرار كما قاال النووي 

 6/535روضة الطالبين:   “موضة المفرطتينوالح
 6/562ئمة السرخسي وشيخ الإسلام خواهر زاده كما في العناية: القائل هو شمس الأ 2
 6/522، روضة الطالبين: 6/367، المغني لابن قدامة: 2/322، الذخيرة للقرافي: 2/22الأم:  3
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( هذا هو )م ل ك  الزائد  بشراءِ الأصولِ لحصوله على مِلكِهفي قدْر  الزائد  لأنه في يده.  صُدِّق  المشتري(
.  المخلَص 

ها فظاهر  المذهب  أنه لا يصحُّ وعند ك يصحُّ  وكان  1ولو باع كلَّ الثمار  وقد ظهر بعض ها دون بعض 
ي فتيان بالجواز في الثمار  والباذنجان  والبطيخ  وغير  ذلك ويجعلان الموجودَ أصلاا في  3وشمس  الأئمة 2الفضلي

. وقد ر وى عن م في بيع الوَرد  على الأشجار أنه يجوز   العقد  وما يحد ث  بعده تبعاا استحساناا لتعامل  الناس 
. والأ صحُّ أنه لا يجوز  لَجمْع ه بين موجود  ومعدوم  ومعلومٌ أن الوردَ لا يخرج  جملةا بل بتلاح ق  البعض  بالبعض 

وترك  القياس بالتعامل إنما يجوز عند تحقُّق  الضرورة  ولا ضرورةَ  ،والمعدوم  لا يقبل  البيعَ وحصة  الموجود  مجهولةٌ 
وكذا في هنا. أما في الباذنجان والبطيخ فلأنه يمكن ه أن يبيعَ أصولَهما حتى يكونَ الحادث  على م لك المشتري 

رَ العقدَ فيما بقالثمار يمكن ه أن يبيعَ الموجودَ ببعض   إلى وقت  وجود ه فلا ضرورةَ إلى تجويز   يالثمن  وي ؤخِّ
والحرج   ،. أقول: لو أ خِّرَ يختل ط  الحادث  بالمبيع ولا ي تمي َّز  وي فضي إلى النزاع ويقَعَ الحرج  4البيع  في المعدوم  

 الضرورة  بما ذ كر من التأخير. مدفوعٌ شرعاا فلا يندفع  

ة  فالثمن  ائخرَ فيها شجرٌ فباعهما ربُّ الأرض بإذن الآخر  بألف  وقيمة  كلٍّ منهما خمس مرجلٌ له أرضٌ ولآ
بينهما نصفان لاستوائ هما قيمةا. فإن هلك الشجر  قل القبض  بآفة  سماوية  خ يرِّ المشتري بين الترك  وأخذ  

إذ الشجر  دَخَلَ في البيع تبَعاا بتسمية  الأرض  فكان الشجر  كالوصف والثمن  يقابل   الأرض  بكلِّ الثمن  
الأصلَ لا الوصفَ فلذا لا يسقط شيءٌ من الثمن  والثمن  كلُّه  لربِّ الأرض  لانتقاض  البيع  في حق الشجر 

يلزم  أن  :ا فات. أقول: فإن قيلولم يسلَّمْ للمشتري إلا الأرض  والثمن  بمقابلة ما س لِّمَ للمشتري دون م
يكون كلُّ الثمن لربِّ الأرض إذا لم يهل كْ الشجر  كما إذا هلك لأن الشجرَ اعت بر وصفاا والثمن  يقابل  

                                       
 2/325ز بطونه كالمقاثي. الذخيرة: لكن الجواز عند المالكية مقتصر على النبات التي لا تتمي 1
محمد بن الفضل أبو بكر الفضلي الك ماري البخاري كان إماما كبيرا وشيخاا جليلا أخذ الفقه عن عبد الله السبذموني عن أبي حفص  هو 2

 322الهجري. الفوائد البهية للكنوي: ص.  623ير عن أبيه عن محمد توفي عام: غالص
، يبدو 35/327المبسوط:   “وكان شيخنا الإمام شمس الأئمة......”خسي لأن السرخسي قال في المبسوط: هو ليس شمسَ الأئمة السر  3

 الهجري 222أنه شمس الأئمة الحلواني شيخ  السرخسي المتوفى: 
 327-35/326اقتبس المصنف هذا الموضوع بكامله من المبسوط. انظر: المبسوط للسرخسي:  4
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يجاب: بأن الوصفَ يقاب ل  بالثمن  إذا كان مقصوداا بالتناو ل  وهنا   ،الأصلَ لا الوصفَ كما مرَّ فيلزم  ما قلنا
داا بالقبض. وإن هَلَكَ نصف  الشجر فلرَبِّ الشجر  ر ب  ع ه  وثلاثة  أرباع  الثمن  لرَبِّ كذلك لأنه صار مقصو 

الأرض لأنه لو هلك كلُّه فلا شيءَ له من الثمن ولو بقي كلُّه فله نصف  الثمن  فاعت بر البعض  بالكلِّ. ولو 
ث ه  لربِّ الأرض  عندهما وعند س نصف ه لرب أثمرََ الشجر  ما ي ساوي خمسَمائة  فَ ث  ل ثا الثمن  لربِّ الشجر وث  ل  

م الثمن  على الكل أثلاثاا الأرض إذ الثمر  تَ بَع  الأرض  عندهما كالشجر إذ الشجر  تبعٌ ولا تَ بَعَ للتبع في قسَ 
وعند س الثمر  تبع للشجر في قسم الثمن أولاا على الأرض والشجر نصفين لتساوي قيمت هما فما أصاب 

ينه وبين الثمر  نصفين فإن أكَلَ البائع  الثمرَ سقط ث لث  الثمن عندهما وعنده ر ب  ع ه  لما بينا. الشجرَ ي قسم ب
فإن باع الأرضَ والشجرَ وسمَّى لكل منهما ثمناا ثم هلك الشجر  سقط نصف  الثمن  إذ الشجر  أصلٌ من 

رض فإذا لم يسمَّ له ثمنٌ يكون لا يقاب ل وجه  لبقاء  المالية  والانتفاع  بعد القلع  ووصفٌ من وجه  لقيامه بالأ
شيئاا من الثمن وإذا سمي له ثمنٌ يصير أصلاا فيأخذ  حصةا من الثمن . فلو أثمر قبل قبضه ثمراا يساوي 
خمسَمائة  فالأرض  بخمسمائة والشجر  مع الثمر بخمسمائة وفاقاا إذ الثمر  هنا تابعٌ للشجر لا الأرض  إذ 

هما قبل القبض ولداا ابألف  وقيمت هما سواءٌ فولدت إحدتسمية فصار كأنه شرى أمََتين الشجر  صار أصلاا بال
 قيمت ه خمس مائة  يكون خمس مائة من الثمن بإزاء أمة  لم تل دْ وخمس مائة بإزاء الوالدة وولد ها كذا هنا.

صل : أنَّ ما يصحُّ إفراد ه بالعقد منه إذ الأ استثناء  أرطالٍ معلومةٍ( 1نُجيز على ظاهرِ الروايةِ ولو باع ثمراا )
كما لو )وما لا يصحُّ إفرادُه لا يصحُّ استثناءُه( صحَّ استثناؤ ه من العقد كما لو استثنى ج زءا م شاعاا 

)وبيعُ قفيزٍ من صُبرةٍ يجوزُ فكذا استثناؤُه وبيعُ الحمل وأطرافِ الحيوانِ لا استثنى ع ضواا من الشاة . 
هذا الأصل  ي شكل باستثناء  الخدمة  من الوصية بالعبد فإنه يصحُّ  :(. أقول: فإن قيلهيجوزُ فكذا استثناؤُ 

ويشكل  أيضاا باستثناء الحمل  من تحرير الأمِّ فإنه  ،الوصية  لا الاستثناء  مع أن الخدمةَ يصحُّ إفراد ها بالوصية
اب عنه: بأن التحريرَ ليس بعقد  حتى  يمك ن   ،ي عتق ويبطل الاستثناء  مع أن إفرادَ الحمل  بالتحرير يصحُّ  أن يج 

                                       
ينبغي أن ”اس ظاهر الرواية فإن حكم هذه المسئلة لم يذكر في طاهر الرواية صريحاا ولهذا قال صاحب الهداية هذا على قي  “قال البابرتي 1

إلا أن عدم الجواز أقيس بمذهب أبي حنيفة في بيع صبرة طعام كل قفيز بدرهم فإنه أفسد البيع ”.... قال ابن الهمام: 6/572العناية:   “يجوز
وهو لازم في استثناء أرطال معلومة مما على الأشجار وإن لم تفضي إلي المنازعة. فالحاصل: أن كل جهالة مفضية  بجهالة قدر المبيع وقت العقد

إلى المنازعة مبطلة فليس يلزم أن مالم يفض إليها يصح معها بل لا بد مع عدم المفضية إلى المنازعة فى الصحة من كون البيع على حدود 
 6/572فتح القدير:   “الشرع.
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لا يحتاج  إلى القبول وكَلام نا في العقد وعن الأوَّل بأن استثناءَه يصحُّ إذا لم يمنع مانعٌ وفي صورة الخدمة مانعٌ 
ىٰ رث  فيها، ألا ير ى أنه لو أوصى بها فمات الموصولا يجري الإلأن استثناءَها لو صحَّ لكانت ميراثاا للورثة 

دَّ الحمل ويتأتى هذا الجواب في الإشكال باستثناء الحمل من تحرير  الأمِّ لأن  له لا يرثها ورثة  الموصى له ض 
تحريرَ الأم يقتضي تحريرَ حمل ها للجزئية فلو صحَّ الاستثناء  لتضرَّرَ الحمل  مع أنه استحقَّ التحريرَ بتحرير  أمِّه  

لجهالة ما بق يَ  2لا يصحُّ استثناءُ الأرطالِ المعلومةِ وهو قول عا( 1وقيل)فلم يصحَّ استثناء ه لهذا المانع. 
بعد الاستثناء  وهي ت فضي إلى النزاع  إذ المشتري ي طال ب  بالأجود  والبائع  يسلِّم  الأردأَ على أنه ربما لا يبقى 

ناا. أقول: المزارعة  تفس د  باستثناء  شيءٌ بعد المستثنى بخلاف  ما لو استثنى شجراا معيناا إذ الباقي معلومٌ عيا
روايةا واحدةا لجواز  أن لا يحص لَ إلا المستثنى فينقطع الشركة  وكذا  3القفزان  واستثناء  ما على الماذيانات

المضاربة  تفس د بأن ي شرط لأحد هما دراهم  مسماةٌ فعلى هذا التعليل  ينبغي أن لا يجوزَ استثناء  أرطال  معلومة  
لُّ البيع  فيصير هذا تغييراا للمشروع والأصل  على  ظاهر  الرواية  أيضاا لجواز  أن لا يحصلَ إلا المستثنى فيضمَح 

أنَّ ما يكون تغييراا للمشروع يبطل فيبنغي أن يفسد البيع  لأنه يفسد بالشرط الفاسد. أقول: س نح لي تعليل  
وهو أن فسادَ المزارعة  والمضاربة ليس لما مرَّ بل لأن عقدَ  خرَ لا ير د  عليه الإشكال  آالمزارعة ونحو ها بوجه  

ط  ما مرَّ ي نافي الشيوع المقْتَضٰى ففسد رْ ضي شيوعَ الشركة في كل الربح فَشَ المضاربة والمزارعة ونحوها يقت
للبائع لا ي نافي وأما البيع فلا يقتضي أن يباعَ كلُّ الثمر فشَرْط  كون  البعض   ،الشرط  فيفس د  العقد  بفساد ه

عقدَ البيع لأنه باع البعضَ لا البعضَ فلا فسادَ في مثل  هذا الشرط  فلا يفسد به البيع  والغالب  أن وجودَ 
الباقي معلومٌ. وأيضاا لا يصحُّ إفراد  الدراهم المسمَّاة بعقد  المضاربة وكذا لا يصحُّ إفراد  القفزان  وما على 

.الماذيانات بعقد المزارعة فلا   يصحُّ الاستثناء  بخلاف  الأرطال  المعلومة  في البيع 

 لأنه عليه السلام 4()صحَّ بيعُ نحوِ سِمسمٍ وبُ رٍّ في يِلافه. نُجيز باقلاء  وجوزاً ولوزاً في القشر الأول
وحكم  ما بعد الغاية  يخالف   1“نهى عن بيع  النخل  حتى يزهى وعن بيع الس نبلة حتى تبيضَّ وتأمنَ العاهةَ ”

                                       
 6/572هذه رواية الحسن عن أبي حنيفة وهو قول الطحاوي كما في الهداية وشرحيها العناية وفتح القدير:  1
 52-6/52، روضة الطالبين: 6/375المغني لابن قدامة:  2
 . “والماذيانات: جمع الماذيان وهو أصغر من النهر وأعظم من الجدول ، وقيل ما يجتمع فيه ماء السيل ثم تسقى منه الأرض” 3

 2/223العناية:
 وفي )أ( و)ج(: للنهي عنه 4
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أن المبيع   2)كالشعير. ولهما قبلها فيصحُّ بيع ه بعد وجود  الغاية  ولأنه مالٌ متقوِّمٌ فيصحُّ بيع ه في سنبله 
ا وكبيع تراب   3مستورٌ بما لا ينُتفع به فصار كتراب الصاية( ابه  أي كبيع تراب  الفضة  بالفضة  أو ب تر 

ه  ضِدَّ الشعيرِ(اب ه )الذهب  بالذهب  أو بتر  فإنه ليس بمستور . ور دَّ قياس  ع بأن عدمَ جواز  بيع ه بجنس 
ه  حتى لو باع ت رابَ الفضة بالذهب  أو بتراب ه صَحَّ وهنا لو  لاحتمال  الربا ألا ي رى أنه يصحُّ بخلاف  جنس 

ه لا يصحُّ أيضاا.  في س نبله لا يصحُّ عند ع لما مرَّ من  ( أي بيع  الب  رِّ )ورُوي في البُ رِّ خلافُ عباعه بجنس 
أقول: دليل ه هذا يقتضي خلافَ الشافعي في السمسم ونحو ه أيضاا لأنه مستورٌ  4دليله وهو أنه مستورٌ إلخ.

 5فينبغي أن لا يجوزَ بيع ه في غ لاف ه عند ع.

مه تمام  التسليم بسبب لزوم  التسليم  ( لأنه لز مَه التسليم  فلز  )ويجبُ على المسلِّم أجرُ ما ي تِمُّ به التسليمُ 
)وأجرةُ وزنِ الثمنِ تجب على المشتري وتجبُ عليه أجرةُ ( بالكيل فأُجرةُ الك يلِ تجبُ على البائعِ )

( إذ تجب على البائع 6:)وقيلت عرَف  بالنقد  وبه يفتى،  لأنه يجب عليه تسليم  الجيِّد  والجودة   نقدِ الثمنِ(
لتسليم  لأنه يكون  بعد الوزن  الذي هو من تمام  التسليم  والبائع  يحتاج  إليه ليَعر فَ المعيبَ النقد  يكون  بعد ا

.  فيَ ر دَّه فلم يكن من تمام  التسليم 

                                                                                                                
 653( ص. 3262برقم )  “باب النهي عن بيع الثمار قبل بدو صلاحها بغير شرط القطع”أخرجه مسلم عن ابن عمر في كتاب البيوع  1
 536-6/532، روضة الطالبين: 2/362الأم:  2
   “بجنسه”وفي )أ(: بزيادة  3
قال قلت للشافعي إن علي بن معبد روى لنا حديثا عن أنس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أجاز بيع القمح قال في الأم: أخبرنا الربيع  4

الحديث قلنا به فكان الخاص مستخرجا من العام لأن النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن بيع الغرر  في سنبله إذا ابيض فقال الشافعي إن ثبت
 يرى كذلك بيع الدار والأساس لا يرى وكذلك بيع الصبرة بعضها فوق بعض أجزنا ذلك كما أجازه النبي وبيع القمح في سنبله غرر لأنه لا

صلى الله عليه وسلم فكان هذا خاصا مستخرجا من عام وكذلك نجيز بيع القمح في سنبله إذا ابيض إن ثبت الحديث كما أجزنا بيع الدار 
العبارات أن الشافعي يجيز بيع البر في سنبله مستندا الحديث المذكور إلا أن المحققين في . يفهم من هذه 325-2/323الأم:   “والصبرة...

 2/626، العزيز شرح الوجيز: 6/536المذهب يقولون بعدم جوازه. روضة الطالبين: 
 قياس المصنف.  أنه لا حاجة إلى . وبهذا ظهر6/536وقد نص النووي وغيره على عدم جواز السمسم في سنبله. روضة الطالبين:  5
  6/575هذه رواية ابن رستم عن محمد، والقول الأول رواية ابن سماعة عن محمد. كما في الهداية:  6
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ٌ والثمن  إنما يتعين بالقبض فأ م ر  )نوُجِبُ في سِلعةٍ بثمنٍ تسليم  الثمنِ أولًا( تحقيقاا للم ساواة إذ المبيع  متعينِّ
معاا إذ  في قولٍ يدُف ع المبيعُ أولًا وفي قولٍ يتقابضان( :)وقال عولاا ليستويَ البدلان عيناا بعين  بالدفع أ

( )ولو وجد  الثمن  زيوفاً منعنا استرداد  المبيعِ . 1المعاوضة  تقتضي المساواةَ كما في المقايضة والصرف
المبيع  فكأنه قَ بَضَ الجيِّدَ كما لو حلف:  ليستوفَي الثمنَ لأن الزيفَ جنس  الجيد فأسقطَ قبض ه حقَّ حبس  

أن له حقَّ حبسِ المبيعِ للجيد فلا  2)وله ،ليقبضَنَّ اليومَ حقَّه  وكان جيداا فقبض زيفاا فإنه لا يحنث
 يسقطُ بغيرهِ(.

حقُّ )فولدت تُسترد الأمةُ مع ولدِها للثمن إذ ( الثمنَ )ولو شرى أمةً وقبضها بلا إذنِ البائعِ ولم ينقُدْ 
وياب  لا ( المشتري )فلو باعهاإلى الفرع كفرع  الرهن . ) )فسرى(بخلاف حقِّ رجوع  الهبة   الحبسِ متأكدٌ(

( من المشتري الثاني لأنه ليس بخصم  إذ لا يدَّعي  حقاا قبله. أقول: ينبغي أن يكون خصماا لأنه يُسترد
ون م دَّع ياا حقاا قبله بهذا الاعتبار  وما يدعي على يدعي الم لك والبائع  الأوَّل  يدعي حقَّ الحبس  فيه فيك

الغائب سببٌ لما يدعي على الحاضر وفي أمثاله يكون الحاضر  خصماا عن الغائب فينبغي أن يكونَ هنا  
)إذا صدقه يؤمر بردِّها باقيةً وبقيمتها هالكةً كغاصبِ الغاصبِ إذا أقرَّ كذلك وله حقٌّ قبله ألا يرى أنه 

ولو علِم الزيافة  بعد تلفِ الثمنِ يأمر س بردِّ  دها ف  ب ط ل  البيعُ الثاني لتبين أنه قبل القبض.بحق استردا
الزيف  قبضِ  ولهما أن الحقَّ فسخُ  ،)حِفظاً للحقبردِّ بمثل  منه  3( إلى البائع  وبطلب  الجيَِّد  مثلِ الزيف

 وقد تعذَّر بتلفه(.

 4( وعند ع هو أحقُّ بهالمشتري مُفلِساً إذ حقُّه د يْنٌ لا عينٌ  )ولم نجعلِ البائع  أحقَّ بالمبيعِ بموتِ 
أقول: يؤيِّد  جانبَ ع  )لأن عجز  المشتري عن الثمن يوُجِب الفسخ  كعجزِ البائعِ عن تسليمِ المبيعِ(

  1“.من أدرك مالَه بعين ه عند رجل  أفلسَ فهو أحقُّ به من غيره” قول ه عليه السلام

                                       
 6/323روضة الطالبين:  1
 أي لزفر 2
 وفي )أ( و )ج( بزيادة: برد المثل 3
  6/326روضة الطالبين: 4
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قبل القبضِ لا قِسط  لها من الثمنِ عند ع ونحن نقسمُ الثمن  على قيمةِ الأصلِ يوم  )زوائدُِ المبيعِ 
بل   )منفصلًا يير متولدٍ(( الزائد  ولم يكن )زاد  قبل  القبضِ ( لو )الزائدِ يوم  القبضِ وعلى قيمة   العقدِ(

( إذ العقد  دَّرٍ عند القبضِ )لدخول الأصلِ والزائدِ تحت  عقدٍ مقكان متصلاا متولداا أو منفصلاا متولداا 
يفيد التصرفَ عند القبض فيكون العقد  موجوداا حكماا عند القبض لاستحالة  الإفادة  بدون الوجود  وعند 

ل القبض  كلٌّ من الأصل والزائد  داخلٌ في البيع المقدر فينقسم الثمن  عليهما ك . أقول: الزائد  المتّص  ما مرَّ
. ينبغي أن يك الغير المتولد  ونَ كمنفصل  غير  متولد  في هذا الحكم 

مِ القبضِ  وفي عكسِه أ خ ذ   ،)فلو هلك الزائدُ أخ ذ  الأصل  بكلِّ الثمنِ لو شاء لأنه كأنْ لم يكن لع د 
علَ شيءٌ منه بإزاء   أنَّ المبيع  قوبل  بكلِّ الثمنِ( 2وله ،الزائد  بحظِّه من الثمنِ لو شاء فلا يمك ن  أن يج 

( يترتَّب  )وعلى هذا الأصلِ ( قبلَ القبض  )بتِ  ل فِ الزائدِ ( شيءٌ من الثمن )ولذا لم يسقُطْ الزيادة  
أي أكثرَ من الثمر  أكثر  من ثمرِ الثمن(  )لو اشترى شجراً بثمرٍ فأثمر  قبل  القبضِ ثمراً ( منها: )مسائلُ 

ويمكن أن  ،الحادث  أي أكثرَ من الثمر  الذي هو حصة  الثمر  الحادث  من ثمن  الكل الذي هو ثمن  الثمر  
للمشتري إذ  الفضلُ حلالٌ( :)قال عي صحَّحَ بتقدير  قول ه من حصته أي أكثر من حصته من ثمر  الثمن 

حتى إذا كانت  ضل()وعندنا يتصدق بالف ،الزائد  لا يقاب ل ه شيءٌ من الثمن فلا يتحقق الزيادة  فلا خ بثَ 
قيمة  الشجر يومَ العقد  ألفاا وقيمة  الثمر الحادث  خمس مائة  يقسم الثمر  الثمن  أثلاثاا فث لثاه ثمن  الشجر  وثلث ه 
ثمن  الثمر  الحادث  فإذا كان هذا الثلث  أقلَّ من الثمر الحادث تصدَّقَ المشتري بما زادَ الثمر  الحادث  عليه 

د  العقدَ كما ع رف في محلِّه فيلزَم  لتمكُّن  الخ بث   بشبهة الربا. أقول: فإن قيل: شبهة  الربا كحقيقة  الربا ت فس 
هنا بيع الشجر، يمكن أن يجابَ بأن أصلَ العقد  هنا خال  عن الربا وشبهت ه فصحَّ ثم ط ر وُّ  3]أن يفسد[

                                                                                                                
برقم  “ماله عند مفلس في البيع والقرض والوديعة فهو أحق بهإذا وجد  باب”أخرجه البخاري عن أبي هريرة في كتاب الاستقراض  1
برقم  “باب من أدرك ما باعه عند المشتري وقد أفلس فله الرجوع فيها”، ورواه مسلم أيضا عنه في كتاب المساقاة 5/372( 5225)
 667( ص. 3222)
 6/362للشافعي. روضة الطالبين:  2
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل 3
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دْ أصلَ العقد  ويمكن ا لمناقشة  في هذا الجواب بانهم جعلوا الشبهةَ  الشبهة  أثَّر في خ بث  الفضل  ولم ي فس 
 . 1كحقيقة  الربا بلا تفضيل  في باب الربا فلي تأمل

ومنها: أمةٌ شراها بألف  وقيمت ها ألفٌ فزادت قيمت ها على الثمن  مثلاا ألفاا أخرى فق تلتْ خطأا قبلَ القبض  
قيمتَها ألفين طاب له الألف  الزائدة  عند ع لا عندنا  فغ رِّمَ القاتل  قيمتَها واختار المشتري إمضاءَ البيع  وأخذَ 

ليس شيءٌ من الأمة بربويٍّ لا الأصل  ولا الزيادة  فلَ مَ خَب ثَ الفضل ؟ يقال: أ قيمت  :لما قلنا. أقول: فإن قيل
ها ألفان  القيمة  م قامَها عند القبض لعدمها فاتجهت شبهة  الربا. فأقول: على هذا لو شرى أمةا بألف  وقيمت  

عند العقد فق تلت. وباقي المسألة على حالها يلزَم  أن لا يطيبَ الألف  لما مرَّ من أنَّ القيمةَ لما أقيمت 
 م قامها إلخ.

ومنها: أنها لو ولدت ولداا قبل القبض  ثم قبضَهما المشتري ينقسم  الثمن  عليهما عندنا حتى إذا وجدَ بالأمِّ 
ه من الثمن  وعند ع لا ينقسم في  رَدُّ الأمُّ لو كانت معيبةا بكل الثمن ولا ي ردُّ الولد  وهو أو الولد  عيباا ير دُّ بحظ

 له بلا شيء . 

( إذ لم يدخ لْ )ونمنع ع الردَّ بعيبٍ لأجلِ الزائدِ المُنفصلِ المتولِّدِ بعد القبضِ لخُلُوِّ الزائدِ من العقدِ 
الزائد  إذ الفسخ يرَ د  على ما وَرَدَ عليه العقد  لا على غير ه ولا يجوز  في العقد لا حقيقةا ولا حكماا فلا ي ردُّ مع

 ما مرَّ في المتولد قبل القبض.  2وللشافعي ،أن ي  رَدَّ بدون الزائد إذ الزائد  يبقى له بلا ثمن  فيكون ربا

اا وإن لم يكن موكفاا في بيع الحمار لو موكف 4لا السرج  في بيع  الفرس  والإكاف  والبردعة   3دخل الع ذار  
قَّ شيءٌ منها لا يرجع على البائع وفي  ما. ولو است ح  فكذلك في المختار. وفي الأمة  والعبد  يدخل ثيابه 

                                       
قد ذكر في كتاب الصرف من البدائع أصلا في هذا الباب خلاصته: أن الصفقة التي اشتملت على صحيح وفاسد إذا  ”فاضل أمير: قال  1

فاسد كان فساد الفاسد طاريا يقتصر ولا يسري إلي الصحيح المجاور انتهى. ملخصاا فظهر منه أن الفساد الطاري لا يسري إلي الجزء المقارن بال
في حقيقة الفساد هذا فما ظنك بشبهة الفساد أعني شبهة الربا والشيخ لقلة تتبعه وتعمقه في الأسرار المودعة في الكتب فإذا كان الحكم 

  62 -62رقم الورق:  “الشرعية ووفرة اعتماده على ما سمحت له القريحة كثيرا ما يورد ويتصرف على ما يرى......
 6/323روضة الطالبين:  2
 لى خد الفرسما سال من اللجام ع 3
 هو ما يوضع على الحمار أو البغل ليركب عليه، كالسرج للفرس 4
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الفتاوى: الداخل  ثياب  مثل هما إذ الدخول  بحكم  الع رف وهو ك سوةٌ مثل هما فللبائع أخذ  ما عليهما وإعطاء  
اع ق ناًّ مع ماله ولم يسمِّ المالَ فالبيع  فاسدٌ ولو سمَّاه صحَّ لو زاد الثمن  على مثل ه وعليه حكم  البردعة. ولو ب

الألواح  للبائع. ولا  :دراهم  القنِّ. ويدخل  ألواح  الدكان في بيع ه وإن لم ي ذكر المرافق  أو نحو ه هو المختار  وقيل
كلِّ حقٍّ ونحوه فللمشتر أ .يدخل  الطريق  في البيع إلا بذكر    ن يردَّ لعدم الطريق 

ربَ والطريق لا يدخلان إلا بالذكر. والرهن  والوقف  كالإجارة في دخولهما  والإقرار  والوصية  كالبيع في أنّ الش 
بلا ذكر . أقول: ينبغي أن يكونَ الرهن  كالبيع إذ لا ي قصَد به الانتفاع  حتى يدخلَ الطريق  للضرورة  بخلاف  

 الإجارة .

 قفصل الاستحقا

لا غير . )لا الإقرارُ لولايةِ المُقِرِّ على نفسِه( ( و لاىيَت ه فتعمُّ البي ِّن ةُ لأنها تصيرُ حُجَّةً بحاكمٍ عمَّ  تعدَّى)
( إذ الأصل  أنَّ التناق ضَ لا يمنع الدعوى فيما يجري )ومنع التناقضُ دعوى مِلْكٍ لا حُريَِّةٍ وطلاقٍ ونسبٍ 

لم أقبضْه يُحلِّف س المشتري  استحساناً إذ الاستيفاءُ بعد  :الثمنِ ثم قال)ولو أقرَّ بقبضِ فيه الخفاء  
أي لو أقرَّ الواهب  بالهبة والقبض  ثم  الإقرارِ وكتبة الصكِّ عرفاً وعليه الإقرارُ بقبض مبيعٍ ود ين وهِبة(

المشتري بقبض  المبيع  ثم أنكر  وكذا لو أقرَّ  ،وكذا لو أقرَّ بقبض  الدَّين ثم أنكر ،أنكر وأراد تحليفَ الموهوب  له
وطلب تحليفَ البائع  فله ذلك عند س لا عندهما. وذكََرَ بعض  المشايخ أن محمداا لما ق  لِّدَ القضاءَ رجع إلى 

لتعدِّي أثر   )وكان الحكمُ بمِلكٍ مطلقٍ على ذي اليد حكمًا عليه وعلى من تلقىَّ الملك  منه(قول س 
لك  فانتصبَ الحاضر  خصماا عن الغائب  وكان الحكم بح رِّيةَ  وفروع ها كتدبير  واستيلاد  القضاء  إليه لاتحاد  الم

)حكماً على الكلِّ لأنها حقُّ الِله تعالى حتى لا يمُ لَّك  الحرُّ برضاه فناب كلُّ عبيدِه تعالى خصماً 
خالصاا فلا ينتصب  الحاضر  فإنه حقُّ العبد  فكان حضورُ أحدِهم كحضور كلِّهم كالورثة ضِدَّ المِلكِ(

خصماا عن الغائب لعدم ما يوجب  انتصابهَ خصماا بخلاف الورثة. أقول: مسألة  عموم  الحكم  بالحرية بناءا 
على أنها حقُّه تعالى ت شكل على مذهب ح إذ الحرية  عنده حقُّ العبد ولذا ش رط الدعوى في الشهادة 

الحرية  على قوله ما لا على قول ح ولكنَّ الروايةَ فيما اطلَّعْنا عليه اللهم إلا أن يقالَ عموم  حكم   ،بعتق ه
.  مذكورةٌ بلا ذكر الخلاف 
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والوقف  يماثل ه في  ،خر  أنه عبد ه لا ي سمعآوفي الخ لاصة: لو ادعى العتقَ على رجل  فقضى به ثم ادعى رجلٌ 
ولم ي سن ده إلى م لك  ذي اليد أما لو أسنده إلى  رواية  لا في رواية . أقول: هذا ظاهرٌ لو ادّعى العتقَ مطلقاا 

ذي اليد فليس بظاهر  إذ الخارج  لو ادَّعى غصبَه على ذي اليد وأنه له ينبغي أن ي سمع. فمسألة  الخلاصة  
وما مرَّ من أن الحكمَ بالحرية حكمٌ على الكل لا يصحُّ على إطلاقه بل لابد من التقييد  والتفصيل ويدلُّ 

 لخ فلي تأمل ثمة.إلنا ما سيجيء في هذا الفصل في مسألة أمََة  بَ رْهَنَتْ على ذَرٍّ أنه ملَكَها وحرَّرها على ما ق

)ولو ولد تْ مبيعةٌ ( في ذلك الأمر  بذلك الوجه . )ولم يصِرِ المقضِيُّ عليه في أمرٍ مقضِيّاً له أبداً 
ه فدخلَ الولد  في ملك  فاستُحِقَّتْ ببينةٍ تبِعها ولدُها( قِّ بحكم أ مِّه بلا حاجة  إلى الحكم  بالولد  برأس  المستح 

دَة  لا بدَُّ من الحكمِ  :)وقيل . ولو أقرَّ بها للمستحقِّ لا يدخل  1( القيل)وأشار م إلى هذا( بالولد  على ح 
كم به له بخلاف  فلو ادعاه المقرُّ له تب عها كبي ِّنَة  إذ الظاهر  له ولو لم ،ولد ها لو لم يدَّع ه المقَرُّ له يدَّع ه لم يح 

)ولو ادَّعى حقاً في دارٍ فصولح  على مائةٍ فاستُحق بعضُها لم يرجعْ بشيء لاحتمالِ أن حقه البينة. 
ودلَّت  المسألة  على أن صحةَ الدعوى ليست بشرط   الباقي. فلو ادعى كلَّها رجع بحصة المستحق(
لجهالة المدعىَّ حتى لو أقام عليه البينةَ لا ت قبل إلا إذا  لصحة الصلح  لأن دعوى الحق في الدار لا يصحُّ 

 أقامها على إقرار المدعى عليه به فإنها تقبل وعليه البيان .

)ولو قب ض  أمةً شراها فادَّعى المشتري أنها حُرَّة الأصلِ أو مِلكُ فُلان أو معتقتُه وصدَّق ه فلانٌ أو 
( والنكول  من المختار  بالثمن على بائعِه إذ الإقرارُ حجةٌ قاصرةٌ ادعاها رجل ف  ن ك ل  المشتري لم يرجعْ 

كالإقرار وهو مختارٌ في نكول ه لامتناع ه عن الحلَ ف  مع وجود  المطلق  له وهو الملك الظاهر  له بناءا على سبب ه 
 يظهر  حكم  نكول ه في وهو الشراء  فصار مختاراا ولو كان مضطراا فإنما لحَ قَه  الاضطرار  بعمل باشره لنفسه فلا

بالبيع نكل في العيب فر دَّ عليه فإنه لز م موكلَّه فإنه مضطَرٌّ في نكوله إذ  )فصار كإقرار ضِدَّ وكيلِ(حقِّ الغير  
لا يعلم عيبه ولا سلامته وهذا الاضطرار  إنما لحقه بعمل  باشره لغيره فيظهَر  حكم  نكول ه في حق ذلك الغير 

لَ. ) فج عل نكوله كبينة ليرجع بثمن ه على البائع فلو بره ن  المشتري على أنها ملكُ المستحق( فلز م الموكِّ
ولأنه متناق ضٌ لأن إقدامَه على  )وإثباتُ الثابتِ مُحالٌ(لأن م لكَ المستحق ثبت بالقضاء  لم يقُب ل()

                                       
 7/22العناية:   “قال محمد رحمه الله: إذا قضى القاضي بالأصل ولم يعرف الزوائد لم تدخل الزوائد تحت الحكم”قال في العناية:  1
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على إقرارِ البائع أنها ملكُ المستحق )ولو ب  رْه ن  الشراء إقرارٌ بملك  البائع فإذا ادَّعى لغيره كان متناقضاا. 
.  قبُِل ( )ولو بره ن  المشتري على أنها حرةُ الأصلِ وهي تدَّعي أو بره ن  على أنها لأنه غير  متناقض 

 (.مِلكُ فلانٍ وهو حرَّر ه ق  بْل  شرائه قبُِل  ورجع بالثمن لأن التناقض  لا يمنع دعوى الحرية وتوابعِها

(ما )( أنه باع )ولو بره ن   )حتى لو بخلاف الإعتاق   هو وقفٌ لا يقُبل لأن مجرَّد  الوقفِ لا يزُيل الملك 
برهن أنه وقفٌ حُكِم  بلزومه قبُل. ولو استُحِقَّتْ في يدِ المشتري الرابعِ بحكم بينتِه رج ع  كلٌ لو رجُع 

)ولم يُ عْدِ المستحق مملوك ( في ملك  واحد  لأن بدلَ )لئلا يجتمع  الثمنان( بالثمن لا قبل الرجوع  عليه
 (.ولو ادعى أحدُهم أنها ملكُه لا يُسمع إذ الحكمُ على المشتري الأخيرِ حكمٌ عليهم ،البينةُ 

)ولو ب  رْه ن تِ الأمةُ أنها حرةُ الأصلِ أو معت  ق ةُ فلانٍ قبُِل ور ج ع  كلٌ وإن لم يرُجع عليه إذ بدلُ الحر لم 
: كانت الأمةُ التي في يد ذ رٍّ لي بعتُها احد . ( ثمنان في ملك  و يمُلك فلم يجتمع )ولو قال بكرٌ لعمر 

منك وسلَّمْتُها إليك ولم تنقدِ الثمن  وي ص ب ها منك ذرٌّ فسلِّمِ الثمن  إليّ وصدَّقه عمرُ أمُر بنقدِ الثمنِ 
 1بالثمن بكر( ولو استُحِقت من ذ رٍّ ببينة الملكِ المطلقِ أو النتاج لم يرجع عمرُ على ،لتصادُقِهما

ياًّ عليه بالقضاء على ذرٍّ ) رْ مقض  ( فلا ينتصب  ذرٌّ إذ لم يثبت تلقي ذرٍّ ملكاً من عمر  لأن عمرَ لم يَص 
)فلو خصما عن عمرَ فلا يكون  الحكم  عليه حكماا على عمرَ لأنه غائب لم ينتص ب  الحاضر  خصماا عنه. 

)على النتاج ( أي المستحق  وعمرو لأنه خارجٌ. ولو بره ن ابرهن عمرُ على المستحِقِّ بأنها أمتُه قبُِل  
( ذرٌّ ) رجع( من يد  ذرٍّ يترجح المستحق لليد ولو قال ذرُّ: شريتُها من عمر  فصدَّقه عمرُ ثم استُحقت

على عمرَ وهو على بكر  لثبوت تلقي ذرٍّ الملكَ من عمرَ بتصادقهما في حال يملكان إنشاءَ البيع  فانتفت 
)ولو تصادقا بعد الاستحقاق رجع ذرٌّ على عمر  لا عمرُ على بكرٍ عن تصادقهما وصار كالبينة  التهمة  

( فإن عمرَ يرجع على بكر  وإن أقامها ذرٌّ بعد للتهمة فلم يعتبر تصادُقُهما في حق ييرهما ضد البينة
 الاستحقاق.

                                       
   “إذ الحكم لم يشمل عمروا ”وفي )أ( بزيادة:  1
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الأمةَ وصلَت إلى يد ذرٍّ من عمرَ  ( في الرجوع أي لو تصادقا أن)وجُعل الهبةُ والصدقةُ بقبضٍ كشراءٍ 
( على بكر  أن عمرَ باعها أو وهبها ل ذَرٍّ ليرجع )ولو برهن عمرُ بهيبة أو صدقة مع القبض فهو كما ذكرنا. 

)كما لم ( على بكر  بالثمن )على أنهما تصادقا قبل الاستحقاقِ قبُل ورجععلى بكر أو برهَنَ عمر  
فإن عمرَ  رٍّ بحُرِّي ةٍ أصليةٍ أو بتحريرهِا أو استيلادٍ أو كتابةٍ وأداءِ بدلٍ()برُهنت على ذ( ولكنها تُستح قَّ 

فلو يرجع على بكر  إذ الحكم  بالحرية  وفروع ها حكمٌ على الناس  كافةا والكتابة  عند الأداء  تصير إعتاقاا. )
( ق بل بينة  عمرَ على الملك دل)وقبل أداءِ الب( لأنه صار مَقضياا عليه برهن عمرُ على أنها أمتُه لم يقُبل

(. ولو برهنت على الكتابة ولم تؤدِّ البدلَ فلا يرجع  عمر  على بكر  إذ لا حريةَ فلا عمومَ )لاحتمالِ الفسخِ 
 للحكم. 

)ولو برهنت أن ذراًّ مل ك ها وحرَّرها أو استولدها مذ حولٍ وتاريخُ شراءِ عمر  مثلُه أو أقلُّ رجع عمرُ 
فلم يجز فيرجع  بما أعطى ولو كان تاريخ  شرائ ه أكثرَ من حول  لا يرجع على بكر   ه حُراً(على بكرٍ لشرائِ 

فظهر أن ذرَّا حرَّر أمةَ غير ه فلم يصحَّ فس لِّمت  الأمة   وتسلَّمُ الأمةُ لعمر  لبطلانِ عتقِ ذ رٍّ لعدمِ ملكِه()
ا الفصل  من أنَّ الحكمَ بالحرية حكمٌ على الكل لعمرَ فلا يرجع على بكر . أقول: ظهر بهذا أن ما مرَّ في هذ

وكذا ما نقلت ه من الخلاصة في أوائل  هذا الفصل  من دعوى الرِّقِّ بعد الحكم بالعتق وكذا ما ذكرناه في كتاب 
الدعوى من أنه لو ادعى القنُّ تحريراا على ذي اليد قضى به ثم لو حضر الغائب  وادعاه لم ي سمع الخ لا 

 إطلاقه فلابد من التقييد. على يصحُّ 

إذ الملكُ لأحدِهما واليدُ  ،)ولو شراها ولم يقبضْ فادَّعاها رجلٌ لا يُسمع حتى يحضر  البيِّعانِ 
فبرهن أحدُهما قبل الفسخ أن ( للرجل ))فلو برهن بحضرتهما وقُضيفكانا مدعىا عليهما  خر(للآ

( وطلبَ المشتري من القاضي فسخَ ولزمِ البيعُ ولو لم يبُرهنا)قبُل بيع  البائع  الرجلَّ باعها من البائع ق  بْل (
قَّ باعها منه )ثم برهن البائعُ ( أو برضا )وفُسخ بحكمٍ البيع لعجز ه عن التسليم  )كانت ( أن المستح 

وهو العجزُ عن ( بسبب  صحيح  )ظاهرًا أو باطناً  )لفسخٍ ( وليس له أن ي لز مها على المشتري للبائع
.  ( فلاالتسليم ( ثم ادَّعاها الرجل  )ولو قبضها المشترييعود  البيع  المنتق ض  بحدوث  القدرة  على التسليم 

)شُرط حضرةُ المشتري فقط إذ له المِلكُ واليدُ فلو قُضي للمدعى ففسخ بحكم فبرهن البائعُ على 
باطناا عند ح كما لو ( وليس له أن ي لزمَها على المشتري للفسخ ظاهراا و بيع المدعي منه فهي له عند ح

تفاسخا بتراض  أو طلََبَ المشتري منه الثمنَ فسلَّمَه أو ضمن له الثمن إذا هلك الثمن  عنده ثم برهن البائع  
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( للمشتري إذ لم يفسخ باطناً  :وقالاعلى بيع  المدعي واستردَّها فإنها تبقى له للفسخ ظاهراا أو باطناا )
( فإنه فسخ ظاهراا وباطناا ولو برهن البائع  ضِدَّ فسخ برضاشراء )فبطل الحكم فكانت للمشتري بحكم  ال

 قبَل الفسخ فكانت للمشتري وفاقاا.

( لأنه يصير  قبُل )ولو قبض فباع وسلَّم فاستُحِقت فبره ن  المشتري الثاني على البيعِ من بائعِ بائعِه
)ولو برهن البائعُ الأولُ على على الحاضر خصماا عن بائع  بائع ه في إثبات  البيع  منه لأنه سببٌ لما يدعي 

فهذه ثلاثة  أوجه  لأنه إما إن دفع إلى  أمرِ المستحق ببيعها وهلك الثمنُ بيدِه قبُل ولو أهل ك ه أو ردَّه لا(
المشتري حين ر جع عليه عيَن ما قبض من المشتري أو استهلك ما قبضه وضمن مثله أو هلك في يده بلا 

ففي الوجه الثالث تقبل بينت ه لأنه ي ثبت لنفسه حقاا إذ ي ثبت أن الثمنَ هلك  ،شتريصنع ه وضمن مثله للم
أمانةا في يده لكونه وكيلاا بالبيع وما أخذَه المشتري من الضمان أخَذَه بغير حقٍّ إذ البيع  نافذٌ فله أن يستردَّ 

ل بينت ه إذ لا فائدةَ له فيه لأنه لا ي ثبت حقاا ما دفع إليه في قبل بهذه الفائدة. وفي الوجه  الأول  والثاني لا ت قب
لنفسه بل ي ثبت الملك في الأمَة  للمشتري والملك في الثمن للمستحق وقد انفسخ البيع  بين المشتري 
والمستحق بجحود  المستحق الأمر ورجوع المشتري بالثمن على بائع ه وعلى تقدير إثبات  البيع  بينهما لا فائدةَ 

أو مثله فلا يبقى له شيءٌ  له أيضاا إذ يلزم ه أن يدفع إلى المستحق  ما دفَ عَه إلى المشتري من عين  الثمن  
 بخلاف ما هلك عنده أمانةا.

)وفسخ المشتري عنده  أنه رهنٌ  )ببينةِ(المرتهن   ولو باع الرهن  راهِنُه وسلَّمه بلا علمِ المرتهن فاستردَّه()
لما مرَّ من الفسخ  ظاهراا أو  )لم ي  عُدِ البيعُ(( وأخذ رهنَه الدين   اهنُ )فقضى الر ( لعجزه عن التسليم بحكمٍ 

 دْ عند ح(عُ )على قضاءِ دينِه ق بل البيع فالبيعُ لم ي   ( الراهن  )فبرهن( البيع  بحكم  )ولو فُسخباطناا. 
 للفسخ ظاهراا وباطناا عند ح كفسخ برضا خلافاا لهما.

ر  نحوُه من أسباب الملك()ولو شرى أو ساو م  أو استوهب أو ص   )فلا فإنه إقرارٌ بعدم  م لك ه فيه  د 
فلو فعل ما مرَّ من المساومة ونحوها فادَّعى أنه  2.بعده إلا بتاريخٍ متأخرٍ للتناقض 1يُسمع دعواه منه

                                       
 “فيه”وفي )ب(  1
  “إذ أقر دلالة بعدم ملكه”)أ(بزيادة:  وفي 2
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 ( بأن أثبتملكُ أبيه ق بل فعلِه ذلك فمات أبوه فورثِه أو وهبه له لا يُسمع إلا إذا صرَّح بملكِ أبيه
أنه قال عند المساومة: أن الثوبَ لأبي وكَّلَكَ ببيع ه فبَ عْه  مني فلم يتفق البيع بينهما ثم ادَّعى الأرثَ فإنه ي قبل 

( فاشتريته ثم مات وترك ثمنَه ميراثاا لي كان لأبيه وكَّله ببيعه  :)وكذا لو قال عند الدعوى ،لعدم التناقض
ع دعوى أخيه لا دعوى المشتري )في حظِّه حتى رث()وسُمع من أخيه دعوى الإ وقُضي له  لو ادَّعاه سم 

  .بحظه لعدم التناقض(

( لأنه إقرارٌ للمدَّعى لو فعله عند الحاكم( والموكَّل ))ولو فعله الوكيلُ بالخصومة بطلت خصومةُ الوكيل
المدعى عليه رجلٌ  ( بأن استحقه منثم لو وصل إليهعليه دلالةا وإقراره له عند القاضي ينفذ على الموكِّل )

إذ الإقرارُ دلالةً يصلُحُ إلى المدعى عليه ) )لم يؤُمر بدفعه(ثم انتقل إلى الوكيل أو إلى غيره ممن فعل ذلك 
بطلت خصومةُ وكيله فقط كما لو ( لخصم ه )ولو استثنى الموكلُ إقرار  وكيله. للدفع لا للاستحقاق

 .()عند يير الحاكم( المطلق فعله الوكيلُ 

فلو شراه فاستحقَّه أبو المشتري ورجع بثمنِه فورثِه  ،أقرَّ في ضمنِ شيءٍ بطل ببطلانه ومتى)
( المبيع  للمشتري ولا ي ؤمر بدفع ه إلى بائع ه وإن صار المشتري لم ي  عُدِ البيعُ لانتقاضٍ برجوعه بثمنه وسُلِّم

(ن ثم ملكه يؤمر بدفع ه إلى المقَرِّ له مق راّا بالإقدام على الشراء أنه ملك  بائعه. ومن أقرَّ بعين  لإنسا  )إذا أقرَّ
)فلو أقرَّ ( بالاستحقاق  فبطل ببطلانه ما في ضمن ه من الإقرار  لبائعه. )في ضمنِ شراءٍ بطللبائعه 

( الوارث  صريحاً عند الشراء أو المساومة أنه مِلكُ البائع دُفع المبيع إليه إذ لم يبطل إقرارُ المشتري
 .(اء)ببطلان الشر 

)فادعاه أحدُهما مِلكاً أو إرثاً ( وفلانٌ يدعيه وق ضي به أو لم ي قض )ولو شهد أن ذا اليد باعه من فلانٍ 
ولو قال عند الشهادة: هو لي أو لأبي ( لأنه بدعواه يزعم  أن شهادتهَ كانت باطلةا )لا يُسمع للتناقض

( لأنه لما بينَّ عند الشهادة )لعدمِ التناقُضِ ه ( أنه له أو لأبي)يُسمع وبطل البيعُ لو ثبت( ذو اليد وباعه
يماثله الشهادةُ بمهره أو هبته ذلك يصير شاهداا بفساد  البيع  لا بصحته فلم يثبت اعتراف ه بالملك للبائع )

ولو قال للقاضي: باعه ذو اليد من فلان  ولم يتلفظ بلفظ الشهادة فادعى لنفسه  أو صدقته مع القبض(
)ولو شهد ببيع دارٍ أو إجارةٍ ( فلا تناقضَ وس لِّم له إن قضي له. إخبارٌ عن بيع الفضوليسُمع لأنه )

لعدم التناق ض  إذ  )وبرهن على إقرارِ الوكيلِ بتوكيله قبُل(أو لأبيه وكَّله ببيعها أو بإجارتها  فادعى أنها له(
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البيعَ أو المشتري أو المستأجرُ( ومضى الشراء أو الإجارة لو ادعى لا يزعم  بدعواه أنه شهد باطلاا )
 ولكن صحَّ دعوى الملك.)ولا يمضي لو جحد لأنه ظهر أنه شهد لنفسه( الإجارةَ 

 )رجع المشتري بثمنه وبرئ(( مذْ بيع  أو غَصْب  يع أو يُصب ولم يتغير اسمُه)ولو استُحِقَّ ما بِ 
ما ب يع  )لورودِ الاستحقاقِ على ييرِ(يبرأ  ( ولا)لا يرجع( اسم ه لوصولِه إلى مالكِه. ولو تغيَّرالغاصب  )
 )ولذا لو استحق واحد إجزاء مبيع أو مغصوب رجع(( بعد شراء  أو غصْب  )كشاةٍ شواهاأو غ صب 

إذ المجموع  هو المبيع  أو المغصوب  إذ لم يتغير اسم  المجموع  بخلاف المشوي.  ،المشتري بثمنه وبرئ الغاصب  
المشتري ولا يبرأ الغاصب  مثلاا استحق الرأس واحدٌ واللحمَ آخر  لأنه  رجع(ولو استحقها جماعةٌ لا ي)

ظهر أن الاستحقاق ]بعد الذبح لأنه قبل الذبح لا يتصور أن يكون الرأس  لواحد  واللحم  لغيره فظهر أن 
الاستحقاق  ثمة  واحدٌ لأنه أمكن إثبات   جزاءَ لمبيع  بخلاف  ما إذا استحق الأوَرَدَ على غير  ا 1الاستحقاقَ[
 من الأصل.

وخاصم ( الاستحقاق  ))ولو باع إبريقاً بدينارين وقبض  ونق د  ديناراً فسد نصفُه فلو استُحق نصفُه شاع
( نصفَه صحيحاا ونصفَه فاسداا. أقول: هذا تصريحٌ بأن العقد في نصف الإبريق المشتري إذ م ل ك  الكلَّ 

في الصرف أن العقدَ في نصف ه باطلٌ حتى يبقى الإناء  مشتركةا  وصرحوا ،فاسدٌ لا باطلٌ حتى ملك الكلَّ 
مَل الاشتراك ثمة على التجوُّز  فإن البائعَ لما   ،بينهما فتنافيا ويحتمل أن يكونَ في المسألة روايتان ويمكن أن يح 

 كان له حقُّ الاسترداد في نصفه ج عل كأنه شريك فيكون الباطل بمعنى الفاسد.

( سواء كانا صحيحين أو خر  فاستُحق نصفُهُ فعلى النصف الثانيقِنٍّ ثم باع نصف ه الآباع نصف   )ولو
)ولو باع نصف ه وأوْد ع ه نصف ه أو باع نصف ه ثم باع فاسدين أو مختلفين فإنه ي قضى بالنصف الثاني له 

اعه ولو ب. مشتري)لأن النصف  أمانةٌ بيدِ البين المستحقِّ والمشتري  نصفه بميتة أو دمٍ فلا خصومة (
( لشيوعِ الاستحقاقِ ( في نصف  المبيع  وهو ر ب ع  الكل )خر  خاصم المشترينصف ه وأودعه ييرُه نصف ه الآ

في النصفين إذ البائع  والمود ع  تصرَّفَ كلٌّ منهما في نصف ه ولا سبيلَ إلى ترجيح  أحد هما بالاستحقاق فشاع 

                                       
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل 1
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. )ولا يقبض أحدُ المشتريين إلا بدفعِ كلِّ الثمنِ لاتحادِ فيها واحدٌ بخلاف  المسألة  الأولى إذ المتصرِّف  
( لعدمِ الأمرِ ( على شريكه بما دفع لحظِّ شريك ه )فيأمره س بقبضِ حظِّه فقط وعدمِ الرجوع الصفقةِ.

أداء  كل حتى ينقد شريك ه إذ الحاضر  مضطَرٌّ إلى  له قبضُ كلِّه وحبسِه( :وقالابدفع الثمن  فكان متبرعاا. )
لَ إلى قبض   الثمن  لأن للبائع  حبسَ كلِّ المبيع إلى أن يقبض كلَّ الثمن فكان له ولاية  أداء  حظِّ شريكه ليص 
حقِّه من المبيع  فاعت بر الحاضر  وكيلاا من صاحب ه لا متبرعاا إذ لا تبرُّعَ مع الضرورة فصار كم عير الرهن فإنه 

 ليص ملك ه.يرجع بما أدى لكونه مضطراا في تخ

)في حضورِ البائعِ ( العبد  شيئاا )ولو قال عبدٌ لمشتريه: اشترنِي فأنا قِنٌّ فشراه فظهر حُراًّ لا يغرَّمُ 
)إذ ( أي ي درى مكان ه ويَجعل سهم غيَر المعروفة  كالمعروفة  فلا ي غرَّم  العبد  مطلقاا عند سهم وييبتِه المعروفة

في العبد وإنما و جد منه الإخبار  كاذباا وذا لا يوجب  ضمانَ الثمن   انت  ف ي ا(الثمنُ يجب بمبادلةٍ أو بكفالةٍ و 
( فإن عبداا لو قال: ارتهني فأنا عبدٌ فارتهنه فإذا هو ورهنٍ ) ،( أخبَ رَ بذلك فإن الأجنبَي لا يضمن  )كأجنبيٍّ 

ه ( هم العبدَ في الغيب)ويرَّماحرٌّ لا يرَجع المرتهن  على العبد  بدَينه بحال  ة  المنقطعة  لأنه ضَم نَ سلامةَ نفس 
استيفاؤ ه من البائع  لأنه إنما رغ ب في شرائه معتم داا على أمر  العبد  إياه  شتري أو سلامةَ ثمن ه متى تعذَّرللم

رِ بالشراء وعلى إخبار ه بانه عبدٌ  ( استيفاء  الثمن  من البائع بغيبته )فجُعل العبدُ ضامناً ثمن ه عند تعذُّ
فيضمن العبد  ]كمن قال لأهل السوق: باي عوا عبدي هذا فإني أذ نت  له في التجارة  1()نفياً للغرورقطعة المن

فبايَ ع وه ولحقتْه ديونٌ ثم است حق العبد[
فإن الغرماءَ يرجعون على مولاه بقيمت ه دفعاا للغرور وج عل المولى  2

والبيع  عقد  معاوضة  ي ستحَقُّ به السلامة  فأمكنَ أن يجعل  ضامناا لهم عند تعذُّر  الاستيفاء  من ماليَّة  العبد.
ر ة  بقول الأجنبيالأمر  به ضماناا للسلامة على ما هو موجبه نفياا للغرور  ( إذ لا ي بالى بقوله فلا )ولا عِب ْ

عل الأمر به ضماناا للسلامة)ولم يضمن في الرهن لعدم المعاوضةيتحقق الغرور   ولهذا  ( فلا يم ك ن  أن يج 
صحَّ الرهن  برأس مال  السَّلم  أو المسلَم فيه وإذا هلك يقع الاستيفاء  ولو كان معاوضةا لكان استبدالاا برأس 

 مال  السلم  أو بالمسلم فيه وهو حرامٌ، فلم يكن هذا غروراا في عقد معاوضة فلا يكون  سبباا للضمان.

                                       
  “والتضرر فيرجع على البائع”وفي )ا( بزيادة:  1
 ما بين الحاصرتين ساقط من )ب( 2
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( القنُّ فإنه لما سكت صار كأنه أقرَّ بر ق ِّيَّت ه  فلا يكون قِ أنا حرٌّ لم يصدَّ  :ولو باع قِناً وهو ساكتٌ ثم قال)
 القول  له في دعوى حرية  الأصل  بعده لظهور  رقِّه فعليه البينة  على حريت ه. 

بل  )في ظاهر الرواية(( بمجرد الاستحقاق )ولو استُحِقَّ بناءُ العُلْوِ فاجيز البيعُ صحَّ إذ لا ينفسِخ البيعُ 
)وكان كلُّ الثمنِ للمستحق ولا شيء  لصاحبِ الساحةِ إذ بيِع  البناءُ  فضولياا فيصحُّ بالإجازة يبقى بيعاا 

 ( فإنها قضاءٌ بلا أرض  إذ المبيع  علوٌ بلا سفل  ومجرد  القضاء  غير  مال.لا هي لأنها ييرُ مال

 فصل الاستبراء

احتمال الحمل.  1وله ،يطأ بخلافِ المشتري)إذ لا ( على البائع )ندُِب  الاستبراءُ للبائع ولم يوجبوه
دِ المِلك كما( على البائع عند ح )وهو يجب ولهما الفسخُ من  ،بعده في الإقالةِ قبل القبضِ لتجدُّ

)لِزنا أمتِه لتردُّدِ الحملِ ولا الاستبراءَ عن المولى  نفينا( وهو روايةٌ عن ح.( وكأن البيعَ لم يكن )الأصل
، أقول: على 2(“من كان يؤمنُ بالله واليومِ الآخرِ فلا يسقِي نَّ ماء ه زرع  ييرهِ” وله الخبرُ  ،تجدد للملك

)وعيَّن  م في مرتفعةِ الحيضِ لا الإياسِ عدّة  هذا ينبغي أن يجبَ الاستبراء  على الزوج  عنده لزنا امرأت ه. 
ة  الأمةِ للوفاة( كلٌ منهما يصل ح  للتعرُّف  كما في وفاة  الزوج   عبرةا بهما إذ الحرة للوفاة وفي روايةٍ عدَّ

فلما صل ح عدة  الأمة للتعرُّف في النكاح  صل ح في الملك بالأولى.  )ويفتى بالثاني إذ الملكُ دون النكاحِ(
)وتركاها حتى يتبين بلا تقديرِ مدةٍ لأن التقدير  لا يجوز بالرأي. فما عي َّن ا حولين وقولهُ روايةٌ عن ح 

بتسعةِ أشهرٍ لأنها مدةُ  :)قيل( إذ ي عرف بهما أنها ليست بحامل  لأن أكثرَ مدة  الحمل  حولان نِ للتيقُّ 
  .( في هذه المدة أنها حاملٌ أو لابشهرين أو ثلاثةٍ للتبين :قيل ،الحمل عادةً 

وهي تجدُّد  الملك  ولهما تجدُّدُ الملكِ لتعلُّقِ الحكمِ بالعلة( ،)ولم يوجبه س بتيقُّنِ الفراغ إذ لا حاجة  
وهي تعرُّف  براءة  الرحم   )لا بالحكمةِ(مع التمكُّن  من الوطء  وكان العلة  تجدُّدَ م لك  الرقبة المؤكَّد  باليد 

                                       
 أي لمالك. 1
( 37722برقم )  “ي حاملباب ما قالوا في جارية وه”أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه عن رويفع بن ثابت الأنصاري في كتاب النكاح  2
2/252-253 
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)فلو مل ك ها من مالِ صبيٍ أو امرأةٍ أو عبدٍ مأذونٍ أو ممن لا يحلُّ صيانةا للماء المحترم عن الاختلاط. 
َ فراغ   رٌ يجب الاستبراءُ عندهما لا عند س(له وطئُها أو ملكها وهي بك إذ الفرض  منه ليس إلا تَ بَ ينُّ

الرحم من ماء  المالك  الأوَّل  وهو حاصلٌ في هذه الصورة كما في المطلَّقة قبل الدخول  لا يجب  العدة  عليها 
عنده  )ويجب في الآية شهرٌ للإجماع. مشتريها من مأذونه المُحاط بالدَّين وقد حاضتلهذا. 

( فإن مولاه )بناء على الخلاف في مِلك ما بيدهعنده لا عندهما  يستبرئ بعد قبضه عند ح للتجدُّدِ(
)والمولى كذا يستبرئ عند ح رح في محر مِ مُكاتبٍ لا عنده كما ع رف في محله  يملك ما في يد ه عندهما

( )وليس بين المكاتبِ ومحرمِه وِلادٌ عند المكاتب قبل عجز ه  فع ج ز  وقد حاضت( 1]مل ك ها المكاتبُ[
كأخته وعمَّت ه  ونحوها تدخل في كتابته عندهما   لما مرَّ من التجدُّد  وعدم ه وهذا بناءا على أنَّ محرمَه بغير ولاد  
كمحرم  بو لاد  في كتفى بحيضتها عند المكاتب  قبل عجز ه ولا تدخل  عند ح فيتجدَّد  عند ح بعجز ه فلابد 

اء  بعد العجز. أقول: فإن قيل: هذا لا يتمُّ على أصل م فإنه لا يعَتبر الحيضَ قبْلَ التمكن من من الاستبر 
فينبغي أن يجب الاستبراء  في مسألتنا  ،الوطء  كقول ح كما سيجيء في مسألة الاكتفاء بحيض  قبل القبض

رقبةا لا يداا وقد مر أن العلة  بعد العجز عند م أيضاا لأن المولى لا يتمكن من وطء  المكاتبة لأنه يملكها
تجدُّد  الملك مع التمكن من الوطء  وذا بالملك المؤكد باليد وليس كذلك مسألة  الكتابة. وير د  هذا الإشكال 

ها وإن دخلت في الكتابة. أقول: يمكن أن ء  في محرم  الولاد أيضاا فإن المولى لا يمل ك ها يداا ولا يتمكَّن  من وط
دخلت في الكتابة أخذت حكمَ المكاتبة ومن حكم ها عدم  وجوب  الاستبراء  بالعجز  ولكن  يجاب بأنها لما

 يلزَم أن لا يجبَ إذا عجزت قبل الحيض  

ضدَّ غير   ستبرئ وفاقاً لعدم التجدُّدِ كمكاتبة عجزت(ي)ولو كان بينهما ولادٌ كشرائهِ أُمَّه أو بنت ه لا
وي كتفي س ( لأنها لم تدخل في الكتابة )للتجددسألة بحاله فإنه يستبرئ )المحرم إذا ملكها المكاتب  وباقي الم

( إذا شرى )ولهما عدمُ التمكُّنِ من الوطء. ويجب على الشريكفي البراءة  بحيضٍ قبل القبض للتيقن(
إذا )لا عند ر دِّ الآبقةِ والمغصوبةِ والمستأجرة وفكِّ الرهن. و نصيبَ شريك ه من الأمة المشتركة بينهما 
 .(وجب حرُم الوطءُ ودواعيه حتى يستبرئ  

                                       
 ساقط من )ب( 1
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يَل  إسقاط  الاستبراء  أن يزوِّجها من رجل  ثم يشتريها ويقبض ها ثم يطلِّق ها وإن طلَّقها قبل القبض   ،ومن ح 
ففيه روايتان لا يسقط  في الصحيح. ولو شراها ثم زوَّجها قبل القبض ثم طلَّقها الزوج  يسق ط . ولو قبضها 

من رجل  ثم يفعل  ما مر فيسقط. وإن لم يجامعها في الطهر حتى باعها تب اح الحيلة وإن وط ئها ثم ببيع ها 
هذا قول م وعندهما ت باح. ولو شرى أمةا يتزوجها احتياطاا. أقول: ذ كر في  :قيل ،باعها قبْلَ الحيض لا ت باح

 ين تدافعٌ.عليه أن يتزوج بأمته فبين الروايت م  محرمات النكاح أن الرجل يحر  

 فصل عقد أهل الذمة

)وأُمرنا بتركهم وما أي مال  متقوم  عندهم )نُجيز نحن عقد  الذمي على الخمر والخنزير لماليَّتِهما( 
( فإنا نتعرَّض  لهم في إبطال  عقود  الربا لأنا لم نضمن لهم تركَ )ضِدَّ الربا( فلا نتعرَّض  لهم فيه يدينون

وهذا لأن ذلك فسقٌ منهم في  1“إلا من أربى فليس بيننا وبينه عهد” ه السلامالتعرُّض  في ذلك لقوله علي
 2.﴾وأخذ هم الربا وقد نهوا عنه﴿ الاعتقاد  لا ديانة فإنه ثبت بالنص حرمة  الربا في اعتقاد هم قال الله تعالى:

المخنوقة من )يجيز س للمجوسي بيع   .( من أن لهم ما لنا وعليهم ما عليناما يجيئ في الغصب 3وله)
أقول: قول  س أقوى لأن تقوُّمَها عندهم  مثله للمالية عندهم منعه م إذ الميتةُ ييرُ متقوِّم ةٍ عند أحدٍ(

)ولو تبايع ذِميان خمراً وأسلما قبل قبضِه فتخلل قبل حكمٍ ظاهرٌ إذ المخنوقة عندهم كالمذبوحة عندنا. 
وله أن الفاسد  لا  ،أن العقد  فيه لا في الخمرِ بنقضه أجزنا وخيَّرنا المشتري  لتصرف في الخل فك

 يعود جائزاً(.

                                       
 6/526نصب الراية:  “قلت غريب”قال الزيلعي:  1
 363سورة النساء، الأية:  2
 أي للشافعي. 3
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 فصل خيار الشرط

بضِدِّ القياسِ  1)صحَّ شرطهُ ولو بعد العقدِ. والزيادةُ على الثلاثةِ تفُسد العقد  عند ح لثبوتهِ بخبرٍ 
. صح شرطُ الأقلِّ من ثلاثةِ أيامٍ للإجماع. وجوَّزاها معلومةً  لأنه أجازَ إلى شهرين  ( لابن  عمرَ فاقتُصِر 

َ مدةٌ سواء كانت شهراا أو سنةا أو أكثرَ ))وللحاجة وي فسُدُ البيعُ ( إلى الزيادة  على الثلاثة فتص حُّ إذا ع ينِّ
عند ح لتقرُّر  الفساد  عنده بمضي الثلاثة )فإسقاطُ الأبدِ بعد الثلاثةِ لم يرفعِ الفساد ( ( وفاقاا. بخيارٍ مؤبَّد

علامِ الرقمِ في إتقرُّرِ الفسادِ عند العراقيين كجوَّزْنا بإسقاط الأبد في الثلاثة لعدمِ و  )لا عندهما.
لْ  المجلسِ( دَ اتصال  اليوم  الرابع  بهذه المدة عند البلخيين ولم يتَّص  أن الفاسدَ لا يعود   2وله ،أو لأن المفس 

 جائزاا. 

 )خيار النقد(

 3ولهم ،لأنه بمعنى شرطِ الخيارِ  “الثمن  إلى الثلاثة الأيام فلا بيع  بينناإنْ لم أنقُدِ ”)وأجزنا البيع  في 
عند ح ويوافِقه س في  4)ولو إلى أربعةِ أيامٍ فهو فاسد( والعقد  يفس د  بشرط  الإقالة  أنه شرطُ الإقالةِ 

وكذا مرَّ  ،فكذا فيما في معناهومرَّ ح على أصل ه لأنه لم يجوِّز  الزيادةَ على الثلاثة  في خيار  الشرط   5الأصحِّ(
وس أ خ ذ  في الأصلِ وهو خيارُ ) ،م على أصل ه في تجويز  الزيادة  على الثلاثة  فجوَّزهَ إلى أربعة  أيام  وأكثرَ 

أقول: يلزَم   وهنا بقياسٍ لعدمِ الأثرِ(.) 6“أن ابنَ عمرَ أجاز الخيارَ إلى شهرين” ( وهو ما رويالشرطِ بأثرٍ 

                                       
 225( ص. 5622برقم )  “باب الحجر على من يفسد ماله”رواه ابن ماجه في سننه عن محمد بن يحيى في كتاب البيوع تحت  1
  “ما مرَ ”بزيادة:  أي ولزفر. وفي )أ(2
بعتك  :فإن قال ”مذهب أحمد ليس بصحيح. قال ابن قدامة في المغني:  . نسبة هذا القول إلى2/57، الذخيرة: 6/322روضة الطالبين:  3

ق و محمد بن على أن تنقدني الثمن إلى ثلاث أو مدة معلومة وإلا فلا بيع بيننا فالبيع الصحيح نص عليه وبه قال أبو حنيفة و الثوري و إسحا
 6/27  “الحسن وبه قال أبو ثور

 وفي الأصل و)أ(: فسد 4
  “لكل أصله”وفي )أ( بزيادة:  5
 2/2نصب الراية:   “قلت غريب جدا”قال الزيلعي:  6
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. وي شكل 1لا يج َوِّزَ في الأصل الزيادةَ على شهرين لعدم الأثر في الزيادة مع أنها يجوز وفاقاا  أبا يوسفَ أن
ويمكن  الجواب  عن م بأن الزيادةَ على  ،قول  م بتجويز الزيادة  على شهرين في شرط  لخيار  لعَدَم  القياس  والأثر  

فلو الثلاث  في خيار  الشرط  ثَ بَتَ استحساناا على ما دلَّ عليه قوله ما أن الزيادةَ يجوز  للحاجة  إلى الزيادة . )
 ن  ق د  في الثلاثةِ ص حَّ لزوالِ المُفسِد(.

اقتَصر على أنه بالخيار ثبت الخيار  مؤبداا  ( فإنه لووالغايةُ في الخيار تدخُلُ عند ح لتناوُلِ الصدرِ الأبد  )
فإنه لو باع مؤجلاا إلى رمضانَ لا يدخ ل  رمضان   فأسق ط تِ الغايةُ ما وراءها ضد التأجيل(فيفس د  البيع  )

)يُصرف إلى نصف يوم أو ثلاثة أيام بعتك مؤجلاا ولم يوق ِّتْه  لا يتأبَّد  بل  :( بأن قالفإن مطلق التأجيل)
( فإنه لو آجر إلى رمضانَ لم يدخ لْ رمضان  إذ الصدر  لا يتناول  وضِدَّ الإجارة ،وبالشهر يفتىأو شهرٍ 

الأبدَ إذ الإجارة  تقع على المنافع الموجودة في الحال وذكر  المدة  للإمداد إليها. أقول: يخالفه ما ذ كر في 
كذا فيفتاوى قاضيخان: أنه لو آجر إلى خمس  س )ولهما أن الأصل  عدمُ  ،2الفصول نين دخلت الخامسة  

إذ حكم  الغاية  ينبغي أن يكونَ مخال فاا لحكم  ما قبل الغاية . أقول: اعلم أن الغايةَ بكلمة  إلى في دخولها( 
 ،لم تدخل في المغيَّا وفاقاا  3﴾فنظ رةٌَ إلى ميسرة﴿ مسألة الحائط والصوم والسمكة وتأجيل  الدَّين وقوله تعالى

ته من أولِّه إلى آخر ه وفي قوله: خذ من مالي من درهم إلى مائة، وفي قوله: اشتر  لي هذا أقوله: قر والغاية  في 
والم رْفَق  تدخل في الغسل عندنا لا عند ز ولو قال: له عليّ من  ،من مائة  إلى ألف  تدخل في المغيا وفاقاا 

لا  :وأدخلاه إذ ليس بقائم بنفسه وقال زلا يدخل العاشر إذ لم يتناولْه الصدر   :درهم  إلى عشرة  قال ح
أنت  طالق من واحد إلى ثلاث فهو على هذا الخلاف ولم أجد في تلك  :تدخل الغايتان وكذا لو قال

 ،الأصول والفروع أصلاا ضابطاا كافياا يتفرع عليه هذه الفروع  المذكورة  الوفاقية  والخلافية  خالياا عن الإشكال
وما عليهم من الإشكال تحرُّزاا عن التطويل ومَن أراد الإطلاعَ على وجه الإشكال ولم أذكر هنا ما ذكروه 

فليَنظ رْ في الفصل السادس والعشرين من جامع الفصولين فإني نقلت فيه ما ذكره البزدوي وكشف ه  وغير ه 
ن لا تتغي َّرَ الغاية  عما  أنَّ الأصلَ عند ح أ :وبينت  الإشكالَ عليهم فالظاهر لي من مسائ ل هم المتعلقة بالغاية

                                       
  23هو وفاق المشايخ الذين رووا قول أبي يوسف. كما بنه عليه فاضل أمير في حاشيته: الورق:   “وقافا”المقصود من قول المصنف  1
 .672، أو فصول ظاهر الدين المرغيناني المتوفى 665وهو إما فصول مجد الدين الأستروشني المتوفى:  2
 522سورة البقرة، الأية:  3
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ة وتمام ائاول  الصدر وعدمه فدخل تمام  المح تن م ه إلا لدليل  ويؤيِّد ه اعتبار  كان قبل التَكَلُّم  من الدخول  وعد
الألف لدليل الإباحة وقرينة الحال والسماحة وخرج رأس  السمكة مع تناول الصدر  ودخوله قبل التكلم لئلا 

أكلت  السمكةَ إلى نصف ها لم يدخل  النصف  الآخر وإلا لزم أن يخلو  :ي رى أنه لو قال يلغ وَ ذكر  إلى، ألا
ولو حلف لا أ كَلِّه إلى غد  دخل الغد  ح وقوله كقولهما في ظاهر الرواية أي لا يدخل  ،ذكر  إلى عن الفائدة

 وفاقاا للع رف.

أن لا يدخ لَ الغاية  إلا لدليل  فدخل العاشر  في الإقرار لأنه ليس بقائم  بنفسه إذ لا تحقُّقَ  :والأصل  عندهما
ر  في قوله: قرأت ه من أوَّل ه إلى أخره لأنه سيق لإحاطة القراءة ،له إلا بتسعة  قبله ودخل المرفق   ،ودخل الآخ 

 ،الأصل  عند الكلِّ أن لا يدخ لَ الغاية   لأنه عليه السلام غسلها حين تعليم  الوضوء. ويمكن  أن يكون
واختلاف هم في الفروع لعارض  العر ف  أو غير ه. والحقُّ أن ي عتبَر العرف  في أمثال ه إذ المتكلم  إنما يريد  بكلام ه في 

لام غسلها. أمثال ه ما هو المتعارَف  فينبغي أن ي راعى العرف  ولا ي ترك إلا بدليل  كدخول  المرفق  بأنه عليه الس
وفي الحقيقة اختلافهم في المسائل نشأ من اختلافهم في اعتبار العرف ويدل على ما ذكرنا من اتحاد الأصل 
واعتبار العرف ما ذ ك رَ في طلاق الهداية : من أنه لو قال أنت  طالقٌ من واحد  إلى ثلاث  يقع واحدٌ عند ز 

هما يقع الثلاث استحساناا وهو أن مثل هذا الكلام ي راد به إذ الغاية  لا تدخل تحت المغيا وعند ،وهو القياس
الكل عرفاا كقولك: خذ من مالي من درهم  إلى مائة  وعند ح يقع ثنتان إذ ي راد بمثل ه الأكثر  من الأقلِّ 

يق  والأقلُّ من الأكثر  فإنهم يقولون: سني من ستين إلى سبعين ويريدون ما ذكرنا وإرادة  الكل فيما طريق ه طر 
والأصل في الطلاق الخطر هذا ما لاح لنا من تحقيق هذا الباب والله أعلم بالصواب.  1الإباحة كما ذ كر

لوا وجوهَكم وأيديَكم إلى المرافق،﴿ وقال الزمخشري في تفسير قول ه تعالى:  2﴾إذا قمتم إلى الصلاة فاغس 
الحكم وخروج ها فأمرٌ يدور  مع الدليل فمما فيه دليلٌ  الآية: إنَّ إلى ت في د  معنى الغاية  مطلقاا فأما دخوله ا في

لأن الإعسارَ علَّة  الانتظار وبوجود الميسرة  تزول  الع لَّة  ولو  3﴾فنظرة إلى ميسرة﴿ على الخروج قوله تعالى
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لو دخل  1“ثم أتموا الصيام إلى الليل” دخلت الميسرة  فيه لكان منظراا في كلتا الحالتين معسراا وموسراا، وكذا
آخره لأن الكلامَ  قولك: حف ظت  القرآنَ من أوَّل ه إلى ،الليل  لَوَجَبَ الوصال  ومما فيه دليلٌ على الدخول

لوقوع العلم  بأنه لا  2“من المسجد الحرام إلى المسجد الأقصى” مسوقٌ لحفظ القرآن كلِّه ومنه قول ه تعالى:
ول ه إلى المرافق  وإلى الكعبين لا دليلَ فيه على أحد  الأمرين وق ،ي سرى به إلى بيت المقدس من غير أن يدخلَه

لاها وعن  3فأخذ كافَّة  العلماء  بالاحتياط  فحكموا بدخولها في الغسل وأخذ زفر  وداود   بالمتيقِّن  فلم ي دْخ 
 النبي عليه السلام أنه كان يدير الماءَ على المرفقين.

وفي القياس لم يج زْ وهو قول  ز إذ الخيار  من أحكام  العقد  فلَمْ يجزْ شرط ه لغير ه   )أجزنا شرط ه لغير العاقدِ(
فيُجعل ولنا أن الخيارَ لغير ه لا يصحُّ إلا نيابةا عن العاقد  ) ،كشرط  الم لْك  لغير  العاقد  في الثمن  أو المبيع  

صرُّف  عن اللّغو  لأن شرطَ ما يجب بالعقد  لغير  العاقد  ( صوناا للتالخيارُ للعاقدِ أوّلًا اقتضاءً ثمُ لغيرهِ نيابةً 
يجوز  نيابةا وإن لم يجز أصالةا. وعند ز لا يجوز تقديم  الزيادة  اقتضاءا كما اختلفوا فيمن قال لآخرَ اعت قْ 

)فثبت فرع  تلك. عبدَك عني بألف  فأَعتَقَ فإن الآمرَ يصير  مشترياا منه أولاا ثم موكِّلاا إياه بالعتق عندنا فهذه 
لا يثبتُ للعاقدِ إلا بشرطه له. ترجَّح  السابقُ إذا اختلفا إذ لا مُزاحِم   4الخيارُ لكلِّ منهما وعندهم

قُ الإجازة  ويبُطِلُها  5في رواية   ويترجَّحُ العقدُ لو معاً للأصالة( )والفسخُ في الأصحِّ لقوَّته إذ الفسخُ يلح 
يترجَّح  لق وَّته لأن نكاحَها يرَ د  على نكاح  الَأمَة  بلا  فإن نكاحَ الح رَّة معها( بلا عكسٍ كنكاح حُرَّةٍ وأ م ةٍ 

 ( في السَّبْق  والمعيَّة .يترجَّحُ الفسخُ  6وعندهمعكس  )

( فإنه هَلَكَ فيهلِكُ عينُه عند الآخرِ بقيمتِه لفسخٍ  ،)ولم ي خرُجْ مِلكُ العاقدِ بخيارهِ لعدمِ تمامِ الرِّضا
( وبه ي ضمَن  القيمة  بإجماع الصحابة. واختير لفظ  العين  والعاقد  على س ومِ الشراء )وق بضٍ لك  المخيرَّ وهو م  
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 1)وعند عا يخرج ملكُ البائعِ ويهلِكُ بثمنِهليدخ لَ حكم  الثمن والمشترى ويستخرج منه أحكام  خيارهما 
 (.نٌ وعند أبنِ أبي ليلى لا يضمنُ في الإذنِ بالقبضِ لأنه أمي

بتصرُّفِ المخيَّرِ ( العقد  )وتمَّ عن الإمضاء، ) لإعراضه(( نفسه )رِ في عينوفُسِخ  العقدُ بتصرُّفِ المخيَّ (
ةٍ ( بسبب المبيع )كأخذٍ بشُفعةٍ ( الذي لا خيارَ له في عين الآخر ( أي )وع رْضٍ على بيعٍ وم سٍّ بِش هْو 

)وي تِمُّ فإنه لا يدلُّ على الاختيار  لبسٍ وركوبٍ للاختبار( ضِدَّ الفسخ  أو التمام  يقع بمثل هذه التصرفات  )
رِ ر دِّ البعضِ   (.بالقول لتمامِ الرضا وبتعذُّ

أُجيب  ،أنه حقٌّ فيور ث كخيارِ العيبِ والتعيينِ  2وله ،)نتُِمُّ بموتِ المخيَّرِ لأن الخيار  ع ر ضٌ لا ينتقل
( فكذا الوارث وخيار التعيين ثبت )سليماً ( المور ث  المبيعَ لاستحقاقرثاا )إلا بثبوتهما للورثة ابتداء( 

لأن الخيارَ  )لاختلاط ملكِه بملكِ الغيرِ. وحكموا بتمام العقد لا بالفسخ بمُضِيِّ المُدَّةِ(للوارث ابتداءا 
 جازة(.)بفوت الإ( العقد  )للإجازة فبطلثبت  )وله أنَّ الخيار ( ،( الفسخ  فت مَّ العقدُ بفوتِ ثبت للفسخ )

( عند ح ما خرجَ من ملك  وخرج من ملك عديمِ الخيارِ للزوم العقدِ في جانبِه والمخي َّرُ لم يملِكْ )
ه ( أنه لما خرج من ملك  عديم  الخيار  ولهما ،)لئلا يجتمِع  البدلانِ في ملكِ واحدٍ عديم  الخيار   )م ل ك 

رِ زوالِه لا إلى مالكٍ    3( ومعهما همالمخي َّرُ لتعذُّ

شرى أمرأت ه بخيارٍ فوطِئ ها فله ردُّها عند ح. ولو شراه بخيارٍ وقبض ه بإذنهِ ثم أود ع ه عند البائعِ  4)فلو
قد ارتفَعَ بالرَّدِّ لأن المشتريَ لم يملكْه فلم يصحَّ الإيداع  فصار ردُّه إلى  إذ القبض   فهلك يهلِكُ على البائعِ(

لقبض  فيكون  على البائع  هذا عند ح وأما عندهما فلما ملكَه المشتري البائع  رفعاا للقبض  فيقع هلاك ه قبل ا
 صحَّ إيداع ه ولم يرتفع  القبض  فكأنَّه هلك عند المشتري فهلَكَ من مال ه.
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( عند ح لأنه لم يملكْه فكان ردُّه )ولو شراه مأذونٌ بخيارٍ وأ بْ ر أ ه بائعُه عن ثمنه في المدة فخياره بقي
)وعندهما لا يبقى  ،ملُّك  وللمأذون  ولاية  ذلك فإنه إذا و هب له شيءٌ فله ولاية  أن لا يقبلَهامتناعاا عن الت

)ولو شرى ذميٌّ من ذميٍّ خمراً ( لأنه مَلَكَه فَ رَدُّه  يكون  تمليكاا بلا عوض  والمأذون  لا يمل ك  ذلك. خيارهُ
ةِ فشراه ب ط ل  عند ح لئلا ي ( إذ لو بقي شراؤ ه فعند إسقاط  الخيار  تملَّك ها مسلماً بخيارٍ فأ سْل م  في المُدَّ

( لأنه لو بقي الملك  ردَّها والردُّ )وعندهما نفذ الشراءُ وب ط ل  الخيارُ يتملَّك ه المشتري فيلزم تملُّك  المسلم  
بل امتناعٌ عن (. أقول: الرَّدُّ بالخيار  فسخٌ من الأصل  )والمسلمُ لا يملِكُ تمليك  الخمر  يكون  تمليكاا 

العقد  لما سيجيء في الصفحة الأخرى من أنَّ الخيارَ يمنع  انعقادَ العقد  فعلى هذا لا يلزم  تمليك  الخمر  بالرد. 
. وهذه المسائل  ثمرات  الخلاف  وله ثمراتٌ أخرى تركت ها لأنها ت عرف مما  ويمكن  أن يجاب بأن فيه ش بهةَ تمليك 

 ذكرنا.

فيهما حتى ن  ف ذ  تحريرُه لا تحريرُ ربِّ الثوبِ لما  1مخيراً فيه بقنٍّ خي َّرْنا ]المشتري [)ولو شرى ثوباً 
) ولم يتعدَّ  )وله أنه قُصِر الخيارُ على الثوبِ فاقتُصِر عليه حكمُ الخيارِ( ،من أن م لكَ المخيرَّ  لا يزول مرَّ

ثمن  فيهما لا القيمة  في الهلاك للزومِ العقدِ بعجزٍ ولو تعيَّب  أو ه ل ك  عند المخيَّرِ أوجبنا الإلى القنِّ )
( لأنه يتعيَّب  بالمرض ق  بَ يْلَ الهلاك  غالباا فعجزَ عن رَدِّه  كما قبض فلز م العقد  عن الرَّدِّ قبل  هلاكِه كما قبض

ه من ملك ه بذلك الثمن  بخلاف  عين  المخَّير  لو هلك عند الآخر  فإنه  والثمن  وهذا لأنَّ البائعَ رضي بخروج 
في المبيع  لم يتم الملكُ( 2)وله أنهيهل ك بقيمت ه لأنه لم يخر جْ من ملك ه ولم يرضَ بذلك الثمن  بعد  

المبيع  محلاا للإجازة بسبب هلاكه فانفسخ البيع  ولز مَ رَدُّ المبيع   ه لم يج  ز  البيعَ بعد  ولم يبقللمشتري بخيار لأن
أقول: أوردت  الخلافَ في الهلاك فقط لا في العيب  3لاك ه فلز مَه قيمت ه ومعه عوقد عجز عن ردِّ عين ه به

لأني لم أطلِّعْ عليه في الكتب التي عندي سوى المجمع فتركت ه احتياطاا إذ المعيب  محلٌّ للإجازة فلا ينفسخ  
)إذ لم ( خيارَ المشتري م أبطل)ولو م سَّتِ المبيعةُ المشتري  ما  البيع  عنده أيضاا فلا وجه لإيجاب القيمة.

 ولهما أنها تعيَّب ت بحُرمةِ المصاهرةِ فلزمِ البيعُ(.) ،على إبطال  خيار ه يصدر عنه ما دل(
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)ولهما أنَّ الخيار  أمرٌ  ،( لزومَ البيع  معنىا لمُدَّعي الخيارِ في روايةٍ عن ح لو اختلفا لإنكارهِ )القولُ 
عل القولُ )ولو اختلفا في مُضِيِّ المدة أو في زيادتها جُ ( على العقد فيكون القول  لمنكر  الزيادة . زائد

)ولو باع مِلك  صبيٍّ وليُّه بخيارٍ إذ الآخر  يدََّعي الزيادةَ وسقوطَ الخيار الثابت.  لمنكر المضيِّ والزيادةِ(
ببلوغه فصار كموت المخيرَّ فتمَّ العقد  ولم  ولاية الولي( فبلغ الصبُّي في مُدةِ الخيارِ يتُمم س العقد  لزوال

)وخيَّر م المالك  في المدة إذ المُعترِض حال  التوقف  ( الخيارَ. )إذ لم يشترط لهيتخير البائع  المالك  
فروي لبيع  )فلو كان البلوغ  مقارناا للبيع لكان الخيار  للصبي فكذا إذا اعتَرضَ البلوغ  حالَ توقُّف  ا كمُقارِنٍ(

( لأن البيعَ لو كان بعد بلوغ ه بخيار  لتوقف على إجازته أبداا بلا توقُّت  فكذا عن م عدمُ التوقُّتِ بالمدة
وفي رواية أخرى خيَّر م الولي في ( في المدَّة  فصار كالوكيل )وخيَّر م الوليَّ في روايةٍ للنيابةهذا. )

قولهُ ت مَّ بمُضِيِّها ( لما مر من زوال  ولايت ه، )لا الإلزام الفسخ فقط إذ له الامتناع عن العقد كفضولي
وهو جواب  سؤال  تقدير ه: أنه إذا لم يكن له الإجازة  على هذه الرواية  لزوال الخيار من تتمة قول م(

يِّ المدة؟  باع  ( أي لو)المكاتبُ والمأذونُ ( المذكور  بينهما )وعلى الخلافِ الأخيرة فكيف تمَّ العقد  بم ض 
 1.مكاتبٌ أو مأذونٌ بخيار  فعجز المكاتب  وح جر المأذون  في م دة الخيار  فهو على خلاف مرَّ 

ولو ف س خ  يُجيزه س كإجازةٍ وأنه مُسلَّطٌ على  ،)ولو أجاز  المخي َّرُ بلا علمِ الآخ رِ صحَّ لوِفاقِ العقدِ 
)ولهما أنَّ  ،فيما و كِّلَ به وإن كان الموكَّل  غائباا ( فصار كالوكيل بالبيع فإنَّ للوكيل  أن يتصرَّفَ الفسخِ 

دَّ الإجازة  فإنه إذا مضت  المدة  يظنُّ أن البيعَ تمَّ فيتصرَّف  فيه فيلزم ه ضمان  الفسخَّ لا ي عرى عن الضررِ  ( ض 
لعت ه مشترياا  وإذا كان الخيار  للمشتري فالبائع  لا يطل ب   ،القيمة  بالهلاك  فيما إذا كان الخيار  للبائع لس 

جوابٌ عن قوله: وأنه مسلَّطٌ أي الآخر  عاجزٌ عن الفسخ  إذ لا  ولا تسليط  من العاجزِ(فيتضرر.قوله )
ولو شَرَيا بخيار  فأجازَ أحد هما  (.)وت مَّ الفسخُ لو علِم  الآخرُ في المدةخيارَ له فلا ي تصَوَّر  التسليط  منه. 

)ولهما ( عند ح لضرر  الشركة  ولم يرضَ به البائع  ا خيار عيبٍ ورؤيةٍ وكذليس للآخر أن يفسَخ عند ح )
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( كلٌ منهما بالفسخ  والإجازة  في حقه ومعهما أن إثبات  الخيارِ لهما إثباتٌ لكلِّ واحدٍ منهما فيتفرَّدُ 
  1هم.

، 2ند همز لم يصحَّ مطلقاا من فيه الخيار  وع )ولو باع قِّنين بخيارٍ في أحدِهما صحَّ لو فصَّل الثمن  وع يَّن (
َ مَن فيه الخيار  وثالثها أن ي فصل  ،والمسألة على أربعة أوج ه : أحد ها هذا وثانيها أن لا ي فصَّلَ الثمن  ولا ي  عَينَّ

َ من  َ مَن فيه الخيار  ورابعها أن ي عينَّ يرة الخيار  ولا ي فصَّلَ الثمن . وأشارَ إلى الثلاثة الأخ فيهالثمن  ولا ي عينَّ
( أي جاز البيع  في الأول دون الثالثة. أما فساد  الثاني فلجهالة المبيع  والثمن  لأن من فيه )وإلاَّ لابقوله 

وأما الثالث  فلجهالة  المبيع  وأما  ،وحده وهو مجهول وثمن ه مجهولٌ  الخيار  لم يدخل في الحكم ودخل الآخر  
 الرابع فل جهالة  الثمن .

إذ النصف  من  3(وزنياً أو قِنًّا على أنه بالخيارِ في نصفه صحَّ فصل الثمن أو لا)ولو شرى كيلياً أو 
الشيء  الواحد  لا يتفاوَت  وقيمت ه أيضاا لا تتفاوَت  فإذا ع لم ثمن  الكلِّ ع لم ثمن  النصف  فالمبيع معلومٌ إذ 

أن يكونَ الخيار  للبائع أو للمشتري. فإن   ولا فرقَ بين ،الشيوع  لا يمنع الجوازَ وثمن ه كذلك معلومٌ فجاز البيع  
كان للمشتري فله أن يَ ر دَّ النصفَ الذي خ ي ِّرَ فيه وإن كان فيه تفريق  الصفقة على البائع لأنه رضي بهذا 

رُ المشتري في الأخذ والبائعُ في الدفعِ تحرُّز   ،التفريق حيث اثبتَ الخيارَ للمشتري في النصف )فلا يُجب  
على قبضِ ما لم يجب قبضُه أو على  وتحرز  الجبرزم لو جبر فيمن لا خيارَ فيه وحده )( اللاالتفرق

َ ثمن  كلِّ  تسليمِ ما لم يجب تسليمُه( لو جبر في الق نَّين  يعني إذا كان من فيه الخيار  من الق نَّين معلوماا وب  ينِّ
 ع  أن يسلِّمَ من لا خيارَ فيه إلى المشتري جبراا واحد  حتى جاز البيع  والخيار للبائع أو للمشتري فإذا أراد البائ

أو أراد المشتري أن يقبض من لا خيار منه وينقد ثمنه جبراا أو أراد البائع أن يسلِّمَ الق ن َّيْن  إلى المشتري أو 
لثاني وفي ا ،هما جبراا لا يصح لأن في الأوَّل  تفريقَ الصفقة على المشتريأراد المشتري أن يقبضهما وينقد ثمنَ 

                                       
 6/22، المغني لابن قدامة: 2/62الذخيرة:  1
لو اشترى شيئين وشرط الخيار في و ” . إسناد هذا القول إلي الحنابلة ليس بصحيح. قال ابن قدامة في المغني: 6/322روضة الطالبين:  2

وإن شرط الخيار في  أحدهما بعينه دون الآخر صح لأن أكثر ما فيه أنه جمع بين مبيع فيه الخيار ومبيع لا خيار فيه وذلك جائز........
 22-6/62المغني:   “أحدهما لا بعينه أو شرط الخيار لأحد من المتعاقدين لا بعينه لم يصح لأنه مجهول

  “لعدم التفاوت وللرضا بتفرق الصفقة بتخييره”( و)ج(: بزيادة: وفي )أ 3
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وعندهما وإن ملكه إذا كان الخيار للمشتري ولكن لم  ،على البائع وفي الثالث جبراا على قبض ما لم يملكه
 و على قبض ثمن  أوفي الرابع جبراا على تسليم ما لم يملك ثمنه  ،ه على قبض ما لم يلزمه ثمن  ه فلا يجبَر يلزمه ثمن  

بر المشتري على أخذ هما إذا أراد البائع  تسليمهما وهو  لم يملكه. واعلم أنه إذا كان الخيار  للبائع إنما لا يج 
بر على أخذ هما وق سْ عليه غيرهَ.  على خياره أما إذا سلَّمهما مسقطاا خيارهَ فالمشتري يج 

بر البا ئع  على تسليم  المبيع  وإن نَ قَدَ المشتري الثمنَ لما ولو باع عبداا على أن البائعَ أو المشتريَ بالخيار لا يج 
. فإن قيل: لو شرى عبدين بألف  فإذا أحد هما مدب َّرٌ أو م كاتبٌ فإنَّ العقدَ يصحُّ في القنِّ بحصَّت ه  من  مرَّ

القنِّ في  لا يصحُّ العقد  في :الثمن  وإن لم ي فصِّل  الثمنَ؟ قلنا: قال بعض  مشايخنا على قياس  ما ذ كر هنا
تلك المسألة  فصارَ ما ذ ك رَ هنا روايةٌ في تلك المسألة . وبعض هم فرَّقوا بأن الخيارَ يمنع  انعقادَ العقد  في حقِّ 
الحكم  ويجعل  العقدَ كالمعدوم  في حقِّ الحكم  فيمن فيه الخيار  فلو انعقدَ العقد  في الآخر  ينعقد  بحصت ه ابتداءا 

دبَّر  والمكاتَب  البيع  منعقدٌ فيهما في حقِّ الحكم  إذ لم يوجد في حقِّهما ما يمنع الانعقادَ وذا لا يجوز وفي الم
ةِ بيعِهما ( ولكن لم يثبت  الحكم  صيانةا لحقِّهما والصيانة  تَحص ل  بمجرَّد  منع  الح كم  )ولذا صحَّ القضاءُ بصحَّ

كم  وإذ انعقدَ العقد  في حقِّهما في حقِّ الحكم  كما انعقَدَ فلا ضرورةَ إلى جعل  العقد  غيَر منعقد  في حقِّ الح
كما لو باع  1في حقِّ القنِّ كان انقسام  الثمن  عليهما في حالة  البقاء  عند فسخ العقد وذا لا يمنع الجواز َ

ه فإنَّ العقدَ يبقى في الباقي بحصَّت ه . أقول: لم   يمنعَ الخيار    لا يجوز أن لاعبدين وهلك أحد هما قبل قبض 
للانعقاد في حقِّ الحكم  لتحقُّق  الإيجاب والقبول في محلِّه كما في المدبر بل أولى وأيضاا لو منع الانعقادَ كما 

ولكن لا يثبت الحكم  صيانةا  للمشتري فينعقد في حق الحكم   قال لما خرج من ملك البائع إذا كان الخيار  
منع  الحكم  فلا ضرورةَ إلى جعل  العقد  غيَر منعق د  في حق الحكم فينقسم   لحق المخيرَّ والصيانة  تحصل بمجرَّد  

ه  ينبغي أن يكونَ مخيّراا لتفرُّق   الثمن  بقاءا لا ابتداءا. فإن قيل: فيما لو باع قنين وهلك أحد هما قبل قبض 
اب بأنَّ التفريقَ من جهة  الشرع  يصح  ، أقول: يمكن أن يج  ولو قبل القبض والممنوع  هو الصفقة  قبل التمام 

 التفريق  من جهة  العبد .

                                       
  “عليهما”وفي )ب( بزيادة:  1
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)بعد وجود ( والخيار  للبائع أو للمشتري استحساناا لأنه أبرأه )وصحَّ إبراءُ البائعِ المشتري  عن الثمنِ 
)على أنه ( المشتري استحساناا رد في المدة يجب  ما يفسُ ( للمشتري )ولو شرى بخيارٍ . سبب الوجوب

على أكل ه وبيع ه قبلَ أن يفس د  ( في الحال إذ المشتري أقلُّهما ضرراا لأنه قادرٌ ثمنه لا نقدِ ض بيفسخ أو يقبِ 
)لزم في يده  ( المبيع  )فلو فسدل الأدنى لدفع الضرر الأعلى. تحمَّ بخلاف البائع وإذا تقابل الضرران ي  

 .(وإلا فعلى خياره) ( كما مر أن المبيعَ إذا هلك عند المشتري وله الخيار  هلك بالثمنالثمنُ 

 )خيار التعيين(

وعند عز لم يجز قياساا إذ المبيع  أحد هما وهو  )أجزنا خيار  التعيينِ لأنه في معنى شرطِ الخيارِ حاجةً(
. إذ الخيار  للمشتري فيختار  أياا شاء وير دُّ  أُجيب بأنها لا توُرِث النزاع () 1مجهولٌ متفاو ت في فضي إلى النزاع 

( الجيد  والردئ  أبطلوا خيار  التعيينِ فيما فوق  الثلاثةِ للغنُية إذ في الثلاثةِ وسطٌ وطرفاه)و غيرهَ. 
في ( في خيار التعيين )ولم يجب ذكرُ خيارِ الشرط القياس على الثلاثة. 2)وله ،فاندفعت بها الحاجة  

خيار  التعيين بالثلاثة أو بما دونها عند ح وبما  4(يجب توقيتُ فإن لم ي ذكر فيه خيار  الشرط ) 3(الصحيح
بالثمن والباقي م لك   5شاء العاقدان عندهما. ثم إذا جاز البيع  وقبضهما المشتري فأحد هما مضمونٌ ]عليه[

َ هو مبيعاا )فلو هلك أحدُهما) ،البائع  أمانةا في يد المشتري ولزمِ البيعُ فيه والأمانةُ في ( أو تعيَّب تعينَّ
( إذ المبيع  أحد هما لا على التعيين فلما هَلَكَا ليس لباقي. ولزم نصفُ ثمنِ كلٍّ منهما لو هلكا معاً ا

وصحَّ ردُّهما لو شُرط في العقد أحد هما لتعيُّن ه  مبيعاا بأولى من الآخر فشاعَ حكم  الأمانة  والبيع  فيهما. )

                                       
 6/322روضة الطالبين:  1
 62-2/65الذخيرة:  2
الجامع الكبير واعلم أن محمدا رحمه الله ذكر هذه المسألة في الجامع الصغير وفي المأذون وقال وهو بالخيار ثلاثة أيام. وذكر في ”قال في العناية: 3

ا وسكت عن ذلك .وعلى ذلك اختلف المشايخ فيه ؛ فقال أكثرهم : لا يصح العقد ما لم يشترط الخيار لنفسه وقتا معلوما ثلاثة أيام فما دونه
 6/625العناية:   “عند أبي حنيفة ، وزيادة على ذلك في قولهما ، وهو اختيار شمس الأئمة السرخسي.

 إن لم يذكر الزيادة ، وذكرها فيما ذكر كان اتفاقا لا قصدا وهو اختيار فخر الإسلاموقال بعضهم : يصح العقد و 
  “وهو لم يجز على الثلاثة”وفي )أ( و)ج(: بزيادة:  4
 ساقط من الأصل 5
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علَ خيار  التعيين  ) خيارُ الشرطِ وصحَّ( كان 2لا للغنُية :كخيارِ الشرطِ وقيل  1ئع أيضاً للباأن يج  ( إذ المبيع  
 عند البائع بخلاف  المشتري فإنه ربما يشتريه لغائب  فيحتاج  إلى أن ي ر يهَ .

 فصل خيار الرؤية

)ونجيزُ عقد  ما لم  .( لا في غيرهاإنما ثبت خيارُ الرؤية في الشراءِ والإجارةِ والصُلحِ عن مالٍ والقسمةِ 
وروي أن عثمانَ رضي الله عنه  3“من اشترى شيئاا لم يره فله الخيار  إذا رآه” لقوله عليه السلام لخبرٍ( ر  ي   

( المبيع  4وللشافعي جهالةُ  ،)ويرتفع النزاع بردِّهباع أرضاا لطلحةَ ولم يرياها فخ ي ِّرَ طلحة  لا عثمان . 
أي يثبت خيار  الرؤية  وعدمُ التخصيصِ به قولُ ح الأوَّلُ( ،)وخُصَّ بالمشتري لما مرَّ من أثرِ عثمان  

( العقد  قبلها )وصحَّ ردُّه قبل الرؤية لعدم الزومِ . 5للبائع أيضاا عنده كما ثبت له خيار  العيب  والشرط  
فله ” م:( بالرؤية لما مرَّ من قوله عليه السلالتعلُّقِ الخيارِ قبل الرؤية ) )ولم يصحَّ رضاه وإسقاطُ الخيار(

. “الخيار  إذا رأه  فيثبت له الخيار  إذا رأه وإن أَسْقَطَه  قبلها لتحقُّق  المشروط  عند الشرط 

( أي يبطل خيار  الشرط والرؤية  بتعييب المبيع  وبتصرُّف  لا ي فسخ كتحرير  )بطل بما بطل به خيارُ الشرطِ 
الخيار  والرهن  والإجارة  قبل الرؤية وبعدها وبما  وتدبير  وكذا يبطل بتصرف  يوجب حقاا لغيره كبيع بلا شرط  

بَة  بلا تسليم ونحوها يبطل بعدها لا قبلها وإليه أشار بقوله  لا يوجب حقاا لغيره كبيع بخيار وم ساوَمَة  وه 
( فإن )أو تصرَّف فيه تصرفاً يير لازم كع رْضٍ على بيعٍ  بسببه)ولو قبل الرؤية إلا إذا أخذ بشُفعةٍ( 

                                       
 وذكر الكرخي في مختصره أنه يجوز استحسانا  1
المشتري إنما جوز بخلاف القياس باعتبار الحاجة إلي اختيار ما هو الأرفق وذكر في المجرد أنه لا يجوز لأن هذا البيع مع خيار ”قال في العناية:  2

 6/622العناية:   “بحضرة من بقي الشراء له وهذا المعنى لا يتأتى من جانب البائع......
 32/222( 52623أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف عن الحسن مرسلا في كتاب البيوع والأقضية برقم ) 3
 2/326الأم:  4
وكان أبو حنيفة يقول : أولا له الخيار اعتبارا بخيار العيب وخيار الشرط وهذا ؛ لأن لزوم العقد بتمام الرضا زوالا وثبوتا ولا ”قال في العناية:  5

اء لما روينا فلا يتحقق ذلك إلا بالعلم بأوصاف المبيع ، وذلك بالرؤية فلم يكن البائع راضيا بالزوال .ووجه القول المرجوع إليه أنه معلق بالشر 
 6/635العناية:   “يثبت دونه
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إذ لا يسقط الخيار  بصريح الرضا قبل الرؤية فأنْ لا  )قياساً على صريح الرضا(الر ؤْية لا يسقط به خيارَ 
يسقطَ بدليله أولى. ولو فعل نحو ذلك بعد الرؤية بطلَ خيار ه لأنه يسقط  بعدها بصريح  الرضا فيسقط  

وه أيضاا قبل الرؤية لأنها دليل الرضا بدليله أيضاا وعلى هذا يلزم  أن لا يسقطَ بالتصرفات اللازمة كبيع  ونح
)ويورث عند أيضاا وما لا يسقط  بصريح الرضا فكيف يسقط  بدليله لكنها أسقطت لثبوت الحق للغير. 

 لا عندنا(. 1ع

( أي بجسِّ المبيع  إن كان مما ويسقط خيارهُ بحِسٍّ يعرِّفُ الغرض   2)ونجيز عقد  الأعمى خلافاً للشافعي
ه إن كان مما ي عرف بالشمِّ وبذوق ة إن كان مما ي عرف بالذوق لأن هذه الأشياءَ ت فيد ي عرف بالجس وبشمِّ 

( وإذا و صف لا يسقط ويسقط بوصفٍ أو نظرِ وكيلِه في العقار لأنه كنظره) ،العلمَ بالمبيع كما في البصير
رضيت  سقط خيار ه. وعن س أنه ي قاد إلى ذلك الموضع فإذا صار  :حتى يوصف بأبلغ  ما يمكن فإذا قال

عند العجز للحاجة  إقامةً للتشبُّهِ مُقام  الحقيقةِ(بحيث لو كان بصيراا لرآه فقال رضيت  سقط خيار ه )
 ( ج عل إجراء  الموسى على رأسه في الحج كالحلق.)وأقرع( ج عل تحريك  شفتيه في الصلاة كقراءة  )كأخرس

( )لأنَّ الوكيل  كموكِّلِه لإطلاقه( القبض م سْق طٌ خيارهَ عند ح كوكيل  الشراء  رُ وكيلِ القبضِ حالنظ)
التوكيلَ فإذا قبضه وهو ينظر  إليه بطل الخيار  كما في الموكل ضد نظر ه بعد القبض ]فإنه إذا قبضه مستوراا ثم  

ولهما ) ،كنظر الأجنبي  3قبض. فنظر ه بعد القبض[( بال)لانتهاء الوكالةكشفه ونظر إليه لا يسقط  الخيار  
 الخيار معهما هم.  أو وكيلٍ بقبضٍ لا بإسقاطِ( أنه كرسول

والأصل أن رؤيةَ كلِّ المبيع  غير  مشروطة  لتعذرها إذ البواطن  والدقائق لا ت رى في كتفى برؤية ما يدلُّ على 
لا يتفاوت  آحاد ه كمكيل  وموزون  من جنس  واحد  العلم  بالمقصود . ولو دخل في البيع أشياء  فإن كان 

ه كرؤية  كلِّه إذا كان ما لم يرهَ مثل ما رأى أو أجودَ فإن كان أردأَ  ،وعلامت ه أن ي عرَض بالنموذج فرؤية  بعض 
حاده ولا ي عرض بالنموذج  آلا خيار  العيب. وإن كان يتفاوت ليس له في الأردأ إ :مما رآه فله الخيار  وقيل

                                       
 6/322روضة الطالبين:  1
 6/62روضة الطالبين:   “يجوز ويقام وصف غيره له مقام رؤيته”هذا أحد القولين في المذهب والقول الثاني:  2
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل 3
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)عدَّ الكرخيُّ الثياب والدوابِّ والعبيد فلابد من رؤية  كلِّ واحد  إذ لا ي ستدلُّ برؤية بعضها على الباقي. ك
الجوز  والبيض  مما يتفاوت للصِّغرِ والكِب رِ وينبغي أن يكون مما لا يتفاوت لتقارُبِ آحادِه. فكفى 

وكفى رؤيةُ أشجارِ البُستان من الخارج. رؤيةُ وجهِ الحبوب ولو في أوعيةٍ في الأصح ووجهِ الرقيق. 
يُضيف س إلى الوجهِ الك ف ل  في الدابة واكتفى م بوجهها. وشرط البعضُ رؤية  القوائم ولا بد من ج سِّ 

( قنوت  المالَ جمعت ه والقنية  أصل مال  للنسل عِ ما يُشترى للقنية كجسدهرْ ومن نظرِ ض   ،ما يشترى للحم
 لا للتجارة.

 ،)خارجِ دارٍ وصحنِها وإنْ لم يرُ البيوتُ ( وبرؤية خيار  برؤية ظاهرِ ثوبٍ ليس في طيِّه مقصدٌ )ونفينا ال
به في الدار لتفاوتها اليوم . شُرط  ىفلا يعرِّفُ بعضُه كلَّه ويفت ين كلًا من الثوب والدار ييرُ مثلوله أ

ن الزجاج لم ت سقطه عند ح لعدم ورؤية  الد هن م. (في الأظهر رؤيةُ المطبخ والمزبلة والعلو قيل لا
 حقيقة  الرؤية  وأَسقطهَ م في رواية للرؤية ولو رأى أحدهما فشراهما ثم رأى الآخر أ خذا أو ر دَّا.

( بسبب خيار الرؤية وكذا لم يتم )ولو شرى عِدلًا وباع منه ثوباً لم يُ ر دَّ بخيارِ رؤيةٍ وش رْطٍ إذ لم يتمَّ 
بفسخ لم يعُِد س ( إليه الثوب  ))فلو عاد ،( الصفقة قبل التماملا تفرق)الصفقةُ فبسبب خيار الشرط 

خرَ لا يفسخ فلو عاد آ( أقول: لو شراه فاسداا فباعه من لهما زوالُ المانع ،الخيار  إذ الساقطُ لم ي  عُدْ 
وفاقا لزوال المانع  فأشكل إلى قديم ملك  البائع الثاني قبل القضاء بقيمة  المبيع  للبائع الأوَّل  عاد حقُّ الفسخ 

ويمكن الجواب  بأن حقَّ الفسخ  ثمة قويٌّ لفساد  البيع  والواجب   ،مذهب  س حيث أعاد الساقطَ ثمة لا هنا
الشرعيُّ فسخ ه فلا يسقط  إلا بمانع  قويٍّ يقينيٍّ فلا يسقط  ثمة بل يتوقَّف  ما لم ي قضَ بالقيمة  لاحتمال  

عند س ولا  وهب له مديونه يسقط دينه ثم إذا رجع الواهب في هبته يعود الدين   الفسخ  بالعود. وأقول: لو
 ه فعاد بانتقاضه فلابد من الفرق.يعود عند م إذ الساقط لا يعود ولأبي يوسف أنه سقط بسبب ملك  

ولو حينئذ. ) إذ لا دليل  على رضاه(( أن المبيعَ ما رأه ))سقط لو شرى ما رأى لا لو تغيَّر أو لم يعل م
ولو اختلفا ( المدة . )اختلفا في التغيُّرِ صُدِّق  البائعُ لو ق  رُب تِ المدةُ إذ الأصلُ أن لا يتغي َّر  ضِدَّ طوُلِ 

(في الرؤية صدِّ   .ق المشتري لإنكارهِ الحادث 

نباتاا ل فإن شراه قبل أن ينب تَ أو بعدما نبت جْ ولو شرى شيئاا مغيباا في الأرض كالجزر والبصل والثوم والف  
لا ي فهم وجود ه تحت الأرض  لا يجوز البيع . وإن شراه بعدما نبت نباتاا ي فهم وجود ه تحت الأرض يجوز 
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البيع . فإن قَ لَعَ البعضَ هل يثبت  له الخيار حتى إذا رضي به يلزَم البيع  في الكلِّ فهذا على وجهين: إما أن 
 ،بصل والجزر وبصل الزعفران والثوم أو ي باع عدداا كالفجليكونَ المبيع  بحال  يكال أو يوزن بعد القلع كال

فإن كان مما يكال أو يوزن فإن قلعه البائع  أو المشتري بإذنه يثبت له الخيار  فلو رضي به لز مه البيع  في الكل 
لمقلوع  شيئاا له فإن كان ا ،لأن رؤيةَ بعض  الكيلي أو الوزني كر ؤية  الكل. وإن قَ لَعَه  المشتري بغير إذن  البائع

ثمنٌ بَطَلَ خيار ه ولز مه البيع  في الكلِّ سواء رضي بالمقلوع أو لم يرضَ وَجَدَ في ناحية  أخرى من الأرض أقلَّ 
منه أو لم يجد فيها شيئاا إذ المقلوع  صار بالقلع معيباا لأنه كان حيًّا ينم و وبالقلع انقطع نموُّه. وإن كان 

ئع  أو المشتري بإذنه فله الخيار  فلو رضي به لا يلزم ه البيع  في الكلِّ لأنه عدديٌّ متفاو تٌ عدديًّا فإن قلَعَه  البا
ه ليست كرؤية كلِّه. وإن قلعه المشتري بغير  إذن  البائع بَطَلَ خيار ه حتى لم يكن له الردُّ رضي به  فرؤية  بعض 

 وهو المختار. أو لم يرضَ 

 فصل الفضولي

للمالك  حيث  وفيه نفعٌ(لأن كلَّ عاقل  راض  بالتصرُّف  النافع  له ) الفضولي لإذنٍ دلالةً()لا نبُطِلُ بيع  
يسقط  عنه مؤنة  طلب  المشترى وقرار  الثمن  وفيه نفع  العاقدين من حيث صيانة  كلاميهما عن الإلغاء. 

ة  وأما عبيد  الخدمة  وغنم  الق نية  ونحو ها أقول: ما ذ كر من الإذن دلالةا ونفع  المالك  إنما يتأتى في أموال  التجار 
فلا إذنَ فيه دلالةا ولا نفعَ للمالك بل فيه ضررٌ له إذا المشتري قد ي غيبه وللمالك غرضٌ في عين ه فلا يصل  

ي إليه فيتضرَّر  أو كان له نفعٌ لمالك ه فينقط ع  بقدر  ما يبقى في يد  المشتري فيتضرر به المالك  فعلى هذا ينبغ
( لأن  )وإنه عقدٌ له مجيزٌ حال  وقوعِه فجاز  موقوفاً . 1أن يكونَ في بيع  الفضولي تفصيلٌ مع أنهم أطلقوه

وهذا عندنا أصلٌ كبيٌر يبتنى عليه مسائل  كثيرةٌ  ،كلَّ عقد  له مجيزٌ حال وقوع ه ينعقد  موقوفاا وما لا فلا
إذ لا مجيزَ  )ولا يتوقف تطليقُه امرأة  نفسِه(إذ له مجيزٌ  ( فإنه يتوقَّف  )كتطليق الصبيِّ العاقلِ امراة  ييرهِ

له. ولو باع صبيٌّ محجورٌ أو شرى أو كاتبَ ق نَّه  أو عقد عقداا يجوز عليه لو فعلَه ولُّيه ]فإنه ينعقد موقوفاا 
لا يتوقَّف  لعدم  وكلُّ عقد  لا يجوز عليه لو فعله وليُّه كطلاق  وتحرير  وهبة  فإنه لا ينعقد  أصلاا فيبطل  و 

                                       
ون مدار الترتب حكم عليه لأن بيع الفضولي نادر في نفسه لا يباشر مثل هذا احتمال محض لا يصح ان يك”قال فاضل أمير في الحاشية:  1

 26رقم الورق:  “هذا التصرف إلا صديق صدوق.....
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( على مال  غير ه فلغا إذ التصرُّف  الشرعيُّ يتوقف على الولاية )وللشافعي عدمُ ولايتِهحالَ عقد ه.  1المجيز [
 2الشرعية.

ه بخلاف  الفضولي في النكاح حيث لا  3()ولو عقد الفضوليُّ ثم ن  ق ض  صحَّ  نقض ه دفعاا للحقوق عن نفس 
)ولا بدَُّ للإجازة من قيامِ العاقدين والمعقودِ يكون  له الفسخ  قبل الإجازة  إذ الحقوق  ثمة لا ترجع  إليه. 

لك الما 4[من قيام المعقود له وهو] )ولابدفلا بد من قيامهم عليه لقيام الإجازة بعقدٍ يقوم بهم( 
)إذ لا ينتقِل ( حقُّ الإجازة  )ولا يورثُ  .( فلا ب دَّ من قيام  الموقوف  عليهلتوقُّفِ العقدِ عليه لا على وارثهِ

)قيام المعقودِ به لو كان عرضاً لأنه مبيعٌ ( ولا بد من الع ر ضُ فيكون الثمنُ للمجيز وأمانةً عند البائع
 )فكانت الإجازةُ إجازة  نقدِ الثمنِ لا إجازة  عقدٍ(ضَ فيكون الفضولي شارياا بالثمن  العر  من وجهٍ(
في غير المثلي لأنه  5)فالفضولي ملك الثمن العرض ولزمه مثلُ المبيع في المثلي أو قيمته(موقوف  

)ولم يُضِفِ العقد  شراءٌ من وجه  وشراء  الفضولي ينف ذ  عليه ولا يتوقَّف  على إجازة  الغير إذا لم يكن محجوراا 
فإن و جد شيءٌ من هذه الثلاثة  لا ينفذ عليه. وتحقيقه: أن الثمن إذا كان عرضاا كان ى آخر  ولم يوكل( إل

إذ الثمنُ يلزم في ذمة الفضولي بائعاا مالَ الغير به مشترياا العرضَ به من وجه  والشراء  لا يتوقف )
فإذا أجاز  ،المبيع  وهو ملك  الغير فيتوقف( في الشراء فيلزم ه بالتزامه بخلاف البيع  لأنَّ قيامَه بالمشتري

المالك  البيعَ بالعرض كان مجيزاا نقدَ م لكه ثمناا عما اشتراه وصار الفضولي مستقر ضاا عن المالك ما باعه وإن  
حَّ قصداا  واعتبار  جانب  الشراء أحقُّ من البيع  ،كان حيواناا لأنَّ استقراضَه يصحُّ في ضمن  الشراء  وإن لم يص 

واعتبار  البيع  يقتضي التوقُّفَ على غير ه وهو خلاف  الأصل.  ،نه يوافق  الأصلَ لنفاذ  تصرُّف  العاقد عليهلأ
ه إلى المشتري لو مثلياا وإلا فقيمتَه كذا في شرح هذا إذا أجازهَ أما إذا لم يجزْه المالك  يدفع الفضولي مثلَ 

                                       
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل 1
 6/53: روضة الطالبين  “فينعقد موقوفا على إجازة المالك فغن أجاز نفذ وإلا لغا.”هذا قول الجديد للشافعي فأما القول القديم  2
  “إذ يفر من العهدة ضد نكاح إذ لا عهدة عليه”وفي )أ( و)ج(: بزيادة:  3
  وما بين الحاصرتين ساقط من الأصل. 4
  “لأن شراؤه نفذ عليه لما أمكن”وفي )أ( و)ج(: بزيادة:  5
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لَّك  بالقبض كالمبيع فاسداا فعلى هذا ينبغي  قِّ بدلَ المستحَ  . أقول: قد ذكر في الزيادات وغير ه: أنَّ 1المجمع يم 
في مسألتنا أن يكون للمشتري أن يأخذَ من الفضولي ما دفعه إليه لا مثلَ المبيع  ولا قيمتَه ويؤيده ما ذ كر في 

قَّ بدل  الصلح  عن إقرار  رجع بالمصالَح عنه كما في البيع. فالحاصل  أن استحقاقَ الصلح من أنه لو است ح 
ه لا أن يأخذ مثل المستحق أو بالبدل الآخر صاحب   عَ ويرج   ه أن ينتقض العقد  أحد  بدلي المقايضة حكم  

قيمته فبين هذا وبين ما ن قل من شرح  المجمع منافاةٌ وفي القنية: لو اشترى أمةا بثوب  ثم هلك الثوب  عند 
عقدَ  فصل  التصرُّف  في المبيع قبلَ القبض  من هذا الكتاب أنَّ بائع ه بطل البيع  في الجارية. ويجئ في أواخر  

ه فاعتبر الهالك  مبيعاا فينبغي أن  المقايضة  ينتقض بتلف  أحد  بدلي المقايضة  قبلَ القبض  لهلاك المبيع  قبل قبض 
وجهَه في أواخر   يعتبر المستحق كذلك مبيعاا فينفسخ البيع  ويمكن أن يكونَ في المسألة  روايتان. وقد ذكَرت  

من كتاب  البيوع  فلي نظر ثمة. )ولو جُهل بقاءُ ما توقَّف  عليه الإجازةُ عند الإجازةِ فصل  التصرُّف  في المبيع  
)لأن البقاء ( وهو قول س الأول  )أجازه موهو قيام ما توقف عليه  لم يجزه س أخيراً للشك في الشرط(

 أصلٌ(.

ولو أجاز أحدُهما  ،ولرجلين فلم يُجيزا فلا خيار  للمشتري لرضاه بالتفرُّق )ولو باع قناًّ معلِماً أنه له
)وألزم م  .إجازتهما الأول وهو عدم   أقول: يرد على س الوجه   يخيِّره س في حظِ المجيز لريبته في كلِّه(

نه ( فإ)لأحدِهما وحده فأجاز في نصف حظه( ما لو كان الشركة جيز لعلمه ضِدَّ بحظ المُ  المشتري  
( المشتري فيما ر)ولا يفرق ظاهراً فخيِّ في كل نصيبه أو يمنع في كل نصيبه  م إذ المالك يجيز  لز   ولا ي  يخيرَّ 

 ق. فرَّ 

إذا أجيز البيع تحرير  مشترٍ من الغاصب ولو أجيز الشراءُ كما يبطل بيعُ المشتري(  2)أبطل مهمز
يبطل تحرير  الغاصب إذا ضمن بعد التحرير.  الأول  وكما يبطل تحرير المشتري إذا ضم ن الغاصب وكما

                                       
طوطاا فتعيين المقصود من شرح المجمع المذكور يحتاج إلى مقابلة العبارة المذكورة في النص بعارات جميع الشروح، ومعظم شروح المجمع ما زال مخ 1

المسمى بالمغني، وشرح  أحمد بن الأضرب الحلبيوشرح  شمس الدين  محمد بن يوسف القونويمنها: شرح المصنف أي ابن الساعاتي، وشرح 
-5/3222وشروح أخرى. كما في كشف الظنون:  تشنيف المسمع في شرح المجمعالمسمى  بن محمد بن شعبان الطرابلسي المغربيأحمد 

3623 . 
 أي: محمد وزفر والأئمة الثلاثة 2
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أقول: فإن قيل يلزم أن لا يجوزَ بيع  المشتري إذا ضمن الغاصب  بعد بيع  المشتري لأن بيعَ الغاصب  نفذ 
بالضمان فطرأ الباتُّ يقال: جوابه يظهر مما سيجيء من قوله: نفذ بيع  الغاصب إذا ضمن الخ. فبطل تحرير  

ولو أ جيز الشراء  عند مهمز لما مرَّ من القياس ولأن التحريرَ تصرُّفٌ يختص بملك  كامل  المشتري من الغاصب  
ونفذ بنفاذ  ولهما أنه توقف كملكه(، )1“لا عتقَ فيما لا يملك ابن  آدم” عند التحرير لقوله عليه السلام:

ملك ه بإجازة  المالك  البيعَ ضد تحرير  الغاصب  إذ الغصب  لم يوضع لإفادة  الملك  وإنما ثبت به الملك  ضرورةا 
عند أداء  الضمان  لئلا يجتمع البدلان في ملك  واحد  فلم يكن  الغصب  في الحال سبباا للملك ليتوقف الملك  

ن يصير سبباا عند أداء الضمان والعتق وجد قبله وضد بيع  المشتري ويتوقف العتق  حكماا له بل هو يعرض أ
فطرأ  اا جيز البيع  الأول ملك الأول باتّ ( يعني إن ملك المشتري الثاني كان متوقفاا فلما أ  لبطلان المتوقف)

الملك  الباتُّ الذي حصل للمشتري الأول على الملك الموقوف الذي للمشتري الثاني فتعارضا فبطل 
هما ضعف وهو الموقوف بالأقوى وهو البات. واعلم أن تحرير المشتري منه يبطل مع الضمان مطلقاا أيُّ الأ

لافيٌّ كما هو مذكور في المتن  ن خلافاا ضم   لأبي حنيفة وأبي يوسف في رواية  لما سيجئ وأما مع الإجازة فخ 
الضمان مطلقاا وكذا مع إجازة بيع ه ومع إجازة تحرير المشتري فنافذ تحريره. وأما بيع المشتري فنافذ مع 

وباطلٌ مع إجازة  بيع  الغاصب. وأما بيع  الغاصب  وتحرير ه فلا يخلو كلٌّ منهما إما مع الضمان أو الإجازة 
)وقيل: نفذ تحريرُ الغاصبِ بضمانهِ ونفذ تحريرُ وي عرف حكم ه من المتن فصارت المسائل أثني عشر. 

إذ لا  الغاصب   ( عند حس لما فيه من الملك الموقوف ضد تحرير  صحالمشتري إذا ضمن الغاصب في الأ
الموقوف  المشتري لما فيه من الملك   له أصلاا حين التحرير فلا ينفذ. أقول: ينبغي أن يماثله ضمان   ملكَ 

ن نفذ ه. فإن قيل: الغاصب إذا باع ثم ضم  أيضاا. وروي عن ح أن بيع المشتري يتوقف كما يتوقف تحرير  
؟ أجيب: ه مع أن الملك الباتَّ الحاصلَ له بالضمان طرأ على الملك الموقوف للمشتري فانتقض الأصل  بيع  

ه لضرورة  كَ لَ ليس بباتٍّ لثبوته من وجه  دون وجه  لأن سببَه ضروري لا مطلقٌ لأنه مَ  الغاصب   بأن ملكَ 
 إبطال الموقوف  والشراء موضوع وجوب  الضمان  عليه كما مرَّ فلا يظهر فيما لا ضرورةَ فيه فلا يظهر في

 )نفذ بيعُ فجاز أن يظهر في إبطال الموقوف وإليه أشار بقوله  لا ضروريٌّ  مطلقٌ  لإفادة الملك، وهو سببٌ 
 ( إلخ.الغاصب

                                       
 6/272( 3323برقم )  “باب ما جاء لا طلاق قبل النكاح”أخرجه الترمذي عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده في كتاب الطلاق  1
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 )ويأخذ المشتري أرش  يدٍ قُطعت عند المشتري ثم أُجيز البيعُ لتبيُّنِ حصولِ القطعِ على مِلكِ(
له الملك  من وقت الشراء  وهذه حجةٌ لهما على م حيث ثبت له الملك  من وقت  المشتري إذ بالإجازة ثبت 

م لم يَجعل كذلك في حق التحرير؟ فأجيب عنه: الشراء  بطريق الاستناد  حتى صار الأرش  له عنده أيضاا فل  
، ألا يرى أن المكاتب إذا ق طعت يد ه وأخذ الأرشَ  ثم ر دَّ في  بأن الملكَ من وجه  يكفي لاستحقاق الأرش 

الرق فالأرش  لمولاه وكذا إذا ق طعت يد  المبيع  في يد المشتري والخيار  للبائع فأجيز البيع  فأرش ه لمشتريه بخلاف 
دَّ التحرير لما مر ) ويتصدَّقُ بما زاد على الإعتاق  لافتقاره إلى الملك من كل وجه  وإليه أشار بقوله ض 

قتَ القطع  لم يكن ثابتاا للمشتري حقيقةا لعدم الإجازة  وإنما يثبت ( لأن الملك و نصفِ الثمنِ للشُبهة
 بالاستناد فثبت من وجه  دون وجه  فقامت شبهة  عدم  الملك  ولا يتصدَّق  عندهم.

)ولو شرى من ييرِ مالكِه وأراد الرَّدَّ فب رهن على إقرارِ البائعِ أو المالكِ أنَّ المالك  لم يأمره بالبيع لا 
الأمر  ( بالأمر فيصير متناقضاا في دعوى عدم  لتناقض في الدعوى إذ الإقدامُ على الشراء إقرارٌ تقُبل ل

)وتتبنى البينةُ على صحة الدعوى وتقُبل عندهم. ولو أقرَّ البائعُ بعدم الأمر عند الدعوى  فلم يصحَّ 
تناقَضَ في الإقرار لأن التناقضَ لا ( فقد صحَّ إقرار  البائع  وإن الحاكم بطل البيعُ لو أراد المشتري ردَّه

منهم فللخصم أن  يمنع  صحةَ الإقرار  لأنه غير  م ت َّهَم  فيه بخلاف الدعوى لأنه متهم فيها فإذا صح الإقرار  
يساعدَه على ذلك فينفذ النقض عليهما ولذلك ش رط للنقض طلب  المشتري حتى يصيرا متفقَين على ذلك 

اه رجل فصدَّقه المشتري فدفعه إليه ثم برهن على إقرار البائع أنه للمستحق فيكون نقضاا. ولو شراه فادع
ضد المسئلة السابقة فإن المبيع في يد المشتري ثمة  )قبُلت لوجود شرطِ الرجوع بالثمن لزوال يد المشتري(

 أراد الرجوعَ  مه إليه ثميعني أن المسألة السابقة أشكلت بأن المشتري إذا صدّق مدعيَه بأن المبيع له وسلَّ 
بالثمن على البائع فبرهن على أنه أقر أنَّ المبيعَ لهذا المدعي ق بلت مع التناقض في الدعوى. وفرَّقوا بأن قبولَها 
هنا لوجود  شرط  الرجوع  بالثمن  وهو زوال  يد  المشتري فصحَّ دعوى الرجوع به والبينة  مبينةٌ على صحة 

يمت على إقرار البائع قبل البيع وهنا على إقراره بعد البيع فافترقا للتناقض الدعوى، وقيل: إنها في السابقة أ ق
لغير البائع فلم ي سمع  في الأولى دون الثانية. وأقول: يمكن الفرق  بأن المشتريَ في الأولى كان عالماا بأن المبيعَ 

ن عالماا به ثم ظهر أنه للغير فيقبل بالأمر وفي الثانية لم يك ه إقرارٌ للتناقض لأن إقدامَ  مأمور   دعواه أنه غير  
ل ولو لا يقبَ  قِّ المستح   على إقراره أنه للغير إذ لا تناقض كما مر في الاستحقاق أنه لو برهن على أنه ملك  
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بين  ضد ما مر في الأمر فلا فرقَ  رَّ ق  لم ي   ه لا يدل على الإقرار أن البائعَ على إقرار البائع ق بل لأن إقدامَ 
 لإقرار قبل البيع أو بعده والله أعلم.الإقامة على ا

أ مرتُ بالبيع يوجب س  :)ولو تصادقا في عدمِ الأمر فُسخ لا في حق المالك. فلو قال المالك
 وهما أوجباه على الوكيل للخلاف() ،( المأمور)على الوكيل( المشتري الثمن  على المشتري ويرجع

وياب  ،مالكُه الأمر  عند القاضي اضي لو ج ح د  )ف سخ الق( مشتريهَ في إبراء الوكيلالذي بينهم )
يجوز فسخ ه ما لم يلزم كما في خيار  ( فالموقوف  المالك وطلب البائع الفسخ  لعلم القاضي بالتوقف

( ولا يؤخر )إذ الجحودُ مجزومٌ والنكولُ موهومٌ لتحليف المالك على جحوده  ولا يؤُخ ر الفسخُ(الرؤية )
ولو حضر مالك ه وجحد  واستُحلف ونكل  عاد البيعُ لثبوت الأمر( ر المالكُ فلو حضالمجزوم  للموهوم )

أقول: فإن قيل: ينبغي أن  لا يأخذه بغيبة المشتري لئلا يقضى على الغائب() الأمرَ وأراد أن يأخذ المبيعَ 
اب بأن لا سببية  يصحَّ  القضاء  على الغائب هنا لأنَّ ما يدعى على الغائب سببٌ لما يدعى الحاضر؟ يج 

 بينهما إذ عدم  الأمر بالبيع لا يستلز م  أن يكون له المدعى.

إذا باع وضمن نفذ بيع ه  نفذ بيعُه كالغاصب(( له المبيعَ )نوضمِ  فه البائعُ )ولو جحد مالكُه الأمر  وحلَّ 
( الوارث بعد موت المالك قبل الحضور على إقرار المشتري بعدم الأمر قبُل للنيابة هن البائعُ ولو بر )

( البائع فكذا بينة البائع الوارث )ولا يضرُّ تناقضُ المالك تسمع  رث فبينته كبينة المالك فكما أنه بينةَ بالإ
 ع بينته للتناقض. حينئذ فلا يسمَ  ( فإنه أصيلٌ ضد حياتهالتي أقامها بعد المالك ت قبل )

اجتمعا في عبد  من فضوليين وأ جيزا معاا أخذَ كلُّ  جيزا معاً لو أمكن التنصُّف كبيعين(ثبت عقدان أُ )
( وإن كان أحد هما أقوى )وإن لم يمكن التنصُّف بطلا لولا أحدُهما أقوى كنكاحينواحد  نصفَه أو ترك 

لأن الهبة  تبطُل بشيوعٍ ضِدَّ ما لا يقسم فاستوى فيه  )رجُِّح  الأقوى كبيعٍ يرُجَّح على هبةٍ في الدار
ينافيه ما في الدعوى من أنَّ البيعَ أقوى من الهبة مطلقاا لثبوت الملك في البيع  :أقول: لا يقال البيعُ والهبةُ(

ح إنما يثبت أنَّ كونَ البيع أقوى من الهبة مسلَّمٌ ولكن الاحتياج إلى الترجي :لأنا نقول ،قبلَ القبض  ضد الهبة
رَ التنصيف  وفيما لا يقسم أمكن التنصيف   م وفي فلا احتياج إلى الترجيح بخلاف ما يقسَ  هنا إذا تعذَّ

 الدعوى ي عمل بالترجيح مطلقاا وإن أمكن التنصيف فافترقا ووجه الفرق ي عرف بالتأمل. 
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وزوَّجها فضولي آخر  من آخرَ أو  ( حتى لو باع فضوليٌّ أمةَ رجل  وأجارة ورهنٍ  ويرجَّحُ البيعُ على نكاحٍ )
آجرها أو رهنها فأجازهما المولى معاا جاز البيع  وبطل غير ه إذ البيع  أقوى لأنه يفيد ملكَ الرقبة  بخلاف غيره 

على  ح  جِّ رُ وهو النكاح والإجارة والهبة ) )وكهبة ترجح على الإجارة لإفادة ملكِ الرقبةِ وما قبل الرهن(
 وكتابة على غيرهما كبيع   ( كتدبير  هوشبهُ  )ورجح العتقُ ( بخلاف الرهن )ملك المنفعةلأنه يفيد  الرهن(

 .()للزومهماوإجارة وهبة 

في  1من اثنين. بطل رهنان)الدار  ()في هبة( الذي بينهم للخلاف( عند ح ))هبتان في الدار بطلتا
ياصبي عرضين  )ولا ينعقد تبايعُ  م وفيما لا يقسم باطلٌ أو فى الدار لأن رهن المشاع فيما يقسَ  (العبد
البيع ثبوت  ملك  الرقبة أو التصرف وهما حاصلان للمغصوب منه في البدلين بدون  لأن فائدةَ  (واحدٍ  لرجلٍ 

( أي )بخلاف نقدي واحدٍ هنا  هذا العقد وإذا لم ينعقد لا يلحقه الإجازة  لأنها تلحق الموقوفَ ولا موقوفَ 
من الغاصبين مثل  ما  منه دنانيَر وتبايعا وتقابضا جاز وعلى كل واحد   الآخر  هما منه دراهمَ و ب أحد  لو غصَ 

غَصَبَ إذ النقود  لا تتعين فلم يقع العقد عليهما بأعيانهما وإنما وقع على مثلهما في الذمة فلم يقع البيع  
ه بما غصبه دينَ  فصح البيع  لهما بدين في ذمة كل منهما إلا أن كلاا منهما قضى على مالين لمالك واحد  

وبخلاف . )بدونه وإذا أجازه صار مقر ضاا  لا لنفاذ العقد لأنه نافذٌ  لصحة ذلك القضاء   فاحتيج إلى الإجازة  
لا تتعين  ( أي لو غصب منه دنانيَر وآخر  منه أمةا فتبايعا وتقابضا فأجاز نفذ لأن الدنانيرَ نقدٍ وعرضٍ له

 على أمت ه بمال في ذمة الآخر إلا أنه نقد ما عليه من مال   فلم يقع العقد  على مالين لواحد  بل وقع
فيصح بإجازته وما في يد البائع أمانةٌ  الأمة موقوفٌ  المعصوب منه فإذا أجازه صحت إجازت ه للبيع لأن بيعَ 

لأنه صار بالإجازة وكيلاا وأميناا ومشتري الأمة  مستقرضٌ ما نقد من ثمن الأمة بإجازة المغصوب منه 
الثمن والأمة  نقد   الدنانير إجازة   فالإجازة  في جانب غاصب الأمة إجازة  البيع الموقوف وفي جانب غاصب  

د فهلكت الدنانير  عند البائع ضمَّنَ المالك  ثم أجاز أما لو أجاز قبل النقد فنقَ هذا إذا تقابضا  ،لمشتريها
إذ الإجازة اقتصرت على البيع لعدم النقد  الغاصب   والآخرَ غاصب   المشتريَ أو البائعَ لأن أحدَهما غاصبٌ 

وإن ضمن الغصب وظهر أنه نقد ملك نفسه  الدنانير ملك الدنانير من وقت   ن غاصب  عندها فإن ضم  

                                       
  “للشيوع”وفي )أ( و)ج(: بزيادة:  1
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( فإنه لو غصب رجلٌ عبدَ زيد  والآخر وبخلاف عرضِ اثنينالبائع رجع على المشتري بمثل تلك الدنانير )
)إذ الإجازة في الأمة  لغاصب   والعبد   لغاصب العبد   أمةَ بكر  وتبايع الغاصبان فأجازا نفذ وصارت الأمة  

بعبدي هذا وقال ربُّ الأمة  فلان   صبه: اشتر  أمةَ ولو قال ربُّ العبد  لغا كالإذن في الابتداء(.  الانتهاءِ 
 رى كلٍّ ف فنفذ ش  كذلك وهذا لأن الشراء ينفذ ولا يتوقَّ   بأمتي هذه كان الجواب   فلان   لغاصبها: اشتر عبدَ 

 . ما غصبه كما مر في أوائل هذا الفصل   منهما مستقرضاا  ه وصار كلٌّ منهما على نفس  

 ،ن البائع  عند م لا عندهما وهي مسألة غصب  العقارتري في بنائه ضم  ومن باع دارَ رجل  وأدخلها المش
 الغصب. ه كتاب  وموضع  

 فصل العيب

( أقول: على ) كان الردُّ بعيبٍ بحكمٍ فسخاً من كل وجهٍ لأنه في حقِّ الكلِّ فكأنَّ البيع  لم يجرِ بينهما
بحكم  إذ ملك  البائع  لم تجدد لعود ها إلى قديم  م لك  هذا يلزم أن لا يجبَ الاستبراء  على البائع إذا ر دَّت إليه 

عل كأن لم يجر   ابَ: بأنَّ البيعَ يج  بينهما في حق جواز  الرد على البائع  البائع  مع أنه يجب عليه. ويمكن أن يج 
كان للمشتري فلما ر دَّت إلى البائع انتقل إليه اللك  وتجدَّ  دَ فيجب الأول  لا في حق الاستبراء  إذ الملك  

الاستبراء  ولكنَّ الردَّ لما كان بحكم جبراا اعت بر فسخاا في الأصل وعوداا إلى قديم الملك ولم يعتبر تجدداا في حق 
 الردِّ على البائع الأول لئلا يتضرَّرَ البائع  الأخير .

انَ لتضرَّرَ به البائع  ( للضرر لأنه لو أمسكَه وأخذَ النقص)ولو وجد عيباً في المبيع أخذ بكل الثمن أو ر دَّ 
ولو أمسكَه ولا يأخذ  النقصانَ لتضرَّرَ به المشتري وبالردِّ  ،لأنه لم يرضَ بزوال المبيع  عن م لك ه إلا بكلِّ الثمن  

إما  لولمجرد  العقد  إذ الثمن  لايخ ولأنَّ الأوصاف  لا يقابلُها شيءٌ من الثمن() ،يندفع  ضرر ه بلا تضرُّر  البائع  
ابلَ بالوصف والأصل  وفيه تسويةٌ بين التبع  والأصل  أو بالوصف  فقط وفيه ترجيح  التبع  على الأصل  أن يق

أو بالأصل  دون الوصف  وهو المرام  إلا إذا صارت مقصودةا بالتناول حقيقةا أو حكماا وإليه أشار بقوله 
ه فإنه يسقط  كقط  )ولأنه إنما يقابِلُ الوصفُ بالثمن إذا قُصد بالتناول حقيقةً( ع  البائع يدَ المبيع قبل قبض 

( كامتناع الردِّ لحق البائع  بالتعيب عند المشتري أو )أو حكماً به نصف  الثمن لأنه صار مقصوداا بالتناول 
لحق الشرع كما بالخياطة. أقول: هذا يخالف  ما سيجيء في آخر  متفرِّقة  هذا الفصل  حيث قال: أخذَ 
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اا من الثمن عند القبض. ووجه  المخالفة أن ما ذ كر ثمة يقتضي أن يكونَ له حصةٌ الوصف  بالإمساك ق سط
من الثمن عند قبض  المبيع  بخلاف  ما ذ كر هنا فبينهما منافاةٌ. وكذا يخالف ما ذ كر في تكملة الشفعة: من 

. 2بنقصانه 1له الرجوع)وعند ا لخ ووجه  المخالفة ما مر إمن لثمن بعد القبض  اا ا يأخذ حظّ أنَّ العيبَ إنم
 .لا ي ردُّ لو رضي ولو دلالةً(

)وجُعل ما نقص  القيمة  في عادة التُجَّارِ عيباً للضرر بنقصان المالية. ولو شرى مسلماً على أنه كافرٌ 
وللشافعي فوتُ الشرط المطلوبِ لأن إذلال   ،لم ي جُزِ الردُّ لعدمِ الضررِ لشرائه بعيبٍ وهو سليمٌ 

( لا حَبَل  غيرها  )للنفرة كح ب ل المرأة4( خلافاا للشافعي. ونجعل الكفر  عيباً 3مة مريوبالكافر بالخد
وغير ه من الحيوانات  عند  وعدمِ الحيضِ مديداً وهو سنتان( والاستحاضةِ  والجنايةِ  )والنكاحِ كإبل  وبقر  

د بالمتفق عليه وهو سنتان ويحكم غير  المجته )ويقدره س بثلاثة أشهرٍ وقدَّر ه محمدٌ بأربعةِ أشهرٍ(ح 
لتعذُّر إثبات ه  )وإنما يُسمع دعوى عدمِ الحيض إذا ادعى عدم ه بداءٍ أو حب ل فرُدَّ بتصديقٍ أو نكولٍ(

)ضدَّ عليه  الحيض لأن الاستحاضة  د رٌّ يطُلع( 5على الاستحاضة لا على ]عدم[ )وتقبل البينةُ بالبينة 
 الشهادة فلا ت قبل( في عدمِ الحيضِ فتعين الكذِبُ 

رةٌ في الشعر وف حشها أن يضر ب إلى وصهوبةٍ ( بأن يكونا كبيرين )وخالٍ لو قبُحا 6)وثؤلولٍ  ( وهي حم 
( )لأنه في أوانهِ للكِب رِ وفي يير أوانه للداءوهو اختلاط  البياض بالسواد في الشعر  )وش م طٍ(البياض 

عل عيباا إلا إذا كان للداء أو الحبَل  فصار عيباا على التقديرين. أقول: يشكل بانقطاع   الحيض  حيث لم يج 
فإذا لم ي سمع دعوى الانقطاع للكبر لا يكون عيباا ]فجعل   “لا يسمع دعواه إلا فيهما” دلَّ عليه قولهم:

                                       
  “بقبضه”وفي )أ( بزيادة:  1
 6/552المغني لابن قدامة:  2
فإن أردت ضبطا فأشد العبارات ما أشار إليه الإمام رحمه الله وهو أن يقال يثبت الرد بكل ما في المعقود عليه من ”قال النووي في الروضة:  3

 6/356روضة الطالبين:   “منقص العين أو القيمة تنقيصا يفوت به غرض صحيح.
 6/352روضة الطالبين:  4
 بتناهساقط من الأصل و)ب( والصواب ما أث 5
 بثر صغير صلب مستدير يظهر على الجلد كالحمصة. 6
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فلا بد من الاتفاق أو بيان وجه  الافتراق. وذ كر في الفتاوى  1الكبر عيباا في الشَمَط  لا في عدم  الحيض[
: أن الشمط أن يشيب قبل أوان  الشيب فلا إشكالَ على هذا إذ لا يلزم  منه أن يكونَ البياض  2اصيالخ

بخلاف   )وكيُّ داءٍ(عيباا في الكبر فلا يشكل بانقطاع  الحيض للكبر. ويمكن أن يكون في المسألة روايتان. 
)ود ينٌ وح و لٌ وماءٌ في اللَّيْن  في اللجام ( وهو عدم  وج مْحٌ شة فإنه ليس بعيب  )بكَيٍّ لغير الداء كما في الح

)لا في العبد لأنه للخدمة فلا ( لأنها للفراش والبخر والزنا وولد الزنا عيباً في الأمة 3العين وكان الدفر
)فإن الفُحش  إنما يكون للداء وضِدَّ العادة في الزنا ( م ن البَخَر  والدَفَر  يختلُّ الخدمةُ ضِدَّ الفاحش

(الخدمةَ  تُخِلُّ(فإنها   4.)وعندهم العبدُ كالأمة فيما مرَّ

ر السببِ لتغيُّرِ الحال فلا )وجُعل سرقةُ طفلٍ ع ق ل  وبولهُ في النوم وإباقهُ عيباً يغُايِر ما بعد بلويه لتغيُّ 
غره ثم حدثت عند المشتري في دَّ ما لم يتحدر   . فإذا ظهرت هذه العيوب  عند البائع في ص  صغر ه ي ردُّ ( الحال 

وكذ إذا و جدت عند البائع بعد بلوغ ه ثم و جدت عند المشتري يرد لاتحاد  العيب  باتحاد السبب. وإذا 
و جدت في صغر ه فباعه فو جدت عند المشتري بعد بلوغ ه لا ي رد لاختلاف العيب باختلاف السبب 

ضدَّ الجنونِ لعدم الفنونِ فيه تحاد  السبب  )واختلاف  الحال  دليل  اختلاف السبب وكذا اتحاد  الحال  دليل  ا
 كغير الجنونِ(( للرد )وشُرِط عودُ الجنونِ عند المشتريالبلوغ  والصغر  ) فإنه بآفةِ الدماغِ في الحالين(

فإذا ثبت أنه ج نَّ عند  )لتمكُّنِه(( يشترط عود ه لا 5:)وقيلالجنون  بعد البيع  لجواز زوالِ(من أباق  ونحوه )
 ع فله أن يردَّه وإن لم يحدث عنده.البائ

                                       
 ساقط من لأصل 1
 662: ) بالكبرى( تأليف نجم الدين يسف بن أحمد الخوارزمي المعروف بفطيس المتوفى: سنة  فتاوى الخاصي المسماة 2
. الدفر )بالدال( يختص بالرائحة الكريهة، والذخر 6/665كما في العناية:    “الدفر: رائحة مؤذية تجئ من الإبط. والبخر: نتن رائحة الفم” 3

 )بالذال( يشمل الرائحة الكريهة والطيبة بشرط كونهما شديدة.
 6/353، روضة الطالبين: 6/566، المغني لابن قدامة: 2/22الذخيرة:  4
. وكما في 6/663كما في العناية:    “ى بناء على أن آثاره لا ترتفعكما مال إليه شمس الأئمة الحلواني وشيخ الإسلام وهو رواية المنتق” 5

 227-2/226البدائع: 
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( بقضاء  من غير حاجة  إلى الاعتراف والبينة  والنكول  إذ ردَُّ لو امتنع حدوثُ العيب في مدةِ القبضِ )
( )وإن لم يمتنعالقاضي عل م قطعاا أنه كان عند البائع وليس على المشتري إلا اليمين  على عدم  الرضا 

من  1بعدلين :وقيل ،عُرِف  العيبُ الخفيُّ بع دْلٍ  لا إذا اعتر ف  أو بيَّن أو نك ل .إ لا يرُدُّ حدوث ه في المدة )
فيُعرف بع دْل ةٍ كح ب لٍ وعيوبِ ( مما يطَّل ع  عليه الرجل  )أهلِ الخِبرة لو مما يطَّلعُ عليه الرجلُ وإن لم يكن

ضِ. فلو نفتِ الأمةُ العيب  فلا وإن لم يكن مما يعُرف بالغير فيُعرف بقولِ الأمةِ كعدمِ الحي ،فرجٍ 
يمين  على البائع لعدم الخصومةِ. ولا يعُتبر قولُ الأمةِ في ظاهرِ الروايةِ. فيُرجع في الداءِ إلى الطبيب 

ب لِ إلى النساء لا طريقَ إلى معرفة عدم  الحيض  إلا قولَ الأمة فإذا لم ي عتبر قوله ا  :(، أقول: قالواوفي الح 
الحيض؟ ولا يجاب  بأن دعوى عدم  الحيض لا ي سمع إلا إذا ادعاه بداء  أو حَبَل  وهما فكيف ي عرف عدم  

 .3لا طريقَ إلى معرفته إلا قولَها يأبى هذا الجوابَ  2يعرفان بالطبيب والنساء  لأن قولهم

يعِ إذ لا )قبل القبض لِض عفِ الب( فيما يثبت بالرجال )فإذا عُرف العيبُ بما مرَّ فُسخ بلا قضاءٍ ورضاءٍ 
وغير ” هو ما عرف بقول الأمة  والنساء    “الأخيرين” قبل القبض  والمراد بقوله يفيد ملك  التصرُّفِ(

( أي فيما ثبت )ولا يفُسخ بعد القبض إلا بقضاءٍ أو رضاءٍ وفيهماهو ما ثبت بالرجل.   “الأخيرين
أي يحلف ولو قبل  والاستحلافُ()قبل القبض وبعده. صحَّ الخصومةُ بقول الأمة أو بقول النساء 

( من )لا الفسخُ لضعفِ قولهن وعن م ترد قبل القبضِ بلا يمينٍ لما مرَّ القبض أنه ليس به هذا العيب 
ضعف البيع  فيصحُّ فسخ  العقد  الضعيف  بالحجة  الضعيفة . أقول: ما يطلع عليه الرجال  إذا عرف بعدل  

حَّ الخصومة  واحد  ينبغي أن يكون حكم ه بعد القبض   كحكم  ما ي عرف بالنساء بعد القبض في أن تص 
 خ بعد القبض فلا ي قضى به بالفسخوالاستحلاف  لا الفسخ  لأن قولَ الواحد  ليس بحجة  للقضاء بالفس

بعد القبض  فلا فرقَ بين ما ع رف بعدل  واحد  وبين ما ع رف بالنساء إلا فيما قبل القبض، ويدل عليه ما 
نِّ ذ كر أنَّ  الخصومةَ في العيب إنما تصح بظهوره والظهور  قد يكون عياناا كصَدع  الجدار والأصبع أو الس 

                                       
 2/223هذه رواية الكرخي في مختصره واما القول الأول ذكره الإمام الزاهد علاء الدين السمرقندي في بعض مصنفاته. كما في البدائع:  1
 قول الفقهاء 2
 يطلع عليه إلا الجارية المشتراة ، فلا يثبت بقولها ؛ لكونها متهمة ، وإن كان في داخل فرجها ، فلا وإن كان لا”قال الكاساني في البدائع:  3

 2/225 “طريق للوقوف عليه أصلا ، فكان الطريق في هذين النوعين هو استحلاف البائع بالله عز وجل ليس به للحال هذا العيب.
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 ،الشهادة ولا بد من العدالة الزائدة وقد يكون بقول  طبيب  عدل  كمرض  باطن  ولا يشترط العدد  ولفظة  
ود كالسرقة والإباق والبول في وقد يكون بإقامة الشه ،كالحبََل  وعيوب  الفرج  وقد يكون بقول حرة عدلة  

الفراش والجنون. فإن ثبت كونه في الحال ر د إن لم يحدث مثله وكذا فيما يحدث إن أقرَّ البائع  بكونه عنده 
إذ الجنون   غَ لَ في الفراش مذ ب َ  ق وما أبق وما بالَ قط وفي غيره ما سرَ  نَّ وإن أنكر ح لِّف في الجنون: أنه ما ج  

في جامع الفصولين: وعن س أنه يرد بمجرد قولها  لف بالصغر والكبر كما مر. وكتبت  لا يختلف وغيره يخت
فيما يطلع عليه الرجال   وعند بعضهم يرد بقول الواحد العدل   لأن قولهن حجةٌ فيما لا يطلع عليه الرجال  

 إذا عرف بعدل واحد.

عِهِ البائعُ ( بالعيب ))يأمر س بالحلف على عدم الرضاء لعل البائعَ  تحرزاً عن نقض الحكم(وإن لم يدَّ
يدعي التحليف بعد الحكم برده وينكل المشتري فيلزم نقض  الحكم فللحاكم تحليف ه ابتداءا صوناا لحكمه عن 

ولو حدث عيبٌ آخرُ عند المشتري أخذ ما  .ولهما أن الحلف حقُّ البائعِ فتوقف  عليه) ،النقض
رضي البائعُ الردَّ. ولم يأمروا بردٍّ بلا جبرٍ لو دلَّس  البائعُ  )إلا إذا( بعيبه الذي كان عند البائع نقص

( الحادث عنده بل أمروا كما وإن لم يدلِّسه لم يأمروا الردَّ مع جبرِ النقصِ ( من المشتري )بإخفاءِ العيبِ 
صار إلى رجوع النقصان مر لأنه لو ردَّه لتضرر به بائع ه لأنه خرجَ عن م لك ه سالماا ويعود  معيباا فامتنع الردُّ في

( لأن ردَّ البدل  عند تعذر ردِّ العين  أن في الردِّ مع الجبر توفير  الحقين 1)وله( عن المشتري لدفع الضرر)
ح المشتري وأنهما لما استويا في حق السلامة ترجَّ كرَدِّ المبدل فيصير رداا كلَّ المبيع فيرجع بكل ثمنه )

 فيردُّه. للسبق(

بالبيع فتعلَّقَ به حقُّ  لحبسِه المبيع (( بالنقصان )فقطعه فباعه فوجد  عيباً منعوا الرجوع  )ولو شرى ثوباً 
المشتري الثاني فأبطلَ حقَّ البائع وهو القبول  مع العيب فلا يرجع بخلاف الخياطة ثم البيع فإن حقَّ البائع 

فالمخيط  كذلك فالفسخ امتنع  2ه العقد  بطل بالخياطة لحقِّ الشرع إذ الفسخ  لا ير د  على ما لم يرَ دْ علي
بطلَ حقُّ البائع في كلٍّ منهما بفعل المشتري  :بالخياطة لا بالبيع  بعد الخياطة  فصحَّ الرجوع . أقول: فإن قيل

                                       
  2/76أي لمالك، الذخيرة:  1
  “خ لا يرد عليها العقدإذ الفس”وفي )ب(:  2
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فل م جاز الرجوع في أحدهما دون الآخر؟ يجاب: بأن المنعَ في الخياطة  من ق بل الحقِّ كما مرَّ لا من ق بل العبد  
الخياطةَ كالموت فكما يرجع لو اطلَّع على العيب بعد موته فكذا هنا بخلاف البيع بعد القطع فإن  فكأنَّ 

 المانع فيه حقُّ المشتري الثاني.

( خيّره م بين ردٍّ ورجوعٍ وعيَّنا الرجوع  لحبس الشارع( فوجَد عيباا )ولو زاد  بعد القبضِ متصلًا متولداً )
)لأنَّ المتصل المتولد الرواية  وافقاه في ظاهر(على الزائد  فلا ير د عليه الفسخ  )عن الردِّ إذ العقد  لم ير د 

فبالنظر إلى هذا جاز الردُّ وبالنظر إلى أنه لم يرد عليه العقد   تبعٌ محضٌ فكأنَّ الفسخ  ورد على ما عُقد(
ه لو أمكن  الفصلُ طبعاً رُدَّ الأصلُ وحد( أي إن لم يكن الزائد  متصلاا متولداا )وإلالم يجز فيرجع )

إذ المنفصل  الذي لم يتولد ليس بمبيع  أصلاا لتولده  لعدم الربا(( وهذا يتحقق في منفصل  لم يتولَّد )وشرعاً 
( للمشتري لأنه لما لم يدخل في فطاب الزائدُ من المنافع لا من المبيع فإذا بقي للمشتري مجاناا لا يلزم الربا )

بخلاف منفصل  تولَّدَ لأنه مبيعٌ من وجه لتولُّد ه من المبيع فيصير مستحقاا  الشراء لم يستحق بمعاوضة  
( أي إن لم يكن  الزائد  بعد القبض وإلابمعاوضة  فلزم الربا لأنه اسم لما يستحق في معاوضة بلا عوض  )

متولد إذ الردُّ مع  رد سواء كان منفصلاا متولداا أو متصلاا غيرَ )فلا( متصلاا متولداا ولا منفصلاا غيَر متولد 
الزائد لا يجوز شرعاا إذ الفسخ  إنما يرد على ورد عليه العقد  وكذا لا يجوز بدون الزائد، أما في المتصل فظاهرٌ 
لامتناع  الانفكاك  طبعاا وشرعاا وأما في المنفصل المتولد فللشرع فإنه لو ر دَّ الأصل  وبقى الزائد  للمشتري لكان 

ى )ولو تراضيا لحبس الشارع فيرجع وإن باع. ولو زاد قبل القبض ر دَّ الكلَّ( أ 1دَّ.ربا لما مرَّ فلا رَ 
( وليس له الإمساك  والرجوع  بنقصانه )في متصلٍ تولَّد  ( أي يردُّه قبل القبض وبعده )مطلقاالأصلَ والزائدَ 

ض حيث اختلفوا ثمة لا هنا أن ( من أن المتصل المتولد تبعٌ محضٌ والفرق بينه وبين ما زاد بعد القب)لما مر
)ضد متصل الزائد قبل القبض يرد عليه العقد حال القبض فلا مانع من الفسخ بخلاف الزائد بعد القبض 

                                       
واعلم أن الزيادة إما متصلة أو منفصلة ، وكل منهما إما متولدة من المبيع أو غير متولدة ”وقد لخص البابرتي المسئلة بأحسن تلخيص فقال:  1

ة تمنع عنه بالاتفاق ، والمنفصلة المتولدة  .فالمتصلة المتولدة من المبيع كالجمال والحسن لا تمنع الرد في ظاهر الرواية ، وغير المتولدة كالصبغ والخياط
لم كالولد والثمر تمنع منه لما مر من التعليل ، وغير المتولدة كالكسب لا تمنع ، لكن طريق ذلك أن يفسخ العقد في الأصل دون الزيادة وتس

لى ملك المشتري ويمكنه الرد وإن رضي به البائع وكل موضع يكون المبيع قائما فيه ع الزيادة للمشتري مجانا ، بخلاف الولد ..................
 6/662العناية:   “، فإن أخرجه عن ملكه رجع بنقصان العيب.
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كالخياطة والصبغ إذ العقد لم يرَ دْ عليه لأنه مسبوقٌ بالقبض فإنه يقبض ثم يخيط أو يصبغ فامتنع   لم يتولد(
( عطفٌ على قوله مطلقاا أي لو زاد قبل القبض ه في منفصل تولَّدقبلالفسخ  قبل القبض وبعده، وقوله )
 منفصلٌ متولدٌ رَدَّ الكل قبل القبض.

أيهما كان لانقسام الثمن  عليهما عند القبض   بعد القبض ر دَّ المعيب  فقط بالحصة(( عيبَه ))ولو و جد
الزائد لإمكان الفصل طبعاا وشرعاا ( وحده بدون و ح رد ذا منفصل لم يتولدكما مر في أوائل البيوع )

( وسيجيء توضيح ه في متفرقة هذا الفصل في كسب المبيعة وهما الكلَّ لحدوث المنفصل قبل القبض)
 ( وهو للمشتري عند ح وللبائع عندهما وعلى كل حال  خبيثٌ يجب تصدُّق ه وخبث الزائدُ قبل القبض. )

( أي بآفة  سماوية  ردَُّ لو هلكت بنفسهومتصل  لم يتولد ) كمنفصل  تولَّدَ فلو هلك زائدٌ مُنع الردُّ( )
)وتخير البائعُ ( بدل ه كبقاء عينه ولا يرُدُّ لو هلك بفعلِ أجنبيٍّ لأن ضمان ه كعينه فبقاءُ  ،)لزوال المانعِ 

ثم  أقول: فيه نظرٌ لأن المشتريَ لو قتلَ المبيعَ  ق بِل المبيع  أو جبر نقصان عيبه لو هلك بفعل المشتري(
اطلعَ عيبَه يمتنع الرجوع  عند ح إذ القتل لا يوجد إلا مضموناا وإنما سقط هنا لأجل الملك  فيكون كمستفيد 
عوضاا فلا يرجع كما إذا قتله الأجنبيُّ وعندهما يرجع في رواية  لأنه كموته وهذا يخالف ما ذكر من خيار 

 البائع. 

)ضد الكبير لسبْقِ التمليك بنقصان عيب ه  )لا يرجع(عيبَه ( ثم وجد )لطفله وخاط( لباساا )ولو قطع ثوباً 
في الطفل لا الكبير  لأنه صار واهباا للصغير بالقطع مسلِّماا إليه قبل الخياطة  فامتنعَ الردُّ  على الخياطة(

يه إلا بعد وفي الكبير يرجع لأنه لم يصر مسلِّماا إل ،بتمام  الهبة  قبل الخياطة  فكان حابساا المبيعَ فلا يرجع
)ولو قتُل عند المشتري بموجبٍ عند البائعِ الخياطة فامتنع الردُّ قبل الهبة فلم يصر حابساا بالهبة فيرجع. 

)ردَّ بموجب ثبتَ عند البائع فالمشتري بالخيار عند ح ولو قُطع(  )كاستحقاقه( عند ح فله كلُّ الثمنِ 
)كواقعٍ لدى البائعِ فبان  أنه عند البائع  لموجود(العبد  أو أخذ نصف  ثمنِه إذا المضافُ إلى السبب ا

( عند المشتري فحكم ه الرجوع بالنقصان باع مقتولًا وأقطع  وقالا يرجع بما نقص إذ التلف عيب حدث  
( فإنها لو ماتت بشيء منهما وقد كان عند البائع يرجع بالنقصان لا بكلِّ الثمن . )كما في حملٍ ومرضٍ 

( ضد ما نحن بصدده فلا يقاس ن كلًا من الحمل والمرض لم يوجبِ الفوات  والفرقُ من جهةِ ح أ)
عليه بل مقيس ه قنٌّ ق تل عند صاحبه بسبب عند غاصبه فإنه يضمن كلَّ قيمت ه. والحاصل: أن هذا بمنزلة 
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ع  عند الاستحقاق عنده وبمنزلة العيب عندهما فينقض البيع  عنده لا عندهما. أقول: فإن قيل لما لم يكن القط
أبي ح عيباا حادثاا عند المشتري ينبغي أن لا يكون له الإمساك  وأخذ  النصف لأن حكمَ المعيب الردُّ أو 
الأخذ  بكل الثمن ؟ يمكن أن يجاب: بأنه كشيئان إذ كلُّ يد  نصف  أدميٍّ وكل من اليدين شيئٌ برأسه فتفرق 

 الصفقة  بعد القبض وهو جائز. 

)فبعضهم رجع على ( بسبب ثابت  عند بائع الأول قُطع عند المشتري الأخير)فلو أقُيد أي قتُل أو 
كما في العيب  فيرجع الأخير  على منعنا عن الرجوعِ يير  الأخير( ( عند ح كما في الاستحقاق. )بعضٍ 

شتري به بائعه لأنه لم يحبس المبيعَ حيث لم يبعه ولا يرجع بائع ه على بائع ه لحبسه ببيع  وهذا إذ لم يعلم الم
لِّ دم ه )ولو شراه عالماً  كما في الاستحقاق إذ العلم    1()فهو يرجع عند ح في الأصحِّ ( بسرقته وح 

)لشبهٍ بعيب واستحقاق عن ح  وهو رواية(( بعيب ه ))ولهما أنه ع لِم  فرضِيبالاستحقاق لا يمنع الرجوعَ 
فإنَّ  ند صاحبِه بموجبٍ حد ث  عند ياصبِه(نظيرُه عبد قتُل ع( بالشبهين. )فرجع جاهلًا لا عالماً عملاً 

 الغاصبَ يضمن جميعَ قيمته عند ح ونقصانَ كون ه مستحقاا للقتل عندهما.

رِ الردِّ لا بفعلٍ مضمونٍ منه( والأصل:  )ولو ظهر عيبُه بعد موتٍ أو عتقٍ أو تدبيرٍ أو استيلادٍ رجع لتعذُّ
لك الغير لا يرجع لأنه ممسكٌ للمبيع معنىا وشرط  الرجوع  أن الرد إذا امتنع بفعل مضمون  من المشتري في م

وإذا امتنع لا بفعل  منه أو بفعل  غير  مضمون  منه يرجع وعندهم تفصيلٌ في الأصل  الأول   ،أن لا يمسكَه
في  وعند ع لا يجوز الرجوعُ لأن الفعلَ المضمونَ لو كان مما ي قصد بالشراء كلبس وأكل  لا يمنع الرجوعَ )

لِ يخالفه 2تقالع ( س لأن وهو يمتنع( عند ح في كتابةٍ وعتقٍ على مالٍ إذ حبسُ البدل كحبس المبد 
( عن أبي ح. أقول: لا يتم دليل ه في العتق على مال  إذا لم يعلِّقه فلا بدل حقيقة وهو روايةٌ البدل للمالك )

بالمال لعتقه في الحال فيكون ح راا مديوناا فكسب ه له لا لمولاه إلا إذا حرره على مال  بيده فإنه لمولاه وهو يمتنع 
رِ عند ح   الردِّ في الحال()في إباقٍ لأن الرجوع خلفٌ عن الرد فلا يثبت بإمكانِ الرد يثُبته س لتعذُّ

                                       
  6/666هذه الأصحية من حيث صحة النقل عن أبي حنيفة لا من حيث الإفتاء. كما في العناية: 1
 6/362روضة الطالبين:  2
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ولو قتله ثم ظهر عيب ه بطل الرجوع  عند ح لامتناع  الردِّ بفعل  مضمون  من المشتري فسقوط  الضمان  كعوض  
وهو وإمساك  البدل كإمساك  المبدل  ورجع عند س في رواية  لعدم البدل صورةا وفي الينابيع ج عل م مع س )

( من فعله المضمون. أقول: فإن قيل أليس تمزُّق  طعامٍ لما مر يمتنع عند ح في تمزُّقِ ثوبٍ بلُبسٍ وأكلِ 
الثوب  كقطع ه فل م جاز الرجوع  ثمة لا هنا؟ يمكن أن يجاب: بأن القطع تعييبٌ لا إتلافٌ لبقاء العين  بخلاف 

)وقالا ص نع ف  التمزق فإنه إهلاكٌ وإتلافٌ إذ المراد به الب لا والفناء  ويصحُّ الرجوع  في التعييب  لا في الإتلا
( فإنه لا يقصد بالشراء. )ضد القتلفتعذر ويرجع بنقصانه كما في الخياطة والتحرير  ما قُصد بالشراء(

أقول: على هذا ي شكل مذهب هما بالبيع فإنه مما يقصد بالشراء أيضاا مع أنه يمنع  الرجوعَ عندهما أيضاا ويمكن 
 لا البيع  فافترقا. أن يجابَ بأن المقصودَ الأصليَّ هو الانتفاع  

)إذ الحقُّ ردُّ الكلِّ بطل بفعله المضمونِ ( عند ح )ولو أكل بعض ه ثم ظهر عيبُه فالردُّ والرجوعُ بطلا
يخيِّر البائع  فيما بقي لفوت ( ثم س ))وبه يفتىلما مر لهما في الكل الكلُّ  وأمرا سم بالرجوعِ فيما أكل(

)أطلق م ردَّ الباقي إذ التبعيضُ الكل دون البعض فتوقف على رضاه لأن استحقاقَ الردِّ ثابتٌ في  الحق(
ى البائع  أو لا. لا يضرُّ  فيما بقي بلا تخييرِ الردَ والرجوعَ ) )ولو باع بعض  الطعامِ منعنا(( فيردُّه رض 
( ولو كان رةُ الكلوله عبلما مرَّ من أن المستحقَ رد الكل وقد بطل ببيع  البعض  والبيع  يمنع  الرجوعَ ) البائعِ(

الكل عنده لرجع ولو زال كلُّه عن ملك ه لم يرجع فإذا بقى البعض  دون البعض  يرجع في الباقي لا الزائل. 
.  أقول: يلزم أن يكونَ له ردُّ الباقي عند م على ما مرَّ من مذهب ه في أكل  البعض إذ التبعيض  لا يضرُّ

( فلو رضي ،نأمر برجوعٍ لا بردٍّ بلا رضًا ولو قليلاً  عُ نف  يُ حو ب يضٍ وبطيّخٍ فوجده فاسداً )ولو كسر ن
لأن البائع  سلَّط  المشتري  ( البائع  إذا قلَّ الكسور  )كقطعِ ثوبٍ وقال ع: ي  رُدُّ وإن لم يرض  البائع  يردُّ )

لكثير  لحصول فكأن البائعَ كسر بنفسه فلا يمتنع الردُّ ضدَّ ا على الكسرِ ولا بدَُّ من الكسر لعلم العيب(
لا يرجعُ  2)ولو وجد كلَّه يير  نافعٍ بطل البيعُ لعدم المالِ فيرجعُ بثمنه وعند ك. 1العلم  بكسْر  القليل  

                                       
 322-6/322روضة الطالبين:  1
 لي أبي يوسف. وفي )ب( و)ج( برمز إ 2
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أي قالوا ما مر  وقيل: لا إذ المالُ لبُّه( 2قيل: لو صلح القشر فكفاسدٍ نفع   1بشيء في النافعِ وييرهِ.
الخ يستقيم في البيض لأنه لا قيمةَ لقشره وكذا في الجوز إذا لم يكن من أنه لو وجد كلَّه غيَر نافع بطلَ البيع  

يرجع بحصة  :لقشره قيمةٌ أما إذا كان لقشره قيمةٌ بأن كان في موضع  ي تخذ قشر ه وقوداا فوجده خاوياا قيل
يرد  :ع  إذ العقد  في حق القشر صادف محلَه وقيلاللُّب ويصح العقد في القشر بحصته فصار كفاسد  ينفَ 

القشر ويرجع بكل الثمن  لأن ماليَّةَ الجوز  قبل الكسر باعتبار اللُّبِّ دون القشر فإذا لم ينتفع بل بِّه فات محلُّ 
فيه  زُّ ع  البيع فبطل البيع  وإن كان للقشر قيمةٌ. والجواب في القثاء والبطيخ كالجواب في الجوز في موضع  يَ 

 .  الحطب 

الفاسد. أقول: إذ لا يخلو الجوز  ونحو ه عن  كاثنين في مائةٍ لئلا يفسُد  بيعُه(  )صحَّ البيعُ لو قلَّ فسادُه
ولو كثرُ . )3ة  يدلُّ على أنَّ الثلاثةَ في المائة كثيٌر وهذا بعيدٌ والأولى أن يعتبر العرف  ائقولهم كاثنين في م

كجمعِ حُرٍّ لا قيمةٌ له فصار )( عند ح لأنه جمعَ بين ما له قيمةٌ وبين ما فسادُه فالبيعُ بطل  في الكل
( لأن تقسيمَ الثمن لتفصيل الثمنِ معنىً ( عن أبي ح )وجوّزا البيع  فيما صحَّ وهو روايةٌ ( في البيع. )وقنٍّ 

( ألا يرى أن الجوز ونحوَه ي باع عدّاا فكأنَّ الثمنَ ف صِّل صريحاا. يكون بالأجزاء لا بالقيمةعلى نحو الجوز  )
أصل هما لا على أصل أبي ح لأن صريحَ التفصيل  لا يفيد الصحةَ عنده عند اتحاد  أقول: هذا يتم على

عا وف صِّلَ ثمن ها اللهم إلا أن  َ في ح رٍّ وق نٍّ جم  الصفقة  لكون قبول  غير  المبيع  شرطاا في قبول  المبيع  كما ب  ينِّ
مسألة الجمع بين الحر والعبد أيضاا. يكون عن أبي ح روايتان فحينئذ ينبغي أن تكون هذه الرواية  عنه في 

وافقاه لعدم  تفصيل  الثمن  كما في ح رٍّ وق نٍّ لم ي فصَّل ثمنها. أقول: الظاهر أن خلافَهما لأبي حنيفةَ  :وقيل

                                       
 65-2/63هذا أحد الأقوال في مذهب مالك كما في الذخيرة:  1
 263-2/262. البدائع: حدا معيناا أبعض المشايخ ولم يسم  نسب الكاساني هذا القول إلى 2
الجوز عادة كالواحد والاثنين في الحاشية المعلقة على صدر الشريعة لمولانا يعقوب باشا: القليل ما لا يخلو عنه ”قال قاضل أمير في الحاشية:  3

لأنه صرح في  في المأة كذا في الهداية والكافي وليس المراد حصر القليل في الواحد والاثنين حتى يلزم كون الثلاثة في المأة كثيرا مع أنه ليس كذلك
ف وبالقليل ما قل منه مطلقا وأن المعتبر هو العرف الذخيرة بكون الثلاثة في المأة قليلة بل المراد بيان عدم كون المراد من الكثير مازاد على النص

رقم الورق:   “في الباب وذكرهما للتنظير انتهى. ولهذا ظهر ما هو المعتبر في الباب ودل أن لا دلالة لقولهم كاثنين في ماة على ما ذكره الشيخ.
ية أراد بالكثير ما وراء الثلاثة لا ما زاد على المصنف ، وجعل وقال المصنف في القليل إنه كالواحد والمثنى ، وفي النها”. قال ابن الهمام: 27

فتح   “الفقيه أبو الليث الخمسة والستة في المائة من الجوز معفوا قال : لأن مثل ذلك قد يوجد في الجوز فصار كالمشاهد: يعني عند البيع....
 6/626القدير:
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لأنه بالأجزاء لا بالقيمة أو تفصيل الثمن وتقسيمه  :إنما يتأتى في نحو الجوز لا في نحو البطيخ بدليل قوله
يصح في نحو البطيخ. فلو كث ر فاسد  نحو  البطِّيخ  ينبغي أن يبط لَ البيع  في الكل وفاقاا لعدم بالأجزاء لا 
 لا صريحاا ولا معنىا. تفصيل الثمن  

ه قبل القبضِ  )لئلا يتفرَّق  ( سواءٌ لم يقب ضْ شيئاا أو قبَضَ أحدَهما لا الآخرَ )منعنا ردَّ معيبِ قِنيَّن وحد 
ذ لا يتمُّ العقد  قبل القبض  لأنه لا يفيد  ملكَ التصرُّف  قبله والتفرق  قبل القبض ( إالصفقةُ قبل التمامِ 

ولهم أن الردَّ للعيبِ ) ،يكون تفرقاا في القبض وللقبض حكم  العقد فيكون تفرقاا في العقد وذا لا يجوز
وز قبل القبض وبعده لا وروي عن ز أنَّ ردَّ المعيب وحده لا يج 1كما بعد القبض(( الردُّ بالمعيب )فخُصَّ 

ه إذ يتضرر البائع  إذ المعيب ي ضَمُّ إلى السليم للرواج. ) ولو وُجد ببعضِ كيليٍّ أو وزنيٍّ عيباً ردَّ كلَّه أو أخ ذ 
لو كان في  2:وعندهم يُ ر دُّ المعيبُ فقط وقيلق )فلا يفرَّ  )واحد(( الواحد منهما كشيء  الجنسُ 

 دُّ )بعد القبض لا ير  ( من الكيلي أو الوزني ولو استُحق البعضُ ا وحده. )فيرد أحدهم وِعائين يصير كقنين(
والدار  فإن التبعيضَ يضرُّ فبالاستحقاق يكون الباقي معيباا فيرد  ما بقي إذ التبعيضُ لا يضُرُّ ضِدَّ الثوبِ(

ردَُّ ما بقي لئلا من الكيلي أو الوزني قبل القبض ) ولو استُحِقَّ البعضُ(الباقي إن شاء ولو بعد القبض )
 .(يتفرق الصفقةُ قبل التمام

وتملُّكٌ من من الرادِّ ) (لأن الرد تمليكٌ ه )عيب   دَ ج  و  و ( رتخمَّ  لا يردُّ المسلمُ بعيبٍ ولا يرُد عليه عصيرٌ )
الردُّ  :قصان  عيبه، أقول: فإن قيلن ر دَّ عليه ولا يجوز للمسلم تمليك  الخمر ولا تملُّك ه فيرجع بنمَ ( جهةِ 

: بأنَّ فيه تملُّكاا  بعيب  بقضاء  فسخٌ من كلِّ وجه  كما مرَّ في أول هذا الفصل  فلا تمليكَ ولا تملُّكَ؟ يجاب 
ولذا يستبرئ البائع  إذا ر دَّت عليه بعيب  وهذا لا يمنع  كونهَ فسخاا من كل وجه  إذ المراد به أنه فسخٌ في حق 

. الكل في  حق الردِّ حتى يرد المشتري الأول إذا رَدَّ عليه الثاني بحكم 

                                       
 327-6/326، روضة الطالبين: 522-6/522المغني لابن قدامة:  1
 6/626هذا اختيار فخر الإسلام البزدوي. كما في فتح القدير:  2
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( أقول: دلَّ هذا الدليل  )ونمنعُ الردَّ بوطء الثيِّبِ لتعذُّرِ الردِّ بعُقْرٍ إذ العقدُ لم يرِدْ عليه ولا بدونه للربا
بائع  فلا يردُّ لما مرَّ وينافيه ما  رضي ال 1على أن امتناعَ الردِّ بالوطء لحق الشرع  فينبغي أن لا يجوزَ الردُّ وإن

كتبت  في الفصل الخامس والعشرين من جامع الفصولين: من أنه لو اشترى أمةا فوط ئها أو قبَّلها بشهوة  ثم 
وجدَ بها عيباا لا يردُّها ولكنه يرجع بنقصان  العيب  إلا إذا رضي البائع  أن يأخذَها. أقول: يحتمل أن تكونَ 

)بفسخ العقدِ من ويظهر كون ه في غير الملك  )ولكونِ الوطءِ عيباً في يير الملك(تان في المسألة  رواي
وللشافعي أن الوطء  لم ينقص شيئاً فلا يمنعُ الردَّ كاستخدامٍ وبالرَّدِّ فسخ في الزمان الآتي لا  ،الأصل

صة: وطء  الأمة  يمنع الردَّ كما صرح به في النهاية فيصير واطئاا ملكَه فلا عيبَ فيه وفي الخلا  2في الماضي(
وللبائع أن يقبلَها إلا إذا وط ئها الأجنبيُّ أو زوَّجها المشتري فوط ئها زوج ها لوجوب الع قر  أو المهر  فإنه يمنع 

.  الردَّ بخلاف  وطء  المشتري أو الزوج  القديم  إذ لا يجب به المهر 

)فلو قُضي بنكولٍ أو إقرارٍ حكمنا ( بعيب  قُضي بردٍّ ولو باع المشتري فأريد الردُّ بعيبٍ وأنكر  عيب ه ف)
اصم ويَ ر دَّ بخلاف الوكيل فإنه لا يحتاج  إلى الخصومة مع الموكِّل بل الردُّ على  بردِّه على بائعِه( أي له أن يخ 

َ في كتاب الوكالة. قالوا: الم له إذا ر دَّ بحكم  ببينة  أو نكول  كما ب  ينِّ راد بالإقرار  المذكور  في الوكيل ردٌّ على موكِّ
المتن أنه أقرَّ بالعيب أولاا ثم أنكر إقرارهَ فبرهَنَ المشتري الثاني على إقراره فق ضي بالرّدِّ. وإنما أ وِّلَ بهذا لأنه لو 

تاج إلى القضاء بل ي ردُّ عليه بإقراره بعيب  فإذا ر دَّ به بلا قضاء  لا يرد على بائع ه. أقول: لم ي نكر  الإقرارَ لا يح 
لا حاجةَ إلى هذا التأويل لأنه يمكن أن لا ينكر إقراره مع أنه لا يرضى بالرد فيرد بالقضاء فلا يكون بيعاا 
لعدم الرضا كما صرَّحَ في الوكيل بالبيع إذا رد القاضي بإقراره بخلاف ما إذا رد بالإقرار برضا بلا قضاء  فإنه 

)إذ الفسخُ ذا لم يرض ور دَّ بقضاء  ينبغي أن يكون له الردُّ ويدل عليه قوله بيعٌ في حقِّ الثالث  فلا ي  رَدُّ وأما إ
 ويُرِّم  المشتري(على ذلك ) عمَّ لعدمِ رضاه ولذا لو باع المبيع  وجحد المشتري الثاني البيع  وحلف(

والثاني فسخٌ  ( إذ العقد  بين المشتري الأولفوجد الأول عيباً ردَّه على بائعهالأول على ترك  الخصومة  )
)فكأنه فسخ المشتري الأول أو إقرار ه  ولزفر أنه قُضي بالرد بسبب نكولِ() ،بدون الرضا فعمَّ الفسخ  

( فإنه لا يرد على بائعه إذ )كما إذا ردَُّ على المشتري الأول برضاه بعد قبضِه ( الفسخ  بنفسه فلا يعمُّ 

                                       
 وفي )ب( بسقوط الواو 1
 6/322روضة الطالبين:  2
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المتفاسخين ضد الرد بالحكم أو بالرضا قبل القبض فإن الفسخ لم يقم فاعت بر بيعاا جديداا في حق غير 
( قبل القبض فالفسخ  قبل القبض ي عتبر فسخاا إذ عمَّ الفسخُ لتعذر البيعالمشتريَ الأولَ يرَدُّ على بائعه )

كالأصبع رد فيما لا يحدُث مثلُه(  :)وقيلعاماا في حق الكل لا بيعاا في حق الثالث وإن فسخ برضا 
ه الردُّ على بائعه سواء كان الرد بقضاء  أو بغيره قبل القبض أو بعدَه لتعينُّ  الردِّ لو رفع الأمر إلى الزائدة أي ل

  .ها كفعل القاضيالقاضي فجعل فعل  

عن ح لما مرَّ من أنَّ الفسخَ عمَّ لعدم  ولو قُضي ببينةٍ يحكمُ س بالردِّ على البائعِ الأوَّلِ وهو روايةٌ( )
( في دعواه على فلا تناقض( المشتري الأول الذي أنكرَ العيبَ فصار كأنه لم ينكر )وكذب شرعاً الرضا )

سواء رد  وعندهم لا يرد على الأول( ،)ولهذا التناقض منع م الردَّ بائعه الرد بالعيب الذي أنكره أولاا 
لعيبَ فيلزم أن لا على الثاني برضاه أو بدونه، أقول: يرَ د  على مذهب م صورة  النكول فإن الناكل أنكر ا

 1المشتري الأول والثاني ولو تصادق(يجوز له الردُّ على البائع الأول عند م للتناقض كما في صورة البينة. )
عةا وهو البيع تلجئةا والبيع بالتلجئة لا يزيل الملكَ ) )رد ( رؤية  أو شرط  أو على ردٍ بخيارِ على بيع  سم 

 (.ه في حق ييرهمادِ د  الملك ولا يرد لو تقايلا لتجدُّ المشتري الأول على بائعه لإنكاره تجدُّ 

ولو باع رجلان عبداا صفقةا أو صفقتين فمات أحد هما وورثه الآخر  ووجدَ المشتري عيبَه خاصمه في أحد 
على فعل الغير. وقال  النصفين أو فيهما لكن حلف في نصيبه بالبت وفي نصيب مورثه بالعلم لأنه تحليفٌ 

صفقةا واحدةا وأراد ردَّ كلِّه وحلفه فيما باع على البتات لا يحلف فيما باع مورثه إذ  بيع  إذا كان ال :س
عن الأخرى بخلاف ما لو   واليمين على البتات أقوى فينوب   والدعوى واحدةٌ  والصفقة متحدةٌ  واحدٌ  الخصم  

 ،التفادي عن اليمين في ت الناس  ما لو كان حياا لتفاو   بينهما وبخلاف   كانا صفقتين لتصور الحدوث  
 والمفاوضان إذا باعا وغاب أحدهما فهو كما بينا في الوارث على الاختلاف.

جعله م للمشتري لأنه أعرف بما  ،)ولو برئ من شجَّةٍ وبه شجتان يجعل س التعيين  له لأنه الشارط
رضي. ولو برئ من كل عيبٍ نجيز البيع  لأن البراءة  تقرِّرُ مقتضى البيعِ وهو ثبوت البيع سلِم المبيعُ 

                                       
  “على بيع فاسد أو على بيع سمعة”وفي )ب(:  1
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( وفي هذا التعليل إشارةٌ إلى الرد ه أبداً ك  كشرط أن يملِ ( فيكون الشرط  ملائماا للعقد فلا يفس د  به )أو لا
ليست من مقتضى العقد بل من مقتضى حال المشتري فإنه لم يرض إلا  بأن السلامة 1على الشافعي

بالتسليم فرفع  حقِّ الردِّ لا ينافي الملائمةَ. أقول: هذا التعليل ينافي ما ذ كر في الكافي ونحوه في أوائل خيار 
ذ لا نزاع  لعدم وأجزنا الإبراء  وإن لم يُسمِّ العيوب  إ) 2العيب: من أن مطلق العقد يقتضي سلامةَ المبيع.

( إذ الإبراء  إسقاطٌ حتى يتمُّ بلا قبول  كطلاق  وعتاق  وإن كان في ضمن ه التمليك  الحاجةِ إلى التسليم
التسليم والتسلُّم  فالجهالة  فيه لا تفضي إلى النزاع فلا تكون  بالردِّ ولا حاجةَ في الإسقاط إلىباعتبار أنه يرتدُّ 

دةا ) فلا يصحُّ بالجهالة  )إذ فيه معنى التمليك(( جوازَ الإبراء وله أن الجهل  يأبى ،فلا يضرُّ الجهلُ م فس 
 ولو سَمَّى العيوبَ جاز البيع  والشرط  عندهما أيضاا. 3فيصحُّ العقد  ويبطل  الشرط  عنده كما هو رواية عن ع

من البراءة حادثاً  )أخرج مزبعد البراءة   وحد ث  عيبٌ قبل القبض(( من العيب ))ولو باع مع البراءةِ 
ولهما أن الغرض  بالبراءة ) ،( فلا يدخل  فيها الحادث  قبل القبض لان البراءة  كانت عن العيب الثابتِ 

(. ولو برئ من كل عيب  به لا يدخل الحادث  لزومُ العقد سلِم المبيعُ أو لا وذا يحصل بدخول الكل
لأن ما  فسد البيعُ لشرط العدمِ( بٍ ومما يحدُث)ولو برئ من كل عيوفاقاا بخلاف ترك الجار والمجرور. 

أشكلَ مذهب  حس حيث أدخلا الحادثَ ولم يفسد البيع في البراءة  :يحد ث معدومٌ حالَ الشرط. فإن قيل
بأنَّ ما يحد ث   :فيهما؟ يجاب من كل عيب غير متعرض لما يحدث وهنا أفسدا مع أن ما يحدث معدومٌ 

ولم يشترط في الأولى  دَ في الثانية فأفسَ  طَ ر  إذا ش رط وش   اا وشأن  العدم الإفساد  دخل في الأولى تبعاا وهنا قصد
لأن  )مُقام  عيبٍ حادثٍ(في صحة الإسقاط  يجيزه س لإقامة العقد( :وقيلبل دخل تبعاا فاضمحل. )

                                       
بالمبيع فهل يصح فيه أربع طرق أصحها أن المسألة على ثلاثة أقوال أظهرها يبرأ في إذا باع بشرط أنه بريء من كل عيب  ”قال النووي:  1

من كل عيب ولا رد بحال والثالث لا يبرأ من  الحيوان عما لا يعلمه البائع دون ما يعلمه ولا يبرأ في غير الحيوان بحال والثاني يبرأ
تحدث فوجهان: أصحهما وبه قطع الأكثرون أنه فاسد فإن أفرد ما سيحدث ولو شرط البراءة من العيوب الكائنة التي س عيب...........

 . إن المسئلة قابلة للتفصيل في المذهب الشافعي كما نرى.366-6/365روضة الطالبين: “بالشرط فأولى بالفساد..
ى البائع لا يقتضيها ومن حيث انه المراد من قولهم السلامة ليست من مقتضى العقد أن البيع من حيث أنه تمليك برض”قال فاضل امير:  2

 22ص.   “تملك بوضى المشتري يقتضي السلامة فيصح القولان ةتندفع المنافاة.
 6/366ة الطالبين: ضرو  3



226 

 

 

 

عيب  ما يحدث قبل القبض فكأنه قبل العقد إذ للقبض حكم  العقد فأقيم وجود  العقد م قام وجود  كل 
 وهو عقدٌ تقديراا. القبض   حالَ  يوجب الرد لأنه موجودٌ 

مع لبنِها ولا رعَها ليجتمعَ لبن ها فيحبسها المشتري غزيرةَ اللبن )( وهي التي شدَّ البائع  ضَ )ولا ن  رُدُّ المصراة  
إنما يكون بالمثل أو )ولأنَّ الضمان المنفصلة المتولدة  لتعذر الردِّ للزيادة(ف اللبن  )( إذا تل  مع صاعِ تمرٍ 

 ،كان زائداا أو ناقصاا على قدر قيمة اللبن مخالفٌ لقاعدة الضمان  سواءٌ  وتقدير  الضمان بصاع تمر   بالقيمة(
من اشترى شاةا محفلةا فهو بخير النظيرين ثلاثةَ أيام إن شاء أمسكها وإن ” (قوله عليه السلام 1وللشافعي)

جيب بأنه رواه أبو هريرة مخالفاا للقياس وهو غير مشهور  بالفقه فتر  كَ وأ 2“شاء ردَّها وردَّ صاعاا من تمر  
العمل  بروايته وع مل بالقياس. أقول: رواه أيضاا ابن  مسعود وهو مشهورٌ بالفقه  والرواية  فينبغي أن ي قبل ولو 

 ةٍ لعدم العيب()فيرجعُ بنقصه في الأصحِّ دفع  الضُرِّ عن المشتري لا في رواي. 3خالف جميعَ الأقيسة
. أقول: ينبغي أن لا يرجع بالنقصان على ما أعطته لأن اجتماعَ اللبن  في الض رع وجمع ه فيه ليس بعيب 

القواعد  السالفة  من أنَّ الردَّ إذا امتنع بفعله المضمون لا يرجع وهنا كذلك إذ الحلب فعلٌ مضمونٌ ولو نظرنا 
لمتولد يرجع لما مر في المتن وهذا إذا كان الزائد  باقياا وأما إذا إلى أن الحبس للشرع بسبب الزائد المنفصل ا

فلا  ،هلك اللبن  بنفسه فينبغي أن لا يمتنع الردُّ لما تقدم من أن الزائدّ المانعَ من الردِّ إذا هلك بنفسه فله الردُّ 
وبإتلاف  ،ء جبر النقصانوبإتلاف المشتري يتخير البائع  إن شاء أخذ المبيعَ وردَّ كل الثمن وإن شا ،رجوعَ 

 الأجنبي يمتنع الردُّ ويتعين  الرجوع  وما ذكر في المتن من الرجوع بغير تفصيل  يخالف  ما سمعتَ.

                                       
 365-6/352روصة الطالبين:  1
، ورواه مسلم عنه 5/325 (5322برقم )  “باب النهي للبائع ألا يحلف الإبل والبقر والغنم..”رواه البخاري عن أبي هريرة في كتب البيوع  2

 637( ص. 3252برقم )  “باب حكم بيع المصراة”أيضا في كتاب البيوع 
إن أصحابنا رحمهم الله لم يأخذوا بحديث المصراة لا عملا بالقياس بل لكونه مخالفا للكتاب والسنة المشهورة والإجماع كما ”قال فاضل أمير:  3

تب الأصل قال فيه :وأجاب عن حديث المصراة وأشباهه وقال :وإنما ترك أصحابنا العمل به في التحقيق شرح الأخسيكثي وغيره من ك حقق
والسنة المشهورة الموجبة لإيجاب القيمة عند تعذر المثل صورة وهي  ﴾فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم﴿لمخالفته الكتاب وهو قوله تعالى 

ولمخالفته الإجماع المنعقد على وجوب المثل أو  “من أعتق شقصا في عبد قوم عليه نصيب شريكه أن كان موسرا”وقوله صلى الله عليه و سلم 
 22ص.  “القيمة عند فوات العين وتعذر الرد لا لفوات فقه الراري.
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ر المشتري على نقدِ الثمنِ إذ أنكر  )لم يُجب  ( ظاهراا بأنه كان عند البائع ولو قبض  المبيع  فادعى عيباً )
لجبر  لأجل تعيين  حقِّه إذ المبيع  إذا تعين للمشتري يجب عليه تسليم  الثمن وا ،وهو المبيع  السليم  تعيُّن  حقِّه( 

َ حقِّه فلا يجب النقد  أوَّلاا.  ( )فيبرهنُ أوَّلاا حتى يتعين الثمن  للبائع فيتساويان فلما أنكرَ السلامةَ أنكر تعينُّ
حُلِّف  البائعُ ونقد  ثمن ه لكثرة البائع ولو كان شهودُ المشتري ييبًا  )أو يُحلَّفُ المشتري على العيب 

. )الضررِ  لا ( عند المشتري )ولو أنكر البائعُ الاباق  ( بالبائع في التأخير لخروج ملك ه من يده بلا عوض 
)إلا إذا بين إباقه عند البائع  على أنه لم يأبق عند البائع لعدم  الخصومة  إذ لم يثبت العيب   يحلَّف(

بالله ما له حقُّ الرد بهذا ” )وإلا فيحلف البائعأن يبين إباقَه عند البائع  ( فإذا ب ين فعليهالمشتري
( لا يعلم بالإباق )فالتحليف على أنَّ البائع  أي إن لم ي قم  البينةَ على الاباق عند المشتري  وإلا( “الوجه

ف لدفع )وإن الحلإذ الإباق  لم يظهر أصلاا  منع عند ح في الأصح لعدم الخصم(عند المشتري. )
ولهما أن البائعَ لو أقرَّ بالإباق لثبت  ،( وفي هذا التحليف إنشاء  الخصومة فلا يحلَّفالخصم لا لإنشائه

 فإذا نكل يظهر الإباق  عند المشتري. النكول   فلما أنكر يستحلف رجاءَ 

مرتين أو مرةً جبراً  )ولو علِم عيباً فتصرَّف  كمالكٍ لا يُ ر دُّ للرضا كاستخدامِ القِنِّ أياماً والجاريةِ 
رضي لو أمكن  :قيل ،)للإفضاء إلى الردِّ سواء أمكنَ بدونه أو لا  واللُّبسِ والمداواةِ ضدَّ ركوبٍ للردِّ(

( فإنه لو ركب لهما قادراا بدونه يكون رضا وإلا لا فالردُّ وكذلك في الردُّ بدون الركوبِ كسقىٍ وعلفٍ 
. ولو علم المشتري بالعيب إلا أنه  لم يعلم أنه عيبٌ ثم عل م ي نظر: إن كان عيباا بيِّناا لا يخفى على الناس  قول 

كالغ دد ونحو ه لم يكن له الردُّ وإنْ خف ي فله الردُّ وهذا أصلٌ ي عرف به كثيٌر من المسائل. ولو رأى على ر جل 
 لا ي  رَدُّ. :ي  رَدُّ وقيل امْ نَ وإذا هو خ   2تسْ أه دَ ورْ خ   يخْ فقال البائع : م   1الفرس  وَرَماا 

رُ في الأمة(الجنون  كالزنا. ) :ويشترط  عود  جميع  العيوب  في يد  المشتري إلا الزنا وقال س عيبٌ لو  الب خ 
ب لُ فاحشاا لا يكون للناس مثله وإلا لا  ( عيبٌ في الأمة لا في البهائم ويزول بالولادة في رواية . )والح 

وسرقةُ ) ،قدر  الدرهم  من الفضة من المولى وغير ه عيبٌ  )وسرقِةُ(ج من البلد. عيب وإن لم يخر  )والإباقُ(

                                       
 تفاخاا أي: ان1
 أي قال البائع: دخل المسمار في رجله، ثم ظهر أنه بثرٌ الذي يقال له بالفارسية "خنام" وهو نوع مرض يصيب الخيل والحمار والبغل. 2
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ولو سَرق للبيع فعيبٌ. والأمة  التركية  إذا  ،( عيبٌ لا من المولى لو سَرق للأكل  المأكولاتِ من ييرِ المولى
سن  التركيةَ فهو عيبٌ وكذا الهندية  التي لا تعَر ف الهنديةَ.  والخال عيبٌ لو كانا في موضع   ()والثؤلوللم تح 

هي قبيحة ت ردُّ. ي ستقبحان فيه وإلا لا يكون عيباا ككون ه تحت الإبط  والرُّكبة. ولو شرى على أنها جميلةٌ فإذا 
ولو وَجد في الب  رِّ تراباا  .عيبٌ لا قليل ه. ولو و جد بعض  الأشجار  معيباا ليس له ردُّ المعيب وحدَه وكثرة  العَثْر  

رَ من العادة  فله ردُّ الكل لا التراب  وحده بخلاف المسك فإنه إذا وَجد فيه رصاصاا يرَدُّه وحده على أكث
 بائعه بحصت ه من الثمن.

بران بلفظ  الشهادة  البائعَ والمشتريَ  والمقوِّم  من يكون  من  ،المقوِّم  للرجوع بالنقصان لا بدَّ أن يكونَ اثنين يخ 
ينبغي أن يَ ر دَّ كما في  :أصل  الخ برة. ولو شرى ق نّاا ووجد به مرضاا فلو أزداد مرض ه عنده ليس له ردُّه وقيل

وجع  السنِّ إذا ازدادَ وإلا صار صاحبَ فراش  فيمنع الردَّ. إخصاء  البرذون  لا يمنع الردَّ. وإذا لم يجد  البائعَ 
وأمسكَه ولم يتصرَّفْ فيه تصرفاا يدلُّ على الرضا فله الردُّ إذا وجده والرجوع  بنقصه إذا هلك.  فأطعمَ المبيعَ 

ولو رفع الأمر إلى القاضي وأثبت الشراءَ والعيبَ فوضعه القاضي عند عدل  فمات في يده وحضر البائع  
قض بالردِّ نبغي أن يكون هذا إذا لم ي  بته ويفليس للمشتري أن يستردَّ الثمنَ إذ الردُّ على البائع لم يثبت لغي

بالرد عليه فينبغي أن يهل كَ من مال البائع  فيرجعَ المشتري بالثمن إذ القضاء  على  يضعلى البائع أما إذا ق  
الغائب  ينف ذ  في أظهر  الروايتين عن أصحابنا. ولو خاصم للرد بعيب  ثم ترك الخصومةَ ثم عاد إلى الخصومة 

والقاضي ينظر   ،؟ فله أن يرد أمسكت هذه المدة؟ فقال: إنما أمسكت  لأنظرَ هل هذا عيبٌ فقال البائع: لم َ 
وكذا العدل إذا ع رض عليه  ،ه في تلك المدة ردَّه عليه بقولهمثل   ث  أو لا يحد   قديمٌ  ن العيبَ أإن وقع عنده 

لا يحديث مثله في هذه المدة ي  رَدُّ عليه بقوله. وارتفاع  الحيض  بالداء أو الحبل  عيبٌ وارتفاع هما  :العيب وقال
.  بغيرهما ليس بعيب 

 متفرقة

: اشترِ فلا عيب  به ولم لا يعودُ البيعُ. قال المشتري لآ) العيب  بعده ()ولو فُسخ البيعُ بعيبٍ فزال   خر 
اشتر  لا عورَ  :وقال مثلاا ناً لأنه لابد من عيبٍ ما ولا يرد لو عُيِّن  العيبُ( يبع فوجد  عيباً ردَُّ لكذبه يقي

فإنه كاذبٌ يقيناا فله الردُّ. أقول:  ه()بخلاف ما لا يحدث مثلُ به ولم يبع ثم وجد به عوراا لا يرد للتناقض 
غيره وهذا أصلٌ ي عرف به  ه يقيناا سواء كان في العيب أولم به أن التناقض لا يمنع الدعوى إذا ظهر كذب  ع  
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آبق فوجده الثالث آبقاً رد وإن لم يبين إباقه عند  هعلى أن )ولو باع الأولُ مسائل  كثيرة فلي حفظ. 
( بشرطِ  )فكأن الثاني ق بِل  ( وإن لم يصرح للتوافق معادٌ في القبول حكماً لأنَّ الشرط في الإيجاب ) البائع(

م بثبوته في ره بخلاف المسألة الثالثة لأن قوله آبق إخبارٌ لا شرطٌ فلا يحكَ راا به فيؤخذ بإقراالإباق  فيكون مق  
بوجوده وهي  )من إباقه إذ إضافة الإباق إليه إقرارٌ(البائع الأول  كما لو برئ(القبول مع السكوت عنه )

ه وإن لم يبرهن أنه  معتبرةٌ في كلام المشتري الأول حكماا فيكون مقراا به فإذا وجده المشتري الثاني آبقاا ردَّ 
( البائع  )ولا يرد لو قالمن الإضافة فلا إقرار  )ولا يرد لو برِئ  من الإباق للإطلاق( .كان عند بائعه

ولو أنكر البائعُ ) لا شرطٌ  ( لأنه إخبارٌ الأول إقرارُ  ه إذ الثاني سكت ولم يتعدَّ )هذا آبق فاشترِ  :الأولُّ 
فبانت قبل البيع لإنكار  كان لها زوجٌ   :ق لو قاله فصدِّ زوال  ق لا لو أقر وادعى حقَّ الردِّ صدِّ 

بحق الرد فلا ي سمع دعوى زواله ( بانت بعد البيع إذ أقرَّ  :ق المشتري لو قال البائعالموجب للرد وصدِّ 
على ( تحرزاا عن الح كم  على الغائب. أقول: ما ي دَّعى على أن لها زوجاً يائباً  ل البينةُ )ولا تقب  إلا بحجة  

الغائب وهو التزوُّج  سببٌ لما ي دَّعى على الحاضر وهو حقُّ الردِّ فينبغي أن ي قبل بينت ه إذ الحاضر  في مثله 
يصير خصاا عن الغائب ويمكن  أن يجاب: بأن كونَ الحاضر خصماا عن الغائب عند وجود  السببية  مشروطٌ 

 يدعى على الغائب نكاحٌ وما يدعى على الحاضر ردٌّ بتحقق المجانسة بين المدعيين ولا مجانسةَ هنا لأن ما 
بالعيب وهذا يستفاد مما ذ كر في أول متفرقة  قبلَ كتاب الرضاع حيث قال: ادعى نكاحَها وادَّعَتْ نكاحَ 
أ خت ها الغائبة  وبرهنا الخ فلي نظر ثمة. ويمكن أن يرد بأنه يدََّعي نكاحَ الغائب من حيث إنه عيبٌ فالمجانسة  

بأن القضاءَ على الغائب  إنما يصحُّ إذا كان ما ي دَّعى  :العيب  وبين الردِّ بالعيب  ظاهرةٌ ويمكن أن يجاببين 
على الغائب سبباا موضوعاا لما ي دَّعى على الحاضر والنكاح  ليس بموضوع  للرد بالعيب  وإنما ي  رَّد  باعتبار البقاء  

( بأن لها زوجاا ولو بره ن  على إقرارِ البائع) .تقبل :والَ فلا ي قبل وقيلوفي البقاء  تردُّدٌ لأن النكاحَ يحتمل الز 
 (. قبُلت في الرد لا في النكاح لأن الإقرار  حجةٌ قاصرةٌ غائباا )

)إذ الأمين لا يكون خصما عليهما  )ولو شرى من الإمامِ أو أمينِه ينيمةً محر زةً فوجد عيباً لا يردُّ(
)فلو فلا فائدةَ في نكول ه.  )إذ لا يصحُّ إقرارهُ(الخصم  المنصوب   ولا يُحلَّف( فينصِبُ الإمامُ له خصماً 
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نقص  1أي إن إلى محله( والفضلُ  إليه ويرجع النقصُ  الثمنُ  ع  فِ ودُ  يع  بِ  دَّ )ور  ( المشتري على العيب برهن
يعطى منه  س  م  من أربعة الأخماس يعطى منها وإن كان من الخ   عن الثمن الأول فإن كان المبيع   الأخير   الثمن  

أو است حق فإنه إن كان  حراً( كما لو وجد المبيع  بالغنم ) وكذا الزيادة  يوضع فيما كان المبيع منه إذ الغرم  
 منها وإن كان من الخمس يعطى منه  من أربعة الأخماس يعطى العوض  

وهو للفقراء والمساكين وأبناء  السبيل ولو لم  زكاة والعشرِ والخمسِ(وجُعل بيتُ المال أربعةً: أحدها لل)
يكن في بيت  مال  الخراج شيءٌ كان للإمام أن يؤدِّيَ حقَّ المقات لة من بيت مال  الصدقة  كذا في زيادات 

لمفتون والمستأنين وهو للغزاة والقضاة وا )وثانيها للخراج والجزية وما أُخذ من تجار الكفار( ،قاضيخان
الأنهار العظام وما فيه صلاح  دار  الإسلام   والمساجد وكري   الثغور وبناء الحصون   والمحتسبة والمؤذنين ولسدِّ 

وهو لنوائب المسلمين ونفقة  المرضى واللقيط  وعقل  جنايت ه وكفن   )وثالثها للباقي من التركات( ،والمسلمين
وما يرى من المصالح،  فيتصدق بها بشرط الضمان   عها اللقطات()وراب ،الموتى وما يرَى الإمام من المصالح  

فيه فلو خلطه بغيره لا  آخر   منها حكماا يختص به لا يشاركه مالٌ  لأن لكل مال   وإنما وجب أن يكون أربعةا 
 يمكنه صرف ه إلى مصرف ه.

 )وحلف رجع بنقصِ ره البائع  ( أو دبرّه أو أوْلَدَ أو أنه حرُّ الأصل وأنكره البائعُ حرَّ  :)ولو قال المشتري
( كما لو قالع تق عليه فكأنه حرَّره فوجد عيبَه ) 2ولا يردُّ لأن إقرارهَ على البائع لما لم ينفذ العيب(
رُّ له في الملك والعتق فإنه يرجع بنقصان به المقَ ( وكذَّ ره قبل شرائيحرَّ  المبيع لغير البائعِ كان )  :المشتري
قه في صدَّ  لا يرجع بنقصانه سواءٌ  (قه المقرُّ له في الملكِ المشتري ولو صدَّ  ولا يرده لعتقه علىعيبه )

ره )حرَّ كان لغير البائع   :(كما لو قاله )بَ هَ فكأنه وَ  ( بإقراره إلى غير البائع  لنقل الملكالعتق أيضاا أو لا )
بعقد  منعقد  بعد شرائه وهو  ( لأنه أقرَّ لنقلٍ في حقهع بنقصانه سواء ك ذِّب أو لا )( فإنه لا يرج  بعد شرائي

 شرائه إذا ك ذِّب. على نقله بعد شرائه فاعتبر ناقلاا في حقه بخلاف ما قبلَ  قادرٌ 

                                       
  “إن”وفي )ب( بسقوط  1
  “لما لم ينعقد”وفي )ب(:  2
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يِ الخُفِّ حكماً لنفعٍ بهما لا حقيقةً فجُعلا شيئين في تصرُّ  حلَّ بأحدهما يير  فٍ )ويتحد نحوُ زوج 
( )وهلك الآخرُ عند البائع أخذ  د  الثمن  وبغير  نق معيب للآخر كالقبض. فلو قبض أحد هما بلا إذنٍ(

)بحصته أو ردَّ إذ لم يقبضِ الآخر  لعدمِ الإذنِ. ولو قبض بإذنٍ يجب كلُّ الثمنِ لقبضِ المشتري الباقيَ 
هما بخلاف  عدم   الآخرِ حكماً إذ المشتري است ح قَّ بالإذن قبضاً نافعاً( ولا نفعَ إلا بالكل فقبض ه كقبض 

قَّ قبضاا بل يجب عليه ردُّ المقبوض. أقول: قبض  أحد هما ليس بمعيب  للآخر ولو بإذن   الإذن  لأنه لم يستح 
ويمكن أن يجاب بأن اتحادَهما حكماا يمكن  ،فينبغي أن يجعلا شيئين فيلزم ه ما عنده بالحصة كالمسألة الأولى

صرفَّ إذا كان غير معيب ولم أن يكون له أسبابٌ شتى ويكون القبض  بإذن  من جملتها. فالحاصل  أن الت
كقبض  بإذن  فحينئذ يجعلان شيئين. قوله  عطف على قوله:  )أو رآه(يكن موجباا للاتحاد بسبب  آخر َ

( ق للضررللجهل بالآخر لكن لا يفرَّ بخيار  الرؤية  ) بقي مخيراً(قَ بَضَ أحدَهما أي فلو رأى أحدَهما )
)فلو عيَّبه المشتري في تصرف  حلَّ بأحد هما وعيب الآخر.  واحداً(وجُعلا شيئاً فيأخذهما أو يردُّهما )

ه فإنه يصير قابضاا   وهلك الآخرُ عند البائع هلك على المشتري( كما لو قطع المشتري يدَ المبيع قبل قبض 
)ولو أتلفه رجلٌ أخذ الآخر  وضمِن  الكلَّ لهلاكِهما معنى. جُعل قابضاً بالوطء أو التعييب للكل. 

)فلو هلك فيصير قابضاا.  )لانتقال الفعل إليه(( فإنه لو عيَّبه غير  المشتري بأمره فكأنما عيَّبه بنفسه رهبأم
قبل المنعِ من المشتري هلك على المشتري ولو هلك بعد المنع هلك على البائع لنقضِ القبضِ 

( المشتري ثمنَه بائعُ فنقدبالاستردادِ ولزمِ المشتري  ما نقص ه العيبُ لأنه حُبس عنده. ولو منعه ال
 (. الأولُ بط ل  بالنقضِ  )وقبض رُدَّ بعيبٍ إذ القبضُ 

. ولو باعه قناً وو هب له قناً آخر  فمات )ويُ ع دُّ استرداداً كلُّ ما ص يَّر الأجنبيَّ ياصباً كلبس وركوبٍ 
لا يردُّ الحيَّ هو موهوبٌ ) :عالمبيع  هذا وقال البائ :( وأراد المشتري ردَّ الحي بعيب  وقالأحدُهما واختلفا

( يعني أن رد الثمن( أي لأنَّ القول للمملِّك )لهذا( في بيان جهة  التمليك  )بعيبٍ إذ القول للمملِّك
ورجع المشتريَ ملك الثمنَ فالقول له في أنه ملَّكه بإزاء الحي فإذا رجع فيه البائع  فلا يسلم له ثمنه فيرده )

 وكذا المشتري(موهوبٌ بزعم ه ولكنه يرجع بعد أن يحل ف أنه لم يبع الحيَّ ) ( لأن الحيَّ البائع في الحي
( لأنه مبيعٌ بزعم ه كذا البائع يرجع بقيمة الميتإنما يرجع بالثمن بعد أن يحل ف أنه ما اشترى الميِّتَ و)

)صُدِّق مُشترٍ مملِّك م له الثمن رجع وقد عجز عن رده فلزمه قيمت ه ولم ا مرَّ من أن القولَ للفلما لم يسلَ 
( أي لو شرى ق ناًّ أراد الردَّ بعيب واختلفا في كونِ الثمنِ دراهم  أو دنانير  وصُدِّق بائعٌ قال بعتُ يير ه
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وأراد ردَّه بعيب  وقال البائع : المبيع  غير  هذا ص دِّقَ. أقول: فإن قيل لو رهن أمةا فحلَّ الأجل  فقال المرتهن  
قَ المرتهن  القابض  وهنا البائع  الدافع  فتنافيا مع أن الأصلَ: أن القولَ :هي هذه وقال الراه ن : غيرها ص دِّ

عل القول  للمملِّك  وإن  للقابض  في قدر المقبوض  وتعيين ه كما ذ كر في محله؟ يجاب: بأن التمليكَ إذا و جد يج 
عل القول  للقابض  كتعيين المغصوب  وزَقِّ   العسل.لم ي وجد التمليك  يج 

ه صُدِّق  :بعتُك هذا المعيب  مع آخر  وقال المشتري :)ولو قال البائعُ بعد التقابضِ  بل هذا وحد 
هذا الثمن  مقابلٌ بهذا الشيء  مع شيء  آخرَ  :( أي المشتري ردَّه بعيب  وطلبَ الثمنَ. وقال البائع  المشتري

يمين ه إذ الاختلاف وقع في قدر المقبوض  بل هو مقابلٌ بهذا الشيء وحده فالقول له مع :وقال المشتري
( أي اتفقا أن المبيعَ )وكذا إذا اتفقا في قدرِ المبيعِ واختلفا فيما قبُضفالقول للقابض كما في الغصب 

 قبضتَهما فالقول  للمشتري. :قبضت  أحدَهما فقط وقال البائع :شيئان واختلفا فقال المشتري

سُلِّم  الثمنَ وبرهنا ) )ولم ينقُدِ(( بكذا واحدٍ أنه له باعه من ذي اليد)عبدٌ في يد رجلٍ ادعاه اثنان كلُّ 
( في قضى لكل واحد  منهما بثمن  ادعاه لأنه يجوز أن يجب لكل واحد منهما ثمن  المبيعُ لذي اليد بالثمنين

منه ثانياا  هذا العبد  على ذي اليد بأن شراه من أحد هما ولم ينقد ثمنَه فقبضه وباعه من الآخر ثم شراه
أى إن رجع  )ولجواز الاجتماعِ رجع ذو اليد بكل النقص على كل منهما( ،فيجتمع  عليه الثمنان لهما

بالنقصان على أحد هما له أن يرجع بالنقصان على الآخر إلا أن يأخذه معيباا لأن في زعم  كلِّ واحد  أن 
لثمن من صاحبي فإذا أخذ من صاحبي قدر ا كلِّ   استرداد   للمشتري حقَّ الرجوع بالنقصان عليَّ وحقَّ 

إذ في زعمه أن الرد مستحق علىّ لا على صاحبي فإذا  ضد ردٍّ بعيبٍ(النقصان فقد أخذ منه بعض حقه )
 فبطل حقُّ الرجوع بالنقصان. الرد عليه فكأنه ملكه منه ابتداءا  رد على صاحبي مع أنه ليس له حقُّ 

 .أو رؤية يتم بموتها أو بخيار عيب   تمَّ العقد أو لا(عند ح ) للمشتري( )كسبُ المبيعةِ باتاً قبل القبضِ 
عند ح تم  )فكسبت عند المشتري فهو للبائع( أو عيب   بخيار رؤية   بعد القبض   ( العقدَ ولو فسخ)

ككسب الغصب فكان للمشتري لو تم   وواقفاه فيهما( ،عبرة الملكأو لا ودليل ح في المسألتين ) الفسخ  
( أما للبائع فلأنه في ملك المشتري وأما )للشبهة( وهو كسبها قبل القبض )وخبث الأولوإلا فللبائع  العقد  

للمشتري فلأنه حصل والمبيع  في ضمان البائع بالثمن وطاب للمالك كسب  المضمون بالقيمة ككسب 
قبض فإن كسبه لا هلك قبل ال بالثمن كمبيع   المغصوب والمبيع بخيار للبائع لو انتقض بخلاف المضمون  
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بجزء  إذ ليس الكسبُ  بعد العلم بعيبٍ  بإتلاف الكسبِ المشتري بالعيب ) )ولم يرض(يطيب للمشتري 
يدور مع الأصل إجماعاا إذ الجزء   لأنه جزؤه والولد   فإنه إذا استهلكه يكون رضاا  الولد( دَّ من الأصل ضِ 

 يتبع  الكلَّ.

( فلا يكون للبائع خالصاا الملك )إذ للمشتري سببُ للبائع  بخيار   لو باع( بعد القبضِ ( كسب ها )وقف)
( فإنه يطيب له لو ف سخ لأنه حصل )لحصوله في ملكِ ييرهِ ضدَّ البائعِ للمشتري  )ولم يطِب(فتوقف 

في مكله وإن كان في ضمان المشتري لأنها مضمونةٌ بالقيمة وذا لا ينافي طيبَ الكسب  كمغصوبة ر دَّت مع  
كسبَ   )ولم ي ضمنِ المتلِفُ(الك يطيب  الكسب  للمالك وإن حصل في ضمان الغاصب. كسب ها إلى الم

المشتري وتم  )أما إذا أتلفه(سواء كان المتل ف بائعاا أو مشترياا  الباتِّ  البيع   وهي مسألة   في الأولى(المبيعة )
العقد  فلأنَّ الكسبَ يكون للمشتري بالاتفاق فلا ضمان عليه بإتلاف ه ملكَ نفسه وكذلك النقض عند أبي 

. )وأما إذا أتلف هُ لا يضمن بل يتقرر عليه الثمن  فكذا الكسب ح وأما عندهما فلأنه بحال لو أتلف الأصلَ 
الكسب )فلا يضمن( كان مضموناا بالثمن لا بالقيمة ل وتَمَّ فكذلك لأنه بحال لو أتلف الأصلَ  البائعُ(

( فلا ضمانَ لأنه إما بقيمة  أو بثمن  وانتفيا من الثمنللكسب ) )بالقيمة لئلا يخالف  الأصل ولا حصة (
( فكذلك )ولو انتقض( من أن لا  )أما عندهما فلأنه للبائع فلا يضمن بإتلافِه وأما عند أبي ح فلِما مرَّ

تمَّ العقدُ أو  )بائعاً المتل ف   ولو كان() .وهي مسألة  البيع بخيار   )ولا في الثانية(لثمن حصةَ للكسب من ا
ه أو أن الكسبَ لا يضمن بالقيمة كالأصل  لا ولا المشتري( لو تم العقد لما مر من إتلاف  ملك  نفس 

بالقيمة وهذا  تريإذ الأصلُ مضمونٌ على المش( عند أبي ح )فالحكم كذاأي إن لم يتم العقد ) )وإلا(
ن إلى المالك يضمَ  المغصوبَ  دَّ إذا أتلف كسبَ المغصوب ثم رَ  أصله الغاصب   ،عنده يمنعُ ضمان  الكسب(

 عندهما لا عنده. الكسبَ 

 ،وكسب  المبيعة  بعد القبض والخيار  للمشتري موقوفٌ عنده لأن خيارَ المشتري يمنع  دخولَ المبيع  في ملك ه
ملك الأصل للمشتري. ولو اكتسبت أو ولدت قبل  شتري لحصوله في حال قرار  وعندهما هو م لك الم

عندهم أما عنده فللخيار وأما عندهما فللحدوث  القبض والخيار  للمشتري فقبضهما المشتري فهو موقوفٌ 
ه وإن انت ،قبل القبض قض فإن أتلفه المشتري لم يضمن بكل حال  أما إذا تَمَّ العقد  فلأنه أتلف ملكَ نفس 

فكذلك عندهما وعنده. وإن أتلف ملكَ البائع  لكن في حال لو أتلفَ الأصلَ لا يضمن  القيمةَ فكذا لا 
ه وهذا عنده  يضمن  الكسبَ وإن أتلفَ البائع  ضم نَ إن تمَّ العقد  وإن نقض لا يضمن لأنه أتلفَ م لكَ نفس 
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تلف الأصلَ ضمن القيمةَ فكذا يضمن  وعندهما يضمن  بكل حال  لأنه أتلف ملكَ المشتري في حال  لو أ
 الكسبَ.

لرضاه وعن س المشتري ) )فزال وعاد ق بل قبضِه لم يتخير(ببياضه  )ولو شرى بيضاء  العينِ عالماً(
فإن البياضَ الثاني  )فإذا تعيَّب تخير(قلَّما يزول  إذ البياض   التخييرُ إذ الأول بان  أنه يطاءٌ لا بياضٌ(

ولو زال بعد القبض وعاد بنفسِه لا ع فتخير المشتري لأنه غير الأول ولم يرض به )عيبٌ حادث عند البائ
فإذا عاد زال ( الردَّ )م نعوهو الإنجلاء ) ولو لم يعُدْ لا يرد إذ الزائدُ(( قديم  )بفعلٍ ردَُّ بعيبٍ آخر

( )فعاد ر   البياض   المانعُ. ولو يصب بيضاء  العين فزال( كما إذا دَّ بلا ضمانِ شيءٍ لأنه كما يصب 
رَدَّ ولم يَضمن نقصانَ الح مَّى لأنها عين  الأولى فرَدَّ   )بها حُمى ثم زال ثم عاد بالسبب الأول(غصب أمةا 

( كما لو غصب حبلى فولدت ثم حب لت عند خر  ضمِن  النقص  لمغايرةٍ آ)ولو كان بسببٍ كما غصبَ. 
.الغاصب فرَدَّها ضمن نق  صانَ الحبََل  اثاني لأنه غير  الأوَّل 

( )إذ السليم يجبذلك القفيز  مبيعاا )إلا قفيزاً تعيَّن ( الصبرة  كل ها  )ولو باع قفيزاً من صبرةٍ فتعيبت(
صحة الإبراء )ولو شرى قِنّاً على أنَّ به عيباً بلا تعيينٍ صحَّ لبالعقد ولم يبق السليم  غيَر القفيز فتعين. 

وعليه لو شرى قنين على أن  ،دَّ لو تعدَّد  العيبُ إذ لم يبُرئ إلا عن واحدٍ مجهولًا فر   عن العيب
هذا أي ا شاء(  )ولو وجد بهما عيباً ردَّ  دَّ رَ  1ه ولو وجد عيبيندَّ ر  د بأحدهما عيباا لم ي َ فلو وجَ  بأحدِهما عيباً(

عن كل  )ولو شرى قِنَّينِ على البراءةِ قة. الصف ق  هما أو قبضهما تحرزاا عن تفرُّ دَّ بعد القبض فلو قبله رَ 
 ( ورجع بحصة المستحق. بعيبِ الآخر قُسم الثمنُ على سليمين م  لِ فق بض واستُحق أحدُهما وع   عيبٍ 

سيده  كما لا يصح تحرير    عن العيب لا يصحُّ  ه البائعَ سيد   براء  إأو أمَّ ولد  له ف عبداً( )ولو شرى المكاتبُ 
 وقع باطلاا لعدم الملك   ( إذ الإبراء  قبل موته المورثِ  بائعِ  كإبراءِ ( المكاتب )ه بعجزِ سيدِ  ولم ينفذ إبراءُ )

ه لو شرى ابنه وأبرأ سيد   ( فإن المكاتبَ )ضدَّ ابن المكاتبِ ب أو المورث فلا ينقلب جائزاا لأنه للمكاتَ 
 الإبراء   كاتباا للسيد فصحَّ المكاتب لما دخل تحت الكتابة صار م صح كتحريره لأن ابنَ  عن كل عيب   البائعَ 

                                       
  “عيب”وفي )ب(:  1
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م الثمن وكان د بعيب لو سلَّ )ولو شرى عبداً من مأذونه المديون وقبض لا يرُ بخلاف عبده.  والتحرير  
كقدري في الذمة أو كان عرضاا وهلك في يد العبد حتى صار ديناا لا يرده لأنه لو ردَّه لردَّه مجاناا إذ لا ديناً( 

 مه وهو عرضٌ أي إن لم يسلم الثمن أو سلَّ  مديوناً أو لا وإلا()سواء كان قنُّه يجب للمولى على ق نِّه دينٌ 
 ( أما إذا لم يسلمه فلأنه يدفع بهذا الرد مطالبة المأذون عن نفسه لأنه يجوز أن يكونَ ردَّهفي يد قنه ) قائمٌ 

 إلى يده وليس فيه إيجاب   للمأذون المديون دينٌ على المولى. وأما في العرض القائم في يده فإنه يسترد العينَ 
ورد قبل القبض مطلقاا أي  ،هيملك استردادَ  أن يكون للمولى في يد عبده المأذون شيءٌ  على العبد ويجوز   دين  

فكان كالرد  قبل القبض فكان الرد قبل القبض امتناعاا عن إتمام الصفقة   لم تتمَّ  ها إذ الصفقة  في الوجوه كلِّ 
. أقول: فإن قيل: فيه إيجاب  دين  على العبد لو كان الثمن  عرضاا  وذا يصحُّ  والرؤية   بخيار الشرط   بكل حال 

هلك عند العبد؟ يجاب بأن الرد قبل القبض أو بخيار شرط أو رؤية فسخٌ محضٌ لا يفتقر إلى القضاء فلا 
ما مر فإنه يظهر وجوب  الدين على قنِّه ويصح أن يكون له شيءٌ عند قنه فكأنه كان كذلك فأخذه ضد 

 يحتاج إلى القضاء فيلزم وجوب الدين على قنه وفي هذا الجواب نظرٌ 

لأنه  )بالإمساك عند قبضِ المشتري لا قبله(إنما يأخذ قسطاا من الثمن إذ صار مقصوداا  )والوصفُ(
من مقصوداا بالتناول فأخذ حصةا من الث باع سليماا فإذا سلَّم معيباا أمسك وصف السلامة فكان الوصف  

د عيباا بالمبيع ليس له أن يم سك المبيعَ ويرجعَ أقول: هذا يخالف ما مر في أول هذا الفصل: من أنه لو وجَ 
لا يقابله شيءٌ من الثمن إلخ. ووجه  المخالفة  أنَّ ما ذ كر ثمة يقتضي أن لا يكون له  بنقصانه إذ الوصف  

الرجوع بالنقصان وما ذ كر هنا يقتضي  ليه عدمَ ع بنواحتى  حصةٌ ]من الثمن وإن كان المشتري قبض المبيعَ 
)حتى لو اشترى عبداً فوجد عيب ه فصالح بعد قبض المبيع فبينهما منافاةٌ والله أعلم  1أن يكون له حصةٌ[

حتى   في أصل المبيع( بل كانت زيادةً  عوضاً عن العيب عن عيبه على أمةٍ قبل القبض لم تكن الأمةُ 
 ،وجد بأحدهما عيباا رده بحصته من الثمنلو ا حتى مهمة والعبد على قدر قيمت  كان الثمن منقسماا على الأ

العيب من  ولو كان الصلح  بعد القبض كانت الأمة  عوضاا عن العيب حتى لو وجد بها عيباا ردها بحصة  
لم يصح  ولو رضي به بعد القبض لَ ولزم الموكِّ  الثمن وكذا الوكيل بالشراء إذا رضي بالعيب قبل القبض صحَّ 

العيب  ولزم الوكيل إذ قبل القبض لم يجب للعيب حصةٌ من الثمن على البائع وبعد القبض وجب حصة  

                                       
 ما بين الحاصرتين ساقط من )ب( 1
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م الموكِّلَ عند رضي به قبل القبض ينبغي أن يلز  (، أقول: فيما)فبطل إسقاطهُ في حق الموكَّلِ على البائع 
ء لا عندهما كما ذ كر في مسألة الشلاّ  أبي ح لا عندهما إذ الوكيل  بالشراء يجوز له شراء  المعيب عنده

 والعمياء من كتاب الوكالة.

ولم يكن كذلك أ خ ذ  بكلِّ الثمنِ أو ت  ر ك  لأن أو خبَّازٌ أو نحو ه ) ولو شرى قناً على أنه كاتبٌ()
)مريوبٌ فيه فلم يرض إلا به. فلو امتنع الردُّ بحدوثِ عيبٍ رجع بنقصه مقوِّماً المذكورَ  الوصف(

بعد أن ثبت وجه   ى الوصفِ لأن الأدنى هو المستحق. ولو اختلفا في كون العيب عند البائع(بادن
 )كان القولُ للمشتري في نحوِ الكتابةِ وللبائعِ في البكارةِ عبرة  الأصل(الخصومة بوجود العيب 

 الحمامة   ببيضة   ن  تمتحَ  هي بكر الآن فالقاضي ي ريها النساءَ وقيل: :في حلَّف  أنه سلَّمها وهي بكرٌ. ولو قال
( بكرٌ فلا يحلَّفُ البائعُ لتأيُّدِ شهادتهِن بالأصلِ ) :قبل القبض أو بعده لو قلُن() والنساء   ،1رةالمقشَّ 

)وعن أبي يوسف يفُسخ قبل القبض ( البائع  )حُلِّفقبل القبض  أو بعدَه  ثيبٌ( :)أو قلنولعدم  الخصومة  
. أقول: قد مر هذه الرواية  في أوائل هذا الفصل عن م أيضاا وقد ثله(هن في مل شهادتُ بلا حلف إذ تقب  

 فليتأمل. التقييد   ه  أثبتُّ ثمة روايةا عن س أنها ت رد بمجرد قولها بدون التقييد بما قبل القبض والأشبَ 

 لا يفسخ مطلقاً للتراضي وفي الصحيح فُسخ لو يُرَّ  :)بغبنٍ ف حُش  مطلقاً قيل ( البيع  ])وقيل فُسخ
 2.[وإلا لا وبه يفتى(

 فصل البيع الباطل

خ ر  يي رِ ف وتِ ال ركنِ( آ)بس ببٍ لم يفد المل كَ  )بطل لو لم يفُِدِ الملك  بفوتِ ركنِه مبادلةِ مالٍ بمالٍ أو(
 .كبيع مَسيل  فإن ه باط لٌ م ع ماليّ ة العوض ين وك ذلك بي ع الخم ر بأح د النق دين فإن ه باط لٌ م ع مالي ة  العوض ين

                                       
تؤمر بأن تبول على الجدار  :واختلف المشايخ في طريق الامتحان قال بعضهم، نساء شك في أمرها فإنها تمتحنوإن وقع للقال في  البدائع: 1

تمتحن ببيضة الديك فإن وسعت فيها فهي ثيب وإن لم تسع  :وقال بعضهم ،فإن أمكنها بأن ترمي ببولها على الجدار فهي بكر وإلا فهي ثيب
 . فيها فهي بكر

 اقط من الأصلما بين الحاصرتين س 2
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وقي ل: الأمان ة  2عل ى س وم الش راء (1يض من للق بض :قبُض أمانةً إذ بقي مجرد ق بض ب إذنٍ قي ل)وكان ما 
 .ر فالغ رم منتف  الخالولد والمدبَّ  والضمان  قولهما لما يأتي بعد الورقة في قوله: لو هلك أمُّ  3قول أبي ح

 )تعريف المال(

: الم  ال  م  ا تَمَ  وَّلَ ب  ه ال  بعض  والتق  وم  م  ا 4ص  احب الك  افي ( ق  الوالتق  وُّمُ بع  زَّة وانتف  اعٍ  ،)يعتب  ر المالي  ةُ بالشُ  حِّ 
فيك ون حَبَّ ة  الحنط ة  متقوم ةا لا م الاا. أق ول: ه ذا ي ن افي قولَ ه في ش راء عب دين ص فقةا واح دة ووج د  ،أبيح نفع ه

في  5ةأحدَهما معيباا الخ من كتاب العيب إذ صرَّح فيه ب أن الحب ة الواح دة ليس ت بمتقوم ة وق ال ص احب النهاي 
ن المالي  ة بالم ل  ك والتق  وُّمَ ب  العزة فالحب  ة م  الٌ لا متق  وم وب  ين الق  ولين إبي  ع الكل  ب م  ن متفرق  ات سَ  لَم الهداي  ة: 

مناف   اةٌ. والحاص   ل: أن أق    والهم في بي   ان الم   ال والمتق    وم مض   طربة. وخلاص    ته م   ا حص   ل عن    دي م   ن كلامه    م 
للش ح  لع دم الع زة والخم ر  م الٌ  ولا بمتقوم ة   ال إذ لا ش حَّ ه ما أثبتُّه وذكرت ه هنا في الم تن فالحب ة ليس ت بم وأصوب  

عل  ى س  وم الش  راء ل  و  ن المقب  وضُ ض  م  )ويُ  .غ  ير  متق  وم عن  د المس  لمين لع  دم انتف  اعهم بخ  لاف أه  ل الذم  ة
أخذت  ه بعش  رة   :وقي  ل: يض  من وإن لم يع  ين ثمن  ه. ول  و ق  ال: ه  ذا بعش  رين وق  ال المش  تري عُ  يِّن  ال  ثمن وإلا لا(

لا أنق ص  ه م ن عش رين ف ذهب ب ه فهل ك  :ول و ق ال الب ائع بع د ذل ك 6فذهب به فهلك عن ده فعلي ه ]قيمت ه[.
في ي  د المش  تري ح  ين س  اوَمه بعش  رة والب  ائع يق  ول بعش  رين ف  البيع  فعلي  ه عش  رون. وفي الن  وازل: إن ك  ان الث  وب  

 شيئاا فالبيع بعشرة .  بعشرين إذا ذهب به ولو في يد البائع فدفعه إليه ولم يقل

                                       
 6/673العناية:   “وهو رواية ابن سماعة عن محمد”كما ذهل ألي ذلك شمس الأئمة السرخسي   1
العناية:   “وهو: أن يسمى الثمن فيقول اذهب بهذا فإن رضيته اشتريبه بعشرة أما إذا لم يسم الثمن فذهب به فهلك عنده لا يضمن 2
6/673 
 6/673العناية:   “على ذلك في السير الكبير نقله أبو المعين في شرح الكبيروهو رواية الحسن عن أبي حنيفة نص ” 3
 732هو أبو البركات النسفي المتوفى:  4
 732هو حسام الدين السغناقي المتوفى:  5
 ساقط من الأصل 6
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إذا ك ان الفس اد  ول و بع د الق بض( )وفسد ل و أف اد المِلْ ك  فيف وت الوص فُ لا ال ركنُ فيفس  خُ ك لٌ منهم ا
ول و  )يجي ز س الفس خ  فاس تويا في ح ق الفس خ  الترجيح والفس اد( ز  تحرُّ  )والعينُ باقيةٌ بسبب  غير  الشرط 

هِ  ل  الآخ  رُ  )إذ ل  ه ( الش  رط  فس  د للش  رط خ  صَّ م الفس  خ  لم  ن ينفع  ه)ول  و ( ك  الخلاف في خي  ار الش  رط ج 
ولهم  ا أن الفس  خ ح  قُّ الش  رع فج  از لك  ل  ،ح  قُّ التص  حيح بت  رك الش  رط ف  لا يفس  خ الآخ  رُ حِفْ  ظ  حقِّ  ه

 (.منهما

 )حكم البيع الفاسد(

ف لا د )( لأج ل الفس ا)ولم يملك المبيع  قبل قبضِه لئلا يتقرَّر  فس ادٌ يج بُ رفعُ ه ولض  عْفِ س ببِ المِل ك
كقبض ه بحض رته أو بع د ق بض عوض  ه  (ونمُ لِّك بقبضه بإذنٍ )( بقبضه كهبة . بدَُّ من تأكُّدِ السبب ول و دلال ة ا

وعن  د ع لم يمل   كْ أص  لاا إذ البي  ع  الفاس  د  محظ  ورٌ لا ي ن  ال  ب  ه نعم  ة   لص  دور ال  ركن م  ن الأه  لِ ف  ي المح  لِّ()
ف أوج ب م قيمتَ ه ي  ومَ و القيم ة  في القيم  ي. فل و زادت قيمت  ه وتل  وإذا مَلَكَ ه  ملك ه بالمث ل في المثل ي أ 1المل ك.

م  تلف    ه لتق   رُّر قيمت    ه بتلف   ه وهم   ا أوجب   ا قيمتَ   ه ي   وم قبض   ه إذ بقبض   ه ض   من كغص   ب. أق   ول: يش   كل م   ذهب  
بغص  ب  غ  ير  المثل  ى ف  إن الواج  ب ثم  ة قيم  ة  المغص  وب ي  وم الغص  ب وفاق  اا م  ع أن قيمتَ  ه تتق  رر ثم  ة بتلف  ه أيض  اا. 

( )إذ لا ش  فعة  ف  ي المبيع  ةفي البي ع الفاس  د  لا عين   ه(م  ن جه ة المال  ك ) قي ل: مل  ك التص  رُّف  للتس  ليط()و 
ا ول  و ملكه  ا المش  تري لص  حَّ للش  فيع أخ  ذ ها بالش  فعة ويح  رم الأك  ل  وال  وطء  ول  و مل  ك لم  ا ح  ر م. وملَ  كَ  فاس  دا

اا فاس   داا وقبض  ه المش  تري وأعتق  ه ص   ح ب  دليل أن الأب أو الوص  ي إذا ب   اع عب  داا لليت  يم بيع   2عينَ  ه في الأص  ح
عتق   ه ول  و ك  ان عت  ق  المش  تري عل  ى وج  ه التس  ليط لم  ا ص  حَّ لأنهم  ا لا يملك  ان التس  ليطَ عل  ى الإعت  اق ولص  حة 

ووج   وب الاس   تبراء عل   ى الب   ائع ل   و ر دَّت ول   و لم يثب   ت المل   ك للمش   تري لم   ا وج   ب  3الش   فعة به   ا للمش   تري
ولا  يك ره ال وطء( :)وقي ل( لا لع دم المل ك للش بهة وال وطءُ  الأكلُ  يحلَّ )ولم الاستبراء  ولا الشفعة  بسببها 

 يحرم.

                                       
 6/76روضة الطالبين:  1
 6/675مشايخ بلخ. كما في العناية: قول هو القول الأول رأي العراقيين والقول الثاني الذي ذهب إليه المصنف  2
 6/675كما في العناية:    “إذ الشترى دارا بشراء فاسد وقبضها فبيع دار أخرى فللمشتري أي يأخذها بالشفعة لنفسه: ”نييع 3
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لم ي فس خ لأن ه حص ل بتس ليط م ن  وهب ة   رَّفَ تصرفاا لازم اا ككتاب ة وره ن  ولو أخرجه المشتري من م لكه أو تص
ولأن ح  ق العب  د تعلَّ  قَ بالتص  رف  ،جه  ة الب  ائع  ف  لا يمل  ك  نقضَ  ه لأن س  عي الإنس  ان في نق  ض م  ا تَمَّ ب  ه م  ردود

حي ث يمل ك   بخ لاف تص رُفِّ المش تري ف ي المش فوعة(الش رع فق  دَّم ح ق  العب د ) الأول لح قِّ  الثاني ونق ض  
الش  فيع  نقضَ  ه إذ كلاهم  ا ح  قُّ العب  د  والش  فيع  مق  دَّم عل  ى المش  تري فك  ذا عل  ى م  ن ق  ام مقامَ  ه ولا تس  ليطَ م  ن 

فل ه نقض  ها لأنه ا  النك احُ لا الإج ارةُ( يح إذ لم يلز مْ نق ضُ م ا س لَّط بق )وبخلاف الإجارة والنكا الشفيع 
ت فسخ بالأعذار ورفع  الفساد عذرٌ، ألا يرى أن المشتريَ إذا آجر المبيعَ ثم وجَ دَ عيبَ ه فل ه نق ض  الإج ارة ل يرده 

 ث فل  م يل  زم نق  ض  ال  تي لم يح  د   فهن  ا أولى ولأنه  ا تنعق  د س  اعة فس  اعةا فيك  ون ال  ردُّ امتناع  اا بالإض  افة إلى المن  افع
رعاي ةا لح ق  إلى انفك اك   ماتم به بخلاف الرهن. أقول: ل و ج  وِّز نق ض  البي ع في ص ورة ال رهن م ع وج وب الص بر  

الشرع والعبد لكان له وجهٌ وك ذا في الإج ارة كم ا ج از ش راء  ال رهن والمس تأجَر  م ع الص بر إلى انفك اك  وم ض  ىِّ 
   .في كتاب الرهن مدة الإجارة على ما يجيء

بعجز المكاتب وفكِّ الرهن والرجوع في الهب ة وال رد علي ه  )إلى قديم مِلك المشتري(( المبيع فاسداا )ولو عاد
)ول  و ع  اد بع  د قب  ل تح  وُّل  الح ق إلى القيم  ة.  يع  ود ح  قُ الفس  خ ل  زوال الم  انع( )قب  ل الحك  مِ بقيمت  هبعي ب 

( في دار  ش  راها فاس  داا وك  ذا اتخاذه  ا )والبن  اءُ والغ  رسُ  .مب  الحك )لا يفُس  خ لتق  رر القيم  ة(( بقيمت  ه الحك  م
( وه  و مم  ا ي  دوم فيقط  ع  ح  قَّ لأن  ه حص  ل التس  ليطُ م  ن الب  ائععن  د أبي ح ) )يمن  ع ح  قَّ الفس  خ(مس  جداا 

( بم ا م ر م ن )ولهما أن حقَّ الش فيع ل م يبط ل ،الفسخ كالبيع والهبة بخلاف حقِّ الشفيع لأنه لا تسليطَ منه
من حقِّ الفس خ للب ائع ألا ي  رى أن ذا لا يبط ل بالت أخير وه ذا  مع أنه أضعفُ(رس واتخاذ المسجد  )البناء والغ
وذا يص ح ب لا قض اء  ولا رض اء  وه ذا لا يص حُّ إلا بقض اء أو رض اء وذا ي ورَث وه ذا لا ي ورَث ف لأن  ،يبطل به

 (1س أخيرًا )يواقفهلا يبط لَ حقُّ الفسخ مع قوته وي نقضَ البناء والغرس له أولى. 

يْنِ بع دم ال دين لع دم ال ثمن( يْنٍ ع الم  أق ول: النق ود لا تتع ين في العق ود كم ا م رَّ في  )بطل لو تبايعا عين اً ب د 
أوائل كتاب البيوع وكما سيجيء في شرح أواخ ر  ه ذا الفص ل في مس ألة الش راء فاس داا ب دَيْن  س ابق علي ه: أن 

                                       
 ساقط من الأصل  “أخيرا”لفظ  1
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تصادقا أن لا دين يص ح البي ع  فينبغ ي أن يص ح  2للثمنية ولذا لو اشترى بدين على البائع ثم 1الدين لا يتعين
)وبط  ل  3لا يتع  ين فينعق د بمث ل ال دين مطلق اا س  واء ك ان علي ه دي نٌ أو لا التب ايع ب دين ع المين بعدم ه إذ ال دين  

( لا يص  ح نف  يُ الحك  مِ أخ  رى إذ  )وفس  د ف  ي رواي  ةٍ وه  و ال  ثمن  م  ع نف  ي ال  ثمن ف  ي رواي  ةٍ لفق  د ال  ركن(
وال  ثمن  حك  م  البي  ع كم  ا بيَّن  ه ص  احب  الك  افي في امتن  اع الإقال  ة به  لاك  المبي  ع  لا به  لاك  ال  ثمن  فيك  ون ال  ثمن  
حك  مَ العق  د  لا ركنَ  ه إذ ال  ركن  يَس  بق  والحك  م  يعق   ب  وأيض  اا وجوب   ه في الذم  ة بالعق  د وم  ا ه  ذا ش  أنه حك  مٌ لا 

  .ففسد ولم يبطل سكت عن الثمن( فكأنه باع بالقيمة أوركنٌ )

 )بيع ما ليس مالاً(

( وفي المبادل ة إذ أمُرن ا بإهانته ا وف ي ت م لُّكِه ا قص داً إعزازهُ ا ينٍ ه بد  أو شعرُ  أو خنزيرٌ  )بطل لو قوبل خمرٌ 
( والخنزي   ر  وش   عر ه لأن يك    ون ف    إن ال   دين وس    يلةٌ لا مقص   ودةٌ فتعين   ت الخم    رُ ) بال   دين تملكه   ا مقص   ودةا 

إذ أمك ن جع لُ ي ع به ا )بيع ت ب ه أو ب   ( س واءٌ بع ينٍ ( خم رٌ وخنزي رٌ أو ش عر ه )فسد لو قوب لفبط ل. ) مقصودة
ويكره ه س ف ي رواي ةٍ لع دم الض رورة إذ أمك ن  ع بشعر الخنزير للخ رز للض رورةِ وينتف  (. )العين مقصوداً 

تُّ   عُ ب   نجس في  ف   لا ض   رورةَ  يوج   د مباح   اً( )ولا يب   اع ش   عرُه إذ( إلا بالض   رورة. الخ   رزُ بغي   ره ولا يج   وز الت م 
وطهَّره ا م إذ حِ لُّ الانتف اعِ  ،ويُ نجِّس س البئ ر  بش عره لأن ه نج سُ الع ينِ إلا ف ي الض رورةإعزازه بالشراء )

 لأنه لو طهر لجاز بيع ه.  دليلُ الطهارة ردَُّ قولُ م ببطلان بيعه(

ض د م ا ) 4“لا تنتفع وا م ن الميت ة بإه اب” س لام( كالميت ة لحرم ة  الانتف اع  ب ه لقول ه علي ه البطل إهابُ الميتة)
(. أق   ول: ينبغ   ي أن يك   ون بي   ع  الإه   اب كبي   ع  الخم   ر  لأن   ا أ مرن   ا بإهان   ة  )لطهارت   ه( فإن   ه ي ب   اع وي نتفَ   ع ب   ه دُب   غ

                                       
  “لا يتعلق”وفي الأصل:  1
 وفي )ب(: لم 2
دير بطلانه ينبغي أن يبطل عند ح لا عندهما على ما ذكر في كتاب الوكالة: أنه لو وكَّل بالشراء وأيضاا على تق”وفي في سائر النسخ زيادة :  3

كر: أن بما له عليه من الدين ولم يعين البائع ولا المبيع جاز عندهما لا عند ح فلينظر ثمة مع أنه ذكر ثمة ما يدل على الفرق من جهة ح حيث ذ 
  “ن فيه.النقد يتعين في الوكالة بخلاف ما نح

 222( ص. 2357برقم )  “باب من روى لا ينتفع بإهاب الميتة”رواه أبو داود في سننه عن عبد الله بن ع كَيْم  في كتاب اللباس  4
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فيملك العين بالقيم ة ، الإهاب  وفي بيع ه مقصوداا إعزاز ه فينبغي أن يبط لَ لو قوبل بدين  ويفس دَ لو قوبل بعين
جعل  ه غ  يَر م  ال  بن  اءا عل  ى ع  دم  الانتف  اع  وه  و مخ  الفٌ لم  ا رأين  اه في س  ائر الكت  ب إذ المالي  ة  1احب الغاي  ةوص  

)ونجي ز عظ م  الميت ةِ وعص  ب ها وقرن ه ا وش عر ها والانتف اع  به  ا باعتب ار الش ح أو بغ يره مم ا ذ ك ر لا بالانتف  اع. 
وللشافعي أنها جزءُ الميت ةِ  ،لنجاسةُ تعرِضُ بالموتِ للطهارة إذ لم ي مُتْ كلُّ ما ذكُر من العظمِ وييرهِ وا

 ،فتأخُذُ حكم ها. ألحق م الفيل  بالخنزير إذ لم ينُتف  عْ ب ه وح رُم  لحمُ ه فل م يص حَّ بي عُ عظمِ ه والتمت عُ ب ه
 وألْح ق اهُ بالسباع إذ يرُكب ويُحمل عليه فلا يكون نجس  العين.

ونفَّ ذاه لأنَّ هُ مُجته  دٌ  ،م ا ن  فَّ ذ  م الحك م  بص حة بيعِه ا لإب اءِ الإجم اعِ  ،الولد رعايةً لِح قِّ العِتق 2)بطل أمُّ 
أق ول: ينبغ ي أن يك ون ه ذا الخ لاف   3.( فإن بيعَ أمِّ الولد صحَّ عن د أص حاب  الظ اهر ك داود الأص فهانيفيه

م ذهب الح اكم بص حة  فيما كان بيعها جائزاا في مذهب  الحاكم  بصحة بيع ها أم ا إذا لم يك ن بيع ه ا ج ائزاا في
َ في كت اب القض اء. ) وبط ل المكات بُ بيعها ينبيغي أن ينفذ حكم  ه بالص حة عن د ح لا عن دهما عل ى م ا ب   ينِّ

)ول و رض ي ف أظهرُ ال روايتين ع ن ح ج وازهُ حم لاً عل ى ( فلو جاز لبط ل حريت  ه ب البيع فل م يج ز لحُرِّيَّتِهِ يداً 
 تعجيز نفسِه(.

بَّرِ المطل قِ إذ الس ببُ للحري ة  4.يةِ عمداً لأنه ميتةٌ لا عند ع)ونبُطل بيع  متروكِ التسم ونبُطِلُ بي ع  المُ د 
في الم   آل ب   الموت وج   از عن   د ع لأن الت   دبيَر وص   يةٌ ف   لا يمن   ع   ( لتحري   ر  انعق   د ف   ي الح   ال ل   بطلانِ الأهلي   ةِ 

( وح    رٍّ كات   بن عن   د ح كم)ول   و هل   ك أمُّ الول   د أو الم   دبر المطل   ق عن   د المش   تري لا يض   م   5التملي   كَ 

                                       
 .732هو أبو العباس السروجي أحد شراح الهداية. المتوفى:  1
 أي: بتقدير المضاف: أي بيع أم الولد 2
مسألة ولا يحل بيع أمة حملت من سيدها  نا لما عبد الوارث يوسف بن ابن حزم رد هذا القول قائلا: ولعل هذا رأي داود الظاهري فقط لأن  3

سفيان نا قاسم بن أصبغ نا مصعب ابن سعيد نا عبد الله بن عمرو الرقي عن عبد الكريم الجزري عن عكرمة عن ابن عباس قال لما ولدت 
م أعتقها ولدها وهذا خبر صحيح السند والحجة به قائمة فإن قيل الثابت عن ابن عباس القول مارية إبراهيم قال رسول الله صلى الله عليه وسل

هريين بجواز بيع أمهات الأولاد وهذا الخبر من روايته فما كان ليترك ما روى إلا لضعفه عنده ولما هو أقوى عنده  قلنا لسنا نعارض معشر الظا
 .2/32. انظر المحلى: إلا ضعاف العقل لأن الحجة عندنا في الرواية لا في الرأي بهذا الغثاء من القول ولا يعترض بهذا علينا

 6/226الأم:  4
 2/627الأم:  5
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والمقب  وض  بجه  ة البي  ع  ملحَ  قٌ ب  المقبوض  لقبض  ه بجه  ةِ البي  ع( 1وض  مِنَّاه وه  و رواي  ةٌ ع  ن ح ،)ل  بطلان البي  عِ 
ف  لا يتحق  ق  )ض  دَّ المكات  ب لأن  ه ف  ي ي  د نفس  ه(ب  البيع الفاس  د ك  المقبوض عل  ى س  وم الش  راء إذا تع  ين ثمن   ه 

ت هذه الرواية  عن ح عل ى تق وُّم  أمِّ الول د فيك ون في القبض  في حقه وهذا الضمان باعتبار القبض. أقول: دلَّ 
 تقوُّم  أمِّ الولد  روايتان عن ح.

)ول  و جم  ع حُ  رّاً وقِنّ  اً وف صَّ  ل ال  ثمن  ف  البُطلان س  ارٍ عن  د ح لك  ون قب  ولِ يي  رِ المبي  عِ ش  رطاً ف  ي قب  ول 
ف إن قي ل: ينبغ ي أن يفس  د البي ع  ولا  وه و ش رطٌ فاس دٌ إذ الح ر  لا يقَب ل البي عَ فيبط ل ب ه البي ع . أق ول: المبيع(

يبط  لَ لأن فس اد الش رط مفس دٌ لا م بط  لٌ يج  اب: ب أن الح ر غ ير  م ال  فبط ل بيع   ه فه ذا ه و ال ذي ش رى فأخ  ذَ 
( ف لا يل زم ك ون  قب ول  ولهم ا تع دُّد الص فقة بتفص يل ال ثمن) ،الكل  حكمَه فبطل أو أنه أراد به الفاسدَ تجوُّزاا 

)ف  لا يس  ري كجم  عٍ ب  ين أجنبي  ةٍ وأختِ  ه بالنك  اح أجي  ب: ب  أن النك  اح لا في قب  ول المبي  ع  غ  ير  المبي  ع  ش  رطاا 
 ي بطلُ بفساد الشرط(. 

يع ني لم الم  )ابت داءً(( م ن ال ثمن )س رى ال بطلانُ لجهال ة الحص ة( ال ثمن )ولم يفصِّ ل( حراا وقناا )ولو جمع
عق  د وحصّ  ت ه مجهول  ةٌ وجهال  ة  الحص  ة  ي تحمَّ  ل بق  اءا لا ي  دخل الح  رُّ ل  زم بي  ع  الق  نِّ بحص  ته م  ن ال  ثمن في ابت  داء  ال

ابت  داءا ف  البيع  بالحص  ة يج  وز في البق  اء لا في الابت  داء. أق  ول: ه  ذا ال  دليل لا يَ  ت مُّ عل  ى مقتض  ى م  ذهب  ح إذ 
ن الحرُّ لم ا لم يص لحْ للبي ع يل زَم  أن يك ونَ ك لُّ ال ثمن  للق ن عن د أبي ح كمض مومه بمحرم ه في النك اح حي ث ك ا

ب أن لا ع برة  :ويمك ن الج واب .المهر  كلُّه لغير المحرم  لعدم ص لاحية المح رم  للنك اح ف لا يل زم البي ع  بالحص ة حينئ ذ
 للمال في باب النكاح ولا مماكسةَ بل فيه توسُّعٌ وم سامحةٌ فأمكن جعل  كلِّ المسمى لغير المحرم بخلاف البيع.

( في ه بحص ته وإن ل م يفُصِّ ل وك ذا ص حَّ ف ي المِل ك دون الوق ف)ولو جمع قنَّه وقِ نَّ يي رهِ ص حَّ ف ي قنِّ 
عا عا.  2:وقيل ،الأصح لو جم  )ولو جم ع قنَّ ه وم دبراً أو مكاتب اً أو أمَّ ول دٍ أجزن ا ف ي لا يصحُّ كحر وقن جم 

                                       
ه البابرتي على اتفقات الروايات عن أبي حنيفة أنها بم الولد وقد نأيفهم من عبارة المصنف أن الرواية الثانية من أبي حنيفة تشمل على المدبر و  1

  .. وبذلك نعرف أن قول المصنف بأن الرواية التي تفيد تضمين أم الولد على تقومها ساقط6/672والغصب. كما في العناية: لا تضمن بالبيع 
 هذا قول الحلواني الأول ثم رجع عن هذا القول وقال: جاز في الملك كما في العبد والمدبر. كما في فتح القدير ناقلا عن الكافي للنسفي. 2
6/253 
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( عل ى المال ك في ق  نِّ )وتوق ف الحك مُ ( ولذا ج از ب يع هم لأنفس هم قنه بالحصة لدخولهم في العقد ابتداءً 
الغير حتى ل و أج از نَ فَ ذَ بغ ير حاج ة  إلى تجدي د  العق د  وتوقَّ فَ عل ى القاض ي في الم دبَّر  ح تى ل و قض ى ب ه نف ذ 

في  )فل  م يل  زم ك  ونُ قب  ولِ يي  رِ المبي  عِ ش  رطاً(ول  و أنف  ذَ ق  اض  آخ  ر  يص  ير وفاقي  اا  1وك  ذا أم الول  د عن  د ح  س
مبي عٌ في الابت داء بخ لاف الجم ع ب ين ح  رٍّ وق  نٍّ ولم يل زم البي ع   قبول المبيع ولم يلزم البي ع  بالحص ة ابت داءا إذ الك  لُّ 

 ل  م يج  ز ف  ي قِنِّ  هِ أيض  اً لأن  ه بي  عٌ  :)وق  ال ز ،بالحصَّ  ة إلا في البق  اء عن  د ظه  ور ع  دم نف  اذ ب  يعهم وذا يج  وز
 .  (لأنهم لم ي دخلوا في العقد في ابتداءِ العقدِ لتعذُّرِ بيعِهم ضدَّ قِنِّ ييره بالحصة ابتداءً 

بْرِ الإخراج من مِلكِه لصدوره من أهلِه ف ي محل ه( إذ المس لم   )نجيز شراء  كافرٍ مسلماً أو مصح فاً مع ج 
وللش افعي أنّ  ،ود فْ عُ ال ذُّلِّ بجب ره عل ى الإخ راجيمكن أن يكون م لكاا للكافر كم ا إذا وَر ثَ ه أو أس لَمَ ق نُّ ه )

 .  مسلمةً مع أن النكاح أدنى من مِلك اليمين(ولذا لم يجز نكاحُه  2فيه ذلاً يجب صونهُ عنه

يتعلَّ قُ إذ المبي ع  إذا خ الفَ ج نسَ المس مىَّ ) )بطل لو لم يكنِ المبيعُ جنس  المس مَّى كي اقوتٍ ظ ه  ر  بلُّ وراً(
)ول  و اتَّح   دّ ج  نسُ المش  ار إلي  ه والمس  مىَّ تعلَّ  ق العق  دُ ( بالعق  د العق  دُ بالمس  مَّى لأن المس  مىَّ مقص  ودٌ 

)فص حَّ ويتخي ر المش تري ل و ف ات الوص فُ كك   بْشٍ إذ في ه يوج د  المس مىَّ لاتحادهم ا جنس اا  ار إلي ه(بالمش 
( ظ ه   ر  نعج  ةً ول  و فحُ  ش تف  اوتُ المش  ارِ إلي  ه والمس  مىَّ ف  ي الأي  راض كغ  لامٍ وجاري  ةٍ وه   ر وي وم   رْوِيٍّ 

شٌ في الأغ  راض   ين فأبطلن  ا البي  ع  إذ الج  نسُ )جعلناهم  ا جنس  فإنهم  ا م  ن الق ط  ن لك  ن بينهم  ا تف  اوتٌ ف  اح 
كك  بش ونعج  ة  للقصّ  اب  ف  إن الغ  رضَ   )ويتَّحِ  دُ بتق  ارُبِ الأي  راضِ(بفح  ش التف  اوت في الأغ  راض يختل  ف( 

فيهما الأكل  فلا ف حش بينهما فيه. فالأصل فيه: أن الإشارة والتسمية إذا اجتمعتا مع مختلف ي الج نس يتعل ق 
 ،ى وفي متح  دَي  الج  نس يتعل  ق  بالمش  ار  إلي  ه وينعق  د  لوج  ود  المش  ار  إلي  هالعق  د  بالمس  مى ويبط  ل لانع  دام  المس  م

ككبش  ونعجة .أن المختلِف وصفٌ لا ذاتٌ  3)وله  ( فيكونان جنساا واحداا فيصحُّ البيع  مع الخيار  

                                       
 6/252اع اللاحق لايرفع الاختلاف السابق عندهما كما في العناية: لأن الإجم 1
 6/33روضة الطالبين:  2
 أي لزفر. 3
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 )فساد البيع لتعذر تسليم المبيع(

اله  واء ضِ  دَّ الحم   ام ل  و عُ  دَّ وقُ  دِر   )ول  م يج  ز م  ا تع  ذَّر  تس  ليمُه لش  رطيةِ التس  ليمِ ف  ي الج  واز كطي  ر ف  ي
( وص حَّ  ،فإنه ي بطل كفرس ع ائرٍ  لم يُص دْ أو سُيِّب في حظيرةٍ لا يُس لَّمُ إلا بحيلةٍ  على تسليمه وكسمكٍ 

بغير حيلة لا لو اجتمعت الس مكُ ف ي الحظي رة بأنفس ها ول م يُس  دَّ ( على تسليمه )لو قدربيع السمك )
)ول  و سُ  دَّ الم  دخلُ بحي  ث تؤخ  ذ ( س  واء أمك  ن أخ  ذ ها بغ  ير حيل  ة أو لا إذ لم يحر زْه  ا فل  م يملكه  ا الم  دخلُ 

وه ذا دلي لٌ لغ ير المس دودة أيض اا  بلا صيد ولم تهُي أْ الحظي رةُ للص يد ل م يص ح عن د ال بعض لع دم المل ك(
ئ ه ا للص يد م ل  ك  ول و هيَّ  فص ارت كش بكةٍ م ن الس دِّ وه ي تؤخ ذ ب لا ص يد ) صح لمِلك ه بم ا فع ل( :قيل)

ْ أن  1وق  ال كث  يراا م  ن المس  ائل في س  لك واح  د    مَ ظَ  اعل  م أن  ه نَ ” ( وفي ش  رح الوقاي  ة:بالإجم  اع لم يج  ز ولم ي  بَ   ينِّ
البي  ع باط  لٌ أو فاس  دٌ، وأن   ا أ ب  ين ذل  ك: فف  ي الس   مك ال  ذي لم ي ص  د ينبغ  ي أن يك   ون البي  ع  ب  اطلاا إذا ك   ان 

 2“.متق  وم إذ التق  وم ب  الإحراز ولا إح   رازَ  ذا ك  ان ب  العَرَض  لأن  ه م  ال غ  ير  بال  دراهم وال  دنانير ويك  ونَ فاس  داا إ
 ،أقول: ينبغي أن يبط ل لأن ه عق دٌ لا مجي زَ ل ه ح الَ العق د  إذ لا م ل ك لأح د  في ه والبي ع  لا ينعق د إلا في المل ك

ل  ك لأح  د فيبط  ل كم  ا يج  يء في م تفرق  ة فص  ل فينف  ذ في م لك  ه ويتوق  ف في مل  ك غ  يره ف  لا ينعق  د حي  ث لا م 
وأم ا ” :3أن المكاتب إذا زوَّج قنه فعتق فأجاز لم يجز إذ بطل ب لا توقُّ ف  لوقوع ه ولا مجي زَ فلغ ا، ق ال :الكتابة

 وبي  ع   .الس  مك ال  ذي ص  يد وأ لق  ي في حظ  يرة ينبغ  ي أن يفس  د بيع   ه لأن  ه م  ال ممل  وك لك  ن في تس  ليمه عس  رٌ 
   “.كبيع الصيد قبل أن يصيد  الطير في الهواء ينبغي أن يكونَ 

وه  ذا البي  ع  فاس  دٌ  .ه  و عن  دَ ف  لان  فب عْ  ه م  ني فباع  ه لم يص  حَّ  :فل  و ق  ال وك  آبقٍ وه  و عن  د يي  رِ المش  تري()
ه  و عن  دي واش  ترى ص  حَّ  :ول  و ك  ان عن  دَ المش  تري وق  ال .لوج  ود  الم  ال  المتق  وِّم  إلا أن  ه لا ق   درةَ عل  ى تس  ليم ه

 .ولو كان عند غير ه لا يصحُّ لفَوْت  التسليم  لأنه بالقبض  ول يس في ق بض  أح د  م ن المتب ايعين .لوجود  التسليم
ثم إنه لو كان عن د المش تري عل ى وج ه  الأمان ة  ب أن أش هَدَ أن ه أخَ ذَه لل ردِّ احت اجَ إلى تجدي د  الق بض  لأنَّ ق بضَ 

                                       
 أي: صاحب الوقاية 1
 526شرح الوقاية لصدر الشريعة عبيد الله بن مسعود:  2
 شارح الوقاية كما في المرجع السابق 3



622 

 

 

 

، وأم   ا إذا ك   ان عل   ى وج   ه   الض   مان  ب   أنْ لم ي ش   ه دْ فل   م يح   تجْ إلى تجدي   د  الأمان   ة  لا ين   وب  ع   ن ق   بض  البي   ع 
. أقول: لو كان عند غير المشتري وع لم مكان ه وأخذَه مقرٌّ به للمالك أو له بينةٌ أنه ل ه ينبغ ي أن يج وز  القبض 
ش  راء ه م  ن المال  ك وإن لم يك  نْ عن  د المش  تري كم  ا ج  از ش  راء  المغص  وب  م  ن المال  ك إذا ك  ان ل  ه بين  ةٌ أو ك  ان 

مق     راّا ب    ه ل    ه وإلا لم يج    ز في ظ    اهر الرواي    ة، وروي ج    واز ه إلا أن للمش    تري ح    قَّ الفس    خ ل    و لم يعل    م غاص    ب ه 
ويمك  ن الف  رق  ب  أن النه  يَ ورد في الآب  ق لا في المغص  وب  .بالغص  ب لا ل  و عل   مَ فينبغ  ي أن يك  ون الآب  ق  ك  ذلك

غصوب  ك الآبق بدلال ة ال نص ف إن الآب ق فإنه عليه السلام نهى عن بيع الآبق ولكن يرَ د  على هذا أن يكونَ الم
الذي أَخَذَه مقِّرٌ بأنه ل ه لم ا لم يج ز بيع  ه م ع أن تس ليمَه أس هل  لع دم  من ع  الآخ ذ  ف لأنْ لا يج وزَ بي ع  المغص وب  
أولى لأن تس  ليمَه أص  عب  م  ن تس  ليم الآب  ق الم  ذكور لمن  ع غاص  به. وقول  ه ول  يس في ق  بض  أح  د  م  ن المتب  ايعين، 

دعََ قنَّه رجلاا وأبَقَ من المودعَ ثم وَهَبَه  من المودعَ يصحُّ ويصير قابضاا لأنه في يده حكم اا ويل زم  من ه أقول: لو أوْ 
أن يصحَّ بيع  الآبق  من المودعَ ويمكن الجواب: بأن بيع الآبق من المودعَ أو ممن يعلم مكانهَ يص ح قياس اا لك نَّ 

ش  ورة الس  لم ويك  ون الآب  ق م  ن م  ولاه في ي  د م  ولاه حكم  اا وه  و القي  اسَ ت   رك ب  النهي ال  وارد وق  د ذكرت   ه في من
م ن أن ه ل يس  الآب ق   بي ع   يكفي للتصرُّف فيه كما في مسألة هبت ه م ن الم ودع، فظه ر به ذا أنَّ م ا ذك ر في فس اد  

لُّ اولو باع فعاد لا يتمُّ البيعُ لوقوعه ب اطلاً ) .هما لايتمُّ ويمكن الفرق  فليتأم لفي قبض أحد   لباط ل  ( ويض مح 
أم  ا إذا  )والتم  ام رواي  ةٌ ع  ن ح م  ا ل  م يفُس  خ البي  عُ وافق  ه م ف  ي رواي  ة للمالي  ة وارتف  اعِ الم  انع(ولا يتوق ف 

 رَفَعَ المشتري إلى القاضي وعَجَزَ البائع  عن التسليم فَ فَسَخَ ثم عاد لا يتَ مُّ بالإجماع.

ع لأن  ه لم يلت  زم  القط  عَ، وقول  ه متص  لاا ( للب  ائلأن  ه وص  فٌ وفي  ه ض  ررٌ  )ول  م يج  ز ج  زءُ الح  ي متص  لاً كألي  ةٍ 
 )يجي ز س ص وفاً عل ى الغ نم لق درة التس ليم ك القوائم للأش جارِ  .احترازٌ عن ص وف  ج  زَّ ونح وه فإن ه يص حُّ 

 ووق  وعُ ) 2“نه  ى ع  ن بي  ع الص  وف عل  ى الغ  نم” ( م  ن الوص  ف فإن  ه علي  ه الس  لامولهم  ا م  ا م  رَّ  ،1والقص  يلِ 
( والم  راد بالنت  اج ه  و نت  اج الحم  ل )ول  م يج  ز الحم  لُ والنت  اجُ وه  ذا البي  ع فاس  د.  (القط  عِ  الن  زاع ف  ي مح  لِّ 

وبالحم ل الجن  ين ينبغ  ي أن يك ون ه  ذا البي  ع ب  اطلاا إذ النت اج  مع  دومٌ ف  لا يك  ون م الاا والحم  ل  مش  كوك  الوج  ود  
أو دمٌ أو ري حٌ فعل ى ه ذا  هما أنه لا يعل م أن ه ل بنٌ اذكروا فيه علتين إحد رع()واللبنُ في الض  فلا يكون  مالاا. 

                                       
 القصيل: هو الشعير يجزُّ أخضر لعلف الدواب 1
 6/222( 5262رواه الدارقطني في سننه عن ابن عباس مرفوعاا في كتاب البيوع، برقم ) 2
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ل  ك  الب  ائع  يخ  تلط  يبط  ل بيع   ه لأن  ه مش  كوك  الوج  ود  ف  لا يك  ون م  الاا، والثاني  ة أن الل  بنَ  يوج  د ش  يئاا فش  يئاا فم 
ل م  ن الص  يد بض  رب  الش  بكة  وه  ذا البي  ع ينبغ  ي أن ( وه  ي م  ا يحص   )وض  ربة الق  انصبمل  ك  المش  تري فيفس  د 

وه  و كون    ه مس   تورَ العاقب   ة لا ي ع  رف أن   ه يك   ون أو لا كبي   ع  ()لغ   ررٍ واء يك  ون ب   اطلاا لم   ا ذك  ر في الط   ير في اله   
 1“نهى عن بيع الغرر” وروي أنه عليه السلام ،السمك في الماء والطير في الهواء ونحوهما

ولا نجي   ز ل   بن   .)ويجي   ز س لؤل   ؤاً ف   ي ص   دفٍ لتيسُّ   رِ التس   ليمِ ويتخي َّ   رُ لع   دمِ الرؤي   ةِ أبطل   ه م كالحم   ل
 ،2)إذ ل    يس بم    ال للكرام    ةباط    لٌ  ك    ر وه    ذا البي    ع  رع ق    د ذ   قَ    دَح  لأن بي    ع الل    بَن في الضّ    في أي الم    رأةِ(

ولهم  ا أن البي  ع  ج  از  ل  رِقٍّ ح  لَّ  ،ويعتب  ر س بأص  له فيُجي  زُ ل  بن  الأم  ةِ لا الح  رَّةِ  3وللش  افعي أن  ه كعص  ير.
ف  إن ال  رقَّ ضَ  عْفٌ حكم  يٌّ ف  لا يَح   لُّ إلا في مح  لٍّ قاب  ل   الأص  ل  لا الل  بن  إذ ال  رِّقُ يخ  تصُّ بح  ي مح  ل ض  ده(

)ل م يج زْ ش عرُ الآدم ي ف إنَّ بيع  ه باط لٌ ج وَّز م الت م تُّ ع  بش  عْرِ ( ول ذا أي لأج ل  الكرام ة  وهو القوةُ لض  دِّه  )
 لوَبرَ .( وهي ما ي زاد في قرون  النساء  وذوائبهن من االآدمي في روايةٍ لطهارتهِ. وصحَّ القراميلُ 

( ولا )والعق د ي أبى الض رر  تبعيضَه إذ الالتزام  بدون العقد  لا يصير  لازم اا  )وفسد ما تبعَّض  بِضُرٍّ ولو الْت  ز م (
وج  ذعٍ ف  ي  م  ن ث  وبٍ  ك  ذراعٍ الن  زاع  فيمتن  ع التس  ليم  ) ق  يوجب   ه علي  ه في  تمكن م  ن الرج  وع ف  لا يرض  ى فيتحقَّ  

لا عش   رةُ دراه   م  م   ن قطع   ةِ فض   ةٍ لع   دمِ الم   راد ث   وبٌ يض   رُّه القط   ع  )( والبي   ع  فيهم   ا فاس   دٌ لا باط   لٌ و س   قفٍ 
( حي  ث لا يَص  حُّ بي  ع  الم  انعِ ض د ن وىً ف  ي تم رٍ  ل زوالِ  )فل  و قط ع أو قل  ع وس لَّم ص  حَّ ( في تبعيض ه الض رِّ 

 حُّ وقتَ البيع ولا بيعَ في المعدوم والأص ل  ع دم الص حة ف لا يص  لشكٍّ في وجوده(النوى وإن أخرجه وسلَّم )
 .بالشكِّ 

                                       
 632( ص.3236برقم )  “باب بطلان بيع الحصاة والبيع الذي فيه غرر”رواه مسلم عن أبي هريرة في كتاب البيوع  1
 وفي )ب(: للكراهية 2
 .6/53: وفي المذهب وجهٌ وهو أنه نجس ولا يصح بيعه. روضة الطالبين 3
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 )فساد البيع بسبب جهالة المبيع(

 ن نص ف  وض مِ  )بتع ذر ال ردِّ ( للمبيعي ة )وفسد أحدُ القِن َّيْنِ للجهل فلو ق بض ض مِن قيمة  من مات لتعين ه
ن ( وك  ذا يض  مَ الأول ل  و مات  ا مُر تبّ  اً  ن قيم  ة  وض  مِ  منهم  ا ل  و مات  ا مع  اً لش  يوع الس  وم والأمان  ةِ  ك  لٍّ   قيم  ةِ 
ه ه  و أو وارثُ   نْ يِّ ب   ه فليُ ملك ه ويي  رِ  هما لتحري  رِ ق أح دُ رهم  ا مع اً عت   )ل و حرَّرهم  ا مرتب  اً ول و حرَّ الأول قيم ة َ 

 .ملكه( هما إذ لم يتعين تحريرُ ر أحد  منهما لو حرَّ  ق شيءٌ ولا يعتِ 

 وه  ذه كان  ت بيوع  اا في الجاهلي  ة وه  ي أن يتس  اوما عل  ى س   لعة   )وفس  د إلق  اءُ الحج  رِ والملامس  ةُ والمناب  ذةُ(
فإذا لمسها المش تري أو وَضَ عَ عليه ا حص اةا أو نب ذها الب ائع  إلي ه ل زم البي ع  وفس دت في الإس لام. وه ذه البي وع  

إذا ألقي  ت  :( إذ البي  ع  بإلق  اء الحج  ر: أن يق  ول المش  تري أو الب  ائعلمعن  ى التعلي  قِ لم تبط   لْ ولكنه  ا فس  دت )
أو يق  ول  أبيع  ك ه  ذا بك  ذا ف  إذا لمس  ته وج  ب البي  ع   ه  و أن يق  ول :وبي  ع الملامس  ة: قي  ل ،الحج  رَ وج  ب البي  ع  

وبي   ع  ،إذا لمس   ت  ثوب   ك أو لمس   تَ ث   وبي فق   د وج   ب البي   ع :ه   و أن يق   ول لص   احبه :المش   تري ك   ذلك وقي   ل
 د  فس     يَ  والتملي    ك   ،إذا نبذت    ه إلّي فق    د وج    ب البي    ع   :إذا نبذت    ه إلي    ك أو يق    ول المش    تري :المناب    ذة: أن يق    ول

وأ لحْ  قَ بهم ا إلق اء  الحج ر بطري ق الدلال ة وإن لم  1“نهى عن بيع الملامسة والمناب ذة” بالتعليق وأنه عليه السلام
. كم  ا نه  ى علي  ه ص  اا وع  ن المزاين  ة رْ وه  ي: بي  ع  ب    رٍّ في س  نبله بمثل  ه خَ  2الس  لام ع  ن المحاقل  ة يتع  رض ل  ه الح  ديث 

وه ذا بي عٌ فاس دٌ ي ش به الرب ا. أق ول: دل ه ذا عل ى أن البي عَ بالرب ا وهي: بيع  تمر  على نخل  بمجذوذ  مثل ه خرص اا 
 فاسدٌ لا باطلٌ. 

يج  وز فيم  ا دون خمس  ة أوس  ق  لأن  ه علي  ه الس  لام نه  ى  :( وق  ال ع)ونفُسِ  دُ المزاين  ة  ول  و دون خمس  ة أوس  قٍ 
لعراي  ا عل  ى نحم  ل اونح  ن ) 1وه  ي: أن يب  اع التم  ر بخ  رص  فيم  ا دون خمس  ة أوس  ق. 3عنه  ا ورخَّ  ص في العراي  ا

                                       
، ورواه مسلم عنه أيضا في كتاب 5/323( 5322برقم )  “باب بيع الملامسة”رواه البخاري عن أبي سعيد الخدري في كتاب البيوع  1

 632( ص. 3233برقم )  “باب إبطال بيع الملامسة والمنابذة”البيوع 
( ص. 3262برقم )  “ بيع الرطب بالتمر إلا في العراياباب تحريم”رواه مسلم في صحيحه عن سعيد بن المسيب مرسلا في كتاب البيوع  2

656 
 5/327( 5376برقم )  “باب بيع الزبيب بالزبيب”أخرجه البخاري في صحيحه عن زيد بن ثابت في كتاب البيوع  3
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بَ الرجل  تمرَ نخل ه لآخرَ ثم َّ يَش قُّ دخول ه في بس تانه ك لَّ ي وم ة  وهي العطية  فتأويله: أن يهَ ( لأنها من العر يَّ الهبة
في عط  ي بدلَ   ه مج   ذوذاا مثل  ه خرص   اا وف   اءا بوع  ده. فه   ذا هب   ةٌ ابت  داءا لأن الأوَّلَ لم يمل    كْ لع   دم الق  بض ف   لا بي   عٌ 

ب   رِ الرب  اوإنم  ا حملن  ا عل  ى الهب  ة لا عل  ى البي  ع ) ويس  مى ب  البيع مج  ازاا  ( فإن  ه بعموم  ه يقتض  ي ع  دمَ تص  حيحاً لخ 
 جواز  هذا البيع  فإنه كيليٌّ فلا يجوز جزافاا لشبهة الربا.

فل  م ) 2“الن  اس ش  ركاء  في الثل  ث في الم  اء والك  لأ  والن  ار  ” ( لق  ول علي  ه الس  لام)بط  ل المراع  ي لأنه  ا للعام  ة
 .( فإن ه يمل ك الش جرَ إذا نَ بَ تَ في أرض  ه  وإن نب ت بنفس هوش جرٍ  3ب  ت  ف ي أرض ه ضِ دَّ إنب اتٍ يملِكْ كلاءً ن   

)وبطل إجارةُ المراعي لأن الإجارة  لو و ر د تْ على ه لاكِ ع ينٍ وبيع  المراعي أي الكلأ  باطلٌ لأنه غير  مح رَز  
كإجارةِ بقرةٍ ليشر ب  لبن ها لم يجُز فكي ف يع ني لا يج وز  المب اح(ور ود ه ا عل ى ه لاك الع ين  )( يج وز  مملوك ٍ

( بأنهم    ا ي س    تأجران عل    ى إذ مح    لُّ الإج    ارة المنفع    ةُ لا الع    ينُ ولا ي     ردُِ الص    بَّاغُ والظِئ ْ    رُ ب    الطريق الأولى )
إذ الع ينُ ث مَّ ة  استهلاك العين فالصباغ على استهلاك ما يصبغ به والظئر على اس تهلاك الل بن م ع أن ه ج از )

( أو والحيل   ة: أن ي   ؤجِر بع   ض  الأرض ليض   رِب في   ه خيم   ةً ( فتص   ح الإج   ارة  نظ   راا إلى العم   ل )العم   لِ  آل   ةُ 
   .ويبُيح  صاحبُ المراعي الانتفاع  له بالمرعى(ليجعله حظيرة لغنمه فيصح الإجارة  )

 )بيع حقوق المرافق(

إذ ح قُّ علو  وحدَه فبيع  العلو بط ل )( أي إذا كان العلو  لرجل  والسفل  لآخرَ فسقطا أو سقطَ ال)وعلوٌّ سقط
لأن  ه  4بالإجم  اع ووح د ه أيض ا  ف  ي رواي ةٍ ( ل لأرض )التعل ي ل يس بم  الٍ لع دمِ الإح رازِ. ص  حَّ الشِ ربُ تبع اً 

                                                                                                                
 532-6/537، روضة الطالبين: 335-2/333الأم:  1
 626( ص. 6277برقم )  “باب في منع الماء”رواه أبو داود في كتاب أبواب الإجارة  2
في المحيط والذخيرة والنوازل على أن صاحبها يملكه وليس لأحد أن يأخذه بغير إذنه فجاز بيعه. وذكر القدوري أنه لا يجوز ”هذا ما ذكر  3

العناية:  “كة فلا يجوز بيعهبيعه لأن الشركة في الكلإ ثابتة بالنص وإنما تنقطع بالحيازة وسوق الماء إلي أرضه ليس تحيازو للكلإ فبقي على الشر 
6/622 
وهو اختيار مشايخ بلخ........وإنما لم يجز بيع الشرب وحده في ظاهر الرواية للجهالة لا باعتبار أنه ليس بمال بخلاف ”قال في العناية:  4

 6/626. العناية:  “بيعه معها لزةالها باعتبار التبعية
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وبط  ل مس  يلٌ ب  لا  عل  ى رواي  ة الأص  ل.بس  قي  أرض   ه بش   رب  غ  ير ه ) ع  ينُ م  الٍ متق  ومٍ حت  ى ي ضْ  م نُ بإتلاف  ه(
ص حَّ ح قُّ الم رور  ،)وبطل بيعُ حقِّ التسييل وهبةُ المس يل وحقِّ ه للجه ل .ص حَّ  ولو ب  ينِّ حدود ه (تحديدٍ 

( وأن  ه يتعلَّ  ق  ببن  اء  لا يبق  ى )ض  دَّ ح  قِّ التعل  ي( فص  حَّ بيع   ه لتعلُّقِ  ه ب  أرضٍ تبق  ى فأش  به  الأعي  ان   1ف  ي رواي  ةٍ 
كح  قِّ التعل  ي  فأش  بهَ المن  افعَ فل  م يص  حَّ بيع   ه فحص  ل ب  ه الج  واب  ع  ن س  ؤال  تق  ديره: أن ح  قَّ  الم  رور  ل  يس بع  ين  

إذ  وص ح الطري قُ حُ دَّ أو لا وهِب  ةُ الطري قِ وهب ةُ ح قِّ الم رور للعل م(فل مَ جازَ بيع ه دون بيع  ح قِّ التعل ي؟ )
 للطريق  طولٌ وعرضٌ معلومان وإن لم يبين.

 كث  وبٍ ه )متق  وم فص  ح بيع    للبي  ع لأن  ه م  الٌ  ( لأن  ه مح  لٌ الأك  ل )ونجي  ز بي  ع  دُهْ  نٍ ت  نجس والانتف  اع  ب  ه يي  ر  
)وللش افعي  ،الميتة فأخ ذ حكمَه ا ف لا يق اس علي ه فإنه ليس بمحل للبيع لأنه جزء   الميتة( س ضد ودكِ تنجَّ 

 فسقط المالية  كودك الميتة.  2﴾والرُّجْزَ فاهْج رْ ﴿ لقوله تعالى: وجوبُ هجره(

( )ولهم  ا أن  ه م  ن اله  وامِّ ولا ينف  ع ب  لا ع س   لِهِ  ،في المس  تقبل ب  لا ع س   لِهِ للنف  ع( 3)أج  از م بي  ع  نح  لٍ مُحْ  ر زٍ 
  )تبع   اً(( بي   ع  النح   ل م   ع العس   ل ص   ح) .ه ب   اطلاا عن   دهما لا فاس   داا لع   دم الم   ال المتق   وِّم  وينبغ   ي أن يك   ون بيع    

دَّ الشرب فإن ه م ن  :كالشِّرب قيل يُّ جوازَ بيعه تبعاا للعسل إذ ليس النحل من حقوق  العسل  ض  أنكر الكرخ 
ونف ع م ا تول د من ه  ولهما العادة   ،( عند ح وهو باطل عنده ]إذ لم ينفعوبيضُ القزِّ لم يجزرض. )حقوق الأ

ي واف  ق س وك  ذا دودة لم يج  ز ه  و باط  ل عن  د ح[ :قي  ل
وأطل  ق م  ،يُجي  زه س تبع  اً للق  ز ،)لأن  ه م  ن اله  وام 4

لم يج    زْ بي  عَ ال  دود  تبع  اا للقَ  زِّ أق  ول: ي ش  كل م  ذهب  ح بالنح  ل حي  ث جَ  وَّزَ بيعَ  ه تبع  اا للعس  ل و  ج  واز ه للنف  ع(
.  5فيَ لْزَم ه  الفرق  أو اتحاد  الحكم 

                                       
يادات وصححه أبو الليث لأنه حق من الحقوق وبيع الحقيق با لانفراد لا يجوز. كما في العناية: وهو رواية ابن سماعة عدم الجواز رواية الز  1
6/622 
 2سورة المدثر، الأية:  2
 أي مجموعاا  3
 ما بين الحاصرتين ساقط من )ب( 4
حنيفة رح فيكون فيه روايتان عن  بيقال فاضل أمير في حاشيته علي التسهيل: صرح في المجمع والمصفى بجواز بيع دود القز مع القز عن أ 5

وأجاز أبو يوسف بيع دود القز إذا ظهر فيه القز تبعا له كبيع النحل مع العسل وبيع بيضه مطلقا لمكان ”، وقال البابرتي: 62الإمام. الورق: 
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 )فساد البيع بالشروط(

بَ العق  د كش  رط ال  رهن ب  الثمن فإن  ه ف الملائ  م وه  و ك  ل م  ا يؤكِّ  د  موجَ  ( بخ  لا)فس  د بش  رط ل  م يلائِ  مِ البي  ع  
( اح ترازٌ ع ن نح و ولا الع رفُ ل قول ه )جَ ع ن نح و ش رط الخي ار والأ اح ترازٌ  ولم ي ردِْ ب ه الش رعُ(يصح. وقوله )

بش رط   أو ث وب   لأح د كش راء داب ة   ةٌ عم ا لم يك ن في ه منفع  ( احترازٌ )ون  ف ع  آدمياً قوله  شرط الحذو والتشريك  
أن ألا يبيع  ه فإن  ه يبط  ل الش  رط  ويص   حُّ البي  ع  في ظ  اهر الم  ذهب إذ لا طال   بَ له  ذا الش  رط  فك  ان لغ  واا ف  لا رب  ا 
بخ  لاف  م  ا في  ه منفع  ةٌ للمبي  ع  الآدم  ي كبي  ع عب  د  بش  رط  أن لا يبيعَ  ه المش  تري ف  إن العب  دَ ي عجب  ه أن لا تتداول   ه 

قَّ حق  اا عل  ى الغ  ير ول  ه أهلي  ة  المطالب  ة )الأي  دي في فس  د  البي  عَ إذ العب  د  م  ن أه  ل  ( س يفس  ده :وقي  لأن يس  تح 
لفس اد الش رط  لأن في ه ذا الش رط ض رراا عل ى المش تري م ن حي ث إن ه تع ذَّرَ علي ه التص رف  في م لك ه والفس اد  

لأح  د  في  قض  ية  الش  رط  الغ  ير  الملائ  م ف  لا اعتب  ارَ لحص  ول المنفع  ة وعدم   ه وهم  ا يق  ولان: ذك  ر  م  ا لا منفع  ةَ في  ه
الن  اس لغ  وٌ فل  م ي  ؤثِّر في الفس  اد. والمنفع  ة للب  ائع نح  و أن يق  ول: عل  ى أن أقرض  ك وللمش  تري نح  و أن يق  ول: 
على أن تقرضني وللمبي ع الآدم ي نح و أن يق ول: عل ى أن يعتق ه أو ي دبره. والمنفع ة  للخ ارج ع ن العق د نح و أن 

يتناول العاقدين والمبيعَ الآدم يَّ والخ ارجَ ع ن العق د. وفس د  ض فلاناا كذا. وقوله نَ فَعَ آدمياا قر  يقول: على أن ت  
ذك  ر ه م  ن  إلا أن م  ا م  رَّ  1“نه  ى ع  ن بَ يْ  ع  وشَ  رْط  ” بالش  رط الموص  وف بالأوص  اف الم  ذكورة لأن  ه علي  ه الس  لام

ولأن الش رط زي ادةٌ خل ت ع ن  ،ما ع داها داخ لاا تح ت النه ي يصارت مستثناةا عن قضية النهي فبقالشروط 
لتحق  ق الرب  ا فيه ا دون التبرع  ات والاس قاطات كالهب  ة والص  لح  د المعاوض ات  فبالش  روط الفاس دة تفس    ض  وَ الع  

 .عن دم العمد

                                                                                                                

  “وز بيعه بانفراده ، فأما إذا كان تبعا فيجوزالضرورة ، ونقل عنه أنه مع أبي حنيفة كما في دوده ، وهذه العبارة تشير إلى أن أبا حنيفة إنما لم يج
 . يظهر من هذين النقلين أن المصنف لم يطلع الرواية الثانية من أبي حنيفة.6/627العناية: 

قال الزيلعي: روي أن النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن بيع وشرط، قلت: رواه الطبراني في معجمه الوسط....وفي الحديث قال أبو حنيفة  1
 2/37. نصب الراية:  “حدثني عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن النبي صلى الله عليه وسلم، أنه نهى عن بيع وشرط”
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وه  و البي  ع  بش  رط  العت  ق  نس  مةً(  العب  دُ  ي  ع  إذ بِ  وقول  ه رواي  ةٌ ع  ن ح) 1( لا عن  د ع)فيفس  د بش  رط العت  ق
فل  و ح  رَّر هُ ف  الثمن بيع   ه مم  ن يعل  م  أن  ه يح  رِّر لا أن ي ش  رط التحري  ر  ) :ويج  اب أن مع  نى بي  ع النس  مة ،2متع  ارَفٌ 

( عن  د ح للم لائم  ة حكم  اا إذ المل  ك ينته  ي ب  ه والش  يء  يتق  رَّر  بم  ا ينته  ي ب  ه، ومق  رِّر الش  يء  مص  حِّحٌ ل  ه ل  زمِ
)ففس  د ذات  اا فع م  ل بهم ا فيك ون ملائم  اا حكم  اا لا ذاتا  ا إذ العق د  يقتض  ي ج  وازَ التحري  ر  لا إلزامَ  ه ف لا ملائم  ةَ 

( لع دم تحقُّ  ق  الملائم ة  فل  ز م ل  و اس تهل ك هُ  3)لا( ت رجَّح جان  ب  الج واز  فج ازَ لتحقُّ  ق  الملائم ة  موقوف اً فل و و ف   ى
 )وألزما قيمت ه مطلقاً وهو روايةٌ عن ح إذ تحقُّقُ المفسد يقُرِّر الفاسد  ولا يرفعُه( ،قيمت ه

)ول   و ( ولا يفس   د  بش   رط  الط   رح  ب   وزن  ال   زق للملائم   ة خمس   ين رط   لاً  4قٍّ )فس   د بش   رطِ الط   رحِ بك   لِّ زِ  
( إذ المقب  وض  إذا ك  ان أمان ةا أو مض  موناا لا بجه  ة  التملي  ك  ي ص  دَّق صُ  دِّق المش  تري( في تعي ين  ال  زقِّ )اختلف  ا

اختلاف  اً ف  ي )ول  و اعتبُ  ر اختلافهم  ا ف  ي تعيين  ه الق  ابض  في تعيين  ه ض  د التملي  ك  ف  إن الق  ولَ في  ه للممل  ك 
)ضدَّ اختلافِهما في قيم ةِ مي تٍ م ن قِن َّ يْنِ قبُض ا ( يصير المشتري منك راا لزيادة  الثمن  فيكون  القول  له الثمن

صُ  دِّق الب  ائعُ لإنك  اره زي  ادة  قيمت   ه أكث  ر  ) :قيم  ة  المي  ت  أق  لُّ وق  ال الب  ائع   :فق  ال المش  تري وردَُّ الح  يُّ بعي  ب(
( إذ إذ الاخ  تلافُ ف  ي ال  ثمنِ تب  ع لل  زق فل  م يتحالف  ا كم  ا ف  ي ال  زق 5يتحالف  اول  م ( م  ن ال  ثمن )الس  قوطِ 

 فلا تحال فَ فيه.)في العقد(  الزق لم يدخل

س بعون فالنقص ان  عش رون والزي ت   ( ال زق  )ولو باع زيتاً وزقِاًّ معاً على أنهما مائةُ رطل فوجدا تسعين رط لاً 
ن ي ص رفان إلى م  ا يزي د وي نقص. والأص ل: أن الزي ادة والنقص ا في الزي ت إذ الظ رف لا يزي د ولا ي نقص والزي ت  

 رط  ل   ه مائ  ة  عش  رين رط  لاا وجملت    ك  ان ثم  انين رط  لاا وال  زقَ   الزي  تَ  م  ا لا يحتملهم  ا فيجع  ل ك  أنَّ  يحتملهم  ا لا إلى
عل  ى ال  زق  م ال  ثمن  النقص  ان م  ن ال  ثمن فيقسَ   قب  ل الق  بض وس  قط حص  ة   أرط  ال   ف  انتقص م  ن الزي  ت عش  رة  

                                       
في بيع الرقيق بشرط العتق ثلاثة أقوال: المشهور أنه يصح العقد والشرط، والثاني يبطلان، والثالث يصح البيع ”قال النووي في الروضة:  1

 72-6/62ين: روضة الطالب  “ويبطل الشرط
 6/222هذا تفسير السرخسي البيعَ نسمةا في المبسوط والتفسير الثاني تفسير صاحب الهداية كما في العناية:  2
  “لا”وفي )ب( بسقوط  3
 وعاء من جلد يجز شعره ولا ينتف للشرب وغيره. 4
 6/226كما في العناية: “  لي الحلف؟الاختلاف في الثمن يوجب التحالف فما وجه العدول إ”هذا جواب عن سؤال مقدر وهو  5
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ه لأنه انتقص من ه عش رةٌ م ن ثم انين ص ثمن  ينقَ  لزمه وما أصاب الزيتَ   رطلاا من الزيت فما أصاب الزقَّ وثمانين
والعش  رة ثم    ن  الثم  انين وتخ  ير المش  تري إن ش  اء أخ  ذه بم  ا ذك  ر م  ن الحص  ة وإن ش  اء ت  رك لتف  رق الص  فقة علي  ه. 

في المعت اد تخ  ير  ال زق لا يبل  غ ه ذا الق  درَ  ووزن  وإن بل غ ال زق وزن  اا لم يعت دَّ ب  أن ك ان ال  زق س تين والزي ت أربع  ين 
 وخمس  ين وال  زقُ  )ول  و وج  دا مائ  ةً المش  تري ب  ين الفس  خ والإمض  اء لأن  ه غ  رَّه فاخت  ل الرض  ا وص  ار كالعي  ب. 

ع د م الزي ت   من الزيت م ا يبق ى بع د وزن ال زق إلى تم ام المائ ة ف إذا ك ان ال زق مائ ةا  ( إذا المبيع  فسد فيهما مائةٌ 
للعق   د كم   ن ش   رى ج   وزاا فوج   ده خاوي   اا  مفس    دٌ  م   ا ه  و المقص   ود   وف   وات   فإن   ه تب   عٌ  ال   زقُّ  قص   داا لا وه  و المبي   ع  

ةً لزم   ه ال   زق ائ   )ول   و وج   دا ال   زق عش   رين والزي   ت موالعق   د واح   د  في ال   زق أيض   اا لأن  ه تب   عٌ  ويفس  د العق   د  
 وثمانون من الزيت بالثمن المسمى(.

( فل و م ن ك لٍ خمس ون ظرفهم ا عل ى أنهم ا مائ ةُ رط ل ف المبيعُ  )ولو باع زيتاً في زق وسمناً في زق بغيرِ 
م ال ثمن عل  ى خمس ين رط  لاا م ن ك ل واح  د منهم ا فم  ا أص اب الزي  ت وج د الزي ت س  تين والس من أربع  ين يقسَ 

عش  رة أرط  ال الس  من وخ   يرِّ لأن كليهم  ا  رح عن  ه حص  ة  ط    أداه وأخ  ذ خمس  ين رط  لاا من  ه وم  ا أص  اب الس  منَ 
وك ذا في ك ل  بعشرة مثاقيل ذه ب وفض ة( ) كبيع قنٍّ يها فانصرف إليهما على السواءمقدر وأضاف المائة إل

 وموزون. مكيل  

( أي ش  رى عب  داا عل  ى أن يس  تخدمَه الب  ائع  ش  هراا )وفس  د بش  رطِ ت  دبيرٍ وكتاب  ةٍ واس  تيلادٍ واس  تخدامِ الب  ائعِ 
 .ول  ه القي  اس ،ترك ب  ه القي  اس  ( وي  وخياط  ة الب  ائعِ المبي  ع  ول  و شُ  رط ح  ذوُ الب  ائعِ ص  ححناه للعُ  رفم  ثلاا )

أي باع داراا عل ى أن يس ك نَها الب ائع  أو عل ى أن ي ق رض المش تري  )وفسد بشرط سكنى دارٍ وقرضٍ وهديةٍ(
 أو البائع  أو على أن ي هدي له هديةا.
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 )فساد البيع بسبب جهالة وقت تأدية الثمن(

( كبي  ع  ع  ين  عل  ى أن لا يس  لِّمَه إلى رأس  ول  و إل  ى أج  لٍ معل  ومٍ  1)واس  تثناءُ الحم  لِ وتأجي  لُ المبي  عِ المع  يَّنِ 
في ط رف  ي ومٌ  (والمهرج انِ م ن الن وروز ) ( وه و أولُّ الربي ع  مع رَّبٌ وتأجيلُ ال ثمنِ ال دَّين إل ى الني روزالش هر )

م ا ( عن د العاق دين ل و جُه ل ما شرعوا في الص ومِ  بل  هم قالنصارى وفطرِ  )وصومِ الخريف تعريب مهر كان 
ذ ك  ر م  ن الأوق  ات م  ن الن  يروز الخ ول  و كان  ا يعرفان  ه لا يفس  د. ول  و أجّ  ل إلى فط  رهم بع  د م  ا ش  رعوا في الص  وم 

ياسِ وقُ   دومِ الح   اجِّ والعط   اءِ والقِط   اف للجه   ل. . هم معلوم   ةٌ لأن م   دة ص   وم   البي   ع   ص  حَّ  )والحص   ادِ وال   دِّ
( لأنه  ا الت  زامٌ مح ضٌ م  ن غ  ير أن يقابلَه  ا ش  يءٌ )لأن الكفال  ة كن  ذر ابت  داءً إلى ه ذه الأوق  ات  (وص  حَّ الكفال  ةُ 

 يس    يرُ  لُ مَّ   ح  فتُ ( باعتب   ار الرج   وع  فع م   ل به   ا ))ومعاوض   ةٍ انته    اءً وفي الن   ذر ي تحم   ل الجهال   ة  ول   و فاحش   ةا. 
 ( وه   و م    ا اخت ل    ف في التق    دم والت    أخر. وأم    ا إذا اخت ل   ف في وج    وده كهب    وب ال    ريح كان    ت الجهال    ة  الجه    ل
. ولو باع مطلق اا ثم أجّ ل ال ثمنَ إلى ه ذه الأوق ات ص حَّ لأن ه تأجي ل  ال دَّين والجهال ة  في (هلا فاحشُ ) .فاحشةا 

ال  ديون متحمَلَ  ةٌ ض   دَّ ش  رط التأجي  ل إليه  ا في أص  ل العق  د إذ العق  د  لا يتحم  ل الجهال  ةَ فيَفس  د  بخ  لاف البي  ع 
د فيتمكن صحت ه فلا يضرُّ   ه التأجيل  بعد تقرره.مطلقاا ثم التأجيل  فإنه يقع عارياا عن المفس 

( أن يأخ  ذ الن  اس  في قب  ل( الأج  لَ )ث  م أس  قط  ( إلى ه  ذه الآج  ال وه  ي الن  يروز  والمهرج  ان  وغير هم  ا ))ول  و ب  اع
إذ المفسِ دُ الخ ارجُ م ن ص لبِ العق د س قط قب ل التق رُّرِ  أجزن ا البي ع  الحص اد وال دياس وقب لَ ق دوم  الح اج )

فتق  رَّرَ الفس  اد  بالعق  د ف  لا يرتف  ع  ن الفس  اد  في  ه ف  ي ص  لب العق  دِ(بحل  ول الأج  لِ ضِ  دَّ دره  مٍ ب  درهمين ف  إ
   .أن الفساد لا ينقلب جائزاا  2وله ،بعده ولو تراضيا بإسقاط  الدرهم الزائد  

وفس د بش رط أن المبيع ة  ،إذ ش ر ط عملاً لا يمكنُ ه الوف اءُ  يومٍ  كذا كلَّ   3زأن المبيع يخبِ  )وفسد بشرطِ 
فل  م يص  ح للجه  ل ( لأن المش  روط ع  يٌن والع  ين  يقابل  ه ال  ثمن  )ك  ذا  بُ الت  ي ليس  ت إنس  اناً حام  لٌ أو تحلِ  

                                       
 6/235التحصيل. كما في العناية:  وإنما قيد المصنف المبيع بالعين احترازاا عن السلم فإن ترك أجل فيه مفسد للحاجة إلى 1
 لزفر 2
  “لك”وفي )ب( بزيادة:  3
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( ل  و ش  راها بأنه  ا حبل  ى واختل  ف المش  ايخُ ف  ي حب  ل الأم  ة( عن  د ح )الحي  وان رواي  ةٌ  والص  حةُ ف  ي حم  لِ 
 عند البعض لا عند البعض.  صحَّ 

 أو يب ين ص  فة  العق دَ كش رط ال  رهن ب الثمن أو الكفال ة ب  ه ) وبكُ  لِّ ش رط يو ثِّ  قُ()وص ح ب أن المبيع  ة حل وب 
لك  ون الش  رطِ وص  فاً ملائم  اً لا ) د  فس   ( كبيع  ه عل  ى أن  ه خبّ  ازٌ أو كات  بٌ أو نح  و ه فإن  ه لا ي  نال  ثمن أو الم  ثمَّ 

الملائ م كش رط أن لا  اح ترز بقول ه وص فاا ع ن الع ين وبقول ه ملائم اا ع ن غ ير ،( كوص ف الس لامةيقابله الثمنُ 
 لهم ا أن العق د   ،)وبيعُها بشرط وطءِ المشتري فاسدٌ عند ح إذ فيه إل زامٌ لا يقتض يه العق دُ يكون رقيقاا. 

( وي     رَدُّ ب   أن العق   د يقتض   ي إط   لاقَ الانتف   اع لا الإل   زامَ. ف   أقول: الأولى أن يعل   ل بأن   ه وإن لم يقتض    ه يقتض   يه
ال وطء إذ لا  وأجازه م بشرط عدمِ بعيب فلا يفسد. ) يمنع الردَّ  ه إذ الوطء  العقد  لكنه ملائم لتأكُّد  العقد ب

ول و لم  الب ائع فإنه ا ل و اس تُحقت لا يلزم ه قيم ةُ الول د( )ولهما نف عُ  ،( لأحد  وإن لم يقتضه العقدفيه نفع  
 عدمه. بشرط   قيمة  الولد فانتفع البائع   الوطء وولدت من المشتري ثم است حقت لزم البائعَ  يشرط عدمَ 

 )بيع العينة(

كبي ع المض ار ب   :( وصورة  م ا بي ع ل هله بأقلَّ قبل النقد يع  )ونمنعُ البائع  وقنَّه ومكاتب ه من شراءِ ما باع أو بِ 
لَ باع  ه أق  ول: لم يَجْعَ  لْ ح ش  راءَ الوكي  ل كش  راء  الموكِّ  ل ح  تى وش  ريك  المال  ك  ووكيل   ه لأن  ه ب  اع بإذن   ه فك  أنَّ الموكِّ  

ش راءَ الوكي ل  بالش راء دون الموكِّ ل وجَع ل بي عَ الوكي ل ب البيع كبي ع الموك ل ح تى لم يج وِّز ش راءَ الموك ل ب  البيع  ج وَّزَ 
فإن  ه لم يجع  ل بي  عَ الوكي  ل كبي  ع الموك  ل ح  تى ج  وّزه فكي  ف  الخم  ر وكال  ةا  لاب  د م  ن الف  رق. ويش  كل أيض  اا ببي  عف

ب   أن ش   راء  :لموك   ل  والش   بهة  في الرب   ا كالحقيق   ة يج   ابيجع   ل هن   ا كبيع   ه؟ ف   إن قي   ل: في بي   ع الوكي   ل  ش   بهة  بي   ع ا
 )لشُ بهة الرب ا(لم يج ز  الوكيل كذلك فيه شبهة  شراء الموكل فيلزم أن لا يجوز مع أن بيعَ المالك ثم ش راءَه بأق لَّ 

ن ش بهة  وفي بيع الوكيل شبهة  بي ع  الموك ل ف اللازم  في ه ش بهة  الش بهة  ويج ب الاح تراز  في الرب ا ع ن الش بهة  لا ع 
إني اش   تريت  م   ن زي   د  جاري   ةا إلى العط   اء   :ف   إن ام   رأةا قال   ت له   ا” رض   ي الله عنه   ا ونه   ىِ عائش   ة(الش   بهة  )
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 ،وه ذا البي ع  فاس دٌ لا باط لٌ  1“بئسما شريت  واشتريت  فَ نَ هَتْ  :بثمانمائة ثم بعت ها منه بستمائة فقالت عائشة  
)ومن  ع م  ن ش  راءه ول  و وهب  ه المش  تري ث  م رج  ع ف  ي هبت  ه(  2.الأجن  بي )وللش  افعي القي  اسُ عل  ى الغي  ر(

( في ال رَّدِّ بحك مٍ لفس خٍ م ن ك لِّ وج هٍ ض دَّ الرض ابعي ب  ) )ردَُّ علي ه(( باعه المشتري ثم أوبقضاء أو رضاء )
اح د  أي لأن ك لَّ و  )وض دَّ الإقال ة لأن ه(بعيب  لأنه كبيع  جديد  في حقِّ الب ائع  الأوّل  فص حَّ ل ه ش راء ه بالأق ل 

   بيعٌ في حقِّ ييرِ العاقدين(.من الردِّ بالرضا والإقالة )

، أق ول: في ه نظ ر لأن ه م ن قبي ل  ولو شراه مع شيءٍ آخر صحَّ فيما ض مَّ لعدمِ المُفسدِ() وبطل شراء  المبي ع 
فاس  داا كم  ا إذا إذا ش  رى وكيل   ه بأق  لَّ مَلَكَ  ه  الموكِّ  ل  م لك  اا ” الفاس  د  لا الباط  ل  ي  دل علي  ه وج  ه  م حي  ث ق  ال:

مل البطلان  على الفساد  تجوّزاا )  “اشتراه بنفسه ا حي ث فس د فيهم  ولا ي ردُِ حُرٌّ وقِ نٌّ جُمِع ا(اللهم إلا أن يح 
لج وازه  )إذ الفسادُ في الحُرِّ مُجمعٌ عليه ثم ة فق وي وس رى لا هن ا(فسد  في ه ولم يصحَّ في القن مع عدم  الم

إذ الفس ادُ ف ي الزي ت ل يس بالسِّ راية ( حي ث فس د فيهم ا )أس ل م ب ُ رّاً فيهم ا ولا ي ردُِ شعيرٌ وزيتٌ عند ع )
وم ن لا يقُب ل ش هادتهُ للب ائع مُن ع م ن ش راءه بأق لَّ عن د ح كالب ائع إذ . بل بجهلِ حصَّتِه من رأس المال

ول و  تري()وجوَّزاه لتب اين الأم لاك. فس د الش راء م ن وارثِ المش ( فشراءه كشراءه المنافعُ متصلةٌ بينهما
 .)وارثُ البائع جاز لا يجيزه س في رواية(شراه 

)أن لا ي  نقُص  المبي  عُ ذات  اً وإن يتح  د الثمن  ان جنس  اً ليتحق  ق الرب  ا ولا يعتب  ر ( في فس  اد ش  راءه )وشُ  رط
كم  ا إذا تعيَّ  بَ يض  من النقص  ان بخ  لاف التغ  ير س  عراا ف  إن  ل  و تغ  ير ذات  اا  ( إذ المغص  وب  التغي  ر س  عراً كغص  بٍ 

)ومن ع الوكي ل ب البيع م ن ش راءه لنفس ه  .لو صار رخيصاا وهو في يد  الغاص ب  لا يض من نقص انهَ المغصوبَ 
ه ول و ك ان ثمنُ ه دن انير  وال ثمنُ الأولُ منعن ا ش راء  . أو لغيره لع ود الحق وقِ إلي ه فكأن ه ب اع وش رى لنفس ه

لش راء ص حَّ عن د ح لأن ه أص لٌ )وش راء وكي ل الب ائعِ با .( ظ اهراا ول ه اختلافُهم ا ،دراهم  لاتحادهما ثمنيةً 
لم  :أق  ول: ق  د نب َّهْ  ت  عل  ى م  ا في  ه م  ن الش   بهة فيم  ا تق  دم في أوائ  ل  ه  ذه المس  ائل  حي  ث قل  ت   ف  ي التص  رف(

                                       
برقم   “يبيع السلعة ثم يريد اشتراءها بنقدالرجل  باب”اخرجه عبد الرزاق في مصنفه عن أبي إسحاق عن امرأته في كتاب البيوع  1
(32235 )2/322 
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)وجعل   ه م فاس   داً كش   راء الب   ائع ويبُط   ل س يَجع   ل ح ش   راءَ الوكي   ل كش   راء الموك   ل ح   تى ج   وّز الخ فليتأم   ل. 
بالش  راء عن  د س  عل  ى الوكي  ل( )فينف  ذ الش  راءُ ف  لا يملِّك  ه  الش  راءَ ل ل  م يمل  ك( التوكي  ل  بالش  راء إذ الموكِّ  

( أقول: ل و ش رى الب ائع م ن وكي ل المش تري ينبغ ي أن يك ون خلافي اا كش راء وكي ل الب ائع قياس اا تحرِّياً للجواز)
ت م  ن ه ولم أج  د ه  ذه المس  ألةَ فيم  ا طالع  وفاق  اا قياس  اا عل  ى م  ن ش  رى م  ا باع  ه وكيل    علي  ه وينبغ  ي أن لا يص  حَّ 

)أم  رُه ذمي   اً بش  راء قِ  نٍّ بخم   ر أو الخ   لاف الم  ذكور ب  ين ح وص  احبيه:  1الكت  ب فليتأم  ل والله أعل  م. وعل  ى
ه ذا في الأم ر بمبادل ة الع ين ب العين،  ل س التوكيلَ البائع وي بط   ه م فاسداا كشراء  عند ح وجعلَ  أي صحَّ  (خنزيرٍ 

فيُخلِّ ل الخم ر  عن د ح ) النق دين ص حَّ  أي بأح د   ين()بالعق د ف ي الخم ر والخنزي ر بال دَّ ( لو أم ر ذمي اا أما)
ل  و ك  ان الم  أمور ب  ه بيع  اا للخ ب  ث لقول  ه علي  ه  ق ب  الثمن(ويتص  دَّ  بش  راءٍ ( ك  ان الم  أمور )ل  و ويُس  يبُ الخنزي  ر

 لم يمل  ك العق  دَ  لَ م  ن أن الموكِّ   )وأبط  لاه لم  ا م  ر( 2“إن ال  ذي ح  رَّم بيعَه  ا حَ  رَّمَ ش   رْبَها وأكْ  لَ ثمن ه  ا” الس  لام
)وعل  ى ه  ذا الخ  لاف: ل  و وكَّ  ل مُح  رمٌِ يي  ر ه ببي  عِ في التص  رف  ول  ه أن الوكي  ل أص  لٌ  ،فل  يس ل  ه أن يملِّك  ه

( للموك  ل )بط  ل ل  و أ م   ر  ذمي  اً بقب  ولِ هب  ةِ الخم  رِ فإن  ه يص  حُّ عن  د ح لا عن  دهما لم  ا م  رَّ في الخم  ر .  ص  يدِه(
( أي الحقوقِ إل ى الموك ل. ص ح عق دُ ق نِّ م أذونٍ ك افرٍ عل ى الخم ر )أو بكتابةِ قِنِّهِ بالخمرِ لع وْدِ المسلم 

لو شراها أو باعها صح إذ المأذون  يملك  العقدَ والتصرفَ بالاستقلال لا بطريق النياب ة  فتص رُّف ه  بحك م  المالكي ة 
 ( وكذا لو قبَ لَ خمراا أو خنزيراا و هب له صحَّ وكذا لو كان محجوراا .)فصار كمكاتب

هما كلَّ  ه بخمس  مائة ث  م ش  رى أح  دُ  نص  فٍ  )ك  لُّ  بعناكَ  ه  ب  ألف :أو ق  الا (باع  ا قن  اً بينهم  ا ب  ألفٍ ن )رج  لا
في نص   يب ش   ريكه  وص  حَّ  مم   ا ب  اع قب   ل النق   د   ش   رى بأق  لَّ  3لأن   ه بخمس  مائة قب   ل النق   د فس   د ف  ي نص   يبه(

 بعن  اك نص  يبَ  :ثم ق  الا بخمس  مائة ف  لان   بعن  اك نص  يبَ  :ل  ه. ول  و ق  الا ي  عَ خمس  مائة لأن  ه م  ا ب  اع وم  ا ب   بنص  ف  
ه وهو الر بع باع بنفسه ونص فَه وه و بخمسمائة ثم شرى كلَّه أحد هما بخمسمائة فسد في نصيبه لأن نصفَ  فلان  

ر برب ع ال ثمن لأن ه في الرب ع الآخَ  د في نص فه وه و الرب ع لأن ه ب اع وص حَّ صاحبه فيفس   له وأما نصيب   يعَ الربع ب  
( منواح د ف ي ثمُُن ه ب ثمُُن ال ث   ك لِّ   ش راءُ  )ص حَّ ( في ه ذه المس ألة الثاني ة مع اً ولو شرياه ما باع وما بيع له. )

                                       
  “هذا”وفي )أ(: بزيادة  1
 6/223( 3522برقم )   “مر خلاباب النهي ان يتخذ الخ”أخرج الترمذي ما يفيد معنى الحديث عن أنس بن مالك في كتاب البيوع  2
  “لما مر”وفي )ج( بزيادة  3
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 إذ الرب ع   في ثمن ه ض رورةا  في ربعه فلما ش رى نص فه ص حَّ  لأن كلاا منهما شرى نصفاا شائعاا ولو شرى كله صحَّ 
 نص   ف   لُّ بعناك   ه ب   ألف ك    :أي ل   و باع   اه ب   ألف أو ق   الا)ول   و ش   رياه مع   اً ف   ي المس   ألة الأول   ى( تنص   ف 

 ه ص حَّ لأن كلاا منهم ا ش رى نص فاا ش ائعاا ول و ش رى كلَّ في ربعه(  لكلٍ  )صحَّ بخمسمائة ثم شرياه بخمسمائة 
 ه صح في ربعه ضرورةا.في نصفه لما مر فلما شرى نصفَ 

 )حكم الربح الحاصل بعد البيع الفاسد(

إلى م ا قب ل  س مطلقاً لاستناد الملك( يطيِّبُهُ ووديعة ) ()ربح بما م ل ك  فاسداً أو بمِلك ييره كغصبٍ ولو 
( لتن زل م ا لم يتع ين أي مم ا مل ك فاس داً ( كالنق دين م ن الأول )بم ا ل م يتع ين )بغرم. وخصّا الطي ب  الربح 

  م   ن مل   ك الغ   ير حقيق   ةَ الخ ب   ث وفي غ   ير المتع   ين من   ه ش   بهةَ لأن فيم   ا تع   ينَّ  ع   ن الش   بهة(مم   ا ملك   ه فاس   داا )
ع ن الش بهة إلى ش بهة  وفي غير متعينه شبهة الشبهة فتنزل الخب ث   شبهة الخبث(الخبث ففي متعين الفاسد )

الغ   ير أو ش   بهة الخب   ث في متع   ين  ( لحقيق   ة الخب   ث في متع   ين مل   ك  ض   د الب   اقي) فل   م يعم   ل الخب   ث   الش   بهة  
وخب  ث ( ظ  اهراا )خب  ث لع  دم المل  ك :)وأص  له: أن الخب  ث نوع  ان .الفاس  د وغ  ير المتع  ين م  ن مل  ك الغ  ير

فالخب  ث  لع  دم المل  ك  .( ك  النقود)وم  ا لا يتع  ين( ك  العروض )م  ا يتع  يننوع  ان: )والم  ال(  ،(المل  كلفس  اد 
يعمل في النوعين كالمودعَ  أو الغاصب إذا تصرف في العرض والنقد وربح يتصدق ب الربح عن دهما لتعل ق العق د 

الخب ث لتعل ق العق د ب ه م ن  بمال غيره ظاهراا فيما يتع ين في تمكن حقيق ة الخب ث وفيم ا لا يتع ين ي تمكن ش بهة
حيث سلامة المبيع به أو تقدير الثمن فصار ملك الغير وسيلة إلى الربح من وجه فيتمكن فيه ش بهة الخب ث. 
وأم   ا الخب   ث لفس   اد المل   ك فيعم   ل فيم   ا يتع   ين لا فيم   ا لا يتع   ين لأن فس   اد المل   ك دون ع   دم المل   ك فينقل   ب 

بر وشبهته فيما لا يتعين ثمة ينقلب شبهة الش بهة هن ا ف لا تعت بر. حقيقة  الخبث فيما يتعين ثمة شبهته هنا فيعت
في حكم النقض والاسترداد ح تى ل و م ات الب ائع أخ ذ المش تري نق ده  )يتعين نقد البيع الفاسد في الأصح(

   كما يتعين في الغصب(ولم يشاركه الغرماء )

)ث م تص ادقا أن ه ل م يك ن رب ح ( الأل ف وتص رف الق ابض في ه و فقض اه( أل فَ دره م ))ولو ادعى عل ى أخ ر
( لأنه لما أخذه قضاء لدينه ك ان ب دلاا ع ن دين ه إذ ال ديون ت قض ى بأمثاله ا فلم ا ب ان عليه دين طاب له ربحه

( وب  دل المس  تحق يمل  ك ملك  اا )فص  ار م  ا أخ  ذه ب  دل المس  تحِقبطلان  ه فكأن  ه اس  تحق ذل  ك ال  دين الم  دعى 
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أم  ة ب  ألف وتقابض  ا ورب  ح ب  ه الب  ائع فاس  تحقت الأم  ة ك  ان فاس  دا ويطي  ب في  ه رب  ح غ  ير المتع  ين كم  ا ل  و ب  اع 
 الثمن مملوكاا للبائع ملكاا فاسداا لوجوب رده عليه ولكن لا يبطل فيطيب الربح فكذا هنا. 

 )حق الحبس في البيع الفاسد(

ن ( المبي  ع والمس  تأجَر وال  ره)ح  بسثم ن ق  ض العق  د  بحك  م  الفس  اد   )ول  و ش  رى أو اس  تأجر أو ارته  ن فاس  داً(
ر والراهن  )بالبدل لتحقق أصل  العقد  ودفع الب دل لأج ل الع وض  )لمقابلته به(( الذي دفعه إلى البائع والمؤج 

( فل م يقاب ل. أق ول: خصص وا )ولا يحبِسُه ل و عق د ال رهن ب اطلاً لع دم العق د ،ه حتى يأخذَ البدلَ فله حبس  
فاس داً فيم ا  وك ذا لا يحبس ه ل و وق ع العق دُ ) ذكر الرهن مع أن الدليل يقتضي العمومَ فك ان وقوع ه اتفاقي اا 

عل  ى آخ  ر ثم اش  ترى أو اس  تأجر أو ارته  ن ب  ذلك ال  دين فاس  داا ثم  يع  ني ل  و ك  ان ل  ه دي  نٌ  س  بق( ينٍ عُق  د ب  د  
)ول  م لأن  ه قب  ل العق  د ك  ان علي  ه  لأج  ل ال  دين( )إذ ل  م ي  دفع الب  دل  ن ق  ض العق  د بحك  م الفس  اد لا يحبس  ه 

لأن ه جع ل كالم دفوع لأجل ه لتق رره.  ب دين س ابق   خلاف العق د الص حيح(يجعل كالمدفوع لأجله للفساد ب
وإنم ا  والفرق بين الفاسد والصحيح بطريق آخر: أن البيع إذا أضيف إلى الدراهم لا يتعلق بعين تلك ال دراهم  
ج    ب يتعل    ق بمثله    ا في الذم    ة ج    ائزاا أو فاس    داا إلا أن في الج    ائز يثب    ت المل    ك في ال    ثمن بمج    رد العق    د ف    إذا و 

مس  توفياا ثمن  ه  قصاص  اا لاس  توائهما ق  دراا ووص  فاا فيص  ير الب  ائع   ال  دين ص  ار ال  ثمن   للم  ديون عل  ى المش  تري مث  ل  
بطريق المقاصة فاعتبر بما لو استوفاه حقيق ة وثم ة للمش تري ح ق  ح بس المبي ع إلى أن يس توفي ثمن ه ك ذا هن ا وفي 

والقيم ة قب ل الق بض غ ير متق ررة لاحتماله ا الس قوط  المبي ع عن د الق بض  الفاسد لم يمل ك ال ثمن ب ل يج ب قيم ة  
المش  تري عل  ى الب  ائع متق  رر  ق  د تك ون م  ن ج  نس ال  دين وق  د لا تك ون ودي  ن   بالفس  خ ولأن القيم  ةَ  س  اعة   ك لَّ 

ب ين الح الِّ والمؤج ل والجي د وال ردئ وإذا  إنما تكون عن د اس تواء ال واجبين وص فاا وله ذا لا يق ع المقاص ة   ة  والمقاصَّ 
المبي  ع بع  د فس  خ البي  ع.  ح  بس   لم يص  ر الب  ائع مس  توفياا ثمن  ه أص  لاا ف  لا يك  ون للمش  تري ح  قُّ  المقاص  ة   لم تق  ع

المتق  دم الم  ذكور في الم  تن فليتأم  ل، وأق  ول:  بخ  لاف الف  رق   لا يس  تقيم في ال  رهن ب  دين س  ابق   أق  ول: ه  ذا الف  رق  
ين بع  دم ال  دع  يتبا ه ذا الف  رق يقتض ي أن يص  حَّ 

َ
ين لم ا م  ر أن البي ع إذا أض  يف إلى ال  دراهم هم  ا عين اا ب  دين ع الم

على البائع يج ب للب ائع عل ى المش تري مث ل  ال دين فتق ع المقاص ة  يتعلق بمثلها لا بعينها حتى لو باع شيئاا بدين  
ال  دين  ب  ين ال  دينين فعل  ى ه  ذا فيم  ا تبايع  ا عين  اا ب  دين ع  المين بعدم  ه يل  زم أن يثب  ت للب  ائع عل  ى المش  تري مث  ل  

تحق ق في ذم  ة المش  تري لا ال  دين المع  دوم المس  مى عل  ى الب  ائع  لأن ثمن  ه ش  يءٌ  لب  ائع فيص  ح البي  ع  المس مى عل  ى ا
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أن  في أوائ ل ه ذا الفص ل   وق د م رَّ  فلما لم يكن على البائع دين لم تقع المقاصة فللبائع أن يأخذ ثمن ه لا المبي عَ 
   .هذا باطلٌ 

 وح  قُّ  الورث  ة والغرم  اء لأن  ه أح  قُّ م  ن الب  ائع ف  ي حيات  ه()عل  ى ( في ه  ذه العق  ود الفاس  دة وقُ  دِّم  الح  ابسُ )
ب  ين العب  د وم  ولاه لع  دم  ولا بي  ع  الغرم  اء والورث  ة يثب  ت م  ن ق ب  ل الب  ائع فيك  ون أح  قَّ م  نهم ب  الطريق الأولى.)

الم أذون الم  ديون  . أق  ول: يج ئ في فص  ل التولي ة أن بي  عَ الي د( إلا مأذون اً م  ديوناً إذ يفي د مل  ك   تج دد المل  كِ 
 مولاه كالعدم فبينهما تناف  فليتأمل. جوابه فيما كتبنا في فصول المرابحة. من

 )بيع التلجئة(

أي تبايع  ا في  )ث  م أطلق  اه(( لش  يء ك  ان الب  ائع يخ  اف أن ي غص  ب من  ه )ول  و اتفق  ا س  رّا عل  ى البي  ع تلجئ  ةً 
)إذ ن  ه عن  د أبي حنيف  ة ( م  ع يمي)فاختلف  ا ف  ي البن  اء والابت  داء ف  القول لمُجي  زهآخ  ر ب  لا ذك  ر التلجئ  ة  مجل س  

فيك ون الق ول  بقرين ة المواض عة( أبط لا البي ع  م ا ل م يتفق ا عل ى ص حته لظه ور البن اء ،الظاهر جِدُّ العاقل
ت غ  يَر الظ  اهر غ  ي أن ي قب  ل لأن  ه ي ثب   ي الص  حة  بين  ةا عل  ى الابت  داء ينبلم  ن ي  دعي بطلانَ  ه، أق  ول: ل  و أق  ام م  دع

ي  برهن عل  ى ص  حته أو لم يتفق  ا عل  ى ص  حته إلخ ولك  ني لم أذك  ره في  أبط  لاه م  ا لم :عن  دهما ف  الأولى أن يق  ال
)ولو أقام م دعي التلجئ ة بين ةً عل ى م ا ادَّع ى المتن موافقة للأصل المأخذ فكأنهم تركوه لظهوره، والله أعلم. 

ك   ذا في فت   اوى قاض   يخان أق   ول: ينبغ   ي أن يك   ون ه   ذا عل   ى ق   ول ح لأن م   دعيَ التلجئ   ة لا يحت   اج   يقب   ل(
 هم   ا ي  ترجح لم أج   د في  ه رواي  ةا وينبغ   ي أن ي  ترجح بين   ة  ول  و برهن  ا فأيُّ  ،إلى البين  ة إذا الق   ول ل  ه عن   دهماعن  دهما 

عن  ده الج   دُّ وعن  دهما البن  اء فتقب  ل  م  دعي الص  حة عن  دهما لم  ا م  ر م  ن أن الظ  اهرَ  م  دعي التلجئ  ة عن  د ح وبين  ة  
الص حة  ن دهما ويحتم ل أن تقب ل بين ة  من ي دعي غ ير الظ اهر وه و م دعي التلجئ ة عن ده وم دعي الص حة ع بينة  

 وفاقاا والله أعلم.

)فعق   دا ( عل   ى أن الزي   ادةَ عل   ى الأل   ف سم ْعَ   ةٌ وألف   ين جه   را اً فق   ا عل   ى أن يك   ون البي   ع ب   ألف س   رّ )ول   و ات
( وال  ثمن )إذ ص حة البي  ع ب  الثمن( ثم قام  ت ب ذلك بين  ةٌ أو تص  ادقا عل ى ذل  ك ف الثمن ألف  ان عن  د ح ب ألفين

لص حة النك اح ( فإن ه ينعق د بمه ر الس ر ))فوجب ا ض د النك احم ن الألف ين  فانعقد بم ا ذك ر(المذكور ألفان )
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( في الجه ر ف لا يعت بر ال ثمن أل فٌ لله زل :وق الا) ،فاس تغنى ع ن ذك ره فيج ب م ا سمَّيَ اه س راا  بلا ذكر المه ر(
  .تكفي لصحة البيع ( إذ الألف  عن الزائد والغنيةِ )

 )بيع الوفاء(

ول  و تبايع  ا ب  لا  ،ع الج  ائز ويعق  دان ع  دم  لزوم  ه ف  لا يل  زم ف  إذا أدَّى دين   ه يس  تردُِّ المبي  ع  )ول  و تلفظ  ا ب  البي
 (  البيعُ ولزم الوفاءُ عملًا بالعرف للحاجةِ  )على العادة صحَّ  الشرطَ  شرط ثم ذكرا(

بعت ك من ك ” اعلم أن من جعل البيعَ المعت ادَ الج ائزَ بس مرقند أي بي ع الوف اء وه و أن يق ول الب ائع للمش تري:
باعتب  ار ش  رط  الفس  خ في البي  ع  1فاس  داا  “ه  ذا بم  ا ل  ك عل  يّ م  ن ال  دين عل  ى أني م  تى قض  يت  ال  دينَ فه  و لي

الرض ا  باعتب ار ف وت   بجعله كبيع المكرهَ فيملك ه المش تري إذا قبض ه وي نقض ببي ع المش تري م ن غ يره لأن الفس ادَ 
س تئثاق  بال دين ول ذا المتعاق دين ال رهن  والا باعتب ار أن غ رضَ  وم ن جعل ه رهنا ا لأن الفس ادَ  .فصار كبي ع المك رهَ

ل   ك ف   لان والع   برة   م لك   ي والمش   تري يق   ول: ق   د ارتهن   ت   ق   د رهن   ت   :يق   ول الب   ائع  لك   ل م   ن يلق   اه في العق   ود  م 
لم ا أك ل  إنه لا يملكه ولا يباح له الانتفاع  به إلا بإذن المالك وهو ضامنٌ  :نقول 2للمعاني لا للألفاظ والمباني.

وم ن جعل ه ب اطلاا يعت بره باله ازل.  .والدين  يسقط بهلاكه في يده وفيه وفاءٌ بدين ه ،من عينه كَ من ثمره واستهلَ 
لحاج  ة الن  اس  دون ال بعض وه  و البي ع   سمرقن  د جعل وه بيع  اا ج ائزاا مفي  داا بع ضَ الأحك  ام وه و الانتف  اع   ومش ايخ  

نظ  ر ل  و ذكََ  راَ ش  رطَ ثم ي   ،ك  ان بلف  ظ البي  ع لا يك  ون رهن  اا أن العق  د ال  ذي ج  رى بينهم  ا إن   3والص  حيح .إلي  ه
الفس   خ في البي   ع فس   د البي   ع  وإن لم ي   ذكرا ذل   ك في البي   ع وتلفَّظ   ا بلف   ظ البي   ع بش   رط الوف   اء أو تلفظ   ا ب   البيع 

ل ى وإن ذكرا البيعَ من غير شرط ثم ذكرا الش رطَ ع 4الجائز وعندهما هذا البيع عبارةٌ عن بيع  غير  لازم  فكذلك
في جعل هذا المعتاد  لازم اا لحاج ة الن اس  الوجه المعتاد جاز البيع  ولز م الوفاء  المعتاد  لأن المواعيد قد تكون لازمةا 

 إليه.

                                       
 مفعول ثان لجعل 1
 هذه العبارة نقلها المصنف من أبي حفص عمر النسفي كما في جامع الفصولين مع التصريح باسم المنقول عنه. 2
 هذا القول اختاره قاضيخان كما في الفصولين.  3
 أي يكون البيع فاسداا أيضا. 4
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 )المسائل المتفرقة في البيع( فصل
م ا حول ه واس ت غني  1بلو ش رى قري ةا ولم يس تثن  المس جدَ والمق برةَ فس د البي ع  ل و ك ان المس جد معم وراا. ول و خ ر  

واخت ل  ف في ش  رطية ذك  ر  ،عن  ه ص  ح. ول  و اس  تثنى المس  جدَ ونح  وَه في ش  راء القري  ة يش  ترط ذك  ر  ح  دود المق  برة
أو المبطخ ةَ وق د خ رج  م  عاا به. ولو اش ترى ثم ارَ الكَ رْ حدود المسجد والحياض. وف سِّر ب د وُّ الصلاح بكونه منتف

 ،هب. و ج  دت الرواي  ة ع  ن م: أن  ه ل  و اش  ترى ال  ورد جمل  ة فإن  ه يج  وزبعض   ها دون ال  بعض لم يج  ز في ظ  اهر الم  ذ
ال ورد  لا يخ  رج جمل ة. ول  و ش  رى حنط ة وه  ي غ ير  معين  ة وغ  ير  مش ار إليه  ا لك ن في ملك  ه قَ  دْر  م ا ب  اع والطع  ام  

. ول و  فذكر  الخيار يدل على الج واز ،بالسواد فإن كان المشتري يعلم ذلك فلا خيار له وإن لم يعلم فله الخيار
ول و ك ان الك لُّ في المص ر لك ن في موض عين يج وز  ،كان له بعض  الحنطة في السواد والبعض  في المص ر لا يج وز

 بلا إشارة وهو الأصح.

 أو لم يك ن ق درَ  الحنطة فهو كالنقد. ول و لم يك ن في ملك ه حنط ةٌ  2ولو كان الثمن  ديناا على البائع فشرى به
المع  دوم لا  لم يج ز. أم ا إذا لم يك ن في ملك  ه ش يءٌ وق تَ البي  ع فلأن ه بي ع  م ا ب اع لك ن ش  رى بع د البي ع وس  لّم 

بطريق السلَم وكذا إذا لم يكن بعضها لأنه جَمَعَ بين موجود ومعدوم فلا يجوز كبيض وج د بعض ه فاس داا فإن ه 
 لا يجوز لأنه جمع بين موجود ومعدوم فكذا هذا.

وفي العب د  .واح د ص حَّ ول و عب دان أكث ر لم يج ز فإن كان له عب دٌ  ولو باع عبداا له ولم ي ض ف إليه ولم يشر إليه
ول و  .بع ت س الماا واسم ه س الم لا يج وز :بع ت عب دي أم ا ل و ق ال :الواحد إنما يجوز إذا أضاف إلى نفس ه وق ال

ي ع  جمي ع  وبي ع الق  رد ج ائزٌ وك ذا ب بعت الجاريةَ التي شريت ها من فلان أو الجاريةَ التي في هذا البي ت يج وز. :قال
 الحيوانات المحرَّمة سوى الخنزير وهو المختار لأنه ينتفع بجلدها. 

ها االثي  اب فهن  ا خم  س  مس  ائل: إح  د ول و ق  ال لآخ  ر: بعت  ك جمي  عَ م  الي في ه  ذه القري  ة م  ن الرقي  ق أو الب  ز أو
الخامسة الجوال ق، وك ل وج ه عل ى وجه ين: يعل م المش تري  ،الرابعة الصندوق ،الثالثة البيت ،الثانية  الدار ،هذه

                                       
  “ضرب” وفي )ب(: 1
 “له”وفي )ب(:  2
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ف إن عل   م ج  از في الك ل وإن لم يعل  م فف ي القري  ة وال دار لا يج  وز وفي الب  واقي  ،بم ا في ه  ذه المواض ع أو لا يعل  م
وع ن بعض هم أن بي ع المغص وب ج ائز إذا ك ان الغاص ب  .يجوز. وبيع المغصوب من الغاصب ومن غيره ج ائز

 ينةٌ وإلا فإن لم يسلِّمه حتى هلك ينتقض البيع.مق راّا أو له ب

ك الرهن ح تى ل و م ات الب ائع  ول يس ل ه م الٌ س واه فالمش تري  كالقبض في البيع الفاسد. والمبيع فاسداا   والتخلية  
عتق ه ع ني فأعتق ه ع ت ق عل ى أ :أحقُّ ب ه م ن س ائر الغرم اء. ول و ش رى قن اا ش راءا فاس داا فق ال لبائع ه قب ل قبض ه

الفس  خ في البي  ع الفاس  د بم  وت  قب  ل الق  بض ب  أمر المش  تري. ولا يبط  ل ح  قُّ  ذا الش  اة إذا ذبحه  ا الب  ائع  بائع  ه وك  
 الفس خ إذا لم ي زدد في ي د المش ترى. والزي ادة  المتص لة المتول دة لا يمن ع الفس خَ  المشتري ولا بموت الب ائع. ويص حُّ 

أو لا ويس    تردها م    ع الزوائ    د ]ولا يطي    ب للب    ائع  والمنفص    لة  لا تمنع    ه تول    دت ،الغ    ير المتول    دة ويمنع    ه المتص    لة  
. ولو انتقص بآفة سماوية أو بفعل المش تري أو المبي ع فللب ائع أخ ذ ه م ع أرش النقص ان 1المنفصلة  الغير المتولدة[

 ولو بفعل الأجنبي أخذ الأرش من الجاني أو المشتري.

بع  د الاف  تراق ع  ن المجل  س. ول  و  ن الإلح  اق  ول  و ألحق  ا ب  البيع بع  د العق  د ش  رطاا فاس  داا يلتح  ق عن  د ح وإن ك  ا
ل  و عل  م  ص  حَّ  ،إبطال  ه في المجل  س ]لا بع  ده كبي  ع برقم  ه أبط  لا المفس  دَ ف  إن ك  ان المفس   د في ص   لب العق  د ص  حَّ 

وبع  ده كالتأجي  ل إلى الحص  اد. وص  حَّ  2ه في المجل  س[إبطال    في المجل  س لا بع  ده. وإن لم يك  ن في الص  لب ص  حَّ 
الوص  ية  في رواي  ة. وتعلي  ق   لش  رط في رواي  ة  لا في رواي  ة. وتعلي  ق الوق  ف بالش  رط لا يص  حُّ تعلي  ق  ع  زل  الوكي  ل با

وإن ذ ك   ر بكلم  ة عل  ى ف  إن ك   ان  ،إن ذك  ر بكلم  ة إنْ  . وتعلي  ق الهب   ة بالش  رط باط  لٌ والوص  اية بالش  رط ج  ائزٌ 
ش  تريتَ لنفس   ك تس  ليم الش  فعة ج  ائز ك  إن ا ملائم  اا ص  ح كش  رط الع  وض وإلا ص  حَّ الهب  ة  لا الش  رط. وتعلي  ق  

 سلَّمْت  فلو شراه لغيره فله الشفعة .

صَّ ةَ ل ه م ن ال ثمن كالش جر في بي ع الأرض وللثم ر قس طٌ م ن ال ثمن. ول و ب اع  وما يدخل في المبيع تبع اا ف لا ح 
 :ج از لا عل ى أنه ا حام ل وقي ل أمة على أنها ذات  لَبَن  اخت لف في الجواز ويف تى ب الجواز. ول و عل ى أنه ا حائ لٌ 

                                       
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل 1
 ما بين الحاصرتين ساقط من )ب( 2
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لا يج  وز وه  ذا إذا ش  رط الب  ائع  ذل  ك ف  إن ش  رطه المش  تري  1ز إلا أن ي ظه  ر المش  تري أن  ه يش  تريها للظئ  رة ف  حيج  و 
لجهال  ة الأج  ل وع  ن س يص  ح فيم  ا لا  أخ  رى فس  د البي  ع   ف  البيع فاس  د. ول  و ب  اع عل  ى أن ي  ؤدي ثمن  ه في بل  دة  

إلى ش  هر  في بل د آخ  ر ص  حَّ  مؤن ة لحمل  ه ويطالب  ه حي  ث ش اء. ول  و ب  اع ب  ألف إلى ش هر عل  ى أن ي  ؤدي ال  ثمنَ 
وذك ر  البل د لتعي ين مح ل الإيف اء وتعي ين  المح ل فيم ا لا مؤن ة لحمل ه لا يص ح  معل ومٌ  وبطل شرط البلد إذ الأجل  

 فلو كان شيئاا له حْملٌ ومؤنةٌ صح قيد  البلد. .يصح :وقيل

بك  ل ال  ثمن أو رَدَّ. أو بيت  اا م  ن أخ  ذها  وش  رى بئ  راا م  ن الحنط  ة عل  ى أنه  ا ك  ذا ذراع  اا م  ن الحنط  ة ف  إذا ه  ي أق  لُّ 
الح ب يأخ ذ بنص ف  م ن الحنط ة ف إذا ه ي نص ف  2ول و ح بًّ ا .أخ ذ بك ل ال ثمن أو ردَّ  الحنطة فوجد فيها دكان اا 

ال ثمن إذ الح ب مم ا يك ال ب ه فيق در المبي ع والبي ت  لا يك ال ب ه فافرق ا. والكيل ي أو ال وزني إن ك ان معين اا يص ير 
معين اا ف إن اس  ت عمل اس تعمالَ الأثم ان بح رف الب اء أو عل  ى يص ير ثمن اا فل و ق ال اش  تريته مبيع اا وثمن اا وإن لم يك ن 

من  ك ك  ذا ب   راًّ به  ذا الق  ن لا يص  ح إلا بطري  ق الس  لم. وفي الج  امع: الكيل  ي وال  وزني إذا لم يك  ن معين  اا فه  و ثم  ن 
 الباء أو لا. دخل عليه حرف  

 فصل )البيع المكروه(

ي الصياد  ناجشاا لإثارته الصيدَ عن مكانه. وهو في البيع: أن يزيدَ في  ،رة  لغةا ( وهو الإثا)كُرهِ الن ج شُ  وسم 
وحم  د النجش  إلى القيمة.  )بأكثر من القيمة(ثير عزمَه على الشراء الثمن ولا يريد الشراءَ ليرغِّبَ غيرهَ في  

ه البيعُ على بيع ييرهِ وسومُه لو وكُر ( وهو: أن يزيدَ في الثمن بعد تقرُّر ه لقصد الشراء. ))وكُره السوم
( واتفقا على شيء ، وأما قبل التراضي فيصحُّ من غير كراهة  لأنه بيع  مَن يزيد ولا بأس به لأنه عليه تراضيا

وبيعُ حاضرٍ لبادٍ ( بالبلد أو بالواردين ))وتلقي الج ل بِ لو أضرَّ  3ساا ببيع  من يزيد.لْ السلام باع قدحاا وح  
لا يبيعُ حاضرٌ لبادٍ وذ روا ” يكون سمساراً للبادي دلَّ عليه آخرُ قوله عليه السلامفي قحط أي لا 

                                       
 فحينئذ 1
 وعاء الماء 2
 326( ص.3623برقم )  “باب ما تجوز فيه المسئلة”رواه أبو داود عن أنس بن مالك في كتاب البيوع  3
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أقول: ظهر بهذا ضعف  ما ذهب إليه صاحب  الهداية والكافي:  1(“.الناس يرزقُ الُله بعض هم من بعضهم
م ن أنَّ معناه أن يبيع من أهل  البدو  فيكون البادي مشترياا على هذا وهو ضعيفٌ لأن آخرَ الحديث  دلَّ 

د  ( العق)ولم يفسُدِ ( يومَ الجمعة، )وق ت  النداءِ بعد الزوالوك ره  2على أن لا يدخلَ بين المتبايعين أحدٌ.
لمعنىً لا في الصُلب ولا إشارةٌ إلى أن دليلَ الكل هو النهي  ) )للنهي(بما مرَّ من النجش إلى هنا. قوله 

 ( ومثل ه يفيد  الكراهةَ لا الفسادَ.في الشرطِ 

ولو كان أحد هما له والآخر  لأبنه  )ويكُره تفريقٌ لم يجب بين صغير وذي رحمه المحرمِ وهما في ملكِه(
التفريق ، وقوله لم يجب إشارة إلى أنه لا يكره التفريق  بالاستحقاق كالدفع بالجناية والعيب  والبيع  الصغير  فله 

من فرَّقَ بين والدة  وولد ها فرَّق الله  بينه وبين ” ( قال عليه السلام:3)لنِ صٍّ خالف  القياس  فاقتُصِر  بالدين 
وأمسك الآخرَ أدر كْ أدر كْ أو ارد دْ ”باع أحدَ الأخوين ، وقال عليه السلام لعلي حين 4“أحبت ه يوم القيامة

ي شكل بامتناع تفريق  مَن لا نصَّ فيه كالعمِّ فإنه ي كره التفريق  بينه وبين عمِّه مع  :أقول: فإن قيل 5 “ارد دْ.
اب: بأنه ثبت بدلالة  النص المذكور.   :وقال ح)أن النصَّ لم ير د فيه فلم يقتصر  النصُّ على مورد ه؟ يج 

)معيباً يخيره س بين ردِّهما وقبولِهما إذ لم يصحَّ ( وجد أحدَهما أُحِبُّ الفداء  لو جنى أحدُهما. ولو
و جد مع الصغير  ولا يكُره بيعُ الأبعدِ لو( ،ولا يكُره بيعُ المراهق لو رضي هو وأُمُّه ،التفريقُ على البائع

                                       
 637( ص. 3255برقم )  “باب تحريم بيع الحاضر للبادي”رواه مسلم عن جابر في كتاب البيوع  1
أي لا يكون سمساراا للبادي.........فظهر ”التصوير الصحيح الذي وافق الأثر هو ما أخذه الشيخ في المتن من قوله ”قال فاضل أمير:  2

ه الشيخ أسلم من جعل اللام بمعنى من. والمولى الفاضل ملا خسرو بعد أن رأى هذا بهذا موافقته للأثر ولا يخفى أن التفسير الذي قال ب
نه التحقيق الحقيق بالقول من الشيخ المصنف قد أتى في الدرر بتصوير قال به صاحبا الهداية والكافي على أنه هو الراجح............ولعل أ

ا يخطيه ويصفه بالتصلف مع إمكان حمل قوله على المحمل الصحيح ولكن الحق أحق فعل ما فعل مستنكفا عن الاتباع بهذا الشيخ لأنه كثيرا م
وقال الحلواني : هو أن يمنع السمسار الحاضر القروي من البيع ويقول له لا تبع ”. قال ابن الهمام في فتح القدير: 62رقم الورق:   “أن يتبع.

ه يبيع بنفسه لرخص على الناس . وفي بعض الطرق زاد قوله صلى الله عليه وسلم } أنت أنا أعلم بذلك منك يتوكل له ويبيع ويغالي . ولو ترك
 6/262فتح القدير:   “دعوا الناس يرزق الله بعضهم من بعض { وفي المجتبى : هذا التفسير أصح ، ذكره في زاد الفقهاء لموافقته الحديث

من الجمع والتفريق كما في الكبيرين وكل ما ورد من النص بخلاف القياس  لأن القياس يقتضي جواز التفريق بوجود الملك المطلق للتصرف” 3
 6/223العناية:   “يقتصر على مورده ومورده الوالدة وولدها والإخوان

 2/362( 3266برقم )  “باب كراهية التفريق بين السبي”رواه الترمذي عن أبي أيوب في كتاب السير  4
 6/275( 3522برقم )  “باب ما جاء في كراهية التفريق بين الأخوين”في كتاب البيوع  رواه الترمذي عن علي رضي الله عنه 5
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)واتحدت جهةُ القرابة  ( القريبان للصغير درجةا ولو استوىبوجود  الأقرب  ) قريبان لأنَّ الأبعد  كعدمٍ()
بأن ادَّعى رجلان ابناا  لا يكتفى بواحد كأبوين(أي إن لم يتحد  القرابة  ) )وإلا(استحساناا  كفى واحدٌ(

  )إذ خص كل منهما بنوع من الأنس والشفقة(.واحداا أو الأب والأم 

 )لقوة القرابة و(( كالولد مع أحد  أبويه يفُسِدُه س في قرابةِ الولادِ  ،ثم)مع الإه ( بيع  ما ذ كر كراهت  )جاز
أي قوله عليه السلام  إذ الأمرُ بالردِّ( 1)في روايةٍ ومعه هم( أي في قرابة  الولاد وغير ه )مطلقاً يفسده س 

ولهما أنَّ النهي  ) ،من الرد إذ البيع  لو لم يفس د لم يتمكن يقتضي الفساد()  “اردد” لعلي رضي الله عنه
( أي )وحُمل المروي( إذ الفساد  لا يتحقق إلا بما في صلب العقد أو شرط ه لمعنىً مجاوِرٍ فلم يفسد به

)ولو ادَّعت امرأة ( بالتفريق. )على طلب الإقالة وافقه م في روايةٍ. ولو كانا كبيرين فلا باسالأمر  بالردِّ 
( خصوصاا ولا يفُرَّقُ بينهما لقبولِ قولِ الواحدِ في الدياناتلا يثبت نسب ه منها ) معها( 2صبياً سُبي

أو أنثى على ما ذ كر في   اا ت إلا قول  مسلم  عدل  ولو ق نّ فيما ب ني على الاحتياط. أقول: لا ي قبل في الديانا
يتوضأ به فينبغي أن لا ي قبل قول   كتاب الحظر والإباحة حتى لو أخبرهَ ذميٌّ أو صبيٌّ بنجاسة  ما صحَّ له أن

الكافرة في الديانات فقوله: لقبول قول الواحد في الديانات لا يصحُّ على إطلاقه على ما ذكره ثمة فبينهما 
ولو ذكر المعاملات بدلَ قوله الديانات ليت مُّ التعليل  بدون المنافاة لأن قول الواحد ي قبل في  ،منافاةٌ 

]في حق التفريق بينهما بالبيع  3كان مسلما أو كافرةا أو صغيراا. وإنما ق ب ل قوله ا هنا  المعاملات مطلقا سواءٌ 
 ونحوه والبيع ونحو ه من قبيل المعاملات فلا إشكالَ.

رَ فيه إن خلَّله وإلا فلا بأس به. وي كره  ولو خلط الجيد بالرديء للبيع أو الغثِّ بالسمين في اللحم فلا خَي ْ
وي كره بيع  الأمرد للوطء. ولو علم البائع  عيبَ المبيع  يجب أن  ،ل إذا علم أنه يشتريه ليستعملهبيع  المحرم  للرج

 4يصير فاسقاا ت  رَدُّ شهادت ه وقال البعض  لا نأخذ به.[ :ي بيِّنه ولو لم ي بينِّ قال بعضهم

                                       
 6/26، روضة الطالبين: 36/332الضمير ساقط من الأصل. انظر: المغني لابن قدامة:  1
 ساقط من الأصل  “سبي”لفظ  2
 فصل السلَم ساقط من النسخة الأصلية ولذلك سنحاول إقامة النص من الن سخ الأخرى للأسف الشديد من هنا إلى 3
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل 4
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 فصل الإقالة

 (.دُهما مستقبلا إذ لا محلَّ للسوم)تصحُّ بلفظين في المجلس. ش رط م مضيَّهما كبيعٍ وجوَّزا ولو أح 
. 1أقول: يحتمل أن يكون قوله: أقلني طلباا لإيجاد الشطر وقوله: أ قيل ك ع دَةا لا إيجاباا فلم يتعين  الإنشاء  

والفسخ  يقال: أقلني في حق العاقدين لا الثالثِ لأنَّ معنى الإقالة الرفعُ(  )وهي عند ح فسخٌ مطلقاً 
ن فسخاا ولم ت عتبر فسخاا في حقِّ الثالث إذ لهما ولايةٌ على أنفسهما لا على غير هما عثرتي أي ارفعها فيكو 

كإقالة  مبيعة  ولدَتْ عند المشتري فإنها )فباطلٌ( أي إن لم يمكن  الفسخ   )وإلا(فيكون بيعاا في حقِّ غير هما 
)لابيعٌ  في فصل العيب فتبطل الإقالة   لا يمكن  أن يكون فسخاا إذ الزيادة  المنفصلة  تمنع فسخَ العقد  كما مرَّ 

( الفسخ  والرفع  معنى ابتداء  العقد  ل ي حملَ عليه عند )إذ لا يحتملُ بين البيع وبين الفسخ والرفع للتنافي( 
علَ  والشيءُ لا يحتملُ ضدَّه(التعذُّر  لأن العقدَ إثباتٌ وتحقيقٌ فكانت بينهما مضادةٌ ) فإذا لم يم كن أن يج 

بدلَ لفظ  الإقالة لا تصير إلا فسخاا أو باطلا  بلفظِ الفسخِ أو التركِ(لو ترادا ) ) كما(يبطل  ضرورةا فسخاا 
( من أنَّ معناها )فسخاً لما مرَّ عن الثمن  ()جعلها م بالثمن الأول أو أقلَّ أو ساكتاً فكذا ما معناهما. 

أي إن استحالَ الفسخ  كما بالأكثر من الثمن الأول أو بجنس  آخرَ بعد القبض  )وإلا(الرفع  والفسخ  
( كالإقالة )باطلاأي إنْ استحالَ جعل ها بيعاا جَعَلَها  )جعلها بيعًا لاحتمالِه كما في حقِّ الثالث وإلا(

عل فسخاا إذ لم ير د على ما ورد عليه العقد  ولا يمكن  بجنس  آخرَ غير الثمن قبل القبض فإنها لا يمكن أن يج 
عل بيعاا جديداا  لعدم  القبض  فتبطل. فالبائع  لو وهب الثمنَ للمشتري لا تصحُّ الإقالة  عند حم لأنها  أن يج 

فسخٌ ولا فسخَ هنا لعدم الثمن . أقول: فإن قيل هذا ظاهر على قول ح وأما على قول  م فلا لاحتمال  
( )ويجعلها س بيعاً أو بسكوت.  عند م فيما بالثمن الأول أو بأقلَّ مل على البيع تحا لا نهالبيع؟ يجاب: بأ

إذ العبرة  فسخٌ فيه معنى البيع ويعمل بالمعنى( ( الإقالةَ )وإلا فسخاً لو أمكن وإلا باطلا لأنَّ إن أمكنَ )
 وهي الفسخ .)ما أمكن  وإلا فبالصُّورة(  للمعاني لا للصُّور والمباني وهو البيع  

                                       
قالوا في الاستدلال عن طرف الشيخين أن المساومة لا تجري فيها لأن الإقالة لا تكون إلا بعد تأمل فيحمل لفظا أقلني ”قال فاضل أمير:  1

ورواه في المتن كيف يغفل عن   “إذ لا محل للسوم”التحقيق كما في النكاح. ويتعجب من الشيخ أنه بعد أن رأى قولهم وأقيلك على الإيجاد و 
 هذا التعليل فيورد ما اورده. وبهذا التحقيق يندفع ما أورده الشيخ من احتمال كون اللفظ طلبا أو عدة ويسلم ما قال به الشيخان عن هذا

 62رقم الورق:   “الإشكال ....
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عند  )الأجلِ لغوٌ(شرط  و( )جنسٍ آخر  شرط  )والأقلِّ بلا تعيُّبٍ و(من الثمن  في الإقالة ( )فشرطُ الأكثرِ 
احترازٌ عما   “بلا تعيب” عند م في شرط الأقل فإنه فسخٌ عنده أيضا. قوله 1ح وعندهما بيعٌ في الكل إلا

يجعل بإزاء  العيب  فيكون الفسخ  على لو تعيَّبَ المعيب  عند المشتري فأقالَ بأقلَّ من الثمن صح به إذ الحطُّ 
بالشرط الفاسد لما فيها شبهةُ الإقالة  ) )إذ لا تبطل(( الشروط  المذكورة  عند ح وإنما لغتِ حذو العقد  )

وشبهة  الربا في البيع تنز ل في شبهة  لشبهة الربا(بالشرط الفاسد وإنما يفسد البيع بالشرط ) بيعٍ يفسد(
 )ففسخ ( في الإفساد  فلم تفس د  الإقالة  بالشروط المذكورة  )ولا أثر  لشُبهةِ الشبهةِ ة البيع إلى شبهة  الشبه

رِ( الفسخ  بغير الثمن الأول. فإذا أقال قبل القبض بجنس  آخرَ بطلت إذ لم يصحَّ  العقدُ بالثمنِ الأوَّلِ لتعذُّ
يبطل الشرط فير د  الفسخ  على العقد البيع  لكونه قبلَ القبض ولا الفسخ إذ لم ير د على ما ع قد وعند ح 

 .( فالجزء  أولى)ولو سكت عن كلِّه لكان فسخاً عن بعض  ثمن   )وافقه م في شرطِ الأقلِّ لسكوته(فصحَّ 

رِ الفسخِ  ( مع الزائد إذ العقد  لم يرد عليه وكذا بدون )والإقالةُ بعد ما ولدت المبيعةُ باطلةٌ عند ح لتعذُّ
لأن بيعَ العقار قبل  وجعلاها بيعاً. يجعلها س في العقار قبْل  القبض بيعاً() يَ ر دَّ لكان رباا الزائد لأنه لو لم 

ه صحَّ عندهما لا عند م ) وفاقاا  أي المنقول قبل قبضه فإنها فسخٌ  (وجعلاها فسخاً كإقالة يير العقارقبض 
 (.)يبُطلها س يير العقار في رواية كالبيع

)يستدعي القيام  وقام البيعُ ( والفسخ  الثمن إذ الرفع ع وبعضِه بقدرهِ لا هلاكُ منع الإقالة  هلاكُ المبي)
)ولو تقايضا تصحُّ الإقالةُ ببقاءِ أحدِهما إذ فيمتنع الإقالة  بهلاك المبيع دون الثمن.  (بالمبيع لا بالثمن

علَ المبيعَ  الباقي مبيعٌ( أولى من الآخر فج عل كلٌّ منهما لأن كلَّ واحد  منهما مبيعٌ إذ ليس أحد هما بأن يج 
 مبيعاا فكان البيع  قائماا ببقاء  أحد هما في تصوَّر  رفع ه.

                                       
 وفي )ب(: لا 1
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 فصل التولية والمرابحة

 والوضعةُ وهي: بي عٌ ب نقص( ،والمرابحةُ وهي: البيعُ بما أ خ ذ  وزيادةٍ  ،)جاز التوليةُ وهي: البيعُ بما أخ ذ  
إليه ا إذ الغ بيُّ في التج ارة يحت اج  إلى أن يعتم  دَ عل ى  )للحاج ة(وع  مما أخذ ب ه م ن ال ثمن. وإنم ا ج از ه ذه البي 

فع  ل  ال   ذكي فيه   ا فيش   تري من   ه بمث   ل  م   ا اش   ترى أو ب   ربح  ل  ئلا ي غ   بن ب   أكثرَ م   ن ه   ذا ل   و لم يعتم   د عل   ى فعل   ه 
ثم  نٍ م ل ك   ه إلا ف  ي ثم  نٍ مثل  يٍّ أو ف  ي ه  ذه البي  وع  ) )ولا تص  حُّ(والمش  تري ق  د يحت  اج إلى ال  ثمن فيبي  ع بأق  لَّ. 

ك  ان   فإن ه ل و ب اع مرابح ةا ب ربح  مجه ول  لم يج ز س واءٌ  معل وم ح ذر  الجه  ل( )وال ربحُ ول و غ ير مثل ي  المش تري(
الثمن  مثلياا أو غيَر مثلي ولكن ملكه المشتري. فإن لم يكن الثمن  مثلياا ب أن اش ترى عب داا بث وب  فباع ه مرابح ةا 

ه إذا لم يك  ن مثلي  اا فل  و انعق  د البي  ع  ينعق  د بقيم  ة  ذل  ك الب  دل  وه  ي مم  ن لا يمل  ك ذل  ك الث  وبَ بط  ل البي  ع  لأن  
 مم ن يمل ك ذل ك الب دلَ  مجهولةٌ ت عرف بالحرز  والظن  وجهالة  الثمن يمنع  جوازَ البيع حتى لو كان المشتري مرابحةا 

م ن المكي ل موص وف ص ح لقدرت ه عل ى تس ليم  م ا الت زم. وإن باع ه  ء  ثوبَ وق د باع ه ب ربح  دره م  أو ش يأي ال
ربح ده يزده تقتضي أن يك ون ال ربح  م ن  لا يصح لأنه باعه بالثوب وببعض قيمته لأن تسميةَ  1بربح ده يزده

ج  نس رأس  الم  ال لأن  ه جع  ل ال  ربح مث  ل ع ش  ر ال  ثمن وعش  ر  الش  يء يك  ون م  ن جنس  ه. أق  ول: ل  و باع  ه مم  ن 
وبَ ب  ذلك الث  وب وب  ربح  ش  يء  مع  ين  غ  ير  مثل  ي كث  وب  آخ  رَ مع  ين  ينبغ  ي أن يج  وزَ وإن ك  ان يمل  ك  ذل  ك الث  

الربح  غيَر مثلي لعدم الجهالة  فعلى هذا يتقيد الجواز  بكون  الربح  معلوماا لا بكون الربح مثلياا فلا يص ح تقيي د  
يصح التولية  والمرابحة  حتى يك ونَ الع وض   3أنه لاونحو ه  2الجواز بكون الربح مثلياا كما ي فهم مما ذ كر في المجمع

 مثلياا أو مملوكاا للمشتري والربح  مثلي.

وسمس  ارٍ وس  ائقِ ي  نمٍ للع  رف ولأنَّ م  ا  4غٍ وط  رازٍ وفت  لٍ وحم  لِ طع  امٍ بْ )ضُ  مَّ إل  ى ال  ثمنِ أج  رُ قصَّ  ارٍ وصِ  
كحم   ل  وس   وق   يزي   د( أج   رُ الراع   ي ( ي ض   م إلي   ه ))ولا ،نب   الثم )يلح   ق(المبي   عَ عين   اا كص   بغ  وط   راز  أو قيم   ة ا

                                       
  “أي بربح مقدار درهم على عشرة دراهم أي فإن كان الثمن الأول عشرين درهما كان الربح درهمبن وإن كان ثلاثين كان ثلاثة دراهيم....” 1

 6/222العناية: 
 332مجمع البحرين لابن الساعتي مع شرح ابن ملك: رقم الورق:  2
  “لا”وفي )ب( بسقوط  3
  “طعام”في )أ( بسقوط و  4
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)ولا يُض   مُّ أج  رُ المعلِّ  مِ إذ وم  ا يزي  ده  لع  دم الع  رف( 1والطبي  ب وبي  تِ الحف  ظ وجُعْ  لُ الآب  ق وتفق  ةُ نفس  ه
 ( لا بتعليمه، ألا ي رى أنه لو لم يكن حاذقاا لم يتعلم ولو تع بَ ألفَ سنة.زاد بحذقِه

عن د ح  اش تريتُه بك ذا للك ذِب. ول ه الخي ارُ( :بك ذا ولا يق ول )ق ام :( عن د البي ع)وإذا ضُ مَّ م ا م رَّ يق ول
)المس مى ال ثمن   )عب رة (( عن د ح )ف ي التولي ة( إذا خ ان )لخِيانةِ المرابحِ أ خ ذ  بالثمن أو ت  ر ك  وله الح طُّ 

ن ه ل و ( لأ)ف ي التولي ةيمك ن  اعتب ار  المس مى  م ا أمك ن ف أمكن  ف ي ال ربح إلا أن ه يُخي َّ رُ لف وت الرض اء ولا(
اعت بر ما سماه من الثمن لما بقي توليةا لأنه زائدٌ على الثمن الأول فتنقلب مرابحةا بخلاف المرابح ة لأن ه ل و اعت  بر 
كما كانت ف اعت بر المس مى م ع الخي ار في خيان ة  المرابح ة ولم ي عت بر  فيها المسمى لا يلزم  الانقلاب  بل هي مرابحة ٌ

( في )وي  أمر س ب   الحطفي خيان  ة التولي  ة.  مرابح  ةً فتع  ين الح   طُّ(التولي   ة  ) ()ل  ئلا تنقل  ب  في خيان  ة  التولي  ة 
ليتحقَّ  قَ الأص  ل  ال  ذي  )إذ لف  ظُ التولي  ةِ والمرابح  ةِ أص لٌ فيبن  ى عل  ى العق  د الأول( 2خيان ة المرابح  ة والتولي  ة

ى ش    رائه مجه    ولٌ وال    ثمن  ال    ثمن  المب    ني عل     )إذ(م في خيان    ة التولي    ة والمرابح    ة  وخيَّ    ر(ه    و التولي    ة والمرابح    ة. )
( م ن ع دم الرض ا، )إلا أن ه يُخي ر لم ا م رَّ ( من المجهول ف اعتبر فيه ا المس مى معلوم والمعلوم أولى )المسمى

 والله أعلم.  )القياس في الوضعية أن يُحطَّ عندهما وأن يتخير المشتري عند م(أقول: 

ب لا  3)س قط خي ارُ المش تري ف ي الظ اهر( في الخيانة بهلاك  المبيع  أو تعيُّب ه عن د المش تري )ولو تعذَّر  الفسخُ 
وأمر م بردِّ قيم ةِ المبي ع وأخ ذِ ال ثمنِ ف ي  ،شيءٍ إذ الخيارُ لا يقابلُه شيءٌ في الثمن كخيار رؤيةٍ وشرطٍ 

عند الاختلاف في ال ثمن  والمبي ع  هال كٌ ( )في إقامةِ القيمةِ مُقام  المبيع في التحالفالمذكور  روايةٍ لأصلِه(
كما ذ كر في فعل الاختلاف في الثمن من كتاب الدعوى. أقول: لو شرى ب ألف  نس يئةا ثم راب حَ ب لا بي ان  أو 
ولىَّ ثم تل   ف المبي  ع  فعل  م ر وي ع  ن س أن  ه ي  ردُّ قيمتَ  ه ويرَج  ع  ب  الثمن لأص  ل ه الم  ذكور في الزي  ف كم  ا يج  يء بع  د 

 ر ثمةَ روايةٌ عن م مع أن أصلَه المذكورَ في إقامة  القيمة إلخ يستدعيها.صفحة  ولم ي ذك

                                       
  “نفسه”وفي )ب( بسقوط  1
ى ربح غير أنه يحط في التولية قدر الخيانة من رأس المال وهو ظاهر وفي المرابحة من رأس المال والربح جميعا ، كما إذا اشترى ثوبا بعشرة عل” 2

العناية:   “الربح درهما فيأخذ الثوب باثني عشر درهماخمسة ثم ظهر الثمن الأول ثمانية يحط قدر الخيانة من الأصل وهو درهمان ، ويحط من 
6/263 
 6/263العناية:   “أي في الروايات الظاهرة احتراز عما روي عن محمد في غير رواية الأصول” 3
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)ول  و ش   رى ث   وبين بعش   رةٍ ص   فقةً واح   دةً ك   لاً منهم  ا بخمس   ةٍ ك   ره م مرابح   ة  أح   دِهما ب   لا بي   انٍ لتُهم   ةِ 
( إذ عتب ار  للتهم  ة)ولهم  ا أنَّ ثم ن  ك لِّ واح دٍ منهم  ا تع يَّن  ف لا ا ،( إذ الع ادة  ضَ مُّ ال رديء إلى الجي دال رداءةِ 

ك لِّ واح د  منهم ا ي ك ره المرابح ة  ب لا بي ان  وفاق اا لجه ل ثمن  ه. ) كأنها تعدَّدَت ولو لم يب ينِّ ثم ن َ ول و أس لم الصفقة  
عن د ح   )فبي عُ أح دِهما بخمس ةٍ مرابح ةً ب لا بي انٍ مك روهٌ(( في ثوبين ولم يسمِّ ثم نَ ك لِّ واح د  منهم ا عشرةً 

لأنَّ انقسامَ الثمن  عليهم ا عن د الق بض  للجهل(فقةا واحدةا ولم ي بينِّ ثمنَ كلِّ واحد  )كما لو شراهما بعشرة  ص
)لأن الص فة إنم ا تعتب ر فيم ا ك ان المبي عُ ف ي الذم ة لا باعتبار القيم ة  دون الص فة  إذ الص فة  في المع ين لغ وٌ 

لقيم ة  والقيم ة  يختل ف  ب اختلاف المق وِّمين وعند القبض صار المبيع  عيناا في قسم الثمن  عليهما باعتبار  ا العين(
إذ الف  رض  أن الث  وبين اتح  دا نوع  اا  )ولهم  ا أن القس  مة  بالص  فة( ،فثمن   ه مجه  ولٌ في ك  ره بيع   ه مرابح  ةا م  ا لم يب  ين

( )فص  ح البي  عُ كم  اك  لٍّ منهم  ا م  ن ال  ثمن ف  لا يل  زم الجه  ل  في ال  ثمن   فلاتح  اد الص  فة عُل  م حِص  ة(ووص  فاا )
 (.خمسةً  )وسمَّى لكل منهماعشرةا فيهما صحَّ لو أسلم 

ب  أن )ول  و أح  اط ال  ربحُ ب  الثمن( ول  و ش  رى بعش  رة  فب  اع بخمس  ةَ عش  رَ ثم ش  راه بعش  رة  ي  رابح بخمس  ة  عن  د ح 
)ول  ه أن ال  ربح  كأن  ه في الأول بعش  رة وفي الث  اني بخمس  ة  لا ي  رابح عن  د ح وي  رابح عن  دهما(ش  راه بخمس  ة )

بالث  اني لأن  ه ل  و لم يش  تره بع  د بيع   ه ربحِ بالث  اني لس  قوطِ ح  قِّ ال  ردِّ بعي  بٍ( بالعق  د الث  اني لتأكُّ  دِ ال   حص  ل
مرابح ةا لأمك  نَ ردُّه بعي ب  إلى بائع   ه الم رابح ف  إذا ردَّه ف لا رب  حَ فبش رائه بع  د بيع  ه مرابح  ةا يص ير كأن  ه ش رى ال  ربح 

 ،في أحد هما على عشرة  ف لا يص حُّ  والثوب بالثمن الأخير فلو رابح بلا حطٍّ فكأنه شرى ثوبين بعشرة  ثم رابحَ 
 ( عن العقد الأول.الثاني منقطعٌ  )ولهما أن العقد  

أي ل  و اش  ترى أم  ةا ف  اعورَّت عن  ده أو وط ئه  ا وه  ي ثيِّ  بٌ ]وباعه  ا  ول  و تعيب  ت أجزن  ا المرابح  ة  ب  لا بي  انٍ()
مرابح  ةا ب  لا بي  ان  لأن جمي  عَ م  ا يقابل  ه ال  ثمن  ق  ائمٌ إذ الفائ  ت  وص  فٌ ف  لا يقابل  ه ش  يءٌ م  ن ال  ثمن إذا ف  ات ب  لا 

ص    نع  
إلا أن ل   و ف   ات في ي   د  الب   ائع  قبْ   ل ق   بض  المش   تري لا يس   قط باعتب   ار ه ش   يءٌ م   ن ال   ثمن  2أح   د  ول   ذا[ 1

المش  تريَ بالخي  ار أخ  ذه بك  ل ال  ثمن أو تَركَ  ه وك  ذا المس  توفى ب  وطئ الثي  ب لا يقابل  ه ش  يء م  ن ال  ثمن لأن  ه ل  يس 

                                       
 6/262أي بأفة سماوية أو بفعل الجارية نفسها. كما في العناية:  1
 ما بين الحاصرتين ساقط من )ب( 2
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لا يبي   ع  ب   لا بي   ان   3الأول 2في الفص   ل 1والمس   ألة  فيم   ا إذا لم ينقص   ها ال   وطء . وع   ن س وه   و ق   ول  زع ،بم   ال  
. ف إن فق أ عينَه ا بنفس ه أو فقأه ا أجن بيٌّ لم يبعه ا لاحتباس  جزء  من العين عن ده فص ار كم ا ل و احت بس بفعل ه

َ لأن  ه ح   بَسَ بع  ضَ المبي   ع  ف  لا يمل   ك  بي  عَ الب   اقي بالك  لِّ إذ الأوص   اف  إذا ص  ارت مقص   ودةا  مرابح  ةا ح  تى ي  بَ    ينِّ
 ،بالتن  اول ص  ار له  ا حص  ةٌ في ال  ثمن ح  تى إذا أتل  ف الب  ائع  ش  يئاا م  ن أوص  اف  المبي  ع  يس  قط  حص  تُّه م  ن ال  ثمن

ا لأن م  ا ف  ات يص  ير كالس  الم ل  ه مع  نى يأخ  ذ بدلَ  ه إن ج  نى غ  ير ه وك  ذا إن ج  نى بنفس  ه لأن  ه ل  ولا المل  ك  وه  ذ
 َ  ،لكان مضموناا عليه فصار سقوط  الضمان عنه كالبدل له. وإذا وط ئها وه ي بك رٌ لم يبعه ا مرابح ةا ح تى ي ب ينِّ

لت ه  ا كقط  ع  عض  و  وق  د حبسَ  ها ف  لا ي  راب ح  ب  لا إذ الع   ذْرةَ  ج  زءٌ م  ن الع  ين فيقابل ه  ا ش  يءٌ م  ن ال  ثمن فص  ار إزا
. وم  ن اش  ترى ثوب  اا فأص  ابه ق  رض  ف  أرة  أو ح  رق  ن  ار   يبيع   ه مرابح  ةا ب  لا  -4والق  رض  بالف  اء وقي  ل بالق  اف-بي  ان 

. أق  ول: ينبغ  ي أن يك  ون في ح  رق  الن  ار وق  رض  الف  أرة خ  لاف  س  زع لم  ا م  رَّ في العَ  وَر . وإن تكسَّ  ر الث  وب   بي  ان 
 وطيِّه فانتقَصَ لزمه البيان  لما بينا. بنشره

)م ن م ولاه بخمس ة  عش ر  م ا ابتاع ه بعش رةٍ راب ح   5( سواء أحاطَ دين ه برقبت  ه أو لا)ولو باع مأذونٌ مديونٌ 
أي لو شراه مولاه بعشرة  وباعه من العب د  بخمس ةَ عش رَ راب حَ العب د  بعش رة. والمكات ب    مولاه بعشرةٍ كعكسه(

َ أنه شراه من عبد ه المأذون  المديون  أو من مكاتبه له أن ي  راب ح عل ى خمس ةَ عش رَ. وأص ل ه:  كالمأذون. ولو تبينَّ
أن المرابحةَ ب ينت على الأمانة  ونَ فْي  الخيانة  حقيق ةا وش بهةا وق د تمكن ت  الش بهة  هن ا إذ العق د  ال ذي ج رى ب ين 

 ي  ده لم  ولاه وإنم  ا ص  حَّ العق  د  لمك  ان ال  دَين والحاص  ل  إذ العب  د  وم  ا في ،الم  ولى وعب  د ه ص  حيحٌ ل  ه ش  بهة  الع  دم
بَ المكاتب  والعبد المديون  م لك  المولى من وج ه  فج ع ل العق د  الج اري  للعبد لا تخلو عن حق المولى لأن مكاس 

م ولى بالوكال ة بين العبد ومولاه كالمعدوم في حقِّ المرابح ة وبق ي الاعتب ار  للعق د الأوَّل  وص ار ك أنَّ العب دَ ش راه لل

                                       
 6/322روضة الطالبين:  1
 ساقط من )ب(  “فصل”كملة   2
 أي في صورة الاعورار. 3
 6/266العناية:   “نص أبو اليسر على أنه بالفاء”قال البابرتي:  4
وإنما قيد بالدين المحيط برقبته ، لأنه لو لم يكن على العبد دين فباع من مولاه شيئا لم  ”حاطة الدين رقبته اقال البابرتي في لزوم تقييد العبد ب 5

ح لأنه لا يفيد للمولى شيئا لم يكن له قبل البيع لا ملك الرقبة ولا ملك التصرف ، هكذا قيد محمد رحمه الله في الأصل ، وكذا فخر يص
 6/266. العناية:   “الإسلام والصدر الشهيد وقاضي خان ، ولم يقيده الطحاوي والعتابي ، والحق قيده لما ذكرنا
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بعش  رة في الفص  ل الأول وك  أنَّ العب  دَ يبيع   ه للم  ولى بالوكال  ة في الفص  ل الث  اني فيعت  بر ال  ثمن الأول. أق  ول: ف  إن 
: أنَّ بيعَ المأذون المديون من سيد ه معتبٌر ويجيء في فص ل الرب ا أن بيعَ ه م ن  :قيل كراهة  النجش  مرَّ ق بيل فصل  

لغير وهذا يقتضي أن يكون العبد  المديون  كالأجنبي في المرابح ة؟ يق ال: ع  رف جواب  ه السيده معتبٌر لتعلُّق  حقِّ ا
 بما تقدم من تقدير  تعليل  المسألة فليتأمل.

( ص ورت ه: رج لٌ ولو باع مضاربٌ بالنصفِ من ربِّ المالِ بأثني عشر ما ابتاعه بعش رةٍ راب ح  بأح د  عش ر  )
لنصف فشرى المض ارب  بالعش رة ثوب اا ثم باع ه م ن ربِّ الم ال ب أثني عش ر دفع إلى رجل  عشرةَ دراهمَ مضاربةا با

إذا لم يك  ن في الم ال رب  حٌ إذ  1ف إنَّ ه  ذا البي عَ يج  وز عن دنا وعن د ز لا يج  وز بي ع  ربِّ الم  ال  م ن المض ارب ،درهم اا 
ا به ذا العق د يس تفيد مل كَ ولن ا أنَّ ك لَّ واح د  منهم  ،البيع  تمليك  مال  نفس ه بم ال  غ يره وه و يش تري مالَ ه بمال ه

ج واز  العق د يتب ع الفائ دةَ وإذا ج از العق د  عن دنا ف إذا أراد ربُّ الم ال أن يبيع ه  ،اليد وإن لم يستفد ملكَ الرقبة
مرابحةا باعه على أحد عشر لأنا وإن قضينا بجوازه ففيه شبهة  عدم  الجوا ز إذ المضارب  وكيلٌ ع ن ربِّ الم ال  في 

وجه  فإن ه يعم ل ل ه م ن وج ه  في مال ه ول ذا يرج ع بالعه دة عل ى رب الم ال فص ار بي ع  المض ارب  البيع الأول من 
مع رب المال باطلاا في ح قِّ نص ف  ال ربح لأنَّ ذل ك ح قُّ ربِّ الم ال وأم ا ال درهم فح قُّ المض ارب ولا ش بهةَ في 

شهادت ه له لا يرابح  ب لا بي ان  عن د ح أصل الثمن فلهذا يرابح على أحدَ عشرةَ درهماا. ولو شرى شيئاا ممن تردُّ 
ولهم  ا أن الأم  لاكَ بي  نهم  ،خلاف  اا لهم  ا للتهم  ة عن  ده لاتص  ال المن  افع لأن ك  ل واح  د م  نهم ينتف  ع بم  ال ص  احبه

 متباينةٌ والمنافع منقطعةٌ.

لُ ش   بيهٌ )ول  و ابت   اع ب   ألفٍ نس   يئةً فب   اع  ب   ربحِ مائ   ةٍ ب  لا بي   انٍ يُخي َّ   رُ المش   تري كالتولي   ةِ للخيان   ة إذ الأج   
((، ألا ي رى أنه ي زاد الثمن  لأجْل  لأجَل  فأ لح قَ بحقيقته احتياطاا بمبيعٍ  مرابحةا ب ثمن  الك لِّ.  )فكأنه باع البعض 

ي َّر  فكذا هنا. ) ث م علِ م ب ذلك ( المش تري المبي عَ )فلو أتل ف  فلو شرى شيئين ثم باع أحدَهما مرابحةا بثمن هما يخ 
صَّ  ةَ للأجَ  ل م  ن ال ثمن حقيق  ةا )ل زمِ بك  لِّ ال  ثمنِ ح  الاًّ  ي  أمر س ب  ردِّ قيم  ةِ المبي  عِ ( ولا يرج  ع  بش يء  إذ لا ح 

كم  ا ق  ال فيم  ا إذا اس  توفى عش  رةا زيف  اا مك  انَ عش  رة  جي  دة  وعل   م بع  د الإنف  اق    والرج  وع ب  الثمن ف  ي رواي  ةٍ(
تع  ذُّر  الفس  خ  في مس  ألة  خيان  ة  فعن  ده يَ  ردُّ مث  لَ الزي  وف ويرج  ع  بالجي  اد. أق  ول: ه  ذا م  ا وع  دناه فيم  ا م  رَّ م  ن 

                                       
  “ارب من رب المالولا بيع المض”وفي )ب( بزيادة:  1
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 2كما قلنا ثمة وكان الفقي ه أب و جعف ر  1عن م هنا أيضاا  رواية  المذكورة  عن م ثمة روايةا المراب ح فينبغي أن يكون ال
يخت  ار للفت  وى أن ي ق  وَّم المبي  ع  ب  ثمن  ح  الٍّ وب  ثمن  مؤج  ل  فيرج  ع المش  تري عل  ى الب  ائع بفض  ل  م  ا بينهم  ا عم  لاا 

س. وهذا إذا ك ان الأج ل  مش روطاا في العق د وإن لم يك ن الأج ل  مش روطاا في العق د ولكن ه متع ارفٌ  بعادة النا
ب   ل المش   تري يؤدي   ه م نَجَّم   اا في ك   ل أس   بوع  ثم أن  كم   ا ه   و الع   رف ب   ين التج   ار أن لا يط   البوا ب   الثمن جمل   ةا 

ب   نص العاق   دين ول   و ك   ان لأج   ل  لاب   د م   ن بيان   ه إذ الثاب   ت  ب   العرف  كالمش   روط   :المش   تري باع   ه مرابح   ة فقي   ل
مش  روطاا لم يبع  ه مرابح  ةا ب  لا بي  ان  فك  ذا إذا ك  ان متعارف  اا. والجمه  ور  عل  ى أن  ه يبيع   ه مرابح  ةا ب  لا بي  ان  إذ ال  ثمن  

رج من أن يكون حالاًّ.  حالٌّ وبمسامحة البائع  باستيفائ ه الثمنَ م نَجَّماا لا يخ 

في ال ثمن   )فس د البي عُ للجه ل(المش تريَ ب كَ مْ ق ام علي ه )بما ق ام علي ه ول م يعُلِ م( رجلاا ش يئاا  3)ولىَّ(ومن 
لأن الذي قام عليه اسمٌ لما اشتراه به ول ما لح قَه في المؤن التي تلحَق  بالثمن وذا لا ي عرف إلا ببي ان  الب ائع  ف إذا 

صحّ البيع  ويخ  ير المش تري ب ين أخ ذ ه وترك  ه لأن جهال ةَ فإن أعلَمَه البائع  في المجلس  ،لم ي بينِّ كان الثمن  مجهولاا 
ال  ثمن  فس  ادٌ في ص   لب  العق  د  إلا أن  ه في مجل  س  العق  د غ  ير  متق  رر لأن س  اعات المجل  س كس  اعة  واح  دة  دفع  اا 

ك قب ول  للعسر وتحقيقاا لليسر فصار التأخير  إلى آخ ر المجل س عف واا كت أخير القب ول  ف إنَّ القب ولَ في آخ ر  المجل س  
 في أوَّل  المجلس فكذا العلم  الحاصل  في آخر المجلس  كالعلم الحاصل في أوَّل ه.

)يس  اوي عش رين وأم  ر ه ببيعِ ه م  ع ثوب  ه ( بعش رة  وش  رى آخ رُ ثوب  اً ( بعش  رة  يس اوي عش رةا ))ول و ش  رى ثوب اً 
وو ج   د  بث  وب ا )وأبيع  ك ب  ربح  عش  رة  وش  راهما وقبض  هم فق  ال الم  أمور لرج  ل: ق  ام الثوب  ان عل  يّ بعش  رين(

( واح   دةا بعش   رين وانقس   م ال   ثمن  وال   ربح  ش   ريتُهما ص   فقةً ) :( المش   تري للب   ائع)فق   الوأراد ردَّه  الآم   ر عيب   اً(
لأن ال  ثمنَ الأوَّلَ إن   ،بالنص  ف ف  القول للمش  تري بص  فقتين ف  رُدَّ( :ف  أردُّه بثلث  ي ال  ثمن وق  ال الب  ائعأثلاث  اا )

أي في ص فقة  فعل ى القيمت ين  الثاني ينقسم بقدر الثمنين وإن ك ان مجتمع اا كان متفرقاا أي في صفقتين فالثَمَن  
قام ا عل يّ بعش رين وذا إنم ا ي س تعمل في ص فقة  واح دة  فك ان  :وظاهر ما قال البائع  شاهد للمشتري لأنه ق ال

ش تري أيض اا لأن  ه ول و برهن ا فالبين ة  للم  “ب الله م ا تعل م أن الأم رَ كم ا ق ال الب ائع.” الق ول  للمش تري م ع يمين ه

                                       
 6/262وقد نبه البابرتي على هذه الرواية من محمد صراحة. العناية:  1
 372الهجري كما في الفوائد البهية: ص.  665هو محمد بن عبد الله أبو جعفر الهندواني الفقيه البلخي المتوفى:  2
 أي باع تولية 3
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عل ى الآم ر  ي ثبت الزيادةَ في ثمن الثوب المردود فيرد الثوب ويأخذ من البائع عشرين ثلثي الثمن ويرجع المأمور  
وفي عكس  ه الق  ول   ،بنص  ف  ال  ثمن خمس  ةَ عش  رَ ويغ  رم خمس  ة في مال  ه لأن ل  زوم الزي  ادة بقول  ه قام  ا عل  يّ بك  ذا

الب  ائع  ص  فقةا ف   القول للب  ائع لأن  ه ينك   ر زي  ادةَ الص  فقة  والبين   ة   للب  ائع أي ل  و ادع   ى المش  تري ص  فقتين وادع   ى
للمش  تري لأن  ه ي ثب  ت زي  ادةَ الص  فقة  والبين  ات  للإثب  ات. ويظه  ر ثم  رة  العك  س إذا و ج  د العي  ب  بث  وب  الم  أمور  

 فأراد ردَّه بخمسةَ عشرَ قائلاا بتعدُّد  الصفقة .

 فصل في التصرف في المبيع

)ولم ا  1“نه ى ع ن بي ع  م ا لم ي ق بض” ( لأن ه علي ه الس لامالمنق ولِ قب ل الق بضِ ول و يي ر  طع امٍ )منعوا بيع  
قب   ل الق  بض. والغ   رر: م   ا ط  وى عن   ك علم    ه أو م  ا يك   ون  مجه   ولَ  )بهلاك   ه(انفس   اخ  البي  ع   2(في  ه م   ن ي   ررِ 

ك ون  أو لا كبي ع  الط ير  وه و الخط ر  ال ذي لا ي  درى أي 3“نه ى ع ن بي ع الغ رر” العاقبة. وروي أنه علي ه الس لام
 المل  كُ المطل  ق للبي  ع يي  ر أنَّ الطع  ام  ق  ال علي  ه الس  لام في  ه 4)ول  هفي اله  واء والس  مك  في الم  اء ونحوهم  ا. 

قب  ل  المن  ع  ف  ي العق  ار( 6وط  رد م  زع 5ونه  ى علي  ه الس  لام ع  ن بيع  ه حت  ى يج  ري ص  اعان.  “ي  داً بي  دٍ ”
( ع ن بي ع  م الم ي ق بض لعم ومِ النه يِ ( قب ل قبض  ه )العق ار )إج ارةُ لا يج وز  )كم ا(القبض فلا يجوز بيع ه عن ده 

أي النه ي  ع ن  7(وخُ صَّ ال نصُّ  ،)لندرةِ ه لاكِ العق ارِ ( في العق ار )ولهما عدمُ الغرر ،فتناول العقارَ لعمومه
)والمي   راثِ قب   ل كب   دل  الخ ل   ع والص    لح ع   ن دم  العم   د    )بي   عِ أمث   الِ المه   رِ(بي   ع  م   ا لم ي ق   بض خ    صَّ بج   واز  

                                       
 (6222برقم )  “باب في بيع الطعام قبل أن يستوفي”روى أبو داود ما يفيد معناه عن ابن عمر في كتاب أبواب الإجارة  1
   “من عذر”وفي )ب(:  2
 677( ص. 6676برقم )  “باب في بيع الغرر”أخرجه أبو داود عن أبي هريرة في البيوع  3
 362-2/366لمالك، الذخيرة:  4
 626( ص. 5552برقم )  “باب النهي عن بيع الطعام قبل أن يقبض”رواه ابن ماجه عن جابر في كتاب البيوع  5
 367-6/366، روضة الطالبين: 2/67أي: محمد وزفر والشافعي: الأم:  6
أنه ليه الصلاة ”روي واعترض بأنه تعليل في موضع النص وهو ما ”هذا جوابٌ عن سؤال  مقدر وهو كما طرحه البابرتي وأجاب عنه  7

وأجيب أنه عام دخله الخصوص  لإجماعنا على جواز  وهو عام . والتعليل في موضع النص غير  مقبول. “والسلام نهى عن بيع ما لم يقبض
 6/276  “التصرف في الثمن والصداق قبل القبض ، ومثل هذا العام يجوز تخصيصه بالقياس فنحمله على المنقول.
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ولم يج  ز إج  ارة  العق  ار قب  ل قبض   ه  ،يع  ني بالقي  اس   )فخُ  صَّ العق  ارُ ب  الرأي(( فص  حَّ تخصيص   ه بالقي  اس الق  بض
إج  ارة  العق  ار  :إذ المن  افع  ك  المنقول فل  م يج  ز  الإج  ارة  قب  ل الق  بض  ك  المنقول. وقي  ل ،وفاق  اا في الأص  حِّ وب  ه ي ف  تى

 م.على الخلاف جائزةٌ عندهما لا عند 

ول و  )ولو باعها فوطِئها البائعُ قبل التسليمِ فلا شيء  علي ه عن د ح ل و ل م ي نقص إذ المن افعُ لا تُض من(
 ،عن د ح النقص يس قط م ن ال ثمن( ظُّ )فحنقصها الوطء  فالثمن  ي قسم على النقصان وعلى قيمتها ناقصةا 

أي فيم  ا  )ف  ي الث  اني(النقص  ان  ظِّ ق  ر وح  الع   ظِّ ( م  ن ح  ق  ر ف  ي الأول وأس  قطا الأكث  ر  العُ ظَّ )وأس  قطا ح  
عل ى الأكث ر  نقصها الوطء  ب أن كان ت ب ك راا م ثلاا أدخ لا الأق ل في الأكث ر م ن النقص ان والعق ر وقس ما ال ثمنَ 

: مشتقٌّ في العقر وه و الج رح  (.هظُّ فسقط ح مستوفى كجزءٍ إذ الوقيمتها وأسقطا ما أصاب الأكثر ) والعقر 
ع ش ر مه ر   :مهر  مثل ها وقي ل :ع إذا استوفيت مع شبهة  وفي تقديره أقوالٌ: قيلعوض  منفعة  الب ض :وفي الشرع  

حرةا ونصفَ عش ر  مه ر  مثل ه ا ل و ثيب اا وعش ر قيمت ه ا ل و أم ةا بك راا ونص ف عش ر قيمته ا  مثل ها إذا كانت بكراا 
ك   ان ح   لالاا فيج   ب ذل   ك ر تل   ك الم   رأة للزن   ا ل   و  ل   و ثيب   اا. وفي الخلاص   ة في تق   دير العق   ر: ينظ   ر ب كَ   مْ تس   تأجَ 

.  القدر 

م ال ثمن  عل ى قيم ة ( يقسَ ول د  الش اة قب ل التس ليم( الب ائع  ))ولو باع شاةً فول د تْ قب ل التس ليمِ ث م أتل ف  
الفس خ  ب لا خي ار(الولد وفاق اا ثم الأم للمش تري ) الولد يوم الإتلاف وعلى قيمة الأم يوم البيع فيسقط حصة  

ه ك ان أولى ب أن ة سماوية  لم يثب ت ل ه الخي ار  م ع ل زوم ك ل ال ثمن ف إذا لزم ه بعض  عند ح لأنه لو هلك الولد  بآف
( فيص  ير أرض  ى بتحص  يلها ب  بعض ال  ثمنلا يثب  ت ل  ه الخي  ار  ولأن  ه رض  ي بأخ  ذ الأم بك  ل ال  ثمن ب  لا خي  ار )

ير المش تري ( فإنه ا ل و ول دت قب ل الق بض وأهل ك الب ائع  ول دَها قب ل التس ليم يتخ ضدَّ ولدِ الأمةبلا خيار له )
وفاق   اا لل   نقص الحاص   ل للأم   ة بس   بب ال   ولادة لا لمع   نى راج   ع  إلى التل   ف لأن الأم   ةَ تن   تقص ب   الولادة بخ   لاف 

( ف  إن ش  اءَ فسَ  خَ البي  عَ الخي  ار  هلاكُ  ه قب  ل الق  بض تُ )وأثبت  ا الخي  ار  لأن الول  د بع  ضُ المبي  ع فيثُبِ   ،الش  اة  
 وإن شاءَ أخذَ الأمَّ بالحصة.

 تلفِ المبيعِ قبل القبضِ إذ اليدُ للبائعِ فلو ض مِن ض مِن  لنفسه في ح قِّ الي د فل م يج زِ()وأبطلوا البيع  ب
( البي ع  إذ الأص ل: أن المبي ع إذا ف ات قب ل الق بض لا إلى خل ف  ففات المبيعُ لا إلى خل فٍ فب ط  ل  الضمان  )

يبط  ل البي  ع  إذ لا ض  مانَ عل  ى الب  ائع يبط  ل البي  ع . ودلَّ ه  ذا التعلي  ل  عل  ى أن الب  ائعَ ل  و أهل  ك المبي  عَ بنفس  ه 
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يَ َّ ر  المش تري فسَ خَ أو أمض ى وض من  ( أن ه ف ي ض مانه فيض من 1)ول هفيفوت بلا بدل  ولو أهلكه الأجن بيُّ يخ 
إل ى ب دلٍ لا يبط ل البي عُ وخُي ِّ ر  المش تري ( ف ات ))كما لو أتلفه ييرُه. ولوالمبيع   )قيمةً يقوم مقام (البائع  

 (.هلتغيرٍ لم يرض  ب

( لأنَّ يس ارَ لو حرَّر  النصف  الب اقي  قب ل تس ليمِه بط ل بيعُ ه ل و ك ان موس راً عن د س م )وبائع نصفِ العبدِ 
المعتق عندهما يمنع السعايةَ ولا يمكن إيجاب  القيمة على البائع لأن المبي ع قب ل الق بض لا يك ون مض موناا علي ه 

( في رواي    ة : يج    ب وع    ن ح روايت    انض    رورةا. ) الض    مان والس    عاية ان    تقض البي   ع   ر إيج   اب  بالقيم   ة فلم    ا تع    ذَّ 
فعلى هذه الرواي ة  ين تقض البي ع   )وللساكت أن يتحول إلى السعاية( الضمان  بنفس الإعتاق إذا كان موسراا 

اخت  ارَ الض  مانَ كم  ا ق  الا وفي رواي  ة : الواج  ب  أح  د هما ويخت  ار أيَّهم  ا ش  اء فعل  ى ه  ذه الرواي  ة ين  تقض البي  ع  إن 
( لوج  وب الس عاية  في نص  ف  المبي  ع فبق  ي راً لا ين  تقض البي  عُ ول و ك  ان معسِ  وإن اخت ار الس  عايةَ لا ين  تقض. )

للمش تري يس عى للب ائع في أص حِّ ال روايتين ع ن  واجب ة   المبيع  ببدله وهو السعاية  ومتى بط ل البي ع  والس عاية غ ير  
ه فس عى عن ده فيه ا للبائع على العبد كان كله ل ه فح رر نص فَ  ح كان الكل له فحرر نصفه وعندهما لا سعايةَ 

 بقي لاعندهما.

نه ى ع ن بي ع الطع ام ح تى يج ري ” لأن علي ه الس لام كيلاً ح رُم بيعُ ه وأكلُ ه حت ى يكيل  ه( )شرى مكيلاً ول و 
)ولأنَّ القدر  من تم ام الق بضِ إذا عُق د عل ى  ،أي المشتري الثاني 2“ان صاع  البائع وصاع  المشتريفيه صاع

 )قبضُ ه(في المبي ع كم ا ش  رط  التص رف(القدر  وهو الكي ل أو ال وزن  لص حة ) )ف شُرِط(كالبيع مكايلةا   القدر(
ه فكذا قبل م ا تمَّ ب ه ) )إذ الزائ دُ عل ى وه ذا دلي لٌ ثال ثٌ  لجه ل(ولأي لا يجوز التصرف  في المنقول قبل قبض 

في المبي    ع ال    ذرعي  لأنَّ الزائ    د ( فيماثلُ    ه ال    وزنيُّ ض    دَّ ذرعٍ ع    ن الح    رام )المق    دَّرِ للب    ائع فيج    ب التح    رزُّ( 
)ولا عب  رة  بكي  لٍ قب  ل البي  ع إذ  .(كم  ا تق  دَّمَ للمش  تري لك  ون الزائ  دِ عل  ى المق  دَّرِ ال  ذرعي وص  فاً تابع  اً )

 ن الكي  ل م  ن التس  ليم ف  لا بُ  دَّ م  ن)ولا عب  رة  بكي  لٍ بع  د البي  ع بغيب  ة المش  تري لأي  ع الب الش  رط ص  اعُ(
حض  ورِ المش  تري. ول  و ك  ال الب  ائعُ بحض  رة المش  تري م  رةً كف  ى ف  ي الص  حيح لحص  ول العل  مِ وحُمِ  ل 

                                       
 2/355يرة: أي لمالك. الذخ 1
 626( ص. 5552برقم )  “باب النهي عن بيع الطعام قبل أن يقبض”رواه ابن ماجه عن جابر في كتاب البيوع  2
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)  ( أي ل و اش ترى كيلي اا ثم)عل ى الص فقتين كبي ع المش تريوهو نهي ه عليه السلام ح تى يج ري ص اعان  النصُّ
لا يكف ي لظ اهر الح ديث في جري ان  :وقي ل ،باعه فلا ب دَّ لص فقة  الش راء م ن الكي ل ولص فقة  البي ع م ن الكي ل

وه و أن الزائ دَ للب ائع وه و مجه ولٌ  (لجه لٍ م رَّ في وج وب  ع دِّه عن د ح ) )والمعدودُ مثلُ الكيلي(الصاعين. 
رْ : وق الاقبل العدِّ فلاب د من ه ليَتَحَّ رَزَ ع ن الح رام ) ( فاش تركا في ع دم  وج وب  الق در  عٍ لأنهم ا يي رُ الرب ويك ذ 

المذكور. ولو شرى قناا ب كَرٍّ موصوف  ودفع إليه كراّا ولم يكلْ ه وص دَّقه الب ائع  أن ه كَ رٌّ ثم باع ه قب ل الكي ل ج از. 
( عل  ى ه)وزاد م ا لا يج ري ب ين الكيل ين ردَّ ( المش تري الث اني فل و ش رى ك رَّ ب ُ رٍّ وك ال ث م ول ىَّ آخ ر  وك ال)

وه و للمش  تري بك ل ال  ثمن لأن ه ذا تف  اوتٌ  لا ي  ردُّه(أي إن ك ان يج  ري ) )لظه  ور الخط أ قطع  اً وإلا(بائع ه 
 لا يمكن  اعتبار ه. 

ف  ي ال  ثمنِ قب  ل قبضِ  ه إذ النه  يُ و ر د ف  ي المبي  ع لاحتم  الِ ي   ر رِ الانفس  اوِ بهلاكِ  ه ولا  1)ص  حَّ التص  رُّفُ 
نٌ في الذم ة ولا يتع ينَّ  ب التعيين. والكيل يُّ أو ال وزنيُّ إن ك ان معين اا يص ير مبيع اا ( بهلاك  ه لأن ه دَيْ يرر  في الثمن

اش  تريت  :وثمن  اا وإن لم يك  ن معين  اا ف  إن اس  ت عم ل اس  تعمالَ الأثم  ان بح  رف الب  اء أو عل  ى يص  ير ثمن  اا. فل  و ق  ال
وال  وزنيُّ إذا لم يك  ن معين  اا فه  و ثم  نٌ من  ك ك  ذا ب   راًّ به  ذا الق  ن لا يص  حُّ إلا بطري  ق الس  لم. وفي الج  امع: الكيل  يُّ 

 دخل عليه حرف  الباء أو لا. وإن كان له دراهم  على غير ه فوَجَدَ دنانيره ففي جواز أخذ ه روايتان.

)في ال ثمن ل و بقِ ي المبي عُ مح لاً للعق د إذ ( الزي ادة  )وصحَّ الزيادةُ في المبيع هل ك  المبيعُ أو لا. وصحَّ 
ضٌ تقتضي محلًا(الزيادةُ في الثمن عِ  ث م يس تند ض دَّ في الح ال ) )لي ثْبُت  الاعتي اضُ(مقاب لاا قابلاا للعق د  و 

. ) )لأن الح طَّ يقتض ي قي ام  ال ثمنِ لا المبي عِ(فإنه يصحُّ مع هلاك  المبيع  حطِّه(  وزي ادةُ ال ثمنِ وال ثمن  ب اق 
الزي  ادة  في المبي  ع فج  ائزةٌ م  ع هلاك   ه لأنه  ا ع  ن ح. وأم  ا  2(كح   طِّ ال  ثمنِ ف  ي رواي  ةٍ م  ع ه  لاك  المبي  ع  ) تص  حُّ(

. وق  ال م: ل  و  تثب   ت  بمقابل  ة ال  ثمن  وه  و ق  ائمٌ بخ  لاف الزي  ادة  في ال  ثمن فإنه  ا تثب  ت بمقابل  ة المبي  ع  ول  يس بق  ائم 
 شرى أمةا وقبضها فماتت في يده فزاد البائع  المشتري أمةا أخرى فالزي ادة ج ائزةٌ لأن ه ذه الزي ادةَ تثب ت بمقابل ة  

الثمن  والثمن  قائمٌ. ولو زاد المش تري الب ائعَ لم يج ز إذ الزي ادة  م ن جانب ه تثب ت بمقابل ة المبي ع  والمبي ع  هال كٌ ك ذا 

                                       
 6/272كالبيع والهبة والإجارة والوصية.....كما في فتح القدير:   1
 6/226هذه رواية الحسن عن أبي حنيفة كما في العناية:  2
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في الكفاي  ة. أق  ول: الظ  اهر م  ن الك  افي والزي  ادات: أنَّ الزي  ادةَ بع  د تلَ  ف  المبي  ع  س  واءٌ كان  ت في ال  ثمن أو في 
ظاهر الرواية لأن الزيادةَ تغيير  العق د  م ن وص ف  إلى وص ف  فيس تدعي قي امَ المبيع  تصحُّ في رواية  ولا تصحُّ في 

العقد وقيام  ه بقي ام المبي ع. وذ ك ر في بع ض ش روح الج امع: أن الزي ادةَ في المبي ع وال ثمن  إنم ا يج وز إذا ك ان المبي ع  
. وبني  ت  الم  تَن عل  ى م  ا في الكفاي  ة قائم  اا ولا يج  وز ل  و ك  ان المبي  ع  هالك  اا فبين  ه وب  ين م  ا ذ ك  ر في الكفاي  ة مناف  اةٌ 

 فالأصل  أن هلاكَ المبيع  يمنع  زيادةَ الثمن .

أي ش رى حدي داا فاتخ ذه س  يفاا أو  )فل و آج ر المش تري المبي ع  أو ر ه   ن  أو ذب ح أو خ اط  أو اتخ ذ س  يفاً(
لعقد، ألا ي رى أن ه ل و ب اع القابل  ل تصحُّ الزيادةُ في الثمن لقيام المحلِّ(ذ المشتري أرشَها )ق طعت يد ه وأخَ 

ولو أعتق أو كات ب أو دبَّ ر أو اس تولد أو من المرتهن والمستأجر أو باع بعد الذبح والخياطة وغير هما يصح. )
)أو طح ن أو ن س  ج  أو تخمَّ ر أو أس لم مش تري الخم رِ ببيع ه أو هبت ه  قتل أو م ات أو خ رج ع ن ملك ه(

)ول  ذا ملكهم   ا فالعق  د  لم ي   ر دْ عل  ى المطح  ون والمنس   وج  العق   دِ( لف   وْتِ مح  لِّ ( الزي  ادة  في ال   ثمن )لا تص  حُّ 
أقول: ي ش ك ل بنح و الس يف إذ الحدي د  يملك ه غاص ب ه باتخ اذ ه س يفاا لم ا تق رَّرَ في محل ه فينبغ ي أن لا  الغاصبُ(

ك    ن  الج   واب  ب   أن الحدي   دَ ي طل   ق عل   ى الس   يف  ض    دَّ الب     رِّ وال غ   زل فإنهم   ا لا تص   حَّ الزي   ادة  كطح   ن ونس   ج؟ ويم 
 ي طلقان على المطحون والمنسوج.

بالزي  ادة   2فيص  ير ك  أنَّ العق  دَ وَرَدَ عل  ى ه  ذا الق  در  لأنهم  ا بأصْ  لِ العق  د() 1أي الزي  ادةَ والح  طَّ  )وألحقناهم  ا(
ع ل كالم ذكور في أص ل  العق د كم ا ل و ك ان  ا العقدَ من وصف  مشروع  إلى وصف  مشروع  فيص حُّ ويج  والحطِّ غَيرَّ

وه  ذا لأن البي  عَ ش   رع رابح  اا  ،البي  ع  بخي  ار  لهم  ا فأس  قطا الخي  ارَ أو بغ  ير  خي  ار  فش  رطا الخي  ارَ لهم  ا أو لأح  د هما
اا ع أو ال ثمن  أو الح طُّ ت  غَي ِّ  ر ه إلى ه ذه الأوص اف  ولا يرف ع  أص  لَه كم ا ش  رع باتّ  والزي ادة  في المبي   ،وخاس راا وع دلاا 

يَجع  ل  3والح  طَّ  ،والتخي  ير  ي غ  يرِّ وص  فَه وه  ذا لأن الزي  ادةَ في ال  ثمن تجع  ل الخاس  رَ ع  دلاا أو الع  دلَ رابح  اا  ،وبخي  ار  

                                       
والاستحقاق يتعلق بكل ذلك  إذا اشترى عينا بمائة ثم زاد عشرة مثلا أو باع عينا بمائة ثم زاد على المبيع شيئا أو حط بعض الثمن جاز.” 1

بة مطالفيملك البائع حبس المبيع حتى يستوفي الأصل والزيادة ، ولا يملك المشتري مطالبة المبيع من البائع حتى يدفعهما إليه.ويستحق المشتري 
 6/223العناية:   “المبيع كله بتسليم ما بقي بعد الحط ويتعلق الاستحقاق بجميع ذلك يعني الأصل والزيادة.

 أي العاقدين 2
  “والحط يجعل رابحا”وفي )ب( بتكرار  3
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قال  ة ف  أولى أن يملك  ا تغي  يرهَ م  ن وص  ف  إلى ال  رابحَ ع  دلاا أو الع  دلَ خاس  راا وهم  ا يملك  ان نق  ضَ أص  ل  العق  د بالإ
إذ التصرف  في صفة الشيء أهون  من التص رُّف  في أص له. وإذا ص حت  الزي ادة  والح طُّ التحق ا بأص ل  ،وصف  

لأن ه مغي ِّ رٌ لأص ل  العق د  لا لوَصْ ف ه لأن ه   1بخ لاف ح طِّ الك لِّ(العقد لأن وصفَ الشيء يقوم  به لا بنفس  ه )
ولأنه لو التحق بأصل العقد لفسَدَ العقد  لأنه بقي بيعاا ب لا ثم ن  فك ان )فلا يلتحق به(   هبةا كان بيعاا ويصير

( . ( بع د الح طِّ والزي ادة  فيتعلق الاستحقاق بالحاصلتغييراا للعقد من وصف  مشروع  إلى وصف  غير  مشروع 
كذا يأخ ذ  الش فيع  بم ا بق ي في الح طِّ. وإنم ا لم يعني ي راب ح ويولي على المجموع في الزيادة  وعلى الباقي في الحطِّ و 

لأنَّ ح قَّ الش  فيع  متعل قٌ بالعق  د  2يظه ر  الزي ادة  في ح  ق الش فيع  ح  تى ك ان ل ه أن يأخ  ذَ بالش  فعة  ب  دون الزي ادة  
فظه   رت  خ   ر  آالأوَّل  ف  لا يملك   ان إض   رارهَ بالزي   ادة  فل   م يظه   ر  الزي   ادة  في حقِّ  ه وثَمَّ   ةَ لم يتعل   ق به   ذا العق   د ح   قٌّ 

لأن ك وْن  لا على اعتب ار  الالتح اق ) )على اعتبارِ ابتداءِ الهبةِ(الزيادة  والحطُّ  )وعند زع تصح(الزيادة فيه. 
)ثمن  اً أو مبيع  اً يقتض  ي تجدي  د  العق  د لتغيُّ  رِ رك  نِ العق  دِ وه  و ال  ثمنُ ول  م ( بع  د الح  طِّ والزي  ادة  الحاص  ل
)بِ  رّاً ك لٌّ م  ن الح طِّ والزي  ادة    فك  ان( )ف  لا لُحُ وق  اص ل  ثمن  اا أو مبيع اا العق  د  الجدي د  ف  لا يص حُّ ك  ون  الحيوج د( 

كح طِّ الك ل ضِ دَّ ش رطِ الخي ارِ وإس قاطِه بع د العق دِ إذ لا يقتض ي العق د  الجدي د  فيلتحِ ق ( وهبةً ابتداء ً
 بأصل العقد.

اراا وردَّ بعي ب  بقض اء  رج ع ب الثمن ولو اش ترى عب داا ب ألف  فباع ه م ن آخ رَ بمائ ة  دين ار  ف زاد الآخ ر  خمس ين دين 
ورَدَّ بائع  ه عل ى بائع  ه إذ  ،والزيادة إذ الزيادة  لما لح قت بأصل  العقد  صارَ الكلُّ ثمن اا ك أنَّ العق دَ وَرَدَ عل ى الك لِّ 

لم يج ر ب ين المبيع  عاد إلي ه بم ا ه و فس خٌ م ن ك لِّ وج ه  إذ ال ردُّ بالعي ب  بقض اء  فس خٌ في ح قِّ الك ل  ك أنَّ العق دَ 
المش  تري الأول والمش  تري الث  اني. أق  ول: ق  د ذكرن  ا في أوَّل  فص  ل  العي  ب  بحث  اا في ه  ذا الفص  ل فلي نظ  ر ثم  ة ق  ال: 
ول  و ج   دَّدا العق   دَ أو تق   ايلا ثم تبايع  ا ثم ر دَّ بقض   اء  لا ي َ   ر دُّ عل   ى بائع    ه إذ الإقال  ة  بي   عٌ في ح   قِّ الثال   ث  والب   ائع  

أن المشتريَ الثانَي شراه من المشتري الأول بمائة  وخمسين دين اراا بع د   “جددا العقد” بقولهالأوَّل  ثالث هما أراد 

                                       
للكل إن قيل : لو كان حط البعض صحيحا لكان حط الكل كذلك اعتبارا ”هذا جواب عن سؤال مقدر وهو كما طرح البابرتي  1

 6/225العناية:   “بالبعض...
هذا جواب عن سؤال مقدر أيضا وهو: لو كانت الزيادة ملتحقة بأصل العقد لأخذ الشفيع بالزيادة كما لو كانت في ابتداء العقد.  2

 6/225العناية:
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ش  رائه بمائ  ة . فالحاص  ل : أن تجدي  دَ العق  د  بالأق  لِّ أو الأكث  ر  فس  خٌ للعق  د الأوَّل  كالإقال  ة إلا أنَّ الإقال  ةَ فس  خٌ 
 فلا يَ ر دُّ المشتري الأول على بائعه كما في الإقالة.صريحٌ وتجديدَ العقد  فسخٌ معنىا فيأخذ  حكمَ الإقالة  

)وت لِ  ف  الع   رْضُ قبْ  ل  ( يس  اوي خمس  ين دين  اراا نص  فَ ال  ثمن  )ول  و زاد المش  تري الث  اني ف  ي ال  ثمن عرْض  اً 
 ،وه و ث  ل  ث  العب د )فُس خ البي عُ ف ي حِصَّ ةِ الع رض(أي تل  ف قب ل أن يقبضَ ه المش تري الأول  قبضِ الع رضِ(

)فين تقِضُ بتل فِ دة  لح قت بأصل العق د فك ان البي ع  في حص ة الع رض وه ي ث  ل  ث  العب د بي عَ مقايض ة . إذ الزيا
( بع د فس خ  حص ة  الع رض )الب اقيإلى المش تري الأول  )فل و ردَُّ(كه لاك  المبي ع  قب ل الق بض.   أحدِ العوضين(

بحك  م  رَدَّ المش  تري الأوَّل  ك  لَّ العب  د عل  ى فل  و رَدَّ ثلث  ي العب  د بعي  ب   ،والب  اقي في مس  ألة العب  د ه  و ثل  ث العب  د
العوض ين  بائع ه الأوَّل  لعَوْد  الكل إليه بالفسخ أما الثلث وهو حصة العرض فلإنفس اخ العق د في ه به لاك أح د  

فع  اد إلى مل  ك تلق  اه م  ن بائع  ه  وه  و فس  خٌ م  ن الأص  ل وأم  ا في الثلث  ين فللانفس  اخ م  ن الأص  ل لكون  ه بقض  اء  
ل: مرَّ في فصل بيع الفضولي في مسألة المقايضة منقولاا من شرح المجمع: أن المال ك إذا لم يج   ز فيرده عليه. أقو 

حتى أخَذَ مالَه لا يفسخ العقد بل يج ب عل ى الفض ولي مث ل  المس تحق ل و مثلي اا وإلا فقيمت  ه وذل ك ي د لُّ عل ى 
كر هنا من مسألة العب د دلَّ عل ى خلاف ه ما ذ  أن البيعَ في المقايضة لا ينتق ض  باستحقاق  أحد  البدلين وتلف ه و 

ويمك   ن  أن يك   ونَ في المس   ألة روايت   ان لأن ك   ل واح   د م   ن ب   دلي  ،وق   د ذك   رت  الاع   تراضَ في فص   ل الفض   ولي
قَّ أح  د هما أو تل   ف فب  النظر إلى أن  ه مبي  عٌ ينق  ت ض  البي  ع   1المقايض  ة مبي  عٌ م  ن وج  ه  ]وثم  نٌ م  ن وج  ه [ ف  إذا اس  ت ح 

إذ ال   ثمن  الأص  ليُّ ه   و ال  درهم  وال   دينار  ولا ين  تقض  البي   ع  باس   تحقاق   ،ثم  نٌ لا ين   تق ض  البي  ع   وب  النظر إلى أن   ه
ف العرض  ،الثمن  الذي هو أحد  النقدين وتلف ه لأنه لا يتعينَّ  بالتعيين فلا يض رُّ تلف  ه واس تحقاق ه بخ لاف المبي ع  

ولو تقايلا ف ي الع رضِ ه تشبيهاا له بالثمن الأصلي. )عل ثمناا من وجه  ينبغي أن لا ينتقض البيع  بتلف  الذي ج  
)لع   ود م   ن العب   د عل   ى بائع   ه الأول بالعي   ب  لا ي   رُدُّ ش   يئاً(( وه   ي ثل    ث  العب   د ثم رَدَّ ثلثي   ه بقض   اء  )وحص   تِه
في  ه وفي الب  اقي  )وه  و بي  عٌ جدي  دٌ ف  ي ح  ق الب  ائع الأول فتع  ذَّر  ال  ردُّ(بالإقال  ة  )إلي  ه(( وه  ي الثل  ث الحص  ة

   .على البائع ا فيه من تفريقِ الصفقةِ()لم

                                       
 ساقط من )أ( 1
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لا الول  دَ الح  ادثَ بع  د العق  د إلا إذا هلك  ت  الأمُّ ثم ز ي  د لأن  ه يص  ير  أص  لاا بهلاك ه  ا  )إنم  ا تب  ع الزي  ادةُ الأمَّ(
مِّ )ويعتب  رُ قيم  ةُ الأبخ  لاف  م  ا ل  و كان  ت قائم  ةا لأنَّ الول  دَ تب  عٌ والتب  ع  لا يع  ار ض  الأص  لَ في اس  تتباع  الزي  ادة . 
كالغص ب. وس بب    يوم  العقد وقيم ةُ الول د مُ ذْ ق   ب ض  وقيم ةُ الزي ادةِ مُ ذْ زاد  عب رةً لوق تِ س ببِ الض مان(

( . ول  داا  فل  و ش رى أم ةً ب ألفٍ فول دت(الض مان  في الأمِّ العق د  وفي الزي ادة  القَصْ د يَّة  الزي ادة  وفي الول د الق بض 
فقبض هم قس م ال ثمن ( فصار قيمت  ه ألف ين ))وازداد الولد ألفاً كلٍّ ألفٌ وقيمة    )قناً(في المبيع  )وزاد البائعُ(

)قس م عليه ا لم ا م رَّ أن ه تب ع الأص ل فم ا أص اب الأمَّ وه و نص ف  ال ثمن  )نِص فين(الزي ادة   على الأم والقِنِّ(
فب  أيٍّ وَج  د عيب  اا رَدَّه  ف  إنَّ قيم  ةَ الول  د ي  ومَ قبض   ه ألف  ان وقيم  ةَ الأمِّ أل  فٌ فقس  م أثلاث  اا  وعل  ى ول  دها أثلاث  اً(
الق  نُّ ص   حت الزي   ادة  لقي   ام الول   د  مق   امَ الأص   ل ح   ال ف   وات   )ف   زاد(( الأمُّ ول   و مات   تبقس  ط ه م   ن ال   ثمن. )

( فم  ا أص ابها س قَطَ بموته  ا وم ا أص  ابه فقس م ال  ثمن أولاً عل ى الأم والول  د أثلاث اً الأص ل في اس تتباع الزي  ادة  )
ول و هل ك الول د قب ل قبض ه من الثمن. ) )يهلك بحصته(( القنُّ فلو هلك) ق سم عليه وعلى القنِّ الزيادة.

إذ الول د  يعت بر مبيع اا عل ى تق دير  بقائ  ه إلى وق ت  الق بض  ف إذا هل ك قب ل الق بض  ،( للفس خب ان  فسادُ الزيادةِ 
ج ع  ل ك  أن لم يك  ن. ينفس  خ  البي  ع  به  لاك الأم  ة قب  ل الق  بض فك  ذا إذا ول  دت وهلَ  كَ الول  د  قب  ل الق  بض وإذا 

يستردَّ الزي ادةَ مجَّان اا وه و  انفسخ البيع  ظهر أن البائعَ زاد في المبيع بعد إنفساخ البيع فلا يصحُّ فلذا كان له أن
   (.وبان  أنَّ الأم  ماتت بكلِّ الثمنِ القنُّ )

)فقبض  هم ( الب  ائع  قن  اا وازداد الول  د  ألف  اا هما ول  داً فمات  ت ف  زادال  و اش  ترى أمت  ين ب  ألفين فول  دت إح  دو )
ث  اا اعتب  اراا لقيم  ة  الول  د  س  م عل  ى الأ مِّ وول  د ها أثلافم  ا أص  اب الأمَّ ق   قُس  م ال  ثمنُ أوّلًا عل  ى الأمت  ين نص  فين(

يوم القبض  ولقيمة  الأمِّ يومَ العقد  وسقط قسط ها بهلاك ها وث  ل ثا الثمن  للول د ثم ق س م الق نُّ الزي ادة  عل ى م ا في 
ه وقسم ما في الولد من الثمن وهو ثلث  1الولد والحيَّة   ا من الثمن فيستتبع  الولدَ خم  سَي  القنِّ والحيةَ ثلاثةَ أخماس 

بق در  قيمت هم ا وقيم  ة  خم  سَ ي  الق  نِّ أربع مائ  ة  وقيم ة  الول د  ألف  ان  )علي ه وعل  ى خُمُس  يِ الق ن أسداس  اً(الأل ف 
فج ع   ل ك  لُّ أربع مائ  ة  س  هماا لأن  ه المف  ني للأكث  ر فص  ار خم  س  ا الق   نِّ س  هماا  ،فك  ان الك  لُّ س  تَّ م  رات  أربع مائ  ة  

لحي ة م  ن ال ثمن عليه  ا وعل ى ثلاث  ة أخم اس الق  نِّ أثمان اا بق  در قيمتهم  ا وص ار الول  د خمس ةَ أس  هم  وقس م م  ا في ا

                                       
 أي الجارية التي ما زالت على قيد الحياة 1
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فتك ون الأم ة  خمس ةَ ثلاث ة أخم اس الق ن س تمائة فج ع ل ك لُّ م ائتين س هماا لأن ه المف ني  ة  وقيم  الحي ة أل فٌ  وقيمة  
( أي نيهم  ام  )وقس م الق  ن أخماس اً عل  ى ث  فك ان الك  ل ثماني ةَ أس  هم   أس هم   أخم  اس الق ن ثلاث  ةَ  أس هم  وثلاث ة  

 .سان للولد والثلاثة للحيةثمني الولد والحية لأن ثمنَ الحية  ألفٌ وثمنَ الولد  ثلثاه فصار الكلُّ خمسةَ أسهم خم  

( وإن الأمَّ هلك ت بنص ف ال ثمن  والنص ف  في الحي ة  لا يقابل ه ش يءٌ ( ظهر أنه ))فلو هلك  الولدُ قبل قبضه
المش تري لتغيُّ رِ المبي عِ قب ل  الق بضِ. ول و بقِ ي وقيمتُ ه أل فٌ س قط  بم وت الأم )وخُي ِّ ر  والزيادة  تتبع  الحي ةَ 

وفيه الربع  فقسم ما فيه عليه وعلى ث  ل ث  الق نِّ الزي ادة  إذ الق نُّ ي قس م ب ين الول د والحيَّ ة  أثلاث اا ثلث اه تب عٌ  الرُبعُ(
بق در قيمتهم ا ر ب ع ه  ى ثل ث الق ن أرباع اً(عليه وعل 1)فقسم الربع الذي هو حظ الولدلها وثلث ه تبعٌ للول د 

( عليه  ا وعل  ى ثلث  ي الق  ن أخماس  اً  الحي  ة وه  و النص  فُ  وقس  م ح  ظُّ في ثل  ث الق  ن وثلث  ة أرباع  ه في الول  د )
 ثلاثة أخماسه في الحية وخمساه في ثلثي القن.

س  ألة الأولى أي: ل  و ه  ذا م  ن تتم  ة  الم ول  و دُف  ع ق  ن بعينه  ا قُ   وِّمُ ي  وم  قبضِ  ه كالول  د إذ ل  م يقص  د زيادت  ه()
ه   ا ود ف  ع به   ا فه  و كالول   د ك   ذا في الك  افي. وو ض    عَ المس   ألة في عينَ  ش  رى أم   ةا ب  ألف  ولم تل   د ولك   ن ض  رب ق   نٌّ 

ل و لم تل د الأم ة  ولك ن كان ت عين ه ا بيض اءَ  :الزيادات فيما إذا كانت الأمة  بيضاءَ العين وَقْتَ البي ع  فإن ه ق ال
لفين فضَرَبَ قنٌّ عينَها فعاد بياض ها ود فع القنُّ بالجناي ة فه و كالول د لأن ه ق ام فانجلى البياض  فصارت قيمت ها أ

مَقامَ انجلاء  البياض  وانج لاء  البي اض  ك ان زي ادةا متص لةا لا ح ظَّ له ا م ن ال ثمن  ف إذا زال ت ود ف  عَ الق نُّ به ا ص ار 
ال ذي زاده الب ائع في  ية ال تي ه ي الق نُّ يقس م ال ثمن عل ى الأص ل والزي ادة القص د ،زيادةا منفصلةا فصار كالول د

البي  ع يعت  بر قيم  ة الأص  ل ي  ومَ العق  د وقيم  ة الزي  ادة ي  وم الزي  ادة ثم م  ا أص  اب الأم  ة يقس  م عليه  ا وعل  ى الق  ن 
فق ال: يج ب أن يعت بر قيمت  ه ي ومَ ال دفع لأن ه  2المدفوع يعتبر قيمته يوم قبض المشتري وطعن القاضي أبو ح ازم

يعتبر قيمت  ه ي وم ال دفع كم ا يعت بر قيم ة  الزي ادة القص دية ي ومَ الزي ادة. والج واب عن ه: أن صار مقصوداا بالدفع ف
الق نَّ المدفوعَ قام مقامَ الفائت  فصار الدفع  في حقِّه ك الولادة في ح ق الول د ف لا يك ون ل ه قس طٌ م ن ال ثمن  م ا 

ق  نُّ بالجناي  ة ثم زاد الب  ائع  في المبي  ع قن  اا لم يقبض  ه المش  تري. ول  و هلك  ت الأم  ة  بع  د ال  ولادة  أو بع  د م  ا د ف  ع ال

                                       
  “الولد”محل   “القن”وفي )ب(:  1
عبد الحميد بن عبد العزيز القاضي أبو حازم )وقيل أبو خازم بالخاء( . أخذ عن عيسى بن أبان وتفقه عليه الطحاوي وله كتاب المحاضر  هو 2

 322الهجري. الفوائد البهية: ص. 525والسجلات وكتاب أدب القاضي وكتاب الفرائض. توفي عام: 
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 ،يس  اوي ألف  اا ص  حت الزي  ادة  إذ العق  د  يبق  ى ببق  اء  الول  د والق  نِّ الم  دفوع  بالجناي  ة  فص  حت  الزي  ادة  لبق  اء  البي  ع  
.  وباقي المسألة قد مرَّ في مسألة  شراء  الأمة  بألف 

من  ح  الٍّ ثم أجَّل  ه أج لاا معلوم  اا ص ار م  ؤجلاا إذ الحل  ول  ( ح  تى ل  و ب اع ش  يئاا ب ث)وص حَّ تأجي  لُ ك  لِّ د ي  ن ح الٍّ 
ف  إن كان  ت الجهال  ة  متقارب ةا كالحص  اد وال  د ياس يص  حُّ   ،حقُّ ه فل  ه إس  قاط ه بتأجيل ه. ول  و أجَّل  ه إلى أج  ل  مجه ول  

ه يبط  ل  ولو كانت فاحشةا لا تصحُّ كالتأجيل إلى هبوب  الريح  بعد البيع حالاًّ فإن  ،كما في الكفالة وقد سبق
التأجي  ل  لا البي  ع  بخ  لاف ش  رطه في العق  د ف  إن البي  عَ يفس   د ب  ه ول  و يس  يراا. وأمّ  ا التأجي  ل  بع  د م  ا تمَّ البي  ع  لم 
د وقتَ العقد فلم يؤثِّر  الطارئ  إلا إذا ق و ي. ول و علي ه دي نٌ مؤجَّ لٌ فم ات حَ لَّ  ده لوقوعه عر ياّا عن المفس  ي فس 

 يصحُّ لانتقال  الدَّين من الذمة إلى التركة العين والعين  لا يقبل التأجيلَ.الدين  فلو أجَّل وارث ه لا 

ح تى ل و أجَّلَ ه عن د الإق راض  م دةا معلوم ةا أو بع دَ الإق راض  لا يثب ت الأج ل  ول ه  )منعوا التأجيل  في القرض(
ين لا يص حُّ التأجي ل  ]إذ لا ( فعل ى الاعتب ار )لأن القرض  إعارةٌ ابتداءً ومعاوضةٌ انته اءً 1أن يطالبه في الحال 

فمُنع التأجيلُ لامتناع الن س اءِ. وعن د ك التأجي لُ وعلى اعتبار  المعاوضة  يصير  صرفاا ) ،في العارية 2التأجيلَ[
أن ي ق رَض م ن مال ه فلان اا أل ف  دره م  إلى س نة  حي ث يل زَم   بخلافِ ما لو أوص ى(وه ذا ) (3في القرضِ لازمٌ 

كوص   يةٍ بس   كنى وخدم   ةٍ فل   زمِولا يط   البوه قب   ل الم   دة )م   ن ث  ل ث    ه أن يقرض   وه  ( نظ   راا إلى لأن   ه وص   يةٌ بتب   رُّع ٍ
 .4الموصى له

                                       
 6/222فتح القدير:   “صح وبطل الأجللو شرط الأجل في ابتداء القرض ”قال ابن الهمام:  1
 ساقط من )ب( 2
الذخيرة:   “انفرد مالك دون سائر العلماء باشتراط الأجل في القرض ويجوز التأخير من غير شرط إجماعا...”قال الفرافي في الذخيرة:  3
2/522 
 ساقط من )ب(  “له” 4
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 فصل الربا

في  وعند ع العلةُ الطعُْمُ( ،مالٍ في مبادلةِ مالٍ بمالٍ بعلَّةِ القدرِ والجنسِ  1فضلُ  ،نحرِّمُ الربا)
. وحرمة  البيع  في هذه الأموال أصلٌ عنده والجواز  بعارض  2في الأثمان والجنسية  شرطٌ  )والثمنية(المطعومات 

باحة  البيع في هذه الأموال  أصلٌ كما في سائر الأموال إالمساواة  في المعيار مع القبض في المجلس. وعندنا 
الخ تعليلٌ  ()إذ المماثلةُ والفساد  بعارض  عدم  المساواة  بوجود الفضل الخالي عن الع وَض  قطعاا أو وهماا. قوله 

الذهب  بالذهب  والفضة  ” لعليَّة  القدر  والجنس  وأن الجنسَ شطرٌ. تقريره: أن الأصلَ فيه قول ه عليه السلام
والفضل   3“بالفضة  والب  رُّ بالب  رِّ والشعير  بالشعير  والتمر  بالتمر  والملح  بالملح  م ثلاا بمثل  يداا بيد  والفضل  ربا.

وإذا كان حكم  النصِّ وجوبَ المماثلة  وحرمةَ الفضل  بناء عليه  ،الربا اسمٌ لزيادة  هي حرامٌ اسمٌ لكل زيادة  و 
في علَّل بعلَّة  تؤثر في إيجاب المماثلة وهو القدر  والجنس  لا الطعم  والثمنية  إذ المماثلة  لا يتحقَّق  إلا بالقدر 

كلَّ محدَ  فإذا اتحدَا في القدر وهو التساوي في المعيار  ،اثلة  بهماث  موجودٌ بصورته ومعناه فالمموالجنس لأن َّ
حصل المماثلة  صورةا ولو اتحدا جنساا وهو التشاكل  في المعنى حصل المماثلة  معنىا فكان القدر  والجنس  

رَ بأنَّ الحرامَ هو الفضل  ولا يظهر الفضل  إلا عند اتحاد  القدر  والجنس   فلا  شطرَي  العلة . أقول: لو ق دِّ
تتحقق الحرمة  إلا بالقدر والجنس فهما علة  حرمة  الفضل  لتحققها بهما لكان أقربَ إلى الفهم والقبول وإن 

( إشارةٌ إلى وكان النهيُ أمراً بضِدٍّ أمكن حمل  تقريرهم على ما قرَّرنا لكنه ليس بظاهر  كظهور ما قلنا. قوله )
أمرٌ بالبيع سواءا إذ النهي  عن  4لطعام بالطعام إلا سواءا بسواء  لا تبيعوا ا” تعليل  أصالة  الح لِّ أي قوله:

لِّ البيع  إذ غايت ه أنه عليه السلام نهى عن بيع  متفاضلاا  ه. أقول: هذا لا يدلُّ على أصالة ح  الشيء أمرٌ بضدِّ
الخ. ( “يعوا الطعاملا تب” )وللشافعي قوله عليه السلاموأمَرَ ببيع  متساوياا ولا يلزم  منه أصالة  أحد هما. 

الخ إشارةٌ إلى دليله على أن  ويشعِرُ الشرطُ(قوله ) )ابتدأ بالنهي فكان الحرمةُ أصلًا(فإنه عليه السلام 

                                       
 مرفوع بتقدير مبتدأ محذوف. 1
إنما يحرم الربا في المطعوم والذهب والفضة فأما المطعوم فسواء كان مما يكال أو يوزن أم لا هذا  ”الروضة:  . قال النووي في62-2/65الأم:  2

والقديم أنه يشترط مع الطعم الكيل أو الوزن فعلى هذا لا ربا في السفرجل والرمان والبيض والجوز وغيره مما لا يكال  هو الجديد وهو الأظهر.
  22-6/22لطالبين: روضة ا  “ولا يوزن .....

 627( ص. 3227برقم )  “باب النهي عن بيع الورق”أخرجه مسلم عن عبادة بن صامت في كتاب البيوع  3
 باب ”ساقط من )ب(.رواه البخاري في صحيحه عن أبي بكرة في كتاب البيوع   “بسواء” 4
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العلةَ هي الطعم والثمنية وتقريره: أن جوازَ بيع  هذه الأموال  بشرطي التماثل والتقابض ي شع ر  بأنَّ ما 
زيادة  الع زَّة والخطر  حتى يجب  لأجله زيادة  الشرط لأنه متى تقيَّدَ طريق  يوجبهما وصفٌ في المحل ي نبئ عن 

إصابته بشرط  زائد  يعَظ م  خطر ه في أعين   المتملكين كالنكاح لَمَّا خ صَّ بشهود  وولي دون سائر  المعاملات  
ب  إظه ارَ العزة والخطر وهو الطعم لبقاء دلَّ على أن المستحَقَّ به ما له خطرٌ وهو الب ضع فيعلَّل  بعلة  تناس 

النفوس به والثمنية  لبقاء  الأموال التي هي مناط  مصالح نا بها إذ الأموال  إنما تبقى أموالاا ما دامت لها أثمانٌ 
لأن ما لا ي بذَل  الثمن  بمقابلته لا يكون مالاا ككَفِّ من تراب  ونحو ه فالأموال سبب  بقاء  الأنفس  بوصف 

ولة أو وسيلةٌ إليها ولا أثرَ للجنسية والقدر  في زيادة  العزة  والخطر  لثبوتهما في خطير  وم هان  ولكنَّ أنها مأك
  1الحكمَ لا يثبت  إلا عند وجود  الجنسية  فجعلناها شرطاا للعلة لا شطراا منها.

رُ لما مر( وعند ك يعلل ) ،صورة ومعنى من أن المماثلةَ  )ولم يعلِّلوا في يير الثمنين بجنسٍ يقُتات ويدَُّخ 
الحنطة بالحنطة ”  في الحديث حيث قال عليه السلام به في يير الثمنين لأن تكرار  ما يقُتات ويدَُّخ ر(

لا القدر  إذ لو كان الغرض  بيانَ علِّيَّة  القدر  لم يحتج إلى التكرار  )دلَّ على أنه العلةُ(والشعير بالشعير الخ. 
كل لا يتنوع بخلاف الاقتيات فإنه يتنوع إذ لكلٍّ منها طعمٌ وتقوت ليس للآخر فكرَّر إذ القدر  سواء في ال

ر  ا ق يَمَ المتلَفات  فاقت ص  َ أن العلة هو مطلقاا وعند ك يعلَّل  في الذهب والفضة بعلة  قاصرة وهي كونه  ليبينِّ
 حرمة  الربا عليهما في غير ما يقتات ويدَّخَر.

( وفي النَساء شبهة  الربا حرُما بهما للنهي عن الربا والر يبة ،ءُ بعدمِ القدر والجنسِ )فح لَّ الفضلُ والن سا
كق طن  وزعفران  فإن )وحرُم الن ساءُ فقط بأحدِهما إلا أن أسل م  النقود  في موزونٍ ييرِ النقودِ( وهي الريبة 

( فإن الق طنَ ونحوَه من موزون  غيارة وزنهِما)لمموجودٌ  -وهو القدر-النَساءَ حلَّ فيه ولم يحر م مع أنَّ أحدَهما 
بالصنجاتِ فصار كوزنٍ مع كيلٍ فلم يتحدا قدراً توزن ) )والنقودُ(والقناطير  بالأمناء(غير  النقود  يوزن )

                                       
جواب عن جعله الطعم ”...له الحنفية كما حققه البابرتي : كأن المصنف بإطالته القولَ في دليل الشافعي مال إليه ولكن الصواب ما قا  1

بيل والثمنية علة للحرمة ، وتقريره أن ذلك فاسد ؛ لأنهما يقتضيان خلاف ما أضيف إليهما ؛ لأنهما لما كانا من أعظم وجوه المنافع كان الس
إباحة الحرام حالة الاضطرار فكيف تؤثر حرمة المباح ، بل  فيه الإطلاق لشدة الحاجة دون التضييق ؛ ألا ترى أن الحاجة إذا اشتدت أثرت في

ع سنة الله جرت في التوسيع فيما كثر إليه الاحتياج كالهواء والماء وعلف الدواب وغير ذلك ، وعلى هذا فالأصل في هذه الأموال جواز البي
  7/32العناية:   “بشرط المساواة والفساد لوجود المفسد ، فلا تكون المساواة مخلصا عن الحرمة.
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دا من كل وجه  لحر م النَساء لش بهة  الفضل  فلمَّا اختلفا قدراا من وجه  نزلت الشبهة   (.من كل وجهٍ  ولو اتحَّ
بهة الش بهة وهي غير  معتبرة . ويحرم النَساء  بجنس  منفرداا مثلاا لو أسلَمَ هروياا في هرويٍّ يح لُّ عند ع لا إلى ش  

علةٌ لشبهة المعلول أي علة لشبهة الفضل وهي  -وهي الجنس  وحده أو القدر  وحده-عندنا إذ شبهة  العلة 
دهما إذ فيه شبهة  العلة وهي ع لَّةٌ لشبهة المعلول. النَساء فلما حر م حقيقة  الفضل بهما حر م شبهت ه بأح

أقول: حر مَ النَساء  بهما لشبهة الربا في النَساء فينبغي أن لا يحر مَ بأحد هما لتنزُّل  الشبهة  إلى شبهة الشبهة فلا 
 2رَّ ع هنا أقوى عندي لما م أقول: قول 1)وله أنَّ حقيقة  الفضلِ لا تحرِّمُ فضلًا عن شبهته(تعتبر. 

)إذ الشرعُ ( القدر  )نجيز الفضل  فيما دون نصفِ الصاع إذ المحرِّمُ هو الفضلُ في الق دْرِ ولم يوجدِ 
ولذا ضُمِن  ما دون ولم يقدِّره بما دون نصف  الصاع ) قدَّر  الكيليَّ بنصف الصاع كما في صدقة الفطر(

ونُجيز تمرةً لعدم  القدر  ) تُ فَّاحٍ وب  يْضٍ()ونجيزُ الفضل  في ( لا بالمثل عند الإتلاف. نصفِه بالقيمة
والطعام  يتناول  القليلَ والكثيَر فيثبت حرمة   )الطعُمُ(( أنَّ العلةَ هي وللشافعي ،بتمرتين وجوزةً بجوزتين

 3البيع في الح فنة بالح فنتين والتفاحة  بالتفاحتين والبيضة  بالبيضتين والتمرة  بالتمرتين والجوزة  بالجوزتين.

( لامتناع الاتحاد  من كل وجه  إذ لا يخلو من التفاو ت  ولو )سُوِّي  الجيدُ والرديءُ لئلا ينس دَّ بيعُ الربوي
ر كِ النصُّ ) .قليلاا فلولا التسوية  بينهما لانسدَّ بيع  ب  رٍّ ب ب  رٍّ م ثْلاا بمثل  لعدم  التماثل  من كل وجه   ولم يُ ت ْ

(بالعُرْفِ في معرفةِ كيليٍّ وو  أي ك لُّ ما نصَّ النبيُّ عليه السلام على تحريم التفاض ل  فيه كيلاا فهو مكيلٌ  زنيٍّ
وكلُّ ما نصَّ على تحريم  التفاض ل  فيه وزناا فهو  ،اعتاد الناس  بيعَه وزناا كالب  رِّ والشعير  والتمر  والملح   4أبداا وإن

( وهو قوله عليه بالنصِّ  لصيرورة العرف حجةً العرف  ) موزونٌ أبداا كالذهب  والف ضَّة  لأنَّ النصَّ أقوى من

                                       
 6/27روضة الطالبين:  1
لا بد هنا من بيان أصل تمهد عليه البحث وهو أن علة حرمة ربا الفضل: القدر مع الجنس وعلة حرمة ربا النسيئة: إما ”قال فاضل أمير:  2

ية فوجه كون إسلام ثوب هروي في القدر وحده أو الجنس وحده هذا عندنا وأما عند الشافعي فعلة حرمة الربا مطلقا إما الطعم وإما الثمن
وضع هروي حلالا عنده عدم وجود العلة يعني الطعم والثمنية وحراما عندنا وجود العلة يعني الجنسية فهي علةٌ وحدها لحرمة النساء وهذا هو م

  “قدر في حرمة ربا الفضل.......الإشكال الذي وقع الشيخ فيه بأن تخيل أن علمائنا لم يعتبروا أحد جزئي علة الحرمة أي الجنس وحده أو ال
 7/36. فظهر بذلك أن في اتحاد الجنس مع النسيئة شبهةَ العلة وليس شبهة الشبهة كما نبه عليه البابرتي في العناية: 62رقم الورق: 

  2/66الأم:  3
 وصليةٌ  4
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والأقوى لا ي ترك بالأدنى فلذا لا ي صار  1(“رآه المسلمون حسناً الخ فهو عند الله حسن وما”)السلام 
 .  إلى الع رف مع وجود  النصِّ

الكيلَ فهو كيليٌّ وإن ( عند عدم  الأقوى حتى لو تعارفوا فيه )عُرِف  بالعُرف ما لا نصَّ فيه عملًا بالأدنى
أي لو تعارفوا فيه الكيلَ والوزنَ فهو كيليٌّ ووزنيٌّ. وعن  فلو أعتيد كيلُه ووزنهُ(تعارفوا فيه الوزنَ فهو وزنيٌّ )

س أن المعتبَر في كلِّ الأشياء العرف  فاعت بر  العرف  على خلاف المنصوص عليه لأنه إما كان مكيلاا أو 
فعلى هذا: لو باع ب  راّا  2رف والتنصيص  على أحد هما باعتبار  الع رف  وقد تبدَّلَ.موزوناا في ذلك الوقت للع

ه متساوياا كيلاا لم يجز عندهما وإن تعارفوا ذلك كما لو باع مجازفةا إلا  بجنسه متساوياا وزناا أو الذهبَ بجنس 
أنه لو أسلم في البرُّ ونحو ه وزناا صحَّ في رواي ة الطحاوي عن أصحابنا إذ شرط  السَلَم  الع لْم  على وجه  لا 

والعلم  يحصل  بذكر الوزن  كما يحصل  بذكر الكيل. وروى الحسن  عن  ،تسليم لا المماثلة  يبقى النزاع  في ال
أصحابنا عدمَ الجواز  إذ ما على المسلم إليه غير ما يسلمه لأن ما عليه دَينٌ وما يسلمه عيٌن فيقضى بمثله 

 (.رف)ويفُتى بالأوَّلِ للعُ لأنه مكيلٌ بالنصِّ  )فلا بدَُّ من المماثلةِ كيلًا(

رَتْ الوزنيُّ بكيلٍ يعُر فُ وزنهُ كالأواقي صحَّ  يع  )ولو بِ  ( والمراد  بها ظروفٌ اتخُّ ذَتْ لبيع  الزيت  ونحو ه وق دِّ
بطريق  الوزن  حتى يحتسب  ما يباع بها وزناا وهذا لأن وزنَ الد هن بالأمناء يَش قُّ لأنه لا يمسَك إلا في وعاء  

 :ة بالتشديدالأوقيَّ  اتخُّ ذَت  الأواقي لذلك تيسيراا. وهي بالتشديد والتخفيف جمع  وفي وزن  كلِّ و عاء  حرجٌ ف
 .)وإلا لا كجُزافٍ(أربعون درهماا 

اتحََّدَا جنساا أو  بطعامٍ( طعامٌ  يع  ولو بِ ( من الربويات ))نكتفي بالتعيين بلا تقابُضٍ في يير الصرفِ 
بغيره من جنس  الطعام  وع يٍّنا وافترقا من غير  قبض  جاز عندنا لا عند اختلفا. فلو ب يعَ ب  رٌّ بب  رٍّ أو بشعير  أو 

فإن التقاب ضَ شرطٌ فيه لما سيأتي  )ضدَّ الصرفِ(( فلا يشترط قبض ه كبيع  ثوب  بثوب  للتعين بالتعيين) 3ع

                                       
 2/366نصب الراية:   “ودقلت: غريب مرفوعا، ولم أجده إلا موقوفا على ابن مسع” قال الزيلعي في نصب الراية:  1
  “أقول: استقراض الدراهم عددا وبيع الدقيق وزنا على ما هو المتعارف في زماننا ينبغي أن يكون مبنيا على هذه الرواية”قال البابرتي:  2

 7/37العناية: 
 6/22، روضة الطالبين: 2/62الأم:  3
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ا كنىَّ عنه لأنها آلت ه والمراد  به القبض  وإنم (“)يداً بيدالطعام  بالطعام  ” عليه السلام وله قوله() ،في كتابه
بأن المرادَ به   “يداا بيد  ” ( عليه السلامبأنا نؤوِّلُ قول هولأنه المراد  في النقدين فكذا في غيرها، أ جيب: )

أقول: روى  1“عيناا بعين  ” إذ اليد  آلة  التعيين  كما هو آلة القبض لما روى عبادة  بن  الصامت )عيناً بعين(
هاءا ” عبادة  عيناا بعين  يداا بيد  فدَلَّ أنه عليه السلام لم ي ر د  العيَن باليد وأيضاا روى عمر  رضي الله عنه

. 2“وهاء  في الطعام كما في الصرف فيراد به التقابض  كما في الصرف 

واحد  حكماا فلا يجوز بيع  الب  رِّ  ( فصار كجنس  تقاربُهُما زرعاً ورفعاً  3وله ،)جعلوا البُ رَّ والشعير  جِنسين
يْنِ )  “.الطعام بالطعام مثلاا بمثل  ” ولقوله عليه السلام 4بالشعير متفاضلاا عنده للش بهة   منع م ف لساً بف لْس 

( لأنها تثبت للفلوس باصطلاح الكل فلا تبطل باصطلاح العاقدين ولو ع ي َّن ا إذ الثمنيةُ لا تبطلُ بقولهما
الفلوس  بالتعيين كالنقدين لبقاء  ثمنيَّت هما فلم يجز  البيع  كبيع  درهم  بدرهمين. أقول:  يتعينِ(فلم وحدَهما )

ينبغي أن لا يمتنعَ التفاضل  ولو س لِّمَت  الثمنية  لأنها تكون عدديةا فلا يمتنع  التفاضل  لعدم القَدْر  بخلاف 
ي  رَدُّ بأن امتناعَ التفاضل في الصرف  ،فامتنع التفاضل   النقدين. ولو أ جيبَ: بأنه إذا بقي ثمنيت ه كان صرفاا 

بع لَّة  القدر والجنس  ولا قدرَ هنا. فلو اعت ذ رَ بانه وإن لم يكن قدْر ياا لكنه شابهَ الثمنَ القدريَّ فيحر م الفضل  
فيه أنه خر الصرف حيث قال: لو شرى مثلياا عليه الخ. فإنه صرح آيقال: هذا ليس بصرف  كما صرح في 

لو شرى فلوساا عليه فدفع الثمن ثم تصادقا بعد المجلس أن لا دينَ لا يفسد  العقد  لأنه ليس بصرف  إذ 
 )لهما أن الثمنية  في حقهما بقولهما إذ لا ولاية  للغير عليهما فبطلتِ( ،الفلوس ليست بثمن  مطلقاا 

قبل  ( أي الفلوس كانت وزنيةا الفلوسُ وزنيةً  )ولم ت  عُدِ الفلوس  فلا صرفَ )فتعينت( الثمنية  باصطلاحهما 
الاصطلاح على الثمنية كالص فر فبطل الوزن  بالاصطلاح على الثمنية فإذا بطلت  الثمنية  لا تعود إلى الوزنية 
لأنهم اصطلحوا على صفة  الثمنية والعدِّ فالإعراض  عن أحد هما لا يستلز م  الإعراضَ عن الآخر  ولا يلزم  من 

                                       
 626( ص. 3227برقم )  “باب الصرف وبيع الذهب بالورق نقدا”رواه مسلم عن عبادة بن صامت في كتاب البيوع  1
. الحديث رواه البخاري 7/32العناية:   “هاء ممدود على وزن هاع ومعناه خذ: أي كل واحد من المتعاقدين يقول لصاحبه هاء فيتقابضان” 2

باب ”، وراه مسلم عنه أيضا في كتاب البيوع 5/327( 5372برقم )  “بيع الشعير بالشعير باب”عن مالك بن أوس في كتاب البيوع 
 626( ص.3226برقم )  “الصرف وبيع الذهب بالورق نقدا

 أي لمالك. 3
  2/562الذخيرة: 4
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لي صِحَّ د هما عدم  الآخر كالجوز والبيض فإنه عدديٌّ لا ثمنٌ ولم يعيدوا وزنيتها أبقوا على عدديَّت ها )عدم أح
)ضِدَّ  ( المذكور  لأنه لو أعيد وزنيَّت ها لما صحَّ العقد  لوجوب التساوي لأنها تصير من الأموال الربويةالعقدُ 

وضِدَّ عدمِ يصحُّ القياس  على بيع  درهم  بدرهمين ) باصطلاح  فلاالنقدين لثمنيتهما خِلقةً فلا تبطل( 
وقد نهى عليه  1أي لو تبايعا فلَساا بفلسين بغير تعيين  فإنه لا يصحُّ للنَساء  لأنه كالئ  بكالئ   التعيين(

لارتفاع  إذا لم ي  عَيِّنا الفلوسَ بطل العقد  وفاقاا للنَساء وفيه نظرٌ  :أقول: فإن قيل 2السلام عن الكالي بالكالي.
النَساء بالتقاب ض  في المجلس فيلزَم  أن يجوز التبايع  مع عدم التعيين؟ يمكن  أن يجاب: بأن المراد عدم  التقابض 
في المجلس لأن التقاب ضَ تعييٌن إذ الثمن  يتعين بالتقابض فيلزم الجواز  مع التقابض وإن تبايعا بلا تعيين . وفي 

ا المقام ي شعر بفساد  بيع  الفَلس  بفلسين مع بقاء  الثمنية  ولو تقابضا. الجواب  نظرٌ لأن كلامَهم في هذ
وأقول: فإن قيل ي شكل بمسألة  السَلَم  في الفلوس فإنَّ فيه نسيئةا مع أنه جائزٌ كما ذ كر في أوائل  فصل  

ابَ بأن البدلين في السَّلَم  مختلفان جنساا وقدراا لأنه أسل . يم ك ن  أن يج  مَ العرضَ أو أحدَ النقدين في السَلَم 
الفلوس فف ق دَ شَطْرا ع لَّة  الربا كلاهما فصحَّ التفاضل  والنَساء  وفيما إذا عينا ينبغي أن يصحَّ عندهما ولو عَد مَ 

 . لعةا فيكفي التعيين  بلا تقابض  لعدم  الصرف   التقابض  لأنها صارت س 

ال تِه لبقاءِ الجِنس للجُزئية()ولم يصحَّ البُ رُّ بدقيقِ البُ رِّ وسويقه ون   )وتعذَّر  التسويةُ  لأنها أجزاء  الب  رِّ  خ 
)كما لم يجز أي متساوياا ومتفاضلاا  )والدقيقُ بالسويق لم يجز عند ح مطلقاً( .فلم يصحَّ أصلاا  كيلًا(

فكما لم يجز  الب  رُّ بالسويق لم  لأن الدقيقَ جزء  الب  رِّ والسويقَ جزء  الب  رِّ المقليِّ  للجُزئية(وسويق  )بُ رٌّ بدقيقٍ( 
يجز جزؤ ه به وكما لم يجز المقلي بالدقيق فكذا جزؤه به وكما لم يجز المقلي بغيره فكذا أجزاهما. أقول: أنهما  
حَّ متساوياا لأن عدمَ صحة  الب  رِّ بهما أصلاا لتعذُّر    كالب  رُّ لبقاء  الجنسية  ولذا لم يصحَّ الب  رُّ بهما فيلزم أن يص 

فصحَّ  )ولهما أنهما جنسان إذ لم يعُدْ أحدُهما إلى الآخر( ،التسوية وهي بين الدقيق والسويق ممكنةٌ 
دَّ الب  رِّ بدقيقه فإن الب  رَّ يعود إلي الدقيق فاتحدا جنساا فلم يجز. أقول: هذا ي شكل  متساوياا ومتفاضلا ض 

 .لاعتبار فكيف جاز النَساء  مع اتحاد  الجنس  بجواز الخبز بالب  رِّ نسيئةا مع أنهما جنسٌ واحدٌ بهذا ا

                                       
 أي نسيئةا بنسيئة   1
  33/663( 55266برقم )  “آجلباب كره آجلا ب”رواه ابن أبي شيبة في المصنف عن عبد الله بن عمر في كتاب البيوع 2
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( فلم يتحدا قدراا فصح )متفاضلًا لكيلٍ فيها لا في الخبزأي بب  رٍّ ودقيق  وسويق   )صحَّ الخبزُ بها(
)يفُتى. ولو باع الخبز نسيئةً  -وهو الجواز-( )وبالأولعن ح )عدمُ الجوازِ يرُوى( الج زاف  والتفاضل . 

ا لو باع ب  راّا بخبز  صحَّ أن يكونَ الب  رُّ نسيئة وأما أن يكون الخبز  نسيئةا فهو جائزٌ عند س ( س كمببُ رٍّ يجيزه
، )وبقول س يفتى. صحَّ السلمُ في الخُبز في الصحيح. ق رضُ الخبزِ لم يجز عند ح لا وزناً لا عندهما

وهذه تفاوتٌ في الوصف  كالجودة  والرداءة  فلا  ( بالخبز  والخبّاز  والتنُّور  والتقدُّم  والتأخُّر  ولا ع دّاً للتفاوت
. )يجيزه س وزناً فقط للتساوي وهذا يساع د قولَ س ،ي عتبر بخلاف تفاوت  العدد  فإنه في الذات فيعتبر  

 ( وبه يترك القياس  كما في الاستصناع.للعرفأي جوَّزهَ وزناا وعدداا ) أطل ق  م جواز ه( ،وبه يفتى

عليه السلام  بتمرٍ أو عنبٌ بزبيبٍ صحَّ عند ح سواءً لإطلاقِ التمرِ عليه في قوله()ولو بيِع  رُط بٌ 
في الأوَّل  متساوياا  )ولأنهما لو اتحدا جنساً أو اختلفا صحَّ( 1“أوَ كلُّ تمر  خيبر  هكذا” حين أ هدي ر طبَاا 

وفي الثاني كيف كان. أقول: ي شك ل ب ب  رٍّ بدقيقه فإنَّ ح جعلهما جنساا واحداا حتى لم يجوِّزْه لتعذُّر  التسوية  
أينقص إذا ” )ولهما قوله عليه السلام ،كما ذ كر في دليل سم 2فكذا هذا لاكتناز أحد هما دون الآخر

ولو سُلِّم  التجانسُ فقد تعذَّر  المسوِّى لإكتنازِ أحدِهما  3“لا إذاً ” جفَّ فقيل نعم فقال عليه السلام

                                       
، وراه مسلم عن أبي سعيد 5/336( 5523برقم )  “إذا أراد بيع تمر بتمر خير منه باب”أخرجه البخاري في كتاب البيوع عن أبي هريرة  1

 .622( ص. 3226برقم )  “باب بيع الطعام مثلا بمثل”الخدري في كتاب البيوع 
ن عن الإمام: الأول قد ذكر في كثير من معتبرات الفن أن المعتبر عند أبي حنيفة في جواز البيع نقول: في الباب أصلا”قال فاضل أمير:  2

وغير التساوي في الحال ولا يخل به التفاوت في المآل. والثاني: أن التفاوت إذا كان بصنع مضمون من العبد كما في الحنطة ودقيقها والقملية 
لي فلا يمنعه وإذا تقرر هذان الأصلان انكشف وجه الكلام واندفع الإشكال لأن من البين أن لا تساوي المقلية يمنع الجواز ولو بصنع الله تعا

. وكذلك أشار الموصلي في 72و.   “بين البر ودقيقه في الحال وأن التقاوت بينهما بصنع منا والتفاوت بين الرطب والتمر بصنع الله تعالى.
 5/76فاضل أمير. الاختيار: الإختيار ألى الأصل الثاني الذي ذكره 

، 2/666( 5635برقم )  “باب ما يكره عن بيع التمر”أخرجه مالك عن زيد بن عياش وهو عن سعد بن أبي وقاص في كتاب البيوع  3
 32/622( 53227برقم )  “باب في شراء الرطب بالتمر”ورواه ابن أبي شيبة في مصنفه عن سعد بن أبي وقاص في كتاب البيوع والأقضية 
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الزبيب في  )لأن الزبيب لم يطُل ق على العنب ووُجد(عن ح  قولُهما في الزبيب روايةٌ( ،وتخلخُلِ الآخر
 1(.صحَّ ولو قلَّ العنبُ  :)وقيلح في الزيت في عدم  الصحة   )كزيتٍ وزيتونٍ قيل وافقا(العنب فصارا 

)ويُجيز دقيقاً بدقيقٍ إذ وهمُ الفضل هدرٌ. وصحَّ بُ رٌّ صحيحٌ ببُِ رٍّ مُس وَّسٍ لا ما طبُِخ من تمرٍ أو بُ رٍّ 
لعدم  :بالطبخ كما أشير إلى هذا المعنى في المقلي إذا بيع بغير المقلي في الغاية حيث قال بنيةٍ للفضل(

)قيل من غير المقلي  أكثرَ  ع  ( إذ المقلي يحتمع ويسَ لأصح)ولا المقلية بغيرها في االتساوي بناءا على فعله 
 (.جوَّزه م

كر طب  بتمر  وكب  رٍّ مبلول  بمثله )اعتبر م التساوي  في المآل لو بقي أحدُ البدلين على اسمٍ عُقد عليه( 
أو بيابس  بخلاف الر طب والعنب بالمثل فإنهما بعد الجفاف تمرٌ وزبيبٌ لا ر طَبٌ وعنبٌ فتغي َّرَ عين  العقود 

الخ تحرُّز    “أينقص” )عليه السلام  )لقوله(عليه فلا يضر عدم  التساوي لأنه في غير المعقود عليه 
لأنه إذا بقي الاسم  بعد الجفاف  بقي المعقود  عليه فلا ب دَّ من التساوي بخلاف  (التفاوُتِ فيما عُقد عليه

ما لا يبقى اسمٌ منهما إذ المعقود  عليه كان فيه قبل الجفاف  والتساوي  ثابتٌ قبله فيصحُّ. وأما بعد الجفاف 
أي إن لم يبقَ أحد هما على  )وإلا(رُّ فلم يبقَ المعقود  عليه فعَدَم  التساوي يكون  في غير  المعقود  عليه فلا يض

)إلا بقي الاسم  بعد الجفاف أو لا  )في الحال وهما في الحال مطلقاً(اسم  ع قد عليه اعتبر م التساويَ 
(حيث لم يجوِّزْه مع بقاء  الاسم  والتساوي في الحال ) أنَّ س يترك أصل ه في رُط بٍ بتمرٍ( وهو قوله  للنصِّ

 الخ.  2“إذا جفَّ أينقص ” عليه السلام

منع م الخ. ) “أينق ص  ” ( أي قوله عليه السلامما روي 3فنُجيز رُط باً برطبٍ وعنباً بعنبٍ، وللشافعي)
 ،احترازٌ عما ب لَّ ولم ينتف خ فإنه يصحُّ للتساوي حالاا ومآلاا  )منتفخاً(تمراا كان أو ب  راّا أو زبيباا وقوله  مبلولًا(

                                       
فصار في بيع العنب بالزبيب أربع روايات : لا يجوز اتفاقا ، يجوز اتفاقا وهي رواية أبي جعفر ، على الخلاف وهي رواية ”قال ابن الهمام :  1

 .7/63فتح القدير:   “عنده ، وعندهما لا يجوز إلا على الاعتبار لأن الزبيب موجود في العنب فصار كالزيت بالزيتون. الكتاب، يجوز
 تقدم تخريجه. 2
 2/22روضة الطالبين:  3



625 

 

 

 

مرٌ ضِدَّ بُسرٌ بتمرٍ متفاضلًا لأنه ت 1)جوَّزاه مطلقا. ]ولم يصح[أي بمثله أو بيابس   )مطلقاً(قوله 
عقد في الك فَرَّى فلم يكن إذ التمر  اسمٌ لصورة  هذه الثمرة من أوَّل  ما تنعق د  إلى أن ت در كَ ولم ين (ىالكفر 
أي إذا لم يكن الك فَرَّى تمراا فل مَ لا  تٌ()ولا س ل م  في الكُف رَّى للجهل لأنه عدديٌّ متفاوِ تمراا.  ىالكفر 

 يجوز أن يسلم التمر فيه؟ فأجابَ: بأنه عدديٌّ متفاو تٌ فلم يجز  السلم  للجهالة. 

( الزيتون، اعلم ]أن بيعَ أحد هما بالآخر على أربعة أوج ه : إن )ومنعنا زيتاً بزيتونٍ إذا لم يعُل م قدرُ دُهنِ 
الزيتون أكثرَ من الزيت المنفص ل لم يصحَّ لتحقُّق  الفضل وكذا إن ع ل مَ أنه مثل ه  أن الزيتَ الذي في 2ع ل م[

وإن لم  ،3وإن كان الزيت  المنفصل  أكثرَ جاز والفضل  بالثفل  وهذه الثلاثة  بالإجماع ،لأن الثَ فْلَ يكون فضلاا 
وله أنَّ الجواز  أصلٌ فلم يفسد  ،الربا)لاحتمال ي علم أنه مثل ه أو أكثر  أو أقلُّ منه صحَّ عند ز لا عندنا 

ه لم يصحَّ( 4وعندهم ،بشبهةٍ  وتمرٌ بدِبسِه ولبنٌ وجوزٌ بد هنه ) 5أصلاا وعلى هذا الاعتبار سمسمٌ بشَي ْرَج 
صحَّ لاختلافهما حقيقةا في شعر هذا بالصحة  :( قيل)واختُلف في قُطنٍ بغزلِهوعنبٌ بعصيره. بسمنه(

ما وزنيين وقيل :وقيل ،متساوياا ومتفاضلاا  لا يصحُّ أصلاا لأنه ينقص  إذا  :صحَّ متساوياا لاتحاد أصل هما وكونه 
صح ” يصحُّ بطريق الاعتبار  كزيت  وزيتون  لأنَّ في القطن غزلاا لكنه دقيقٌ. أقول: قوله :غ زل وقيل

( أي القطنُ بالكرباس مطلقاً  )صحَّ ي نافي ما أشرنا إليه في ب  رٍّ مطبوخ  لأنه لم يعتبر فضل العمل.   “متساوياا 
أي جنساا وقدراا. أقول: ي شكل على قول ح لأنه ينبغي أن يتحدا  )لاختلافهما من كلِّ وجهٍ(تساويا أو لا 

جنساا من وجه للجزئية كما قال في الب  رِّ والدقيق إذ القطن  جزء  الك رباس  فلم يختلفا من كل وجه  فينبغي أن 
وأما على أصلهما فصحيحٌ لو اعتبر الاختلاف بالمقاصد لا لو اعتبر يعَوْد  أحدهما  يصحَّ التفاضل  لا النَساء  

 إلى الآخر فإن القطنَ صار كرباساا كما صار الب  رُّ دقيقاا فعلى هذا لا يصحُّ النَساء بالإجماع.

                                       
 ساقط من )ب( 1
 ساقط من )ب( 2
وفي فتواى قاضيخان رحمه الله : إنما يشترط أن يكون الخالص أكثر إذا كان الثفل في البدل الآخر شيئا له قيمة أما إذا كان ”قال ابن الهمام:  3

 7/66فتح القدير:   “لا قيمة له كما في الزبد بعد إخراج السمن منه فيجوز مع مساواة الخارج للسمن المفرد يروى ذلك عن أبي حنيفة..
 6/23، المغني لابن قدامة: 6/63روضة الطالبين:  4
 7/65العناية:  “والشيرج: الدهن  الأبيض  ويقال للعصير قبل أن يتغير شيرج وهو تعريب شيره والمراد هنا ما يتخذ من السمسم” 5
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متفاضلاا  احتَ رَزَ به عن حيوان  ليس من جنس  اللحم  فإنه يجوز ولو 1)شرط م الفضل  في لحمٍ بحيوان(
واحترز بالحيوان عن المذبوح فإن بيعَه  ،عدم  الجواز 2بالإجماع بعد أن لا يكونَ نسيئةا لعدم الربا وعن ع

)تحرزاً فلا ب دَّ من الفضل  في اللحم  ،باللحم كقول م بالإجماع إذ يوزن حينئذ فاتحدا في الجنس والقدر  
كبيع زيت  ما في ضمن ه 3لأنه لما باعَ شاةا بلحم  باع لربا( ا من اللحم  باللحم  فلا يجوز  إلا بطريق  الاعتبار  

. وصحَّ مذبوحٌ بحيٍّ أو بمذبوح  وفاقاا مطلقاا أما عندهما فظاهرٌ وأما عند م فلأنَّ كلاا منهما مختلطٌ بغير  بزيتون 
لأنه بيع   جواز ه نقداً()وأطلقا  ،اللحم فصحَّ كبيع  دينار  ودرهمين بدرهم  ودينارين يقابل  كلُّ جنس  بخلاف ه

( أ خرى أي الحيوان عدديٌّ لا وزنيٌّ إذ الوزنيُّ ما إذ الحيُّ لا يوزن لخِفَّتِه مرةً وثقِلِه مرةً عدديٍّ بوزنيٍّ )
 ،ي عرف قدر ه بالوزن وذا لا يكون في الحيوان لأنه يخفِّف  نفسَه مرةا لصلابته وي ثقِّل  أخرى لاسترخاء  مفاصل ه

 ضِدَّ نحوِ جوزٍ بدُهنِه(خائه أثقل  من الحي والن ساء  لاسترخائهن أثقل  من الرجال لصلابتهم )فالميت  لاستر 
: أنَّ اعتبارَ المجانسة   إذ الوزن  في الحال ي عل م قدرَ الد هن  إذا م ي ِّزَ بينه وبين الثجير ويوزن الثجير . ووجهٌ آخر 

مْن  إنما يكون إذا كان هو تمامَ الم قصود واللحم  في الحيوان  ليس تمامَ المقصود  فتم إذ فيه مقاصد  بما في الض 
أ خَر  كالصوف واللبن  والن تاج  وغير ها فلا يعتبر المجانسة  إذ اللحم  بعض  المقاصد  بخلاف  السمسم مع الشيرج 

في بلاد  ي قصد لأن ما في ضمن السمسم تمام المقصود. أقول: هذا الوجه  يت مُّ في السمسم  لا في الجوز إلا 
 فيها دهن  الجوز  لا أكل  ل بِّه.

ر ( ( عن بيع  اللحم  بالحيوان 4ولهم النهيُ  ،)من الأهل في المحلِّ البيع   )نجيزُ لحماً بحيوانٍ إذ ص د 
أي النهي  فيما إذا كان أحد هما نسيئة. أقول: هذا يخال ف  ما ذ كر في الكافي:  )نحملُ النهي  على النسيئة(

                                       
باع لحم البقر بالشاة مثلا وهو جائز بالاتفاق بيع اللحم بالحيوان على وجوه : منها ما إذا باعه بحيوان من غير جنسه كما إذا ”قال البابرتي:  1

شاة لكنها من غير اعتبار القلة والكثرة كما في اللحمان المختلفة على ما تبين . ومنها ما إذا باعه الحيوان من جنسه كما إذا باع لحم الشاة بال
. ومنها ما إذا باعه بجنسه مذبوحا غير مفصول عن مذبوحة مفصولة عن السقط ، وهو جائز بالاتفاق إن كانا متساويين في الوزن وإلا فلا

 السقط وهو لا يجوز إلا أن يكون اللحم المفصول أكثر وهو أيضا بالاتفاق .ومنها ما إذا باعه بجنسه حيا وهو مسألة الكتاب وهو جائز عند
 7/52محمد. العناية: 

 وفي )ب( رمز إلي: ح 2
 ساقط من )أ(  “باع”لفظ  3
 ، 6/62روضة الطالبين:  4
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مثل  ما في المتن  ويم ك ن  أن  1الشافعي وافقَ محمداا في شرط الفضل في لحم  بحيوان  من جنسه وفي الوجيزأن 
وعندهم  ،بعضَها ببعض  متفاضلاا كلحم ضأن  بلحم  بقر  )ونجيز لحوماً مختلفة( روايتان.  2يكون عن ع

الجامع  الصغير  ومضمونٌ بالقيمة  على رواية  استقراض  اللحم جائزٌ عندنا. واللحم  مثليٌّ على رواية   3لم يجز.
  :الجامع  الكبير  وحَمَلَ بعض هم روايةَ الجامع  الكبير  على انقطاع  اللحم  من أيد ي الناس  في ضمَن بالقيمة. وقيل

 كلُّ موزون  مثليٌّ فالعنب  مثليٌّ.

وَافَ قَنا ع في الألبان كما ذ كر في  4لا عندهم. )نقداً متفاضلًا(( بعضَها ببعض  )ونجيز ألباناً مختلفةً 
أو بلحمٍ لعدم  7بخل العنب وكشحمِ البطنِ بأليته 6الدقل لِّ )كخ   5الوجيز ولم ي ذكَر فيه خلاف ه.

ولهم وجودُ الجناسِ لاتحادِ ) ،باعتبار اختلاف أصولها، ألا يرى أن نصابَ الضأن  لا ي  تَمُّ بالبقر   الجناسِ(
ويعتبر  س  بقرٌ جاموساً ومعزٌ ضأناً لا شعرُه شعر ه لتفاوت المنافع()جان   8( وهو التغذي.الفرضِ 

. ان س  لبَن المعز  ويجان س  لبن  البقر  لبن  الجاموس   اختلاف  الألبان  واتحاد ها جنساا باللحوم فلبن  الضأن يج 

)ضدَّ مأذونٍ مديونٍ عاا لمولاه ( إذ البدلان  جميلعدمِ البيعِ المأذون غير  المديون ) )ولا ربا بين سيِّدٍ وقنِّه(
(( كمكاتبه. لتعلُّقِ حقِّ الغير به فكأنه أجنبيٌّ  في دار  الحرب  كما  )يثُبِتُ سهم الربا بين مسلمٍ وحربيٍّ

                                       
 2/22الوجيز مع شرحه العزيز:  1
 وفي )ب( رمز إلي م 2
هذا أحد القولين في مذهب أحمد والقول الثاني الذي عبر عنه ابن قدامة بأنه الأصح هو اللحمان أجناس مختلفة باختلاف أصوله وعلى هذا 3

 6/62. روضة الطالبين: 22-6/22يجوز بيع لحم بلحم. المغني لابن قدامة: 
هذا الحكم في مذبه أحمد مبني على اعتبار الألبان من جنس واحد والقول الثاني الذي هو أصح هي من أجناس مختلفة ولذلك يجوز بيع  4

 22-6/27بعضها بعضا متفاضلا. كما في المغني لابن قدامة: 
 . 2/22الوجيز مع شرحه العزيز:  5
 7/62الدقل: هو أردأ التمر كما في العناية:  6
 ساقط من )ب(  “بأليتيه”لفظ  7
الإطلاق في النقل عن المذاهب الأخرى ليس بدقيق كما سبق في هامش بيع  اللحوم المختلفة والألبان المختلفة بعضها ببعض. انظر: المغني  8

 63-6/62، روضة الطالبين: 22-6/22لابن قدامة: 
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 1“لا ربا بين المسلم والحربي في دار الحرب” )لهما قول عليه السلام( ،يثبت بين مسلم وحربي مستأمَن  
ذَ إذا لم يكن بغدر   .  )ضِدَّ المستأمن(ولأنَّ مالَهم مباحٌ ثمة بأيِّ طريق  أ خ  )وهو فإن مالَه حر م بعقد  الأمان 

في مال  مَن أسْلَمَ ثمة فصار كمال الحربي ويجوز  جائزٌ عند ح بين مسلمٍ وم ن آمن ثمة لعدم العصمة(
ممنوعٌ، ألا  أقول: عدم  العصمة   جري بين مسلمين فحرُم(ولهما أنه ربا أُ ) ،للمسلم أخذ  مال  الحربي برضاه

 2يملكوا ما في يد مَن أسلم ثمة إذا ظهروا عليهم. يرى أن الغانمين لم

(وكان قفيزاا  )ولو شرى طعاماً عيناً على أنه قفيزٌ فكال ه البائعُ بحضرةِ المشتري(  )فزاد  بالماءِ أو ن  ق ص 
نِ أو ت  ر ك ه لحصولِ النقصِ والزيادةِ بعد  تعيُّنِ ملكِه بكيلِه فتخير أخ ذ  الكلَّ بكلِّ الثمبالجفاف )

) كما لو شرى قفيز  بُ رٍّ فإن  )بعد الكيل(بالماء  )فزاد أحدُهما(بققيز  ب  رٍّ بأعيانهما  للتعيُّبِ قبل القبض ِ
بالماء  )ولو زاد(ملكه. ( اللعيب وإذا أخذَ يأخذ الزيادةَ لتعين المبيع  فحدثت الزيادة  على تخيرالمشتريَ )

فقط لأنه شرط قفيزاا وحصلت  الزيادة  قبل تعينُّ  ملك ه  3للشرط )أخذ قفيزاً(( في المسألتين )قبل الكيل
وعند م يفس د  العقد  في بيع  القفيز بالقفيز  لأنه لا يصحُّ  ،والمستحقُّ تسليم  المشروط  عند العقد  وهو القفيز  

قبل  )أو ترك للعيب(ل  بغير  المبلول  فإذا ابتلَّ قبل القبض  وله شبهةٌ بالعقد  يفسد العقد  عنده بيع  الب  رُّ المبلو 
)لا يأخذ إلا قفيزاً إذ المبيعُ بالماء  )فزاد(( وعَزلََه في ناحية  )كما لو شرى قفيزاً من صُبر ةٍ وكال هالقبض 

من  )ولذا لو هلك المعزولُ(يتعينَّ  ملك ه بالكيل فلا  )معيناً(( المبيع  لا يتعيَّنُ إلا بالتسليم إذا لم يكن
  (.)لم يبطُلِ البيعُ فكان وجودُ الكيلِ كعدمهالص برة قبل القبض  

                                       
فة في كتاب السير عن الشافعي، قال: قال أبو يوسف: إنما قال أبو حنيفة قال الزيلعي في نصب الراية: قلت: غريب، وأسند البيهقي في المعر  1

وأهل ”، أظنه قال: “لا ربا بين أهل الحرب”هذا لأن بعض المشيخة حدثنا عن مكحول عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: 
 2/22. نصب الراية: “الإسلام

عن مذهب أبي حنيفة في أموال من أسلم ثمة وعن الفرق بين ظهور المسلمين عليهم وبين هذا القول منه بناء على غفول ”قال فاضل أمير:  2
إغارتهم ........فلما ظهر من هذا التفصيل مذهب الإمام وبأن أن كون مال من أسلم ثمة معصوما عنده إنما نشأ من ظهور المسلمين عليهم 

لدار دار حرب ولا يكون مال من أسلم من بينهم محروزا معصوما علم صحة قووله وكون الدار دار إسلام فما لم يظهر عليهم المسلمون تبقى ا
  “.لعدم العصمة. وظهر خطأ الشيخ الشارح ومفاسد قلة تصفح أقوال العلماء ووفرة الاعتماد على الأذهان والآراء مما لا يحيطها نطاق البيان

 72رقم الورق: 
 ساقط من )ب(  “للشرط”لفظ  3
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)أخ ذ  ( أحد هما )أو جفّا فن  ق ص  ( قبل القبض وكالا فجفَّ أحدُهما بعد الكيلِ بر طب  ) )ولو تبايعا رُطبًا(
ي َّر  للتعيُّب. ولو   ،كلٍّ منهما بالكيل  ( لحصول  النقصان  بعد تعينُّ  حقِّ أو ت  ر ك   إذ البيع  أ ضيفَ إلى العين  ويخ 

كان هذا قبل الكيل لا يفس د العقد  عند ح لأن ابتداءَ العقد  على هذا الوجه أي بيع  ر طب  بتمر  جائزٌ 
ع  الر طب  بالتمر  عنده وعندهما يفسد  لوجود  العارض  قبل القبض  من كل وجه  فصار كالموجود عند العقد وبي

ابتداءا لا يصحُّ عندهما بخلاف  ما بعد الكيل فإنهما مع ح فيما بعد الكيل لوجود القبض  من وجه  بالكيل  
إذ الكيل  فيما ب يعَ م كايلةا قبضٌ حكماا فلا يكون كالموجود عند العقد  ولم ي عتبر الكيل  قبضاا في حقِّ الردِّ 

 بالتعيُّب بعد الكيل.

 1السلمفصل 

الس لم  ن  وعٌ م ن البي وع فج  از أن ي توصَّ لَ إلي  ه ]باس م  نوع   ه  أي )أجزن اه بلف  ظِ البي عِ لعمومِ  ه وعب رةً للمعن  ى(
اد ب ه الس لم   2وهو السلم  وجاز أن ي توصل إليه[ ه وهو البيع  فير  ي ا رج ل  فت نادي ه  :كم ا تق ول لزي د    3باسم  جنس 

، فك ذا ه ذا إذ الع برة  للمع  اني في العق ودي ا زي د  فت نادي  ه  :وتق ول ،باس م  جنس  ه )ول ه أن ه خ  لافُ  ،باسم  ه العَلَ م 
لُ ع ن لفظ ه  4“نهى عن بيع  ما ليس عند الإنس ان ورخَّ صَ في الس لم” ( لأنه عليه السلامالقياس )ف لا يعُ د 
   (.الخاصِّ 

                                       
الدرر لملا خسرو:   “البائع في اصطلاح: مسلم إليه، والمشتري: رب السلم، والمبيع: مسلم فيه، والثمن: رأس المال.”قال في درر:  1
 7/67. وكما في العناية:5/322
 ما بين الحاصرتين ساقط من )ب( 2
 5/25هذا رواية الحسن عن أبي حنيفة وعدم جوازه رواية المجرد عن أبي حنيفة. كما في الاختيار:  3
والذي يظهر أن هذا حديث مركب فحديث النهي عن بيع ما ليس عند  قلت: غريب بهذا اللفظ....................... ”قال الزيلعي:  4

 2/22نصب الراية:   “وأما الرخصة في السلم، فأخرج الأئمة الستة في كتبهم.... الإنسان، أخرجه أصحاب السنن الأربعة
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 )ما يجوز السلم فيه(

)فص حَّ عن د التس ليم.  يمُكِ ن ذل ك للن زاعِ()صحَّ في كلِّ ممكنٍ ض بطُ ص فتِه وق درهِ. ولا يص حُّ فيم ا لا 
م  ن أس  لم م  نكم فلي س  ل مْ في كي  ل  معل  وم  ووزن  معل  وم  إلى ” وه  و قول  ه علي  ه الس  لام ف  ي كي  ل ووزنٍ ب  النص(

.   لة النص. وأجزن ا ف ي ع دديٍّ تق اربوقُمقُمةٍ بدلا 2فٍّ وطستٍ وصحَّ في نحو دِرعٍ وخُ ) 1“أجل  معل وم 
وْزٍ وب يض ك يلًا ( )أم ا ص حتُه ع دّاً ف لأنَّ التف اوُت  ف ي آح اد الج وز ه درٌ عُرف اً وك ذا  ،كم ا ج از ع دّاا   كج 

أي المق دار يع رف  وأما صحتُه كيلًا فلأنه عُرف قدرهُما عرفاً بأيٍّ ك ان( ،البيضُ فصحَّ السلمُ فيهما عدّاً 
أن ه ع دديٌّ لا كيل يٌّ  3)ول هدّاا. بالكيل م رة وبالع دِّ أخ رى فينقط ع الن زاع ب ذكر الكي ل أو الع دِّ فج از ك يلاا وع 

)كس فرجلٍ المفضي إلى النزاع عند التس ليم فص ار  فلا يصحُّ كيلًا وعن ز أنه لا يصحُّ عدّاً أيضاً للتفاوت(
 .  وقثاّءٍ(

في القيم ة  وي ض مَن بالمث ل والص غير  والكب ير  في ه س واءٌ لان ه ذا  ح ادُه(آما لا يتفاو تُ  :والعدديُّ المتقاربُ )
قِّه م ف إذا أه دروا التف اوتَ ص ار التفا و تَ س اقط  الاعتب ار  فيم ا ب ين الن اس والتف اوت  ب ين الش يئين إنم ا يعت بر لحَ 

وج  ود ه وعدم   ه س  واءا وإذا س  قط اعتب  ار  التف  اوت ص  ار م  ن ذوات  الأمث  ال  بخ  لاف الب طّ  يخ أو الر مَّ  ان  لتف  اوت  
بطيخ    اا بفَلس    ين ولا ت    رى ج    وزةا بفل    س  وج    وزةا بفلس    ين فاحش    اا فإن    ك ت    رى ب طيخ    اا بفلْ    س  و  آح    اد ه تفاو ت    اا 

وبتف  او ت  الآح  اد  في القيم  ة ي ع  رف الع  دديُّ المتف  او ت  فله  ذا لم يص  حَّ الس  لم  في  ه ع  دّاا وع  ن ح أن الس  لمَ لا 
 يصحُّ في بَ يْض  الن عامة لتفاو ت  آحاد ه في المالية. 

م رائج  اا والمس لَم في ه مبي  عٌ فم ا ه و ثم  نٌ لا يص حُّ أن يك  ون أي لأن  ه ثم نٌ م ا دا ف ي الف لْ  سِ للثمني ة(م )ومنع ه 
)ولهم   ا أنَّ ثمنيَّت    ه  ،وبع   د الكس   اد  قطع   ة  ص    فر  موزون   ة  ف   لا يص   حُّ الس   لم  في   ه ع   دداا  ،مس   لَماا في   ه كالنق   دين

ه وم ا والعاقدان أعرَضا عن هذا الاص طلاح  إذ جع لاه مبيع اا ح ين عَقَ دَا الس لمَ في  عارضةٌ باصطلاحِ الناس(

                                       
، ومسلم عنه أيضا  5/352( 5522برقم )  “باب السلم في وزن معلوم”أخرجه البخاري في صحيحه عن ابن عباس في كتاب السلم  1

 622( ص. 3622برقم )  “باب السلم”في كتاب المساقاة 
 كبير مستدير من نحاس أو نحوه يغسل فيه.  إناءٌ  2
 أي لزفر 3
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أعرضا عن الاصطلاح على كون ه ع ددياا ول يس م ن ض رورة خروج  ه ع ن الثمني ة في حقِّهم ا خروج  ه ع ن كون  ه 
 عددياا كالجوز والبيض. 

ف لا ينفس خ الس لم  ب ردِّه.  )ولا يدخل في السلم خيارُ الرؤي ة لع دم الفائ دةِ لبق اءِ المس ل م في ه ف ي الذم ة(
( المش   روط  في رأس الم  ال قب   ل )لأن  ه يمن   ع م  ن تم   امِ الق  بضِ ح   د هما ( لهم  ا أو لأ)ولا يدخل  ه خي   ارُ الش  رط

وتمامَه ا  ،وهذا لأنه مانعٌ من الانعقاد في حق الح كم وهو المل ك لأنَّ تم امَ العق د متعلِّ قٌ بتم ام الص فقة ،التفرق
الق بض  ف لا يتحق ق مع نى الس لم بتمام الر ضا والخيار  ي نافي الرضا في نافي تمامَ الصفقة فين افي تم امَ العق د ف لا ي تمِّ 

قَ لأنه أخذ  عاجل  بآجل  إذ الإسلام  والإسلاف  ي نبئ ان ع ن التعجي ل ف لا ب  دَّ م ن ق بض  أح د  العوض ين ليتحقَّ 
م  ن )ث  م أس  قط الخي  ار  قب  ل التف  رق( ح  تى وق  ع فاس  داا وفاق  اا  )فل  و عق  داه بخي  ارِ الش  رط(س  م. مع  نى الا

( لم  ا م  رَّ م  ن ارتف  اع  المفس  د قب  ل التق  رُّر  فيع  ود ج  ائزاا وعن  د ز لا يع  ود  لس  لم  أجزن  ا االمجل  س ورأس  الم  ال ق  ائمٌ )
 الفاسد  صحيحاا. 

أي  )والن زاع( 1“نهى عن السلم في الحي وان” إنساناا أو غيرهَ لأنه عليه السلام )ونمنعُ الس ل م  في الحيوان(
( في ذِهْ  نٍ وحُس  نٍ  )بتف  اوُتِ م  ن الج نس  والن  وع  والس   نِّ والص  فة  يبق ى تف  اوتٌ ف  احشٌ في المالي  ة  2بع د م  ا ذ ك  ر

أن ه إذا  3وله م) ،في نحو الفرس كالهملجة وهي شدَّة  العَدْو  في فضي إلى النزاع   وبتفاوُتِ مشيٍ(العبد والأمة )
.كثي   وس  نُّه وص فتُه ق   لَّ التف  اوُتُ( 4ب ُ يِّن  جنسُ  ه ونوعُ  ه  5كرأس  ه وك راع  ه)ومنع  وه ف  ي أط  راف الحي وان(  اب 

ص  حَّ في رواي  ة  لع دم الجه  ل لا في رواي ة  إذ ال  وزن  لم يجع ل فيه  ا م قَ  دِّراا  )وزن اً(ع ق د الس  لم   )واختُل  ف ل  و(ع دّاا 
اع رف اا.  ن  ف  ي التق  ارُبُ. ول و ب ُ  يِّ  6)ول ه ،دلي  لٌ للأط راف والجل  ود )للتف اوت(( قول   ه )ومنع  وه ف ي الجل  ود ع دًّ

 وفاقاا. الجلود الطولُ والعر ضُ صحَّ( 

                                       

 2/26نصب الراية:   “بن عباس مرفوعاوالدارقطني في سننه عن ا” قال الزيلعي:  1
  “ما ذكر”وفي )ب( بزيادة  2
 6/522، روضة الطالبين: 2/562، الذخيرة: 622-6/622، المغني لابن قدامة: 2/322الأم:  3
 ساقط من )أ(  “نوعه”لفظ  4
  7/76كما في العناية:    “وهو ما دون الركبة من الدواب” 5
 2/522أي لمالك. الذخيرة:  6
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( وه و عم وم ال نص 1ول ه) ،فبينهم ا تنَ اف   )ومنعوه في النقدين لأنَّ كلًا منهما ثم نٌ والمس ل مُ في ه م ثمَّنٌ(
)وه   و ف   ي  2“.م   ن أس   لم م   نكم فلي س   لم في كي   ل  معل   وم ووزن  معل   وم إلى أج   ل معل   وم” قول   ه علي   ه الس   لام

جنس  ه ونوع  ه  )ع دمُ الن زاعِ ل و ب ُ يِّن ( 3وله ماللحم لم يجز عند ح للنزاع لتفاوت الع ظْمِ والسمن ولهم ا( 
نُّه وصفت ه وموضع ه وقدر ه كشاة  خصي  ثنيٍّ سمين  من الجنب  مائة  منٍّ  لأنه موزونٌ ع ادةا معل ومٌ ببي ان  ه ذه  ،وس 

ة ح منع  وا التض  مين بالمث  ل ف  اللحم م  ن ذوات الق  يم عل  ى رواي  ة  بي  وع  الأش  ياء وله  ذا ي ض  مَّن  بالمث  ل وم  ن جه  
 ،وفي كلِّ  ه تف  اوتٌ ف  احشٌ بص  غر  وك  بر   )وبقولهم  ا يفُت  ى ض  دَّ لح  مِ الطي  رِ إذ لا يبُ  اعُ عض  وُه ع  ادةً(الج  امع  

 أح  دهما العظ  م والآخ  ر الس  من فعل  ى الأول )لل  وجهين(( ع  ن ح )ومن  زوعُ العظ  مِ م  ن اللح  مِ في  ه روايت  ان
هما لا ي دلُّ امعل ولاا بع لَّتَ  يْن فعَ دَم  إح دلج واز أن يك ون  )وأصحُّهما المنعُ لبق اءِ الم انع(لا على الث اني  4صحَّ 

 على الجواز.

ولا يص  حُّ ف  ي الح ط   بِ والرطب  ة حُز م  اً  ،واللَّ  بِنُ والأجُ  رُّ ل  و عُل  م المِلْ  ب نُ  ،)ص  حَّ ف  ي صِ  غارِ اللؤل  وءِ وزن  اً 
لح زَم  بالق لَّة  أي لتفاوت ا للتفاوت(

وهي جمع  ح زْمَة  وهي مجموع مشدودٌ سواءٌ كان م ن الحط ب أو  ،والكثرة   5
طول  ما ي شَدُّ به الحزمة  أنه شبٌر أو ذراعٌ فحينئ ذ يج وز إذا ك ان  )إلا إذا بُ يِّن (غير ه. وحَزَمَ الشيءَ شدَّه بشيء  

َ الط ول  للتف او ت في الش دِّ. ح تى ل و ك ان شَ وْ  6على وج ه  لا يتف اوَت  ]الح زم بالش دِّ[ )ولا كاا لا يص حُّ ول و ب   ينِّ
والج  واهر يتف  اوَت  آحاد ه  ا في المالي  ة بالض  وء  يص  حُّ ف  ي الج  وهر والخ   ر زِ لأن ك  لاً منهم  ا ع  دديٌّ متف  اوِتٌ(

 . 7والتدوير وعند ك يصحُّ في الجواهر

                                       
 2/523خيرة: الذ 1
، ومسلم عنه أيضا  5/352( 5522برقم )  “باب السلم في وزن معلوم”أخرجه البخاري في صحيحه عن ابن عباس في كتاب السلم  2

 622( ص. 3622برقم )  “باب السلم”في كتاب المساقاة 
  6/623، المغني لابن قدامة: 2/522، الذخيرة: 6/565، روضة الطالبين: 552-2/552الأم:  3
 7/23هذه رواية الحسن عن أبي حنيفة كما في فتح القدير:  4
 ساقط من )ب(  “بالقلة”لفظ  5
 ما بين الحاصرتين ساقط من )ب( 6
 2/523الذخيرة:  7
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نه ينقط ع  عن أيدي الن اس خصوص اا في الش تاء وزناا وعدداا لأ 1في غير حين ه )ولا يصحُّ في السمك الط رِيِّ(
( لا ع  دّاً  2)وإن ك ان ف ي حين ه يص حُّ وزن اً كم الحٍ لانج ماد  الماء  حتى لو ك ان في بل د  لا ينقط  ع  يص حُّ مطلق اا 

مطلق اا رواي ةٌ ع ن ح لأن ه لح مٌ فص ار كالسَّ لَم  في اللح م وع ن ح  )والمنعُ في الس مك(لأنه عدديٌّ متفاو تٌ 
 لا يصحُّ اعتباراا بالسَّلَم  في اللحم.)في لحمِ كبارهِ( لسلمَ أنَّ ا

)ولا يص  حُّ ( لأن  ه يمك ن  أن يض  يعَ قب ل حل  ول  الأج ل  )ولا يصِ حُّ بإن  اءٍ أو ذراعٍ ل م يُ  دْر  ق درهُ لن  زاعٍ بض ياعٍ 
الج اري عل ى ج وازه وب العرف ي  ترك  إلا ف ي قِ ر بِ الم اء للع رف(كالز نبي ل والج راب )ناءٍ ينق بِضُ وينبسِ طُ( إب

)ولم يصحَّ في بُ رِّ قريةٍ معينة وتمرِ نخلةٍ مُعينةٍ لاحتمال اله لاكِ إلا إن نُس ب إل ى القرب ة لبي انِ القياس. 
 ( لا لتعيين المكان فإنه يصحُّ. الصفة

( )ولا نُجِي  زُ الح  الَّ ل  نصٍّ  إلى أج  ل ” ه الس  لامإلى قول  ه علي    “م  ن أس  لم م  نكم” في قول  ه علي  ه الس  لام م  رَّ
نه ى ع  ن ” أن  ه علي ه الس  لام 3)ول ه ،ف  لا ب  دَّ من  ه )ولأنَّ السَّ ل م  رخُِّ  ص  لإف لاسٍ يقتض  ي الأج ل (  “معل وم

ك  ان أق  لُّ الأج  لِ   :. )قي  لم  ن غ  ير قي  د  الأج  ل   مطلق  اً( 4“بي  عِ م  ا ل  يس عن  د الإنس  ان ور خَّ  ص  ف  ي الس  لم
 .5فِ يومٍ ويفتى بالأول الأصحِّ(أكثر  من نص :ثلاثة  أيامٍ وقيل :شهراً وقيل

                                       
   “يصح”وفي )ب( بزيادة  1
. ولعل المصنف تبع في ذلك 5/322الدرر:   “أي قديد بالملح يقال: سمك مليح ومملوح ولا يقال مالح إلا في لغة رديئة.”قال في الدرر:  2

 7/22صاحب الهداية. انظر الهداية مع شرحيها: العناية وفتح القدير: 
 6/527، روضة الطالبين: 326-2/325الأم: 3
عند والذي يظهر أن هذا حديث مركب فحديث النهي عن بيع ما ليس  قلت: غريب بهذا اللفظ.......................”قال الزيلعي:  4

 2/22نصب الراية:   “وأما الرخصة في السلم، فأخرج الأئمة الستة في كتبهم.... الإنسان، أخرجه أصحاب السنن الأربعة
واختلف في أدنى الأجل فقيل أدناه شهر استدلالا بمسألة كتاب الأيمان .حلف ليقضين دينه عاجلا فقضاه قبل تمام الشهر  ”قال البابرتي:  5

ذكره أحمد بن أبي  ا كان ما دون الشهر في حكم العاجل كان الشهر وما فوقه في حكم الآجل ، وقيل ثلاثة أيام ، وهو مابر في يمينه ، فإذ
ر ، عمران البغدادي أستاذ الطحاوي عن أصحابنا اعتبارا بخيار الشرط وليس بصحيح ؛ لأن الثلاثة ثم بيان أقصى المدة ، فأما أدناه فغير مقد

وم ؛ لأن المعجل ما كان مقبوضا في المجلس والمؤجل ما يتأخر قبضه عن المجلس ولا يبقى المجلس بينهما في العادة أكثر وقيل أكثر من نصف ي
العناية:   “. من نصف يوم ، وبه قال أبو بكر الرازي ، والأول أصح لكونه مدة يمكن تحصيل المسلم فيه فيها ولما ذكرنا من كتاب الأيمان

7/22 
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لا تس ل فوا ” لقول ه علي ه الس لام )ولا نُجيز المنقطِع  في حال العقد أو في البين ولو وُج د وق ت  المح ل(
)لأن ه مق دورُ عل ى الظ ن عن د المح ل ] يصحُّ ل و ي ل ب وج ودُه( 2وعندهم) 1“في الثمار حتى يبد وَ ص لاح ها

)ول  و انقط  ع بع  د المح  لِّ أي  ( فيص  حُّ س  واءٌ ك  ان منقط ع  اا ح  الَ العق  د أو في الب  ين. التس  ليمِ ح  ين يج  ب
)حكمن   ا موج   وداا م   ن وق   ت العق   د إلى المح   ل فل   م يأخ   ذْه بع   د المح   ل ح   تى انقطَ   عَ ع   ن أي   دي الن   اس  3[ك   ان

عج  زُ ق  د ي  زول  لا ببُطلان  ه إذ العق  دُ ص  حَّ والربِّ الس  لَمَ ب  ين الفس  خ وب  ين الانتظ  ار إلى وج  ود ه ) بخي  ارِ(
ير فيه فك ذا ه ذاكمبيعٍ أب ق  قبل قبضِه )كمبي عٍ ه ل  ك  ع ن التس ليم فبط ل  العج زُ( 4)ول ه ،( فإن المشتريَ يخ 

: أن لا يوجد في سوق  ي باع فيه وإن كان قد يوجد في البيوت. قبل قبضِه(  وحَدُّ الانقطاع 

 )شروط صحة السلم(

 ح سْ ماً للن زاع فك ذا بي انُ مح لِّ إيف اءِ م ا ل ه الح م لُ( 5ه وأجلِ ه)وشُرِط  بيانُ جنسِ ه ونوعِ ه وص فتِه وق درِ 
ْ ي فض ي إلى  )مح لُّ العق دِ(للتسليم  )إذلم يجب التسليمُ في الحال فلم يتعين(شرطٌ عند ح  ف إذا لم ي  بَ  ينَّ

يِّن )ول   و عُ   ( ف   إن التس   ليمَ يج   ب ح   الَ الق   رض والغص   ب  فتع   ين محلُّ   ه للتس   ليم )ضِ   دَّ ق   رضٍ ويص   بٍ الن   زاع 
ولهما أن العقد أوجب التس ليم  فيج ب ف ي مح ل العق د وعل ى  ،المصرُ لا دارهُ صحَّ لأنه كبُقعةٍ واحدةٍ 

المؤجَّ  ل  ب  أن ب  اع عب  داا حاض  راا بب    رٍّ موص  وف  في الذم  ة إلى أج  ل  ي ش  ترط بي  ان  مك  ان   ال  ثمنُ(( الخ  لاف  )ه  ذا
ه حَم لٌ ب أن اس تأجر داراا أو داب ةا بم ا ل  )والأج رةُ( ،العق د الإيفاء  للب  رِّ عنده في الصحيح وعندهما يتع ينَّ  مك ان  

ش  ترط عن  ده بي  ان  مك  ان  الإيف  اء  وعن  دهما يتع  ين موض  ع  ال  دار  للإيف  اء وموض  ع  تس  ليم  ومؤن  ةٌ دين  اا في الذم  ة ي
ب أن اقتس  ما داراا وش  رط أح د هما عل  ى ص  احب ه ش  يئاا ل ه حم  لٌ ومؤن  ةٌ لزي  ادة  )والقس  مةُ(الداب ة  لا موض  ع  العق  د 

                                       
 623( ص. 5522برقم )  “باب إذا أسلم في نخل بعينه لم يطلع” يث رواه ابن ماجه في سننه في كتاب التجارات هذا جزء من حد 1
 2/527، الذخيرة: 6/227، المغني لابن قدامة: 6/523، روضة الطالبين: 2/322الأم:  2
 ما بين الحاصرتين ساقط من )ب( 3
 أي ولزفر 4
ولا يصح السلم عند أبي حنيفة إلا بسبع شرائط( صحة السلم موقوفة على وجود سبع شرائط عند أبي حنيفة رحمه الله ”)قال البابرتي:  5

 ، والمصنف ذكر هنا الشروط المتفق عليها وفيما يلي ذكر الشرطين المختلف فيهما.7/27  “.وعندهما على خمسة
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غرس  أو بناء في نصيبه فعن ده يش ترط بي ان  مك ان  الإيف اء  لص حة القس مة  في الص حيح وعن دهما يتع ين مك ان  
وض ع  ش اءَ ( أي يوفي ه في أيِّ م)ويوُفى مالا ح مل  له ف ي مح لِّ العق دِ ويخي ر ف ي الأص حالقسمة للإيفاء. 

َ ضرورة باعتباره  :. )ولو عُيِّن  المكانُ فيم ا لا حم ل  ل ه قي للاستواء  الأماكن  كلِّها ولا يجب في الحال ليتعينَّ
  (.يتعين إذ يفيدُ سقوط  خطرِ الطريق :)قيلالشرط  فلا ي عتبر  لا يتعين إذ لا يفيد(

أي بي ان   )ولو أُش ير إلي ه(والعددي شرطٌ عند ح  أي الكيلي والوزني )وكذا بيانُ قدرِ رأس المالِ القدريِّ(
قدر رأس المال شرطٌ عنده وإن كان م ش اراا إلي ه فيم ا يتعل ق العق د  عل ى مق دار ه كمكي ل  وم وزون  ومع دود  لأن 

د جهال  ةَ ق  در  رأس الم  ال ي فض  ي إلى جهال  ة  المس  لَم  في  ه لأن المس  لَمَ إلي  ه ي نف  ق رأسَ الم  ال ش  يئاا فش  يئاا وربم  ا يج  
بعضَ ه زيوف اا إذ ال دراهم  لا يخل  و عن ه ف يردُّه ولا يس تبدله في مجل  س ال رد وق د أنف ق م  ا ع داه فيبط ل العق د  بق  در  

وإذا ك  ان ق  در  رأس الم  ال  ،م  ا ردَّه ف  إذا لم يك  ن رأس  الم  ال معلوم  اا لم ي   در في ك  م ان  تقض الس  لم  وفي ك  م بق  ي
لعق د  وم ا يفض ي إلى جهال ة المس لَم في ه يج ب الاح تراز  عن ه وإن معلوماا يوزن المردود  في علم ب ه في ك م ان تقض ا

ك ان موهوم اا ولأن  ه ربم ا ي فس خ العق  د  بعج ز ه ع ن تس  ليم المس لَم في ه فيحت  اج  إلى ردِّ رأس  الم ال والظ اهر  أن  ه لا 
م ات  لا ت عت بر لأنَّ هذا موه ومٌ والموهو  :يكون قائماا فلا ي درى كم يرد في فضي إلى النزاع أو إلى الربا. ولا يقال

الموهومَ في هذا العقد كالمتحقِّق  لأنه ش رع مع المنافي فإنه بيع  معدوم  فالموهوم  فيه كالمتحقق، ألا ي رى أن ه علي ه 
أرأي  تَ ل  و أذه  ب الله  التم  رَ بم  ا ” الس  لام كي  ف اعت  بر اله  لاكَ الموه  ومَ في ثم  ر  ح  ائط  بعين   ه وق  ال علي  ه الس  لام

لُّ أحد كم م ك ان رأسَ الم ال  فإن ه لا   )ض دَّ ث وبٍ(حين س ئل عن السَّلَم  في ثم ر  ح ائط  بعين ه  1“الَ أخيهيستح 
تاج إلى بيان قدر ه  لا يتعلق العقد  على مقداره وإع لام  الوص ف بع د الإش ارة ل يس بش رط   )إذ الذرعُ صفةٌ(يح 

َ طُّ ش يءٌ  لو شرى ثوباا عل ى أن ه عش رة  أذرع فوج ده أح دَ عش رَ ي س لَّم  ل ه 2ولذا الزي ادة  ول و وج ده تس عة لا يح 
من الثمن والمسلَم  فيه لا ينقسم على عدد  الذرعان ليشترط إعلامه إذ الأوصاف  لا يقابل ه ا ش يءٌ م ن ال ثمن 
فجهال  ة  ق  در  ال  ذ رعان لا ت  ؤدِّي إلى جهال  ة المس  لَم في  ه وهن  ا المس  لَم في  ه بمقابل  ة المق  درات في  ؤدي إلى جهال  ة 

لا يش  ترط معرف  ة  الق  در  بع  د التعي  ين بالإش  ارة ح  تى ل  و ق  ال لغ  يره: أس  لمت   :فيفس  د العق  د. وق  الاالمس  لم في  ه 
إليك هذه الدراهمَ في ك رِّ ب  رٍّ ولم يدَر  وزنَ ال دراهم أو ق ال: أس لمت  إلي ك ه ذا الب   رَّ في ك ذا مَنًّ ا م ن الزعف ران 

                                       

 666( ص. 3222برقم )  “باب وضع الجوائح”أخرجه مسلم عن أنس في كتاب المساقاة  1
  “وكذا”وفي )ب(:  2
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جمع وا أن رأسَ الم  ال ل  و ك  ان ثوب اا أو حيوان  اا يص  ير معلوم  اا ولم ي در  ق  درَ الب    رِّ لا يص حُّ عن  ده وعن  دهما يص  حَّ. وأ
لهما أن المقصودَ هو الإعلام  لينقط ع الن زاع  وذا يحص ل بالإش ارة إلى الع ين ف لا يش ترط إع لام  الق در    ،بالإشارة

 كما في الثمن.

)نهى عن د يْ نٍ عليه السلام  ويومين لأنه( اً في المجلس ولم يُجيزوا ترك ه يوم)وشرطوا قبض  رأسِ المال 
ينٍ( ل في الك  افي وأمثال   ه ب  أن السَّ  لمَ أخ  ذ  عاج  ل  بآج  ل  وه  ذا آج  لٌ بآج  ل  فل  م يص  حَّ. أق  ول: يش  كل وعلَّ   ب  د 

ول و  ،تعليل هم هذا بمسألة اليمين فإنه لو حَلَف: ليقضيَنَّ حقَّه عاجلاا فقضاه قب ل تم ام  الش هر ب َ رَّ لأن ه عاج لٌ 
م ن  بأكثرَ من نصف  يوم  روايةٌ في الأجل فلا يكون اليوم  عاجلاا على هذه الرواية ف لا أق لَّ  أ جيبَ بأن القولَ 

الشبهة فلا ب د م ن الاح تراز عنه ا ي   رَدُّ بأن ه يل زم ص حته إلى نص ف ي وم فإن ه عاج ل وفاق اا قطع اا. ويخط ر بب الي 
ل   س  تح   ر زاا ع   ن دَي   ن  ب   دَين  فأخ   ذ القلي   ل  أن الأولى أن يعلَّ   لَ ب   أن الأغل   بَ أن العق   د يج   ري بالنق   د فش    ر ط المج

ش روط ه المحتاج ة   1(.ع اجلاً عرف اً  دُّ )وجاز عند ك تركُ الق بضِ يوم اً وي ومين لأن ه يُ ع  حكمَه عبرةا للأغل ب. 
 إلى الذكر سبعةٌ وشرط  القبض  في المجلس فعلٌ.

()ولو أسل م  مائتي درهمٍ مائةً نقداً ومائةً على المس ل مِ إلي ه بط ل ق د م ن النه ي ع ن دي ن   رُ ال دَّين لم ا م رَّ
بدين . أقول: ي شك ل  بمسألة صحة  الصرف  بما عليه من العشرة مع أنَّ القبضَ في المجلس شرطٌ في ه فظه ر ب ه: 
أن ما عليه من الدَّين ي عتبر مقبوضاا فيصحُّ الص رف  فلي جْعَ لْ م ا عل ى المس لَم إلي ه م ن ال دين ك ذلك في عت بَر م ا 

وك  ذا ل  و تص  ارفا دين  اا ب  دين  ص  حَّ م  ع أن  ه دي  نٌ ب  دين  فل   مَ  ،وض  اا فقوب  ل مقب  وضٌ ب  دَين  لا دي  نٌ ب  دين  علي  ه مقب
صحَّ ذلك دون السلم؟ ويم كن أن يجاب: بأنه صحَّ التصارف  بدَيْ نَ يْن  ثابتين فيسقطان قصاصاا بالص رف ف لا 

سلم في ه عل ى خط ر  لع دم الس قوط  فل م يص حَّ خطرَ ولذا لا يصحُّ الصرف  في دين بدين  لم يثبتا في الذمة والم
)ول  م يشِ   عِ لكون  ه دين  اا ب  دين  وفي   ه خط  رٌ وظه  ر ب  ه الج   واب  ع  ن الإش  كال بالص   رف بم  ا علي  ه م  ن العش   رة. 

حي  ث بط  ل البي  ع  في  الفس  ادُ ف  ي السَّ  ل مِ كم  ا ل  م يشِ  عْ ف  ي قِن َّ  يْنِ بيِع  ا مع  اً وهل  ك أح  دُهما قب  ل الق  بضِ(
ي ولم يسْ ر  إلي ه الفس اد  لط  ر وِّه. أم ا إذا أطل ق العق دَ ولم ي ض  ف  الم ائتين إلى دراه م بعينه ا الهالك وصحَّ في الب اق

بأن قال: أسلمت  إليك مائتي درهم  في ك رِّ ب   رٍّ ثم نَ قَ دَ مائ ةا وجع ل المائ ةَ الأخ رى قصاص اا ب دين  ك ان ل ه علي ه 

                                       
 562الذخيرة:  1
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ونفَ ذَ ابت داءا لخ ل وِّه ع ن الش روط المفس  دة إذ ق بض   قبل عق د  الس لم  فظ اهرٌ إذ الفس اد  ط ارئٌ لأن الس لمَ ص حَّ 
 بض  رأس  الم ال  م ادامرأس  المال  شرط  بقاء  العقد  على الصحة لا شرط  انعق اده ص حيحاا إذ العق د لازمٌ قب ل ق 

اق في المجلس ولهذا لو نقد المائتين قبل الإفتراق صحَّ وإنما يفس د بع ض  الس لم بع ده بس بب ط ارئ  وه و الاف تر 
لا عن قبض  حيث لم ينقد المائةَ وجعلها قصاصاا بم ا علي ه والفس اد  الط ارئ  لا يش يع وفاق اا. وأم ا إذا قيَّ دَ ب أن 
ق  ال: أس  لمت  إلي  ك ه  ذه المائ  ةَ والمائ  ةَ ال  تي لي علي  ك في ك   رِّ ب    رٍّ فك  ذلك إذ النق  ود  لا تتع  ين في العق  ود  دين  اا  

ثم تص  ادقا أن لا دي  نَ لم يبط  ل  البي  ع  فص  ار التقيي  د  مث  لَ الإط  لاق  ثم كان  ت أو عين  اا ح  تى ل  و ب  اع عين  اا ب  دين  
المقاصَّ ة  بال  دَّين فانعق د العق  د  ص  حيحاا بخ لاف م  ا ل  و تبايع ا عين  اا ب دين  وهم  ا يعَلم  ان أن لا دي نَ حي  ث يبط  ل  

عين اا ب دَين  ثم تص ادقا أن لا  البيع  لأنه بيعٌ بلا ثمن . أقول: ينبغي أن لا يبطلَ البيع  هنا كما لم يبطل فيما ب اع
دينَ لما مر من أن النقودَ لا تتعين في العقود فيتعلق العقد  ب الثمن مطلق اا ويلغ و الإض افة  إلى ال دَين فينبغ ي أن 
لا يبط   لَ البي  ع  وإن ك  ان ع  دم  ال  دين معلوم  اا ح  الَ العق  د إذ البي  ع  ب  لا ثم  ن  إنم  ا يل  زم ل  و تع  ين ال  دين  للثمني  ة ولا 

أس  لمت إلي  ك ه  ذه المائ  ة والمائ  ة ال  تي لي عل  ى ف  لان  :ا م  ر فيص  حُّ البي  ع  لأن  ه ب  ثمن ولا يق  ال ل  و ق  التع  ين لم  
للعق  د وه  ذا فس  اد  يبط  ل العق  د  في الك  ل وإن نق  د مائ  ة لأن اش  تراطَ تس  ليم  ال  ثمن عل  ى غ  ير العاق  د مفس  دٌ 

ينبغ ي أن  :. أق ول: ف إن قي ل1اق د هن اللعقد فأوجب فسادَ الكلِّ ولم يشترط تسليم  الثمن على غ ير الع نٌ مقار  
النق ودَ  2إذ التقيي د ينبغ ي أن يك ون ك الإطلاق في أيهم ا ك ان لم ا م رَّ م ن أنَّ  يكون الأجنبيُّ والمس لَم  إلي ه س واءا 

 لا تتع  ين في العق  ود فالعاق  د  والأجن  بيُّ ينبغ  ي أن يتس  اويا في عَ  دَم  تع  ينُّ  النق  د  ف  إذا لم يتع  ين النق  د  لغ  ا اش  تراط  
تسليم  الثمن  على غ ير العاق د فينعق د ص حيحاا ثم يفس  د  بع ض  الس لم  بس بب  ط ارئ  وه و الاف تراق  ب لا ق بض  
حي  ث لم ينق  د المائ  ة ف  لا يش  يع  الفس  اد  كم  ا في الإط  لاق يتع  ين م  ا ذ ك  ر في مس  ألة التقيي  د بالمائ  ة ال  تي عل  ى 

ع   ل ك   الإ طلاق إذا لم يك   ن التقيي   د  ش   رطاا مفس   داا للعق   د المس   لَم إلي   ه يمك   ن الج   واب ب   الفرق: ب   أن التقيي   دَ يج 
والتقييد مفسدٌ في الأجنبي لا في المسلم إليه، ألا يرى في غير السلم أنه لو شرى قناا مثلاا بدَيْن  عل ى الأجن بي 
يفس  د البي  ع  بخ  لاف ش   رائه ب  دَيْن  عل  ى الب  ائع  فإن   ه يص  حُّ فاتض  ح به  ذا أن ش   رْطَ ال  ثمن  عل  ى الأجن  بي ش   رطٌ 

لاش   رط ه عل   ى الب   ائع فف   ي الس   لم إذا ش   رط م   ا عل   ى المس   لم إلي   ه ففس   اد الس   لم بس   بب ط   ارئ  وه   و  مفس   دٌ 
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الاف  تراق ب  لا ق  بض  لا بالش  رط المق  ارن فل  م يش  ع الفس  اد  بخ  لاف ش  رط م  ا عل  ى الأجن  بي فإن  ه يفس   د  ب  ذلك 
 الشرط  لأنه شرطٌ فاسدٌ وهو مقار نٌ فشاعَ.

كال  دراهم وال  دنانير أي ل  و ك  ان النق  د  وال  دين  ن  وعين أي ل  و ق  ال: أس  لمت    )ول  و أس  ل م  عين  اً ودين  اً ن  وعين(
( إلي  ك ه   ذه العش  رةَ ال   دراهم الع  ين والعش   رة ال   دنانير ال  تي علي   ك في  أم   ا في حصَّ   ة   ،بط   ل في الك  ل)كُ  رِّ ب ُ   رٍّ

إع  لام  ق  در   ال  دنانير فبالإجم  اع لع  دم النق  د  في المجل  س وأم  ا في حص  ة ال  دراهم فعن  د ح للجهال  ة وه  ي مس  ألة  
رأس  الم  ال. أق  ول: ق  در  رأس  الم  ال  هن  ا معل  ومٌ والمجه  ول  ه  و حص  ة  ال  دراهم  م  ن المس  لَم في  ه وبيان   ه ش  رطٌ وفاق  اا 
فيبنغي أن يبطل حصة  الدراهم وفاقاا أيضاا فبناء  الخلاف عل ى الاخ تلاف في وج وب بي ان  ق در رأس الم ال لا 

 يت مُّ. 

رِّ ش  عير  وك  ذا مَنَّ  ا م  ن الزي  ت بطَ  لَ في ح  ق الش  عير  و فاق  اا إذ الكي  ل  يجمع هم  ا وبط  ل في ول  و أس  لم ك   رَّ ب    رٍّ في ك   
حص  ة  الزي  ت  عن  د ح أيض  اا لجهال  ة  ق  در  رأس  م  ال  الزي  ت  م  ن الب    رِّ إذ معرف  ة  ق  در  رأس  الم  ال  ش  رطٌ عن  ده ف  إذا 

َ قوب   ل بش   يئين مختل ف   ين ك   ان الانقس   ام  بطري   ق القيم   ة  وذا ي ع   رف ب   الح رز والظ   ن فك   ان مجه   ولاا ح   تى ل   و ب     ينِّ
. أقول: قول ح ي ش ك ل  ب أن  كلِّ واحد  منهما يصحُّ لارتفاع الجهالة  وعندهما معرفة  القدر  ليست بشرط  حصة  

َ حص ة    ل والفسادَ هن ا لا يخ م ن أن يك ون في ص  لب  العق د أو لا فعل ى الأول يل زم  أن يش يعَ الفس اد  ول و ]ب   ينِّ
َ كم  ا م  رَّ ك  لٍّ منهم  ا ك وعل  ى الث  اني يل  زم الص  حة  ول  و  ،م  ا ب  اع ح   راّا وقن  اا مع  اا ول  يس ك  ذلك لأن  ه يص  حُّ إذا ب    ينِّ

ي  بَ   ينَّ كم  ا في بي  ع  عب  د  وم   دبَّر . وق  ال ش  ارح المجم  ع: م  نهم م  ن ب  نى الخ  لافَ عل  ى أص  ل  مختلَ  ف  وه  و أن  1لم[
الخ. أق ول: في  ه نظ  رٌ لأن  ه ل و ك  ان بن  اءا علي  ه لك  ان  الفس ادَ ال  ذي في ص   لب العق  د يس ري كح   رٍّ وق   نٍّ ب يع  ا مع  اا 

شيوع  الفساد و فاقياا هنا إذ التقدير  أنه لم يبين الحص ة وإذا لم يبينه ا في المق يس علي ه يش يع بالإجم اع فيل زَم  أن 
 عليه. يكونَ هذا مثلَه وأيضاا لو كان مَبْن يّاا عليه لشاعَ الفساد  عند ح ولو ب ين كما هو كذلك في المقيس

فل و ك ان الزي ف  نص فاا بط ل بق دره في رواي ة  ع ن ح لا في رواي ة  )ول و تفرق ا وبُ دِّل  الزي فُ ف ي مجل س ال رد(
بناءا على أنه كثيٌر نظراا إلى أنه ليس بقلي ل  وقلي لٌ نظ راا إلى أن ه ل يس بكث ير  إذ القلي ل  عن د ح م ا دون النص ف  

لو ك ان الزي ف  أكث رَ م ن النص ف بط ل بق در  الزي ف  عن د ح. ول و  والكثير  ما فوقه وفي النصف  روايتان عنه. و 
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( الس لم  بق دره ق لَّ وعن د ز بط لكان أقلَّ صحَّ ولم يبطل أصلاا وعن دهما ج از استحس اناا ق لَّ الزي ف  أو كث  ر )
دود  ب  الردِّ فص  ار ك  أن لم يوج  د فبط  ل العق  د  بق  در الم  ر  لانتق  اض الق  بضِ م  ن الأص  ل(الزي  ف  أو كَث    رَ قياس  اا )

ولهما أنهما افترقا عن ق بض  ص حيح  لأن ق بضَ الزي وف  ص حيحٌ ح تى ل و  ،كما لو وجده رصاصاا أو مستحقاا 
تج  وز ب  ه ج  از وإنم  ا ان  تقض ذل  ك الق  بض  ب  الرد فاقتص  ر ال  نقض  عل  ى وق  ت  ال  ردِّ فص  ار العق  د  موجب  اا عن  د ال  رد 

)وله  ذا ه أنَّ الق  بضَ ان  تقض م  ن الأص  ل  ول   ،ق  بض الجي  اد ف  إذا افترق  ا بع  د ق  بض الجي  اد بق  ى العق  د  ص  حيحاا 
إذ ال  دراهم  لا تنفَ  كُّ ع  ن  إلا أن ف  ي القلي  ل ض  رورةً( يع  ود ال  رهنُ والكفال  ةُ فكأنهم  ا تفرق  ا ب  دون الق  بض

 زيف  قليل  بخلاف الكثير.

ف لا ب د م ن الق بض   )ولا يتصرف في رأس المالِ ولا في المسل م في ه قب ل الق بضِ إذ المس ل مُ في ه مبي عٌ(
)فل و تق ايلا ووجه  الشبه  يجيء بعده في مسألة الإقالة.  ،( فأخذَ حكمَهورأسُ المال يُشبه المبيع  لتصرُّف  )ل

لا تأخ ذ إلا ” ( أي م  ن أن يش تري من ه ش يئاا ب رأس الم ال قب ل قبض  ه لقول ه علي ه الس لاممنعنا عن الاس تبدال
)ولا يص  لح المس  ل مُ في  ه فلاب  د م  ن المبي  ع  م  ا( )ولأن الإقال  ة  بي  عٌ ف  ي ح  قِّ ييرهِ 1“س  لمَك أو رأسَ مال   ك

 )فتعين أن يك ون بدل  ه(( لأنه كان في ذمة المسلم إليه فسقط بالإقالة والمبيع  لا يسق ط  لتيعن ه مبيعاً لسقوطِه
ول   ه أنَّ رأس الم   ال ص   ار دين   اً عل   ى  ،)قب   ل الق   بضفي رأس الم   ال  مبيع   اً ف   لا يتص   رف(وه   و رأس  الم   ال )

  .يستبدل كسائر الديون(المسل م إليه ف

( فقبضه لم يكن قض اءا. ول و ك ان الك  رُّ قرض اا ف أمَرهَ بق بض  إليه كُرّاً وأمر ه بقبضه قضاءً  )ولو شرى المسل مُ 
 ثم اكتالَ ه لنفس ه ص حَّ. والأص ل  في ه 2الك رِّ صحَّ. ولو أمرهَ في السلم بقبض ه ل ه ثم بقبض  ه لنفس ه ]فاكتال ه ل ه[

ص  اع  الب ائع وص اع  المش  تري، ومحم  ل  الح  ديث  3“ع ن بي ع الطع  ام ح تى يج  ريَ في ه ص اعاننهي  ه علي ه الس  لام ”
اجتماع الصفقتين بشرط الكيل وقد اجتمع هن ا ص فقتان بش رط الكي ل  ص فقةٌ ج رَتْ ب ين المس لَم إلي ه وبائع  ه 

لم  سابقٌ عل ى ش راء  المس لَم وصفقةٌ جرَتْ بين المسلَم إليه وربِّ السلم. فإن قيل: بيع  المسلَم إليه مع ربِّ الس
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؟ قلن  ا: الس  لم  وإن ك  ان س  ابقاا  إلي  ه م  ن بائع   ه فل  م يك  ن  المس  لَم  إلي  ه بائع  اا بع  د الش  راء ف  لا ي  دخل  تح  ت النه  ي 
رٌ وللق  بض في ب  اب الس  لم حك  م  عق  د  جدي  د  فكأنهم  ا ج  دَّدوا العق  دَ عل  ى المقب  وض   فق  بض  المس  لَم  في  ه مت  أخِّ

ال  دَين  حقيق  ةا  1وه  ذا لأنَّ العق  دَ أوج  بَ دين  اا في ذمت  ه والمقب  وض  ع  يٌن والع  ين  غ  ير   ،ش  راءفتحقَّ  قَ البي  ع  بع  د ال
وإن ج عل المقبوض  عيَن ما أوجبه العقد  في ح قِّ حك م  خ اصٍّ وه و حرم ة  الاس تبدال إذ ل و ج ع ل غ يرهَ لك ان 

ر بائع  اا م  ا ش  راه مكايل  ةا قب  ل الكي  ل اس  تبدالاا بالمس  لَم في  ه وه  و ح  رامٌ أم  ا فيم  ا وراءه فه  و غ  ير ه حقيق  ةا فص  ا
فيبط ل  بخلاف القرض لأنه إعارةٌ حتى ينعقد  بلفظ ها فكان المقبوض  عيَن حقِّه  تقديراا وإلا يل زَم  تملي ك  الش يء 

ه نسيئةا فلم تتحقق  الصفقتان بشرط  الكيل  فيجب  كيلٌ واحدٌ للمشتري بحقِّ الوكالة .  بجنس 

)ل م ففعل وه و غائ بٌ  فأم ر  ربُّ السلمِ أن يكيل ه المسلمُ إليه في ظرفِ ربِّ السلم()ومن أسل م  في كُرٍّ 
( لأن أم  رهَ بالكي  ل لم يص  حَّ إذ أم  ر ه تن  اوَلَ عين  اا مملوك  ةا للمس  لَم إلي  ه لا ل  ربِّ الس  لم  لأن حقَّ  ه في يك  ن قبض  اً 

مل  كَ نفس   ه في  ه فبق  ي دي  ن  ربِّ الس  لم  ال  دَين لا في الع  ين فص  ار المس  لم  إلي  ه مس  تعيراا للظ  رف من  ه وق  د جَع  ل 
بخ لاف كم ا ك ان وص ار كم ا ل و دف ع ال دائن  إلى مديون  ه كيس اا لي ز نَ الم ديون  دينَ ه في ه ف وَزَنَ لم يص ر قابض اا )

فإنه لو شرى طعاماا عيناا من آخرَ وأمره المش تري أن يكيل ه في ظ رف المش تري ففع ل والمش تري غائ بٌ  المبيعِ(
مَلَكَ العيَن بالبيع فصار الب ائع  وك يلاا عن ه في إمس اك   2مر  صحَّ لأنه تناول ]ملك الآمر لأنه[فهو قبضٌ إذ الأ

وله  ذا ل  و أم  ر  ،الظ  رف وص  ار الظ  رف  في ي  د المش  تري حكم  اا فص  ار الواق  ع  في  ه واقع  اا في ي  د المش  تري حكم  اا 
م إلي ه إذ الأم ر ب الطحن لم يص حَّ في المشتري البائعَ بالطحن فطَحَ نَ ك ان ال دقيق  للمش تري وفي الس لم للمس لَ 

الس  لم لأن  ه يلاق  ي مل  كَ المس  لم إلي  ه وص  حَّ في الش  راء لأن  ه لاق  ى مل  كَ المش  تري. ف  إن قي  ل في فص  ل الش  راء 
ينبغ ي أن لا يص حَّ الأم  ر  أيض اا في ح  ق ثب وت  الق  بض إذ الب ائع  لا يص لح وك  يلاا ع ن المش  تري في الق بض ح  تى 

لَ  ه ب  القبض نص  اا لم  حكم  اا وج  از أن يثب   تَ  3يص  حَّ؟ قلن  ا: أم  رهَ ب  الطحن لا ب  القبض وإنم  ا يثب  ت الق  بض  ل  و وكَّ
الشيء  حكماا وإن كان لا يثبت  قصداا وكذا لو أمره أن يص بَّه في البحر فصبَّه يهل ك م ن م ال المس لَم إلي ه في 
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 الش راء في الص حيح إذ السلم ومن مال  المش تري في الش راء ويتق رر علي ه ال ثمن  وله ذا يكتف ى ب ذلك الكي ل في
 البائع نائبٌ عن المشتري في الكيل والقبض  حصل بوقوع  المبيع  في ظرف المشتري.

الب ائع  ففع ل لم يص ر قابض اا إذ المش تري ص ار مس تعيراا ظرفَ ه ولم يق بض  ولو أمره في الشراء أن يكيله في ظ رف  
يص ير الواق ع  في ه واقع اا في ي د المش تري فص ار كم ا ل و  ب لا ق بض  ف لا فلا تصحُّ العارية لأنه ا تب رُعٌّ ف لا ي تمُّ()

أم  ره أن يكيل  ه ويعزلَ  ه في جان  ب  بي  ت  الب  ائع فك  ال لم يص  ر قابض  اا إذ لا ي  دَ للمش  تري عل  ى بي  ت  الب  ائع لأن  ه 
 بأن كان عليه ك  رٌّ دين اا وش رى من ه ك  راّا آخ رَ عين اا وأم ر بكي ل في )ولو اجتمع عينٌ ودينٌ(مستعيٌر لم يقبض. 

فلأن ه أما العينُ فلصحة الأم ر فيه ا وأم ا ال دين(  ،)والظرف للمشتري ق  ب ض  الكل لو بدُئ بالعينظرف  
كم ن دف ع دين اراا إلى ص ائغ  وأم ره أن يزي دَ م ن عن ده نص فَ   )بملك ه(بماله وبمثله يص ير قابض اا لاتص اله  خلطه

 )ولو بدُئ بالدين ل م يص ر(لاتصاله بملكه.  دينار ويتخذَه خاتماا فزاد صحَّ وصار مقر ضاا فصار الآمر قابضاا 
الأم  ر وأم  ا الع  ين  فلأن  ه خَلَ  طَ م  الَ المش  تري بم  ال نفس   ه قب  ل التس  ليم فص  ار  1قابض  اا أم  ا ال  دين  فلع  دم  ص  حة

يّ  را المش  تري  ب  ين نق  ضِ البي  عِ وب  ين ش  ركةٍ( ،مس  تهل كاا المبي  عَ قب  ل التس  ليم عن  د ح فين  تق ض  البي  ع   في  )وخ 
بإذن المشتري فينبغ ي أن لا ين تقضَ  2عندهما. فإن قيل: الخلط  حصل )إذ الخلطُ ليس باستهلاكٍ(المخلوط 

 البيع  عند ح أيضاا قيل جاز أن يكون مراد ه البدايةَ بالعين فل مَ قلت بأن الخلط حصل بإذن المشتري.

وفاق   اا )ع  اد الس   لمُ( ي   ه المس  لَم إل بالمس   ل م في  ه وح   د ث  عي   بٌ آخ  رُ عن   ده فل  و قبِل   ه( 3)ول  و وج   د عيب  اً 
عليه عند ح لأن ه وج ب في ذم ة ربِّ الس لم  )ولا شيء(فله ذلك لعيب  حدَثَ  )ولو أبى(لانتقاض القبض 

شيئاا آخرَ لصار المثل بالمثل والفض ل  رب ا وعن د )ثم صار قصاصاً بماله عليهمثل ما قبض  ( فلو أخذ للعيب  
ا ق   بض ورج   ع علي   ه بم   ا ش   رط في الس   لم كم   ا ه   و أص   ل ه في ق   بض  س ل   و أبى أن يقبل   ه معيب   اا رَدَّ علي   ه مث   لَ م   

 الزي  وف  مك  انَ الجي  اد  وعن  د م ل  و أبى أن يقبلَ  ه رج  ع علي  ه بق  در النقص  ان  م  ن رأس مال   ه لأن  ه من  ع عن  ه بع  ضَ 
 المبيع فيرجع ببعض الثمن.
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الإقال ة تعتم د قي امَ  ( لأن ص حةَ ولو أسلم أمةً وقبُضت فتق ايلا الس لم  ومات ت بع د التقاي ل أو قبل ه ص حَّ )
العق  د لأنه  ا فس  خ  العق  د وفس  خ ه لا يك  ون  ب  دون قيام   ه وقي  ام  العق  د بقي  ام  المعق  ود  علي  ه وه  و المس  لَم  في  ه لأن  ه 

وبق   ي  1وإن ك  ان دين   اا فه   و في حك   م  الع   ين لأن   ه مبي   عٌ فص   حت إض  افة  الإقال   ة  إلي   ه بع   د م   وت  الأم   ة  ابت   داءا 
إذ البق اء  أس هل  م ن الابت داء وإذا انفس خ العق د  في المس لَم في ه ينفس خ  في الأم ة التقايل  عليه بعد موت الأمة  

والتق  ايضُ  تبع  اا وإن مات  ت فيج  ب علي  ه ردُّه  ا وه  و ع  اجزٌ ع  ن ردِّه  ا بموته  ا فيج  ب علي  ه قيمت ه  ا ي  ومَ قبض   ها )
فيك ون العق د  قائم اا بقي ام  ( حتى تصحُّ الإقالة  وتبقى بعد هلاك  أحد  العوض ين لأنَّ ك لاا منهم ا مبي عٌ كالسلمِ 

أح  د هما فتص  حُّ وتبق  ى. أق  ول: الإج  ازة  في بي  ع الفض  ولي لاب  د لص  حتها م  ن قي  ام  العق  د  وبقائ   ه كالإقال  ة فم  ا 
الف  رق  بينهم  ا ح  تى ص  حَّت  الإقال  ة  في المقايض  ة  بع  د ه  لاك  أح  د  العوض  ين ولم تص  حَّ الإج  ازة  فيه  ا بع  ده كم  ا 

: ب أن ؟ ويمكن الجواب  الإج ازةَ إثب اتٌ فيس تدعي وج ودَ ك لِّ متع ين  في العق د إذ لا يثَب ت  الش يء إلا بجمي ع   مرَّ
أجزائ ه بخلاف الإقالة  فإنها فسخٌ والإنفساخ  انتفاءٌ فيتحقَّق  بدون الكلِّ. وفي ه نظ رٌ إذ العق د  بع د ه لاك  أح د  

وإن ق ل تَ غ ير  ب اق  ل ز مَ أن  ،كالإقال ة لقي ام العق دفإن ق لتَ باق  لز م جواز  الإجازة    2بدلي المقايضة  باق  أو لا؟
( أي ل و ش رى أم ةا )ضِ دَّ الش راءِ ب الألفلا تجوزَ الإقالة  كالإجازة  لعدم  قيام  العقد  فلا ي في د الج واب  الم ذكور  

إذ المبي ع  أم ةٌ  اطل ةٌ أيض اا بألف  ثم تقايلا فماتت في ي د المش تري بطل ت الإقال ة  ول و تق ايلا بع د موته ا فالإقال ة  ب
في غ ير المح لِّ  العق د ببقائه ا وبط ل بموته ا فل م يص حَّ الفس خ  بع د موته ا ولم يب ق بع د ه لاك  محل ه إذ البق اء   يفبق

 مستحيلٌ.

)بق  بض ع  ينٍ مض  مونٍ م  ن ج  نسِ المس  ل مِ في  ه بع  د العق  د أي يحص  ل الاس  تيفاء  ل  ربِّ الس  لم   )يس  توفى(
ح  تى ل  و غص  ب ربُّ الس  لم  ك   راّا أو اس  تقرَضَ ك   راّا م  ن  عق  د لا قبل  ه(فيص  ير مس  توفياً بغص  بٍ وق  رضٍ بع  د ال

المسلَم إليه بع د عق د  الس لم يص ير قصاص اا ول و كان ا قبل ه لا يص ير قصاص اا إذ الش رط  أن يص يَر مس توفياا دَي ن 
ال  وإنم ا يص ير السلم بدين  آخ رَ علي ه ولا يج وز أن يص ير موفي اا دين اا آخ ر علي ه ب دين الس لم ل ئلا يل زم الاس تبد

                                       
 ساقط من )ب(  “ابتداء”كلمة   1
نختار الأول ولا نسلم لزوم جواز الإجازة لأن بقاء المعقود عليه كما كان لازما في الإجازة لأنه مبيع فكذلك بقاء الثمن ”قال فاضل أمير:  2

لعرض من مالكه كما مر فبعد هلاك الثمن لا يتصور الاستقراض فلما لزم بقاء كل من البدلين في الإجازة ظهر الفرق بينه وبين العرض لأن ا
 72الورق:   “الإقالة؟
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( إذ )لأن آخ ر ال دينين إيف اء لأولهم امستوفياا دين السلم بدين  أخ رَ إذا وج ب دي نٌ آخ ر  علي ه بع د الس لَم  
 الإيفاء  يحصل بالقصاص والقصاص  يقع عند وجوب  أخر  الدينين والصرف  كالسلم.

( )ولو أسلم في كُرِّ بُ رٍّ وسطٍ فباع ربُّ السلم من المسل م إليه قِناً  الك  رُّ لا الق نُّ  )وقُ بض(وس ط   بِكُرِّ بُ رٍّ
كخيار رؤية أو شرط  أو عيب  قبل القبض بقض اء  أو ب لا قض اء  أو  )وفسخ البيع( بما هو فسخ من كل وجه  

( ال ذي )ردُّ مث لِ الكُ رِّ ( عل ى ربِّ الس لم )فسخاً للبيع في ح ق الك ل يج ببعد القبض  بقضاء  حتى صار 
(يجب علي ه ردُّ  )ولا(هو ثمن  القن  )والعق دُ ور د  المقب وض إذ الفس خ  ي ر د عل ى م ا رد علي ه العق د   )ع ينِ الكُ رِّ

)فك  ذا الفس خُ فل و ل م ي  ردَّ الكُ رَّ حت ى ح  ل الس لم ص ار قصاص  اً ( لا عل ى ك  رٍّ بعين ه عل ى كُ رٍّ ف ي الذم  ة
)كم ا بض  ع ين  مض مون  بع د الس لم بعد ارتفاع البي ع  وه و ق  تقاصَّا أو لم يتقاصَّا لوجود علامةِ الاستيفاء(

قبل السلم وقبض البر بعده ولو كان البيعُ والقبضُ قبل السلم لم يصر قصاص اً ول و  رِّ بالب ُ  لو باع القنَّ 
ل دين ثم ن الق ن لأن آخ رَ ال دينين إيف اء لأولهم ا فيص ير  الس لم إيف اءا  لأنه لو صار قصاص اا لص ار دي ن   تقاصا(

 استبدالاا بالمسلم فيه قبل القبض.

المس لم  إلي ه  )مثل ه بمائتين مؤجلاً وقبض ه(من ربِّ الس لم )ولو أسلم مائةً في كُرِّ بُ رٍّ فشرى المسل مُ إليه( 
كإنش اء  العق د فكأن ه ش رى م ا ب  اع ( لأنَّ الق بضَ في الس  لم  وقض اه ع ن الس لم قب ل نق  دِ الم ائتين ل م يج ز)

لأن القض  اء لم  وج  ب علي  ه مثلُ  ه(ربُّ الس  لم  ب   راا د ف  ع إلي  ه ) )فل  و اس  تهلك(بأق  لَّ مم  ا ب  اع قب  ل نق  د  ال  ثمن  
والمض مون  لا  المض مون(ق ائمٌ مق امَ ) إذ الض مانُ(أيض اا ) فإن قُضي علي ه بمثل ه فتقاص ا ل م يج ز(يص حَّ )

ع ن )فقض اه( المس لم  إلي ه الب   رَّ ال ذي عل ى ربِّ الس لم )ول و ق بض( الض مان . يصلح  قضاءا عن السلم فك ذا 
لأن الديونَ ت قضى بأمثالها فكان ما قَ بَضَ المسلم  إليه م ن رب الس لم غ يَر م ا وج ب عل ى رب  )صحَّ(السلم 

ا ج ع ل المقب وض  السلم بجه ة الض مان إذ الض مان  وج ب دين اا في الذم ة والمقب وض ع يٌن والع ين  غ ير  ال دين  وإنم 
ع  ل المقب  وض  ع يَن ال  دَّين وه  ذا   في حك م الع  ين في الس  لم اح ترازاا ع  ن الاس  تبدال والاس تبدال  هن  ا ج  ائزٌ ف لا يج 

)ولو ل م يق بض البُ  رَّ وتقاص ا لا كبيع  ربِّ السلم ب  راّا من المسلم إليه بمتاع  وتقابضا ثم قضى به السلم صحَّ. 
( شراه بمائتين ودف ع لقض اء )ولو تعيَّب  عند رب السلم برٌّ بيع قبل القبض. لأن قضائهَ تصرفٌ في الم (يصحُّ 

)فتقاصا ص حَّ لص حة الش راء بأق لَّ بع د التعي ب ول و اخت ار تض مين  السلم واختار المسلم  إليه أَخْذَه معيب اا 
   مثلِه فتقاصا لا يصحُّ ما لم يقبضه لما مرَّ في الاستهلاك(.
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( لأن  ه ل  و أخ  ذه برض  ا المس  لم إلي  ه وتراض  يا ص  به ربُّ الس  لم وتقاص  ا ل  م يج  ز)ول  و قبض  ه المس  لمُ إلي  ه فغ
وأح ال ب ه  )وكذا لو يصبه أجنبيٌّ من المس لم إلي ه وأودع ه أجنبي اً(بالمقاصة بب  رِّ السلم لا يصحُّ فهنا أولى 

ع الم ود  )ول و تعي ب عن د الغاص ب أو على الغاص ب أو عل ى الم ودع رب الس لم لم يج ز لقيامه ا مق ام المحي ل 
 ( كما لو قبضه من المسلم إليه بعد التعيب.قبل الحوالة صحَّ 

 1)الاختلافات بين رب السلم والمسلم إليه(

عند ح وهو ربُّ الس لم لأن ه ش رطٌ   )ولو اختلفا في بيان محلِّ الإيفاء فالقولُ للمطلوب والبينةُ للطالب(
. أق ول: ي ش ك ل ق ول  ح بم ا س يجيء م ن أص ل ه وه و: كشرط  الخيار  فكان القول  للم نك ر كما في شرط  الخي ار  

أن الق  ولَ لم  دعي الص  حة  فعل  ى ه  ذا ينبغ  ي أن يك  ونَ الق  ول  هن  ا للطال  ب لأن  ه ي  دَّعي ش  رطَ مح  لِّ الإيف  اء  وه  و 
شرط  صحة  العقد  عنده والمسلَم  إليه يدعي فسادَ العقد  بترك  الشرط  فيكون الق ول  لم دعي الص حة . الله م إلا 

مَ ل عل  ى انهم  ا اتفق ا في أص  ل تعي  ين  المك ان  لك  ن أح  د هما يق ولأن  لا  :ش  رطْنا ه  ذا لمك ان، ويق  ول الآخ  ر :يح 
ب  ل ش  رطْنا مكان  اا آخ  رَ ه  و ذا فعل  ى ه  ذا لا إش  كالَ لأن  ه لا ي ن  افى م  ا س  يجيئ م  ن أص  ل ه ولك  نَّ الظ  اهرَ م  ن  

لافٍ ف  ي ال ثمنِ للح  وق مؤن  ةِ الحم  لِ )وحلَّفاهم ا ك  اختكلام ه م ه  و الاخ تلاف  في أص  ل  الش رط  فليتأم  ل. 
ه   ذا  :وله   ذا يج   وز ض   مُّها في المرابح   ة والتولي   ة ف   الاختلاف  في   ه ك   الاختلاف في ال   ثمن. وقي   ل ب   رأسِ الم   الِ(

الخ لاف مب  نيٌّ عل  ى أنَّ تعي  يَن مح  لِّ الإيف  اء موجَ  ب  العق د عن  دهما فص  ار ك  الثمن وموجَ  ب  الش  رط  عن  ده فص  ار  
 :كش    رط الخي    ار ق    د م    رَّ في فص    ل خي    ار الش    رط أن في الاخ    تلاف في ش    رط الخي    ار روايت    ين ع    ن ح. وقي    ل

الأم  اكن  فيم  ا ل  ه حم  لٌ ومؤن  ةٌ كم  ا  الخ  لاف عل  ى عكس  ه تحالف  ا عن  د ح لأن ق   يَمَ الأش  ياء  يختل  ف ب  اختلاف  
 يختل ف باختلاف الصفة فالاختلاف  في شرط  المكان  يوجب  التحالفَ عند ح كالاختلاف  في الصفة. 

                                       
إذا اختلف المتعاقدان في صحة السلم ، فمن كان متعنتا وهو الذي ينكر ”قال البابرتي تأصيلا للخلافات التي بين رب السلم والمسلم إليه:  1

ما ينفعه كان كلامه باطلا وهذا بالاتفاق ، ومن كان مخاصما وهو الذي ينكر ما يضره كان القول قوله إن ادعى الصحة وقد اتفقا على عقد 
  “د ، وإن كان خصمه هو المنكر عند أبي حنيفة. وقال أبو يوسف ومحمد القول قول المنكر وإن أنكر الصحة ، وعلى هذا.....واح

 7/325العناية:
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 ،يتحالف  ان وي  تردَّان :( وق  ال ز)ول  و اختلف  ا ف  ي ق  درِ الأج  لِ نفين  ا التح  الف  وجعلن  ا الق  ول  لمُ  دَّعي الأق  لِّ 
فا في رأس المال الدَين أو المسلَم فيه أو فيهما معاا قبل التفرُّق  والق بض وبرهن ا أي لو اختل )أثبتا قبل التفرق(

ففي الاخ تلاف في طرفي ه مع اا كم ا ل و ق ال ربُّ الس لم: أس لمت  عش رةا  بعقدٍ واحدٍ بجمع الفضل(ي قضى )
فيج ب ك  رَّان عل ى المس لَم  في ك رِّ ب  رٍّ وقال المسلم إليه: أسلمتَ عشرين في ك رٍّ ي قضى بفضل  ك لٍّ م ن الط رفين

أيض  اا لأنهم  ا اتفق  ا عل  ى أنَّ العق  دَ واح  دٌ  )وقي  ل ه  و ق  ول ح(إلي  ه بعش  رين عل  ى ربِّ الس  لم وه  ذا عن  د س 
ك  م بالعق  دين كم  ا إذا اتفق  ا عل  ى أنَّ رأسَ الم  ال  ه  ذا الث  وب  الواح  د  واختلف  ا في المس  لَم في  ه ي قض  ى  فكي  ف يح 

الث  وبين لأنهم ا لم يتفق  ا عل ى رأس الم  ال فل م يتفق  ا عل ى وح  دة العق د. وأم  ا  ببين ة  ربِّ الس لم بالإجم  اع بخ لاف
عن د م في قض  ى بالعق  دين إذ البين  ات  حج ج  الش  رع  في عم  ل به  ا م ا أمك  ن وق  د أمكَ  نَ هن ا إذ ك  لُّ واح  د ي  دعي 

ا غيرَ  وب الواح د. قول ه ما يدعيه الآخر  وب رهن علي ه ف أمكن تع دُّد  العق د  كم ا م رَّ م ن الث وبين بخ لاف الث  عقدا
ق  يِّ  د بال  دَين لأن رأسَ الم  ال  ل  و ك  ان عين  اا واح  داا كث  وب  مع  ين  واختلف  ا في المس  لم في  ه  )ل  و رأسُ الم  ال دين  اً(

ف لأنَّ تع دُّد العق د  مح الٌ لاتفاق هم ا عل ى أن رأس الم ال  ي قضى بعقد  واحد  وفاقاا أما عندهما فظاهرٌ وأما عن د م
ب ل ه ذا ي قض ى بالعق دين  1لا :رأس  الم ال ه ذا وق ال الآخ ر :عين ين ق ال أح د هما هذا الثوب  وحده. ول و ك ان

)أن الق   ول  لمُ   دَّعِي  :وفاق   اا أم   ا عن   ده فظ   اهر وأم   ا عن   دهما فلأنهم   ا لم يتفق   ا عل   ى وَحْ   دَة  العق   د. والأص   ل
كم  ا اتفق  ا عل  ى   )إذ الظ  اهرُ مع  ه وه  و دف  ع  م  ا ينفع   ه)وإن ل  م يتعن  تِ المنك  رُ كتعنُّتِ  ه( عن  د ح،  الص  حةِ(

( ف  إن الق  ولَ لم  ن ق  ال إن  ه بش  هود لاتفاق هم  ا عل  ى عق  د  واح  د  فكان  ا متف قَ  ين عل  ى ش  رائطه نك  احٍ لا ش  هادةٍ 
ولهم  ا أن يي  ر  المُت  ع نِّ  تِ ينُك  ر حق  اً علي  ه فيُقب  ل ) ،ظ  اهراا إذ الفاس  د  معص  يةٌ والظ  اهر  أن المس  ل مَ يح  تر ز  عن  ه

 ( وإن أنكرَ الصحةَ. قوله

( ل  م تش  ترط ش  يئاً ف  القولُ للمس  لم إلي  ه :ش  رطتُ ل  ك رديئ  اً وق  ال رب الس  لم :ل المس  لمُ إلي  ه)فل  و ق  ا
و فاق   اا لأن ربَّ الس   لم  متعنِّ   تٌ في إنك   اره الص   حةَ إذ الظ   اهر أن المس   لمَ في   ه م   ع ردائت   ه يرب   و عل   ى رأس الم   ال 

إلي  ه الش   رطَ أص  لا ف  القول ل   ربِّ وك  لام  المتعن  ت  م  ردودٌ. ول   و أدع  ى ربُّ الس  لم ش  رط ال   رديء وأنك  ر المس  لم  

                                       
 حرف النفي ساقط من )ب( 1
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الس   لم عن   د ح لأن   ه ي   دعي الص   حةَ ف   القول  ل   ه وإن أنك   ر خص   م ه إذ الظ   اهر  ش   اهدٌ ل   ه لأن العق   دَ الفاس   دَ 
 معصيةٌ والظاهر  من حال المسلم التحرُّز  عن المعصية وعندهما القول للمسلم إليه لأنه منك رٌ. 

( وفاق اا إذ ك ان ل ه أج لٌ ف القولُ ل ربِّ الس لمِ   :ربُّ الس لمِ  لم يكن له أج لٌ وق ال :)ولو قال المسلم إليه
َ أن الفس  ادَ غرض   ه فبط  ل. ول  و ادع  ى المس  لم  إلي  ه  المس  لَم  إلي  ه متعن  تٌ لأن  ه ينك   ر م  ا ينفع   ه وه  و الأج  ل  فتع  ينَّ

لي ه وه و الأج ل  الأجلَ وأنكَرَ ربُّ السلم  فالقول  للمسلم إليه عند ح وعن دهما ل رَبِّ الس لم لأن ه ينك  ر حق اا ع
ش  رطت  ل  ك نص  فَ ال  ربح  وزي  ادةَ عش  رة   :فك  ان الق  ول  ل  ه وإن أنكَ  رَ الص  حةَ ك  رَبِّ الم  ال  إذا ق  ال للمض  ار ب

شرطتَ لي نصفَ الربح  مطلقاا ف إن الق ولَ ل ربِّ الم ال  وإن ك ان في ه فس اد  العق د  لأن ه  :دراهمَ والمضارب  يقول  
. ول   ه أنَّ اتف اقَهم   ا عل   ى عق   د  الس   لم  اتف   اقٌ عل   ى ش   رائط ه لأن ش   رطَ الش   يء  تب   عٌ ل   ه ينك    ر اس   تحقاقَ ال   ربح 

وثب  وت  التب  ع  ثب  وت  الأص  ل  فص  ار متفقَ  ين  عل  ى الص  حة  فإنك  ار  الأج  ل  إنك  ار  م  ا أق  رَّ ب  ه ف  لا ي عت  بر كم  ا ل  و 
ل   رديء اختلف   ا في الش   هادة واتفق   ا عل   ى النك   اح ف   إن الق   ولَ ق   ول  م   ن ي   دعي أن   ه ك   ان بش   هود وإلى مس   ألة ا

( في كع اكسٍ عن د ح )والمس ل مُ إلي ه ف ي الأج ل مص دَّقٌ(  )ف ر بُّ الس لمِ ف ي الوص فوالأجل أ شير بقوله 
المسألتين أي لو ادع ى الأج لَ ربُّ الس لم  أو ادع ى المس لم  إلي ه الوص فَ وأنك ر الآخ ر  يك ون الق ول  للم دعي 

ف  ا في الص  حة ف  إن ك  ان أح  د هما متعنت  اا فكلام   ه أنهم  ا إذا اختل :في ه  ذه المس  ائل وفاق  اا كم  ا م  ر فص  ار الأص  ل  
باط  لٌ والق  ول لم  ن ي  دعي الص  حةَ وفاق  اا وإن ك  ان أح  د هما مخاص   ماا لا متعنت  اا ف  القول  لم  ن ي  دعي الص  حةَ أيض  اا 

وعن  دهما الق  ول  للمنك  ر وإن أنك  رَ الص  حةَ.  ،عن  د ح إذا اتفق  ا عل  ى عق  د  واح  د  وإن ك  ان خص  م ه ه  و المنك   رَ 
 المشقَّة  والمتعنت  شرعاا من ينك ر ما ينفع ه والمخاص م من ي نك ر ما يضرُّه.والعنت  لغة 

أي ل   و ض    رب الأج   ل  فيم   ا في   ه  س   لمٌ(كم   ا في   ه التعام   ل  )  )ف   ي الاستص   ناع الص   حيحِ(أي الأج   ل   )وه   و(
تعاملٌ صار سلماا عند ح وعندهما هو استصناعٌ ولو ض رب الأجل  فيما لا تعاملَ في ه ص ار س لماا و فاق اا ح تى 
يش  ترط  ق  بض  رأس  الم  ال  واستقص  اء  الوص  ف  ولا ي ك  ون في  ه خي  ار  الرؤي  ة. والحاص  ل: أن المبي  عَ لم  ا ك  ان دين  اا 

استصناعاا لكنهما رجَّحا الاستصناعَ إعمالاا للفظ في حقيقته وحم لاا للتأجي ل عل ى  أمكَنَ تصحيح ه سَلَماا أو
التعجيل في المدة بخلاف ما لا تعام لَ فيه لأنه لا يمكن  تصحيح ه استص ناعاا فح م ل عل ى الس لم ض رورةا وه و 

ناع  بالح ديث الغري ب  وبالتعام ل  رجَّحَ السلمَ لأن جوازهَ بالكتابة والسنة المشهورة وإجماع  الأمة  وجوازَ الاستص 
 وفيه شبهةٌ إذ التعامل  لا يجوز عند ز ع.
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ك  دراهمَ   )عل  ى رأسِ الم  ال النق  د(ب  أمر المس  لَم إلي  ه ثم ص  الح الكفي ل  ربَّ الس  لم  )ول  و كف  ل بالمس  ل م في  ه(
م ال  ك ان  ب أيِّ  كالصلح عل ى س ائرِ ال ديونِ(في حق الكفيل ) )جاز عند س(ودنانيَر أو ما يثبت  في الذمة 

أي يتخ ير ربُّ  )فللكفي ل الطع امُ المس ل مُ في ه ل و ل م يأخ ذه ربُّ الس لم(فإنه يجوز من الكفيل فكذا هذا 
السلم  إن شاء مضى على الصلح ويأخذ رأسَ المال م ن الكفي ل ثم الكفي ل  يأخ ذ المس لَمَ في ه م ن المس لَم  إلي ه 

)وق ال ئَ الكفيل  فهو بهذا الصلح خرج م ن ع ه دة المس لَم  في ه. وإن شاء يأخذ  المسلَمَ فيه من المسلم إليه فبَر  
( وه و المس لم  إلي ه ف إن أج ازه ج از ويل زم ردُّ رأس  الم ال وإن لم يج  زه بط ل حم: الصلحُ موقوف على الأصيل

ل  ى العق  د  في ح  ق المس  لَم  إلي  ه فيتوقَّ  ف  ع 1والمس  لم  في  ه عل  ى المس  لم إلي  ه كم  ا ك  ان لأن ذل  ك فس  خ   ،الص  لح  
ك  العروض والحي  وان وص  الحَ الكفي  ل  فإن  ه يتوق  ف و فاق  اا فك  ذا هن  ا )كم  ا ل  و ك  ان رأسُ الم  الِ عين  اً(إجازت   ه 
لامتن   اع الاس   تبدال  في الس   لَم  قب   ل الق   بض   )فس   خاً ف   ي ح   قِّ الأص   يلِ(في الس   لم  )لتع   يُّنِ الصُ   لحِ(يتوق  ف 

)لص    حة ف    لا يص    حُّ القي    اس  علي    ه  ()ض    د س    ائرِ ال    ديونعل    ى إجازت    ه  فيتوق    ف(بخ    لاف  س    ائر  ال    ديون )
في حق الأصيل في سائر ال ديون ف لا يتوقَّ ف  عل ى إجازت  ه بخ لاف  )فلا فسخ (لا في السلم  الاستبدالِ ثمة(

)ثم صالحه أحدُهما من حظه على حصَّ تِه م ن رأسِ فأسلما إلى رجل   )ولو اشتركا في س ل مٍ(ما نحن فيه. 
 )فش اركه ش ريكُه أو تبِ ع المس ل م  إلي ه(في ص  لح  الكفي ل  ا م رَّ ل ه(المال ج از عن د س عل ى م  ن باش ر لم 

)فل  و أج  از ش  ريكُه ف  لا يس  تقلُّ أح  د هما برفع   ه  وأوقف  اه عل  ى إج  ازة ش  ريكِه إذ الس  لمُ عُقِ  د  بهم  ا(بحص  ته )
 فيما أخذ المصال ح . شار كه(

( )ولو جاء المسل مُ إليه ببُ  رٍّ أزي د  قيم ةً أو أنق ص  قيم ةً م ن قيم ةِ  )ف ردَّ المس لمُ إلي ه م ن المس لَم  في ه  البُ  رِّ
)أو أخ   ذ  المس  لمُ إلي  ه حص  ة  الج  ودةِ م  ن ربِّ إلى ربِّ الس  لم  في الأنق  ص   رأسِ الم  الِ حص  ة  النقص  ان(
فل  يس بعق  د   )إحس  انٌ م  ن الج  انبين(أي ك  لَّ واح  د  م  ن ال  ردِّ والأخ  ذ  لأن  ه( الس  لم ف  ي الأزي  د. يجي  زه س

( في )بي  عُ الوص  فأي ال  ردَّ أو الأخ  ذَ  ولهم  ا أن  ه( 2“خي  ركُم أحس  نُكم قض  اءً ” س  لام)ق  ال علي  ه المع  نىا 
أي ال   ردُّ في  )أو الإقال   ةُ(ف   لا يج   وز أخ   ذ  الزائ   د للج   ودة  )ولا قيم   ة  للوص   فِ ف   ي الم   الِ الربِ   وي(الأزي   د 

                                       
  “فسخ في العقد”وفي )ج(:  1
 626( ص. 3622برقم )  “باب استسلف يشئا فقضى خيرا منه”أخرجه مسلم من حديث أبي رافع في كتاب المساقاة  2
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 وقول ه )ضِ دَّ الق در(( إذ الوص ف  لا ح ظَّ ل ه م ن ال ثمن )عل ى م ا لا ح ظَّ ل ه م ن ال ثمنِ الأنقص  قيم ةا إقال ةٌ 
اح  ترازٌ ع  ن الأزيَ  د  والأنق  ص  ق  دراا ف  إن الأخ  ذَ في الأزي  د ق  دراا وال  ردَّ في الأنق  ص ق  دراا يج  وز وفاق  اا.   “قيم  ة”

أي لو جاء بثوب  أزي دَ ب ذراع  وطل ب درهم اا فقب  لَ ج از إجماع اا لأن ه ب اع ذراع اا  )صحَّ الأخذ في ذ رْعيٍّ أزيد (
وك  ذلك ل  و ج  اء بث  وب  أزي  د قيم  ةا  ،يم م  ع ب  اقي الث  وب فج  از بخ  لاف م  ا ل  و أف  رَدَهم  ن الث  وب  مق  دورَ التس  ل

وطل  ب درهم  اا فقب   ل ج  از وفاق  اا إذ الج  ودة  في الث  وب معت  برةٌ وله  ذا ي ض  مَّن  في الغص  ب. ول  و ج  اء بث  وب  انق  صَ 
حصةَ له م ن ال ثمن  إذ ال ذرع  في بذراع  وردَّ درهماا فقب ل جاز عند س لما مرَّ وعندهما لا يجوز لأنه إقالةٌ فيما لا 

 .  الثوب وصفٌ وحصت ه مجهولةٌ. ولو جاء بثوب  أنقصَ قيمةا وردَّ درهماا فقب ل جاز عنده لا عندهما لما مرَّ

 )عقد الاستصناع(

عق  د   )ص  ح( .( وب  ه ي   ترك القي  اس  عن  دنا لا عن  د زع فل  م يج  ز عن  د ع  ز للقي  اسللتعام  ل 1)أجزن  ا الاستص  ناع  
 :)قي  ليثب ت  في بي ع  الع ين  2في الاستص ناع وخي ار  الرؤي ة إنم  ا عل ى الع ين لتحقُّ قِ خي  ارِ الرؤي ة()الاستص ناع  

( لع   دم  الع   ين  وبي   ع  المع   دوم  لا يج   وز  والص   حيح عن   د الجمه   ور أن   ه بي   عٌ لا ع    دةٌ ويعت   بر  3ينعق   دُ عل   ى العم   ل
وإنم   ا ينعق   د البي   ع  بالتع   اطي إذا ج   اء ب   ه ةٌ دَ ع     :وقي   ل ،المع  دوم موج   وداا حكم   اا للحاج   ة كطه   ارة المستحاض   ة

إذ ل و ك ان بيع اا لم يثب ت  الخي ار  للب ائع. وش رط  التعام ل  في ص حة  4عنه ولهذا يثبت  الخيار  لكل منهما مفروغاا 
الاستص    ناع ي ن    افي كونَ    ه ع    دةا إذ المواع    دة  تص    حُّ في الك    ل أي فيم    ا يج    ري في    ه التعام    ل  وفيم    ا لا يج    ري في    ه 

 التعامل . 

                                       
الاستصناع هو أن يجيء إنسان إلى صانع فيقول اصنع لي شيئا صورته كذا وقدره كذا بكذا درهما ويسلم إليه جميع الدراهم أو ”قال البابرتي:  1

 7/327العناية   “بعضها أو لا يسلم.....
 أداة الحصر ساقط من الأصل 2
 7/322العناية: صاحب القول هو أبو سعيد البردعي. كما في  3
 7/322صاحب هذا الرأي هو الحكم الشهيد. كما في العناية:  4
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إذ العق د   إلا بالاختيارِ في الصحيح فجاز بيعُ الص انع قب ل رُؤي ةِ المستص نِع(عليه ) 1المعقود   ولا يتعين()
)ولا إن ش اء أخ ذه وإن ش اء ترك  ه  وإذا أحض ره ورآه المستص  نِعُ فه و بالخي ارِ(لم يتع ين في ه قب ل اختي ار ه )
ع ن ح لأن ه لا يق د ر  عل ى تس ليم   وخي ارهُ رواي ةٌ()بل يُجبر على العملِ ما لم يره  يتخير الصانعُ لأنه بائعُ(

المعق   ود  علي   ه إلا بض   رر  فإن   ه يحت   اج  إلى ش   راء الأديم وآلات  العم   ل  وإفس   اد  بعض    ها وع   ن س لا خي   ارَ لأح   د  
 أما الصانع  فلما مرَّ وأما المستصنع  فلتضرُّر  الصانع  فربما لا يرغَب  غير ه في شرائه بتلك الصفة .  ،منهما

 2ولا يص  حُّ فيم  ا لا تعام    لَ في  ه كالجب  اب والثي   اب إذ المج  وِّز  ه  و التعام   ل  ولا مج  وِّزَ فيم  ا لا تعام   لَ في  ه في عم   ل
بالقياس. وفيما فيه التعامل  إنم ا يج وز  إذا أمكَ نَ إعلام  ه بالوص ف ليَق د رَ عل ى تس ليمه. الس لم  في الخب ز ج ائزٌ 

خ   ذَ الخب  زَ وقت  اا بع  د وق  ت  ف  إن ش  رط في الق  رض أن يأخ  ذه تبرع  اا أو ول  و عجَّ  ل للخب  از دراه  مَ ليأ 3وب  ه يف  تى.
م   ن الخب   ز  4اش   تريت  به   ذه مائ   ةا مَ   نٍّ  :ش   راءا لا يج   وز وإن لم يش   رط ج   از. ول   و دف   ع ال   دراهمَ إلى الخب   از وق   ال

 :ل  و لم يق  لأكَلَ  ه فه  و مك  روهٌ لأكل   ه بعق  د  فاس  د  و  ل يأخ  ذ من  ه ك  لَّ ي  وم  خمس  ةَ أمن  اء ف  البيع  فاس  دٌ وم  اوجعَ  
اش تريت  فه  و ح  لالٌ وإن ك ان نيت   ه وق  تَ ال دفع  الش  راءَ إذ البي  ع  لا ينعق د بمج  رد  الني  ة  وإنم ا ينعق   د عن  د الأخ  ذ 
فيصحُّ إذ البدلان معلوم ان عن د الأخ ذ. ول و ش رط الج ودةَ في الس لم ثم اختلف ا فالقاض ي ي  ري اثن ين م ن أه ل 

 ل جيِّدٌ أ جبر َ على القبول.الخ برة وهذا أحوط  والواحد  يكفي فإن قا

 5منثورة

                                       
  “المقصود”وفي )ب(  1
 ساقط من )أ(  “يعمل”كلمة   2
وأما السلم في السمك فقد اختلفت عبارات الأصل في ذلك والصحيح أنه يجوز السلم في الصغار منه كيلا  ”قال الكاساني في البدائع:  3

أو طريا بعد أن كان في حيزه لأن الصغار منه لا يتحقق فيه اختلاف السمن والهزال ولا اختلاف العظم بخلاف اللحم عند  ووزنا مالحا كان
وفي رواية أبي حنيفة وفي الكبار عن أبي حنيفة روايتان في رواية لا يجوز طريا كان أو مالحا كالسلم في اللحم لاختلافها بالسمن والهزال كاللحم 

 2/226ئع الصنائع: بدا  “يجوز.
 ساقط من )ب(  “من”لفظ  4
فتح   “المسائل التي تشذ عن الأبواب فلم تذكر فيها استدركت سميت مسائل منثورة أي متفرقة عن أبوابها”قال ابن الهمام في شرح الهداية:  5

 7/333القدير: 



677 

 

 

 

)نه ى ع ن بي ع الكل ب إلا كل ب  وض من م تل ف  ه معلَّم اا أو غ يَر معلَّ م  لأن ه علي ه الس لام  )نجير بي ع  الكل بِ(
 3(.“)إن م   ن السُ   حت مه   ر  البغ   ي وثم   ن  الكل   ب” علي   ه الس   لام ق   ولُ( 2وللش   افعي 1ص   يدٍ أو ماش   يةٍ 

قلع  اا له م عم  ا أل ف   وا  عل  ى ابت داءِ الإس  لام ح  ين ك ان ي  أمر بقت  ل الك لابِ()محم  ولٌ أ جي بَ ب  أن م ا رواه ع 
كحي   ة   )ولا يجي   زُ س بي   ع  الكل   بِ العق   ور(م   ن مص   احبتها.  لأن   ه لا ي نتف   ع ب   ه فص   ار كبي   ع  اله   وام المؤذ ي   ة  

. )وصحَّ بيعُ الفهد والسباعِ والطيورِ للمالية والتقوُّمِ(وعقرب.     4لا بيع  الذئب 

س وى الأل ف فب اع  ص حَّ ب ألفٍ ولا ض مان  عل ى  5: بعْه من زيدٍ بألفٍ على أني ضامنٌ لك مائةً )ولو قال
( ب أن ق ال: بع ه م ن زي د  ب ألف  عل ى أني ض امنٌ ل ك مائ ةا م ن ال ثمن س وى  “من ال ثمن” ولو زاد 6القائل.

وه ذا بن اءا عل ى   الأول()وض من القائ لُ المائ ة  لمقابلتِ ه بمبي ع ف ي الث اني لاالألف فباع فالألف  على زي د  
أن الزي  ادةَ في ال  ثمن والمبي  ع  م  ن العاق  دين تص  حُّ وتلتح   ق بأص  ل  العق  د كم  ا م  رَّ وبن  اءا عل  ى أن أص  ل ال  ثمن لم 
ي ش  رع بغ  ير م  ال  يقابل   ه ولع  دم ش  رعه لا يص  حُّ إيج  اب  ال  ثمن  عل  ى الأجن  بي لأن  ه لا يس  تفيد بإزائ  ه م  الاا وأم  ا 

ح  تى تص  حُّ الزي  ادة  م  ن الأجن  بي كم  ا يص  حُّ م  ن المش  تري إذ لا يس  لم ش  يء لهم  ا فض  ول  ال  ثمن في س  تغنى عن  ه 
بمقابل  ة الزي  ادة وص  ارت كب  دل الخ ل  ع فإن  ه يص  ح عل  ى غ  ير الم  رأة لأن  ه لا يس  لم لهم  ا ش  يءٌ إذ الب ضْ  ع  لا يتق  وَّم  

                                       
 623( ص. 3272برقم )  “باب الأمر بقتل الكلاب وبيان نسخه”أخرجه مسلم عن ابن عمر في كتاب المساقاة  1
 6/65، روضة الطالبين: 52-2/57الأم:  2
، ورواه مسلم عنه أيضا في كتاب 5/356( 5567برقم )  “باب ثمن الكلب”أخرجه البخاري عن أبي مسعود الأنصاري في كتاب البيوع  3

  622( ص.3267برقم )  “باب تحريم ثمن الكلب وحلوان الكاهن ومهر البغي”ة المساقا
يخالفه ما سبق في فصل قبل فصل كره النجش من قوله: وكذلك جميع الحيوانات المحرمة سوى الخنزير ولعل وقع لفظ ”قال فاضل أمير:  4

أن لا يكون خلاف في الذئب كما وقع في الكلب والقرد ثم ما قاله الذئب هنا سهوا أوغلطا عن لفظ الخنزير لأن المفهوم من عامة المعتبرات 
الأرض كالحية الشيخ كذا بيع جميع الحيواناتالمحرمة لا يلائم بما نقله المولى القهستاني عن المحيط من أن في التخصيس إشعارا بعد جواز بيع الهوام 

  “جواز البيع يدور مع حل الانتفاع وحرام الانتفاع بها. الكل في المحيطوالعقرب والوزغ ودواب البحر غير السمك كالدفضع والسرطان لأن 
  72الورق: 

  “من الثمن”وفي )ب( و)ج(: بزيادة  5
صورته أن يطلب إنسان من آخر شراء عبده بألف درهم وهو لا يبيع إلا بألف وخمسمائة والمشتري لا يرغب  ”قال البابرتي تصويرا المسئلة:  6

جيء آخر ويقول لصاحب العبد بع عبدك هذا من هذا الرجل بألف على أني ضامن لك خمسمائة من الثمن سوى الألف فيه إلا بألف في
العناية:   “فهو جائز ويأخذ الألف من المشتري والخمسمائة من الضامن ، وإن لم يقل من الثمن جاز البيع بألف ولا شيء على الضامن.

7/337 
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لمقابل ة. ف إذا عند الخ روج لك ن م ن ش رط ها المقابل ة  تس ميةا وص ورةا ح تى يج ب حس ب وج وب ال ثمن بواس طة ا
ق  ال م  ن ال  ثمن فق  د جع  ل المائ  ةَ بمقابل  ة المبي  ع ص  ورةا ]فو ج  د ش  رط ها فص  حَّ وإذا لم يق  ل م  ن ال  ثمن لم يوج  د 

ولا معنىا فلم يوجد شرط ها فلا يصحُّ وبقي التزام  المال ابتداءا ليبيع ملكَه من غير ه وه و ر ش وة  1المقابلة صورةا[
 وهي حرامٌ. 

( ح  تى إذا أخ  ذ الب  ائع  الأل  فَ م  ن المش  تري لا يح  بس  ي الح  بس والش  فعة والمرابح  ة)ولا تظه  ر الزي  ادةُ ف  
المبيعَ لأجل المائة  لعدم الإلزام  من المشتري ويأخ ذه الش فيع  ب الألف لأن ه إنم ا يأخ ذ ب ثمن  يج ب عل ى المش تري 

ول  ب الض  مينُ )وظه  رت فيه  ا ل  و ض  من الزي  ادة ب  أمر المش  تري وطوي   رابح عل  ى الأل  ف لأن  ه ق  ام علي  ه ب  ه 
بالزيادة إذ المشتري لما أمره بالزيادة قبل الشراء صار وكيلاا من جهت ه في ح ق الزي ادة فتع ود الحق وق  إلى  فقط(

( أي القائ   ل  عل   ى أني فل   و تق   ايلا أو ردَُّ بعي   بٍ رج   ع الزائ   دالوكي   ل ف   إذا أدَّى رج   ع عل   ى المش   تري لأم   ره. )
( لحاجت   ه إلى ره لزم   ت الزي  ادةُ المش  تري  دون  ه لأن  ه كرس  ول)بم  ا زاد ول  و زاد بع  د البي  ع ب  أمض  امنٌ الخ 

الإض   افة كالوكي   ل بالنك   اح. وإن أض   اف إلى نفس   ه أو ض   من طول   ب بالض   مان ورج   ع عل   ى الآم   ر كالوكي   ل 
وإن لم يض   من ولم ي ض   ف توقَّ   فَ عل   ى  ،بالنك   اح وإن زاد ب   لا أم   ره طول   ب ل   و ض   من أو أض   اف ولا يرج   ع

عل ى  )ب لا أم رِ الب ائعِ ص حَّ إذ ل م يج ب ب ه الش يءُ(م ع المش تري  ن عي بٍ(ولو ص ال ح أجنب يٌّ ع إجازته. )
 البائع بل سقط عنه. 

ح  تى ل  و ش  رى أم  ةا فزوَّجه  ا قب  ل قبض   ها فوط ئَه  ا زوج ه  ا فالنك  اح ج  ائزٌ لأنه  ا  عُ  دَّ وطءُ زوجِ المبيع  ةِ قبض  اً()
بيع ه ا إلا أن ه امتن ع للغ رر والنك اح   صارت مملوكةا له بنفس الشراء والملك مطل قٌ للتص رف وك ان القي اس ج وازَ 

الآبق  ة  وه  و ق  بضٌ م  ن المش  تري إذ ال  وطء  اس  تيلاءٌ عل  ى  يص  حُّ بي  ع  الآب  ق  ويص  حُّ ت  زويج لا يبط  ل ب  ه وله  ذا لا
( وإن لم يطأه  ا فل  يس بق  بض  )فص  ار فعلُ  ه كفع  لِ المش  تريالمح  ل وق  د فع  ل ال  زوج  ذل  ك بتس  ليط  المش  تري 

ت  زويج  قبض  اا إذ الت  زويج  تعيُّ  بٌ ح كم   يٌّ ح  تى ل  و وج  د المبيع  ةَ ذاتَ زوج  فل  ه ردُّه  ا والقي  اس  أن يك  ون نف  س  ال
فيعت  بر بالتعيي  ب الحقيق  ي فيك  ون قبض  اا. وج  ه  الاستحس  ان أنَّ ال  وطء فع  لٌ حسِّ  يٌّ ك  القبض فق  ام مقامَ  ه ض   دَّ 
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أن   ه ل   يس بحسِّ   يٍّ ولا في   ه مع   نى عق   د  النك   اح  لأن   ه حكم   يٌّ. ف   إن قي   ل: العت   ق  والت   دبير  ق   ام مق   امَ الق   بض  م   ع 
 الاستيلاء؟ يجاب: بأنه إتلافٌ من وجه  فاعت بر قبضاا.

واعلم: أن التخليةَ في البيع قبضٌ بخلاف الصرف. فلو شرى ب   راّا في بي ت  ودَفَ عَ الب ائع  إلي ه المفت احَ فه و ق بضٌ 
 :س لمت ها إلي ك وق ال المش تري :غائب ة فق الإن قال: خلَّيْت  بين ك وبين ه وإن لم يق ل ف لا ق بضَ. ول و ب اع داراا 

والفاص ل : أن ه ل و ك ان بح ال  يق در  ،قبضت ها لم يكن قبضاا ولو قريبةا كان قبضاا إذ التخلي ة  ق بضٌ عن د ال تمكن
 على إغلاقها كانت قريبةا وإلا فبعيدةا وذ كر أنَّ التخليةَ قبضٌ ولو بع د عنهما المبيع .

ل   و قريب   اا منه   ا وإلا لا والن   اس  عن   ه غ   افلون ف   إنهم  1ب   ين الش   اري يك   ون قبض   اا ول   و ب   اع ض   يعةا وخلَّ   ى بينه   ا و 
. ول و ب  اع بق راا  في الس  رح  يش ترون الض يعةَ في الس  واد وي ق  رُّون بالتس  ليم والق بض  وذل ك مم  ا لا يص حُّ ب  ه الق بض 

في بي ت  والب  اب   ض ف إن ك ان ي  رى بحي ث يمكن ه الإش  ارة  إلي ه يك ون قبض  اا. ول و ش رى ط  يراا اذه ب واق  ب   :فق ال
ح الب  اب  وط  ارَ الط  ير  لم يص  حَّ التس  ليم  بخ  لاف مغلَ  قٌ ف  أمرهَ الب  ائع  ب  القبض فل  م يق  بض ح  تى هبَّ  ت  ال  ريح  فف   ت  

س لمت ه إلي ك ففَ تح  :فتح  المشتري فكأنه قبضَه بأن يحتاطَ في الفتح. ولو شرى فرساا في حظيرة  فقال له البائع  
نَ أخ  ذ ه بغ  ير ع  ون  ك  ان قبض  اا. ول  و ب  اع ثوب  اا ف  أمره بقبض  ه فل  م يقب ضْ  ه ح  تى الب  ابَ وذه  ب الف  رس  ف  إن أمكَ  

أخذه إنسانٌ فإن كان حين أمرهَ البائع  أمكنَه أخذ ه بغير قيام  صحَّ التسليم  وإلا فلا. ولو ش رى لبََن اا في و عائ ه 
البائع، وك ذا و قْ  رَ الت بن أو الحط ب أو من قَ رَوَيٍّ في السوق فأمرهَ أن ينقلَه إلى بيته فتل ف في الطريق فهو على 

نح  وه في المص  ر إذ عل  ى الب  ائع نقل   ه إلى بيت  ه. وجمع  ت  ه  ذه المس  ائلَ في التخلي  ة لي ع  رف أنه  ا ليس  ت عل  ى وج  ه  
 واحد  بل ي عتبر في كلِّ صنف  من المسائل  تخليةٌ تليق  به فلي تأمل.

وأن ه غ ابَ قب ل نق د  ال ثمن  وطلَ بَ م ن  ى بيع ه()قب ل الق بض فب رهن الب ائعُ عل المش تري  )ولو شرى فغ اب(
إلى  ى حقِّ  ه ب  دون البي  ع   )فل  و كان  ت ييبتُ  ه معروف  ةً ل  م يب  ع لتمكُّنِ  ه م  ن الوص  ول(القاض  ي أن يبيعَ  ه بدَين  ه 

وإن غ اب غيب ةا لم ي  در أي ن ه و  ،بال ذهاب إلى مك ان المش تري ف لا حاج ةَ إلى بيع  ه وفي ه إبط ال  ح ق  المش تري
)إذ ظه  ر مل  كُ المش  تري ب  إقرارِ الب  ائع ذا ب  رهن الب ائع  م  ع أن الخص  م غائ  بٌ عل ى م  ا ادع  ى باع ه القاض  ي إ
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والبي ِّنَ  ة  لتكشُّ  ف  الح   ال  لا للإثب  ات وله  ذا ق ب ل  ت م  ع أن الخص   مَ غائ  بٌ وع  دم  ق  بض ال   ثمن مش  غولاً بحق  ه( 
 (.  )لا يبُاع إذ لم يبق  حقُّه متعلقاً بهالمشتري ثم غاب  )ولو قبضه(نفيٌ. 

ول  و ق  ال ب  ألفٍ م  ن  ،)ول  و ب  اع ب  ألفِ مثق  الِ ذه  بٍ وفض  ةٍ يج  ب م  ن ك  لٍّ منهم  ا نص  فُه لع  دم الم  رجِّحِ 
ال  دراهم وال  دنانير يج  ب خمسُ  مائة دين  ارٍ م  ن المثاقي  ل وخمسُ  مائة دره  مٍ وزنُ س  بعةٍ ص  رفاً إل   ى وزنٍ 

   معهودٍ(.

ملك  ه رض  للإف راخ والب يض والتكس ر )الأ ظب يٌ ف ي أرضِ ه ول م تهُيَّ أ( 1ولو أفْ  ر و  طي رٌ أو ب اض  أو تكس ر)
فلأن الصيد  اس مٌ لم ا لا يؤخ ذ فيكون لمن أخذه وأما كون ه صيداا ) الآخذُ لسبقِ يدِه إلى مباحٍ وأنه صيدٌ(

[ إلا بحيلةٍ ح الًا أو م آلًا( كنص بِ ولم ا لم تتهي أ الأرض  ل ذلك ص ار ) 2]فيك ون الب يض  ص يداا باعتب ار  الم آل 
)أو ص ار كم ا وق ع ف ي إن وق ع فيه ا ص يدٌ وأخ ذه رج لٌ فه و ل ه لا لص احب  الش بكة   فإنه شبكةٍ للجفاف(
(فإنه لمن أخذَه لا لصاحب  الثوب  ثوبه درهمٌ نثُر( ثوبَ ه ل ذلك أم ا إذا كفَّ ه أو )أو يعُِ دَّ( ثوبَ ه  )ما لم يكُ فَّ

ذلك فم ا حص ل فيه ا فه و أعدَّه لذلك فإنه لصاحب الثوب. هذا إذا لم تهيأ الأرض لذلك، أم ا إذا ه يئ ت ل 
)فالعس  لُ ل  ربِّ الأرض لأن  ه ( في أرض  ه )ول  و عسَّ  ل  النح  لُ لص  احبها لأن  ه أخ  ذه حكم  اا ف  اعتبر بالحقيق  ة. 

)كش جرٍ فليس بصيد  بل هو م ن أن زال  الأرض وق د ص ار قائم اا بأرض ه فيك ون تابع اا له ا للقرار حالاًّ ومآلًا( 
فإن   ه يك   ون ل   ربِّ الأرض وإن لم تك   ن الأرض  مع   دَّةا  الم   اء( نب   ت ف   ي أرض   ه وت   رابٍ يجتم   ع فيه   ا بج   ريِ 

 لذلك. 

)ول  و تج  انس الق بض  ان ن  اب أح  دُهما ع  ن الآخ   ر للتش  ابه ول  و تغ  ايرا ن  اب الأعل  ى ع  ن الأدن  ى إذ في  ه 
)ول  و يص  ب م  ع الزي  ادة  ولا ين  وب  الأدنى ع  ن الأعل  ى إذ الأدنى ك  بعض  الأعل  ى والمحت  اج  إلي  ه كلُّ  ه.  الأدن  ى(

ب ين القبض  ين لأن ق بضَ الغص  ب يفي د مل  كَ الرقب ة عن  د أداء   اً فش  راه عُ دَّ قابض  اً ب  نفس العق د للجِن  اس(قِنّ 
قابض اا بالش راء إذ قبض  هما  )ولو ك ان وديع ةً أو رهن ا لا يك ونُ(الضمان، وقبض الشراء يفيد ملكَ التصرف 

ف ي ص رفٍ. جُع ل الق بضُ بعق دٍ فس  د  )وظهر ثمرتهُ في ه لاكٍ وح بسٍ ب ثمن وافت راق لا يفيد م لكاا أصلاا 
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وبخي  ار الب  ائع كغص  بٍ لض  مانٍ بقيم  ةٍ ف  ي ك  لٍّ منهم  ا. وجُع  ل الق  بضُ بخي  ارِ المش  تري ك  رهنٍ لض  مانٍ 
ب  نفس العق  د لقي  ام العرض  ين  ث  م تق  ايلا فش  رى أح  دُهما م  ا أق  ال ص  ار قابض  اً(فتقابض  ا ) ب  ثمنٍ. تقايض  ا(

دَ العق  دَ في الق  ائم )ول  و هل  ك أح  دُهما فتق  ايلاص  ب. فك  ان ك  لُّ واح  د  مض  موناا بقيم  ة  نفس   ه كالغ ( ثم ج  دَّ
 قابضاا بنفس العقد لأنه مضموناا بقيمة العرض الآخر فشابهََ الرهنَ. 1يصير )لا(

( لأنه  ا تلتح  ق )ول  و ش  رى إبري  ق  فض  ةٍ ب  دينارٍ وتقابض  ا ف  زاد ف  ي ال  ثمن شُ  رط ق  بضُ الزي  ادةِ دون الإبري  ق
الح  ال ش   رط قبض   ها وم  ن حي  ث  الالتح  اق  لا ي ش  رط ق  بض  الأص  ل. ول  و لم بالعق  د فم  ن حي  ث إنه  ا ثبت  ت في 

يز د ولكن ج دِّد العقد  بأكثرَ من الثمن الأول فلابد م ن ق بض  الإبري ق  وال ثمن  الث اني إذ التجدي د  لا يص حُّ إلا 
.  بعد انفساخ  العقد  الأول  والمبيع  مضمونٌ في يد ه بالثمن  في العقد الأول فلا ينوب    عن القبض  المستحَقِّ

) والنهي  عن بيع  الآبق  لا يتناول ه إذ العود  ه و الظ اهر  هن ا  )صحَّ بيعُ قِنِّه الغائبِ من طفلِه كبيعِه من أجنبيٍّ
لأن ه ملك  ه.  )إذ ل  م يك ن ف ي ي  ده مض موناً(ح تى ل  و م ات قب ل أن يرج  عَ م ات عل ى الأب  )وج دَّد  قبض  ه( 

ت اج إلى تجدي د  الق بض ولو وهب قنَّه الغائبَ من ط ( إذ ق بض  )للجن اسفله أو وهب الوديعةَ م ن الم ودعَ  لا يح 
فل  و بل  غ الص  بيُّ وع  اد الآب  قُ الهب  ة  والوديع  ة  ل  يس بمض  مون  والق  بض  الواج  ب  بالهب  ة ين  وب عن  ه ك  لُّ ق  بض. )

: أنَّ في ش راء  الوال دفقبضُ القنِّ إلى الإبن العق د  م ن جان ب  3ه حق وق  م ن نفس   2( ]بخلاف ق نِّ غير ه والفرق 
ل   ئلا ي   ؤدِّيَ إلى التن   افي فترج   ع الحق   وق  إلى الص   غير  ك   أن الص   غيَر باش   رَ بنفس   ه  4الص   غير  لا يرج   ع  إلى الأب[

وصار الأب كالرسول إلا أنه يس توفى ذل ك بولاي ة الأ ب وة لعج ز الص غير وب البلوغ زال العج ز  وانقطع ت  الولاي ة  
. وفي ش  راء  الوال  د م  ن غ  يره حق  وق  العق  د  م  ن جان  ب  الص  غير  يرج  ع إلى الأب  بحك  م  عق  د ه فع  اد إلى الأص  ل 

 لأن حقوقَ العقد  من الطرف  الآخر  لا يرجع  إلى الأب فلا يؤدِّي إلى التنافي فصار الأب كالوكيل. 
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ت  ى )ول  م يب  رأ ح( من  ه )وص  حَّ إعارتُ  ه( ع  ن الض  مان. ص  حَّ إي  داعُ المغص  وبِ وإجارتُ  ه م  ن ياص  بِه وب  رئ)
ب الملكَ بلا قبض  فإذا صار قابضاا بالاس تعمال  ب ر ئَ ع ن الض مان  ينُتفع لأن الإعارة  هبةُ المنفعةِ( فلا توج 

لأن ه كم ا ف  رغ يج ب ش يءٌ م  ن الأ ج رة  في ن افي ض  مانَ  وض دَّ الإج  ارةِ(( لأنه  ا عق دٌ عل ى الع  ين ))ض د الوديع ة
)كوكي   ل البي   ع إذا وب   رئ بتس   ليمه لأن   ه لا ين   افي  عِ   ه()وص   حَّ أم   رُه الغاص   ب  ببيالع   ين لأنهم   ا لا يجتمع   ان. 

بش راء المغص وب  لإنس ان  وص ار قابض اا ب نفس  العق د  ح تى ل و هل ك  استخدم القِنَّ. وصحَّ توكيلُ الغاص بِ(
م  ن مالك   ه وص  ار قابض  اا ب  نفس العق  د  ح  تى ل  و  بش  رائه( 1وص  ح توكي  لُ الغاص  بِ رج  لاً يهل   ك  عل  ى الآم  ر )
 لى المشتري إذ الحقوق  تعود  إليه ويرجع  على الغاصب.هلك يجب  الثمن  ع

وص  ار  )وص  حَّ هب  ةُ عب  دٍ آب  قٍ م  ن مود ع  ه( ،لم  ا س  يجيء )وص  حَّ هب  ةُ م  ا أق  ال م  ن مش  تريه وبقي  ت إقالتُ  ه(
حكماا. أقول: على هذا ينبغي أن يصحَّ بيع  الآبق  م ن الم ودعَ ومم ا ذ ك ر في فص ل البي ع   )لأنه في يده(قابضاا 
يظه  ر أن  ه لا يص  حُّ لأن النه  يَ ع  ن بي  ع الآب  ق  يتناول   ه ويمك  ن أن يج   اب: ب  أن القي  اسَ يقتض  ي ص  حتَه  الفاس  د  

م  ن الم  ودعَ عب  داا غ ص  ب من  ه لانقط  اع   بَ ى خ  لاف  القي  اس. ولا يص  حُّ أن يهَ  ولكن  ه لم يج  ز ب  النهي ال  وارد  عل  
ل  ك ال  راهن  ولا يص  ير قابض  اا  )وص  حَّ إج  ارةُ ره  نٍ م  ن مرتهنِ  ه(يدي  ه.  م  ن  )إلا بتمكُّنِ  ه(لبق  اء المن  افع  عل  ى م 

)لأنَّ الإج    ارة  أق   وى م   ن ال    رهن لأنه   ا لازم   ةٌ م    ن الق   بض بع   د العق   د أي لا يص    ير قابض   اا ب   نفس العق   د  
لإج  ارة. ي  د  ال  رهن وي  د  ا)لمناف  اةٍ ب  ين الي  دين( بخ  لاف ال  رهن  ف  إذا تمكَّ  نَ م  ن قبض   ه بطَ  لَ ال  رهن   الج  انبين(

 .  وصحَّ بيع ه وإعارت ه وهبت ه منه لوجود  المطل ق  لهذه التصرفات 

( لأن ه لم ا وهَ بَ للب ائع لم )إذ البي عُ بط  ل  بف وتِ ق بضِ البي عِ قب ل الق بض   )ولا يصحُّ هبةُ المبيعِ م ن بائعِ ه(
م ن هب  ة   )بط  ل  م ا بنُ  ي علي  ه( يب قَ للمش تري ح  قُّ الق بض  فبط  لَ البي ع  إذ لا بي  عَ إلا ب القبض  فلم ا بط  لَ البي ع  

)فحُمل   ت الهب   ةُ عل   ى المبي  ع  إذ لا يتحقَّ   ق  هب  ة  المبي   ع  إلا بوج  ود  المبي   ع  ولا مبي  عَ إلا ب   البيع  ولم يب  قَ هن   ا بي  عٌ 
أي ل و ش رى عب داا وتقابض ا وتق ايلا فوهب ه لمش تريه فالإقال ة  لم تبط ل لأنه ا  ض دَّ هب ةِ م ا أق ال(( مج ازاا )الإقالةِ 
في حق المتعاقدين فيعود  إلى البائع قديم  ملك ه وج عل كأن لم يجر  بينهما بيعٌ ووق ع العب د  في ي د المش تري فسخٌ 

بس  بب  م  ن الأس  باب  فوهب  ه الب  ائع  ل  ه. أق  ول: ف  إن قي  ل: الب  ائع  اس  تحقَّ ق  بضَ المبي  ع  في الإقال  ة  فف  ات الق  بض  
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لإقال  ة  والهب  ة  ك  البيع والهب  ة ؟ يج  اب: ب  أن الإقال  ةَ لا تس  تحقُّ بالهب  ة كم  ا ف  ات في هب  ة  المبي  ع  فينبغ  ي أن تبط   لَ ا
الق بضَ لأنه ا ت ت مُّ ب دون الق بض  ول  ذا يج وز التص رُّف  قب ل الق بض فيه ا فل  م يف ت بالهب ة ق بضٌ مس تحَقٌّ للإقال  ة 

 فلا تبط ل  الإقالة  بفوت القبض  فلا تبط ل  الهبة  المبنيَّة  عليها. 

)ببي   عِ الع   ينِ وهبتِ   ه. عُ   دَّ ( لبي   ع  المنفع   ة  وهبت ه   ا بي   عِ وإعارتُ   ه قب   ل الق   بضِ اعتب   اراً )ولا تص   حُّ إج   ارةُ الم
فل و ق ال المش تري للب ائع: ق  ل للعب د يعم لْ   استعمالُ البائعِ المبيع  في عملِ مش تريه ب أمرِ المش تري قبض اً(

ش   تري لأن الب   ائعَ ص   ار رس   ولَ ك   ذا ف   أمَرهَ الب   ائع  فعم    ل ص   ار المش   تري قابض   اا ح   تى ل   و هل   ك هلَ   كَ عل   ى الم
ل فكأنَّ المشتريَ قال للعبد اعمل لي كذا ول و قال ه المش تري وعم  ل العب د   ،المشتري ولسان  الرسول  لسان  المرس 

 كما لو قبض.  )وكذا لو أم ر  عبد  ييرهِ بعملٍ فعمِل  وعطِب ضمِن (صار قابضاا كذا هنا. 

)قبْ ل  ال ثمن  أو أثم ر تم راا أكث رَ م ن حص ته م ن التم ر  ال ثمن   التم ر( )ولو شرى أرضاً ونخلًا بتمرٍ فأثم ر  مث ل  
)ولم يفسُ دِ البي عُ لأن ه ك الموجود عن د العق دِ حكم اً لا حقيق ةً فل م ( صحَّ البيع  وأخَذَ الكلَ بالثمن  قبضِه

 ) . )ول و ن  الزائد  فلي نظر ثمةَ وقد مرَّ في فصل الحقوق  كيفية  قسمة  الثمن  على المبيع  والثميفسُدِ البيعُ بالشكِّ
من ه ال ثمنَ  قضى  من التمر الحادثِ الثمن  بعد القبض ص حَّ إذ لحِ ق  بس ائرِ أملاك ه بقبض ه. ول و قض ى(

)تص دَّق  فل و قض ى من ه بع د الق بض ح تى ص حَّ  قبل القبض لا يصحُّ لأنه استبدالٌ ب المبيعِ قبْ ل  الق بضِ()
ك ان موج وداا وق ت العق د لك ان رب ا حقيق ةا ف إذا ك ان موج وداا وق ت   لأنه ل و المشتري بالفضل لشبهة الربا(

 (.  لوجود الفضل عند العقد حكماً القبض وله شبهٌ بالعقد يتمكن شبهة  الربا )

( أخ ذ أو ت  رك لتعيُّ ب  المبي  ع  )ول و ش  رى الش جر  بثم  ره وج ذَّ الب  ائعُ ثم  ر ه خُي ِّ ر  المش  تري ل و تعيَّ  ب  المبي  عُ 
)فإن و ج  د  بأح دِهما بع د قبضِ هما عيب اً أي الشجرَ والثمرَ  )قب ض هما(ي إن لم يتعيب أ )وإلا(قبل القبض 
ولو قبضهما وج  ذَّ المش تري إذ العبرة  في الردِّ بالعيب لحالة  القبض والقبض وَرَدَ وهو منفصلٌ. ) ردَّه وحد ه(

) ن د المش تري وإن لم يتعي ب بالج ذِّ ردَّهم اا أو ع فوج د  بأحدِهما عيباً لم ي   رُدَّه ل و تعيَّ ب  بالج ذِّ لعي بٍ ح د ث 
( )كذا حكمُ الش اةِ وصُ وفِها ولبنِه ا وول دِهافلا تتفرَّق  الصفقة  و)لورودِ القبضِ على المتصِل( أمسكَهما 

 والحلب  أو الولادة  بعد قبضها يمنع الردَّ وإن رض ي لأنه حقُّ الشرع. 

)وأتب ع الج اني  بأرش ه ويتص دَّقُ بم ا ( المبي عَ المش تري أ خ ذطع ت ي دُ المبي عِ قب ل قبضِ ه فل و ش اء )ولو قُ 
( واختي ار ه إتباعَ ه ك القبض والت وى عل ى المش تري وص ح )جنسه لشُ بهة الرب اقبض زاد على نصف ثمنِه لو( 
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الاس  تبدال  ب  ه ل  و ص  رفا وه  ذا عن  د س وعن  د م لا يك  ون  اختي  ار ه إتباعَ  ه ك  القبض والت  وى عل  ى الب  ائع وبط  ل 
. أصل ه مسألة  الصرف  وهي: أنَّ من شرى قلب فضة  بدينار وس لَّم ال دينارَ ولم يق بض القل بَ ح تى الاستبدال  

أحرقَه رجلٌ واختار المشتري إمضاءَ العقد  وتضميَن الجاني وافترقا قب ل ق بض الض مان فعن د س لا يبط ل العق د  
 ،الع ين ف  لا ب  دَّ م ن قبض   ها كم ا في الع  ين وه و رواي ةٌ ع  ن ح وعن د م يبط  ل لأن  ه بالاختي ار قام ت القيم  ة  مَق امَ 

ولهما أن القيمةَ لما قامت مَقام الع ين ص ارت ي د  المتل  ف كي د المش تري فص ار إتباع  ه كإتلاف ه بنفس ه وه ذا لأن 
الضام نَ لما قام مَقامَ المالك  في ملك المضمون ب أداء الض مان ص ار إتلاف  ه ك إتلاف المش تري أيض اا وص ار ك أنَّ 

للب ائع  1بائعُه والخيارُ للمش تري ل م يلُ زمِ س البي ع  إذ ل يس )ولو قبض فجنى عليهأتلفَه بنفسه.  المشتريَ 
( ،فعلاً ليس له إبطال ه ) إبطالُ خيارهِ قولًا فكذا( ف امتنع ال ردُّ لح دوث  ولهما أن البائع  بعد القبض كأجنبيٍّ

 العيب  عند المشتري كما لو عيَّبه الأجنبيُّ. 

وإن ش اء تركَ ه فدفعَ ه بائع ه أو ف داه  المبي عُ قب ل قبض ه أخ ذه مش تريه ودف  ع  بالجناي ة أو ف داه(ولو جن ى )
في ح ق الك ل لأن ه  )لفس خ(فإذا تركه المشتري تقرَّرَ الملك  للبائع  فضمن  فالضمان على من قرَّ له الملك()

)يماثلُ   ه أن   ه ج   نى وه   و في م لك    ه م   ن وق   ت  البي   ع  فظه   ر  2ول   و أخ   ذه المش   تري تق   رَّرَ ل   ه المل   ك   ،قب   ل الق   بض
( أي لو باعه مع خيار  لأحد هما مش ترياا ك ان أو بائع اا فج نى فالض مان  عل ى م ن يص ير إلي ه العب د  فل و المخيرُ 

ص ار إلى الب  ائع  ض م ن الب  ائع  لع ود ه إلى ق  ديم  ملك  ه ول  و ص ار إلى المش  تري ض م ن  المش  تري لأن ه مَلَكَ  ه مس  تن داا 
يردُّه بخيار العي بِ بع د ( وهو ما ليس فيه خيار  الشرط بل )إلا أنه لو ردَّ في الوجهِ الأوَّلِ )إلى وقت البيع 

في ح  ق الثال  ث وولي الجناي ة ثالث هم  ا وإنم  ا  قبض ه برض  اء ك  ان المش  تري مخت  اراً للف  داء لأن ه ذا ال  ردَّ بي  عٌ(
أمكن الحمل  على البيع لوقوع ه بع د تم ام  ف )إذ خيارُ العيبِ لا يمنعُ تمام  الصفقةِ(صار بيعاا في حق الثالث 

عل الردُّ بيعاا في حق الثال ث  لوقوع  ه قب ل تم ام   )ضدَّ خيارِ الشرطِ(البيع   فإنه يمنع  تمامَ الصفقة  فلا يصحُّ أن يج 
)إذ ( لا يك  ون  مخت  اراا للف  داء بحك  مٍ ( بع  د قبض   ه ))ول  و ردَّه ف  ي الوج  هِ الأولِ البي  ع  فكأن  ه ردَّ قب  ل الق  بض  

 )ول  و جن  ايتين ورض  ي بأح  دِهما فق  بض فعل  م ب  الآخر تخي  ر(( الك  لَّ لأن ولاي  ةَ الح  اكم عام  ةٌ. الفس  خ ع  مَّ 
ورض  ي  ل  و اش  ترى عب  داً باتّ  اً فق ت   ل  عن  د الب  ائع قتِيل  ين خط  أً(وتفص  يل ه كم  ا م  ر في الجناي  ة قب  ل قبض  ه أي )

                                       
 ساقط.  “ليس”وفي )ب(: لفظ  1
 ساقط من )ب(  “له الملك”لفظا  2
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ب  الآخر وخ ي ِّ  رَ بائع   ه ب  ين ال  دفع والف  داء ل  و ردَّه  المش  تري بأح  د هما وق  بض فعل   م ب  الآخَر فل  ه ال  ردُّ لع  دم  الرض  ا
ولو ردَّه بغير  قضاء  ص ار مخت اراا للف داء لأن ه عق دٌ جدي دٌ  ،بقضاء  لأنه فسخٌ من كل وجه  فعاد إليه قديم  ملك ه

)ولا  إلى بائع   ه إن ش   اءَ  )ف  إن ف  دى م   ن الأول ث  م عل  م بالث  اني ردَّه(في ح  ق الثال  ث  ووليُّ الجناي  ة  ثالث هم  ا 
( أو دف ع نص فهفك ان متبرع اا كم ا ل و داوى ثم عل م بعي ب  ) )لأنه باختي اره(أي لا يرجع بما ف دى  شيء  له(

بكل الأرش لأن الواج بَ ه و ال دفع  بالجن ايتين فيثب ت لك ل ولي ح قٌّ  أو فدى نصفه(إلى وليِّ الجناية الثانية )
)فعلِم بالثانية يستردُّ نص ف ه إذ ظه  ر  أن كم  أو بغيره المشتري العبدَ بالجناية الأولى بح )ولو دفع(في النصف 

النص   فَ ل   يس ل   ه أن ي   ردَّه بالعي   ب إلى بائع   ه لح   دوث عي   ب   )وإذا اس   تردَّ(في النص   ف  ح   قَّ ال   دفعِ ثاب   تٌ(
بنقص   ان العي   ب لأن   ه عل    م بالعي   ب الث   اني والعب   د زائ   لٌ ع   ن ملك    ه بدفع    ه  )ولا يرج   ع(الش   ركة عن   د المش   تري 

)ف  دفع م  ا اس  تردَّه م  ن النص  فِ إل  ى ول  يِّ إلى ولي الأولى فص  ار كم  ا ل  و ب  اع ثم اطلَّ  عَ عل  ى عي  ب  باختي  ار ه 
فعل  م ب الأولى أي ش رى عب داا ج نى عن د بائع  ه ثم  )ول و جن ى عن د المش تري(بك ل الأرش.  الآخرِ أو ف دى(

بالف داء  وال العي ب الح ادث(الثاني ة ل ز المش تري الجناي ة ) )ل و ف دى(بالأولى على الب ائع  )ردَّه(عند مشتريه 
( )لزمت  ا المش  تري  أي إن لم يَ فْ  د  الثاني  ة فالجنايت  ان  )وإلا(فتحقَّ  قَ ش  رط  ال  ردِّ وه  و ردُّه كم  ا خ  رج ع  ن م لك  ه 

بالجناي  ة  )ورج  ع ب  نقص الجناي  ة الأول  ى ل  و ل  م ي  دفع بالجناي  ة لتع  ذُّرِ ال  ردِّ(فيدفع  ه بهم  ا أو يفدي  ه ب  ديتين 
نَّ م ن بخلاف الدفع فإن المشتريَ إذا دفع الق نَّ بالجناية الثانية فقد أخ رج الق  )منه(بفعل  مضمون  )لا( الثانية 

الب  ائع في ال  رد ف  لا يرج  ع علي  ه. أق  ول: ق  د بط  لَ ح  قُّ الب  ائع  قب  ل ال  دفع  عل  ى م  ا  ملك   ه باختي  اره فأبط  ل ح  ق
لا يك   ون المش  تري بال   دفع م  بط لاا ح   قَّ س  يجيء م  ن أنَّ المش   تريَ لا يج   بَر عل   ى ال  دفع وإن رض   يَ فعل  ى ذل  ك 

الب  ائع فينبغ  ي أن يك  ونَ ل  ه الرج  وع  وس  يجيء توض  يح ه. ول  و ق  ال الب  ائع : أن  ا أقبل   ه م  ع عي  ب  الجناي  ة  ولا أدف  ع  
( للفداء لأن ه بي عٌ جدي دٌ في ح ق الثال ث )يصير مختاراً ( لأنه لو ردَّه )لا يُجب ر المشتري على الردالنقصانَ 

( أي ل  و تعيَّ  بَ عن  د المش  تري بعي  ب  آخ  رَ غ  ير  الجناي  ة  ف  إذا قب ل  ه الب  ائع  خ  لافِ ب  اقي العي  وبِ )ب1فيتض  رر ب  ه
أق ول: ف إن قي ل: إذا قب ل ه الب ائع  م ع عي ب  الجناي ة  ينبغ ي  )إذ لا يتض رر ب ردِّه(.بذلك يجبَر المشتري عل ى ال ردِّ 

حك  مٌ فب  الردِّ بحك  م  لا يص  ير  مخت  اراا لع  دم  رض  اه ف  لا  عل  ى ال  ردِّ إذ الج  بر   2أن لا يص  يَر المش  تري مخت  اراا إذا ج   بر

                                       
 ساقط  “فيتضرر به”وفي )ب(  1
 جبر فلانا على الأمر: أي قهره عليه وأكرهه 2
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يكون بيع اا جدي داا في ح ق الثال ث  ف لا يتض رر كم ا م رَّ م ن أن ال ردَّ بحك م  فس خٌ في ح ق  الك لِّ ح تى لا يك ون  
ل ردُّ مختاراا بردِّه بحكم  في المسائل المتقدمة فليكن هذا كذلك؟ يجاب: بأن هذا الردَّ لا ي دخل تح ت الحك م  إذ ا

إلى  عي بٌ عن د المش تري في ض اف  ال رد ولا القبول  على الب ائع إذا ح دث -وهذا ظاهرٌ -لم يجب على المشتري 
التراضي ولو بحك م  القاض ي فيك ون مخت اراا بكون ه بيع اا في ح قِّ الثال ث  بخ لاف م ا م رَّ م ن المس ائل لأن القب ولَ 

 فيدخل تحت الحكم فافترقا. يجب على البائع ثمة وإن لم يجب الردُّ على المشتري 

)يُجبِ   ر القاض   ي فيم   ا ج   نى عن   د بائع    ه ثم عن   د مش   تريه وحض   ر المش   تري ووليَّ   ا الجن   ايتين  )ول   و ي   اب بائعُ   ه(
)وأيَّ ب د يتين إذ العب د  عل ى ملك  ه ولأص حاب الجناي ة ح قُّ المطالب ة   المشتري  على الدفعِ إليهما أو الفداءِ(

)فلأن  ه ظه  ر أم  ا إذا ف  دى  ،بش  يء  لا بالف  داء  ولا بنقص  ان  الجناي  ة  الأولى عل  ى الب  ائع ذل  ك فع  ل لا يرج  عُ(
فص ار كأن ه ب اع. أق ول: في ه نظ رٌ لامتن اع  عن ملكِ ه باختي ارهِ(  1)فلأنه أزال  القنَّ ( وأما إذا دفع ملكُ نفسِه

فل   م يحبس   ه   “ب   ه بائع  ه الخ. ول   و رض  ي” ال  رَدِّ قب   ل ال  دفع  لأن   ه ل  و ردَّ لتض   رَّرَ بل   زوم الف  داء  كم   ا م  رَّ في قول   ه
بالدفع بل كان محبوساا قبل الدفع فينبغي أن لا يمنعَ الدفع  الرجوعَ بالنقصان كما لو خاط ثوباا فوجد ب ه عيب اا 

 وب  ين قول  ه  “ول  و رض  ي ب  ه بائع   ه الخ.” فب  اع ف  إن البي  عَ لا يمن  ع الرج  وعَ فك  ذا ه  ذا. والحاص  ل: أن ب  ين قول  ه
تداف  عاا. وغاي ة  م ا تيسَّ رَ م ن الج واب: أن ال ردَّ قب ل ال دفع  لا يمتن ع  بتراض يهما فحص ل   “فدفع لا يرجع الخ.”

: بأن امتناعَ الرجوع  على ما ذك روا يك ون  بس بب  إبط ال  ح قِّ  هذا الامتناع  بدفعه. ويم كن أن ي  رَدَّ هذا الجواب 
: أن الب ائعَ إذا  حفي بع ض ش رو  بط الَ ب ه م ع أن ه ذ ك رالبائع  وههنا بطَلَ حقُّه قبل الدفع  ف لا إ تلخ يص  الج امع 

ك يلا يص يَر مخت اراا للف داء ف امتنع ال ردُّ لح قِّ الش رع  فيرج ع   رض ي بأخذ ه بعي ب  لجناي ة  لا يج  بَر المش تري عل ى ال رد ِّ
لامه م في بالنقصان. ثم كلام  ذلك الشارح  فدلَّ على أن ال ردَّ يمتن ع وإن تراض يا لح قِّ الش رع  والحاص ل  أن في ك

 هذه المسألة اضطراباا. 

إلى وليِّ  )أو دفع ه(بالعي ب عل ى بائع  ه  )وردَّه(( عن الجناي ة )ولو جنى عند المشتري ووُجد به عيبٌ فدى
( )ول و ب اع عب د ه بخي ار وس لَّمه( لأنه أخرجَه م ن ملك  ه باختي اره. ولا يرجعُ بشيء لتعذُّرِ الردِّ منهالجناية )

بع د م دة ( أي الب ائع  أو المش تري ))ف ادعى أح دُهمال ما بعدها من المسائل المتعلِّق ة  به ا ويعتبر التسليم  في ك

                                       
  “فلأنه أزال أو زال القن”وفي )أ(:  1
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والآخ رُ إباق ه  ول زوم  العق د ك ان الق ولُ والب  ي ِّن  ةُ للث اني ( في م  دَّة  الخي ار )الخيارِ بطُلان  العقد بموتِ العب دِ 
ثب ت المل كَ للمش تري في المبي ع بع دما ك ان للب ائع ( لأن ه أ)وأثبت أكثر  في قبل قول ه  إذ تمسَّك  بأصل الحياة(

ول  زومَ ال  ثمن  ول  زومَ العق  د  وال  براءةَ ع  ن ض  مان  القيم  ة  والأول  أثب  ت ض  مانَ القيم  ة ف  ير جَّح  بين  ة  الث  اني لكونه  ا 
ها مناف اةٌ لأنه م ذك روا أ ن الق ولَ أكثرَ إثباتاا كذا في الكافي. أقول: بينه وبين ما ذ كر في بعض الجوام ع  وش روح 

والأول  وإن ك ان  ،للثاني لأن الأصلَ بقاء  الحياة  وبقاء العقد ولزوم الثمن لظهور سببه وه و م ض  يِّ م دة  الخي ار
يدعي بقاءَ القيمة  الواجبة  إلا أن ه ت رجَّح م ا ذكرن ا ب الكثرة وك ذا القيم ة  غ ير  واجب ة  عل ى الاس تقرار وإنم ا تص ير 

دعي الحياة  يدَّعي ب راءةَ ذمت  ه ع ن ض مان  القيم ة  وه و أص لٌ وأيُّهم ا أق امَ البين ةَ واجبةا عند الهلاك ولم يثبت وم  
ل  زومَ ال  ثمن  ول  زومَ العق  د  ج ع  ل  2دع  واه بالحج  ة  ه  ذا كلام ه  م. أم  ا وج  ه  المناف  اة  فه  و أن 1ق ب ل  ت بينت   ه لأن  ه ن  وَّرَ 

أثب   تَ ل   زومَ ال   ثمن ول   زومَ ” ثب   ات  وق   ال:أص   لا وظ   اهراا هن   ا لا في الك   افي وله   ذا ع   دَّهما الك   افي في ط   رف  الإ
فيكون بينهما منافاةٌ. وأيضاا ر جِّحَ قول  أح د هما وبنيت ه ب الكثرة كم ا ع  رف فينبغ ي أن ي  رجَّحَ بين ة  م ن   “العقد

تمسَّ  كَ بالأص  ل  القلي  ل  لا بين  ة  م  ن تمس  ك ب   الظواهر والأص  ول  الكث  يرة لأن بين  ةَ مَ  ن تمس  ك بالأص  ل القلي   ل  
خلافَ كلِّ ما تمسك به صاحب ه من الأصول  الكثيرة  وبني ةَ م ن تمسَّ كَ بالأص ول الكث يرة  ت ثب ت خ لافَ  ت ثب ت

ما تمسك به صاحب ه من الأصل  القليل  فتصير بينة  من تمسَّك بالأصل القليل  أكثرَ إثبات ا م ن بين ة  م ن تمس ك 
القليل ةَ لا ق ول   3جَّحَ ق ول  م ن ت ثب ت بينت  ه الأش ياءَ وك ذا ينبغ ي أن ي  ر  ،بالأصول الكثيرة ف ترجَّح بكث رة الإثب ات

من تثبت  بينت ه الأشياءَ الكثيرةَ لأنَّ من ت ثبت بينت ه الأشياءَ القليلةَ متمسكٌ بخلاف  ك لِّ م ا تثبت  ه بين ة  ص احب ه 
صاحب ه من الأشياء القليل ة  من الأشياء  الكثيرة  ومن ت ثبت بينت ه الأشياءَ الكثيرةَ متمسكٌ بخلاف  ما تثبت ه بينة  

فيصير  مَن تمسَّكَ بخلاف  ما تثبت ه بنية  صاحب ه من الأشياء  الكثيرة  متمسكاا بأصول  أكث رَ م ن أص ول  ص احب ه 
فيترجَّح  قول ه بكثرة  الأصول  فلا ينبغي هنا أن يكونَ القول  والبينة  لواح د  ب ل ينبغ ي أن يك ونَ الق ول  لأح د هما 

خ  ر لم  ا قلن  ا م  ثلاا عل  ى م  ا ذ ك  ر في الك  افي: م  ن أنَّ بين  ةَ م  دعي الحي  اة  أكث  ر  إثبات  اا لأنه  ا ت ثب  ت المل  كَ والين  ة  للآ
وبين ةَ م دعي الم وت  ت ثب ت ض مانَ القيم ة  ينبغ ي أن ،للمشتري والثمنَ ولزومَ العق د وال براءةَ ع ن ض مان  القيم ة  

ك لِّ م ا ت ثب ت  بين ة  م دعي الحي اة  وه و ع دم  تكونَ البينة  لمدعي الحياة والقول  لمدعي الموت  لأ نه تمسَّكَ بخلاف  

                                       
 وفي )ج(: تقرر 1
 من )ب(  “أن”سقط  2
 والصحيح ما أثبتناه  “الكثيرة”وفي الأصل: بزيادة  3
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الملك  للمشتري وعدم  لزوم  الثمن  وعدم  لزوم  العقد  وع دم  ال براءة  وه ذه ظ واهر  وأص ولٌ أكث ر  م ن أص ل  الحي اة  
م ن بع ض  الجوام ع   فينبغي أن يكونَ القول  لمن تمسَّكَ بهذه الظواهر  الكثيرة  وهو مدعي الم وت وعل ى م ا نقلن ا

ها ينبغي أن يكونَ القول  لم دعي الحي اة والبين ة  لم دعي الم وت  إذ الأص ل  بق اء  الحي اة  وبق اء  العق د  ول زوم   وشروح 
الثمن  فيكون  القول  لمدعي الحياة لأنه متمسِّ كٌ بأص ول  أكث رَ م ن ص احب ه وم دعي الم وت ي دعي خ لافَ ك لِّ 

تمسك به صاحب ه من الأصول  فإنه يدعي انتقاضَ العقد  وعدمَ لزوم  الثمن  وع دمَ ل زوم  العق د  وع دمَ ال براءة ما 
وه   ذه كلُّه   ا خ   لاف  الأص   ل  عل   ى م   ا ذ ك   ر فم    دعي الم   وت ي ثب   ت ه   ذه الع   وارضَ ال   تي ه   ي خ   لاف  الأص   ول  

على ما قررن ا. والحاص ل: أن جع لَ الق ول  والبين ة    المذكورة فينبغي أن ي رجَّح بينة  مدعي الموت لأنها أكثر  إثباتاا 
كليهم  ا لأح  د ها مش  كلٌ غ  ير  ظ  اهر  ب  ل الظ  اهر  أن يك  ونَ الق  ول  لأح  د هما والبين  ة  للآخ  ر، وطع  ن عيس  ى ب  ن  
أب  ان في ه  ذه المس  ألة قريب  اا مم  ا قلن  ا وأج  ابوا ع  ن طعن  ه ولا ي  تمُّ أن يك  ونَ ذل  ك جواب  اا عم  ا قلن  ا فليتأم  ل، والله 

 م. أعل

( بأن ادع ى أح د هما أن ه في الم دة والآخ ر  أن ه بع دها )ولو اتفقا بعد مدةِ الخيارِ على موتهِ واختلفا في وقته
والح  ال  ي  دلُّ عل ى م  ا قبلَ ه فيك  ون الق  ول  )ك ان الق  ولُ لمُ  دَّعي الم  وتِ ف ي الم  دةِ إذ الأص  لُ بق  اءُ القيم ةِ( 

لأنه   ا ت ثب   ت أم   راا حادث   اا وه   و ل   زوم  العق   د  وض   مان   لآخ   ر(والبين   ة للم   دعي الم   وت  في الم   دة تحكيم   اا للح   ال )
ونق  ض  1)والآخ  رُ موت  ه ف  ي الم  دةفي الم دة  ج  ازة  الب  ائعِ(إموت   ه بع د المُ  دَّةِ و )فل  و ادع ى أح  دُهما ال ثمن . 

ه فيه ا أو  البائع قبل موته أو ادعى أحدُهما موت ه في المدة وإجازته قبل موته والآخر موت ه بعدها ونقض  
لما م رَّ م  ن أن الأص لَ بق اء   )واختلفا هكذا كان القول للناقض وكانت البينةُ للمُجيز(وقبضه  انا بخيار(ك

القيمة  وتحوُّل  الضمان  منها إلى ال ثمن ع ارضٌ والن اقض أنك رَ ثب وتَ ض مان  ال ثمن  ول زومَ العق د  فيك ون الق ول  
البين ة  ل ه. أق ول: ف إن قي ل:لم  لم يحكَّ م  الح ال  هن ا؟ يج اب:  له والمجيز  أثبتَ لزومَ العقد  وض مانَ ال ثمن  فص ارت

بأن  ه لا فائ  دةَ في تحكيم  ه لأن  ه يقتض  ي بط  لانَ البي  ع  والقائ  ل  بموت  ه في الم  دة ي  دعي ل  زومَ البي  ع ب  دعوى الإج  ازة 
 . نُّ بي  د )ول  و اختلف  ا بع  د المُ  دَّة ف  ي ال  نقضِ والإج  ازةِ والخي  ارُ لأح  دِهما والق  قب  ل موت  ه بخ  لاف م  ا م  رَّ

ةِ يقتض ي ج واز  العق دِ(  وك ان الظ اهر  مع ه وكان ت المشتري كان القولُ للمُجيز إذ كونهُ في يده بعد المُدَّ
. أق  ول: ينبغ  ي أن تك  ونَ البين  ة  للم جي  ز  البين  ة  للن  اقض لإثب  ات  الح  ادث  لأن  ه ي  دعي أم  راا حادث  اا وه  و ال  نقض 

                                       
 والصحيح ما أثبتناه من النسخ الأخرى.  “بعدها”وفي الأصل:  1
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. وغاي ة  الأم ر أن الظ اهرَ انض مَّ إلي ه ولم ي نقص ش يئاا م ن  أيضاا لأنه أكثر  إثباتاا على ما تقدَّمَ في مس ألة الإباق 
كونه أكثرَ إثباتاا فهذا يقتضي أن يكون القول  والبينة  للم جيز ويم كن أن يج  اب: ب أن العب دَ هن ا لم ا ك ان قائم اا 

فإثب  ات  بج  واز بالين  ة  في ي  د للمش  تري ص  ار الج  واز  ظ  اهراا بم ض   يِّ الم  دة  وه  و في ي  ده وال  نقض  خ  لاف  الظ  اهر
إثب  ات  الثاب  ت  ف  لا ت قب  ل كبين  ة ذي الي  د وثم  ة لم يك  ن العب  د  قائم  اا في ي  ده فبق  ي ع  دم  الج  واز أص  لاا فتقب  ل بين  ة 
الجواز ثمة غيَر أنهما اختلفا ثمة في حياته وهي الأصل  وتمسَّكَ به المجي ز  فل ذا ك ان الق ول  ل ه أيض اا وهن ا متفق ان 

   على حياته فافترقا.

لأن ه  )والبين ةُ للآخ ر(( لأن ه ي دعي م ا يمل ك  إنش ائهَ )ولو اختلف ا هك ذا ف ي المُ دَّةِ فلق ولُ لم ن ل ه الخي ارُ 
( أي )للع  دمي ثب   ت  م  ا ل  يس في ي  ده وه  و ال  نقض  أو الإج  ازة  فكان  ا كالخ  ارج م  ع ذي الي  د وإلي  ه أش  ار بقول  ه 

ان  ا بخي  ار  والق  نُّ بي  د  المش  تري ومض  ت الم  دة  ف  برهن لع  دم  ص  حة  الإنش  اء  ه  ذا إذا ك  ان الخي  ار  لأح  د هما ول  و ك
وب  رهَنَ الآخ  ر  عل  ى الإج  ازة منهم  ا فالبين  ة لم  دعي ال  نقض لأن  ه ي ثب  ت م  ا ل  يس  1أح  د هما عل  ى ال  نقض منهم  ا

بثابت  بظاهر  الحال  لأن حياةَ العبد بع د الم دة س بب  الج واز  إلا إذا أثب ت ال نقضَ قبل ه ولم يثب ت، ألا ي رى أن ه 
ك ان الق ول  لم دعي الج واز لظه ور س بب ه وه و م ض  يُّ الم دة  م ع حي اة العب د. ول و اختلف ا عل ى لو  لم يقم له ا بين ة ٌ

ه ذا الوج  ه في الم  دة وه  و مس  ألة  الم تن  ف  القول  لم  دعي ال  نقض  لتمكُّن   ه م  ن إنش اء  ال  نقض  منف  ر داا لأن  ه ي  رد عل  ى 
البين  ة لم  دعي الإج  ازة لأن  ه ي  دعي أم  راا لا ي  تمكن  من  ه منف  رداا الإج  ازة وي بطله  ا ولا ت  ر د  الإج  ازة  عل  ى ال  نقض و 

وه  ذا لأن الخي  ارَ إذا ش   رط لهم  ا ف  لا يتف  رد أح  د هما بالإج  ازة ح  تى ك  ان للآخ  ر أن ي  نقضَ إجازتَ  ه ول  و نق  ض 
أح  د هما بمحض  ر الآخ  ر لا يبق  ى للآخ  ر ح  قُّ الإج  ازة  فكان  ت الإج  ازة  في ي  دهما وال  نقض في ي  د أح  د هما فبين  ة 

دعي النقض  ي ثبت ما ه و في ي ده وبين ة  م دعي الإج ازة  ي ثب ت م ا ل يس في ي ده فترجَّحَ ت بين ة  الإج ازة وإلي ه م
 ( الخ. )كان للناقضأي واختلفا في المدة  )ولو كانا بخيارٍ(أشار بقوله 

خ ر أو عل ى واختلفا بعد المدة والبائعُ مخي َّ رٌ فب رهن أح دُهما عل ى الآ( عند المشتري ))ولو زادت قيمتُه
)في المدة وبره ن  الآخرُ عليه أو على أجنبيٍّ أنه قتل ه خط أ بع د الم دة بعد الزيادة   أجنبيٍّ أنه قتل ه خطأ(

إذا ادع  ى  )أو لأن  ه يثُب  ت ال  ثمن  عل  ى المش  تري(إذا ادع  ى الب  ائع  قتل  ه في الم  دة  فالبين  ة للب  ائع إم  ا للس  بق(

                                       
 كما كان في السطر التالي   “فيها”وفي )أ(:  1
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ت ترجَّح  بين ة  المش تري بالس بق لأن بين ةَ الب ائع  ت ثب ت ض مانَ ال ثمن عل ى  البائع  قتلَه بعد المدة والمشتري فيها ولا
لأنه إذا قتله في المدة والخيار  ل ه ي عت بر ق اتلاا عب دَ نفس  ه  ولم تثُبت بينةُ المشتري شيئاً على البائعِ(المشتري )

بين  ةِ المش  تري. ول  و ب  ره ن   )ف  لا يعُتب  ر س  بقُ ف  لا يلزم  ه ش  يءٌ ولم يس  تويا في الإثب  ات ح  تى ي  ترجَّحَ بالس  بق 
)وم ات عن ده ف ي الم دة وب رهن المش تري أن ه ( م ن المش تري )أنه يص به( بعد الزيادة  البائعُ على الأجنبيِّ 

( إذ الغص  ب  في يص  به ف  ي الم  دة وم  ات عن  ده بع  د الم  دةِ فالبين  ةُ للمش  تري إذا أل  زم  العق  د  ونف  اه الب  ائعُ 
ي ي  دَّعي الم  وتَ بع  د الم  دة وه  و يوج   ب  ل  زومَ العق  د وض  مانَ ال  ثمن وهم  ا لا ي  نقض  البي  عَ والمش  تر  1م  دة الخي  ار  

( أي ل  و ب  رهن الب  ائع  أن  ه م  ات في ي  د  الغاص  ب  بع  د الم  دة وب  رهَنَ )وبعكسِ  ه للب  ائعحادث  ان والب  ائع  ينَفيهم  ا 
(المشتري أنه مات في ي د الغاص ب في الم دة فالبين ة  للب ائع  ب ائع  ي ثب ت ل زومَ البي ع  م ن إل زام  العق د  إذ ال )لم ا م رَّ

 وضمانَ الثمن وهما حادثان. 

 )ولهم ا م ا م رَّ ف ي الرب ا( ،عند ح لتس او  في الح ال   )ولو أسل م  في رُطبٍ وأخذ مثل ه تمراً أو ع ك س  صحَّ(
إلخ. وإن ك  ان أص  ل ه   “أ ي  نقص  ” الس  لام أم  ا عن  د س فلقول  ه علي  ه ،م  ن أنَّ الر ط  بَ ب  التمر لا يص  حُّ عن  دهما

وأم  ا عن  د م فللتف  او ت  في الم  آل  فظه  ر أنَّ لك  ل  منهم  ا دل  يلاا وأص  لاا يخ  الف  أص  لَ الآخ  ر وإن ك  ان  ،أص  لَ ح
داا فقول  الكافي ل يس كم ا ينبغ ي لأن ه ي ش عر أن   “وعندهما لا يصحُّ نظ راا إلى التف اوت في الم آل” الحكم  متَّح 

. ) أص  لَهما متح   دٌ ول  يس ك  ذلك لم  ا م  رَّ في الرب  ا أن س م  ع ول  و أخ  ذ دقيق  اً أو س  ويقاً أو ح في اعتب  ار  الح  ال 
قب ل الق بض  وذا  س تبدال(يقاً بسويقٍ أو ع ك س  لا يصح للا)أو أخذ دق( أي بدلَ الب  رِّ في السلم مقليّاً ببُ رٍّ 

 لا يصحُّ في السلم وإنما ج عل استبدالاا لأن الجنسَ مختل فٌ.

 فصل الصرف

تاج إلى نقل  بدليه من يد  إلى يد ، والصرف  هو النقل  والردُّ لغةا أو لأنه  ()سُمِّي  بيعُ ثمنٍ بثمنٍ صرفاً  لأنه يح 
وما ع يَّنا البدلين حتى عقدٌ ير د على مال  لا ي قصد به ذات ه بل ي راد به الفضل ، والصرف  هو الفضل  لغةا. )

                                       
 ساقط من )ب(  “الخيار”لفظ  1
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)وشُرط التقابضُ قبل تفرُّقِ وع. لما مرَّ في صدر البي 1جاز عندنا لا عند زع لو استُقرضا أو استبُدلا(
هما بل المعتبر  وجود  القبض قبل أن يفتر قا بالأبدان الأبدانِ  ( أي لا ي راد بالمجلس في الصرف موضع  جلوس 

حتى لو قاما ومشيا فرسخاا أو ناما في المجلس أو أ غمي عليهما ثم تقابضا قبل الافتراق صحَّ العقد  لقول ابن  
وكذا المعتبر  ما ذكرنا في قبض  رأس  مال  السلم  2“وإن وثب من سطح  فث بْ معه” اعمرَ رضي الله عنهم

بخلاف خيار  القبول في البيع وبخلاف  خيار  المخي َّرةَ لأنه يبطل بالإعراض إذ التخيير  تمليكٌ فيبطل بما يدلُّ 
 على الردِّ والقيام  دليل ه. ولابد في الصرف من القبض  حقيقةا ولا يكفي فيه التخلية  حتى ذ كر أن المرادَ 

. ويجب وجود  التقابض  من الجانبين قبل تفرُّق   3بالقبض  هنا القبض  بالبراجم لا بالتخلية بخلاف البيع 
الأبدان  سواءٌ كان المعقود  عليه مما يتعين بالعقد كنقرة الذهب والفضة وتبر هما ومصوغ هما أو مما لا يتعين 

  كما مرَّ في فصل الربا.  4“يداا بيد” لقوله عليه السلام

وأما خيار  الشرك  ،( أما الأجل  فلعدم  القبض  المستحَقِّ )فلم يصحَّ في الصرفِ الأجلُ وخيارُ الشرط
)ولو  .فلأنه يمتنع  به استحقاق  القبض  ما بقي الخيار  لأن استحقاقَه بناءا على الم لك والخيار  يمنع الملكَ 

أقول: ينبغي أن يكونَ فيه  (.فعِ الفساد قبل التقرر)قبل التفرقِ صحَّ لر ( أي الأجل  وخيار  الشرط  أُسقِطا
كما في شرط  الزيادة  على الثلاث  في خيار  الشرط  ولم ي ذكر هذا فيما تيسَّر لنا مطالعت ه ثم بعد 5خلاف  زع 

وقال في إسقاط الأجل صحَّ  6ما اتفق لنا هذا القول  وجدت  إشارةا في شرح الهداية إلى خلاف ز في الخيار  
 نا. عند

)فلو جازفا ثم عُرف التساوي في المجلسِ جاز وإلا فلا. ولا يتصرَّفُ في ثمنه قبل قبضه لئلاَّ يفوت 
( حتى لو باع ديناراا بعشرة  دراهمَ ولم يقبض  العشرةَ حتى اشترى بها ثوباا فسد البيع  في الثوب  إذ التعيينُ 

                                       
 6/323الزفر والشافعي: روضة الطالبين:  1
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َ. فإن قيل: يجب أن لا يفس دَ البيع  القبض  المعينِّ  واجبٌ في بدل الصرف والاستبدال  يفوِّ  ت  القبضَ المعينِّ
في الثوب إذ الدراهم  لا تتعين في العقود عيناا كانت أو ديناا فانصرَفَ العقد  إلى مطلق  الدراهم  وهو المنقول 

كلُّ واحد    قلنا: الثمن  في الصرف  مبيعٌ إذ البيع  لا ب دَّ له من المبيع  ولا شيءَ سوى الثمنين فج عل 1عن ز
وبيع  المبيع  قبل القبض  لا يصحُّ. فإن قيل: لو كان مبيعاا لكان متعيناا؟ قلنا:  ،منهما مبيعاا ل عدم  الأولويَّة  

ليس من ضرورة  كون ه مبيعاا أن يكونَ متعيناا فالمسلَم فيه مبيعٌ غير  متعينِّ  ولأنه ليس بمبيع  مطلقاا بل هو مبيعٌ 
 وهو كاف  لسَلْب  الجواز  إذ شبهت ه كالحقيقة في الحرمات.  من وجه  وثمنٌ من وجه  

رُ بقدرهِ وع ند ك ينتقِضُ في الكل )نقضوا العقد  بقدرِ زيفٍ ردَُّ لا في الكلِّ إذ النقضُ بالردِّ فيتقدَّ
لَ الزيف  في المجلس فهو فاسدٌ عند ح بقدر   (ؤِ لعدم التجز  الزيف  لو أقول: مرَّ في السلم أنه لو تفرقا وب دِّ

وجوزاه مطلقاا فليتأمل بين المسئلتين فرقاا وتوفيقاا والتوفيق : أن يقيَّدَ النقض  هنا بعدم  ،أكثرَ من النصف
 ،في مجلس الردِّ فينبغي أن يكونَ على خلاف  مرَّ في السلم 2استبدال  في المجلس وأما إذا است بد لَ الزيف  
والله  3لمَ مطلقاا ثمة وينبغي أن يكون ك مع ز في مسألة السلموينبغي أن يكونَ ز مع ك لأن ز أبطَلَ الس

 أعلم. 

أما في الصرف فلعدم  )لِقرانِ المُفسِدِ(عند ح  )بيعُ أمةٍ مع طوقٍ ألفٍ بألفين نسيئةً فاسدةٌ في الكل(
دَ مقار نٌ للعقد وقد تقرَّرَ في الكل معنىا من حيث إنَّ قبولَ العقد  في  التقاب ض  وأما في الأمة  فلأن المفس 
البعض  شرطٌ لقبول ه في الباقي بخلاف ما لو باع عبداا بدينارين ديناراا حالاًّ وديناراا إلى القطاف فإنه صحَّ في 

الفسادَ  )وخصّا( ،الآخر إذ الفساد  ليس في ص لب  العقد بل فسد لفساد  الشرطنصف ه وفسد في نصف ه 
() د. ) بحِصَّةِ الطوق لما مرَّ بأن باعها  )نقداً(من ثمن الأمة   ولو كان الألفُ(من التقدُّر  بقدر  المفس 

نسيئة  وألف  نقد  فالنقد  ثمن   بألفين ونقَدَ ألفاا ثم افترقا فالذي ن ق دَ ثمن  الطوق  وكذا إن باعها بألفين ألف  
 .  ،)فدفع من الثمن خمسين صحَّ وهو خمسون  )أو باع سيفاً مُح لًّى بمائةٍ وحِليتُه نصفُ المائة(الطوق 

                                       
 7/366العناية:   “وإنما قال عن زفر لأن الظاهر من مذهبه كمذهب العلماء الثلاثة”قال في العناية:  1
   “وأما إذا لم يقيد بعدم استبدال الزيف”وفي )ب(:  2
 ساقط من )ب(  “السلم”لفظ  3
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( لأن قبضَه واجبٌ في المجلس إذ الظاهر إتيانُ الواجبِ وهو ثمنُ الفِضَّةِ  1خذْها من ثمنِهما :ولو قال
صَّة  الطوق  والح لية إذ لا معارضَةَ بين وقبض  حصة  الَأمَة وال 2شرعاا  سيف  غير  واجب  في جعل المنقود  من ح 

 )لأنه قد يرادُ الواحدُ بالمُثنَّى قال الله تعالى:خذ هذه الخمسين من ثمنهما  :وكذا لو قال ،الواجب وغير ه
من المالح  لا من العَذْب  والمراد أحد هما إذ اللؤلؤ  والمرجان  يَخرجان  4الآية. (3﴾يخرج منهما اللؤلؤ﴿

ولو افترقا بلا قبضٍ بطل العقدُ في الحلية وصحَّ في السيف إن كان في حمل عليه بظاهر  حال ه. )
إن فيه تفريقَ الصفقة فلا يجوز  :لأنه أمكَنَ إفراد ه بالبيع  فصار كالط وق والأمة . لا يقال يتخلَّصُ بلا ضررٍ(

 )وإلا(اط  القبض  لا من العاقد فصار كهلاك أحد  العبدين قبل القبض لأن التفريقَ من جهة الشرع  باشتر 
)وهذا في السيف أيضاا إذ لا يصحُّ إفراد ه بالبيع كالجذع في السقف.  5)بطل(أي إن لم يتخلَّص إلا بضرر  

ولو جُهل قدرُ )( البيع  للربا. )فإن كان مثل ه أو أقلَّ منه لم يصحَّ ( مما فيه من الفضة  إذا كان الثمنُ أزيد  
دليل  الق لَّة  والمساواة،   “للربا” قوله (.أبطلنا البيع  لاحتمالِ الربا( أي لم ي عرَف أنه م ساو  أو لا )الثمنِ 
 دليل  جهالة  قدره وعند ز لا يبطل بالجهالة.   “أو احتماله” وقوله

ثم دفع المشتري  قبل قبضِه(سانٌ )( مثلاا لو اشترى قلبَ فضة  فأتلفه إنأتُلف بدلُ الصرف 6)أبط ل  م لو
بطل  :قال م وهو قول  س أولاا  )ثم فارق العاقدُ قبل تضمينِه(( قيمةَ القلب  واختار تضمين  المتلِفثمنَه )

 (، وقال س أخيراا )فبطل لعدمِ القبضالصرف  لقيام  القيمة  مقامَ القلب  فش ر ط قبض  القيمة  قبل الافتراق 
)لهما لأن اختيار  تضمينِه كقبضه. فمنع م الاستبدال  بقيمة المتل فِ بطل الصرف  لا ي :وهو روايةٌ عن ح

. صحَّ  :قبل قبضها وقالا  ( الاستبدال  لأنه باختيار  الضمان  صار كقابض  القلب 

                                       
 والصحيح ما أثبتناه  “ثمنها”وفي الأصل:  1
 ساقط من الأصل.  “شرعا”افظ  2
 55سورة الرحمان، الأية:  3
  “وفسد بتفرق بلا قبض فيها لا في السيف لو تخلص”وفي )ج(: بزيادة  4
  “كما لو ساوى أو أقل”وفي )ج( بزيادة  5
 والصحيح ما أثبتناه  “ولو”وفي الأصل:  6
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( في الصرف  أي لو باع قلبَ فضة  وزن ه عشرةٌ بعشرة  دراهمَ وتقابضا ثم )والحطُّ من الثمنِ بعد القبضِ 
)إذ العاقدان يملكان فسخ  ( الحطُّ والزيادة  عند ح وفسدَ الصرف  صحَّ من الثمن درهماا أو زاده ) حَطَّ 

من الصحة  إلى الفساد  وإبطال  الوصف  أهون  من إبطال  الأصل  العقدِ وإبطال ه وهذا أدنى لأنه تغييرٌ( 
)إذ لا يصحُّ الحطُّ والزيادة  ويبقى العقد  الأول  على الصحة  1)والعقد  فسد عند ح لعدم  التساوي وقال س

بالحطِّ والزيادة  فيبطل  الحطُّ والزيادة  أيضاا لبنائ هما على العقد، وقال  2تصحيحهما إبطالُهما لزوالِ العقد(
ق بأصل العقد  لئلا يفسدَ العقد  بل م لا يجوز الزيادة  لما ذكرنا ويصحُّ الحطُّ ولا يفس د  الصرف  لأنه لا يلتح 

أي لأنَّ في تصحيحهما  والزيادةُ كحطٍّ عند ح وأبطلا لما مر(يصير هبةا مبتدأا كحطِّ كلِّ الثمن . قوله )
ابطالهَّا ولم يحملها م على الهبة كما حمل في الحطِّ لأنه اعتبر في الحطِّ حطَّ البعض  بحطِّ الكلِّ ولا مقيسَ 

أي لو شرى ق ناا بألف  درهم  فزاد في الثمن ر طلاا من الخمر أو الدم صحَّ  كذا(وزيادةُ الخمرِ والدمِ  هنا. )
. وعلى هذا الخلاف  لو عقدا عقداا باتاا ثم شرطا  الزيادة  عند ح وفسدَ البيع  ولم تصحَّ الزيادة  عندهما لما مرَّ

 خيارَ الأبد. 

بالإبريق  )فوجد  عيباً(ثقال  بمائة  دينار  ( صورت ه: شرى إبريقَ فضة  وزن ه ألف  م)ولو شرى فضةً بذهبٍ 
)كان عند ح مطلقاا أي سواءٌ  فهو جائزٌ(( في مجلس  الص لح )على دينارٍ وقبضه( عن العيب ))فصالحه

 )بما لا يتُغاب نُ فيه أو أقلَّ لأن الدينار  بدلٌ عن الجزء الفائتِ(( من الثمن الدينارُ أكثر  من حظ العيب
ولهما أن الدينار  بدلٌ عما في ذمة البائع فيجوز الصلح . ) )فلا ربا(البدلان جنساا  من الإبريق فاختلف

(من الثمن وهو الدنانير فاتحدا جنساا  من حصَّةِ العيب( من تلك الحصة  بما  )فلا يصحُّ الصلحُ على أكثر 
لا ي تغابن للربا فصار ]كما لو صالح عن عشرة دَين  على أحدَ عشرَ[

 على فضةٍ للاختلاف()وافقاه لو  3
أي لو صالح على عشرة دراهمَ مثلاا وهي أكثر  من حصة  العيب من الثمن  صحَّ الصلح  وفاقاا لأن البدلين 
اختلفا جنساا فحل التفاضل  عندهما أيضاا. أقول: فإن قيل: ينبغي أن لا يصحَّ على أكثرَ في هذه الصورة  

وهو فضةٌ فإذا كان بدل ه فضةا ينبغي أن يحر مَ التفاضل  بخلاف  عند ح لأنه يجعل ه بدلاا عن الجزء  الفائت  

                                       
  “ويعكس”وفي )ج(: بزيادة  1
  “دأة لامتناع الإلحاق للفسادوأجازهما حمل على هبة مبت”وفي )ج(: بزيادة  2
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل 3
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الذهب؟ يمكن أن يجاب: بأنه يجعل كأنه اشترى الإبريقَ وعشرةَ دراهمَ بمائة  دينار  تصحيحاا لتصرفهما. 
أصل  الخلاف  فيمن غصَبَ عبداا فأتلفه ثم صالحه على أضعاف ه جاز عند ح لا عندهما وسيجيء في كتاب 

 ح. الص ل

افترقا من الدراهم  اعتباراا للصياغة وتحرزاا عن الربا ) بقيمته( 1عليه( القاضي )ولو أتلف حُلِيّاً ذهباً فقضى)
)إذ وكذا لو أتلفَ دراهمَ فضم ن مثلَها وأجَّلَه الطالب  صح عندنا لا عند ز  بلا قبضٍ أجزنا القضاء (

فلو أتلف دراهم ة  فلم يُشترط شرائطُ الصرف( )فلا مبادلفكأنه هو الضمانُ قائمٌ مقام  المضمون( 
)وله أنه صرفٌ فأجلت أجزناه إذ القاضي لو قضى بردِّ العين  لا ي شترط القبض  ولا يبطل  بالتأجيل كذا هنا 

.  حقيقةً(  فيبطل بالتأجيل والافتراق لا عن قبض 

ثابت  قبل البيع فإنه يسقط بالبيع فلا  نٍ()ولو تصارفا دراهم  د يناً بدنانير  دينٍ صحَّ لعدمِ الخ ط رِ في د ي
ولو شرى  صحَّ.( التي عليه ))ومن له على آخر  عشرةُ دراهم  فشرى من المديون ديناراً بالعشرةخطرَ. 

( والدين  اللاحق   )بلا تفرُّقٍ أجزناه( العشرةَ بالعشرة منه ديناراً بعشرةٍ مطلقةٍ فقبض الدينار  وتقاصَّا
لك: أن يبيعَ ديناراا بعشرة  ثم يحد ث  لمشتري الدينار  عشرةٌ على بائع  الدينار  بأن باع ثوباا كالدين  السابق  وذ

منه بعشرة  وتقاصَّا فهذه ثلاثة  فصول  أما الأول: وهو ما أضاف العقدَ إلى الدَين فإنه يصحُّ وفاقاا ويجب 
ٌ وذلك صحيحٌ  لأن تعييَن أحد  العوضين في الصرف  بالعقد ثمنٌ لا يجب تعيين ه ولا يجب به قبضٌ معينِّ

للاحتراز عن الدَّين بالدَّين وتعييَن الآخر للتحرُّز  عن الربا ولا ربا في دَين  يسقط  وإنما الربا في دين يقع 
الخطر  في عاقبته بان يتوى عليه فيسلَمَ المقبوض  عن التوى والآخر على خطر  التوى فيتحقق الفضل  ولهذا 

. وأما الثاني: وهو ما  لو تصارفا دراهم ديناا بدنانير دين صحَّ لفوات الخطر  في دَين  ثابت  قبل البيع كما مرَّ
إذا أطلق البيعَ فإنه يجب  بهذا العقد  ثمنٌ يجب تعيين ه بالقبض  المعينِّ  تحرُّزاا عن الربا والدين  ليس بهذه الصفة 

فلهذا لم يقع المقاصَّة  بنفس العقد  لعدم  الجناس  فإن لأنه يسقط والواجب  بالعقد لا يسقط  بل يجب تعيين ه 
تقاصَّا صحَّ استحساناا ولم يصح قياساا وهو قول  ز لأنه لو صحَّ التقاصُّ فإما أن يصحَّ مع بقاء  الصرف  

                                       
  “فضة”وفي )أ( و )ج( بزيادة  1
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يكون استبدالاا ببدل الصرف لأن مشتريَ الدراهم يملك مكانَ بدل  الصرف  ما في  1الأول  وذا لا يجوز لأنه
 ،وإمّا أن يصحَّ مع انفساخ  الصرف  الأول وانعقاد  الآخر  وأنه يكون  بطريق  الاقتضاء وزفر لا يقول به ،تهذم

ولنا انهما لما تقاصَّا ولا صحةَ له إلا بانفساخ الصرف  الأوَّل  وانعقاد  صرف  آخرَ مضافاا إلى تلك العشرة إذ 
ضرورة والفسخ  قد ثبت اقتضاءا كما لو تبايعا بألف  ثم  لولاه لكان استبدالاا ببدل الصرف كانا قاصدين له

 )أجزناه حملًا على فسخِ بخمسمائة فإن البيع الأول ينفسخ ضرورةَ ثبوت  الثاني وإلى الثاني أشار بقوله 
أي صحَّ العقد   )كمضاف(وإلى الأول أشار بقوله  ،أي العقدَ  ر  الإلغاء(ذالأول والإضافةِ إلى ما عليه ح

)ولو حدث من الدين ابتداءا وإلى الثالث أشار بقوله  )إلى ما عليه(في الفصل الثاني كصحة  عقد  مضاف  
( صحَّ الخ. وأما الثالث: وهو ما إذا حدث الدين  بعد الصرف فإن لم يتقاصّا لم تقع المقاصة  لأنه فتقاصا

أنه  3لأنه صرفٌ بدين  سيجب  والأصحُّ  2 يصحُّ في رواية  لو كان موجوداا لم يقع فههنا أولى. وإن تقاصا لا
 يصحُّ إذ التقاصُّ يتضمن فسخَ الصرف  الأوَّل  وإنشاءَ صرف  آخرَ فكان صرفاا بدين  سبق وجوب ه. 

بطل البيع  فيما لم ي قبَضْ وصحَّ فيما  4(ولو شرى إناء  فضةٍ بفضَّةٍ أو ذهبٍ وسلَّم  بعض  ثمنِه فافترقا)
وصار الإناء  مشتركاا بينهما لأنه صرفٌ كلُّه وقد و جد التقابض  في البعض دون البعض وصحَّ فيما  ق ب ضَ 

والفساد  طارئ لأنه يصحُّ ثم يبطل بالافتراق لا عن قبض  فلا  ،و جد شرط ه وبطَلَ فيما لم يوجد شرط ه
ألة السيف المحلى. أقول: هنا بحثٌ ذكرت ه إن فيه تفريقَ الصفقة لما مرَّ في مس :يتعدَّى إلى ما بق ي. ولا يقال

وج عل ثمة  في أواخر فصل  الاستحقاق وحاصل ه: أن هذا البيعَ ج عل هنا باطلاا حتى ج عل الإناء  مشتركَاا 
ه من غير  شركة  للبائع فبينهما منافاةٌ. ويمكن أن يكون فيه  فاسداا حتى ج عل كلُّ الإناء م لكاا للمشتري بقبض 

مل الشركة  ويم ،روايتان مل البطلان  على الفساد لأن كلاا منهما ي طلَق على الآخر  ويح  كن أن يجاب: بأن يح 
عَ فيما فسد وفي باب البيع الفاسد من شرح الوقاية ما يدلُّ على أنَّ  ،على أن للبائع  حقَّ الاشتراك بأن يرج 

الهداية وغيره: من أنهما لو افترقا في الصرف  ما لم يج ز من البيوع الر بوية فاسدٌ لا باطلٌ وما ذ كر في صرف  

                                       
 ساقط.  “لا يجوز لأنه”وفي )ب(:  1
 7/326كما في العناية:   “هذه رواية أبي حفص والختارها شمس الإئمة وقاضيخان” 2
 7/326وهي التي اختارها فخر الإسلام ونص صاحب الهداية بأنها أصح كما في العناية:  نهذه رواية أبي سليما 3
  “ترك وما تخير إذ قصر وما شاع الفساد لطرق” وفي )ج(: بزيادة  4
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لفوات الشرط إلخ. يدلُّ على أنه باطلٌ إذ المشروط  ينعدم بلا شرط  فيصر كأن  1قبل التقابض بطل العقد  
 العقدَ لم يجر  بينهما فيصير باطلاا لا فاسداا، ويحتمل أن يجعل أثر عدم الشرط في الفساد لا في البطلان. 

إذ الشر كة  في  2)ردَّه(وإن شاء  إن شاء  أخذ ما بقي بحظِّه(( فالمشتري بالخيار )ضُ الإناءِ ولو استُحق بع)
الإناء  عيبٌ لأنه ينتقص  بالبتعيض وقد ظهر أنه كان عند البائع فيتخير المشتري بخلاف ما مرَّ فإن المشتريَ 

)ولو شرى قطعة قبل نقد كلِّ الثمن.  وهو الافتراق   3لم يتخير ثمة إذ قصَّر لأن الشركةَ ثمة وقعت بص نع ه
(فاست حق بعض ها أخذ ما بقي ولا خيارَ له إذ الشركة  ليست بعيب  فيها  4نقُر ةٍ(   .)إذ التبعيضُ لا يضرُّ

(كبيع  دينار  ودرهم  بدرهمين ودينارين وبيع  درهمين ودينار  بدرهم  )أجزنا بيع  جِنسين بجِنسين جُزافاً 
ونجيز بيع  جنسين بأحدِ الجنسين لو كان أحدُهما ) ،ب  رٍّ وشعير  بك رَّيْ ب  رٍّ وك رَّي شعير   ودينارين وبيع  ك رِّ 
ر  الإلغاءِ(كبيع  أحدَ عشرَ درهماا بعشرة  ودينار    أكثر  من جنسِه( استحساناا. وقال  )صرفاً إلى الخلاف حذ 

لا يصحُّ قياساا لأنَّ هذا البيعَ اشتمَلَ على بدلين مختلف ين فيجب  أن يكونَ الكلُّ مقاب لاا بالكلِّ على  :زع
مَ كلُّ بدل  من هذا الجانب  على البدلين من ذلك  سبيل  انقسام  الأجزاء  بالأجزاء  بطريق  الشيوع  بأن ينقس 

[الجانب  و]كذا كلُّ بدل  من ذلك الجانب  على البدل ومتى وجبت المقابلة  هكذا جاز  5ين من هذا الجانب 
التفاضل  ضرورةا إذ الحنطة  والشعير  والدرهم  والدينار  من أحد  الجانبين أكثر  فيتحقَّق  الربا وفي صرف  الجنس  

رف  لا يصحُّ إلى خلاف ه تغيير  تصرُّف ه وإثبات  مقابل ه لا دليلَ عليها نعم فيه تصحيح  تصرُّفه ولكن تغيير  التص
بعشرة  وثوباا بعشرة  ثم باعهما مرابحةا بخمسة  وعشرين لا يصحُّ وإن  6لتصحيح  التصرُّف  كما لو شرى ق  لْباا 

كلِّ الربح  إلى الثوب   ثم باعه قبل نقد  الثمن  من  7وكذا لو شرى ق ناا بألف   ،أمكَنَ تصحيح  تصرف ه بصرف  

                                       
الهداية:   “ومن باع إناء فضة وقد قبض بعض ثمنه بطل البيع فيما لم يقبض وصح فيما قبض وكان الإناء مشتركا بينهما”عبارة الهداية  1
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لا يصحُّ في المشتٰرى بألف  لأنه شرى ما باع بأقلَّ مما باع وإن أمكَنَ  البائع  مع ق نٍّ آخرَ بألف  وخسمائة  
وكذا لو جَمعَ بين عبد ه وعبد  غير ه وقال:  ،بمثل  ما باع تصحيح ه بصرف  الألف  إليه حتى يكونَ مشترياا 

م  وثوب  ثم وكذا لو باع درهما وثوباا بدره ،بعتك أحدَهما لا يصحُّ وإن أمكن تصحيح ه بصرف ه إلى عبد ه
تفرقا بلا قبض  بطَلَ العقد  في درهمين لا في الثوب  وإن أمكن تصحيح ه بصرف  الدرهم  إلى الثوب  والثوب  
إلى الدرهم  ومع ذلك لم ي صرَف إلى الخلاف لأن كلامَه واجب  التصحيح  على الوجه  الذي باشرهَ وهو إنما 

يكونَ الفرد  مقابلاا بالفرد. أقول: ينبغي أن يكونَ  1على أن[ باشرهَ على أن يكونَ الكلُّ مقابلاا بالكل ]لا
ز مع ع في مسألة  بيع  جنسين بأحد هما أيضاا لاشتراك العلة  المذكورة  لأن تعليلَهما في المسألة الخلافية بيننا 

وفيه ” قالوبينهما يقتضي ذلك ولكن لم أجد روايةا عن ز إلا في شرح المختار فإنه ذكَر فيه هذه لمسائلَ و 
وي فهم منه أن يكونَ له خلافٌ في هذه المسألة أيضاا إلا أنه ذكَرَ له دليلاا لا يتناول  هذه  2“خلاف  ز

، وهذا التعليل  لا يقتضي أن يكونَ له “وفيه خلاف  ز فإنه يصر ف  الجنسَ إلى الجنس” المسألةَ فإنه قال
لى العشرة  ويبقى الدرهم  الواحد بمقابلة الدينار  فيصحُّ خلافٌ في هذه المسألة  إذ العشرة  على هذا ت صرَف إ

. ولنا أنَّ العقدَ يقتضي مطلقَ المقابلة  لا مقابلةَ  3حينئذ  عنده أيضاا بخلاف الاستدلال   بالقسمة  على الشيوع 
ه لأنها مقاب ه أو من خلاف  جنس  لةٌ مقيدةٌ واللفظ  الك لِّ بالكلِّ على الشيوع  ولا مقابلةَ الفرد  بالفرد  من جنس 

طلاق  ولكن لأنَّ الذاتَ لا يخلو عن الإمطلقٌ غير  متعرِّض  لواحد  منها ولكن يحتم ل  كلاا منها لا بقضية  
، ألا يرى أنه لو أتى بهذه المقابلة  ثم قال: على أن يكونَ الجنس  بخلاف  الجنس  يصحُّ  وصف  من الأوصاف 

الاحتمال  لما صحَّ التفسير  به ولما كانت هذه المقابلة  تحتم ل  مقابلةَ الفرد   ويصير  الفرد  مقابلاا بالفرد ولولا
ملَ عليه تصحيحاا لتصرُّف ه ولذا يجب  حمل  كلام ه على المجاز  ه وجَبَ أن يح  بالفرد  وهو طريقٌ متعيٌن لتصحيح 

َ أنه ليس بتغيير  لكلام ه بل ه ،إذا لم يصحَّ إلا بالحمل  عليه و تعيين  أحد  المحتم لين ولئن كان فيه وبه تبينَّ
به الأصليُّ ثبوت  الملك  في الكل بمقابلة   تغييٌر ففيه تغيير  وصف ه وهو بطلان  صفة  الشيوع  لا أصل ه إذ موج 
الكل وهو باق  بعده ولهذا قوبل الفرد  بالفرد في الجنس بالجنس بأن باع دينارين بدينارين حتى لو قبَض كلُّ 

ما ديناراا لصحَّ العقد  فيه فلو قوبلت الأجزاء  بالأجزاء  لما صحَّ إذ المقبوض  يكون  مقابلاا بالمقبوض  واحد  منه
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وصار كما لو باع نصفَ عبد  مشترك  بينه وبين غير ه فإنه ينصرف  إلى نصيب ه وإن   ،وغير  المقبوض  حينئذ
رابحة  فإنه يصير  توليةا في الق لب  بصرف  كلَّ الربح  كان فيه تقييد  كلام ه تصحيحاا لتصرُّف ه بخلاف  مسألة  الم

وفي الثانية طريق  التصحيح  غير  متعينِّ  لأنه كما أمكنَ تصحيح ه  ،إلى الثوب  فيلزَم  تغيير  الأصل  فلم يجز
] دَ ائوم 1بصرف  الألف  ]إلى الق نِّ الذي شراه أمكن تصحيح ه أيضاا بصرف  الألف  طريق  ة  إليه ولما تعدَّ

دَ طريق  الجواز  هنا  الجواز  لم يصحَّحْ إذ ليس تصحيح ه بأحد  الوجهين أولى من الآخر . فإن قيل: قد تعدَّ
لأنا إذا صرفنا الدراهمَ إلى الدينارين والدينار إلى الدرهمين يصحُّ وإذا صرفنا نصفَ الدينار  إلى الدرهمين 

دَ إنما يمنع  الجوازَ إذا لم يترجح والدرهمَ مع نصف  الدينار  إلى دينارين يصحُّ  أيضاا؟ قلنا: نعم إلا أن التعدُّ
أحد  وجوه ه ول ما ذكرناه رجحانٌ إذ العقد  وَرَدَ باسم  الدراهم  والدنانير  فتجويز ه مع بقاء  اسم  الدراهم  

تنافي بينهما وغير المعين المعين فلا ينعقد على المعين لل 2والدنانير  أولى. وفي الثالثة: أ ضيفَ البيع  إلى غير
ليس بمحل  للعقد  وتصحيح العقد يجب أن يكون في محل  أ ضيف إليه العقد . وفي الرابعة: وقع العقد  

ئ بعد الصحة  بعارض  الافتراق  لا عن يصحيحاا سواء كان الجنس  مقابلاا بالجنس أو بخلاف ه والفساد  يج
رف  الجنس  إلى خلاف ه للتصحيح فهو صحيح بدونه. فإن قبض  إذ القبض  شرط  البقاء  على الصحة  وص

قيل: ي صرف الجنس  إلى خلاف ه ليبقى صحيحاا كما ي صرف هنا لينعقد صحيحاا. قلنا: الفساد  ثمة موهومٌ 
 لجواز  التقابض  في المجلس  وهنا متحققٌ. 

وللشافعي  ،اواة قدراً )ونُجيز درهمين صحيحين ودرهماً يلَّةً بدرهمين يلَّةٍ ودرهمٍ صحيحٍ للمس
( قدراا فلا يجوز الغلة  من الدراهم. هي المقطَّعَة  التي القطعة  منها لَّةِ أقلُّ غالقسمةُ على القيمةِ فحظُّ ال

قيراطٌ أو طسوج أو حبَّةٌ كذا في المغرب. فقوله م الغَلَّة : ما يأخذه التجار  ويردُّه بيت  المال أي يردُّه لكونها 
 قطعاا لا لزيافتها. 

)يُساوي فضل  الطرفِ الآخرِ صحَّ خر  آ ءٌ(ومع أقلِّهما شي( أو ذهباا بذهب  ))ولو باع فِضَّةً بفضةٍ 
( )للحيلة فكان ربا معنىً. جُعل  الغالبُ كخالصٍ ( مع الكراهة )وإن لم يساوِه صحَّ  ،بلا كراهة   البيعُ(
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أي لو كان الغالب  على الدراهم فضةا فهي فضةٌ وإن كان الغالب  على الدنانير  ذهباا فهي ذهبٌ. فلو باع 
)إذ لا يخلو ها بالخالصة لا يصحُّ إلا متساوياا وزناا وكذا لا يصحُّ استقراض ها إلا وزناا بعضَها ببعض  أو باع

لقيًّا كما في الرديء في لحَق  الغشُّ القليل  بالرديء  عن يشٍ( قليل  لأنه لا ينطب ع  بدونه وقد يكون الغش  خ 
والدنانير  إذ العبرة  للغالب في اهم( )ولو يلب عليهما الغشُ فليسا في حكم الدر  .والجيد  والرديء  سواءٌ 

 . ولكن يشترط التقابض  لأنه  للجنس إلى خلافِه( )وصحَّ بيعُ يالبِ الغش بجنسِه جُزافا صرفاً الشرع 
لأنها أعزُّ  2التفاضلَ في العدالى الغطارفة 1صرفٌ لوجود  الفضة  أو الذهب  من الطرفين. ولم ي ب ح مشايخ نا

الخالص  على الفضَّة   )وصحَّ بيعُه بخالصٍ إن زاد(ضي إباحت ه إلى فتح  باب  الربا. الأموال في ديارهم في ف
  (.)لِما مرَّ في السيف المحلىوإن كان الخالص  مثلَه أو أقلَّ أو لم ي درَ لا يصحُّ  ،التي في غالب  الغشِّ 

وترك الناس   )فلو كس د (صطلاح  وإن لم ي عينَّ لأنه ثمنٌ بالا ولو باع بغالبِ الغشِ أو بفلْسٍ نافقٍ صحَّ(
وقال م: عليه  ،عليه قيمة  غالب  الغش  يومَ البيع  وعليه الفتوى :وقال س 3( عند ح)بطل البيعالمعاملةَ به 

رَ التسليم  بالكساد  وذا لا يوجب الفسادَ  ،خرَ ما ترَكَ الناس  المعاملةَ بهآقيم ته  لهما أن العقدَ صحَّ وإنما تعذَّ
العقد   يبالر طَب  فانقطع أوان ه وإذا بقرض  يقبَل  الزوالَ ساعةا فساعةا بالرواج  فصار كما لو شرى لأنه لعا

رَ تسليم ه فيجب القيمة  لكن س اعتبر يومَ البيع  لأنه المضمون  بالبيع  كالمغصوب  فإنه يعتبر   عندهما وقد تعذَّ
قطاع  إذ الواجب  دفع  الثمن  والانتقال  منه إلى القيمة  قيمتَه يوم الغصب  لأنه مضمونٌ به واعتبر م يومَ الان

ولأبي حنيفة أن صفةَ الثمنية  للفلوس  وغالب  الغشِّ بالاصطلاح  فإذا  4بالانقطاع  ]فيعتبر  يوم  الانقطاع.[
ه لو مثلياا كالمبيع  بطلت بالكساد بقي البيع  بلا ثمن  فيبطَل  فيجب  ردُّ المبيع  قائماا وردُّ قيمت ه هالكاا وردُّ مثل  

فاسداا. أقول: إذا وجبت قيمت ه هالكاا عند ح ينبغي أن يجبَ قيمت ه يومَ البيع  لأنَّه مضمونٌ بالبيع  
كالمغصوب. وفي الخلاصة: لو اشترى شيئاا بدراهم  نقد  البلد  فلم ينق دْه حتى تغي َّرَ الثمن  إن كان لا يروج  

                                       
 7/322فتح القدير:   “يعني مشايخ ما رواء النهر من بخارى ومسرقند”قال في فتح القدير:  1
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روج  لكن انتقَصَ أي رَخ صَ لا ينتقض  البيع  وليس للبائع  إلا ذلك. وفيه لو في السوق  فسَدَ البيع  وإن كان ي
إذا  1رخ ص العدالى لا ي عتبر هذا ويطالبه ما ع ق د عليه بذلك العيار الذي كان وقتَ البيع. وفي المنتقى:

 :عَ س وقالغلت  الفلوس  أو رخ صت قبل القبض  قال س: قولي قول  ح فيه سواءٌ وليس له غير ها ثم رجَ 
عليه قيمت ها من الدراهم  يومَ وَقَعَ البيع  ويومَ وقَعَ القبض  وعليه الفتوى. وفي نكاح الخلاصة: أنه لو تزوَّجها 
على ألف  درهم  فكسدت الدراهم  وصار النقد  غيرهَا يجب  قيمة  تلك الدراهم  يومَ كسدت وهو المختار. 

دْ ولم ينقطع ولكن رخ ص أو غلا لا ي عتبر هذا.   وقيل: ي عتبر يوم  الخصومة  والانقطاع   كالكساد  فلو لم يكس 
وأقول: لو بيعَ بدراهمَ خالصة  كدراهم  بلاد نا ثم تغيرت  السِّكَّة  حتى نقصت قيمة  النقد  المسمى ثمناا لا 

أما الجديد  فلأنه كان  ،2يفس د  البيع  وينبغي أن يجبَ قيمة  النقد  المسمى لا النقد  الجديد  ولا النقد  المسمى
كَّت ه  معدوماا وقتَ البيع  فلا يجوز البيع  بالمعدوم  وأما النقد  المسمى فلأنه تعيَّبَ لانتقاص  قيمت ه بإبطال  س 
لعةا على ما ذ كر في كتاب  الشركة  في الهداية والكافي ونحو ه والبائع  قد استحق السليمَ فيتخير   حتى صار س 

 :3قدَ المسمى وإن شاء أخَذَ قيمةَ ذلك دنانيَر. ويدلُّ على ما قرَّرنا ما ذ كر في عيون المسائلإن شاء أخَذَ الن
من أنَّ الرواجَ إنما يوجب فسادَ البيع  إذا كان لا يروج  في جميع  البلدان  لأنه حينئذ يصير  هالكاا ويبقى ”

في غير ها لا يفس د  البيع  لأنه لم يهل ك ولكنه تعيَّبَ  المبيع  بلا ثمن  فأما إذا كان لا يروج  في هذه البلدة  ويروج  
هذا كلام ه   “فيتخير البائع  إن شاء أخَذَ مثلَ النقد  الذي وقع عليه العقد  وإن شاءَ أخَذَ قيمةَ ذلك دنانيرَ 

كَّت ه فيتخي َّر . دلَّ على أنه إذا تعيَّبَ الثمن  يتخير البائع  وتعيَّبَ في مسئلتنا لانتقاص  قيمت ه بإسقاط  اع تبار  س 
أقول: لو ج عل النقد  المسمى في كَفَّة  الميزان  وج عل من النقد  الجديد  في كفته الأخرى حتى يساوي النقدَ 
المسمىَّ فيدفع النقد الجديدَ الذي صار وزن ه مساوياا لوزن  المسمى ينبغي أن يصحَّ إذ الفائت  عن النقد  

                                       
، أربع وثلاثين وثلاثمائة وفيه  662المنتقى : في فروع الحنفية للحاكم الشهيد أبي الفضل : محمد بن محمد بن أحمد المقتول شهيدا : سنة  1

العلماء: وقال الحاكم : نظرت في ثلاثمائة جزء مؤلف مثل ) الأمالي ( و ولا يوجد المنتقى في هذه الأعصار كذا قال : بعض  نوادر من المذهب
  5/3225) النوادر ( حتى انتقيت كتاب المنتقى. كشف الظنون: 

كان هذا اعتراض منه على ما نقله من الخلاصة.....فاستمع لما في الباب من تحقيقات علمائنا حتى يظهر لك ما في ”قال فاضل أمير:  2
من التعيب والانتقاض....إذا تقرر هذا حصل لك الجواب عما قاله فلأنه تعيب لانتقاص قيمته بإبطال سكته إذ قد علم أن منقد الشيخ 

 25رقم الورق:   “انتقاص الثمن المسمى يعني كونه رخيصا لا يعد تعيبا..........
كشف الظنون:    “وسبعين وثلاثمائة. ثلاث، 676عيون المسائل في فروع الحنفية لأبي الليث : نصر بن محمد السمرقندي المتوفى : سنة ” 3
5/3327 
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كَّة  النقد  الجديد  المعتبرةَ  ووزنهما سواءٌ فوصَلَ إلى البائع  الثمن  قدراا المسمى هو السِّكَّة  المع وقد ج بر  بس  تبرة  
ووصفاا فينبغي أن يجوز. أقول: فإن قيل: ينبغي أن يبط لَ البيع  في هذه  الصورة  عند ح على ما ذ كر في  

ين  فلا يصل ح  رأسَ المال  في الشركة  وهو التبر  سلعةٌ يتعينَّ  بالتعي” كتاب الشركة من الهداية حيث قال:
الأصحُّ لأن الفضةَ والذهبَ وإن خ لقا للتجارة لكن الثمنيةَّ تختصُّ بالضرب  المخصوص  إلا أن يجريَ التعامل  

والتبر : ما كان غيَر مضروب  من الذهب  والفضة .  1“باستعمال  التبر  ثمناا فيصير  التعامل  كالضرب  فيكون  ثمنا
ذ كر في الكافي: قالوا المعتبر  العرف  ففي كلِّ بلدة  جرى التعامل  بالمبايعة  بالتبر  فهو ثمنٌ وفي كل بلدة  لم يجر  و 

التعامل  بالمبايعة  بالتبر  فهو كالعروض  يتعينَّ  في العقود  وهذا كلام هم، فعلى هذا ينبغي أن يبط لَ البيع  عند 
ةَ المخصوصةَ إذا سقَطَ اعتبار ها صارت الدراهم  سلعةا لا ثمناا فبق يَ البيع  بلا ثمن  فيبط ل  كما في  ح لأن السِّكَّ

لو اشترى بتبر  ليس عنده ثم استقرضه وأدَّاه  :الكساد؟ يمكن أن يجاب: بأن الثمنيةَ يبقى من وجه  حتى قالوا
منية  من وجه  بخلاف الفلوس  فإن البيعَ يصحُّ كالمضروبة والبيع  قد انعقَدَ صحيحاا بيقين  فلا يبط ل  بزوال  الث

لق ثمناا.  بها يبقى بلا ثمن   من كلِّ الوجوه  فيبط ل  لأنها إذا كسدت بطل ثمنيت ها من كلِّ الوجوه لأنها لم تخ 
 والتبايع  والاستقراض  في غالب  الغشِّ بالوزن  إن كان يروج  بالوزن  وبالعدِّ إن كان يروج  بالعدِّ وإن كان يروج  

بهما فبكلِّ واحد  منهما إذ المعتبر  فيما لا نصَّ فيه العادة  ولا يتعينَّ  بالتعيين  فما دام رائجاا لأنه ثمنٌ عند 
 . )فلو علِم  البائعُ بحاله تعلَّق  فلا يتعلق  العقد  بعين ه  )ولو قبله البعضُ لا الآخرُ لم يتعيَّنْ كزيفٍ(الرواج 

ه لعدم   بجيِّدٍ(( أي إن لم يعلمْه تعلَّقَ العقد  )الرِضا منه وإلا )لوجودِ ( مغشوشاا العقدُ بجنسِه من جنس 
والمساوي كغالب  الفضَّة  في التباي ع  والاستقراض  جاز وزناا لا  (.ويتعيَّنُ ما لا يروجُ لأنه سِلعةٌ الرضا منه )

عام ل  والع رف  فكذا المتساوي إذ لا يسق ط  عدداا ولا ي عتبر فيه التعامل إذ الخالصة  وزنيةٌ شرعاا فلا يتبدَّل  بالت
 اعتبار  واحد  منهما لأن كلَّ واحد  منهما مثل  صاحب ه فوجب اعتبار هما جميعاا وج عل كأنهما متميزان. 

شرعاا والصفر   2ومن أقرض رجلاا ص فراا وفضةا لا يجوز  إلا وزناا فكذا المخلوط  ]المتساوي لأن الفضةَ موزونةٌ[
يجوز أن يوزنَ فاعتبار  ما لا يحتمل  التبديلَ عند المعاوضة  أولى وفي الصرف  كغالب الغشِّ أي لو ب يع بخالص  
. ولو ب يع بجنسه جزافاا أو متفاضلاا يجوز  صرفاا للجنس إلى خلاف ه كما في غالب   لا يجوز  إلا إذا زادَ الخالص 

                                       
 6/363نقلها المصنف بتصرف. الهداية:  1
 ساقط من الأصل 2
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ه: الغش. أقول: فإن قيل: ذ كر في أن المتساويَ كالجياد  في الصرف  احتياطاا للح رمة ويجوز  ” المختار  وشرح 
فعلى هذا لو باع المتساويَ بالخالص  لا يجوز  إلا متساويا. وهذا  1“بيع  أحد هما بالآخر متفاضلاا وجزافاا 

تلخيص  الجامع  ي نافي ما نقلناه من الكافي من أنه في الصرف كغالب  الغش، وكذا ي نافيه ما ذ كر في 
يقال: الحقُّ أنَّ فيه تفصيلاا كما ذ كر في  .والعتَّابي: من أن المتساويَ كغالب  الفضة  في الصرف 2للخلاطي

شرحَي التلخيصين وهو أنه إن كانت الفضة  والصفر  على السواء  بأن كان نصف ها فضةا ونصف ها صفراا قال 
ن  أي ي رى هي دون الصفر  فهي أو يبقى هي ويحترق  الصفر  م: إن كانت الفضة  هي الغالبةَ من حيث اللو 

مل  فهي كالخالص  إذ العبرة  للغالب وإن لم يكن أحد هما غالباا فهو كغالب  الغشِّ في الصرف  فينبغي أن يح 
هو المتساوي المذكور  في المتن على هذا المتساوي وأما المتساوي المذكور  في المختار فالظاهر أن المرادَ به 

 “احتياطاا للحرمة” المتساوي قدراا مطلقاا سواءٌ كانت الفضة  غالبةا من حيث اللون  أو لا إذ دليل ه وهو قوله
 يدلُّ عليه فبينه وبين ما في المتن منافاةٌ. 

فإن   ة  منها ولم يعيِّنهاائفلو اشترى بهذه الدراهم  عدداا لا وزناا بأن قال: اشتريت  هذا الثوبَ بألف  منها أو بم
فافٌ  ،كانت غالبةَ الغشِّ ي عتبر التعامل   فإن تعاملوا الشراءَ بها عدداا لا وزناا جاز عدداا وإن كان فيها خ 

وثقالٌ لأن هذه جهالةٌ لا ت فضي إلى النزاع لأنها ت عتبر مالاا حينئذ  من حيث العدد  لا من حيث الوزن  
وإن تعاملوا الشراءَ بها وزناا لا عدداا لم  ،كالفلوس الرائجة  فالتفاوت  في الوزن  لا ي فضي إلى النزاع  فصارت  

يجز إلا وزناا إذ التفاوت  حينئذ  بين الخفاف  والثقال  من حيث المالية  لأن ماليَّتَها حينئذ  ي عتبر من حيث 
بها إلا وزناا لأنها  الوزن  في فضي إلى النزاع. وإن كانت غالبةَ الفضة  أو متساويةا فهي كالزيوف  لا يجوز  الشراء  

ملحقَةٌ بالخالصة  والخالصة  وزنيةٌ فلا تتبدَّل  بالتعام ل  فلم يجز الشراء  بها إلا وزناا. ولو اشترى بعينها بلا وزن  
جاز سواءٌ كانت خالصةا أو فضت ها أكثرَ أو أقلَّ أو متساويةا لأن جهالةَ الوزن  والعدد  في المشار إليه لا 

فلم يمنع  الجوازَ. ولو قال: اشتريت  منك هذا الثوبَ بهذه الدراهم  المشار  إليها على أنها   ي فضي إلى النزاع  

                                       
 5/27الاختيار لتعليل المختار:  1
، اثنتين وخمسين وستمائة. وهو  625هو: الشيخ الإمام كمال الدين : محمد بن عباد بن ملك داد ) داود ( الخلاطي الحنفي المتوفى : سنة  2

 276-3/275كشف الظنون:    “: متن متين معقد العبارة...
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كذا كذا درهماا ولم ي سَمِّ وزنَها جاز وعليه ما سمَّى من الوزن  لأن قولَه على أنها كذا كذا درهماا تسميةٌ للوزن  
ينها ثوباا فلم ينق دْها حتى ضاعت لا ينتق ض  البيع  ولو كانت غالبةَ الغشِّ فاشترى بها بع ،فلز مه ذلك الوزن  

وإن كانت  ،فإن كانت وزنيةا فهي كالدراهم  الخالصة  فلا يتعينَّ   ،فيدفع  مثلَها لأنها إما وزنيةٌ وإما عدديةٌ 
البيع  وإن كان فضت ها أكثرَ فكذلك لا ينتق ض   ،عدديةا فهي كالفلوس  الرائجة  وهي لا تتعينَّ  أيضاا بالإشارة

بهلاك ها لأنها كالزيوف  وكذلك لو كان نصف ها فضةا ونصف ها غشًّا إذ الفضة  إن كانت هي الغالبةَ فهي  
كالخالصة  وإن لم يغلب أحد هما كانا كالمتميزين فباعتبار  الفضة  لا ينتقض البيع  وباعتبار  الغشِّ ينتق ض  فلا 

ها في الصوَر  المذكورة  إذا ع لم وزن  المشار  إليه في الوزنيِّ وعدد ه في ينتقض  بالشكِّ وإنما لا ينتقض  البيع  بهلاك  
العدديِّ أما إذا لم ي علم ينتق ض  البيع  بهلاك ه إذ الثمن  يصير  مجهولاا. أقول: فإن قيل: الدراهم  الخالصة  

لما مرَّ م ن أن التباي عَ والاستقراضَ المضروبة  ي ستقرَض  في بلاد نا ويباع  بها عدداا لا وزناا فينبغي أن لا يجوز  
بالخالصة  يصحُّ وزناا لا عدداا؟ يم ك ن  أن يجاب: بأنه وإن كان بالعدد  صورةا ولكنه بالوزن  معنىا لأن وزنَها 
ا  معتبٌر في عدد ها مثل  أن يكونَ مائتان وخمسون عدداا من الدراهم المضروبة  مائةَ درهم  في الوزن  التي عشرته 

مثاقيلَ فإذا اعت بر وزنها في أعدادها لا تتفاوَت  أعداد ها تفاوتاا ي فضي إلى النزاع فالتبايع  بها عدداا صار   سبعة  
 كالتبايع  وزناا معنىا والاعتبار  للمعاني لا للصورة . 

.  ن()صحَّ وإن لم يعيِّ ( أي رائج  )ولو باع بفلسٍ نافقٍ  اسدٌ لم )ولو باع بفلسٍ هو كلأنه ثمنٌ بالاصطلاح 
)ولو باقياا  )ولو استقر ض  الف لْس  فكس د  ر دَّ عين ه(فلابد من تعيُّن ه. يجز البيعُ حتى يعي ِّن ه لأنه سلعةٌ( 

عند ح لأنه إعارةٌ وموجب ها ردُّ العين  معنىا وذا بالمثل  والثمنية  فضلٌ فيه إذ صحة   هلك فعليه مثلُه(
الثمنية  بل لأنه مثليٌّ وبالكساد  لم يبط ل مثليت ه ولذا صحَّ استقراض ه استقراض  الفَلس  لم يكن باعتبار صفة  

إذ المقبوض فَ لْسٌ هو ثمن وقد بطلت صفة   كما قبُض(لأنه تعذَّرَ ردُّه ) وأوجبا قيمت ه(بعد الكساد . )
كن عند س ي عتبر الثمنية  بالكساد  فيجب ردُّ قيمت ه كما لو استقرضَ مثلياا فانقطعَ المثل  من أيدي الناس ل

يوم  القبض  وعند م يوم  الكساد  كما مر. أقول: دليل هما هذا يقتضي وجوبَ القيمة  وإن كان القرض  بعين ه 
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رَ ردُّه كما ق بض الخ فيلزم قيمت ه وإن كان عين  المأخوذ  باقياا مع أنه صرَّحَ في المختلف ونحو ه  1باقياا لأنه تعذَّ
 كما أثبتنا هنا.   أنه يردُّ عينَه لو باقياا 

فلوس  أو بدرهم  فلوس   2أي لو باع شيئاا بنصف  درهم  فلوس  أو بدانق   أجزنا البيع  بنصفِ درهمِ فلوسٍ()
( وعليه من الفلوس ما ي باع بنصف  درهم  ونحوه إذ المراد  ما يباع  من الفلوس  بنصف  )صحَّ أو بدرهمين فلوس  

مٌ عند الناس إذ الكلام  فيما إذا كان قدر  الدرهم  عبارةا عن قدر  من درهم  أو بدانق  أو بدرهم  وهو معلو 
الفلوس  كما يكون في بعض  البلاد  فإذا كان كذلك صار كأنه صرَّح بقدر  الفلوس  فيصحُّ العقد ، وعند ز لا 

لعدد  لأن الفلوسَ ت قدَّر  يصحُّ في الكل إذ العقد  تعلَّق بالفلوس  لا بالدانق  ونحو ه فلا ب دَّ أن يكونَ معلومةَ ا
)يجيزُه س بدرهمِ فلوسٍ أو بدرهمين بالعدد  لا بالدرهم  والدانق  ولم يوجد العدد  فكان الثمن  مجهولاا. 

م وقال: يصحُّ فيما دون الدرهم  لا في الدرهم  إذ الجواز  في القليل  بالعادة منعه(  ،فلوسٍ لما مرَّ من العرف
(ليه أ شير بقوله ولا عادةَ في الكثير  وإ وانتفى المرادَ ) )إذ الأصل تُرِك  في المسألةِ الأولى لعُرفٍ ع رَّف 

.  العرفُ في المسألةِ الثانية وكان قولُ س أصحَّ(  لحصول  العلم 

( عند ح ولو دفع درهماً إلى صيرفيٍّ وقال: أعطِني بنصفه فلوساً وبنصفِه نصفاً إلا حبةً فالفسادُ شاع)
وجوَّزاه في الفلوسِ لعدمِ ( بتمكُّن ه في ص لب  العقد  والصفقة  متحدةٌ )لقوةِ الفسادِ في الكل )وبطل البيع  

وقال: أعطني بنصف ه فلوساا وأعط ني بنصف ه نصفاا إلا حبةا فإنه يصحُّ في الفلوس   الربا كما لو كرَّر  الإعطاء (
دِ البيعِ( 3وفاقاا في الأصحِّ  )وشيوعُ طاء  وفساد  أحد  الييعين لا يوجب  فسادَ الآخر بتكرُّر  لفظ  الإع )لتعدُّ

ولو قال: أعطِني به نصف  درهمٍ فلوساً ونصفاً إلا حبةً في تكرُّر  الإعطاء  )روايةٌ( عن ح. ) الفسادِ(
وفاقاا لأنه قابلَ الدرهمَ بما يباع من الفلوس  بنصف  درهم  وبنصف  درهم  إلا حبةا فكان نصف  درهم  صحَّ( 

  (.)الأكثرُ بمقابلةِ الفلوسِ فلا رباً حبةا بمثله والباقي وهو إلا

                                       
، اثنتين وخمسين  225السمرقندي المتوفى : سنة  مجلدٌ للشيخ الإمام علاء الدين : محمد بن عبد الحميد المعروف : بالعلاء العالم” 1

 5/3666كشف الظنون:   “وخمسمائة
 7/322كما في العناية:    “وهو سدس درهم” 2
وعبارة الكتاب تدل على أنه لا نص عن أبي حنيفة . وحكي عن الفقيه أبي جعفر الهندواني والفقيه المظفر بن اليمان ”قال في العناية:  3

 7/323العناية:   “الإسلام أن العقد لا يصح الإمام شيخ خوالشي
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 )مسائل في القرض(

( كعدديٍّ متقار ب  وكيليٍّ ووزنيٍّ لا غير  مثليٍّ كحيوان  وثوب  إذ القرض  إعارةٌ ش ر ع )صحَّ استقراضُ مثلي
والعدديِّ المتقار ب  إلا بالاستهلاك  فقام  لإطلاق  الانتفاع  بالعين غيَر أنه لا يمكن  الانتفاع  بالكيليِّ والوزنيِّ 

نَ إيجاب  المثل في الذمة لا المثليُّ في الذمة  مَقامَ العين كأنه انتفع بالعين ورَدَّه وهذا إنما يتأتى في المثلي لي مك  
لكُرُّ لأن )ولو استقرض  كُرَّ بُ رٍّ وقبض ه لم يملَّكْه س حتى يهلِك  افي الحيوان والثوب إذ لا مثلَ لهما. 

لهما أن العين  لما ) ،( وهي لا تملَّك  إلا باستهلاك ها فكذا العينالإقراض  إعارةٌ وقام العينُ مقام  المنفعةِ 
 . قام  م قام  المنفعةِ صار قبضُ العينِ كقبضِ المنفعةِ(

ض  بعد  لعدم  الهلاك  إذ الب  رُّ م لك  المقر   )فيُجيزُ س شراء  بُ رٍّ قبض ه من مُقرضِه لا بيع ه من مقرضِه(
ه  فلو شرى ما عليه(أي جوّزا بيعَه منه لاشرائهَ. ) )وعكس ا( )صحَّ لمُكن ةِ القبض لأنه من الك رِّ من مقرض 
( وإن كان الك رُّ القرض  موجوداا بعد . أقول: هذا القيد  ينبغي أن يكونَ على قولهما لا على قول  في ذمَّتِه

)فلو ك ه السمتقرض  عنه س كما مرَّ فلا يثبت  في ذمت ه عند س إلا بعد الهلاك. س لأنه ما دام باقياا لا يمل
( من الك رِّ ودفع ثمنَه للافتراقِ عن دينٍ بدين. ولو شرى ما عليهالبيع  ) تفرقا قبل قبضِ بدلِ الكُرِّ فسد(

)تبرُّعٌ لا ( ملكَه بالقرض  هو لأنه( وإن كان موجوداا باقياا على حاله )عيباً لم يردَّه 1)فوجد بالكُرِّ القرضِ 
ب بدلَه فيتضرَّر  المستقرض  وليس له أن يردَّه على أنه مبيعٌ  ،عن العيب يقتضي السلامة ( فلو ردَّه لا يستوج 
ولو باقياا والقرض  معيبٌ  2إذ المبيع  ك رٌّ في الذمة وجب بدلاا عن القرض  ]لا عين القرض[ لأنه تبرُّعٌ لا مبيعٌ 

رَ ردُّه لأنه كان في ذمته ولما شراه سقَطَ من ذمته  فالك رُّ الذي وجب بدلاا  عنه يكون معيباا أيضاا وقد تعذَّ
  (.ولا يرجعُ لو شراه بكُرٍّ مثلِه للربافصار كما لو هلك المبيع  ثم عل م عيبَه فإنه يرجع  بنقصانه )

( عند س أيضاا وإن كان عين ها باقياا لعدم  التعينُّ  بالتعيين. صحَّ  د  بدينارٍ ونق   )ولو استقر ض  دراهم  وشراها
( الردَّ إذ المبيع  لسقوط ه )ون  ف ي الما مرَّ من أصل ه، )فلو وجد الدراهم  زيوفاً يأمرُ س بردِّها وأخذِ الجيادِ( 

إذ  )للربا(ف عندهما ولا يرجع بنقصانه عن الذمة  صار كمبيع  هلَكَ فامتنع ردُّ عين ه ولا يرد مثل الزيو 

                                       
 ساقط من الأصل.  “القرض”لفظ  1
 ساقط من الأاصل 2
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الدراهم  لا تتعين  بالتعيين عيناا أو ديناا فيتعلَّق  العقد  بمثل  ما في الذمة  لا بعين ه فثبتَ بهذا العقد  للمستقر ض 
. فلو رجع بنقص   في ذمة  المقر ض  مثل  ما كان للمقرض على المستقرض فوقع المقاصَّة  في الدراهم  بالدراهم 
دَّ الك رِّ لتعيُّنه بالتعيين ولو في الذمة. فإذا شرى ما عليه من الب  رِّ  العيب  يؤدي إلى الربا لسقوط  الجودة  فيه ض 

)ولو بدراهمَ فدفعها كان بمقابلة  الب  رِّ بدراهمَ على المقر ض لا الب  رِّ فرجوع ه بنقص  العيب  لا يؤدي إلى الربا. 
إذ انعقد الشراء  ولم تقع المقاصَّة  لأنه ظهر أنه لم يجب للمقر ض  فرقا ردَُّ(وجدها رصاصاً أو ستوقةً ولم يت

( فلا يصح إقراض ه )لفسادِ القرضِ لأن كلًا من الرصاصِ والستوقةِ عرضٌ في ذمة  المستقر ض دراهم  
ستوقةَ إذ لا فوجب على المقرض دفع  المبيع  الذي في ذمته بعقده وهو الجياد  فالمستقرض ير دُّ الرصاصَ وال

دَّ الزيف  والب  رِّ فإنَّ المبيعَ مقبوضٌ فيهما بل هالك على  يتضرَّر  بردِّه لأخذه  الجيادَ لأنه لم يقب ض  المبيعَ ض 
. )ولو تفرقا بطل العقدُ المستقرض.   ( لعدم  التقاب ض  إذ المقبوض  ليس من جنس  الدراهم  بخلاف  الزيوف 

ود ف ع  لنقدين والفلوس  ككيليٍّ ووزنيٍّ وعدديٍّ فشراه المدعى عليه بمائة  درهم  )( غيَر ا)ولو ادعى عليه مثلياً 
( العقد  لأنه تناوَلَ ما في الذمة  والطعام  يتعينَّ  بالتعيين وبالتصادق ظهر أنه باع فتصادقا أن لا دين  بط ل  

أن  وتصادقا في المجلس(بضَ الثمنَ )وق )أو فلوساً(( كدراهمَ ودنانيَر  ولو كان المُدَّعى نقداً المعدومَ. )
)ولو تصادقا  ،المدعى إذ الثمن  لا يتعين  بالتعيين فلم يتعلَّق  العقد  بعين ها لا يبطل إذ لم يتعين(لا دينَ )

لا في الفلوسِ لعدمِ ( للصرف فيعتبر قبض  البدلين في المجلس  ))في النقد( البيع  بعد  المجلسِ بط ل  
 بثمن  مطلقاا في عتبر قبض  أحد  البدلين لا قبض هما، والله أعلم.( لأنها ليست الصرفِ 

 كتاب الرهن

بالمتبرِّع  كالهبة  وتظهر   لأنه تبرُّعٌ فتمَّ() 1( وحده)حبسُ شيءٍ بحقٍ يمُكنُ استيفائهُ منه. وركنُه الإيجابُ 
وعند ك  )ولم يلزمِوه بلا قبضِه كالهبةِ(ركن ه أيضاا.  القبولُ( :)وقيلوالقبول  شرط  جواز ه  ،2ثمرت ه في اليمين  

                                       
 32/322هذا قول شيخ الإسلام خواهر زاده والقول الثاني وهو الإيجاب والقبول كلاهما ركنا الرهن هو قول عامة المشايخ. كما في العناية:  1
يعني لو حلف لا يهب أو لا يتصدق فوهب أو تصدق ولم يقبل الآخر حنث ..وكذا من حلف لا يرهن فلانا شيئا فرهنه ”قال فاضل أمير:  2

  22الورق:  “ولم يقبضه يحنث عندنا وعند زفر لا يحنث...
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. وقال بعض  أصحاب نا: القبض  شرط  الجواز . ويظهر  ثمرت ه في تفرُّق  المجلس  1لز م بنفس  العقد  وإن لم يقبضْه
. أقول: 2بلا قبض  فإنه يحتاج  إلى تجديد  العقد  عند من جَعلَ القبضَ شرطَ الجواز  لا مَن جعَلَه شرطَ اللزوم  

  3نَّ ك لا يجوِّز وضعَه عند العدل  لعدم  القبض  ي شع ر  بأن القبضَ شرطٌ عنده أيضاا.إله م في فصل  العدل  قو 

( خرج به نحو  )مفرياً وقول ه  ،( عن غير ه خرج به المشاع  ونحو  الثمرة  على الشجرة  )فلزمِ الرهنُ بقبضِه ممي َّزًا
( قيَّد بكون )بكماله واللزومزاا مفرَّغاا لز م العقد  وتمَّ لوجود  القبض  بيت  فيه متاعٌ غير  الرهن  فإذا قبضَه ممي

( في )وكفى التخليةُ والتفريغ.  )ولا استيفاء  بدونِ التمييز(الرهن مميزاا مفرغاا إذ الرهن  حكم ه الاستيفاء  يداا 
. والتخلية : رفع  المانع  بخلاف  الصرف  وقد مرَّ مسائل  التخلية  في أوائل  م كما في البيعِ(القبض  ) نثورة  السلم 

. وذ كر أنَّ التخليةَ: أن يَضَعَه  الراهن  في موضع  ليتمكَّنَ المرتهن  من أخذ ه، أقول: ينبغي أن لا  من القبض 
يكفيَ التخلية  في قبض  الرهن  إذ القبض  منصوصٌ في الرهن  بخلاف  البيع  حتى استدلَّوا على شرطيَّة  القبض  

أن المنصوصَ ي راعى وجود ه على أكمل  الجهات  كما  :والأصل   4﴾فر هانٌ مقبوضةٌ ﴿ لرهن  بقوله تعالىفي ا
مرَّ في مسائل  القبلة وسيجيء  في كتاب  اله بَة  فيلزَم  أن ي راعى في الرهن  حقيقة  القبض  ولا ي كتفى بمجرَّد  

لأن قبض  ير  لازماا بالتخلية  بل لا ب دَّ من نقل ه ). وعن س أن رهنَ المنقول  لا يص5التخلية  كما في الهبة

                                       
 .2/322الذخيرة للقرافي:  1
ن الرهن قبل القبض جائزا وبه يلزم ، وهو أيضا اختيار شيخ الإسلام وهو كأنه تفسير لقول القدوري ويتم القبض فيكو ”قال في العناية:  2

مخالف لرواية عامة الكتب. قال محمد : لا يجوز الرهن إلا مقبوضا. وقال الحاكم الشهيد في الكافي : لا يجوز الرهن غير مقبوض. وقال 
خي في مختصره : قال أبو حنيفة وزفر وأبو يوسف ومحمد والحسن بن الطحاوي في مختصره : لا يجوز الرهن إلا مقبوضا مفرغا محوزا.وقال الكر 

 32/326العناية:   “.زياد : لا يجوز الرهن إلا مقبوضا
فهذا الاستنباط من المصنف بالحكم على مذهب مالك ليس في مكانه. قال القرافي في الذخيرة: القبض ليس بشرط في انعقاد الرهن وصحته  3

  2/322ح ويلزم...  الذخيرة: وفي لزومه بل ينعقد ويص
  526سورة البقرة، الأية: 4
اعترض على القوم بأن التخلية ينبغي أن لا تكفي في قبض الرهن إذ القبض ”أجاب ملا خسرو في الدرر على ما أشكله المصنف واعترض  5

والأصل: أن المنصوص يراعى   ﴾مقبوضة فرهان﴿منصوص في الرهن بخلاف البيع حتى استدلوا على شرطية القبض في الرهن بقوله تعالى 
وجوده على أكمل الجهات.. أقول: المنصوص إنما يراعى وجوده على أكمل الجهات إذا ن صَّ عليه بالاستقلال وأما إذا ذكر تبعا للمنصوص 

فلو صح ما قال   ﴾راض منكمإلا أن تكون تجارة عن ت﴿فلا يجب أن يراعى وجوده كما ذكر فإن التراضي في البيع منصوص عليه بقوله تعالى 
 5/522الدرر شرح الغرر لمولى خسرة:   “المعترض )يقصد بذلك المصنف( لبطل بيع المكره ولم يفسد وليس كذلك كما يسأتي...
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كغضبٍ ضِدَّ بيعٍ( لأن قبضَ المبيع  ينقل الضمانَ من البائع  إلى المشتري ولا  الرهنِ يوجبُ الضمان  ابتداء ً
 . ئ ه فإن المبيعَ كان مضموناا على البائع   ي نش 

حين هلك الرهن  عنده  لقوله عليه السلام للمرتهِن( )ونجعلُ حكم ه استيفاءً يدًا لا استيفاءً ببيعِه أمانةً 
أي لو جُهِلت قيمةُ الرهنِ بعد  2“إذا عمي الرهنُ فهو بما فيه” وقولهُ عليه السلام 1“ذهب حقُّك”)

ينه وعند البيع هو أحقُّ بثمن ه. وهو أمانةٌ عند المرتهن  (. وعند ع حكمه صيرورة  المرتهن  أحقَّ به بيعاا بدَ ت لفِه
أي زوائده وعليه غرمه أي لا يصير  مضموناا بالدين  3“لا يغلق الرهن لصاحبه غنمه” لقوله عليه السلام

) . 4فنُغرِّمُ المرتهن  بتلفِهفلا يسقط  شيءٌ بتلف ه. ) )وأنه وثيقةٌ كصكٍّ  5ونمنع تمتُّع  الراهنِ ولو لم يضرَّ
لمتصل  لما سيجيء في أواخر  كتاب  الرهن  حيث قال: المنفصل  بخلاف  ا (6ونُ ع دِّي حكم  الرهنِ إلى النماءِ 

إلى الرهن   لأنه على ملكِ المرتهنِ يداً ولذا أضافوا النماء (إذ الزيادة  المتصلة  تبعٌ في الفكِّ فلا قسطَ لها )
 وعند ك لا ي ضاف المنفصل  المذكور  للمغايرة  بينه وبين (.)ولو منفصلًا يير  الأصلِ صورةً كثمرٍ وصوفٍ 

ولو بقِي  النماءُ وهل ك  الأصلُ فك النماء بحظه  .ويهلك النماءُ مجاناً إذ لم يقُص د بالعقدِ الرهن . )
الرهن بإذن  )ولو أتلف نماء  يومَ القبض  والنماء  يومَ الفكِّ فيسق ط  ما أصاب الأصلَ.  بتقويم الأصل(

ذن الإف ب( المتلَ نمائه ظفقضى الراهن ح ه بلا فكٍّ ف أصلُ فلو تلِ  ،من دينه لإذنه راهنه لم يسقط شيءٌ 
)ولو أتل ف  ( من الدين في ذمة الراهن لا في الأصل. بإذن إتلافه فبقي حظه إذ الراهن استرد النماء  )

(( مكانهَ النماء  راهنُه أو أجنبيٌّ بأمرِ الراهنِ بقِي  ضمانهُ رهناً  بالإتلاف  فله أن  )إذ المرتهِنُ لم يرض 

                                       
( 56566برقم )  “باب في الرجل يرهن الرهن فيهلك”رواه ابن أبي شيبة في المصنف عن عطاء مرسلا في كتاب البيوع الأقضية  1

33/225 
بأرقام   “باب في الرجل يرهن الرهن فيهلك”رواه ابن أبي شيبة في المصنف عن شريح والحسن مرسلا في كتاب البيوع الأقضية  2
(56562...56562 )33/225-226 
 ( 5622برقم )  “باب ما لا يجوز من غلق الرهن”رواه مالك في الموطأ عن سعيد بن المسيب مرسلا في كتاب الأقضية  3
 662-6/662، روضة الطالبين: 2/627الأم:  4
 6/652روضة الطالبين:  5
 2/667الأم: 6
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نَه. ) رِ استعمالِه( 1وله ،خصُّوا ضمان  التلفِ بالأموالِ الباطنةِ ولم ييضمِّ كالأمانة   أنه أمانةٌ من وجهٍ لتعذُّ
ه كالوديعة  ) ( فلا يكون  أمانةا لأنها ما)لا من وجهٍ لأنه وثيقةٌ  ( فضم ن فعُمل بالشبهينلا نفعَ فيه لقابض 
 في الباطنة  لا في الظاهرة.

فإن حكمَه استيفاء   )عبرة  الاستيفاءِ(مطلقاا  )لا بقيمتِه الكاملةِ(يمت ه ( من الدين ومن ق)وضمِنَّا بأقلَّ 
 ،فإنه يدلُّ على ضمان  قيمت ه 2(“يترادان الفضل  ” )وله قولُ عليٍّ الدين يداا فيضمَن  بقدر  الاستيفاء  

أي إذا باعَ الرهنَ ير دُّ ما زاد على الدين. ولو كان الدين   وحملنا قول  عليٍّ رضي الُله عنه على البيع()
زائداا يردُّ الراهن . بيانه: إذا رهَنَ ثوباا قيمت ه عشرةٌ بعشرة  فهلَكَ عند المرتهن  سقط دين ه. فإن كانت قيمة  

ع المرتهن  على الراهن  بخمسة  أخرى. وإن كان قيمت ه خمسةَ عشرَ فالفضل   أمانةٌ عندنا وعند  الثوب  خمسةا يرج 
ع  الراهن  على المرته ن  بخمسة   )ويقع الاستيفاءُ بالماليةِ إذ العينُ أمانةٌ حتى لم ينُبْ قبضُه عن قبضِ ز يرج 

 كما مرَّ في منثورة  السلم. الشراءِ(

يد  البائع  كأمانة  ومبيع في   ولا يصحُّ بغيرِ ما ذكُر(( كالمغصوب  ))صح الرهنُ بدينٍ أو عينٍ ضُمن بنفسِه
ه  )لعدم الضمانِ( ه. أما الأمانة  فلا ضمانَ فيها وأما المبيع  في يد  البائع  فمضمونٌ بالثمن  لا بنفس  بنفس 

ه.  بأن زوَّجَ أمتَه من )أجزنا الزيادة  في الرهنِ وفي المهرِ والمنكوحةِ( والمراد  بالضمان  هو الضمان  بنفس 
. رجل  بمهر  ثم زوَّجه أمةا أ خرى ب ينِ أيضاً ذلك المهر  فإنه يجوز  ( أي كالرهن  أي  )وُيجيز س الزيادة  في الد 

كما تجوزُ الزيادةُ في كلِّ واحدٍ من كما تجوز  الزيادة  في الرهن  تجوز في الدَين اعتباراا لأحد هما بالآخر )
ينِ إذ لم يعُ ،بدلي البيعِ  ق د لا على الدينِ ولا بالدين ولهما الشيوعُ في الرهنِ لامتناعِ الالتحاقِ في الد 

لى الشيوع  في الرهن  لأن بيانه: أن الزيادةَ في الدين  ت ؤدِّي إ )ضدَّ الثمنِ(على عقد  الرهن  لسبقِ الدينِ( 
وأما الزيادة  في الرهن في ؤدي إلى الشيوع في الدين وذا لا  ،صير  بالدين الثاني وبعضَه بالأول مشاعاا يبعضَه 

ولا يقال الزيادة  تثبت على سبيل  الالتحاق  بأصل  العقد  فلا  ،ببعض  الدين  يجوز  م شاعاا  يضرُّ إذ الرهن  

                                       
 2/322لمالك. الذخيرة: 1
( 56522ربقم )  “باب في الرجل يرهن الرهن فيهلك”علي رضي الله عنه في كتاب البيوع والأضية رواه ابن أبي شيبة في المصنف عن  2

33/222 
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ي ؤدِّي إلى الشيوع  فيه لأن
الالتحاقَ لا ب دَّ أن يكونَ في المعقود  عليه أو المعقود  به والدين  ليس بشيء   1

وأما الرهن  فمعقودٌ  ،وقد يبقى بعد فسخ الرهن منهما لأنهما ما يكون  وجوب ه بالعقد  والدين  كان واجباا قبل  
ه ق  بأصل  العقد  والثمن يجب   2عليه لوجوب حبس  بالعقد  فالزيادة  في الرهن  زيادةٌ في المعقود  عليه فيلتح 

بالعقد فيكون  معقوداا به. ثم إذا صحت  الزيادة  في الرهن  وتسمى قصديةا ي قسم الدين  على قيمة  الأول  يومَ 
ه ألفاا ال ها حتى لو كانت قيمة  الأصل  يومَ قبض  ها قبض  وعلى قيمة  الزيادة  يومَ قبض  وقيمة  الزيادة  يومَ قبض 

مائة  والدين  ألفٌ ي قسم  الدين  أثلاثاا: في الزيادة  ثل ث  الدَين  وفي الأصل ثلثا الدين والولد  لا يستتبع  خمسَ 
ثم حظُّ  ،)حتى يقسمُ الدينُ أولًا على الأمِ والزيادةِ فلا يستتبع  غيرهَ الزيادةَ حالَ بقاء  الأصل  لأنه تبعٌ 

لأنه صار  )ضدَّ الزيادةِ بعد تلفِ أصلِه فإنها تبعٌ للولد(بقدر  قيمت هما  )بين الولدِ وأمِّه(ي قسم  الأمِ(
بشرط  بقاء  الولد   زيادةِ()أصلًا حتى يقسم الدينُ أولًا على الولدِ وأمِّه ثم حظُّ الولدِ يقسمُ بينه وبين ال

( واحد  من الأم  والولد  والزيادة  )بألف فولدت فماتت فزاد قِناً وقيمةُ كلِّ ر هنت  )كأمةٍ(إلى وقت  الفكاك  
نصفُه في الولدِ  ي)وسقط بموتها نصفُ دينِه وبقفيقسم  الدين  أولاا على الولد وأمِّه  نصفين  )ألفٌ(

)حتى لو هلك الولدُ بشرط  بقاء  الولد  إلى الفكاك   عليه وعلى قنٍّ تبِع ه(نصفين حصة  الولد  )فقُسِم( 
ظهر أنه لم يكن في الولد  شيءٌ من الدَين وأن الأمَّ هلكت بكل الدَين وأن الزيادةَ لم تصحَّ حتى  قبل فكِّه(

( )وزادت قيمتُه ألفاً د  الول يهلِكِ( 3)ولو لملو هلك القنُّ أيضاا قبل هلاك  الولد  أو بعدَه يهلك أمانة. 
وقد سقط بموتها  )ثلثهُ في الأم(فصارت قيمت ه يومَ الفكِّ ألفين فالدين  ي قسَم أولاا على الولد وأ مِّه أثلاثاا 

 )ولو نقصت(ثلثاه في الولد  وثلث ه في الزيادة.  أثلاثاً(ثم ي قسَم ذلك بينه وبين الزيادة  ) )وثلثاه في الولدِ(
م وقد سقط وثلث ه في الولد ثم ي قسي قسَم الدين  بين الولد  وأمِّه أثلاثاا ثلثاه في الأم  س مائةٍ()خمقيمت ه فصار 

 ذلك بينه وبين الزيادة  أثلاثاا ثلث ه في الولد وثلثاه في الزيادة .

لنصف الأمة  )ولو رهن أمةً قيمتُها ألفٌ بألفٍ فقضى الراهنُ نصف  دينِه فزاد قِناً قيمتُه ألفٌ ت بِع  القنُّ(
لأن نصفَها فرغَ من الدَّين  فيكون  محبوساا بالدين غيَر مشغول  بالدين والنصف  الآخر  مشغولٌ بالدين فالقنُّ 

                                       
 ساقط من )ب(  “لأن” 1
  “جنسه”وفي )ب(:  2
 ساقط من )ب(  “لم” 3



735 

 

 

 

لا نصفا فارغاا في قسم الدين  الذي في النصف المشغول  عليه وعلى الزيادة أثلاثاا ثلث ه )نصفاً مشغولًا( تب ع 
لأن النصفَ الفارغَ مضمونٌ بالدين  هلكتِ الأمةُ تهلِكُ بثلثي دينِه( )فلوفي النصف  وثلثاه في الزيادة. 

وإن لم يبقَ مشغولاا بالدين، ألا ي رى أنه محبوسٌ به فهلك ذلك النصف  بنصف  الدين  المؤدَّى حتى يجب  
ياا عند الهلاك على المرتهن ردُّ ذلك النصف  الذي أخذ لأنه تبين أن الاستيفاءَ وقع مكرَّراا لأنه يصير  مستوف  

بالقبض  السابق  ثم يهل ك  النصف  بما فيه وهو ثلث  النصف  فلهذا قلنا بأنها تهل ك  بثلثي الدين  إذ نصف  
الزيادة  ولداا  )فولدت(( بعد ما قضى نصفَ الدين  )ولو زاد أمةً الدين  مع ثلث  النصف  يصير ثلثي الدين. 

لدينُ أولًا بين نصفِ الأمةِ الأولى وبين الزيادةِ فحصةُ الزيادةِ )يقُس م اولداا  )ثم ولدت الأمةُ الأولى(
 على قدر  قيمتها وحصة  نصف  الأولى ي قسَم  بينها وبين ولد ها.  يقُس م بينها وبين ولدِها(

ولو وجد المرتهن  النصفَ المقبوضَ رصاصاا أو ستوقاا تكون  الزيادة  رهناا تبعاا للأمة ي قسم الدين  بينهما 
صفين لأن الاستيفاءَ لم يصحَّ لأنهما ليسا من جنس  الدراهم فكان كلُّ الدَّين قائماا في الأمة  بخلاف  ن

)فولدت قيمة  كلِّ واحدة  ألفٌ  )ولو ر ه ن  أمتين بألفين(الزيوف  لأنه من جنس  الدراهم  فيصحُّ الاستيفاء . 
د  ي قسم الدين  بين الأمتين نصفين ثم ما في الأمِّ ي قسم الول )فماتت الأمُّ وبقِي(قيمت ه ألفٌ  هما ولداً(اإحد

)فلو زاد بينها وبين ولد ها نصفين فسقط بهلاك  الأمِّ ر ب ع  الدين  وبق ي في الولد ربع ه وفي الأمة  الحية  نصف ه. 
ثم  )تبعاً للولد(ون رهناا يك )فثلثهُ(فالزيادة  ت قسم على الأمة  والولد  على قدر دين هما أثلاثاا  قناً قيمتُه ألفٌ(

الدين  الذي في الولد ي قسم بينه وبين ث  ل ث  الزيادة  الذي هو رهنٌ معه على قدر  قيمت هما وقيمة  الولد  ألفٌ 
وقيمة  ثلث  الزيادة  ثل ث  الألف  في جعل كلُّ ثلث  سهما ي قسم بينهما أرباعاا ربع ه لث  ل ث  الزيادة  وثلاثة  أرباع ه 

على قدر  قيمت هما وقيمة  ثلثي الزيادة  ثلثا الألف  وقيمة  الحية   )وتبع ثلثاه في الحيةِ فيُقسم حظُّها(للولد  
ه في الحية )أخماساً أصاب ثلثي القنِّ خُمُساه(  ألفٌ فيجعل  كلُّ ث  ل ث  سهما فقسِّم عليهما وثلاثة أخماس 

وأنه لم يكن في الولد شيءٌ  هلاكُ أمِّه بألفٍ()وتهلك الحيةُ أو القنُّ بما فيه. ولو هلك الولدُ ظهر 
  (.)وأن الزيادة  تبعٌ للحية

)فلو زاد قناً إذ العين  من الآدميِّ نصف ه.  )ولو رهن أمةً قيمتُها ألفٌ بألفٍ فاعورَّت سقط نصفُ دينِه(
)فلو ولدت بقدر  قيمت هما  قيمتُه خمسُمائةٍ صحَّ لوجودِ المزيدِ عليه وقُسِّم نصفُ دينه بينهما نصفين(

نصفين. فقد ج عل الولد  الحادث  بعد العوَر    العوراءُ ولداً قيمتُه ألفٌ قُسِّم  كلُّ دينِه على الولدِ وأمِّه(
كان موجوداا وقتَ العقد  الذي   )للحوقِ الولدِ بأصلِ العقدِ فكأنه(كحادث  قبل العوَر في حقِّ القسمة  
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وهو ربع  كل الدَّين وبق ي فيها رب ع  الدين  وفي الولد  نصف  الدَّين   ما فيها بالعو رِ()قبل العو رِ فسقط  نصفُ 
عل ربع  الدين  الذي  يلاا بفوت  نصف  الأمِّ ونصف ه بقغيَر أن الولدَ صار نصف ه أص تبعاا لقيام  نصف  الأمِّ ويج 

يادة  لا تتبع  النصفَ الذي هو تبعٌ فصارَ في الأمِّ إذ الز  ،في النصف  التابع  في حقِّ قسمة  الزيادة كأنه في الأم
خمس مائة  وفي الولد  مائتان وخمسون فت قسَم الزيادة  على الأمِّ وعلى نصف  الولد  الذي هو أصلٌ على قدر  ما 
 فيهما من الدين والدين  في الأمِّ خمس مائة  وفي النصف  الأصل  من الولد  مائتان وخمسون فانقسمت الزيادة  

عليهما أثلاثاا ثلثاه صار رهناا مع الأم وثلث ه صار رهناا مع النصف  الأصل  من الولد ثم رب ع  كلِّ الدين الذي 
م  بينه وبين ث  ل ث  الزيادة  على قدر  قيمتهما وقيمة  النصف  الأصل  من  في النصف  الأصل  من الولد  ينقس 

فصار ثلث  الزيادة  سهماا  مائة  سهماا لنا كلَّ ث  ل ث  خمسمائة فجعالولد  خمس مائة  وقيمة  ثلث  الزيادة  ثلث خمس
ونصف  الولد  ثلاثةَ أسه م  فانقسم ربع  الدين  على أربعة  وأقلُّ حساب  لربعه ر ب ع  ستةَ عشرَ فجعلنا الدينَ 

 الأمِّ نصف  الدين  ثمانيةٌ ستةَ عشرَ ر ب  ع ه أربعةٌ فانقسَمَ بين نصف  الولد  وبين ث  ل ث  الزيادة  على أربعة : وفي
مائة  وقيمة  الأمِّ خمس مائة   فانقسم بينها وبين ثلثي الزيادة  بقدر  قيمت هما وقيمة  ثلثي الزيادة  ثلثا خمس 
مائة  فجعلنا كلَّ ثلث  خمسَمائة  سهماا فصار الكلُّ خمسةَ أسهم  فانقسم نصف   والتفاوت  بينهما بث  ل ث  خمس 

ةٌ بينهما أخماساا وقسمة  ثمانية  على خمسة  لا تستقيم فضربنا أصلَ المسألة  وهو ستةَ عشرَ في الدين  وهو ثماني
مَخرج  الكسر  خمسة  فيكون  ثمانيَن فمنه تخرج المسألة : سقط بالعور ربع ه عشرون وفي النصف  الأصل  من 

أربعة  ربع ه في ثل ث  الزيادة  خمسة وخمسةَ الولد ربع  الدين  وهو عشرون انقسَمَ بينه وبين ث  ل ث  الزيادة  على 
عشرَ في نصف الولد  ثم الدين  الذي في الأمِّ وهو أربعون ي قسم بينها وبين ثلثي الزيادة  أخماساا خمساه في 
ه في الأم أربعةٌ وعشرون انقسم بينها وبين نصف  الولد  التابع  نصفين لكلِّ  الزيادة  ستةَ عشرَ وثلاثة  أخماس 

اثنا عشرَ فاجتمع في الزيادة مرةا خمسةٌ ومرةًّ ستةَ عشرَ فيكون  الكلُّ أحداا وعشرين وفي الولد  سبعةٌ  واحد  
وعشرون وفي الأمِّ اثنا عشر فيكون الكل  تسعةا وثلاثين فهذا معنى قول  م أن ي فتكُّ العوراء  وولد ها بتسعة  

وعشرين وسقط عشرون وهذه المسألة  تلقَّب  بالعوراء   بأحد  وثلاثين جزءاا من ثمانين جزءاا من الدين  والزيادة 
والثمانين. أقول: لو كان كلُّ الأمِّ فائتها لق سِّم الألف  الدين  أولاا على الولد وأمِّه ويسقط  حصة  الأمِّ وهي 

نبغي أن ي قسم نصف  نصف  الدَّين  ثم ي قسَم حصة  الولد  على الولد  والزيادة  فلما فاتت نصف  الأمِّ بالعوَر  ي
الألف  على النصف  الأصل  من الولد  وعلى النصف  الفائتة  من الأمِّ نصفين باعتبار القيمة  فما أصاب 
النصفَ الفائتةَ من الأمِّ سقطَ وهو رب ع  الألف  ثم حصة  النصف  الأصل  من الولد  وهي رب ع  الألف  ي قسم 

الزيادة  أثلاثاا باعتبار  القيمة  ثلثاها للنصف  الأصل  من الولد   على النصف  الأصل  من الولد  وعلى نصف  
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وينبغي أن ي قسم النصف  الآخر  من الألف  أولاا على النصف  القائمة من الأمِّ وعلى  ،وث  ل ثها لنصف  الزيادة  
زيادة  ثم ي قسم حصة  نصف  الزيادة  أثلاثاا باعتبار  القيمة  ثلثاه للنصف  القائمة  من الأمِّ وثلثه لنصف  ال

النصف  القائمة  من الأمِّ على النصف  القائمة  من الأمِّ وعلى النصف  التابع  من الولد  نصفين باعتبار  القيمة  
ولا ي سقَط  شيءٌ من هذا النصف  الآخر  لأنه حصة  النصف  القائمة  من الأمِّ فاحتيجَ إلى عدد  يكون  له ربعٌ 

قلُّه اثنا عشرَ نصف ه ستةٌ ي قسَم على النصف  الأصل  من الولد  وعلى النصف  الفائتة  ونصفٌ ولنصف ه ثلثٌ وأ
من الأمِّ نصفين باعتبار  القيمة  فحصة  النصف  الفائته  من الأمِّ يسقط وهي ثلاثةٌ رب ع  كلِّ الدين ثم حصة  

ابع له أثلاثاا باعتبار  القيمة  فثلثاها النصف  الأصل  من الولد  وهي ثلاثةٌ يقسم عليه وعلى نصف  الزيادة  الت
وهو اثنان للنصف الأصل  من الولد  وثلث ها واحدٌ لنصف  الزيادة . وينبغي أن ي قسمَ النصف  الآخر  وهو ستةٌ 

مة  على النصف  القائمة  من الأمِّ ونصف  الزيادة  التابع  لها أثلاثاا باعتبار  القيمة  فث  ل ثاه وهو أربعةٌ للنصف القائ
من الأم وثلث ه وهو اثنان لنصف  الزيادة  ثم حصة  النصف  القائمة  من الأم  وهي أربعةٌ ي قسَم  عليها وعلى 
النصف  التابع  من الولد  نصفين باعتبار  القيمة  لكلِّ واحد  اثنان ولا يسقط  شيءٌ من هذا النصف  الآخر  

م اثنان واجتمع في الولد  مرةا اثنان  ومرةا اثنان وفي الزيادة  مرةا لأنه حصة  النصف  القائمة  من الأمِّ وبقيَ في الأ
 ،واحدٌ ومرةا اثنان فتفتكُّ العوراء  بالاثنين والولد  بالأربعة  والزيادة  بالثلاثة  وسقط الثلاثة  بالعوَر  فتمَّ أثنا عشر

للعقد الوارد  على الأمِّ والعقد   1هناا تبعاا والفرق  بين الولد  وبين الزيادة  أن الولدَ ليس برهن  قصداا بل صار ر 
الوارد  على الأمِّ كان رهناا بجميع  الدين  فيكون  الولد  الحاصل  بعد العوَر كالولد  الحاصل  قبل العوَر فلهذا 

م  كلُّ الدين  عليه وعلى الأم، أما الزيادة  فهي ج علت هنا بتراضيهما قصداا فت جعل رهناا بالدَّين ا لقائم  ينقس 
وقتَ الزيادة  لا بجميع  الدين  فلا يعود  بسبب  الزيادة  شيءٌ من الدين  الساقط  لأنها زيادةٌ فيما بقيَ من 

 .  الدين  لا فيما سقَطَ لأنه صار مقضيّاا فلا حاجةَ إلى الزيادة  في حقِّ الساقط 

فلا يمكل ه لأنه  مُّ بهلاكه ولم يهلِك()ولو أبق  الرهنُ فجُعِل بالدين فعاد أعدناه رهناً إذ الاستيفاءُ يت
فإذا عاد يبقى م لكاا )ملك ه بالدين( لما ج عل مستوفياا لدينه بإباقه  )وله أنَّ المرتهِن( ،بالاستيفاء  ولم يتمَّ 

)ولو المغصوبَ فإنه يمل ك ه ثم إذا ظهَرَ المغصوب  يبقى م لكاا للغاصب فكذا هنا.  )كغاصبٍ ضمِن(للمرتهن 
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شيئاا بل أهدرناه لعدم الدَّين  فهلك  )ما ضمناه(( في يد المرتهن الراهنُ من الدين فهلك الرهنُ أبُرِئ  
 فلو استوفى الدينَ ثم هلك الرهن  في يده ضم ن ضمانَ الرهن  فكذا هذا.  )وله أن الإبراء  كاستيفاءٍ( ،أمانةا 

ودفعه  )أو تبرَّع رجلٌ بثمنِ االبيعِ(الرهن  في يد  المرتهن  )فهلك(أي قضاه الأجنبيُّ تبرعاا  )ولو تبرَّع  بدينٍ(
( فطلُِّقت قبل  الدخولِ ( امرأة  رجل  آخرَ ))أو تبرَّع رجلٌ بمهرِ على بائع ه  )فرُدَّ المبيعُ بعيبٍ(إلى البائع  

 ع لا للمؤدَّى عنه(جعلنا حقَّ الرجوعِ للمتبرِّ حتى صحَّ الرجوع  بما تبرَّع من الثمن  والدين  ونصف  المهر  )
ذلك المؤدى بخلاف ما لو أدَّاه الأجنبيُّ بأمر  هؤلاء لأنهم  )إذ لم يملكوا(وهو الراهن  والمشتري والزوج  

كما في أنه كقضاءِ هؤلاء(  1)وله ،يملكونه بالضمان لأنه لما أداه بأمر هم رجَعَ عليهم فملكوا لما ضمنوا
 الأمر. 

إذ  )يجعلُه س وديعةً(لك عليّ فقبَضَه  ( ماأمسِكْه حتى أوفيك :)وقال لهشيئاا  )ولو دف ع  إلى يريمه(
(المراد  بهذا القول  ) (بالدين فيكون رهناا  يحتمِلُ أن يكون  الحبس  )فلا أمانةا  2فيكون )ويحتملُ االحفظ 

) نه يفيد الحبسَ إلى لأ (3في حتى )ولهما معنى الرهن ،وييثبت  الأدنى وهو الإيداع   يثبتُ الرهنُ بشكٍّ
 (. )كما لو قال: أمسِكْه بدينِك أو مالِكالإيفاء  وهو معنى الرهن  والعبرة  للمعاني فيكون رهناا 

)إذ الرهنُ لزيادةِ الصيانةِ فلا بالدَّين مع بقاء  الرهن  في يد  المرتهن   )صحَّ للمرتهِنِ مطالبةُ الراهنِ وحبسُه(
في يد   )يؤمر المرتهِنُ بإحضارِ رهنِه لئلا يتكرَّر  الاستيفاءُ بهلاكِه(الدينَ  ثم إذا طلَبَ  ي منعُ المطالبة (

)ولو طل ب  الدين  في ييرِ بلدٍ كما في الثمن. )بأداء دينِه أولًا(  الراهن   )أمُر(إذا أحضرهَ  )ثم(المرتهن. 
له  )ولو كان(( في الإحضار  )لعدمِ الحرجِ فيه فإن لم يكن للرهن حملٌ ومؤنةٌ فكذلك الجواب   وقع الرهنُ(

أي الواجب  عليه الإحضار  والتسليم  بمعنى التخلية   )لم يؤمر بإحضارهِ للحرج. وب رِئ  بالتخليةِ(مؤنةٌ و حملٌ 
. أقول: فإن قيل إذا كان المراد  بالإحضار  والتسليم  هو التخلية  لا النقل  ينبغي أن يجوزَ الأمر   :لا بالنقل 

لٌ ومؤنةٌ لو طلَبَ الدينَ في غير  بلد  الرهن  لعدم الحرج  إذ يلزم ه التخلية  لا النق ل والحرج  في لَه حم بإحضار  ما

                                       
 أي لمالك. 1
 ساقط من )أ( و)ب(  “يكون”لفظ  2
  “حتى أوفيك”أي في قول المدين  3
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: بأن المرادَ بالتخلية  هو التمكُّن  من القبض  فلا تتحقق التخلية  بكون  الرهن  في  النقل  لا في التخلية ؟ يجاب 
 .  بلد  آخرَ كما مرَّ في آخر  فصل  العيب 

()توقَّ  الإجبار  بالقضاء   )خطأً ولا يتوقَّفُ(الرهن   )على إحضارِ كلِّ القيمةِ لو قتُل(إجبار  قضاء  الدين   ف 
(على إحضار  الرهن   (الراهن  المرته نَ أو العدلَ على بيع ه  )لو سلَّط  ن   )فبِيع بنقدٍ أو نسيئةٍ وطل ب 

المرته 
لو بإحضار  الثمن  ) )ببيعٍ بأمرِ الراهنِ ويؤمر(عن الإحضار   )لعجزهِ(فإنه لا ي ؤمر بإحضار  الرهن   )الدين (
) بالتوى أي لو هلك  ولزمِ  المرتهن  بهلاك الثمن عند المرتهن أو العدل أو المشتري(الثمنَ ) قبض 

ل فِيَّةِ(الثمن  عندهم قبل قضاء  الدين  أو بعده يهلك  على المرتهن   لرهن  فأخَذَ فإن الثمنَ قامَ مقامَ ا )للخ 
)لو كان عند  عدلٍ يؤمر بإحضار ه  )ويؤمر بالإحضارِ لقبضِ ن جْمٍ ككلِّه لدفعِ و هْمِ الهلاكِ. ولا(حكمَه. 

)ولو فلا يلزم ه إحضار  ما ليس في يد ه.  أو أودع ه العدلُ بإذنِ الراهنِ إذ لم يرض  الراهنُ بيدِ المرتهنِ(
)لم يُجب رِ الراهنُ على لي لا للمديون والمتداينان تصادقا على أنه رهنٌ هو ما :وقال )الإيداع (المودع   أنكر(

ولو ثبت كون ه رهناا يظهَر  عدم   الأداءِ حتى يثبُت  كونهُ رهناً إذ توى الرهنُ بالجحودِ فتمَّ الاستيفاءُ(
 الاستيفاء  في جبَر حينئذ  على القضاء . 

بَس  ما بقي شيءٌ من الثمن  أي لا يتجزأ  ع)حُبِس  كلُّه ما بقي شيءٌ من الدَّينِ كمبي )وكذا لو ( يح 
على الراهن  فله حبس ه ما لم يقبض  الدينَ أو ي برئهَ فإن  1الرهنَ ولم ير د الرهن  على وجه  الفسخ   تفاسخا(

خ  بالمناقضة  بمجرَّد  القول  حتى لا يكون  للراهن  حقُّ الأخذ  بغير  رضا المرته ن   بعد المناقضة  كما  الرهنَ لا ينفس 
ما بقي القبض  والدين  إذ الرهن  إنما  قبل المناقضة  فصار وجود  هذه المناقضة  وعدم ها سواءا فيبقى مضموناا 

. فلو هلك في يد ه بعد الفسخ قبل الردِّ يسق ط  الدَّين  بقدر ه.  2يثبت بالعقد  والقبض  فيبقى ما بق يَ القبض 
  )ما أدَّى إذ تبيَّن  أن الأداء  وق ع  بعد الاستيفاءِ(.الراهن   ردِّ أخذ()ولو قضى فهلك الرهنُ قبل ال

)مرتهن ه بدينِه على آخر  ثم ( الراهن  )فلو شرى المرتهِنُ بدينِه عيناً أو صال ح  عنه على شيءٍ أو أحال  
) . أقول: ينبغي بطلتِ الحوالةُ()ور دَّ المرتهنُ ما قبض ه و هلك بالدين  )قبل الرَّدِّ(الرهن  عند المرته ن   هل ك 

                                       
 32/362العناية:   “احتراز عما إذا رده على وجه العارية فإنه لا يبطل الرهن”قال البابرتي في العناية:  1
 ساقط من )ب(  “إنما يثبت” 2
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أن لا يَ ر دَّ ما شراه بدين ه إذ الدين  لا يتعينَّ  ثمناا على ما مرَّ في كتاب  البيع  فينبغي أن يصحَّ الشراء  ويجب  
 على المرتهن  قدر  الدين  المسمى. 

يكون  بهؤلاء فمَلَكَ الدفعَ عنده والحفظ   حفِظ  هو وزوجتُه وولدُه وخادمُه وهما في عِياله إذ عينُه أمانةٌ()
إليهم كالوديعة . أقول: سيجيء  في كتاب  الوديعة : أن الولدَ الصغيَر والعبدَ لا ي شترط أن يكونا في ع ياله. 
)فلو حفِظ ه بغيرهم أو تعدَّى ضمِن  كلَّه. ولو ارتهنا ما يقُس مُ فدف  ع ه أحدُهما إلى الآخرِ فهو ضمِن  

ن  بالرهن  استخداماا وسكنىا ول بْساا ولا ينتفِعُ لما ي ذكر في الوديعة. ) عند ح لا عندهما نصف ه(
)ولا ( المرته 

ما مرَّ من الانتفاع  وغير ه إذ العين  أمانةٌ فلا  يؤُجِر ولا يعُيرُ ولا يبيعُ إلا بإذنِ المالكِ إذ العقدُ لم يفُِدْ(
ياا ولم يبط ل عقد  الرهن  بالتعدِّي. يجوز  ما مرَّ إلا بإذن  المالك  فإن فَ عَلَ بلا إذن ه ك )ولو ج ع ل  خاتم  ان م تعدِّ

ولو  ،لأنه استعمالٌ والي منى والي سرى في ذلك سواءٌ إذ الناس  يختلفون فيه تجمُّلاا الرهنِ في خِنصِره ضمِن ( 
وإليه أشار بقوله  جعله في بقيِّة  الأصابع  كان رهناا لأنه لا ي لبَس  كذلك عادةا فكان حفظاا لا استعمالاا 

ر. أقول: على هذا في بلاد نا لو جعلته المرأة  في بن صر ها أو وسط ها ينبغي أن )ع كْس  ييرهِ ( أي غير  الخ نص 
 .  )ولو رهنه سيفين فتقلَّد هما ضمِن(تضمَنَ لأنه ل بْسٌ واستعمالٌ فيهن في بلاد نا عادةا بخلاف  الرجال 

)ولو لبِس  خاتماً فوق  رت بتقلُّد  سيفين في الحرب  ولم تجر  بتقلُّد  الثلاثة . بخلاف  الثلاثة  إذ العادة  قد ج
  ممن يتجمَّلُ بهما وإلا لا(.كان )  خاتمٍ ضمِن لو(

)كأجر الحفظِ وبيتِ فعليه مؤنت ه  ويؤدِّي المرتهنُ كلَّ ما يجِبُ لحبسِه لأنَّ الحبس  حقُّ المرتهِنِ()
رُ جُعلُ الآبقِ بقدرِ الضمانِ( ،يوجب س أجر  بيتِ الحفظِ على الراهنِ لأنه للت بقِيةِ  :الحفظِ قيل  يقُدَّ

)ضدَّ لأن الج علَ لز م المرتهنَ لأجل  الضمان  لأن ما وراء المضمون  أمانةٌ فصار كالمودعَ  فما وراء المضمون  
فَظ  فيه فإن كلَّه على المرته ن  وإن   أجرِ البيتِ( ( يجب )لأن أجر  البيتِ كان الرهن  أكثرَ من الدَّين  الذي يح 

له في الكل. ويؤدِّي الراهنُ كلَّ ما يجبُ لغيرِ الحبسِ كنفقتِه وأجرِ ( وهو حقٌّ ثابتٌ ))بسببِ الحبسِ 
ع  إلى البقاء  فهو على الراهن  سواءٌ كان في الرهن  فضلٌ أو لا الراعي وكفنِه وخراجِه(.  والأصل : أنَّ ما يرج 

ومن هذا  ،إذ العين  م لك ه وكذ منافع ه مملوكةٌ له فعليه إبقاؤ ه كما في الوديعة  وذلك ما مرَّ من نفقته  ونحو ها
ع  إلى حفظ ه فهو على  ،الجنس  كسوة  الرقيق  وأجرة  ظ ئر  ولد  الرهن  وسَقْي  الب ستان  والقيام  بمصالح ه وما يرج 

على المضمون  )وينقسِمُ العلاجُ والفداءُ( مساك  حقٌّ له فعيله بدل ه. المرته ن  إذ الحفظ  يجب  عليه والإ
 فما هو مضمونٌ فعلى المرته ن  وما هو أمانةٌ فعلى الراهن .  ،والأمانة  
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لو  ( عن ح )وعدمُ الرجوعِ روايةٌ  ،رج ع  لو أدَّاه بأمرِ الحاكمِ  ،تبرَّع  م ن أدَّى ما على الآخرِ بلا أمرهِ)
مطلقاا في الوجهين. وهذا فرع   يأمرُ س برجوعِه(وقتَ الأداء  بأمر  الحاكم، ) اضراً(كان صاحبُه ح

اختلاف هم في الحجْر  على الح رِّ فعند ح لو نفذ عليه أمر  القاضي حالَ حضور ه يصير محجوراا عليه ولا يملك  
 حجرهَ ضدَّ غيبت ه وعندهما يمل ك  الحجرَ عليه.

 فصل: ما يجوز وما لا يجوز

. ولو طرأ( 2)وللشافعي جوازُ بيعِه ،( سواءٌ كان مما ي قسم أو لا1)لم نُجِز رهن  المُشاعِ لإباءِ الاستفاء  
( من أنَّ الاستيفاءَ ي نافي الشيوعَ، )فسد لما مرَّ يفسخ العقد  في النصف  أو استحقاقه مثلاا  3الشيوع  

كتاب  الهبة  ما تبقى ولا تفس د  بطر  ي حكمُ س ببقائهِ في روايةٍ كهبةٍ() . أقول: ذ كر في آخر  تكملة   وِّ الشيوع 
أنه لو وهب أرضاا بزرع ها ثم است حقَّ الزرع  يبطل  العقد  في ” يدلُّ على أن الهبةَ تبطل  بطروِّ الشيوع  وهو قول ه

قَّ البعض  الشائع . والرهنَ في هذا   أن الصدقةَ ” وذ كر ثمة أيضاا   “الأرض  لاتحاد هما بالاتصال  فكأنه است ح 
تفسد  بطروِّ الشيوع   ،ويمكن  التوفيق  بأن الهبةَ تكون  على الخلاف  أيضاا  ،كالهبة  أي تبطل  بطرو الشيوع  

عندهما لا عند س في رواية  ويحتمل  أن تكونَ في الهبة  روايتان عنهما ذ كر هنا روايةٌ وثمة روايةٌ أخرى فلا 
 . موقوفٌ على الرواية   هإشكالَ ولكن

على أرض  بدون  )ولا شجرٍ(على أرض   )ولا زرعٍ(( على شجر  بدون  الشجر  )ولم يجز رهنُ ثمرٍ 
هما ) بَّرِ والمكاتبِ وأمِّ الولدِ لعدمِ الاستيفاءِ( أرض  )لم يجز دارٌ بلا  ولذاولا العكسُ ولا الحرِّ والمُد 

لاا بما ليس بمره بنائهِ(  كرهن  المشاع  إذ لا يمكن  قبض    ون  لم يجز الرهن  والأصل: أن المرهونَ إذا كان م تَّص 
)استثناء  رهن  الأرض  بدون الشجر   )فكان(عن ح  )وجوازُ الأرضِ بلا شجرٍ روايةٌ(المرهون  وحده. 

                                       
 من إضافة المصدر إلى مفعوله والفاعل محذوف. 1
 6/525، روضة الطالبين: 2/622الأم:  2
صورة الشيوع الطارئ: أن يرهن الجميع ثم يتفاسخا في البعض أو أذن الراهن للعدل أن يبيع الرهن كيف شاء فباع نصفه وأنه يمنع رهن ” 3

 32/372العناية:   “الأصل على رواية الأصل.
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( لأن اسمَ الشجر  يقع على النابت  على الأرض  ولهذا ي سمى بعد القطع  جذعاا لا شجراا الشجرِ بموضعِه
جارَ بمواضع ها من الأرض  فكان عقد  الرهن  متناولاا سوى ذلك الموضع من الأرض هو فكأنه استثنى الأش

( لأنه رهن  ب قعة  معينة  ودخل ثمر ه في الرهن  لأنه )صحَّ الشجرُ بموضعِه إذ الجوازُ لم يمنعمعينٌَّ معلومٌ. 
حاا للعقد بخلاف  ما إذا باعَ تابعٌ للمرهون  لاتصال ه ولا صحةَ للعقد إلا بعدَ دخوله فيدخل  تبعاا تصحي

الشجرَ حيث لا يدخ ل  ثمر ه لأن بيعَ الشجر  دون الثمر  يصحُّ فلا حاجةَ إلى إدخال  الثمر  بلا تسميته. ولو  
كان في الدار  متاعٌ قليلٌ أو كثيٌر من الثياب  والحبوب  وغير ها مما ي نتفع به لم يت مَّ الرهن  حتى ي فرغَ ولم يدخل 

)دخل وإلى هذا ونحو ه أشارَ بقوله  ،يحاا للعقد  لعدم  التبعيَّة  فلا يدخل  بلا تسمية  بخلاف  الثمر  تبعاا تصح
في رهنِ شجرٍ وأرضٍ ودارٍ ضدَّ أي دخلت ) تابعٌ اتصل  ضرورة  التصحيحِ كثمرٍ وزرعٍ ويرسٍ وبناءٍ(

في رهن دارٍ لعدمِ التبعية. صحَّ دارٌ بما  وضِدَّ المتاعِ  ،فلا ضرورة  المذكورة ) البيعِ لجوازه بدونِ التوابعِ(
( الباقي لأن يكون )لو صلحمن الدار رهناا بحظه من الدين  الباقي( يه. فلو استُحِقَّ بعضُ الدارِ بقفي

قَّ بيتٌ منها أو قطعةٌ معينةٌ غير  م شاع   ( كما ي ستحَقُّ بعض ه مشاعاا )وإن لم يصلُحرهناا ابتداءا كما است ح 
  )كلُّه كأنَّ الرهن  لم يردِ إلا على الباقي(.الرهن  )بطل( أو أرضٌ بلا بناء  أو عكس ه 

فلا يتمُّ دابة  ر هنت أو ركوب ه عليها ) ىأو عليه كحمل  عل )من ع  القبض  كونُ الراهنِ أو متاعِه في الرهن(
)ضدَّ رهنِ للرهن فلا يتمُّ القبض  بكون  الرهن  مشغولاا  )لأنه شايلٌ(ه الرهن  من الراهن  ومتاع   حتى يفُر غ (

. )حيث يتموحده كرهن  متاع  في دار  أو رهن  حمل  على دابة  بدونها  الشايلِ( ( الرهن  في الحمل  والمتاع 
المجموع  إذ الرهن  ليس  أو الدارَ المشغولَ مع الرهن  الشاغل  أي لا يضرُّ تمامَ الرهن  دفع   )ولو دف ع  الدابة (

)حتى ينُز ع  ( الرهن  ضدَّ رهنِ سرجِ أو لِجامِ على دابةٍ بدونها حيث لا يتمُّ بمشغول  بغير ه ولا هو تابعٌ له )
لو رهنَ دابةا  )لأنه تابعٌ كثمرٍ حتى(أي لا يتمُّ لو دفعَ الدابةَ مع الرهن  السرج  أو اللجام   منها ويُسلَّم(

  (.بلا ذكرٍ ذلك في الرهن ))يدخلُ( امٌ عليها سرجٌ أو لج

)لا التمليكُ. فصحَّ  كالتزام  الصدقة  والصوم  بالنذر   1إلى زمان  الاستقبال   )وصحَّ التزامُ الأفعالِ مضافاً(
ر كٍ لا رهنٌ به( : هو  كفالةٌ بد  . وضمان  الدرك  لأن الرهنَ مشروعٌ للاستيفاء  ولا استيفاءَ قبل الوجوب 

                                       
  “الإيفاء”وفي )ب(:  1
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عند استحقاق  المبيع  فلا يجب  قبل الاستحقاق  ولا يصحُّ مضافاا إلى حال  وجود  الدَّين إذ  ضمان  الثمن  
. أما الكفالة  فمشروعةٌ  الاستيفاء  معاوضةٌ فلا يحتم ل  الإضافةَ لأن إضافةَ التمليك  إلى المستقبل  لا يجوز 

ل  يصحُّ مضافاا إلى المستقبل  ولهذا لو كفَلَ بما ذاب له على لالتزام  المطالبة  لا لالتزام  أصل  الدَّين  والتزام  الأفعا
: أنه باع سلعةا وقبَضَ ثمنَها وسلَّمها  فلان يجوز  ولو رهَنَ مما يذوب له عليه لا يجوز. وتفسير  الرهن  بالدَّرَك 

لا يملك حبسَ الرهن  وخاف المشتري الاستحقاقَ فأخَذَ بالثمن  رهناا من البائع  قبل الدَّرَك  فإنه باطلٌ حتى 
( وهو أي يقول: رهنت ك هذا لت قرضني ضد رهنٍ بدينٍ وُعِد  حلَّ الدرك  أو لا لأنه لا عقدَ لوقوع ه باطلاا )

ألفَ درهم  فقَبَضَ الرهنَ وهلَكَ في يد ه قبل أن ي قرضَه فإنه يهل ك  مضموناا على المرته ن  حتى يجب  على 
فكان الرهن  حاصلا بعد القرض   1هن  بعد الهلاك  إذ الموعود  ج عل كالموجود  المرته ن تسليم  الألف  إلى الرا

ياا إلى الوجود  غالباا بخلاف  الرهن  بالدَّرَك  إذ  ح كماا إذ الظاهر  أن الخ لفَ لا يجري في الوعد  فكان م فض 
ه.  والعارية   ولا بالأماناتِ كالوديعةِ()الدرك  لا يكون  موجوداا غالباا إذ الظاهر  أنَّ المسل مَ يبيع  مالَ نفس 

أي كفَلَ بنفس   )وبالشُفعةِ(( ما دونها )ولا بالكفالةِ بالنفسِ ولا بالقصاصِ بالنفسِ ومال  المضاربة  والشر كة  
رج ل  فرهَنَ بها شيئاا لي سلَّمَها أو وجب عليه القصاص  فرهَنَ شيئاا لئلا يمتنعَ عن القصاص  أو رهن البائع  أو 

ولا بالعبدِ الجاني في هذه الصُّور  ) )لعدمِ الدَّينِ(شتري شيئاا عند الشفيع  ليسلِّمَ الدارَ بالشُّفعة لا يجوز  الم
( الرهن  )فإذا لم يصحَّ لأنه لو هَلَكَ لا يجب  على المولى شيءٌ والمديونِ فإنه ييرُ مضمونٍ على المولى( 

ولو هلَكَ في يد  المرتهن  قبل طلب  الراهن  هلك بلا شيء  إذ لا من المرتهن . )فللراهنِ أخذُه( في هذه الصور  
 .  حكمَ للباطل فبقي القبض  بإذن  المالك 

)ولا يضم نُ للمسلمِ مرتهنُها الذميُّ ضدَّ من مسلم  أو ذميٍّ  )ولا يجوزُ للمسلمِ رهنُ خمرٍ وارتهِانهُا(
ولو رهن الذميُّ من المسلم  خمراا  ،د  الذميِّ لا يضمن  أي لو رهَنَ المسلم  من ذميٍّ خمراا فهلكت في ي عكسِه(

)ولا بعينٍ ييرِ فهلكت في يد المسلم  يضمَن  المسلم  للذميِّ لأنها مالٌ متقوِّمٌ في حقِّ الذمي دون المسلم  
بأحد هما كالمغصوب وبدل  الخلع   )ضدَّ عينٍ مضمونةٍ(( كمبيع  في يد  البائع  مضمونٍ بالمثلِ أو بالقيمةِ 

وبدل  الص لح  عن دم  عمد  فإن هذه الأشياءَ يجب  عين ها قائمةا ومثل ها أو قيمت ها هالكةا فصحَّ الرهن  بها. 

                                       
يعني من الدين جعل كالموجود باعتبار الحاجة ، فإن الرجل يحتاج إلى استقراض شيء وصاحب المال لا يعطيه قبل قبض الرهن فيجعل ” 1

 32/376العناية:  “الدين الموعود موجودا احتيالا للجواز دفعا للحاجة عن المستقرض..
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أتلفت  أو  :)أجاز رهناً ببدلِ الصلحِ فيما لو قال الأمينُ: ضاعتِ الأمانةُ أو رددتُ وقال صاحبُه
 ) ( عند م لا عندهما بناءا على أن )لتوجُّهِ اليمينِ ( وإنما جاز الرهن  تصالحا)فلا أدري  :أو قالسك ت 

عنده لتوجُّه  اليمين  عنده فهو  )فصحَّ الصلحُ(الردِّ عندهما وعنده يشترط اليمين   1البراءةَ تقع بمجرَّد  دعوى
 بالصلح  افتدى عن اليمين . 

فلا  بلا توجُّهِ يمينٍ الردِّ ) هما أنه برِئ  بمجرَّدِ دعوى(ول) ،( وهو بدل  الصلح  )فصحَّ الرهنُ لدينٍ ظاهراً 
(( وهو يدَّعي الإيداعَ صلح  ولا رهن  ضدَّ ما لو جح د  الإيداع   وهو ي ق رُّ بالإيداع  )أو ادَّعى الاستهلاك 

إذا الصلح  بناءا  و فاقاا  لجوازِ الصلحِ بتوجُّهِ اليمينِ(( فإنه يصحُّ الرهن  )ولم يدعِ الردَّ والتلف  فتصالحا)
على زعم  المدَّعي ففي كلِّ موضع  صحَّ الصلح  صحَّ الرهن  لوجوب  الدَّين  ظاهراا وإلا لا لحصول  الرهن  بلا 

)ولا بأجرِ نائحةٍ ومُغن ِّي ةٍ دين . والأصل  أن شرطَ صحة  الرهن  وجوب  الدين  ظاهراا سواءٌ وجب باطناا أو لا. 
ولو استُحق  .الدينِ.صحَّ بثمنِ قنٍّ أو خلٍّ أو ذكيةٍ أو بدلِ صُلْحٍ عن إنكارٍ وثمنِ حُرٍّ وخمرٍ لعدمِ 

فيكون   أو و جد الخلَّ خمراً أو تصادقا أن لا دين  لدينٍ ظاهراً(أو وَجد الذكيةَ ميتةا ) القنُّ أو و ج د حراً(
آكد  من الدين  الموعود  وهذا   مضموناا كضمان  الرهن  بحسب  الدين  إذ الدين  وجَبَ ظاهراا وهو كاف  لأنه

 كلُّه على ظاهر  الرواية  وعن س خلاف ه. 

لِ الصرفِ(الرهنَ  )أجزنا(  )فيقع الاستيفاءُ بالماليَّةِ(عيَن الرهن  أمانةٌ  2لأنَّ  )بالمسل مِ فيه وثمنِه وببد 
بين الرهن  وبدل  الصرف   لعدمِ المجانسةِ( 3)وله ذلك ،قبل القبض   )فلا يلز مُ استبدالٌ(وفيها المجانسة  

)لو هلك الرهنُ في المجلسِ( السلم  والصرف  عندنا )فتمَّ( وأخويه فلز مَ الاستبدال  قبل القبض  فلا يجوز  
وهو الرهن  بالمسلَم  فيه لا الآخران إذ القبض   )والأصحُّ الأولُ(لأنه تمَّ الاستيفاء  والتقابض  قبل الافتراق  

( عقدَ )ولو تفاسخاهما لا في الأول  فلو هلك في الأول بعد الافتراق  يصير م ستوفياا. قبل الافتراق  شرطٌ في
المسلَم  فيه فإذا فات المسلَم  فيه  )وبالمسل مِ فيه رهنٌ بقِي رهناً برأسِ مالِه لأنَّ رأس  مالِه بدلُ(السلم 
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.  بقيمةِ()يصير رهنا فإنه  )كمغصوبٍ ه ل ك  وبه الرهنُ(يبقى رهنا ببدل ه  ( الرهن  بعد  )فلو هلكالمغصوب 
)لو تقايلا وبالثمن رهنٌ أن المتبايعين  هلك بالمسل مِ فيه لرهنِه به ولو حُبِس بغيرهِ كما(التفاسخ  )

.  فهلك بالثمنِ(ثم إذا هلك الرهن  ) للمبيع لأن المبيع  بدلُ الثمن(أي للبائع حبس ه ) حُبس(  لا بالمبيع 

ن  يضمَن   وصىٍّ بدينٍ عليه ما لصبيٍّ لأنَّ الرهن  أنظرُ من إيداعٍ م ل ك اه( )صحَّ رهنُ أبٍ أو
إذ المرته 

ين  عند الهلاك  بخلاف  المودعَ  فكان الرهن  أنفعَ  ويكون  أشدَّ حفظاا من المودعَ  لما يلحق ه من ضرر  سقوط  الدَّ
( وعن س أنه لا يجوزُ ن يمل كا الرهنَ أولى. )ثم الأب  والوصيُّ يملكان الإيداعَ فلأ ،للصبيِّ من الإيداع  

يان به دينَهما من مال  الصبيِّ فلا يجوز  كما لو قضياه قصداا.  )وفُ رِّق بأن الإيفاء  قصداً إزالةُ لأنهما يقض 
بل فيه  1( عن العين  ]في الحال  بغير  ع وَض  فلا ينف ذ  منهما وهنا لا يزول  م لك ه عن العين [مِلكِ الصبيِّ 

ذلك. وفي  2بالبيع  ولهما )وصحَّ تسليطهُما المرتهِن  على بيعِه لأنه توكيلٌ(نصب  حافظ  لمال ه فافترقا. 
ه بمثل  ما عليه  الحقيقة  هذه المسائل  ت بتنى على البيع  فإن الأبَ أو الوصيَّ لو باعَ مالَ الصبيِّ من غريم  نفس 

ويضمَن ه للصبيِّ عندهما وعند س لا يصير  الثمن  قصاصاا بدينه من الدَّين  جاز ويصير  الثمن  قصاصاا بدين ه 
وكذا وكيل  البائع  بالبيع  فلما كان من أصل ه أنه لا يمل ك  قضاءَ دين ه بمال  الصبيِّ بطريق  البيع  فكذا بطريق  

يع  من حيث إنه يصير  قاضياا الرهن  وعندهما لما مَلَكَ بطريق  البيع  ملَكَ بطريق  الرهن  أيضاا إذ الرهن  نظير  الب
 دينَه عند هلاك  الرهن  ضامناا مثلَه للصبيِّ. 

إذ الأب   )صحَّ(لا دينَ عليه متاعَ الصبيِّ  )ولو رهن  الأبُ من نفسِه أو من طفلِه أو من قنٍّ له تاجرٍ(
 هذا العقد كما في بيع ه وكمال  ولايت ه ن  زِّلَ منزلةَ شخصين وقامت عبارت ه مقامَ عبارتين في )لوفورِ شفقتِه(

ه  (مالَ الصبيِّ من نفس  ه بأن كان له على الصبيِّ  )فتولى ط ر ف يِ العقد ضدَّ الوصيِّ فإنه لو رهَنَه من نفس 
لأنه وكيلٌ أو رهَنَ عيناا له من اليتيم  بحقٍّ لليتيم عليه لم يجز ) 3دينٌ أو من صبيٍّ للوصيِّ أو ]عبد للوصي[

رفي العقد  في الرهن  كما لا يتولاهما في البيع. ولو رهنَ الوصيُّ من أبي ه أو ابن ه الكبير  أو ( طمحضٌ فلم يتو لَّ 
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عبد ه المديون  مالَ اليتيم  يصحُّ لأنه في كسب هم كالأجنبي وهم أحقُّ بالكسب  منه وهذا بخلاف  الوكيل  بالبيع  
هن  ليس بمت َّهَم  لأن حكمَ الرهن  واحدٌ وهو أنه مضمونٌ فإنه لا يبيع  من هؤلاء لأنه في البيع  م ت َّهَمٌ وفي الر 

 بالأقلِّ من قيمت ه ومن الدَّين  سواءٌ رهَنَه عند هؤلاء أو عند الأجنبيِّ. 

رهَنَ شيئاا  )فلو(( منها. )ومكيلٌ وموزونٌ لصحةِ الاستيفاءِ أي الذهب  والفضة   صحَّ أن يرُه ن حجران()
)فلو كان قيمتُه من الدين   ن الدَّينِ قدراً لو لم يكن الرهنُ أقلَّ قيمةً(بجنسه هلك بمثلِه ممما ذ كر )

( من خلاف  وضمِنَّا قيمت ه .)لسقوطِ الجودةِ ( من الدين قدراا عند ح )فهو يهلِكُ بمثله( من الدين أقلَّ 
ه  قيمةا ومساو  قدراا في الاستيفاء  بالقدر  لأنه أقلُّ )دفعاً للضر( أي الاستيفاء   )لينتقِض  القبضُ(جنس 

( مكانهَ. فالأصل  عنده: أن )فكانت قيمتُه رهناً في اعتبار  القيمة  لا القدر   )ودفعاً للربا(فيتضرَّر  المرتهن 
وعندهما حالة  الهلاك  حالة  الاستيفاء  إذا  ،حالةَ الهلاك  حالة  الاستيفاء  لا محالة والاستيفاء  إنما يكون  بالوزن  

إلى الضرر  بيان ه: إذا رهَنَ م ده نَ فضة  وزن ه عشرةٌ بعشرة  وهلك فإن كانت قيمت ه مثلَ وزن ه عشرةا  لم ت فض  
أما عنده فلأنه يعتبر   الوزنَ وهو  ،سقط الدين  و فاقاا وكذا إن كانت قيمت ه أكثرَ من وزن ه يسقط الدين  وفاقاا 

بالدين وزيادة  الجودة  أمانةٌ. وإن كانت قيمت ه أقلَّ من وزن ه  مثل  الدين  وأما عندهما فلأن بالوزن والقيمة وفاءا 
ه لأنه لو صار  ن  قيمتَه من خلاف  جنس 

وهي ثمانيةٌ مثلاا فكذلك عنده عبرةا بالوزن وعندهما يضمَن  المرته 
دينَه ثمانيةا باعتبار  وفياا مستوفياا كلَّ الدين باعتبار  الوزن  يبطل  حقُّ المرتهن  في الجودة  فيتضرَّر  به ولو صار مست

فلهذه الضرورة  ع دل إلى التضمين  ووجوب   ثمانيةا بعشرة  من حيث الوزن  فيكون رباا  القيمة  لصارَ م ستوف ياا 
ن  بثمانية  دراهمَ ذهباا ليكون رهناا مكانهَ فيفتكُّه الراهن  بعشرة  دراهمَ. 

 القول  بنقض  الاستيفاء  فيشتري المرته 

( لأنه )خيَّر م الراهن  بين فكِّه بكلِّ الدينِ وجعلِه بهقيمت ه  فنقصت( ى وزناً وقيمةً فانكسر)ولو ساو 
اعتباراا لحالة   )كهلاكِه(نكسار  في جعَل  بالدين  ين  وهالكٌ من وجه  نظراا إلى الاباق  من وجه  فيفتكُّه بكلِّ الد

ه أو من كلِّ الدين وبين أن يُض مِّن  وخيَّراه بين أن يفُكَّ ب) ،الإنكسار  بحالة  الهلاك   ( المرتهنَ قيمتَه من جنس 
بَر الراهن  على الفَكِّ  خلاف ه ويكون  الضمان  رهناا عند المرتهن  ويصير  المضمون  م لكاا للمرته ن بالضمان  ولا يج 

والجودة  لا قيمةَ لها  د  نفراير قاضياا دينَه بالجودة  على الالأنه إن ذهَبَ شيءٌ من الدين بذهاب  الجودة  يص
ناه على الوجه  المذكور . عند الا نفراد  ولو ألزمناه الفكَّ بكل دين ه يتضرَّر  الراهن  لفوت  حقِّه في الجودة  فخيرَّ

ه تحرُّزاا عن الربا  ا من خلاف  جنس  نَ قيمتَه جيِّدا وإن كانت قيمت ه أقلَّ من وزن ه وهي ثمانيةٌ مثلاا فانكسَرَ ضم 
ه ويكون  رهناا عنده وهذا و فاقيٌّ ئيأو رد أما عندهما فلأنَّ حالةَ الانكسار  حالة  الضمان  بالقيمة   ،اا من جنس 
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، وأما عند م فلأن الانكسارَ كالهلاك  عنده ]والهلاك عنده[ بضمان  القيمة  في هذا الوجه  كما  1بكلِّ حال 
نَا قيمتَه لينتق ضَ القبض  إلخ. ف” مرَّ في قوله أي قيمت ه اثنا عشرَ  )ولو أكثر  قيمةً(كذا إذا انكسَرَ. وضمِّ

ه  مثلاا ووزن ه عشرةٌ بقدر  الدين  فعند ح إن شاءَ افتكَّه بكلِّ الدَّين  وإن شاءَ ضمَّنه قيمتَه من خلاف  جنس 
فالأصل    إذ التبَع  لا يخال ف  الأصلَ ووزن  الأصل  عشرةٌ كالدين   إذ الوصفُ يُضمن تبعاً(بالغةا ما بلغت )

. ولو كان وزن   كلُّه مضمونٌ هنا لأنه ليس بأكثرَ من الدين  فصارت الجودة  كلُّها مضمونةا باعتبار  الأصل 
م  الجودة  على المضمون  والأمانة  فحصة  المضمون  تكون  مضمونةا  الرهن  أكثرَ من وزن  الدَّين  فحينئذ  ينقس 

نُه س قدر  الدينِ(رهناا. وس يَ ف كُّه بكلِّ الدين   2وحصة  الأمانة  أمانةا ثم الضمان  يصير   من قيمت ه  )أو يضمِّ
نَ وي دفَع  إلى المرته ن  لأنه  فتكون  قيمةَ المضمون  عشرةا ووزن ه أقلَّ من العشرة  في قطع من الرهن  قدر  ما ضم 

نَ رهناا لأنَّ من  أصل  س: أن ه يشيع  الضمان  والأمانة  في الوزن  ملَكَه بضمان ه فيكون  الباقي مع قيمة  ما ضم 
عَل زيادة  القيمة  كزيادة  الوزن  وإليه أشارَ بقوله  ( لأنها متقومةٌ )إذ ي عتبِر س الجودة  فكأنها وزنٌ والجودة  ويج 

ها في تصرُّف  المريض  حتى لو باع إبريقَ فضة  وزن ه مائةٌ وقيمت ه  ولهذا اعتبرناها عند المقابلة بخلاف  جنس 
ثنا عشرَ فيضمَن خمسةَ اائتان لصياغت ه بمائة  ي عتبر من الث  ل ث  كما لو تبرَّعَ بالعين  فصار كأن وزنَ الرهن  م

أسداس  المكسور  م لكاا له بالضمان  ) (أسداس  قيمت ه ويكون خمسة   وهو سدس  المكسور   ويفُرِز الباقي 
تاج إلى التمييز، ويكون  الباقي مع الضمان وهو  ( وعن س أن الشيوعَ الطارئَ لا يمنع  )تحرَّز  الشيوعِ  فلا يح 

)فكَّه بكلِّ على الوزن  لو نق ص  فوق  الزيادةِ( :)وقال مقيمة  خمسة  أسداس  المكسور  رهناا عنده بالدين . 
أي إن لم يكن النقص  فوقَ الزيادة   وإلا(نكسار  بحالة  الهلاك )( بكل الدين اعتباراا لحالة  الاالدين أو جعل ه

( أي كان النقص  مثلَها أو أقلَّ  )إذ الرهنُ باعتبارِ القميةِ مشتملٌ بكلِّ الدين  )أُجبر الراهنُ على الفكِّ
( تبعٍ فصُرِف  كلٌّ إلى جنسِه رِ الصورةِ على قدرِ أصلٍ وصيايةتبعٍ وباعتبا صلٍ وأمانةعلى مضمونِ أ

بيان ه:  (.)وصُرِف  الهلاكُ إلى التب عِ كربحِ المضاربةة  والصياغة  والمضمون  إلى القدر  أي الأمانة  إلى الجود
نكسار  من قيمت ه درهمٌ أو ين  فإن انتقَصَ بالاثنا عشر ووزنهَ عشرةٌ كالدافي الصورة  المذكورة  وهي أن قيمتَه 

بَر  ير الراهن  فإن شاءَ جعلَه للمرتهن    الراهن  على الفكِّ بكلِّ دين ه وإن انتقَصَ أكثر  درهمان يج  من ذلك يخ 
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بدين ه وإن شاءَ فكَّه ناقصاا بكلِّ دين ه لأن من أصل  م أن الضمانَ في الوزن  والأمانةَ في الجودة  والصنعة  إذ 
وصفة   الجودة  والصنعة  تابعةٌ للوزن  والحكم  في الرهن  على الأصالة  هو المضمونية  لأنه عقد  ضمان  واستيفاء  

الأمانة  في المرهون  تابعةٌ باعتبار  عين ه في جعل الأصل  بمقابلة  الأصل  والتبع  بمقابلة  التَبَع  إلا أن يفَض ل شيءٌ 
ه المسائل  كلِّها قول  م لأن من الضمان  فحينئذ  ي صرف إلى الجودة  ضرورةا. أقول: يمكن  أن ي رجَّحَ في هذ

عَ  نكسارَ لو اعت بر َ هلاكاا الا وإن لم ي عتبَر  ،ل الرهن  هالكاا بالدين  كما هو قول  م إذا شاء الراهن  فلا بدَّ أن يج 
ن  لم يتعدَّ فكيف يضمَن . الا

 نكسار  هلاكاا فلا وجهَ إلى تضمين  قيمت ه ليكونَ رهناا إذ المرته 

فانكس ر  فله فكُّه بكلِّ دينِه أو )بعشرةٍ ( وكان رهناا )ولو كان وزنهُ اثني عشر  ديناراً وقيمتُه ثلاثة  عشر  
ويغرِّمُه س عشرة  أجزاءٍ من )هذا عند ح  )رهناً(الباقي  تضمينُه خمسة  أسداسِه وجعلُها مع سدسِه(

( :)وقال مأو يفكُّه بكلِّ دين ه.  ثلاثة  عشراً( )أكثرُ من الدينارِ فكَّه بكلِ دينِه أو نكسار  بالا لو نقص 
أي إن لم ينق ص أكثر  من الدينار  بأن نقصَ مثل  الدينار   )وإلا(ين ه وأخَذَ س دسَه ( بدج ع ل خمسه  أسداسِه

( :، قول ه)أُجبِر الراهنُ على الفكِّ بكل دينِه(أو أقلُّ منه  إشارةٌ إلى ما مرَّ من  تعليل  كلٍّ منهم في  )لما مرَّ
ثنا اساو  للدَّين بيانه: أنه إذا رهنَ ق  لْبَ ذهب  وز نه المسألة  السابقة  وهي ما إذا كان قيمة  الرهن  أكثرَ ووزن ه م  

عشرَ ديناراا بعشرة  دنانيَر وقيمت ه ثلاثةَ عشرَ ديناراا فانكسَرَ قال ح: إن شاءَ الراهن  فكَّه بكلِّ دين ه وإن شاءَ 
من المكسور  يكون  ضَمَّنَ المرتهنَ قيمةَ خمسة  أسداس  الق لب فضةا فيكون  مع سدس  الق لب رهناا والمضمون  

للمرته ن بالضمان  لأن المضمونَ هنا خمسة  أسداس  الوزن  الصيغة  تابعةٌ مع اعتبار الصيغة  في الضمان  إذ 
] فخمسة  أسداس  الصنعة  يكون مضمونهَ أيضاا فإذا انتقصَ كان خمسة   1الوصف  ي ضمن تبعاا ]كما مرَّ

ر  فيصير  رهناا  أسداس  النقصان  في المضمون  وسدس ه في الأمانة فوجب ضمان  خمسة  أسداس  الق لب المنكس 
ه مائةا في يده وقيمة  كلِّ الق لب فضةا مائةٌ وثلاثون على اعتبار  كلِّ دينار  بعشرة  دراهمَ فتكون خمس ة  أسداس 

، وهذا هو المضمون  على المرتهن  فيجعل ه مع س دس الق لب رهناا فيفكُّه بكلِّ دين ه.  وثمانيةَ دراهمَ و ثل ثَ درهم 
وقال س: يفكُّه الراهن  بكلِّ دين ه ويضمن  المرتهن  قدرَ عشرة  أجزاء  من ثلاثةَ عشرَ جزءاا من قيمة  الق لب 

فيفكُّه الراهن  بكلِّ  تكون  المائة  مع ثلاثة  أجزاء  من ثلاثةَ عشرَ جزأ من الق لب رهناا فضةا وهو مائة  درهم  ف
دين ه وهذا لما مرَّ من أن س يجعل  الجودةَ كالوزن  فصارَ وزن  الق لب عنده كأنه ثلاثةَ عشرَ ديناراا فيصير  
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عل ا لق لب ثلاثةَ عشرَ جزءاا في ضمن العشرة  منها. المضمون  عشرةَ دنانيَر من ثلاثةَ عشرَ ديناراا فينبغي أن يج 
نكسار  ديناراا أو أقلَّ منه أ جبر  على الفكِّ بكل دين ه لما مرَّ من أصل ه أنه ي صرف إن نقصَ بالا :وقال م

عل التبع  أمانةا فإذا كان النقصان  قدرَ الدينار  أو أقلَّ في مسئلت نا يكون  معتبراا  في الأمانة   الهلاك  إلى التبَع  ويج 
ه  بدين ه لما مرَّ من فيف كُّ بكلِّ الدين. ولو نقصَ أكثرَ من الدينار  فكَّه بكلِّ دين ه أو جَعل خمسةَ أسداس 

ثنا عشرَ ديناراا لهلكَ خمسة  أسداسه وهي عشرةٌ انكسارَ كالهلاك. فلو هلك الق لب  كلُّه ووزن ه أصل ه: أن الا
ه بالدين سدس ه أمانةا وهو ديناران ففي الا بكل الدين  وهو عشرةٌ أيضاا وهلكَ  نكسار  ج عل خمسة  أسداس 

 وسدس ه للراهن. 

المشتري عن تسليم   )فأبى(( أو على أن ي عطيَ كفيلاا بعين ه )ولو باع  على أن يره ن  بالثمنِ شيئاً بعينِه
فخيَّرنا يلزَم  إلا بالقبض  والتكفيل  ) لا)لأنه تبرُّعٌ( على تسليم ه أو التكفيل   1)ما أجبرناه(الرهن  والكفيل  

)إلا إذا دف ع  الثمن  أو قيمة  الرهنِ  فله الخيار   )لم يرض  إلا بالرهنِ(البائع   البائع  رضِي أو فس خ  إذ(
هرهناً(  أن الرهن  شُرِط  في البيع فصار من  2)وله ،فإنه حينئذ  يلزم البيع  ولا خيارَ للبائع  لحصول  غرض 

  عليه كسائر  حقوق ه. وإنما قال بعين ه لأنه لو لم يكن الرهن  أو الكفيل  معيناا يفسد  البيع . في جبَر  حقوقِه(

فإن المشتريَ لا يأخذ  بعضَ المبيع  بأداء  حظِّه  )ولو رهن قِنَّين بألفٍ لا يأخذُ أحد هما بأداء حظِّه كبيعٍ(
بأن قال: رهنت ك هذين الق نَّين   ذ  أحدِهما لو سمَّى حظَّه()وأجاز م أخْ من الثمن  حتى ي ؤدِّيَ كلَّ الثمن . 

مائة  فإن أدَّى خمسَمائة  وقال أدَّيت  عن هذا القنِّ وأراد أخْذَه له أن يأخذَه في  :كلَّ واحد  منهما بخمس 
هما لا يتفرق وفي رواية  الأصل  ليس له ذلك إذ الصفقة  متحدةٌ لاتحاد  العاقدين وعند اتحاد   ،رواية  الزيادات  

: أن البيعَ لا يتفرَّق  بتفريق  التسمية  -وهو الأصحُّ -الصفقة  بتفريق  التسمية  كما في البيع  وجه  رواية  الزيادات  
عند اتحاد  العاقدين والرهنَ يتفرق ولهذا لو قبَ ل المشتري البيعَ في أحد هما دون الآخر  لا يصحُّ ولو قبَ ل المرتهن  

إلى الجيِّد  متعارَفٌ في البيع  غير   ءهما عند تفريق التسمية  صحَّ وإنما افترقا لأن ضمَّ الرديالعقدَ في أحد  
متعارَف  في الرهن  فلو تفرق البيع  بتفرق التسمية  كان للمشتري أن يقبَلَ في أحد هما فيقبَلَ الجيِّدَ فيتضرَّر به 
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لتسمية  لا يتضرَّر  به الراهن  لأن الرهنَ لا يخرج من م لك ه البائع  بخلاف  الرهن  فإنه لو تفرق الرهن  بتفريق ا
 حتى يتضرَّرَ ببقاء  الردي. 

( سواءٌ كان شريكين فيه أو لا وجميع ها رهنٌ عند كلِّ )صحَّ بدين  لكلٍّ منهما على الراهن   )ولو ارتهنا عيناً(
قِّ إذ موجب ه  منهما إذ الرهن  أ ضيف إلى كلِّ العين في صفقة  واحدة  ولا شيوعَ  في المحلِّ باعتبار  تعدُّد  المستح 

صيرورت ه محبوساا بالدين وهذا مما لا يقَبل الوصفَ بالتجزِّئ فصار محبوساا بدين كلٍّ منهما وكان استحقاق  
سام  الحبس  لهما استحقاقاا واحداا من غير  انقسام  بينهما بخلاف الهبة  من اثنين عند ح فإنه لا ب دَّ ثمة من انق

الحكم  وهو الملك  بينهما إذ يستحل  إثبات ه لكلٍّ منهما على الكمال  في محلٍّ واحد  فدخل فيه الشيوع  ضرورةا 
وفيما نحن فيه لا حاجةَ إلى هذا إذ العين  الواحد  يجوز  أن يكونَ محبوساا بحقِّ كلِّ واحد  منهما ]كما وضع 

 تضاي قَ في استحقاق  الحبس  ألا يرى أن الرهنَ الواحدَ لا على الكمال  إذ لا 1عند العدل وهو رهن لهما[
م  على أجزاء  الدين  بل يكون  كلُّه محبوساا بكلِّه وبكلِّ جزء  منه فكذا هنا يكون العين  محبوساا بحقِّهما  ينقس 

)وضمن الآخر .  وحقِّ كلٍّ منهما فلا يدخل  فيه الشيوع  فإن تهايئا صار كلٌّ منهما في نوبت ه كالعدل  في حقِّ 
لأنه إذا هلك صار كلٌّ منهما مستوف ياا بقدر حقِّه إذ الاستفاء  مما يقبل الوصفَ بالتجزي  كل منهما حظَّه(

لما مرَّ أن الكلَّ رهنٌ عند كلٍّ  فلو قُضي دينُ أحدِهما يكونُ الكلُّ رهناً عند الآخر لعدمِ التجزئ()
 .  منهما من غير  تفرُّق 

عيناً عند  رجلِ بدينِهما صحَّ ويمُسِكُه المرتهنُ حتى يأخذ  كلَّ دينه. ولو برهن  أنه وفلاناً )ولو ر ه نا 
أي إذا كان الراهن  واحداا والمرتهن  اثنين فقال أحد  المرتهنين: ارتهنت  أنا وصاحبي هذا الثوب منك  ارتهنا(

ن  الآخر  والثوب   ،بمائة  درهم  
)قال س: لا في أيدي هما والراهن  يجحد  الرهنَ وبرهنَ على ذلك وجحدَ المرته 

)وقال م: يقُضى بالرهن عن ح.  )وهو روايةٌ(منهما وي  رَدُّ الرهن  على الراهن   يقُضى بالرهنِ لواحدٍ(
( فإذا قضى الراهن  نصيبَ المرتهن  المدَّعي من الدين  أخذَ الرهنَ وإن وي دِ عدلٍ  2للمدَّعي ويوُضع على يده

عنده هلكَ بنصيب ه لأن هذا المرتهنَ المدع يَ أثبتَ الرهنَ بالبينة في حقِّه وفي حقِّ شريك ه ولم  هلك الثوب  
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يثبت في حقِّ شريكه لإنكار ه وإنكار ه يصحُّ في حقِّه لا في حقِّ المدعي فيثبت الرهن  في حقِّ المدعي لعدم  
عنده. ولهما أنه لو صحَّ في حقِّه في النصف لكان الشيوع  لأنه يدعي حقَّ الحبس  في الكل ويصير  كلُّه رهناا 

تصحيح ه في حق صاحب ه لأنه لا ولايةَ  لأنه لا يدعي الكلَّ ولا يمكن م شاعاا ولا يمك ن  تصحيح ه في الكلِّ 
 . ن  واحداا والراهن  اثنين فبرهَنَ على أحد هما وحلَفَ الآخر 

رَ القضاء  به كما إذا كان المرته  أقول: له عليه فتعذَّ
يمكن  الفرق  بين هذه  المسألة  وبين ما نحن فيه: بأنه لم يثب ت رهنيَّة  الكلِّ في هذه المسألة  لأنه برهَنَ على 

بخلاف  ما نحن فيه لأنه برهَنَ على أنهما  ،أحد هما فلا يكون  حصة  الآخر  رهناا فثبتَ الشيوع  فلم يصحَّ 
.  ارتهنا فلا شيوعَ بالنسبة إليه إذ الكلُّ  )لو أي لما مرَّ من الخلاف   )ولذا(يصير رهناا لكلِّ منهما كما مرَّ

يبُطلُه س للشيوعِ أجازه لا دينَ لنا عليه ) :( من الدين  فقال أحد  المرتهنينارتهنا أرضاً بما تصادقوا عليه
 من الدين لعدم  الشيوع  لأن كلَّه يصير  رهناا بحظِّه.  م في حظِّ المُثبِتِ(

( س وهو القياس  )والراهنُ ميتٌ يبُطلُه( وحدَه ذلك العبدَ برهن  كلٌّ منهما أنه ارتهنيد هما ) في )عبدٌ(
إذ الحبس  للاستيفاء  حكمٌ مقصودٌ بعقد  الرهن  فيكون  القضاء  قضاءا بعقد  الرهن  والقضاء  بالرهن   )للشيوعِ(

وجعلاه  ،)حياً كان الراهن    )لو(يبَط ل  وفاقاا  كما(على سبيل  الشيوع  باطلٌ فكذا القضاء  بحكم ه فيبط ل )
ويمنعُ ( دون الحبس  ))وفي الموتِ الاستيفاءُ في عقد الرهن  رهناً بينهما إذ الغرضُ في الحياةِ الحبسُ(

) وهو الاستيفاء  لصحة  الشركة  فيه  لا الثاني(وهو الحبس  إذ الشائع  لا يدوم  حبس ه ) الشيوعُ الأول 
)على نكاحِ امراةٍ تقُب لُ ميتةً لا حيَّةً إذ الغرضُ بعد منهما  )كما لو أقام كلٌّ(في الموت   الحكم   )فصحَّ(

  الموتِ إرثُ مالٍ ق بِل  الشركة  ضدَّ الحياةِ(.

 )فسُبِي  ي حكم س بتملُّكِ المرتهِن لسبقِ(( إلى دار الحرب  )ولو ره ن  مستأم نٌ عند مُسلمٍ ثوباً فعاد
كم   1رهن  على استيلاء  الغانم  على الراهن الذي يستلز م  الاستيلاءَ عليه استيلاءا على رهن هاستيلائ ه على ال بح 

هو رهنٌ يبُاع  :)وقال م( عليها )لأنها أمانةٌ فلا استيلاء  ( أو العارية  )ضدَّ الوديعةِ التبعية  فكان أحقَّ 
  .عن ح والفضلُ للذي سباه، وهما روايتان(
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 فصل العدل

ه عند عدلٍ جوَّزوهالرهنَ ) (1)وض ع ا  عدمُ القبضِ إذ  2وله ،)منزلت هماالعدل   )إذ نزل(( وتمَّ الرهن  بقبض 
أي إذا هلك عند  )ولذا رجع العدلُ على المالكِ عند الاستحقاقِ(لا المرتهن   يدُ العدلِ يدُ المالكِ(

قَّ يضمن  العدل  ويرجع  على مالك ه لا على  المرتهن  ولا يتمُّ الرهن  بقبض  الراهن  وإن اتفقا عليه العدل  فاست ح 
 ، ( )في الحفظ كمود عٍ عن الراهن   )للنيابة(على الراهن  )أُجيب: بأنَّ الرجوع (فكذا لا يتمُّ بقبض  العدل 

في وهذا لأن اليدَ في الرهن على الصورة يد  أمانة  وعلى المعنى مضمونٌ فكانت يد ه على الصورة يدَ المالك  
الحفظ وعلى المعنى وهو المالية  يد  المرتهن لأنَّ يدَه يد  ضمان  والمضمون  هو المالية فنزل العدل  منزلتَهما وإنما 
لم يرجع بالضمان  على المرتهن  عند الاستحقاق  لأنَّ الضمانَ لحقِّه بسبب  العين  وهو في حقِّ العين  نائبٌ 

. أقول: مذهب  ما لك  هنا م شع رٌ بأن القبضَ شرطٌ عنده وقد مرَّ في أوائل  كتاب  الرهن  عن الراهن  كالمودعَ 
  3وبعد ما خطر لي هذا رأيت ه مسطوراا في الكافي. -والله أعلم-أنه ليس بشرط  عنده فكأنَّ له قولين 

)لأن لك  يه )فمِن المرتهنِ(في يد العدل   لِح قِّ الآخرِ. فلو هلك(من يد  العدل  ) )ولا يأخذُه أحدُهما(
فإذا دفعه وهلك وضم نَ العدل  )لو دفعه إلى أحدِهما( ( العدل  ضمِن   .العدل  نائبُ المرتهنِ في المالية

( إذ القيمة  واجبةٌ عليه )لئلا يصير  طالباً ومطال باً في يده  )أن يجعل القيمة  رهناً(( العدل  )فلا يقدِرُ قيمتَه 
فلو جعلها رهناا عنده يصير  طالباا ومطالباا وبينهما تناف  ولكن لهما أن يأخذها منه ويجعلاها رهناا عنده أو 

أحد هما الأمرَ  عَ فَ ( رَ ولو تعذَّر  اجتماعُهما( أي الراهن  والمرتهن  ))فليجعلاعند عدل  آخرَ وإليه أشارَ بقوله 
)لو حلَّ دينُه الراهن  المرتهنَ أو العدلَ أو غيرهما ببيع  الرهن   )ولو وكَّل (الحاكم  ذلك.  إلى الحاكم  ليفعلَ 

أي  )ولو شُرط التوكيلُ في العقدِ لم ينعزل بعزله وبموتِ أحدِهما(لأنه وكَّله ببيع  مال ه فيصحُّ.  صحَّ(
( العقد  )ما بقي( التوكيل  )فبقِيبشرط  فيه  (وصف  العقدِ التوكيل  ) )إذ صار(الراهن  والمرتهن  ولا بموتهما 

 ( وفي العزل إبطال ه فلم يجز. )أو لأنه تعلَّق  به حقُّ المرتهن

                                       
 وفي )ب(: وضع. المعنى على ما أثبتناه: الراهن والمرتهن لو وضعا الرهن على يد عدل. 1
 أي لمالك. 2
 2/322قال القرافي في الذخيرة: القبض ليس بشرط في انعقاد الرهن وصحته وفي لزومه بل ينعقد ويصح ويلزم... الذخيرة:  3
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كمابعد موت  الراهن   )وللوكيل أن يبيع ه( )بغيبتِه. فلو حلَّ ( يبيع ه في حال  حيات ه )بغيبةِ ورثةِ الراهن ِ
يفية  الإجبار : أن يحبسَه القاضي أياماا ليبيعَ فإن جَّ بعد ، وكالأجلُ وياب راهنٌ يُجبر وكيلُه على بيعِه(

 َ الحبس  أياماا فالقاضي يبيع  عليه وهذا على أصل هما ظاهرٌ وأما على أصل  ح فكذلك عند البعض  لأنه تعينَّ
ذلك رجلان وك ،لا يبيع  كما لا يبيع  مالَ المديون عنده لقضاء  الدين :وقيل ،جهة  البيع  لقضاء  الدَّين هنا

بينهما خصومةٌ فوكَّلَ المدعى عليه رجلا بخصومت ه بطلب  المدعي فغاب الموكِّل  وأبى الوكيل  أن يخاصمَه فإنه 
ه  بر إذ الموكِّل  يتمكَّن  من البيع  بنفس  بر على الخصومة  لئلا يتضرَّرَ المدعي بخلاف  الوكيل  بالبيع  فإنه لا يج  يج 

وأما العدل  إذا امتنع عن البيع فيتضرَّر  به المرتهن  لأنه لا يتمكن من البيع  ،متناع  وكيل هفلا يتضرَّرَ الموكِّل  با
ه هذا إذا ش ر ط التوكيل  في عقد  الرهن  بَر العدل  على البيع  عبرةا  لا( :)ولو شُرط بعد العقدِ قيلبنفس  يج 

ابتاا بسبب  أنَّ التوكيلَ صار وصفاا للعقد ( وهو أن الجبَر في صورة  الشرط  في العقد كان ث)للوجهِ الأولِ 
وحقاا من حقوق ه بسبب  شرط ه في العقد وهنا ش ر ط بعد العقد  فلا جبَر لأن رضاءَ المرتهن  بالرهن  قد تمَّ 

( وهو أنه يُجبر في الأصحِّ للوجه الثاني :)وقيلبدون ه وهو توكيل  مستأنفٌ ليس في ضمن  العقد  اللازم  
قُّ المرتهن  لأن العلةَ الأولى إن لم توجد فالثانية  قد و جدت وجاز أن يكون معلولاا بكل واحدة  من تعلَّقَ به ح

)فكان ثمنُه رهناً ولو لم يقُب ض العلتين. وإذا باع العدل  فقد خرج من الرهن  لأنه صار م لكاا للمشتري 
)بموتِ الوكيلِ إذ الإرثُ لا الوكالة   لُ(وتبط .)فيهلك من مالِ المرتهِنِ ( ما كان مقبوضاا لقيامِه م قام  

إذ الوكالة  لازمةٌ فلا تبط ل   يُجيزُ س لوصيِّ الوكيل بيع ه( :)لم يرض  إلا برأيهِ. قيل ل  الموكِّ  يجري فيها إذ(
( مات بعد ما صار رأس  المال عروضاا فإنه )كمضارِبٍ بموت ه وإذا لم تبطل يقوم  وصيُّه مقامَه فيملك  بيعَه 

)أُجِيب  بأن الوكالة  في يقوم  وصيُّه مَقامه في بيع  العروض  لأنها تصير  لازمةا بعد ما صار رأس  المال عروضاا، 
 فافترقا.  )وفي المضاربةِ حقٌّ للمضارِب ولم يجز الإرثُ إلا فيما له(على الوكيل الرهنِ حقٌّ( 

)نُصِب  ( له وصيٌّ ولو لم يكنعن الراهن  ) لنيابته(بالدين ) للوفاء(( الرهنَ )باع وصيُّه )ولو مات الراهنُ 
 لوقوعِ أمرهِ لغواً(عند ح ) له وصيٌّ يبيعه للنظر. ولو وكَّل  ببيعِه طفلًا لم يعقِل وباعه بالغاً فهو لم يجز(

 لعدلُ وأوفى مرتهنُه ثمن ه فاستُحِقَّ الرهنُ()ولهما أنه صلح وقت  العملِ. ولو باعه ا ،لعدم  أهلية  المأمور  
)ضمِن  له راهنُه قيمت ه لعملٍ له فصحَّ البيعُ قيمتَه فهو بالخيار  إن شاء  فضمِن العدلُ(وهو هالك )

نَ له  والأداءُ( لتبيُّنِ أن الثمن  للعدل الذي أعطاه ) )مرتهنُه ثمن ه(أي أداء  الثمن  إلى المرتهن  وإن شاء ضم 
قَّ الرهن  ظهر أن المتره نَ أخذ الثمنَ بغير  حقٍّ وقد ملك العدل  الرهنَ حين ضم نَ  راهن(لا لل لأنه لما است ح 
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قيمتَه ونفذ بيع ه عليه فصار الثمن  له وإنما دفعه إليه على ظنِّ أنه م لك  الراهن  فلما تبين أنه ملك ه لم يرض 
عَ به عليه وإذا رجع  ( وحاصل ه: أن الرهنَ المبيعَ إذا تهِنُ على الراهنِ بدينِه)فيرجع المر به فله أن يرج 

قُّ بالخيار  إن شاءَ ضمَّن الراهنَ قيمتَه لأنه غاصبٌ وإن شاءَ  قَّ فإن كان هالكاا في يد المشتري فالمستح  است ح 
ين ه. أقول: ضمَّنَ العدلَ لأنه بالبيع  والتسليم  والأخذ  صار غاصباا فيضمَن  قيمتَه إذا عجز عن تسليم  ع

نَ  قِّ أن ي ضمِّ ينبغي أن يكونَ له تضمين  المشتري أيضاا لأن المشتريَ بالأخذ  يصير  غاصباا أيضاا فللمستح 
 الراهن  صحَّ الرهنُ والبيعُ والأداءُ للاستنادِ( 1)وإن ضمَّنثم إن ضمَّن العدلَ فقد مرَّ حكم ه  ،أيَّهم شاء

فظهر أنه رهَنَ ملكَه وأمرَ ببيع  ملك ه. أقول: إذا ضمَّن المشتريَ  لأنه ملَكَه بالضمان  من وقت  الغصب  
ينبغي أن يكونَ حكم ه كحكم  القائم  في يد المشتري إذا أخذه المستحقُّ بعين ه فإنَّ أخذَ القيمة  كأخذ  العين  

دَ عيَن مال ه فهو ( في يد المشتري فللمستحق أن يأخذَه منه لأنه وجَ )فإن كان قائماً كان هالكاا   )هذا إذا(
 )رجع على الراهن(لأنه العاقد  ثم العدل  إن شاءَ  )على العدل(أحقُّ به ثم للمشتري أن يرجعَ بالثمن 

)وإن بالثمن لأن هذه عهدةٌ لح قَتْه بتوكيله فعليه تخليصه وإذا رجع عليه تقرَّر قبض  المرتهن وسل مَ له المقبوض  
ا انتقض بطل الثمن  وإنما أداه إليه على ظنِّ أنه ثمنٌ مملوكٌ للراهن فإذا إذ العقد  لم شاء رجع على المرتهن(

لم يبق ثمناا صحَّ أخذ ه فإذا رجع عليه عاد دين ه على الراهن كما كان فيرجع به عليه ولو لم ي سلِّم الثمنَ إلى 
لم يقبض بقي الضمان  على يع عاملٌ للراهن وإنما يرجع عليه إذا قبض فلما بالمرتهن لم يرجع عليه لأنه في ال

ولو كان التوكيل  بالبيع بعد عقد  الرهن  ولم يشترط في العقد  فهو وكيل للراهن وما لحَ قَ العدلَ من  .الموكِّل
العهدة يرجع به على الراهن قبض المرتهن  الثمنَ أو لا إذ التوكيل  إذا كان بعد العقد لم يتعلق به حقُّ المرتهن  

في الوكالة المفردة عن الرهن بأن وكَّل إنساناا أن يبيعَ شيئاا ويقضي دينَه من ثمنه ففعل ثم  فلا يرجع عليه كما
لحقَه عهدة لم يرجع به على القابض بخلاف الوكالة  المشروطة  في العقد  لأنه تعلَّقَ بها حقُّ المرتهن فكان البيع  

 واقعاا لحقه وقد سل مَ له ذلك فجاز أن يلزمه الضمان. 

)الرهنُ عند مرتهنِه فاستُحِقَّ وضمِن  راهنُه قيمت ه مات بالدين لأن الراهن  ملك الرهن  العبد   مات( )ولو
 )ولو ضمن مرتهنُه رج ع  بقيمتِه وبدينِه(.من وقت  الغصب  فظهر أنه رهَنَ ملكَه وهلك بدين ه  بالضمان(

                                       
  “المستحق”وفي )ب( و)ج( بزيادة  1
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 فصل التصرف في الرهن

 )لعجزٍ عن التسليمِ لحقِّ المرتهنِ(( ولم ينفذ مرتهنِه أو قضاءِ دينِه)توقَّف  بيعُ الراهنِ على إجازةِ 
اخترت  التعليلَ بالعجز  عن التسليم  ليندفع الإشكال  بالإعتاق  فإن تعليلَهم توقُّفَ البيع  بحقِّ المرتهن  ي شك ل  

بالفرق بينهما بالعجز  فإن  بالاعتاق  فإنه ينفذ مع أن فيه إبطالَ حقِّ المرتهن  وتفصَّوا عن هذا الإشكال  
ه إلى التسليم  بخلاف الاعتاق  كما سيجيء  ) صحَّ للمرتهنِ  :فقيل ،لحقِّهالعجزَ يمنع البيعَ لاحتياج 

)لا في الأصحِّ إذ لا يبطُلُ لأنه يملك  الإجازةَ فيملك  الفسخَ كالمالك لأن حقَّه ي ضاهي الملكَ  فسخُه(
ه  حقُّه وهو الحبسُ بعقدٍ توقَّف( )فتخي َّر  المشتري صبر إلى فكِّه أو فسخِ فليس له حاجةٌ إلى فسخ 

فإن المشتريَ إن شاء صبر  )كآبقٍ قبل قبضِه(العقدَ وولاية  الفسخ  إلى القاضي لا إلى المشتري  الحاكمِ(
لو  ()وينفِي س خيار  المشتريوإن شاء رفع الأمرَ إلى القاضي ليفسَخَ البيعَ بحكم  العجز  عن التسليم  

)نفذ(  أن بيعَ الراهن   )وعن س(يسق ط  بشرائه عالماا بالعيب )العيبِ( بأنه رهنٌ كما أن خيارَ  )عالماً(شراه 
(لأنه تصرُّفٌ في خالص   )كتحريرهِ(بلا توقُّف  على إجازة  المرتهن   أي  )ملكِه تماثله الإجارةُ في كلِّ ما مرَّ

ر  )ويفتى بأن المستأجِر  ليس فحكم ه حكم  بيع  الرهن  بغير  إذن  المرتهن  إذا ب يع المستأجر  بغير إذن  المستأج 
(قبل أن يجيزهَ المرتهن   )ثانياً من ييره(الراهن من رجل ثم باعه بيعاا  ولو باعه( .له نقضُه الثاني أيضاا  )توقَّف 

  .( من البيعينجازه)فصحَّ ما أعلى إجازت ه لأن الأولَ موقوفٌ والموقوف  لا يمنع  توقَّفَ الثاني 

ولو باع الراهن  ثم آجَرَ أو رهَنَ أو وهَبَ من غير ه وأجازَ المرتهن  الإجارةَ أو الرهنَ أو الهبةَ دون البيع  نفذ 
أن تصرُّفَ الراهن  في الرهن  إذا كان ي بط ل حقَّ المرتهن لا ينفذ إلا بإجازت ه وإذا أجاز  :البيع  السابق . والأصل  

وإن كان  ،ظر: فإن كان تصرُّفاا يصل ح  حقاا للمرتهن ينفذ بإجازت ه التصرُّف  الذي لح قته الإجازة  المرتهن  ي ن
تصرفاا لا يصل ح  حقاا للمرتهن فبالإجازة  يبطل حقُّ المرتهن والنفاذ  يكون  من جهة  الراهن  فينفذ السابق  من 

ذو حظ من البيع الثاني لأنه  المرتهن :قول  نذا قفلما ثبت ه ،تصرفات الراهن وإن كان المرتهن أجاز اللاحقَ 
يتحوَّل  حقُّه إلى الثمن  فإن الثمنَ يصير  رهناا عنده فصحَّ تعيين ه لتعلُّق  الفائدة  به ولا حقَّ للمرتهن في هذه 

 لا في لمنفعة  العقود  إذ لا بدلَ في الهبة  والرهن  والبدل  في الإجارة  في مقابلة  المنفعة  وحقُّه في مالية العين
فصارت إجازت ه إسقاطاا لحقِّه فزال المانع  من النفاذ  فينفذ البيع  السابق  كما لو باع المستأجَر  من اثنين فأجازَ 

ر  البيعَ الثانَي نفذ الأول  إذ لا حقَّ له في الثمن  فكانت الإجازة  إسقاطاا.   المستأج 
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وهذا لأن للمرتهن يدَ  (1وللشافعي حقُّ المرتهن) ،ف ه بعدم  إذن  المرتهنفلا يلغو تصرُّ  )نُ ن  فِّذُ عِتق ه لِمِلْكِه(
الاستيفاء  أو حقَّ البيع  بالدَّين على اختلاف  الأصلين والعين  ملك  الراهن  والاعتاق  يعتمد  ملكَ العين  دون 
ه يصحُّ وينفذ  مع عدم  اليد  فكذا  اليد ، ألا يرى أن إعتاقَ الآبق  والمغصوب  وإعتاقَ المشتري المبيعَ قبل قبض 

في تنفيذ ه إبطال  حقِّ المرتهن فلا ينفذ  كالبيع، أ جيب: بأن الثابتَ للراهن  حقيقة  الملك الرهن . فإن قيل: 
وللمرتهن  حقُّ الملك  فالحقيقة  تقتضي النفاذَ والحقُّ يقتضي عدمَ النفاذ  فر جِّحَ الحقيقة  على الحقِّ لأنها أقوى 

يمنع  التسليمَ والبيع  كما يفتقر  إلى الملك  يفتقر  إلى وعدم  نفاذ  البيع  والهبة  للعجز عن التسليم  لأن يدَه 
. أقول: على هذا  التسليم ولهذا لا ينفذ  بيع  الآبق  والمستأجَر  والإعتاق  لا يفتق ر  إليه بدليل  نفاذ  إعتاق  الآبق 

لَك  بالقبض  دون  ، ألا ي رى أن المبيعَ يلزم  أن يفس دَ بيع  الراهن ولا يتوقَّف  وبينهما فرقٌ إذ الفاسد  يم  الموقوف 
لَك  بالقبض  وهو موقوفٌ لا فاسدٌ وإذا نفذ الاعتاق  عندنا بطل الرهن . وإن كان الراهن  بالبيع  الفضوليِّ لا يم 

ن ه قيمتَه لعدم  الفائدة  لوقوع  المقاصة  في القيمة  بقدر  دين ه فلا  )طولب بدينِه لو كان حالاًّ(موسراا  ولا يضمِّ
( )أخذ قيمت ه رهناً أي إن كان الدين  مؤجَّلاا  )وإلا(إلا إذا كان الدين  من خلاف  جنس  القيمة   فائدةَ 

ين  ليوفي )في الأقلِّ(العبد  )ولو معسِراً سعى( مكانَ العبد  حتى يحلَّ الدين   العبد به  من قيمت ه ومن الدَّ
)لغُرْمٍ بغنُْمٍ يرجع  إلى من ينتف ع  بالعتق  وهو العبد   الدين لإنه لما تعذَّر الوصول  إلى حقِّه من جهة  المعت ق  

 بإلزام الشرع  فصار كمعير  الرهن.  )لقضاءِ دينِه مضطراً(إذا أيسَرَ  ورجع العبدُ على سيدِه(

فإن كان الراهن  موسراا طولبَ  ،وفاقاا  (أو كان الرهنُ أمةً فاستولد ها الراهنُ صحَّا)الراهن   ()ولو دبَّره
راا فللمرتهن أن يستسعن ه لو حالاًّ وإلا أخذ قيمتَه رهناا كما مرَّ وإن كان الر بدي المدبرَ وأمَّ الولد  ياهن  م عس 

ولو كان قادراا على  ،فقد قدر الراهن  على أداء  الدَّين  بكسب هما )في كل دينِه إذ كسبُهما مِلكُ المولى(
هما بخلاف  المعتَق  حيث يسعى في الأقلِّ من القيمة  والدَّين ذلك بمال  آخرَ أ مر بأداء  الدين منه فكذا كسب  

بَر على أداء  دين  غير ه ولكن كانت ماليَّت ه مشغولةا بحقِّ المرتهن  فلزمَه  لأنَّ كسبَ المعتَق  خالص  حقِّه فلا يج 
م ه من أداء  الدين   السعاية  في ذلك القدر  وكسب  العبد  لما كان للمالك كان حكم ه حكمَ المالك فيما يلز 

( للمدبَّر  وأمِّ الولد على المولى بعد يسار ه لوقوع  المؤدى من ملك  المولى لأن كسبَهما ملك  )فلا رجوع  كلِّه 
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إلا في مقدار  قيمت ه إذ الدين   )مؤجلًا لم يسع المدبرُ(كان الدين    لو( :)وقيلالمولى بخلاف  كسب  المعتَق  
إلى يد  المرتهن فيتقدَّر  بوجوب  العوض بقدر  ما  )وإنما يجبُ ردُّ عِوض الرهنِ(المؤجل  لا يجب  قضاؤ ه 

فأما إذا كان الدين  حالاًّ فالقضاء  واجبٌ من مال  الراهن  وكسب ه ملك ه في ستوفى الكلُّ  1ف  وِّتَ من المعوَّض  
 ت أكثرَ من الدَّين أو أقلَّ.منه. أقول: على هذا ينبغي أن يسعى المدب َّر  في قيمت ه كلِّها سواءٌ كان

راا ثم حرَّره لز مه السعاية   )ولو حرَّر  الراهنُ المدبر  المذكور ( سواءٌ ق ضي  )في الأقلِّ(أي دب َّرَ الرهنَ م عس 
فصار كما لو أعتقَه  )ملكٌ له(بعد العتق  )إذ كسبُه( عليه بالسعاية  بكل الدَّين حالَ التدبير  أو لم ي قض 

)مبيعٌ للبائع  )ولم يسع (لأنه أدَّاه وهو ملك  المولى.  )ولم يرجع بما أدَّى قبل عتقِه(ي دَب ِّرَ من غير  أن 
( حتى يبطل  بالإعارة  من )لضعفِ حقِّ البائعِ في الحبسِ ( وهو مفل سٌ )قبل قبضِه( المشتري حرَّره

المشتري ولا يملكه بالآخرة ولم يتعلق الاستيفاء  بهذا المحلِّ بل ثبت له حق  الحبس  لي ستوفى من محلٍّ أخرَ 
فإنَّ حقَّ المرتهن قويٌّ حتى لا يبط ل  بالإعارة من الراهن  لتمكُّن ه من الاسترداد  وله يد  استيفاء   )ضدَّ الرهنِ(

بين القويِّ والضعيف  وهذا  الحال  وينقلب حقيقةا بالهلاك فلو وجَبَ السعاية فيهما لزم التسوية   في المحلِّ في
. وعن س أنه يسعى في قيمته للبائع ثم يرجع  بها على المشتري كما في إعتاق  الراهن .   أمر يأباه العقول 

الق نَّ  )ألزمنا(وهو م عسرٌ  به قنُّه فحرَّره()وكذَّ رهنت ك عند فلان   :أي قال لق نِّه )ولو أقرَّ برهنِ قِنِّه(
(كما مرَّ في إعتاق  الرهن    )السعاية (  2)وله ،للقنِّ فنفذ عليه إقرار ه)مالكاً( حالَ كون ه  )إذ المولى أقرَّ

)ولو أقرَّ . لأن قولَ المولى لا ي قبل في إلزام السعاية  عليه كما لو أقرَّ به بعدَ الاعتاق   العبرةُ بما بعد العتقِ(
)سعى في قيمتِه مذ عُتق إذ لا ولاية  له إلا على ثم حرَّره  )ينكرُه(الاستهلاك وهو  على قِنِّه بدينِ(

صورته: أنه أقرَّ على قنِّه  )أو نقص(سعر ه يومَ عتق ه  )مذ عُتق زاد(من ماليته  ماليتِه فصحَّ بقدرِ ما وُجد(
ألف  درهم  وجحد القنُّ ذلك ثم انتقَصَ سعر ه فصارت قيمت ه مائةا ثم باستهلاك  ألف  درهم  مثلاا وقيمة  القنِّ 

ة . ولو كانت قيمت ه يومَ الإقرار  مائةا فزادت ائالقنِّ بدين هم فإنهم يتبعونه بمحرَّره المولى فاختارَ الغرماء  اتباعَ 
 يومَ الإقرار  لأنَّ إقرارهَ عليه بالدين إنما وصارت يومَ العتق  ألفاا فإنهم يتبعونه بألف  اعتباراا بقيمت ه يومَ عتق ه لا
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يصحُّ باعتبار  أن ماليته له لا من حيث إنه يوجب  ديناا عليه لأن محلَّ الإيجاب  وهو الذمة  ليس بمملوك  له 
 ولهذا لا يصحُّ إقرار المولى عليه بالقصاص  فصحَّ بقدر  المالية  ثم يتعدى إلى ذمته وإنما يتعدى إلى الذمة ما

سل مَ له من المالية فيثبت التعدي بقدر  ذلك فإذا صارت ماليت ه يومَ عتق ه مائةا فقد هَلَكَ من ملك ه قدر  
تسع مائة  فقد بطل من الإقرار بقدر ه كما إذا أقرَّ على ق ن َّيْن  له باستهلاك  ألف  درهم  ثم مات أحد  القنين 

ت قيمت ه يومَ عتق ه ألفَاا صار الكلُّ مستحَقَّ الصرف  إلى ي ستوفى من الآخر خمس مائة  فكذا هذا. وإذا صار 
كانت قيمت ه عند   )كذا لو(الغ رماء  بإقرار  صحَّ قبل ذلك فإذا حرَّرَ يسعى بقدر  ما احتبس عند القنِّ و

)سعى القنُّ في قنِّ إلى المولى فحرَّره فاختار المقَرُّ لهم اتباعَ ال )وقت  ل ه قنٌّ قيمتُه مائةٌ فدفع به(الإقرار ألفاا 
ولو كانت قيمة  الأول يومَ الإقرار  مائةا فقَتَ لَه قنٌّ قيمت ه ألفٌ ودفع به وأعتَ قَه المولى  (.مائةٍ لقيامِه مقام  الأولِ 

سعى في الألف  لأنَّ المدفوعَ قائمٌ مقامَ الأول  لحماا ودماا فصار كأنَّ الأولَ قائمٌ ولو كان الأول  قائماا ي عتبر 
( طولب بدين ه لو حالاًّ موسراا الخ على تفصيل  )وصار هلاكُه كتحررهِت ه يومَ عتق ه لما ذكرنا فكذا هذا قيم

مرَّ أي لو استهلك الراهن  الرهنَ فالجواب  فيه كالجواب فيما إذا حرَّر الرهنَ إلا في السعاية  لاستحالة  وجوب  
 .  السِّعاية  على المستهل ك 

يْنُ مؤجَّلٌ ضمِن   )ولو أتل ف ه المرتهنُ  (( المرتهن  والدَّ  )كان(وإن أتلَفَه أجنبيٌّ  )قيمت ه يوم  تلِف  كأجنبيٍّ
بالمبدل  فيكون  أحقَّ بالبدل  وبالخصومة   )لأنه أحقُّ(في تضمين ه فتكون  القيمة  رهناا في يد ه  )خصم ه(المرتهن  

فإن كانت قيمت ه يومَ الرهن  ألفاا ويومَ الاستهلاك   ،في استرداد ه والواجب  على المستهل ك  قيمت ه يومَ هلَكَ 
وإذا أُهلِك سقط من خمسَمائة  غ رِّمَ المستهل ك  قيمتَه خمسَمائة  وكانت رهناا وسقط خمس مائة  من الدين )

وأما إذا لم يهلك فلا يسقط  شيءٌ  ،بتراج ع  السِّعْر  وهذا إذا هلك بعدَ التراجع الدين ما نقص من القيمةِ(
)لتقرُّرِ الاستيفاءِ بقبضٍ سب ق ( من الدين  عندنا خلافاا لزفرَ أما إذا أهلك سقَطَ ما نقصَ بتراج ع  السعر  

ما انتقَصَ يصير  الرهن  مضموناا على  هذا جواب  إشكال  مقدَّر  وهو أن ي قال: لو سقط من الدين قدر  
ر  وليس لتراجع السعر  تأثيٌر في إسقاط  شيء  من الدين  كما إذا ردَّه إلى الراهن  بعد المرتهن بتراج ع  السع

: أنه إذا استهلك يضمَن  قيمتَه يومَ  انتقاص  قيمت ه بتراج ع  السعر  فإنه لا يسق ط  به شيءٌ؟ وتقرير  الجواب 
د  الرهن  ويكون  مضموناا بالقبض  استهلَكَ ويسقط  من الدين  بقدر  ما نقَصَ من قيمت ه يومَ القبض  بعق

السابق  عند هلاك ه لا بتراج ع  السعر  فإنه إذا هلك ي عتبَ ر  قيمت ه يومَ الرهن  في حقِّ سقوط  الدين  فيكون  
مضموناا بالقبض  السابق  لا بتراج ع  السعر  أما إذا كان باقياا وردَّه إلى الراهن  فقد وصَلَ إليه عين ه بتمام ه فلا 
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)ولو نقص  قيمتُه سعراً ما أسقطنا به قط  شيءٌ من الدين بتراج ع  السعر  خلافاا لزفرَ وإليه أشارَ بقول ه يس
لو انتقَصَ سعر  المبيع  قبل  كما لم يعُتبر في البيعِ حتى(( فإنَّ ن قصانَ السعر  لا ي عتبَ ر  )إلا إذا هل ك  

أنه   1)ولهنقصانَ السعر   ي الغصبِ حتى لم ي ضم ن()ولا فللمشتري في ردِّه  )لم يثبت الخيارُ(القبض  
 كنقصِ العينِ(. 

)رهناً المائة   )مائةً تصير(قيمتَه  )ولو ره ن  قناً بألفٍ كقيمتِه فصارت قيمتُه مائةً سعراً فقت  ل ه رجلٌ ويرمِ (
صارت قيمت ه مائةا فإنه يرجع  بالمائة  بعدَ أن  )بأمرِ الراهنِ(المرتهن   بمائةٍ ويسقط باقي الدَّينِ لا لو باعه(

بما بق ي لأنه لم يهلك ولا يسقط  الدين  بنقصان  السعر  إذا لم يهلك الرهن  لاحتمال  العَوْد  على ما كان من 
)خرج من ضمانهِ بإعارتهِ السعر  وإذا كان الدين  باقياا وقد أمرهَ الراهن  أن يبيعَه بمائة  يكون الباقي في ذمت ه.

يْنِ لراهنِه لتنا ه وقد زالَ فٍ بين الي د  ويد  الراهن  وهو غير  مضمون   ،( فلم يضمَن لأن الضمانَ باعتبار  قبض 
وهو إعادة  الراهن  للمرتهن  )ففات  قبضٌ مضمونٌ كعكسِه(لا يكون  يدَ المرتهن  وهو مضمونٌ لتناف  بينهما 

ه لبقاءِ فإنه لا يضمَن  أي إذا استعارهَ المرتهن  خرجََ من  يدِ الرهنِ( )لو هلك حال  العملِ ضِدَّ ما قبله وبعد 
الف  يدَ الرهن  لأن يد  ضمان ه ما دامَ يستعمل ه فلو هلك وهو يعمل  فيه هلَكَ بلا ضمان  لأن يدَ العاريةَ تخ 

مل  العاريةَ غير  مضمونة  ويدَ الرهن  مضمونةٌ فلما ثبتت يد  العارية  بالعمل  انتفى الضمان  ولو هلكَ قبل الع
أو بعدَ الفراغ  من العمل  هلَكَ على ضمان  الرهن  لأنه في يد ه والعقد  باق  وقد ارتفعت يد  العارية  مع الفراغ  

المرتهن  الرهنَ من  )فبأخذ(فظهر الضمان  ولم تظهَر يد  العارية  قبل العمل  فبق ي يد  الرهن  فبق ي الضمان  
وللمرتهن  أن يستردَّه إلى يد ه  )وعقدُ الرهنِ باقٍ(المضمون   وْدِ القبضِ()عاد ضمانهُ لع  الراهن  بعد  الإعارة  

لأن عقدَ الرهن  باق  إلا في حكم  الضمان  في الحال  ولهذا لو هلَكَ الراهن  قبل الردِّ على المرتهن كان المرتهن  
زم  الرهن  فولد  الرهن  رهنٌ وليس أحقَّ به من سائر  الغ رماء  ويد  العارية  غير  لازمة  والضمان  ليس من لوا

)وصحَّ لكل فإنه خرج عن الضمان  وبقي مرهوناا  )كإعارةِ أحدِهما أجنبياً بإذنِ الآخر(بمضمون  بالهلاك  
قَّ به لبقاءِ الرهنِ إذ لم )لحقِّه. فلو مات الراهنُ قبل ردِّه كان المرتهنُ أحرهناا كما كان منهما ردُّه( 

فإن هذه التصرفات  أوجبت حقاا لازماا  خر()بإذن الآمن الأجنبي  البيعِ والهبةِ والإجارةِ(العاريةُ ضدَّ  يلزم
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للغير في المرهون  فبطلَ حكم  الرهن  ولم يتعلق بالعارية  حقٌّ لازمٌ فافترقا فبطَلَ عقد  الرهن  في هذه التصرفات 
وةا للغرماء  ولو استردَّه لا يعود  رهناا إلا بعقد  جديد  حتى لو مات الراهن  قبل الردِّ إلى المرتهن  يصير  المرتهن  أس

 ضدَّ الاعارة  فإنها ت زيل الضمانَ لا عقدَ الرهن . 

ا وشخصاا  )صحَّ إعارةُ الشيءِ للرهنِ وصحَّ التعيينُ( أما قدراا فلأنه  )إذ التقييدُ يفُيدُ(قدراا وجنساا وبلدا
ي بأن يكونَ إذا رهنه بأكثرَ فربما يرضى المعير  بأن يح   بَسَ ملك ه بالأقلَّ ليسه لَ فكُّه وإذا رهنه بأقلَّ فربما رض 

عَ به على الراهن   وأما  ،وأما جنساا فلأنه قد يتيسر  أداء  جنس  دون جنس   ،المستوفَى أكثرَ عند هلاك ه ليرج 
)فلو خالف  ضمَّن  وأما بلداا فلتفاو ت  الأماكن  حفظاا.  ،شخصاا فلتفاو ت  الناس  في الحفظ  وأداء  الأمانة  

)وإن ضمَّن  مرتهن ه رج ع  رهن ه بينه وبين مرتهنه )فإن ضمَّن  راهن ه يتِمُّ( من الراهن والمرتهن  المالكُ أياً شاء (
)فلو واف ق  . كما مرَّ في الاستحقاق  ق بيلَ فصل  التصرُّف  في الرهن    هو بما ضمِن وبدينِه على راهنِه(

) لا القيمة  لو كانت أكثرَ من الدين  )يجبُ للمُعيرِ على المستعيرِ قدرُ الاستيفاءِ(في يد  المرتهن  وهل ك 
بهذا القدر   )لقضاء(إذ الموجب  للرجوع هو قضاء  الدين  به لا قبض ه لأنه قبَضَه برضاه فيرجع بقدر  الاستفاء 

فكان له حقُّ  المرتهن إذ يخلِّصُ حقَّه( )ولو قضى المعير يجب قبولُ . ومن قَضَى دينَه بمال  الغير  ضم نَ 
فإنه إذا قضى الدينَ فلربِّ الدَّين  أن  )فلا تبرع ضِدَّ الأجنبي(( بما قضى ولذا يرجع على الراهنالقضاء  )

)واستعم ل ه المستعير   ولو ف كَّه() .لا يقبَ لَه منه لأنه متبرِّعٌ لأنه لا يسعى في تخليص  ملك ه أو تفريغ ذمته
)ولو مات فلا ضمانَ.  وفر غ  فهل ك  لم يضم ن لأنه بعد الفكِّ مود عٌ كما قبل الرهنِ فعاد  إلى الوِفاقِ(

)وأبى مرتهنُه بيِع  لو المعير  ببيع ه  ساً بقِي  رهنُه ولم يُ ب ع إلا برضا مُعيرهِ لمِلكِه فلو رضِي(المستعيرُ مفلِ 
 )بحبسِه(المرتهن   )إلا برضا المرتهِنِ إذ المعيرُ قد يحتاجُ إلى فكِّه فينتفعُ(ي باع   لا لا()وإبدين ه  به وفاءٌ(

)فلو مات المعيرُ مفلساً فلا ي باع  بدون رضاه دفعاا للضرِّ بخلاف  ما به وفاءٌ بدين ه فإنه متعنتٌ في الإباء. 
ه ليصِل  كلٌّ إلى حقِّ  (وطلب يرماؤُه بيع ه أمُر راهنُه بفكِّ   )بقِي  رهناً كما لو(الراهن  عن فكِّه  ه. فلو ع ج ز 

. )بدفعِ دينِهولورثة  المعير  أخذ ه  )حياً(كان المعير   )فلو طلب يرماؤُه وورثتُه بيع ه وأبى ( لأنهم بمنزلة  المورث 
 الفكِّ والسعر  قد مرَّ أي ي باع لو به وفاءٌ وإلا لا إلا برضاه إذ ورثة  المعير  قد يحتاجون إلى مرتهنُه فكما(

لأن لهم في التربُّص  فائدةا لأنه ربما  )وشُرط رضا الغرماءِ لو لم يفِ الفضلُ بدينهم(يتغي َّر  ويزيد  ثمن ه. 
يسقط  دين  المرتهن  أو يزاد عين ه أو سعر ه فيسلم المرهون  لهم وإن كان بقي الفضل  بدينهم لم ي عتبر رضا 

فلا ي لتفت إلى إيبائهم لأنهم متعنتون في الإباء. أما رضا الورثة في الحالين جميعاا  الغرماء  لوصول  حقِّهم إليهم
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فمعتبٌر، ألا يرى أن لهم أن يقضوا الدينَ ويستخلصوا التركةَ لأنفسهم فكان في البيع إبطال  حقِّهم وكذا لو 
لأنه لا يتغير بموتهما حقوق  غرمائ هما مات المعير  والمستعير  فهو بمنزلة  موت  المعير  وحده في جميع  ما ذكرناه 

)على الرهنِ ( واحد  من الراهن والمرتهن )كما لو ماتا ضُمن جنايةُ كلِّ ولا حقوق  ورثت هما وإليه أ شير بقوله 
 كالأجنبيِّ في  الغير بالمال يجعل المالكَ  حقِّ  ق  تعلَّقَ به حقُّ المرتهن  وتعلُّ  ( أما الأول  فلأنهلفوتِ حقِّ الآخرِ 

وأما الثاني  ،( فإنه يَضمن  قيمتَه لي شترى بها قنٌّ يقوم  مقامَه)كوارثٍ أتل ف  قِناً موصىً بخدمتهحقِّ الضمان  
فلأن العيَن ملك  الراهن  وقد تعدَّى عليه المرتهن  فيضمن ه لمالك ه ويسقط  من دين ه بقدر  الضمان  إذا كان 

  .الضمان  من جنس  الدَّين

لأن جنايةَ المملوك  على المالك  فيما  )للمِلكِ(وفاقاا  )على الراهنِ أو مالِه(الرهن   يةُ()ولا يُضمن جنا
يوجب  المالَ هدرٌ بخلاف  الجناية  الموجبة  للقصاص إذ المستحَقُّ بها ذمةٌ والمولى كأجنبيٍّ آخرَ في حقِّ الذمة  

)وهذا ضدَّ فالمراد  بالجناية على النفس  ما يوجب  المالَ بأن كانت الجناية  خطأا في النفس  أو فيما دونها 
فإنه لو جنى عليه المغصوب  فغيبه الغاصب  فضم ن ت عتبر جنايت ه عند ح مع أن المغصوبَ  وبِ منه(المغص

( عند أداء الضمان  حتى يكون  الكفن  على )إذ الملكُ ثبت للغاصبِ مُستنِداً م لك  المغصوب منه 
(الغاصب   الرهن  فإن عينَه للراهن   على غير  مالك ه بخلاف   جنىللمغصوب منه فتبينَّ أن العبدَ  )فلا ملك 

وإن تقرَّرَ الضمان  على المرتهن  بهلاك ه فضمان ه لا يوجب  الملكَ له في العين  ولهذا لو مات يجب  كفن ه على 
 )المرتهنِ(جنايت ه على نفس   )وكذا(الراهن  فلا يتبين به أن جنايتَه كانت على غير  مالك ه فكانت هدراا. 

والتطهير  من الجناية  يجب  على المرتهن  لأنها حصلت في ضمان ه فإن  ليصُ(إذ التخلا ت ضمن عند ح )
أنها  ولهما ،يجب له )فلاالتخليصَ والتطهيَر لم يكن في اعتبار ها فائدةٌ  )عليه(أوجبنا الضمانَ له وأوجبنا 

ان في اعتبار ها فائدةٌ ]وفي حصلت على غير  مالك ه فت عتبر إذ الأصل  في جناية  بني آدمَ أن ت عتبَر إذا ك (جنايةٌ 
لأن موجبَ اعتبار  الجناية  الدفع  وللمرتهن  غرضٌ صحيحٌ في تملُّك  العبد  وإن سقط  1اعتبار ها هنا فائدةٌ[

دين ه فوجبَ أن تعتبر وأما سقوط  دين  المرتهن  إذا د فع إليه العبد  فلأن الدفعَ بالجناية  بمنزلة  الهلاك  يسقط  به 
  .ن  كما إذا جنى العبد  على الأجنبيِّ ود فع بها يسقط  دين  المرتهن  فكذا هذادين  المرته
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لأنه لا يتملَّك  العبدَ  )ولم يُضمن جنايته على مالِ المرتهنِ وِفاقاً لو ساوت قيمتُه الدين  لعدمِ الفائدةِ(
وهو الفائدة  فإن العبدَ لا يجب  دفع ه إلى المرتهن  بسبب  جنايت ه على مال  المرتهن  بخلاف  جنايت ه على نفس  
المرتهن  فإنه يجب دفع ه إلى المرتهن  وقد يكون  للمرتهن  غرضٌ في تملُّك  العبد  فافترقا ولذا اعتبَ رَ الإمامان جنايتَه 

( من الدَّين  فعند ح )أكثر  كانت قيمت ه   )ولو(المرتهن  فخالفا ح ولم يعتبرا في مال ه كأبي حنيفة.  على نفس  
)في ضمانهِ فأشب ه  جناية  الفضل   )إذ لم يكن(( فتعتبر بقدر  الأمانة  )في الفضلِ ضمِن  في روايةٍ روايتان 

اية  إذ الفضل  وإن لم يكن مضموناا فحكم  الرهن  ثابتٌ فإنها ت عتبر ولا ت عتبر في رو  قنِّ الوديعةِ على المودعِ(
  (.)فصار كمضمونٍ بالدين  )الحبسُ(فيه وهو 

على  )مرتهنُه فله الرجوعُ(أي الفضلَ والمضمونَ  )خطأً وفيه فضلٌ ففداهما(العبد  الرهن  رجلاا  )ولو قتل(
في فداء  حصة  الأمانة  إذ له حبس   (لو فداهما بغيبةِ راهنِه لأنه مضطرٌ الراهن  بحصة  الفضل  عند ح )

برفع  الأمر  إلى القاضي لإلزام ه بفداء  حصة   )ضدَّ حضورهِ في روايةٍ لإمكانِ خطابِه(الأمانة  لاستيفاء  حقِّه 
الأمانة  لعجز ه عن دفع  حصة  الأمانة  لكونها في يد  المرتهن  بخلاف  الراهن  فإنه لو فدى حصةَ المضمون  يرجع  

ى المرتهن  غائباا كان المرتهن  أو حاضراا إذ القاضي لا يأمر المرتهنَ بشيء  من الفداء  بل يأمر ه بالدفع  فكان عل
. أقول: فيه نظرٌ لما سيجيء من  الراهن  مضطراا في فداء  حصة  المضمون  فلم يكن متبرِّعاا كذا في شرح  المجمع 

ن  الدفع  لأنه لا يمل ك ه فينبغي أن يأمرهَ القاضي بالف داء  لا أن الواجبَ على المرتهن  الف داء  وليس للمرته
ن القاضيَ لا يأمر  المرتهن بشيء  من الفداء الخ. لمنافاة  بين إبالدفع  فعلى هذا لا يصحُّ قول  شارح  المجمع: 

( ،القولين نَ إذا قتل رجلاا خطأا اعلم أن العبدَ الره )ولهما أنه فد ى ملك  ييرهِ بلا أمرهِ فلا رجوع  كأجنبيٍّ
فد ه من الجناية وليس للمرتهن  أن يدفعَ العبدَ افضمان  الجناية  على المرتهن  إذ العبد  في ضمان ه ويقال  للمرتهن 

إذ الدفع  تمليكٌ وهو لا يملك  التمليكَ فلما فداه طه رَ المحلُّ وبقي الدين  على حاله ولا يرجع  على الراهن  
إذ الجناية  حصلت في ضمان ه فعليه اصطلاح ها. وإن أبى المرتهن  أن يفَدى قيل للراهن:  بشيء  من الف داء  

أبى عن الفداء  طولبَ  1فد ه بالدية  لأن ملكَ الرقبة  للراهن  وإنما يفدي المرتهن  لقيام  حقِّه فإناادفع العبد أو 
قَّ لمعنىا في  ،بحكم  الجناية  ومن حكم ها التخيير  بين الدفع  والفداء   فإن دفعَ سقطَ الدين  إذ العبد  است ح 
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ه بالفداء  وكان الفداء  على المرتهن  فصار  ضمان  المرتهن  فصار كالهلاك  وكذا إن فدى لأنه استخلَصَ لنفس 
 العبد  كالحاصل  له بعوض  كأنه اشتراه من وليِّ الجناية . أقول: هذا يخالف  ما مرَّ من شرح  المجمع  من أن

القاضيَ ي لز م الراهنَ بفداء  حصة  الأمانة  لعجز ه عن الدفع  لكونها في يد  المرتهن  فإنه دلَّ على أن ليس للراهن  
دفع ه لحقِّ المرتهن وهنا جوّزَ له الدفعَ وبينهما منافاةٌ. فإن قيل: الكلام  ثمة في الأمانة  وهنا في المضمون  

ز  عن دفع  المضمون  بالأولى لأن فأفرقا؟ يقال: لا يضرُّ إذ المالك   إذا عجزَ عن دفع  الأمانة  لحقِّ المرتهن يعج 
 .  حقَّ المرتهن  في المضمون  أكثر 

ين  بأن كان قيمت ه ألفين والدين  ألفاا مثلاا يقال )خطأ وفيه فضلٌ( رجلاا  1العبد  المرهون   )ولو قتل( على الدَّ
انةٌ وفداء  المضمون  على المرتهن  وفداء  الأمانة  على الراهن  فإن فديا لأن نصفَه مضمونٌ ونصفَه أما :لهما

فدياه يبقى الرهن  والدين  بحالهما وإن اجتمعا على الدفع  دفعاه وبطل دين  المرتهن  والدفع  لا يكون  من 
يَ به المرتهن   ،المرتهن  لأنه تمليكٌ وهو لا يملك  التمليكَ   :فإن تشاحَّا فقال المرتهن   والمراد  به أن الراهنَ دفعَ ورض 

فدي إذ الراهن  بالدفع  ي سقط حقَّ المرتهن  والمرتهن  لا ي سقط أنا أدفع  فللمرتهن  أن ي :فدي وقال الراهنأنا أ
ه من غير  إضرار  بالراهن  فكان اختيار ه أولى ويكون  المرتهن  في الفداء  متبرِّعاا  حقَّ الراهن  بل يحفظ  حقَّ نفس 

الأمانة  حتى لا يرجع  على الراهن  لأنه كان يقد ر  أن لا يلتز مَ الف داءَ حتى يخاطبَ الراهنَ لأنه  في حصة  
حاضرٌ فلما التَزمَه والحال  هذه صار متبرِّعاا. وهذا على إحدى الروايتين عن ح فإنه إذا فدي مع حضور ه لا 

لأنه لا يقد ر  على إصلاح  حقِّه في المضمون  إلا  يرجع  في رواية  عن ح وفي رواية  عنه يرجع  بحصة  الأمانة  
وعند  ،هذا إذا كان الراهن  حاضراا أما إذا كان غائباا فلا يكون  المرتهن  متبرعاا عند ح .بعد إصلاح  الأمانة  

ان الراهن  وله أنه إذا ك ،سمز متبرعٌ حاضراا كان الراهن  أو غائباا لأنه فدى ملكَ غير ه بغير  أمر ه فصار كأجنبيٍّ 
حاضراا فقد أمكَنَ مخاطبت ه فإذا فداه المرتهن  فقد تبرَّعَ وأما إذا كان غائباا فقد تعذَّرَ مخاطبت ه والمرتهن  محتاجٌ إلى 
إصلاح  المضمون  ولا يمكن ه ذلك إلا بإصلاح  الأمانة  فلا يكون  متبرعاا. أقول: ينبغي أن يكونَ متبرعاا لأنه 

فد ها المرتهن إذ ليس عليه  يد المرتهن  وهي تبقى وإن لم يرض  أنه تبقى الأمانة  فيفدى بلا حاجة  إذ الغ
لأمانة  في يد إذ الخصم  فيها الراهن  لا المرتهن  لأنه أميٌن في النصف  فتبقى ا 2الفداء  ولا الدفع  ]في الأمانة[
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لا أمر  الراهن  سواءٌ كان الراهن  حاضراا أو فد ها فينبغي أن يكونَ متبرعاا في فداء  الأمانة  بالمرتهن  وإن لم ي
أنا أدفع  ي عتبر قول  الراهن  إذ لا فائدةَ لاختيار  المرتهن  الدفعَ  :فدي وقال المرتهنأنا أ :غائباا. ولو قال الراهن  

حٌ في إذ يسقط  دين ه بالدفع  كما يسقط  بالفداء  وفي الدفع  إسقاط  حقِّ الراهن  في الرقبة  وله غرضٌ صحي
 ي عتبر. وإن أبى المرتهن  استفاء  الرقبة  بالفداء  فكان في اختيار  المرتهن  الدفعَ تفويت  غرض  الراهن  بلا فائدة  فلا

تسب  على المرتهن  نصف  الف داء  من دين ه لأن سقوطَ الدين  أمرٌ لازمٌ فدى أو أن ي فدي وفداه الراهن  فإنه يح 
عل الراهن  في  الف داء  متبرِّعاا. أقول: ينبغي أن يكونَ متبرِّعاا على ما مرَّ في فداء  المرتهن  لأنه كان دفَعَ فلم يج 

يقدر  أن لا يلتز مَ الفداءَ حتى يخاط بَ المرتهنَ فلما التزمَه والحال  هذه ينبغي أن يصيَر متبرعاا كما ذ كر في 
ي أن يكونَ متبرعاا على ما هو دليل  سم في فداء  المرتهن  فداء  المرتهن  ولأنَّ الراهنَ فدى بلا أمر  المرتهن  فينبغ

أيضاا والله أعلم، ثم ي نظر فإن كان نصف  الفداء  مثلَ الدين  أو أكثرَ بطَلَ الدين  وإن كان نصف  الفداء  أقلَّ 
كان ع ليه فلما أدَّاه سقَطَ من الدين  بقدر  نصف  الفداء  ويصير  العبد  رهناا بما بق يَ إذ الفداء  في النصف  

ه فيبقى العبد  رهناا  عَ عليه فيصير قصاصاا بدينه كان أو في بعض  الراهن  وهو ليس بمتبرِّع  كان له أن يرج 
 بالباقي. 

فكَّه  )خيَّر م الراهن  ( إلى المرتهن  رهناً بألفٍ كقيمتِه فقت  ل ه قنٌّ قيمتُه مائةٌ فدُفِع  بهكان العبد  )  )ولو(
أي قتله قنٌّ فد فع به فإن  )كمبيعٍ قتُل قبل قبضِه(( الراهن  )لتغيُّرِ الرهنِ فتخيرألف  ب بألف أو ترك ه(

. ولو تراجع السعر  ولم ي قتل المبيع  لم يتخير المشتري فكذا الرهن  ،المشتريَ يتخير بين أخذ ه وترك ه لتغير المبيع 
بلحم ه ودم ه فصار كأن المقتولَ قائمٌ وتراجع لأنه بدل ه وقام مقامَه  )لأنه كالأول(بألف   )وأوجبا فكَّه(

تقرُّرُ الاستيفاءِ بتلفِه يير  أنه أخلف  بدلًا ببعضِه فبقي الدينُ  1وله ،)فما جلعناه رهناً بمائةٍ سعر ه 
 بقدرهِ(.
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 تكملة

لأن ما هو محلٌ للبيع محلٌ  )بتخمُّرهِ للمالية(( الرهن  )فتخلَّل  بقي رهناً إذ لم يبطلالرهن   )تخمَّر  عصيرُ(
للرهن وما ليس محلاًّ للبيع ليس محلاا للرهن والخمر  ليس محلاا للبيع ابتداءا لكن محلٌ له بقاءا فكذا الرهن  إذ 

فإن مَن باع عصيراا  ،فهو يصلح  لبقائه مر  وإن لم يصل ح للبيع  ابتداءالمحلية  إنما تكون  بالمالية فيهما والخ
 )قبل تقرُّرِ حكمِه(العارض   )فزال(فلما صار خلاا  ،البائع  بقي البيع  إلا أنه يتخي َّر  في الشراءفتخمَّر في يد 

ج عل كأن لم يكن لأن حكمَ الرهن  هو الاستيفاء  أو الفكُّ ولم يوجد شيءٌ منهما أما الفكُّ فظاهرٌ وأما 
 استيفاءَ وكذا لو رهَنَ شاةا قيمت ها عشرةٌ بعشرة  الاستيفاء  فلأنه يتحقَّق  بالتلف والرهن  هنا باق  لم يهل ك فلا

فماتت فد بغ جلد ها فصار ي ساوي درهماا فهو رهنٌ بالدرهم  إذ الرهن  لم يبطل بموت  الشاة  بل تقرَّرَ 
)ضدَّ جلدٍ الاستيفاء  فتأكَّدَ الرهن  فإذا عادت المالية  بالدبغ صادفت عقداا قائماا فثبَتَ حكم ه بقسط ه 

)بهلاكِه وتقرَّر  وبطلان ه  )لارتفاعِ البيعِ(( فد بغ فإنه لا يأخذ حصةا من الثمن  ةٍ ماتت قبل قبضِهامبيع
 بهلاكه فافترقا. الرهنُ( 

( لأنه رهنٌ كان الثاني أمانةً إذ لم يفُسخِ الأولُ   فع  قناً آخر  رهناً مكان  الأول)فد ودفَ عَه)ولو ره ن  قِناً( 
ه والمرتهن في الآخر  أميٌن حتى يجعلَه مكانَ الأول لأنَّ الضمانَ في الأول  متعلقٌ إلى مالك   )حتى يردَّه(

( قيبقى ما بقي القبض  والدين، فلما لم يوجد الردُّ بقي الأول  رهناا في يد ه، ومن ضرورة  بقائ ه )بقبضٍ ودينٍ 
كان الآخرُ رهناً بلا قبضٍ   :)قيل ول  الأ)لم يرض  بكونهما رهناً فلو ردَُّ( أن لا يثب تَ الثاني إذا الراهن  

 :)وقيللأن عقدَ الرهن  تبرُّعٌ كهبة  وقبض  الأمانة  ينوب  عن قبض  الهبة  فكذا عن قبض  الرهن   جديدٍ كهبةٍ(
( لأن يدَ الرهن يد  ضمان  والقبض  الأول  لم يوجب الضمانَ فلا ينوب  إلا بقبضٍ جديدٍ يصير  رهناا ) لا(

)ولو ره ن ها بألفٍ كقيمتِها فولد ت ولداً قيمتُه نصفُ الألفِ فقت  ل هما قنٌّ قيمتُه ألفٌ ى. الأدنى عن الأعل
) ( وسقط ثلاثة  أسباع ه لأنها لما ولدت انقسم الدين  )بأربعةِ أسباعِ الدينِ الأعور   ودُفع بهما فاعورَّ فُكَّ

د فع بهما قام مقامَهما أثلاثاا ثلثاه بإزاء  الأم  عليهما أثلاثاا ظاهراا على تقدير  السلامة  فلما قلتهما قنٌّ و 
قيمة  الأم  ثلثي الألف  وقيمة  الولد  ثلثَ الألف  باعتبار   وثلث ه بإزاء  الولد  وكذا ي قسم الدين  فكأنه صارت

 قسمة  قيمة  القنِّ البدل  وهي الألف  فلما أعورَّ ذهبَ نصف  حظ  كلٍّ منهما وقد كان حصة  الأم  ثلثي
ه باقيان لكنهما لف  فبقي سدس  الألف  فكأن الولد وأمالألف  فبق ي ثلث  الألف  وكان حصة  الولد  ثلثَ الأ
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َ الخطأ  في القسمة  الأولى فأنا قسمنا الدينَ  تعيَّبا فصار قيمة  الولد  س د سَ الألف  وقيمة  أمِّه ثلثَ الألف  فتبينَّ
إلى يوم  الفكاك  كذلك ولم يبقَ بل نقَصَ قيمت ه باعتبار  بدل ه فوجبَ إعادة   أولاا أثلاثاا على تقدير  بقاء  الولد  

القسمة  على قدر  قيمة  الأمِّ يومَ العقد  وهي ألفٌ وعلى قدر  ما بقي من قيمة  الولد  يومَ الفكاك  وهي سد س  
و مائةٌ وستةٌ وستون وثلثان وهو في جعل هذا القدر  وه ،الألف  وت سمَّى هذه القسمة  حقيقيةا والأولى مجازيةا 

سدس  الألف  سهماا وإذا صار سدس  الألف  سهماا تصير  قيمة  أمِّه وهي الألف  ستة  أسه م  فيصير  الجملة  
سبعةَ أسهم  في قسم الدين  بين الولد وأمِّه على سبعة  أسهم  ستةٌ في الأم وسهمٌ في الولد  وقد سقطَ بالعوَر  

ين  لأنه قبلَ الفكِّ نصف  ما في الأم وه و ثلاثةٌ وبقي نصف ه وهو ثلاثةٌ ولم يسقط شيءٌ مما في الولد  من الدَّ
أمانةٌ فصارَ سهم ه مع ثلاثة  الأمِّ أربعةَ أسه م  من سبعة  وسقَطَ من الدين  ثلاثة  أسباع  الدين  فهذا معنى 

القاتلة  إلى  تلتها أمةٌ قيمتُها مائةٌ فدُفعت(فق )ولو كانت قيمةُ ولدِها ألفاً الفكِّ بأربعة  أسباع  الدين . 
جزءاا من  سقط  جزءٌ من أربعةٍ وأربعين(القاتلة  ) )ولدًا قيمتُه ألفٌ فاعو رَّتِ(القاتلة  )فول د ت( المرتهن  

ن الدَّين وهو الألف  وذلك اثنان وعشرون درهماا وثلاثة  أرباع  درهم  ناقصاا بجزء  من أربعة  وأربعين جزءاا م
ربعين جزءاا من أدرهم  ويؤدَّى ما بقي وهو تسعمائة  وسبعةٌ وسبعون درهماا ورب ع  درهم  وجزءٌ من أربعة  و 

درهم. بيان ه: أن الأمَّ لما ولدت ولداا قيمت ه ألفٌ انقسَمَ الدين  عليهما نصفين لتساوي قيمت هما فلما قتلتها 
لمقتولة من الدين لقيام ها مقامَها لحماا ودماا فكأن الأولى نقصَ أمةٌ قيمت ها مائةٌ فد فعت بها بقي فيها ما في ا

سعر ها فلما ولدت القاتلة  ولداا انقسَمَ ما فيها عليهما بقدر  القيمة  وقيمة  القاتلة  مائةٌ وقيمة  ولد ها ألفٌ 
عشرين سهماا فصار ما فيها أحدَ عشرَ سهماا فصار النصف  الذي في الولد كذلك فصار كلُّ الدين اثنين و 

سهمٌ في القاتلة وقد سقط نصف ه بالعور فانكسر فصار بالتضعيف أربعةا وأربعين سهماا اثنان وعشرون في 
الولد الأول وعشرون في الولد الثاني وسهمان في القاتلة وقد سقط سهمٌ بالعور فهذا معنى قوله سقط جزءٌ 

ين قنٌ قيمتُه ألفٌ ودُفع فأعورَّ()ولكن قالقاتلة   )ولو لم تعوَّرِ(من أربعة  وأربعين.  القنُّ  تلها والولد 
الخ. بيان ه: أن القنَّ لما قتلهم ود فع بهم قام  )فُكَّ حظُ الولدِ الأولِ بخمسةٍ من ستةٍ وعشرين(المدفوع  

ائةٌ مقامَهم فانقسم القنُّ عليهم على أحد  وعشرين سهماا إذ القنُّ قام مقامَهم بقدر  قيمت هم وذلك ألفان وم
سهماا فيصير   -وذلك مائةٌ -لأن قيمةَ القاتلة  مائةٌ وقيمةَ كلِّ واحد  من الولدين ألفٌ في جعل أقلُّ الق يَم  

الكلُّ أحداا وعشرين مائةا فينقسم القنُّ المدفوع  عليهم على أحد  وعشرين سهماا عشرة  أسهم  لولد  المقتولة  
ة باعتبار  قيمت هم وذهبَ بالعوَر نصف  بدل  كلِّ واحد  من الثلاثة  وعشرة  أسهم  لولد القاتلة  وسهمٌ للقاتل

فبقي لكل واحد  من الولدين خمسةٌ والقاتلة  نصف  سهم  إلا أن بذهاب  بدل  الولدين لا يسقط  شيءٌ من 
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بقاء   الدين ولكن يظهَر  بطلان  القسمة  لأنا قسمنا الدينَ على الأمة  الأولى وعلى ولد ها نصفين بتقدير  
قيمة  ولد ها إلى وقت  الفَكِّ كذلك ولم يبقَ فت عاد القسمة  فنقول: قيمة  المقتولة  الأولى ألفٌ وما بقي من قيمة  
ولد ها بعور  القنِّ القاتل  خمسةٌ من أحد  وعشرين جزءاا من الألف  على ما مرَّ من قسمة  القنِّ القاتل  وقيمت ه 

عتبار صار قيمت ه الأولى وهي الألف  أحداا وعشرين جزءاا وما بقي من ألفٌ على أحد  وعشرين فبهذا الا
قيمة  ولد ها خمسةا من أحد  عشرين فجملة  قيمت هما ستةٌ وعشرون في قسم الدين  أولا على ستة  وعشرين 

تبار  القيمة  خمسة  في الولد الأول  فيفك بها حصة  الولد  من القنِّ المدفوع الأعوَر  واحدٌ وعشرون في الأم باع
فلما قتلتها أمةٌ تحوَّل ما فيها وهو أحدٌ وعشرون من ستة  وعشرين من الألف  الدين إلى القاتلة المدفوعة  
فلما ولدت المدفوعة  ولداا قيمت ه يومَ الفكِّ خمسةٌ على ما مرَّ ق سم ما فيها على قيمت ها يومَ الدفع وهي مائةٌ 

خمسةٌ على سبعة  أسهم  وع شر سهم  لأن المائةَ ع شر الألف  فلما اعت بر  وعلى قيمة  ولد ها يوم الفكِّ وهي
الألف  القيمة أحداا وعشرين على ما مرَّ صار ع شرها سهمين وع شر سهم  فكان هذا الع شر  مع خمسة  

فما  الولد سبعةَ أسهم  وع شر سهم فانقسم ما في القاتلة المدفوعة  من الدين على سبعة  أسهم وع شر  سهم
حصة  ولد ها من القنِّ المدفوع الأعور  وما  1أصاب خمسةَ أسهم  فهو حصة  ولد القاتلة المدفوعة  في فكُّ به

أصابَ سهمين وع شر سهم فهو حصة  القاتلة  المدفوعة وسقط بالعوَر نصف ه وهو سهمٌ ونصف  ع شر سهم  
لمدفوعة  من القنِّ المدفوع الأعوَر  بسهم  وبقي نصف ه وهو سهمٌ ونصف ع شر سهم  في فك حصة  القاتلة  ا

ونصف  ع شر  سهم  من السبعة والعشر  المذكورة  ولا يسقط  من الدَّين  الألف  إلا سهمٌ ونصف  ع شر  سهم  
من السبعة  والعشر  المذكورة. فالراهن  يؤدي الباقيَ فجملة  ما يلزم  الراهنَ بمقابلة  الولد  الأول  مائةٌ واثنان 

 2وبمقابلة الولد  الثاني خمس مائة  وثمانيةٌ وستون ،عون درهماا وثمانية  أجزاء  من ستة  وعشرين جزءاا من درهم  وتس
وبمقابلة  الأمِّ مائةٌ وتسعةَ عشرَ درهماا وثلاثة  أثمان   ،درهماا وثلاثة  أرباع  درهم  وجزءٌ ورب ع  جزء  من ستة  وعشرين

ونصف  خمس جزء  وشيءٌ من ستة  وعشرين جزءاا من درهم  فكان جميع  ذلك  درهم  وجزءٌ وثلاثة  أرباع  جزء  
ثمانماَئة  وثمانين درهماا وثلاثةَ أثمان  درهم  وأربعة  أجزاء  ونصف جزء ونصف خمس جزء وشيئاا من ستة  

                                       
  “بدل”وفي )ب( بزيادة  1
  “سبعة”وفي )ب(  2



722 

 

 

 

رباع  جزء  ونصف  وعشرين جزءاا من درهم ويسقط  مائةٌ وتسعةَ عشرَ درهماا وثلاثة  أثمان  درهم  وجزءٌ وثلاثة  أ
 خمس  جزء  وشيءٌ من ستة  وعشرين جزءاا. 

)ولو رهن  أمةً بألفٍ كقيمتِها فقط ع ها أمةٌ قيمتُها خمسُمائةٍ ودُفعت فول د ت كلُّ واحدةٍ منهما ولداً 
قاطعةَ بيان ه: أن ال )قنٌّ قيمتُه ألفٌ فدُفع فأعو رَّ فُكَّ بسبعةٍ وعشرين(خطأا قيمتُه خمسُمائةٍ فقت  ل هم( 

قامت مقامَ نصف  المقطوعة  إذ اليد  من الآدميِّ نصف ه فانقسَمَ الدين  عليهما نصفين وانقسَمَ حصة  كلٍّ 
منهما عليها وعلى ولد ها نصفين باعتبار  القيمة  ثم القنُّ المدفوع  بالأربعة  قامَ مقامَهم أرباعاا باعتبار  القيمة  

ي الق يَم  فلما اعورَّ القنُّ ذهبَ من كلِّ واحد  نصف ه فبقي من قيمة  كلِّ فأصابَ كلَّ واحد  منهم ربع ه لتساو 
ولد  مائةٌ وخمسةٌ وعشرون وما فات من الولدين ج عل كأن لم يكن، وما فات من الأمتين ذهَبَ بالدين أي 

ما لا يسقط  بذهاب  نصف  بدل  الولدين شيءٌ من الدين ويسق ط  بذهاب  نصف  بدل  الأمتين نصف  
أصاب كلَّ واحدة  منهما من الدين في قسم الدين  أولاا على قيمة  الأمة  الأولى يومَ العقد  وهو ألفٌ وعلى 
قيمة  ولد ها يومَ الفكِّ وهي مائةٌ وخمسةٌ وعشرون باعتبار  البدل  في جعل كلُّ مائة  وخمسة  وعشرين سهماا 

تساعاا باعتبار  القيمة  ثمانية  أفانقسم الدين  عليهما  ،تسعةٌ فصارت الأم  ثمانيةَ أسهم  والولد  سهماا فالكلُّ 
أتساع ه في الأمِّ تحوَّلَ نصف ها إلى القاطعة  وهو الأربعة  فانقسم ما تحوَّلَ إليها على قيمت ها يومَ د فعت وهي 

لأمُّ أربعةَ أسهم  خمس مائة  وعلى قيمة  ولد ها يومَ الفَكِّ وهي مائةٌ وخمسةٌ وعشرون فصار الولد  سهماا وا
باعتبار  القيمة  في قسم ما فيها وهو الأربعة  عليهما أخماساا باعتبار  القيمة  فانكَسَرَ أربعةٌ على خمسة  فض رب 
أصل  المسألة  وهو تسعةٌ في مخرج  الكسر  وهو خمسةٌ فصار الحاصل  خمسةا وأربعين في قسم كلُّ الدين أولاا بين 

ها أتساعاا فأصاب الولدَ خمسةٌ وأمَّه أربعون فتحوَّل نصف  ما في الأم وهو عشرون إلى الأمة  الأولى وبين ولد  
فلما قام القنُّ  ،القاطعة  فانقسم على القاطعة  وعلى ولد ها أخماساا فأصاب الولدَ أربعةٌ وأمَّه ستةَ عشرَ 

هم من الدَّين إلى حصته  من القنِّ المدفوع  مقامَهم أرباعاا بقدر  قيمت هم حالَ الدفع  تحوَّل حصة  كلٍّ من
المدفوع  فلما أعوَرَّ القنُّ المدفوع  لم يسقط من الدين  إلا نصف  حصة  الأمتين فقط فسقط ثمانيةَ عشرَ عشرةٌ 

)فُكَّ بسبعةٍ للأمة الأولى وثمانيةٌ للثانية وبقي سبعةٌ وعشرون فينفكُّ به القنُّ المدفوع. فهذا معنى قوله 
  (.سةٍ وأربعينوعشرين من خم

إحدى عينيها بيضاءُ قيمتُها ألفٌ بألفٍ فابيضَّتِ الأخرى فصار قيمتُها مائتين سقط  )ولو رهن  أمةً 
لأنه هلكَ أربعة  أخماس  الأمة بن قصان  قيمت ها بالبياض  فسقط بقدر ه من الدين بخلاف   دينُه إلا خُمس ه(
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يسق ط  شيءٌ من الثمن  لأن ذلك ضمان  عقد  وهو يرَ د  على  المبيعة  إذا ابيضَّت عين ها قبل القبض  حيث لا
يجب  أن يسق طَ  :العين  دون الوصف  هذا ضمان  قبض  كالغصب وهو يرَ د  على الكلِّ. أقول: فإن قيل

أما سقوط  النصف  فلأن العيَن الواحدةَ نصف   ،نصف  الدين  أو كلُّ الدين  لا ما ذ كر من أربعة  الأخماس
فبذَهابها ينبغي أن يسق طَ نصف  الدين وبعبارة  أخرى أنها إن كانت صحيحةَ العينين وذهَبَ إحدى  الآدمي

رَ هنا بالنصف أيضاا لا بالنقصان مع أنه  رَ بالنقصان فينبغي أن يقدَّ عينيها يسقط  نصف  الدين ولا ي قدَّ
الدين هنا مقابلٌ بالعين الواحدة لبياض   اعت بر النقصان  ولم يقدر بالنصف. وأما سقوط كلِّ الدين فلأنَّ كلَّ 

الأخرى قبل الرهن  ولو كان مقابلاا بصحيحة  العينين سقط نصف ه بذهاب  إحدى العينين لأن كلَّ الدين 
مقابلٌ بالعينين فيصير  نصف  الدين مقابلاا بإحداهما فبذهاب  إحداهما سقط حصت ها من الدين وهي 

وبعبارة  أخرى  ،ا مقابلاا بالعين الواحدة  ينبغي أن يسقطَ كلُّ الدين بذهابهاالنصف  فلما كان كلُّ الدين هن
أنه يجب  أن يسق طَ كلُّ الدين لأنها لو كانت صحيحةَ العينين ثم ذهبت إحدى عينيها سقَطَ نصف  الدين 

يعتبر النقصان ؟ هما ولم افإذا عم يت يجب  أن يسق طَ الكلُّ ولا ي عتبر النقصان  كما اعتبر النصف  في إحد
رَ القول  بإسقاط  نصف  الدين الذي فيها وإن فاتت عيٌن واحدةٌ منها لأنها عم يت بذَهاب   : بأنه تعذَّ يجاب 
هذه العين  وصارت هالكةا معنىا وبذهاب  العين الأولى لا تصير  هالكةا فكان النقصان  الحاصل  بذهاب 

هما لأنه أمكنَ اعتبار  الى قائمةا وقتَ الرهن  وذهبت إحدالأخرى أكثرَ بخلاف  ما إذا كانت العين  الأو 
رَ اعتبار  المناصفة  لهلاكها  المناصفة  لأنها لا تصير  هالكةا معنىا والعين  من الآدمي نصف ه أما هنا فقد تعذَّ

رَ القول  بإسقاط  كلِّ الدَّين وإن صارت هالكةا حكماا لأنا لو اعتبرنا ذلك لا يبقى  للج ثة قيمةٌ معنىا وتعذَّ
أصلاا وهذا ضمان  المال وللجثة  قيمةٌ ويقابلها شيءٌ من الدين ومع بقاء  بعض  الرهن  مالاا متقوماا يتعذَّر  

كانت بيضاءَ قبل  التي)فلو انجلى بياضُ عينِها الأولى(  1القول  بذهاب  كلِّ الدين فلهذا اعت بر النقصان  
وهي  )إذ الزيادةُ المتصلةُ(الانجلاء  أي لا يعود  شيءٌ من الساقط  )لم يعتبر(الرهن وصارت قيمت ها ألفاا 

 )بخلافِ الزيادةِ المنفصلةِ(من الدين عند الفكِّ ولا قبله  )تبعٌ في الفكِّ فلا قسط  لها(الانجلاء  هنا 
د من الراهن قبضٌ مقصودٌ  له  حيث تأخذ قسطاا من الدين عند الفكاك  إذا بقي إليه إذ في المنفصلة و ج 

 شبه بالعقد والمتصلة  تصير  مقبوضةٌ بقبض  الأصل  تبعاا فلا تصير  مضمونة بالدين. 

                                       
   “لصفة إذ لعينها الصحيحة نصف ولو صحيحة العينين فابيضت إحديهما لم يسقط إلا”وفي )ج( بزيادة:  1
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فلو ضرَبَ رجلٌ عينَها التي انجلت وعاد البياض  غَر م أرشَها ثمانمائة باعتبار  نقصانها وصار الأرش  بمنزلة  الولد  
والأرش بخمسة  أتساع  كلِّ الدين وذلك  هن الأمةه ثمانمائة ويفتكُّ الراكأن البياضَ لم يز ل وولدت ولداا قيمت  

خمس مائة  وخمسةٌ وخمسون وخمسة  أتساع  درهم  لأن قيمتَها صارت ألفاا بالانجلاء ثم صارت قيمت ها مائتي 
ائة  وصار الأرش  معها رهناا لأنه زيادةٌ منفصلة   درهم  بالجناية فغَرَمَ الضارب  ما نقص من ماليتها وذلك ثمانم 

نجلاءَ زيادةٌ متصلةٌ فلا ي عتبر في الانقسام  دين بخلاف  ما قبل الضرب  لأن الالد  فاعتبرت في انقسام  الكالو 
ا أصلاا بورود سبب  الضمان  عليها وهذا  إذ الزيادة  إنما ت عتبر في انقسام  الضمان  إذا كان لها احتمال  صيرورته 

كلُّ الدين على قيمة  الأمة  يومَ العقد  وهي ألفٌ وعلى مقدار  إنما يكون في المنفصلة  لا في المتصلة  فيقسم   
عل التفاوت  بين العددين سهماا وذلك  ائة  في جعل الدين  تسعةَ أسه م  لأنه يج  الأرش  يومَ الفكِّ وذلك ثمانم 

عم يت مائتان فصارت الجملة  تسعةَ خمسة  أتساع  الدين حصة الأمة وأربعة اتساع الدين حصة الأرش فلما 
الأمة  بعد ذلك بذهاب  العين التي كانت صحيحةا يومَ الرهن  والعمى أوجبَ نقصانَ ثمانمائة من قيمتها 
س  الدين وحصة   ها فيسقط أربعة  أخماس  ما فيها من الدين ويبقى فيها خم  الألف  ذهب منها أربعة  أخماس 

ذلك إلى يوم  الفكِّ فكان الباقي خمسةَ أتساع  الأرش أربعة  الأخماس  ولم يسقط منها شيءٌ لبقاء  الأرش  ك
 ن الراهنَ يفتك الأمةَ والأرشَ بخمسة أتساع  كل الدين. إ :م قط  أربعة  أتساعه فهذا معنى قول  الدين والسا

عند  )بخمسِمائةٍ فماتت(سيد ها )فره ن ها( فصارت قيمت ها خمسَمائة   )ولو قطع  يد  أمةٍ قيمتُها ألفٌ(
)وضمن ( المرتهن لأن في قيمت ها وفاءا بالدين فصار المرتهن  مستوف ياا دينه سقط دينُ ب قطع  اليد )المرتهن بسب

للمولى لا عاقلت ه لأن طرفَ القنِّ في حكم  المال  وضمان  لمال  على المتل ف  لا على عاقلت ه وإنما  القاطعُ(
ة  وهي الألف  لأن حكمَ السراية  بطلَ حين صار خمسَمائة  لا قيمةَ الكلِّ بحكم  السراي )أرش  اليدِ(يضمن  

رَ إيجاب   ،الراهن  قاضياا دينَه بها كما لو باعها والجامع  بينهما هو أن البيعَ إنما يقطع السراية لأنه تعذَّ
الضمان  للبائع إذ السراية لم تحصل في ملك ه وكذا تعذَّرَ إيجاب  الضمان  للمشتري إذ السراية  تبع للبداية  

البداية  لم تحصل في ملك  المشتري وهذا المعنى موجودٌ في الرهن ولأن المحلَّ صار مضموناا على المشتري و 
والمرتهن فلا يبقى مضموناا على الجاني إذ المحلُّ الواحد  لا يكون  مضموناا على شخصين بضمانين مختلفين 

الملك  بالرهن فلا يقطع السراية بخلاف  البيع  لأن الضمانَ باعتبار  المالية وهي متحدةٌ. فإن قيل: لا يزول  
فيجب الضمان  للراهن على الجاني؟ قيل له: يزول الملك  عند الهلاك حتى يهلك  عن مال المرتهن وبراءة 
الجاني عن ضمان السراية إنما تحصل عند الهلاك لا قبله حتى أن الراهنَ إذا فَكَّ الرهنَ قبل السراية ثم سرى 
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. أقول: يمكن تقرير  الجواب بعبارة  أخرى وهي: أن السرايةَ لا  ضمَّن الجانيَ  جميعَ بدل  الرهن  لا بدلَ الطرف 
 تتحقق  إلا عند الهلاك  وبه يزول  الملك  فتحقق  السراية  في ملك  المرتهن  فصار كالبيع. 

)سقط نصفُ بب القطع  المقطوعة  بس )ولداً قيمتُه خمسُمائةٍ فماتت(المقطوعة  عند المرتهن  )فلو ولدت(
عليها وعلى ولد ها نصفين باعتبار  قيمت هما فبقي نصف  الدين ببقاء  الولد  وسقط  دينِه لانقسامِ الدين(

لأن قيمةَ )وضمن القاطعُ نصف  الأرشِ والعاقلةُ خمس مائةٍ لتبيُّنِ أن نصف ها أمانةٌ( نصف ه بهلاك  أ مِّه 
ين إلا نصف  الخمسمائة  فهلاك  نصف ها يصير مضموناا بنصف  الدين  المقطوع ة خمس مائة  فما سقط من الد

في الأمانة  وهي نصف  الأمة   )فظهر حكمُ السرايةِ(وهلاك  نصف ها الآخر  وقع أمانةا لم ي قض بها دين ه 
حقِّ فكان قيمت ها ألفاا فضمن العاقلة  نصفَها في ثلاث  سنين لأنه ظهرَ أن الجنايةَ وقعت في النفس  في 

نصف ها وضمان  النفس  على العاقلة  في ثلاث  سنين وبطل حكم  السراية في نصف ها لأنه ق ضي به دين ه 
فاقتصر حكم  جناية  نصف  اليد  على اليد فوجب نصف  أرش  اليد  وهو مائتان وخمسون على القاطع  

)فيدفع الراهنُ نصف  وقتَ الرهن  ويَسلَم  هذا للراهن لأن حقَّ المرتهن  لا يتعلَّق  بالطرف  المنفصل  
أي  )أمانةً(نصف  كان  )لأنه بدلُ(مع الولد )رهناً( التي أخذَها من العاقلة إلى المرتهن ليكونَ  الخمسِمائةِ(

نصف  الخمسمائة قائمٌ مقامَ نصف  الأمة  ونصف  الأمة كان أمانةا محبوسةا تبعاا للنصف الآخر المضمون  
مائة  إلى  :ا يكون  محبوساا مع الولد . أقول: فإن قيلعلى المرتهن  فكذا بدله   ينبغي أن يدفعَ الراهن  كلَّ الخمس 

المرتهن ليكونَ رهناا لا نصفَها فقط إذ البدل  عن نصف  الأمة  هو كلُّ الخمسمائة لا نصف ها فقط كما مرَّ في 
هنَ لم يرضَ برهن  الأمة  إلا وهي مقطوعةٌ ضمان  العاقلة  فيلزم أن يدفعَ كلَّ بدل ه؟ يمكن أن يجابَ: بأن الرا

مائة  لرضاه برهن  نصف  المقطوعة  فكذا  مائة  فيلزم ه دفع  نصف  الخمس  وبدل  نصف  المقطوعة  نصف  الخمس 
مائة  فهو بدل  نصف  الأمة  السالمة  عن القطع  ولم يرضَ الراهن  برهن  نصف  السالمة   بدل ه وأما كلُّ الخمس 

وبعبارة  أخرى أن المرهونَ نصف  الأمة  حكماا إذ يد ها لم تكن موجودةا وقتَ العقد  فانعدم  ،فكذا بدله
الولد  وأمِّه التي هي نصف   نصف ها بقطع  يد ها فلم يبق عند الرهن إلا نصف ها فلما ولدت انقسم الدين  على

مائة والله أعلم. فإن هلك يفبق مائة   نصف  نصف ها أمانةا فبدل ه نصف  الخمس  أمانةا  )فيهلك(نصف  الخمس 
 . ()كالأصل( بلا شيء  لأنه كان بدلاا عما هو أمانةا فصار حكم ه )مجاناً 

إذ الولد  يأخذ  حصةا من الدين باعتبار  بقائ ه إلى  فلو مات الولدُ قبل الفكِّ بان  موتُ أمُِّه بكل دينِه()
ه بإزاء  الأم  وقد هلكت بكل دين ه فظهر أنا أخطأنا في الفكاك  فلما مات قبل الفكِّ تبينَّ أن الدينَ كلَّ 
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أي يرجع  الراهن  على القاطع  بنصف   )فضمن القاطعُ تمام  الأرشِ(قسمة  الدين بين الولد  وأمِّه نصفين 
راية  وقد أخذ منه نصفَ الخمسمائة فيأخذ   َ أن الواجبَ عليه خمس مائة  لانقطاع  الس  مائة  لأنه تبينَّ منه الخمس 

وهو خمسمائة وقد أخذ المرتهن   )ورُدَّ إلى العاقلةِ ما ض مِنوا(نصفَها الآخرَ لتكم لَ خمس مائة أرش  اليد  
مائة  العاقلة  من الراهن  ليكونَ رهناا فيغر م  المرتهن  ذلك النصفَ للراهن ليردَّه الراهن  مع النصف   نصفَ خمس 

إلى العاقلة  بسبب هلاك  المقطوعة  على المرتهن  فظهر أن لا شيءَ على العاقلة  وأن  سرايةِ()لانقطاعِ الالآخر  
 الخمسَمائة أ خذت منهم بغير حقٍّ فوجَبَ ردُّها إليهم. 

لأنه إن كان أميناا فالقول  للأمين كالمودعَ   صُدِّق  القابضُ في قدرِ ما قب ض  وتعيينِه وصفتِه(والأصل  أنه )
فإذا )لو أنكر  القبض  أصلًا كان القولُ له( ضاا كالغاصب  وهذا لأن القابضَ وإن كان ضميناا فالقول  له أي

أنكَرَ قبضَ غير ه كان القول  له أيضاا. أقول: ي شكل  بما مرَّ في فصل  العيب  من أن المشتريَ إذا أراد ردَّ عبد  
قَ البائع  لا المشتري القابض  في ت عيين ه؟ ويمكن : أن يجابَ بأن القولَ بعيب  وقال البائع : المبيع  غير ه ص دِّ

للقابض  إذا كان المقبوض  أمانةا أو مضموناا لا بسبب  التمليك والرهن  كذلك لأن عينَه أمانةٌ بخلاف  مسألة  
ولا بدَّ من هذا التفصيل  والتقييد  حتى يرتف عَ الإشكال  ولكن  ،الشراء  فإنه تملُّكٌ فالقول  للم ملِّك  في تعيين ه

 ر  ما في المتن من كلامهم يدلُّ على الإطلاق  وليس كذلك والحقُّ ما فصلناه والله أعلم. ظاه

لَّ فجاءَ المرتهن  بقنٍّ ي ساوي ألفاا قيمت ه ألفٌ بألف  وأمَرَ عدلاا ببيع ه إذا حلَّ الأجل  فحَ  )فلو رهن  قناً(
وصدَّق  العدلُ غير ه وقال المرتهن: بل هو ) قال الراهن : المرهون   واختلفا في الرهن(وطلب من العدل  بيعَه )

المرتهن  بقنٍّ  )وكذا لو جاء(في تعيين ه لأنه القابض   )صُدِّق  المرتهنُ(أهو أم لا  لم أدرِ( :راهن ه أو قال
لا بل  :مائة  وقال الراهن  كانت قيمت ه حين قبضت ه خمسَ   :( وهي خمس مائة  مثلاا وقالأقلُّ من دينِهقيمت ه )

بالله ما يعلم  أنه  وحُلِّف  العدلُ على العلمِ(ت ك قناا كانت قيمت ه ألفاا كدَيْني فالقول  للمرتهن  لما بينا )رهن
قَ )تسليطُ الراهنِ وهو )لأنه يحلف على فعلِ ييرهِ( ذلك القنُّ  ( إياه على بيع ه. أقول: فإن قيل: إذا ص دِّ

تاج  إلى تحليف  الع بر العدل  على البيع  لتعيُّن ه بتصديق  المرتهن  فإذا المرتهن  في تعيين ه لا يح  دل  بل ينبغي أن يج 
َ رهناا ينبغي أن يترتَّبَ  : بأن عقدَ الرهن  وقبضَه وقع بين  عليهتعينَّ أحكام  الرهن  من البيع  وغير ه؟ يجاب 

على البيع  لمجرَّد  قبول  قول  المرتهن الراهن  والمرتهن  فأثر تصديق ه في حقِّهما حتى لو حَلَفَ العدل  أ جبر الراهن  
في التعيين  بلا تحليف  الراهن  وأما العدل  فأجنبيٌّ عن العقد  والقبض  إذ القابض  هو المرتهن  هنا لا العدل  فإذا 

بينة  أنكرَ يكون  القول  له مع اليمين  لأنه ي نكر حقَّ البيع  عليه ولا ي عتبر قول  المرتهن في حقِّه بل يتجه  ال
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 . )فلو نكل  العدلُ أُجبر على بيعِه وسُلِّم  الثمنُ إلى المرتهن ولو حلف أُجبر الراهنُ على والتحليف 
)باع الراهن   )ولو أبى( .( في جبر الراهن  كما لو مات العدل  البيعِ لليأسِ عن بيعِ العدلِ كموتِ العدلِ 

لأنه امتنع عما هو مستحَقٌّ عليه وهو أمرٌ يجري فيه النيابة  فنابَ القاضي منابهَ  الحاكمُ أو أمينُه للنظر(
رَ إلحاق  العهدة  على القاضي أو أمين ه فت لحَق   ليصَلَ الحقُّ إلى المرتهن وتكون العهدة  على الراهن  لأنه تعذَّ

تفرقة كتاب  الشهادة : من أن القاضيَ أو على من وقَعَ العقد  له وهو الراهن . أقول: هذا ي نافي ما ذ كر في م  
ه يرجع المشتري على  قَّ القنُّ أو مات قبل قبض  أمينَه إذا باع قناا للغرماء وأخَذَ ثمنَه فضاعَ الثمن  واست ح 
الغرماء  لا على المديون. ووجه  المنافاة ظاهرٌ لأن الرجوعَ هنا على الراهن  المديون  لا على المرتهن  الغريم  

جوعَ ثمة على الغ رماء  لا على المديون  فتنافيا ولا بدَّ من الفرق  أو الاتحاد  والظاهر  عندي هو الاتحاد  والر 
حكماا فإن ج عل العهدة  في المحلين على المديون فله وجهٌ وإن ج عل العهدة  فيهما على الغريم  فله وجهٌ إذ 

ي عتبر قبض ه واقعاا من جانب المديون  لإيفاء  دين ه  القاضي ناظرٌ وأميٌن من الجانبين فإذا قبَض يصحُّ أن
من جانب  الغريم  فتكون العهدة  على المديون  إذا ضاع الثمن  قبل أداء  دين ه ويصحُّ أن يعتبر قبض ه واقعاا 

 لاستيفاء  دين ه فتكون  العهدة  على الغريم  والله أعلم. 

غيَّر سعرُه إلى خمسِمائةٍ فلو كان تغي ُّرُ سعرِ العبيدِ معروفاً )كان قيمتُه ألفاً كدين فت :المرتهن   )ولو قال(
لأنهما تصادقا على أن المرهونَ   )راهنُه(ص دِّق  )وإلا(المرتهن  إذ الظاهر  شاهدٌ له  في تلكِ المدةِ صُدِّق(

يرجع  )ثم( دليلٌ للمسألتين )عملًا بالظاهر(كان علىى غير  هذه الصفة  وكان الظاهر  شاهداا للراهن  قوله 
فإن لم يكن بالثمن   ودُفِع ثمنُه إلى مرتهنِه(( العدل  المرتهنَ فيما يدعي أ مر بيعه )العدلِ فلو ص دَّق  إلى )

ه لا في حقِّ غير ه. )لا يرجعوفاءٌ بالدين  )ولو ( المرتهن  ببقية  دين ه على الراهن إذ العدل  ص دِّق في حق نفس 
وكلُّ ما ي ضمَن  بالغصب  فإذا رهن يذهب  منه بحساب ه وكلُّ  (.)كما مرَّ بيع ه  على )لا يُجبر(( العدل  أنك ر  

ولو غصب  ،فلو غصَبَ قناا شاباا فشاخَ يَضمَن فكذا في الرهن ،شيء  لا ي ضمن بالغصب  لا يضمَن  المرتهن  
إنه يَضمن لأنه نقصانٌ. أمردَ فالتَحَى لا يَضمن لأنه غاية  الكمال  ضدَّ غصب  أمة  ناهدة  فانكسر ثدي ها ف

ولو ارتهن على أن ي قر ضه ألفاا فهلك فعليه الألف  إذ لسَوْم  الرهن  حكم  الرهن  وعن س أنه لو رهَنَ على أن 
ي عطيه ما شاء، وقال  :ي قرضَه ولم ي سَمِّ قدرَ القرض  فأخَذَ الرهنَ ولم ي قرضه حتى ضاع فعليه قيمة  الرهن  وقيل

 أقلَّ من الدرهم. لا ي صدَّق  في  :م
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وللمرتهن  بيع  ما يخاف  الفسادَ عليه بإذن  الحاكم  فيكون  ثمن ه رهناا. وعين  الرهن  أمانةٌ كالوديعة  فكلُّ ما لا 
 يَضمن المودعَ  بفعل ه فالمرتهن  لا يَضمن  به.

 كتاب الحجر

كالقت ل  م ثلاا فإن ه لا يمك ن     م ردَّ ل ه()وهو المنعُ عن التصرُّفِ قولاً للنظر لا فعلاً لوجودِ الفعلِ حِس اً ف لا
ع  ل كالع   دم  لأن  ه ي   ؤدِّي إلى أن لا يك  ونَ المقت   ول  مقت  ولاا وه   و إنك  ار  الحق   ائق   )ض  دَّ الق   ولِ إذ الش   رعُ أن يج 

حس اا  أما الإنشاء  فظاهرٌ إذ التطليق  والإعتاق  والبيع  والهب ة  ونحو ه ا لا ت ؤث ِّر  في المح لِّ  )موجوداً(( واعتبره جع ل ه
وإنما صار المحلُّ محرَّماا ومحرَّراا ومملوكاا بالشرع وأما الإخبار  كالإقرار  والشهادة  فموجبيت ه ع رف ت ش رعاا لأن ه دلال ةٌ 
على المخبَر  عنه ويجوز أن لا يقعَ دلالةا لأن ه يحتم ل الص دقَ والك ذبَ بذات ه. وس ببه الو ف اقي: الص غر  والجن ون  

 .  والرِّقُّ

 وض منَّا م ا أتلف اه. نُجي ز تص رُّف  ص بيٍّ عق   ل ( 1يص حَّ إق رارُ ص بيٍّ ومجن ونٍ ]وعتقهم ا وطلاقهم ا[)فل م 
أي يعق    ل  أن البي   عَ م   ثلاا س   البٌ للمبي   ع والش   راءَ جال   بٌ ويعَ   رف  الغ   بَن اليس   يَر م   ن الف   احش  ه   ذا ه   و الم   راد  

للنف ع  )ف ي المحتم ل(إذ ل قِّ نَ وإنم ا يج وز  ب إذن  وليِّ ه  بالعقل  لا نفس  العبارة  إذ كلُّ ص بيٍّ يع رف  البي عَ والش راءَ 
وللش  افعي أن ) ،حي  ث ج  از تص  رُّفه ب  الإذن  ك  الق نِّ  )كق  نٍّ(الص  بيُّ  )لأن الإذن  آي  ة أهليَّتِ  ه فص  ار(والض  رِّ 

  2وعدم ه سواءٌ.( بإذن  وليِّه وعدم  جواز  تصرُّف ه لقصور  عقل ه ولا يكم ل  بإذن ه فوجود  الإن  عقل ه لم يكمُل

وإنم ا ق ال أو وَص  يُّ  )وليُّه أبوه ثم وصيُّ أبيِه ثم الجدُّ ثم وصيُّه ثم القاضي أو ال والي أو وص يُّ القاض ي(
لأن وص  يَّ  “ثم وص  يُّه”بخ  لاف  الوص  ي َّيْن الأولَّ  يْن فإن  ه ق  ال فيهم  ا   “ثم” لا بلفظ  ة  “أو” القاض  ي بلفظ  ة

الذي يتصرَّف  بإذن ه في حيات ه فهو وكيلٌ لا وصيٌّ وك ذا في الج دِّ وأم ا وص يُّ  الأب  لا يكون  إلا بعد موت ه لأنَّ 
القاض  ي فه  و ال  ذي أمَ  رهَ بالتص  رُّف  في م  ال  اليت  يم  فه  و يتص  رَّف  ح  الَ حي  اة  القاض  ي وأيُّهم  ا تص  رَّفَ يص  حُّ 
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اءَ ه و الاس تخلاف  بع د الم وت  وإنم ا سم  ي وص ياا م ع أن الإيص  .فلهذا قال أو وصيُّ القاضي بلفظة  أو لا بث مَّ 
ف  لا يص  حُّ م  نهم الإذن  في التج  ارة وك  ذا إذن  أم  ير   )لا أخ  اه وعمَّ  ه وأمَُّ  ه ويي  ر هم(لأن  ه يص  ير  خليف  ةا ل  لأب 

الش   رَط  لا يص  حُّ إذ لا ولاي  ةَ له  ؤلاء علي  ه في التص  رُّف  في نفس   ه ومال   ه وه  ذا لأنَّ أم  يَر الشُّ  رَط ف    وِّض إلي  ه أم  رٌ 
التص رفات  عل ى الن اس. والش  رْطةَ : بالس كون والحرك ة  خي ار  الجن د  وأول  كتيب ة    تقليد  القضاة  فلا يل يخاصٌّ لا

.  ،تحض ر  الحربَ  والجمع ش رَطٌ وصاحب الشرط أمير  البلدة ك أمير  بخ  ارا وك ان ال والي أك بَر م ن ص احب  الش  رَط 
) ()قبل إذنِ وليِّه تو الصبيُّ العاقل   )ولو تصرَّف  للنف ع والض رِّ ك البيع  )تص رفُّه المحتمِ لُ(على إذن وليِّه  قَّف 

المح ض   )الض ارُ(ب لا توقُّ ف  تص رف ه  بط  ل ( ،)تصرفُّه النافعُ الصِ رْفُ كقب ولِ الهب ةبلا توقُّف   )ونفذ(والشراء 
إذ الص  بيُّ العاق  ل  ي ش  به الب  الغَ لعقل   ه وي ش  به الطف  لَ لقص  ور  عقل   ه فنفَ  ذَ الن  افع  المح  ض  ب  لا  كتحري  رٍ وط  لاقٍ()

 توقُّف  كالبالغ  وبطَلَ تصرُّف ه الضارُّ المحض  بلا توقُّف  على إذن  وليِّه كالطفل  عملاا بالشبهين. 

المحج ور  أو اش ترى ش يئاا فأتلَفَ ه ولم يج   ز م ولاه  فل و ب اع الق نُّ  )صحَّ من القنِّ بإذنِ مولاه للرضا بفوتِ حقِّ ه(
ف  لا ض  مانَ علي  ه إلا بع  د عتق   ه وإن ك  ان ض  مانَ الفع  ل  وه  و لا يفتق   ر  إلى الإذن  لك  نَّ الفع  لَ إنم  ا ص  ار س  بباا 

: ينبغي أن يك ونَ ه  ذا بالقول  فأ لحق بضمان  الأقوال ذ كر هذا الأصل  في باب  نكاح  الرقيق  من الكافي. أقول 
على قولهما وأما عل ى ق ول  س فينبغ ي أن يض مَنَ في الح ال ولا يتوقَّ ف  عل ى عتق  ه لم ا ذكرن ا في فص ل  الممل وك 

ف  لا ينعق  د .  )لع  دمِ أهليَّتِ  ه(أي س  واءٌ أذ نَ وليُّ  ه أو لا  )ول  م يص  حَّ م  ن المجن  ونِ بح  الٍ(م  ن كت  اب الجناي  ة. 
ط عقل ه بحيث لا تجري أفعال ه وأقوال  ه عل ى نه ج  العق ل  إلا ن ادراا، والمراد  به هو المجنون  المغلوب  وهو الذي اختل

وأما غير  المغلوب  هو الذي ي ش به كلام  ه م رةا ك لامَ العق لاء  وم رةا لا وك ذا فعل  ه فس يجيء حكم  ه فإن ه كالص بيِّ 
 .  العاقل 

َ  نُّ وي ف ي  ق   )ول  و عق   د  أح  دُهم( وه  و المعت  وه  ال  ذي ه  و ن  اقص  العق  ل   أي الص  بيُّ أو الق  نُّ أو المجن  ون  ال  ذي يج 
د ه وإن كان لا يرجِّح  المصلحةَ عل ى المفس دة  لا ال ذي ذهَ بَ  يصل ح  وكيلاا عن غير ه وهو قد يعق ل  البيعَ ويقص 
: ه  و أن يع  ر فَ أن البي  عَ جال  بٌ  عقل   ه ف  إن تص  رفَّه لا يص  حُّ وإن لحَ قت  ه الإج  ازة  لع  دم  الانعق  اد  والم  راد  بالعق  ل 

، وأم  ا غ   ير   )أُجي  ز أو فس   خ(ثمَن  وس  البٌ للمبي  ع  والش   راءَ بعكس   ه كم  ا م   رَّ لل   العق  د  المحتم   ل  للض   رَرَ والنف  ع 
المحتم    ل  فق   د م   رَّ أن   ه لا يتوقَّ   ف  ب   ل ينف    ذ  الن   افع  وإن لم يج    زه وليُّ   ه كالاته   اب  ويبط    ل  الض   ارُّ وإن أج   ازهَ ال   وليُّ  

تم  ل  لأن التوقُّ  فَ في تص  رُّف  الق  نِّ لحَ  قِّ الم  ولى وفي الص  بيِّ والمجن  ون  لحقِّه م  ا كتحري  ر  وط  لاق  وإنم  ا يتوقَّ  ف  المح
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وعن دهم  ،في تحرى المصلحة  في تصرُّف هم ولا ب دَّ أن يعق لوا البيع ليتحقَّقَ ركن  البيع  فينعق د  موقوفاا على الإج ازة  
 لا يصحُّ إجازت ه. 

وه  و الإيج  اب  والقب  ول  ع  ن عق  ل  وه  ذا لأن  )لفق  دِ ركُنِ  ه(العق  د   ()ب  دون العق  لِ بط   ل  أح  د هم  )ول  و عق   د (
ثم لا يج    وز  بالإج    ازة  إذ الإج    ازة  تعمَ    ل  في  ش    بيهٌ بأص    وات  الحيوان    ات  فيلغ    و الك    لامَ الص    ادرَ ب    دون  العق    ل  
 الموقوف  لا في الباطل  واللغو. 

 ،العج ز  ببلوغ  ه التوقُّفُ عل ى وليِّ ه لعج زهِ وارتف  ع ()فبل غ  فأجاز  أجزنا إذ عاقلٌ  )محجورٌ(صبيٌّ  )ولو باع (
توقُّ  فُ العق  دِ عل  ى وليِّ  ه فل  م ينف  ذ بغي  رهِ. نف   ذ  ط  لاقُ الق  نِّ وإق  رارهُ عل  ى نفسِ  ه فلزمِ   ه الم  الُ بع  د  1)ول  ه

لل زوم  الم ال   ولاه()ولا ض ر ر  هن ا لم للإقرار  بكمال  عقل ه وإنم ا اعت  بر َ حج ر ه ل ئلا يتض رَّرَ م ولاه  عتقِه للأهليةِ(
م ةَ في إق رار ه بح دٍّ أو قَ  وَد  وب ط لان  ح قِّ  )ولزمِه الحدُّ والق و دُ في الحال إذ ضر نفسه أشدُّ(بعد عتق ه  ف لا ته 

. والحاص  ل : أن إق  رارهَ ناف  ذٌ في ح  قِّ نفس   ه لا في ح  قِّ س  يد ه لأن نف  اذَه في  الم  ولى ض   منيٌّ بخ  لاف  إق  رار ه بالم  ال 
لو عن تعلُّ ق  ال دَّين  برقبت  ه أو كس ب ه وكلاهم ا لس يد ه ف لا يس تحَقُّ ب إقراره  لأن إق رارَ الإنس ان  لا ي قب ل حقِّه لا يخ

فإن أقرَّ بمال  لز مه بعد عتق ه وإن أق رَّ بح دٍّ أو قص اص  لزم ه في  ،على غير ه إلا بولاية  ولا ولايةَ للعبد  على مولاه
أصل  الحرية  في ح قِّ الح دود  والقص اص  لأنهم ا م ن خ واصِّ الإنس انية  وه و ل يس الحال لما مرَّ ولأنه م بَ قًّى على 

بممل  وك  م  ن حي  ث ه  و آدم  يٌّ وإن ك  ان مملوك  اا م  ن حي  ث إن  ه م  الٌ وله  ذا لا يص  حُّ إق  رار  الم  ولى علي  ه بهم  ا وإذا 
 المولى ضمنيٌّ.  بقي على أصل  الحرية  فيهما ينفذ إقرار ه بهما لأنه أقرَّ بما هو حقُّه وب طلان  حقِّ 

ج  ر علي  ه عن  دنا  )أص  لياً(ك  ان الفس ق    )ول م ن حجُ  ر بفس  قٍ ول و( أي س  واءٌ ك ان الفس  ق  أص لياا أو طارئ  اا لا يح 
)بلويُ  ه د يِّن  اً الرش  دَ  )وله  م ع  دمُ الرُّش  دِ لأن( ،ه  و كون   ه م ص  ل حاا لمال  ه )ل  و ك  ان مُص  لحاً لمالِ  ه لرُشْ  دٍ مّ  ا(

ال ذي ك ان قب ل  )فاس تمر الحج رُ( 2( وه و بلوغ  ه دَيِّن اا ص الحاا )بع دمِ أح دِهماد  الرش مُصلحاً لمالِه فانتفى(
أم   ا الرش   د  فه   و أن يبل    غَ ص   الحاا في د ين   ه ” بلوغ    ه أي بق    يَ محج   وراا بع   د بلوغ    ه كم   ا قبل   ه. وفي وجي   ز  الغ   زاليِّ 

مص لحاا ل دنياه ف  إن اخت لَّ أح  د  الأم رين اس  تمرَّ الحج ر  ومهم ا حص  لا انف كَّ الحج  ر  فل و ع  اد أح د  المعني  ين لم 

                                       
 أي لزفر 1
 2/522، الذخيرة: 6/222، المغني لابن قدامة: 232-6/236روضة الطالبين:  2



722 

 

 

 

يَ ع   د  الحج  ر  إذ الإط  لاق  الثاب  ت  لا يرف  ع إلا بيق  ين  كم  ا أن الحج  رَ الثاب  تَ لا يرف  ع إلا بيق  ين فل  و ع  اد التب  ذير  
ف   إن آنس   ت م م   نهم ر ش   داا ف   ادفعوا إل   يهم ﴿ والحاص   ل : أن الأص   لَ قول    ه تع   الى1“.لفس   ق  جميع   اا يع   ود  الحج   ر  وا

ين  فيس تمرُّ الحج ر  ببلوغ  ه فاس قاا وعن دنا الم راد   2﴾أموالَهم الآية، فالمراد  بالرُّشْد  عندهم هو الرشد  في المال  والدِّ
ين   جَر  عليه ولو فاسقاا. به هو الرشد  في المال  لا في الدِّ  فإذا بلَغَ م صل حاا لمال ه لا يح 

لأن الحج    رَ يثَب     ت  نظ    راا ل    ه ودفع    اا لضَ    رَر  التب    ذير  عن    ه  3عن    د ح خلاف    اا لهم    ا وله    م )والس    فيهُ ل    م يُحج     رْ(
إذ  ائم ()وإلحاقُ  ه ببه  إذ التب  ذير  إت  لاف  مال   ه وتض  ييع ه والحج  ر  إه  دار  آدميت   ه  )والحج  رُ أض  رُّ م  ن التب  ذيرِ(

يَّت   ه أض  رُّ وأعل  ى م  ن إت  لاف  مال   ه  الإنس  ان  إنم  ا ب  ايَنَ س  ائرَ الحيوان  ات باعتب  ار  قول   ه في التص  رفات  وإه  دار  آدَم 
في   دفع الأعل  ى ب  الأدنى لا ب  العكس ح  تى ر وي ع  ن ح أن  ه يج  وز  الحج  ر  عل  ى المف  تي الم  اجن  ال  ذي ي علِّ  م  الن  اسَ 

نَ ي فس  د عل ى الن اس دي نَهم الح يَلَ والمتطبِّب  الجاهل  وا لمكاري المفل س  إذ فيه دفع  ض رَر  العام ة  ف إن المف تَي الم اج 
والمتطبِّ  بَ الجاه  لَ ي فس  د أب  دانَهم والمك  اريَ المفل   سَ ي تل  ف أم  والَهم فإن  ه ه  و ال  ذي ي ك  اري الداب  ةَ ويأخ  ذ الك   را 

الرفق  ة أو إذا مات  ت دابت   ه في الطري  ق ول  يس ل  ه ف  إذا ك  ان أوان  الس  فر  لا يوج  د ل  ه داب  ةٌ فينقط   ع  المك  تري ع  ن 
 أخرى ولا يمكن ه شراء  أ خرى ولا الاستئجار  فيؤدِّي إلى إتلاف  أموال  الناس  في دْفَع  الأعلى بالأدنى. 

 الس فه  وال دَّين  والفس ق  والغفل ة  وعن دهما يج وز اعلم أن الحجرَ عند ح على الح  رِّ العاق ل  الب الغ  لا يج وز بس بب  
ك البيع   وإنم ا يص حُّ الحج ر  عن دهما في تص رفات  لا 4بغير الفسق  وعند ع يجوز  بالك ل تص حُّ م ع اله زل  والإك راه  

وك  لُّ تص رُّف  لا يحتم  ل الفس خَ كط  لاق  وعت ق  ونك  اح  لا يج  وز   5،والإج ارة  والهب  ة  والص دقه  وم  ا يحتم ل  الفس  خَ 
. والس  فه : ه  و العم   ل  بخ  لاف  موج   ب  الحج  ر  في  ه إجماع   اا وك  ذا الأس  باب  الموجب   ة  ل لعقوب  ة كح  دود  وقص   اص 

الشرع  واتباع  الهوى وترك  ما يدلُّ عليه الح ج ى. والس فيه  م ن عادت  ه التب ذير  والإس راف  في النفق ة وأن يتص رَّفَ 
غني  ين واللَّع  ابين تص  رفات  لا لغ  رض  أو لغ  رض  لا يعَ  دُّه العق  لاء  م  ن أه  ل الديان  ة  غَرَض  اا مث  ل دف  ع  الم  ال  إلى الم
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وش   راء  الحمام    ة الطيَّ   ارة  ب   ثمن  غ   ال  والغ   بن  في التج   ارات  م   ن غ   ير  محم   دة وأص   ل  المس   امحة في التص   رُّف  وال   بر 
 والإحسان مشروعٌ إلا أن الإسرافَ حرامٌ كالإسراف  في الطعام والشراب. 

لمال ه  )مُفسِ داً(( ك ان عش رين س نةً ول و)دُف ع إلي ه مالُ ه عن د ح بخم سٍ و ( أي س فيهاا )والبالغُ يي ر  رش يدٍ 
وم ن   عَ الم  ال  عن  ه إلى ه  ذا الس  نِّ و فاق  اا للتأدي  ب ف  إذا بل  غ ه  ذا الس  نَّ فق  د انقط  ع  )إذ لا يت  أدَّبُ بع  ده يالب  اً(

ن  ع مال   ه عن  ه بع  ده عن  د ح.  أن يبل   غَ ه  ذا الس  نَّ بيع  اا أو ش  راءا أو نحوَهم  ا  )وتص  رُّفه قب  ل (رج  اء  التأدي  ب  ف  لا يم 
. فإن قيل: إذا نفذ تصرُّف ه لم يكن لمن ع  الم ال  مع نىا )نفذ(  عند ح لعدم  الحجر  عنده وإن كان ممنوعاا عنه المال 

اب: بأنَّ له فائدةا لأن غالبَ تبذير  السفهاء  بالهبة فمنع  المال  يمنع الهبةَ.  ولم ي دفعا إلي ه )وح ج ر اه( وفائدةٌ؟ يج 
وه  ذا  )ونُ ن  فِّ  ذُ عتق   ه( 1ومعهم  ا ه  م. وأوقف  ا تص  رُّف ه عل  ى إج  ازةِ الح  اكم()حت  ى ي  ؤنس رش  دُه مالَ  ه أب  داا 

ف  إن اله  ازلَ يخ   رج  )كه  ازلٍ( الاخ  تلاف  بن  اءا عل  ى كيفي  ة  الحج  ر  فعن  دهما المحج  ور  علي  ه بالسَّ  فَه  في التص  رفات 
ص  ان  في عقل   ه  فك  ذا الس  فيه  كلامَ ه عل  ى غ  ير نه  ج  الع ق  لاء  لقص د ه اللَّع   بَ ب  ه دون م  ا و ض  ع ل ه الك  لام  لا لنق

رج كلامَه في التصرفات  على غير  نهج  كلام  العقلاء  لاتباع  الهواء  ومكابرة  العقل  لا لنقص ان  في عقل ه فك لُّ  ،يخ 
تص  رُّف  لا ي  ؤثر في  ه اله  زل  لا ي  ؤثر في  ه السَّ  فَه  وك  ل تص  رُّف  ي  ؤثر في  ه اله  زل  وه  و م  ا يحتم  ل  الفس  خَ ي  ؤثر في  ه 

والعتق  لا يؤثر فيه الهزل  فينفذ  منه. وعند ع الحجر  به كالحجر  بسبب  الرقِّ ح تى لا ينف ذ  بع د الحج ر   ،السفه  
شيءٌ من تصرفاته سوى الطلاق  كم ا أن الرقي قَ لا ينف ذ  ش يءٌ م ن تص رفاته س وى الط لاق  والإعت اق  لا ينف ذ 

وه ذا ق ول  م وه و ق ول   )للنَّظ  رِ(لعب د  في قيمت  ه ( ا)وإذا نف ذ  عند سم يُستسعىمن الرقيق  فكذا من السفيه . 
س الأوَّل  إذ الحج  ر  عل  ى الس  فيه لمع  نى النظ  ر  ل  ه ك  الحجر  عل  ى الم  ريض  فإن  ه للنظ  ر لغ رمائ   ه وورثت   ه ثم هن  اك إذا 

س  واه لأن ردَّ أعتَ  قَ عب  داا يج  ب  علي  ه الس  عاية  لغرمائ  ه أو في ث  ل ثَ  ي قيمت   ه لورثت  ه إذا لم يك  ن علي  ه دي  نٌ ولا م  الٌ 
العتق  واجبٌ لمعنى النظر  وقد تعذَّرَ ردُّ عين ه فيجب نقض ه مع نىا بإيج اب  الس عاية  ك ذا هن ا وفي ق ول  س الآخ ر  
وهو روايةٌ عن م ليس عليه السعاية  لأنه لو سعى لسعى لمعتق ه والمعتَق  لا يلزم ه السعاية  لحقِّ م عْت ق ه بح ال  وإنم ا 

 )ونفذ تسميةُ المهرِ إلى مه رِ مثلِه ا(لأنه لا ي ؤث ِّر  فيه السَفَه  فصحَّ  )ونفذ نكاحُه(قِّ غير ه. يلزم ه السعاية  لح
وج  وب  ق  در  مه  ر  المث  ل  وأم  ا الزي  ادة  ف  لا ض  رورةَ فيه  ا  )وم  ن ض  رورةِ النك  احِ(إذ الت  زوُّج  م  ن حوائج   ه الأص  لية  
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الس   فيه  لا يظه   ر  في ح   قِّ النك   اح   والحاص   ل  أن حج   رَ  )ونف   ذ طلاقُ   ه(ف   لا يثب   ت  الزي   ادة  عل   ى مه   ر  مثل ه   ا. 
)لأنها عبادةٌ لابد من النيةِ ويبُع  ثُ ليؤدِّيهَا بنفسه  )ويدُف عُ إليه زكاتهُ(والطلاق  والعتق  والاستيلاد  والتدبير . 

)وينُف  قُ م ن الزك اة  ( ليدفعَها إلى الفقراء بمحضَر  من الأم ين ول ئلا يص ر فَها في غ ير  مص ارف  معه أمينٌ احتياطاً 
ويدَفع القاضي النفقةَ إلى أمين ه ليصر فَها إلى مس تحقِّها إذ لا حاج ةَ فيه ا إلى الني ة  ماله على م ن نفقتُه عليه(

 . )ولا لأنها ليس ت عب ادةا بخ لاف الزك اة  حي ث دفَ عَه ا القاض ي إلى الس فيه ليؤديهَ ا بنفس ه وبعَ ثَ أمينَ ه لم ا م رَّ
)وينُفِ  ق علي  ه ف  ي الطري  ق ثق  ةٌ ح  ذر  ( وجوبه   ا لوجوب  ه وع  ن عم  رةٍ واح  دةٍ لرواي  ةِ  يمُن  ع م  ن ف  رضِ الح  جِّ 

إذا الحج  ر  علي  ه لمع  نى النظ  ر  ك  يلا ي تل   فَ  )للنظ  ر(وأب  واب  الخ  ير  م  ن الث  ل   ث  الإت  لافِ. ص  حَّ وص  ايا القُ  ر بِ( 
ل ث  بع د ممات  ه وه ذا لأن أوانَ وجوبه  ا بع د لاًّ على الناس  وذا في حال  حيات ه لا فيما ي نفَ ذ  م ن الثمالَه فيبقى كَ 

موت ه وبع د م ا وَقَ عَ الاس تغناء  ع ن الم ال  في أم ر دين اه ف إذا حص لت وص اياه عل ى وج ه  يك ون س بباا للث واب في 
   1آخرت ه أو لاكتساب  الثناء  في الدنيا بعد موته كان النظر  في تنفيذ ها.

الح اكم  لي ترجَّحَ  إذ ف ي الحج رِ ض ررٌ ونظ رٌ ف لا بُ دَّ م ن حُك مِ()يُجيز س بيع ه السفيهِ قبل حجرِ الحاكمِ 
عن ده لأن عل ةَ الحج  ر  الس فه  وه و متحقِّ قٌ في الح  ال  )نف  اه م لأن ه يبلُ غُ محج  وراً(أح د  الج انبين عل ى الآخ ر 

)إذ  عن  د ح )كصِ  با وجن  ونٍ. ول  و بل  غ رش  يداً فس   فِه  فمالُ  ه ل  م يمُن  ع(فيترت  ب علي  ه موجب   ه ب  دون القاض  ي 
ولذا بل غ رش يداا والمن ع  عن ده بالسَّ فَه  إنم ا يج وز إذا ك ان أث راا للص با كم ا في الب الغ غ يَر  ليس س ف هُه بأثرِ الصبا(

ج ر علي ه.  نع عنه مال  ه ويح  ( ،)يُجي ز س بيع  ه قب ل حج رِ الح اكمِ رشيد  وعندهما يم  ف يمن بَ لَ غَ  نف اه م لم ا م رَّ
 سفيهاا.

 )سن البلوغ(

ب    لٍ وإحب   الٍ لأنه   ا أم   ارةُ الإن   زالِ()ح   لَّ  والأص   ل : أن البل   وغَ يك   ون  البل   وغُ ب   إنزالٍ واح   تلامٍ وح   يضٍ وح 
. أق  ول:  ب  الإنزال  حقيق  ةا ولك  ن غ  ير ه مم  ا ذ ك  ر لا يك  ون  إلا م  ع الإن  زال  فج ع   لَ ك  لُّ واح  د  علام  ةا عل  ى البل  وغ 

                                       
والأصل في هذه المسائل أن ما وجب عليه من أمر أوجبه الله تعالى كازكاة وحجة الإسلام أو كان من حقوق الناس كنفقة من ”قال البابرتي  1

تجب نفقته عليه فهذا والمصلح سواء لنه مخاطب والسفه لا يستحق النظر في إسقاط شيئ من حقوق الشرع عنه ولا يبطل شيئا من حقوق 
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م  ع الإن   زال  فحينئ   ذ  ي غ   ني ذك  ر  الإن   زال ع   ن ذك   ر  فعل  ى ه   ذا ينبغ   ي أن يك   ونَ الم  راد  ب   الاحتلام  ه   و الاح   تلامَ 
)بتم  امِ ثم  اني  عش  ر ة  س  نةً ( أي إن لم يوج  د ش  يءٌ م  ن ه  ذه العلام  ات  الم  ذكورة  فه  و يبل   غ  )وإلاالاح  تلام. 

)حت ى ولا تقربوا م الَ اليت يم  إلا ب التي ه ي أحس ن  ﴿ وهي تبلُغُ بتمامِ سبع  عشرة  سنةً عند ح لقوله تعالى(
ُّ وقي ل (1﴾أشُدَّه يبلُغ    :اثن ان وعش رون س نةا وقي ل :وأش دُّ الصبا بثمان عشرةَ سنة كذا قال اب ن  عب اس والق ت بي 

خم  سٌ وعش  رون س  نةا وأق  لُّ م  ا ق  الوا ثم  انَي عش  رةَ س  نةا فوج  ب أن ي   دار الحك  م  علي  ه للاحتي  اط ولأن  ه مت  يقَّنٌ ب  ه 
( لاشتمالها على الفص ول  الأربع ة  فربم ا ي واف ق فص لٌ نةٌ فيهن)فنقص سغيَر أن الجاريةَ أسرع  إدراكاا من الغلام  

الغالب ة  إذ  )وب ه يفت ى للع ادة(وه و رواي ةٌ ع ن ح  2ومعهم ا ه م بخمس  عشرة  فيهما( :)وقالا ،منها مزاجَه ا
 .  العلامات  تظهر  في هذه المدة غالباا فجعلنا المدة علامةا في حقِّ مَن لم يظهر له العلامات 

ةِ اثنت ي عش رة  في ه وتس عاً فيه ا. صُ دِّق  مراهِ قٌ ق ال)وكان أق في قبَ ل   بلغ تُ إذ بلويُ ه يعُ ر فُ من ه( :لُّ المُدَّ
والمراه   ق  ه  و ال  ذي يح  تل م  مثل   ه ويراه   ق  الغ  لام  في اث  ني عش  ر س  نةا  ف  ي الح  يض(قول   ه كم  ا ي قب  ل ق  ول  الم  راة )

 والجارية  في تسع  سنين. 

عن  د ح وه  و ل  يس بم فس د  ولكن  ه س  ليم  القل  ب  لا يهَت دي إلى التص  رفات الرابح  ة  وي غ  بَن   )والمغفَّ لُ لا يُحج   رُ(
في التج   ارات ولا يص   بر  عنه   ا فالقاض   ي يَحج    ر  عل   ى ه   ذا المغفَّ   ل  عن   دهما وك   ذا عن   د ع لمش   اركت ه الس   فيهَ في 

جَ  ر عن  د ح خلاف  اا له )وك  ذا الم  ديونُ( 3إت  لاف  الم  ال  في حجَ  ر نظ  راا ل  ه )ل  ئلا يهُ  د ر أهليتُ  ه.  4م  ا وله  ملا يح 
 سِ دينِه ونقدِه إذ للدائن الأخذُ ب لا رض ا()بلا أمرهِ لتجاندين ه  فيُحبس المديونُ أبداً ليوفِّي  دين ه قُضي(

فالقاض  ي إذا قض  ىَ دينَ  ه م  ن مال   ه عن  د المجانس  ة  لا يل  زَم  حج  ر ه عن  د ح لأن قض  اءَ  )فيُعِينُ  ه الح  اكمُ(الم  ديون  
ال   دَّين  م    ن القاض    ي إعان    ةٌ لا حج    رٌ وإن ك    ان دين     ه دراه    مَ ومال     ه دن    انيَر وبعكس     ه باعه    ا القاض    ي في دين    ه 

غ  ير  متع  ينِّ  لم  ا ه  و  استحس  اناا عن  د ح والقي  اس  أن  ه ل  يس للقاض  ي أن ي باش  ر ه  ذه المص  ارفةَ لأن ه  ذا الطري  قَ 
مس  تحقٌّ علي  ه وه   و قض  اء  دين    ه فص  ار ك  العروض والعق   ار  ول  يس للقاض   ي بيع هم  ا لل  دين فك   ذا النق  د. وج   ه  
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الاستحسان: أن الدراهمَ والدنانيَر جنسان ص ورةا وج نسٌ واح دٌ مع نىا ول ذا ي ضَ مُّ أح د هما إلى الآخ ر في الزك اة 
ك  ان للقاض  ي أن يقض  ي ب  ه دينَ  ه فك  ذا إذا ك  ان مال   ه م  ن ج  نس  دين   ه   ول  و ك  ان مال   ه م  ن ج  نس  ال  دَّين ص  ورةا 

معنىا. فإن قيل: فعلى هذا ينبغي أن يكونَ لرَبِّ الدَّين ولاية  الأخذ  م ن غ ير  قض اء  كم ا ل و ظفَ رَ بج نس  حقِّ ه 
إلى  فب   النظر )فعُم   ل بالش   بهين(ول   يس ل   ه ذل   ك بالإجم   اع؟ قي   ل: هم   ا جنس   ان ص   ورةا وج   نسٌ واح   دٌ حكم   اا 

الاتحاد  ثبت للقاضي ولاية  التصرف  بقض اء  دين  ه وب النظر  إلى الاخ تلاف  لم ينف رد ال دائن  بأخ ذ ه إذ في ه مع نى 
 )فصحَّ بيعُ المديونِ مال ه ب ثمنِ المث لِ( 1ومعهما هم)وح ج راه بطلبِ يُرمائهِ نظراً لهم( المبادلة  من وجه . 

( )وص حَّ للقاض ي بي عُ مالِ هه م في المالي ة وه ي باقي ةٌ فبيع  ه لا ي ن افي النظ رَ إذ لا يبطل  به حقُّ الغ رماء  لأن حقَّ 
ه  (لدَينه لو أبى المديون  عن بيع ه بنفس  (عنه  )إذ الإيفاءُ حقٌّ عليه فبإبائه ناب  ف إن المجب وبَ  )الح اكمُ كج  بٍّ

متنَعَ عن إيف اء  ح قٍّ مس تحقٍّ علي ه وه و مم ا أن من ا :إذا امتنع عن م فارقة  امرأت ه فَ رَّقَ الحاكم  بينهما. والأصل  
يج  ري في  ه النياب  ة  ن  ابَ القاض  ي منابَ  ه ك  ذميٍّ أس  لَمَ عب  د ه ف  أبى أن يبيعَ  ه باع  ه القاض  ي علي  ه ويب  دأ  القاض  ي في 

ع إذ في الواح  د كفاي  ةٌ في ب  ا  )وتُ  رك ل  ه دس  تٌ م  ن ثيابِ  ه(البي  ع  بال  دَّين ب  النقود  ثم ب  العروض  ثم بالعق  ار  عن  دهما 
. فل و أق رَّ بع د ح ج رهِ لزمِ  ه بع د قض اءِ دينِ ه لتعلُّ قِ  :وقيلالباقي ) دستان ل بِس  أح د هما إذا ي س  ل الآخ ر 

ف الَحجْر  لا ي ؤث ِّر   )ضِ دَّ الإت لافِ إذ لا م ر دَّ للمش اهد(بهذا المال فلا يملك  إبطالَه بالإقرار  لغ يره  حقِّ الأوَّلِ(
مِ تعلُّ  قِ ح  قِّ فإن  ه ل  و اس تفادَ م  الاا أخ  رَ بع  دَ الحج  ر  نف  ذ إق  رار ه في  ه ) تفادِ()وضِ  دَّ المس  في الفع ل الحس  يِّ  لع   د 

)وينُف ق علي ه وعل ى م  ن به لأنَّ حقَّهم تعلَّقَ بالمال الق ائم  في ي د ه لا به ذا الم ال  لعَدَم  ه وق تَ الحج ر   الغُرماءِ(
( )لأنعن  دهما كزوجت   ه وول  د ه الص  غار  وذوي أرحام  ه م  ن مال  ه   نفقتُ  ه علي  ه( )م  ن حوائجِ  ه الم  ذكورَ  الإنف  اق 

 وحاجت ه الأصليَّة  مقدمَةٌ على حقِّ الغرماء .  الأصليةِ(

لا م  الَ لي حبَسَ  ه الح  اكم  في ك  لِّ دي  ن   :وه  و يق  ول   )وإن ل  م يعُ  ر ف للمفل  سِ م  الٌ وطل   ب  يرم  اؤُه حبس   ه(
كغص ب  وإت لاف   ل ى يس ارهِ وف ي يي رِ م ا لزمِ  ه()عالعقدَ  ه()لدلالة اختيارِ كمهر  وكفالة    )لزمِ ه بعقدٍ( بعق د  

أي س  واءٌ ك  ان صُ  دِّق  ف  ي الك  لِّ(  :)قي  لهن  ا عل  ى يس  ار ه إذ لا دلال  ة (  )ببين  ةٍ لا يح   بس إلا إذا ثبَ  تَ يس  ار ه 
فلا يح  بس في الك لِّ إلا إذا ثب ت  )لأصالةِ العُسرة(لَز مَه بعقد  أو بدون  عقد  ي صَدَّق  المديون  في أنه لا مالَ له 
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بس بلا ثبوت  يس ار ه صُدِّق   :)وقيليسار ه  ه ذين  )إلا ف ي عق دِ م الٍ بم الٍ ويؤيِّ دُ(( المديون  في الكلِّ فلا يح 
م ع أن في ك لِّ  وأن مح رِّر  قِ نٍّ مش تر كٍ صُ دِّق  ف ي أن ه معس رٌ( )أن الزوج  صُدِّق  في نفقةِ العس رةِ المذهبين 

)ش  هرين أو ثلاث  ةً والش  هرُ الواح  دُ وأربع  ةُ أش  هرٍ تين ل  زوم  دّي  ن  بعق  د . ف  إذا ح   بس الم  ديون  يح  بس م  ن الص  ور 
)وف   ي الص   حيحِ يعُتب  ر ب   رأيِ الح   اكمِ لتف   اوُتِ الن   اسِ ف   ي ع   ن ح في م  دة  حبس    ه  وس  تةُ أش   هرٍ رواي   اتٌ(

القاض ي م ن يعَ ر ف حالَ ه  عن ه( )ثم يس ألُ فيحبس ه الحاكم  بقدر  ما يرى إضجارهَ في ذلك القدر   الإضجارِ(
عن د ح بع د إطلاق  ه م ن  )وللغ ريم ملازمتُ ه( 1﴾فنظ رةٌ إلى ميس رة .﴿ لقول ه تع الى )فلو لم يظه ر مالهُ خلاَّه(

كس  بِه. وم ن  ع   ا م  ن ب  ل ل  ه أن ي  دورَ مع  ه حي  ث دار )ب  لا منعِ  ه م  ن تص  رُّفٍ وس  فرٍ( الح  بس   )ويأخ  ذ فض  ل  
فتثبت  العس رة  فينقط  ع  الغ ريم  إلى ظه ور  يس ار ه.  الحكمُ بإفلاسِه صحَّ عندهما(الملازمةِ إلى بينةِ يسارهِ إذ 

إذ الم   ال  غ   اد  ورائ   حٌ ولأنَّ وق   وفَ الش   هود  عل   ى عس   رت ه م   ن حي   ث  )عن   ده(الحك   م  بإفلاس    ه  )ولا يتحقَّ   قُ(
ي  دورَ م   ع مديون  ه حي   ث دارَ  الظ  اهر  فيص   ل ح  لرف  ع  الح   بس  عن  ه لا لإبط   ال  ح  قِّ الغ رم   اء  في الملازم  ة  وه   ي أن

ويجل  سَ عل  ى باب   ه إذا دخ  ل الم  ديون  بيتَ  ه. وإن ك  ان الم  ديون  ام  راةا لا يلاز م ه  ا تح  رُّزاا ع  ن الفتن  ة  ب  ل يبع  ث  ام  رأةا 
سُ  مع بين  ةُ اليس  ار لط  روِّه  2ول  و برهن  ا ،)ردَُّ البين  ةُ عل  ى إفلاسِ  ه قب  ل حبسِ  ه ف  ي الص  حيحِ أمين  ةا ت لازمه  ا. 

 الموسرِ(. ويؤبَّدُ حبسُ 

 3كتاب المأذون

أي الم  ولى إذ رأى عب  دَه يبي  ع  ويش  تري فس  كَتَ ع  ن  وأثبتن  اه بدلال  ةٍ كص  ريحٍ( ،)ل  و أُذِن  عام  اً ع  مَّ تص  رُّفه
النه   ي  يص   ير  مأذون   اا عن   دنا ولك   ن لا يص   ير  مأذون   اا في ه   ذا التص   رف  ال   ذي باش   رهَ أولاا ب   ل يص   ير  مأذون   اا في 

ف  إذ الإذن  يثبت  به ف لا يص ير  مأذون اا في ه إذ العل ة  متقدم ةٌ عل ى الحك م  وه ذا التصرفات التي بعد هذا التصر 
التص    رف  عل    ة  الإذن  وإنم    ا يص    ير  مأذون    اا بس    كوته إذ الع    ادة  نه    ي  الم    ولى عب    دَه ع    ن التص    رف  الغ    ير  المرض    يِّ 
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عين  اا مملوك  اا للم  ولى أو للأجن  بي ولا ف  رقَ ب  ين أن يبي  عَ )ح  ذار  ي  رورِ الن  اس( فس  كوت ه ع  ن النه  ي دلي  ل  الرض  ا 
بإذن  ه أو بغ  ير  إذن  ه بيع  اا ص  حيحاا أو فاس  داا. أق  ول: م  ا ذ ك  ر هن  ا ي بن  ئ  أن  ه ل  و رآه يبي  ع  ش  يئاا بعين   ه أو يش  تريه 
وس  كَتَ يص  ير  مأذون  اا وس  يجيء  أن  ه ل  و أذ نَ ل  ه ص  ريحاا بش  راء  ش  يء  بعين   ه لا يص  ير  مأذون  اا وبينهم  ا ت  دافعٌ إذ 

ويمك ن  الف رق  ب أن  ،أدنى من الصريح  ف إذا لم يص ر مأذون اا بص ريح  الإذن  في ش يء  بعين  ه فبالدلال ة  أولىالدلالة  
صريحَ الإذن  في شيء  بعين ه استخدامٌ ظاهراا بخلاف  سكوت ه عند بيع ه ش يئاا بعين  ه أو ش رائ ه ف إنَّ س كوتهَ ل يس 

ت  فص  ار س  كوت ه رض  اءا م  ن غ  ير  اس  تخدام  فيص  ير  مأذون  اا باس  تخدام  لأن  ه يتحقَّ  ق  ب  اللفظ غال ب  اا لا بالس  كو 
الرض  ا والس  خطَ فل  م يثب  ت ب  ه الإذن  )لا عن  د ع  ز لأنَّ س  كوت ه يحتمِ  لُ( بس  كوت ه لا بإذن   ه في ش  يء  بعين  ه. 

 وعل  ى ه  ذا الخ  لاف  الص  بيُّ العاق  ل  إذا رأه وليُّ  ه يبي  ع  ويش  تري فس  كَتَ ع  ن النه  ي فإن  ه يص  ير  مأذون  اا عن  دنا لا
 .  1عند عز

الإذنَ  )لأنَّ(الإذنَ في س     ائر  أن     واع  التج     ارات  وفي س     ائر  الأوق     ات   )ول     و س     مَّى نوع     اً أو م     دةً ع مَّمْن     ا(
حَجْ ر   وه ذا لأن الح  قَّ في التص رف يثب ت  للم   وَلىَّ علي ه بولاي ة  ش  رعية  فيس قط  بإذن  ه وك  ذا  )إس  قاطُ ح قٍّ(ف ك ُّ

بم   دة  عَي ِّنَه   ا س   واءٌ ك   ان الم   أذون  عب   داا أو ص   بياا إذ  )ول   م يتوقَّ   ف(عَي َّنَ   ه  ( الإذن  بن   وع  )فل   م يتخصَّ   صِ الم   ولى 
( فإن   ه لا يتخصَّ    ص  بمك    ان  ولا يتوقَّ   ت  بزم    ان  فك    ذا )كتحري    رٍ وط    لاقٍ الإس   قاطات  لا تخ    تصُّ ولا تتوقَّ   ت  

)كوكال    ةٍ ن  بم    ا قيَّ    دَه الإذ )أن الإذن  نياب    ةٌ لا إس    قاطٌ فيتقيَّ    دُ( 2( ومع    ه ع    ا)ول    ه ،إس    قاط  ح    قِّ الَحج    ر  
( ك أمر ه بش راء  ه ذا الث وب  ثيابِ كسوةٍ وطعامِ أكلٍ وش يءٍ بعينِ ه )لشراءِ يصير  مأذوناا بإذن ه  ومضاربةٍ. ولا(

 :)لا اتج ارٌ ض دَّ نح وِ قولِ ه لقنِّ همن جهة المولى وخدمةٌ من جهة  العب د  )لأنه استخدامٌ( أو هذا العبد  مثلاا 
أق  ول: ل  و أذ ن ولم يعلَ  م ب  ه العب  د   )لحص  ولِ الأل  فِ بكس  بٍ فك  ان إذن  اً(أن  ت ح  رٌّ فإن  ه إذنٌ ف أدِّ إل  يّ ألف  اً(

ت   اج إلى الإع   لام    يل   زم  أن يك   ونَ مأذون   اا عن   دنا لا عن   د ع   ز عل   ى م   ا م   رَّ م   ن أنَّ الإذنَ إس   قاطٌ عن   دنا ف   لا يح 
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ص ير  مأذون اا قب ل علم  ه كم ا س يجيء في كالتحرير  والط لاق  وإناب ةٌ عن د ع ز في حت اج إلي ه كالوكال ة م ع أن ه لا ي
 .  1الفصل  الأول  من فصول  كتاب  المأذون

  )بفاحش ةٍ عن د ح لتص رُّفِه لنفسِ ه(( يصحُّ )وكذافي التحرُّز  عنه،  )صحَّ عقدُ المأذونِ بغبنٍ يسيرٍ للتعذُّرِ(
في ض   من  الش  يء ل  ه حك  م  ذل  ك  كح   رٍّ أي م  ا فعل  ه تج  ارةٌ لا ت  برعٌ لأن  ه وق  ع في ض  من  عق  د  التج  ارة  والواق  ع  

الشيء  والمأذون  في حقِّ التجارة  ملحَقٌ بالأحرار  لأنه متص رِّفٌ لنفس ه بأهلي ة  نفس  ه لا بحك م  الأم ر  فص حَّ من ه  
فإن ه إذا اش ترى ش يئاا لا يطل  ب  ال ثمنَ م ن  )حت ى لا يرج عُ العب دُ بالعه دة عل ى س يدِه(كما يص حُّ م ن الح  رِّ 

 ،ياا لنفس    ه بخ   لاف  الوكي   ل  فإن   ه يطل   ب  ال   ثمنَ م   ن الموك   ل لأن   ه اش   ترى للموكِّ   ل لا لنفس    هم   ولاه لكون   ه مش   تر 
ول و لم يك ن تبرُّع اا لم  ا  )م ن ثُ لُ ثِ الم ريض(الغ بن  الف احش   )ولهم ا أن الغ بن  الف احش  كتب رُّعٍ حت ى اعتبُِ ر(
م  ع  ات  بُ وص  بيٌّ أُذِن  وعق  دُه()المكه  ذا الخ  لاف   )وعل  ى(اعت  بر م  ن الثل  ث والت  برع لم ي  دخل تح  ت الإذن 

عن  د ح. اعل  م أن العب  دَ الم  أذونَ  )م  ع س  يدِه ل  م يج  ز(س  يده أي بيع   ه أو ش  راؤ ه م  ن س  يد ه بغ  بن  عل  ى العب  د  
الم  ديونَ إذا ب  اع متاعَ  ه م  ن م  ولاه بمث  ل  قيمت   ه ج  از لأن  ه غ  ير  م  تهَم  في ذل  ك فإن  ه ل  يس في تص  رُّف ه إبط  ال  ح  قِّ 

تعلَّق  بالمالي ة لا ب العين  ح تى ك ان للم ولى أن يس تخل صَ أكس ابهَ لنفس  ه بقض اء  ال دين م ن الغرماء لأن حقَّهم ي
عن  د ح مطلق  اا أي س  واءٌ ك  ان الغ  بن  فاحش  اا أو لا  )وإن باع  ه م  ن الم  ولى بنقص  انِ ل  م يج  ز(موض  ع  آخ  رَ. 

وعن د س م ج از بيع  ه م ن س يد ه  ،لأنه متهَمٌ في حقِّ المولى بخ لاف  م ا إذا ح ابى أجنبي اا عن د ح إذ لا تهم ةَ في ه
ي َّ ر  الم ولى ب ين أن ي زي لَ الغ بَن وب ين أن ي نقضَ البي عَ إذ في المحاب اة إبط ال  ح قِّ  كان فاحش اا أو لا ولك ن يخ  سواء ٌ

ا بخ  لاف البي  ع  ذالغرم  اء  وض  ررٌ له  م والعب  د  في ذل  ك م  تهمٌ في ح  قِّ الم  ولى وبه  ذا ين  دفع الض  رر  ع  ن الغرم  اء ، وه  
ب الغبن  اليس ير  حي ث يج وز  ولا ي ؤمر المش تري بإزال ة  الغ بن  وهن ا ي  ؤمر الم ولى بإزال ة  الغ بن  عن دهما إذ  من الأجنبي

مين ف   اعت بر  موج   وداا في ح   قِّ الم   ولى للتهم   ة الغ   بن  اليس   ير  دائ   رٌ ب   ين الوج   ود  والع   دم  لدخول    ه تح   ت تق   ويم  المق   وِّ 
نبي لعدم ها عملا بالش بهين وبخ لاف  م ا إذا ب اع م ن الأجن بيِّ ب الغبن الف احش  حي ث لم جومعدوماا في حقِّ الأ

يج  ز أص  لاا عن  دهما وم  ن الم  ولى ج  از وي  ؤمر بإزال  ة  الغ  بن  إذ المحاب  اة  م  ن العب  د  الم  أذون  لا يص  حُّ عن  دهما إلا ب  إذن  
علي ه ولم ي أذَن ل  ه في البي ع  م ن الأجن بي بغ  بن   الم ولى والم ولى أذ نَ ل ه في ذل  ك في البي ع  م ن نفس  ه بدلال  ة  الإق دام  

م   ا  :)وقي   ل(ف   احش  فافترق   ا وه   ذا ال   ذي ذكرن   ا ق   ول  بع   ض  المش   ايخ.   )إذ للم   ولىالص   حيح  أن قولَ   ه كقوله 
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وص   ار العب   د  في تص   رُّف ه م   ع م   ولاه ك   المريض  أول   ى(  1)ف   البيعُ ( ب   دون البي   ع  تخل   يصُ كس   بِه لنفسِ   ه بالقيم   ةِ 
 ف ه مع الأجنبيِّ. المديون  في تصرُّ 

إلى العب د   )ل و س لَّم  المبي ع (( ف المولى )ولو باع منه الم ولى ش يئاً بمث لِ القيم ةِ أو أق لَّ ص حَّ وِفاق اً ك أجنبيٍّ 
لأن ه بتس ليم  المبي ع  س قط  )ل ئلا يس توجِب  عل ى قنِّ ه دين اً(عند تسليم  المبيع   قبل  قبضِ الثمنِ بطل الثمنُ()

ب  حقُّ ه في الح  بس  وم ل ك  الي  د  ال ذي ك  ان ثابت  اا ل ه فل  و بقَ  يَ ال  ثمن  يبق  ى دين اا في ذمَّ  ة  العب د  والم  ولى لا يس  توج 
ف إن الم ولى أح قُّ ب ذلك ال ثمن  م ن الغرم اء  لأن ه  )عرضاً(كان ال ثمن  )لو( يبطل  الثمن   )ولا(على عبد ه ديناا. 

ذمته ويجوز  أن يكونَ ع ين  ملك ه في ي د عب د ه وه و أح قُّ  ولا يجب  دينٌ في )لتعيُّنِه(بالعقد ملَكَ العرضَ بعين ه 
وكذا لا يبط ل ال ثمن  ال دين إذالم  ،به من الغرماء  كما لو غصَبَ عبد ه شيئاا من مال  مولاه أو أودع ماله عنده

رم اء  إذ البي ع  يسلِّم  المبيعَ بل حبَسَه حتى يستوفي ثمنه إذ البائع  له حقُّ حبس  المبيع  حتى كان أخصَّ به م ن الغ
ي زي  ل مل  كَ الع  ين  لا مل  كَ الي  د  م  ا لم يص  ل إلي  ه ال  ثمن  في  دفع ال  ثمن لتحص  يل مل  ك الي  د لا لأن  ه دي  نٌ لم  ولاه 
علي ه. والحاص  ل : أن م  ا وج ب م  ن ال  ثمن  قب ل التس  ليم  ل  يس ب دين  مطل  ق  فج  از الق ول  بوجوب   ه وبع  د التس  ليم  

 صار ديناا مطلقاا فوجب القول  بسقوط ه. 

( و فاقاا لعدم  الت همة. أقول: جمل ة  ه ذه المس ائل  عش رٌ إذ العق د  )ولو باعه العبدُ من ربِّه بمثلِها أو أكثر  صحَّ 
مع مولاه إما بشرائ ه من مولاه أو ببيع ه منه وكلٌّ منهما خمسةٌ إذ البيع  إما بمث ل  القيم ة  واح دٌ وإم ا ب أكثرَ وه و 

لأق  لُّ اثن  ان فص  ار مجم  وع  أقس  ام  البي  ع  خمس  ةا وك  ذا الش  راء  خمس  ةٌ ف  المجموع  يس  يٌر أو ف  احشٌ وهم  ا اثن  ان وك  ذا ا
إش  ارةٌ إلى أربع  ة  منه  ا أي بيع   ه م  ن  )وعق  دُه م  ع س  يدِه بغ  بنٍ(عش  رةٌ وق  د أ ش  ير في الم  تن  إلى كلِّه  ا فف  ي قول   ه 

قيمت  ه بغ بن  يس ير  أو ف احش  لم سيد ه بأقلَّ من قيمت ه بغبن  يسير  أو فاحش  وك ذا ش راؤ ه م ن س يدِّه ب أكثرَ م ن 
إش ارةٌ إلى ثلاث ة  منه ا إذ الأق لُّ إم ا يس يٌر  )باع منه الم ولى بمث لِ القيم ةِ أو أق لَّ ص حَّ(يجز عند ح وفي قول  ه 

( إش ارةٌ إلى الثلاث ة  )لو باع من ربِّه بمثلها أو أكث ر  ص حَّ أو فاحشٌ وهما مع مثل  القيمة  ثلاثةٌ، وكذا في قول ه 
ة  إذ الأكثر  إما يسيٌر أو فاحشٌ وهما مع مثل  القيمة  ثلاثةٌ فالمجموع  عشرةٌ وكذا عقد ه م ع الأجن بي عش رة  الباقي
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أقس  ام  بمث  ل  م  ا م  رَّ فيص  ير  الك  لُّ عش  رين مس  ألةا وق  د أ ش  ير في الم  تن  إلى الك  لِّ بأدلت   ه في ألف  اظ  يس  يرة  بعون   ه 
 وتوفيقه. 

إذالم )م  ن ك  لِّ مالِ  ه( ي عت  بر  )ف  ي م  رضِ موتِ  ه(العب  د  الم  أذون  في بيع   ه أو ش  رائ ه أي ل  و ح  ابى  )ك  ان محاب  اةُ(
محاب اة   )إذ(أي ي عت بر م ن جمي ع  م ا بق ي بع د قض اء  ال دين   )ولو ك ان علي ه دي نٌ فمم ا بق ي(يكن عليه دينٌ، 

(الحرِّ إنما ت عتبر من الثلث لح قِّ الورث ة   بإذن  ه  )أس ق ط  ربُّ ه حقَّ ه( :قي ل: ربُّ ه كوارث  ه يق الللعب د ف إن  )ولا وارث 
حقَّ  ه في الث لث  ين فإن  ه ينف   ذ  تص  رُّف  الم  ريض  في الك  لِّ فك  ذا العب  د . أق  ول: ينبغ  ي أن  )ك  وارثٍ أس  ق ط (فص  ار 

مَ ل عل ى أن الم ولى ج وَّز المحاب اةَ إذ المحاب اة  لا تص حُّ عن دهما إلا ب إذن   الم ولى كم ا  يكونَ هذا على قول  ح أو يح 
.ول و اش ترى الم أذون   )ردَُّ البي ع  أو أ دِّ جمي ع  المحاب اةِ( :بم ا في ي ده يق ال للمش تري . )فل و أح اط  دينُ ه(مرَّ 

عبداا على أنه بالخيار ثلاثاا فأبرأه بائع  ه ع ن ال ثمن في م  دَّة  الخي ار  ف ردَّه بالخي ار ص حَّ عن د ح لا عن دهما. ]ول و 
لم  ا م  رَّ م  ن الت  برُّع   1وزادت قيمت   ه عن  ده بالس  من فأق  ال البي  عَ ص  حَّ عن  د ح لا عن  دهما[اش  ترى الم  أذون  عب  داا 

)ث  م ب رأه الب ائع  عن  ه أالم  أذون  قن اا ب  ألف  وقبَضَ ه ولم ينق   د  ال ثمنَ ح  تى  )ول  و اش ترى(عن دهما وأن ه ك  الحرِّ عن ده. 
جدي  دٌ عن  ده فكأن  ه باع  ه ابت  داءا م  ن  بي  عٌ(تق  ايلا يُجي  ز س الإقال  ة  فيوج  بُ مث  ل  ال  ثمنِ عل  ى الب  ائعِ لأنه  ا 

   (.)بلا ثمنٍ ( الفسخ  )ولهما أنها فسخٌ فلم يجز ،البائع  بألف  فيرد القن ويأخذ الألفَ 

فلو أقرَّ بجناية  على عب د  أو ح  رٍّ أو  (.وله أن يقُِرَّ بدينٍ ويصبٍ ووديعةٍ لا بمالٍ لا يجبُ بسببِ التجارةِ )
ف  إن إق  رارهَ باط  لٌ لا يؤاخَ  ذ  ب  ه ح  تى ي عتَ  ق لأن ف  كَّ الحج  ر  يظهَ  ر  في التج  ارة  وه  ذه بمه  ر  وجَ  بَ علي  ه بنك  اح  

)ول  ه أن يهُ  دي يس  ير  الطع  امِ ويُض  يِّف  ال  ديون  لم تج  ب بالتج  ارة  فص  ار إق  رار ه فيه  ا وإق  رار  المحج  ور س  واءا. 
ل  ويعقِ  د  س  ل ماً ورهن  اً وإج  ارةً ويوكِّ  ل  )لا ب  دونِ العي  بِ. ويؤُجِّ  في المبي  ع  معامِل   ه وي حُ  طَّ م  ن ال  ثمنِ بعي  بٍ(

 ) أي يأخ   ذها قبال    ة بالاس    تئجار  ويبُضِ   ع  ويُض    ارب ويعُي    ر ويُ   زارعِ  ويش    تري  ب    ذراً يزرعُ   ه ويتقب    ل  الأرض 
)لأنه  ا م  ن إنم  ا ق  ال عنان  اا اح  ترازاا ع  ن المفاوضَ  ة  فإنه  ا لا تص  حُّ من  ه لع  دم  الكفال  ة   )ويُش  ارِك  عنان  اً(والمس  اقاة  

 .  (ادةِ التجارةِ ع
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فإنهم  ا لم  نُجي  زُ إجارت   ه نفس   ه لأن نفس   ه رأسُ مالِ  ه فليتص  رَّفْ فيه  ا م  ا ل  م يبُط  ل الإذن  كبيعِه  ا ورهنِه  ا()
)وللش افعي أن ه لا يبي عُ منافع  ه كنفسِ ه يصحَّا لأن كلاا منهما ي بطل الإذنَ أصلاا لأن ه ينحج  ر  بك لٍّ منهم ا، 

 لهما لما ذكُر في بيعِ الوكي لِ م نهم(عند ح خلافاا )ه وفرعِه وزوجتِه لم يصحَّ( )وإقرارهُ لأصلِ  (.1للتبعيَّةِ 
)ولا يت  زوَّجُ ولا يقُ  رِضُ ولا يه   بُ ولا يكاتِ  بُ ولا يح  رِّرُ عل  ى م  الٍ لفق  د ف  إن الخ  لافَ هن  ا ك  الخلاف  ثم  ةَ. 

انِ ت  زويج  الأم  ةِ لحص  ولِ )يُجي  ز س ل  ه ولص  بيٍّ أُذِن  وللمض  ارِبِ وش  ريكِ العن  فيه  ا ف  لا إذنَ.  التج  ارةِ(
عل ى  :لهما ع دمُ التج ارةِ ص حَّ ل لأب والوص يِّ تزويجه ا وقي ل ،)كالإجارةِ فصحَّ فصار  المالِ بمنافعِها(

) يصحُّ عند س لا عندهما هذا رواية  الهداية، وأما الكافي والمبسوط وكتاب  المكات ب  فعل ى أن لهم ا  خلافٍ مرَّ
الو ف اق  م ا ذ ك ر في كت اب النك اح في فص ل  الأولي اء  م ن أنَّ الأبَ ل ه ت زويجَ أم ة   تزويَجها وفاقاا وك ذا ي دلُّ عل ى

 طفل ه من قنِّ طفل ه عند س كما لا يجوز  له تزويج ها من الأجنبيِّ و فاقاا. 

ع ب لا هو تحصيل  م ال  لم يك ن لا تفوي ت  م ال  ق د ك ان ف لا ي ب ا  )يبُاعُ كسبُه بدينِه أولاً رعِاية  ي ر ضِ المولى(
( الم ولى إلا أن ي فدي هوالحاص ل  أن ديونَ ه متعلق ةٌ برقبت  ه عن دنا ي ب اع للغرم اء ) )أمرنا ببيعِ رقبتِ ه بدينِ ه(ضرورة . 

وعن د ع  ز ديون   ه متعلق ةٌ بكس  ب ه لا برقبت   ه  ،م  الاا  )دفع  اً للض  ر رِ ع ن الغرم  اءِ كم  ا يبُ  اع بإتلافِ  ه(بقض اء  ال  دين 
 َ ف   لا يب   اع  رقبت    ه في دي   ن  التج   ارة  وه   ذا لأن رقبتَ   ه مل   ك  الم   ولى ف   لا يتعلَّ   ق  ال   دين  به   ا إلا بتعليق    ه والم   ولى ع   ينَّ

ي  ن  الكس  بَ للتعلُّ  ق  ب  ه دون رقبت   ه لأن غرضَ  ه م  ن إذن   ه تحص  يل  م  ا لم يك  ن لا تفوي  ت  م  ال  ق  د ك  ان فيتعلَّ  ق  د
التجارة  بكسب ه لا برقبت  ه ف إن فَض  لَ م ن كس ب ه ش يءٌ م ن ال دين ي ص رَف  إلى الم ولى بخ لاف  دي ن  الإت لاف  فإن ه 
ي باع فيه إذ لا تعلُّقَ له بالإذن فإن وجوبهَ بالجناي ة  وقب ل الإذن  ي ب اع ب دين الإت لاف  فك ذا بع دَه وإط لاق  لف ظ  

كالبيع  بظهور  المبيع  معيباا وقد امتن ع ردُّه أو باس تحقاق ه   أو بما في معناها( )يجبُ بتجارةٍ الدَّين  يتناول  ديناا 
وال  ثمن مل  ك في ي  ده والش  راء  والإج  ارة  ب  أن يس  تعجل الأج  رةَ ثم هل  ك المس  تأجر  قب  ل تم  ام  الم  دة  والاس  تئجار 

فص ار  )مل ك المض مون( وضمان  الغصب  والوديعة  والأمان ة  إذا جح دها إذ يص ير  مض موناا علي ه وبالض مان  
قَّت  )وما يج ب م ن عُق رٍ ب وطءِ أم ةٍ(من قبيل  ضمان  التجارات    )الش راءِ(بس بب   )لوجوبِ ه(ش راها فاس ت ح 

                                       
 . فيبدو أن المصنف أخطأ في النقل.563-6/562  “للعبد إجارة نفسه بإذن سيده.....”قال النووي في الرضة:  1
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فإن  ه ل  ولاه لوج  ب علي  ه الح  دُّ في قس  م ثمن   ه بي  نهم بالحص  ص  ف  إن لم ي  ف  طول  ب ب  ه بع  د عتق   ه لتق  رُّر  ال  دَّين  في 
 باع ثانياا. ذمته وعدم  وفاء  رقبت ه به ولا ي  

ع ن ال دين  )الف راغِ(لمولاه بش رط   )إذ يصيرُ كسبُه(الحاصل  قبلَ الدين  وبعده  )وتعلَّق  دينُ التجارة بكسبِه(
ه له بنزع ه غ يَر مش غول  بال دين ول و ك ان الم ولى يأخ ذ الغلَّ ةَ  ولا يتعلَّق  بما نزعه مولاه من يد ه قبل الدين لخلوص 

ن يق ب ضَ الغل ةَ م ع قي ام  ال دين  استحس اناا والقي اس  أن لا يج وزَ إذ ال دين  مق دَّمٌ عل  ى م ن العب د ك لَّ ش هر  فل ه أ
ح قِّ م ولاه في الكس ب وج ه  الاستحس ان  أن في ه نف عَ الغرم اء  ف إن حقَّه م يتعلَّ ق  بكس ب ه ولا كس بَ إلا ببق  اء  

رَ عليه فينسدُّ باب  الكسب.  ()و الإذن  فلو م نع من أخذ  غلَّت ه لح ج  الفض لَ  )رد(من غلَّ ة  مثل  ه  لو أخذ  أكثر 
)لإت لافِ م ن دين  ه وقيمت  ه  )لتقدُّمِ حقِّهم ولا ضرورة  صحَّ تحريرُه لملكِه وضمِن  له م الأق لَّ(على الغ رماء  

   (.حقِّهم وطلُِب  الفضلُ بعد عتقِه إذ لم يلزم المولى إلا قدرُ ما أتل ف  

ي ه مائ ةً وأدان ه أجنب يٌّ مائ ةً أخ رى فبِي ع  العب دُ )ولو كان لهما عب دٌ فأذِن ا ل ه بالت ج ارة ث م أدان  ه أح دُ مالك 
وثلثاه  ا للأجن  بي عن  د ح إذ الح  قُّ انتق  ل م  ن  1)للم  ولى الم  دين(( منه  ا بمائ  ةٍ أو م  ات  وت  ر ك  مائ  ةً فالثل  ثُ 

ك ه وح قُّ الأجن بيِّ كام لٌ الذمة إلى العين فأمكَنَ القس مة  بطري ق  الع ول  فم ولى العب د  بطَ لَ م ن دين ه خمس ون لمل
خ ر ألف ان ف إن الأل فَ بينهم ا ي قس م أثلاث اا فك ذا المائة فصار كح رٍّ م اتَ وت رَكَ ألف اا ولرج ل  علي ه أل فٌ وللآ في

والب  اقي للأجن  بي إذ الم ولى لا ن  زاعَ ل  ه فيم ا يتعلَّ  ق  م  ن المائ ة بحص  ته نفس  ه الربُ  عُ للم  ولى نزاع اً(  :)وق  الا ه ذا،
صف  المائة لسقوطه بملكه فيسلم هذا النص ف  للأجن بي ونص يب  الم ولى الآخ ر بينهم ا نص فين من العبد  وهو ن

  .فصار له الربع  وللأجنبي ثلاثة الأرباع

أي الهب   ة   )وبالعطيَّ   ةِ(إذا ول   دت  المأذون   ة  ول   داا بع   د لح    وق  ال   دين  الغ   ريمُ أح   قُّ م   ن الم   ولى بالول   دِ( :)قلن   ا
في الول  د  بخ  لاف  ول  د  ولدت  ه قب  ل لح  وق   )للس  راية(ون  قب  ل لح    وق  ال  دَّين  أو بع  دَه والص  دقة  ال  تي ملَكَه  ا الم  أذ

في العطية والأصل  في كسب ه أن يقَعَ للعبد وإنما يقع  لمولاه بطريق  الخلافة  فكان م ن ش رط ه  )والكسبِ(الدين  
فل  م يتعلَّ  ق به  ا ح  قُّ الغرم  اء   أن دي  ن  التج  ارةِ لا يقُض  ى إلا بم  الِ التج  ارةِ( 2)ول  ه ،الف  راغ  ع  ن حاج  ة  العب  د  

                                       
  “وط خمسين لملكه فقسم اثلاثاا لسق” وفي )ج( بزيادة:  1
 أي لزفر. 2
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)ب ألفين وعلي ه أل فٌ أي باع ه القاض ي  )بيِ ع(لأنها ليست من مال  التجارة  فص ار الول د  كمول ود  قب ل ال دين. 
 )إل ى ثمنِ ه لبق اءِ دينِ ه(ين  ه د معجَّلٌ وألفٌ أخرُ مؤجَّلٌ أخَّرنا مؤجَّل ه إل ى أجلِ ه وم ا عجلن اه إذ ل م ينقف ل(

)فبق  ي بأجلِ  ه ض  دَّ ( ك  ان جمي  ع  ال  دين عل  ى العب  د  فظه  ر أن  ه ب  اق  في ذمت  ه )ل  و هل  ك ال  ثمنُ في ذمت  ه فإن  ه 
مؤجل  ه كم ا  تح وُّل ال دينِ إل ى ثمنِ ه فح لَّ( زف ر)ولفإن دينَ الميت  ينتق ل  إلى تركت  ه فيح ل ك لُّ ديون  ه  التركةِ(

قيل قد مرَّ أن دينَه لا يتعلَّق  برقبت ه ولا يباع  في دين  ه عن د ز فض لاا ع ن تعجي ل  دين  ه م ن  في التركة. أقول: فإن
: بأنه أ مر به على تق دير  ج واز  بيع  ه وأن الحك مَ إذا  ثمن ه عنده فكيف ج وِّزَ البيع  هنا حتى أ مر بتعجيله؟ يجاب 

. لحَ قَ بجواز  بيع ه يصير  جواز ه و فاقياا فكلام ه فيم  ا إذا صارَ و فاقياا بلحوق  الح كم 

( إذ )لحاجتِ هعن د ح ب ل يملك  ه العب د   دُه لم يملِك ما في ي ده()فسيِّ ورقبت ه  )ولو أحاط دينُه بما في يدِه(
فإن ه يمل ك  الترك ةَ فبش رط  فراغ ه ا ع ن حاج ة   )ك الوارث(المولى إنما يملك  كسبَه بشرط  فراغ ه عن حاج ة  العب د  

لأن مل  كَ الأص  ل  عل  ة  مل  ك  الف  رع  وه  و مال  كٌ لرقبت   ه ح  تى يمل  ك   ه(ك   ل  لهم  ا أن  ه كس  بُ ملكِ  ه فم  )و  ،المي  ت  
إعتاقَه ووطءَ المأذونة  وهذه أمارة  كمال  ملك ه في الرقبة  إذ الوطء  لا يحلُّ بدون ه وتعلَّقَ ح قُّ الغرم اء ب ه اس تيفاءا 

عن  د )ض  د ال  وارثِ لأن  ه يملِ  كُ الترك  ة (  تحري  ر ه عب  داا م  ن كس  ب هلا يمن  ع  مل  كَ الم  ولى لرقبت   ه وم  ا في ي  ده فينف  ذ 
)فل   و وله  ذا ي ق   دَّم  الأق  رب  ف   الأقرب  إذ الص  رف  إلى الأق   رب  أنف  ع  ل   ه.  )نظ   راً لمورث   ه(اس  تغناء  الم   ورث  عنه  ا 

َ في  ه  أح  اط دي  نُ الم  ورثِ ي  نعكِسُ النظ  رُ( لأن قض  اءَ ال  دين ويق  دَّم  ح  قُّ الغ  ريم  عل  ى ال  وارث  إذ النظ  ر  تع  ينَّ
والم ولى لا يمل  ك  كس بَ عب د ه باعتب ار  النظ ر  للعب د  ب ل يمكل  ه  ،فرضٌ عليه فلا يصحُّ تحرير  الوارث  لحاجة الميت

لأن  ه ل  يس بأه  ل  لملك  ه م  ع قي  ام  رقِّ  ه وه  ذا المع  نى ق  ائمٌ بع  د الإذن  وبع  د لح  وق  ال  دين أيض  اا فيمل  ك  أكس  ابهَ 
ح خلافاا لهما لما مرَّ وكذا لو قال لق نٍّ من كسب ه: هذا ابني ويول د  مثل  ه لمثل  ه وه و عند  )فتحريرُ قنِّه لم يجز(

عت   ق ويَض   من قيمتَ   ه للغرم   اء لإبط   ال  ق عن   ده وعن   دهما يثب   ت  ويعت    النس   ب  لا يثب   ت  نس   ب ه من   ه ولا يمجه   ول  
 ،لا يملك ه فهو كقتل  عب د  الأجن بي وكذا لو قتَلَ قناا من كسب ه يغر م قيمتَه في ثلاث  سنين عند ح لأنه ،حقِّهم
هو ملك ه لك ن في ه ح قُّ الغرم اء  فض م ن قيمتَ ه له م في الح ال  وإن لم يك ن دين  ه محيط اا بمال ه ورقبت ه ص حَّ  :وقالا

عتق  ه وفاق  اا أم  ا عن  دهما فظ اهرٌ وك  ذا عن  ده في قول   ه الآخ  ر  وفي قول  ه الأول  لا يمل  ك  ولا يص  حُّ إعتاق   ه إذ ال  دين  
ل  قٌ بكس  به وفي ح  قِّ التعل  ق  لا ف  رقَ ب  ين قلي  ل  وكث  ير  كم  ا في ال  رهن وج  ه  قول  ه الآخ  ر أن الش  رطَ ه  و الف  راغ  متع

وبعض  ه ف  ارغٌ لا بعض   ه ف  لا يج  وز  أن يمتن  عَ الملك   ه في الك لِّ لأن ش  رطَ ع  دم  المل  ك  في العم  ل  لم يوج  د ولا يج  وز  
الملك  في الكل. وأصل ه أن استغراقَ التركة  بال دين يمن ع  فثبت البعض  ليس بأولى من البعض  أن يمتنعَ بقدر ه إذ 
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ك ذلك وفي قول  ه الآخ ر يملك  ه ال وارث   ملكَ الوارث  في التركة  فإن الدينَ غير  مح يط  بالترك ة فف ي ق ول  ح الأول  
 جميعَ التركة . 

عن  ه وع  ن الن  اس  وعن  د ع يص  حُّ الحج  ر  بغ  ير عل  م  العب  د وأه  ل   )للض  رر(دفع  اا  )ول  م نُجِ  زِ الحج  ر  ب  لا عل  مٍ(
الحج  ر   )ص  حَّ الحج  رُ ل  و ماث   ل  الإذن  فل  و أذِن ل  ه فعلِم   ه الن  اسُ فحج   ر ه فعلِم   ه أكث  رُهم ص  حَّ( .الس  وق  

تى ل  و إذا ك  ان دون  ه ح  والأص  ل : أن الحج  رَ إنم  ا يص  حُّ إذا ك  ان مث  لَ الإذن  ولا يص  حُّ  )لأن الأكث  ر  كالك  لِّ(
الحج  ر  إذ عل   مَ ب  الحجر  أكث  ر  أه  ل  س  وقه ح  تى ل  و حج  ر في الس  وق  أكث  ر  أه  ل  س  وق ه فإنم  ا يص  حُّ  عل   م ب  الإذن

ول  يس في  ه إلا رج  لٌ أو رج  لان لا ينحج  ر وإن ب  ايعوه ج  از وإن بايع  ه ال  ذي عل   م بحج  ره. وإن حجَ  رَ في بيت  ه 
الس وق  ب ل المعت بر  ش يوع  الحج ر  واش تهار ه لأن ه في  بمحضر  من أكثر  أهل  سوق ه ينحجر  إذ المقصود  ل يس ع ينَ 

 .  و سع المولى فيقام  ذلك م قامَ علم  جميع  أهل  السوق  بمنزلة الخطاب  بالشرائع 

( حك  م  ف  إنَّ ذمي  اً ل  و أس  ل م  ومض  ى زم  انٌ ول  م يعل   م بوج  وبِ الص  لاةِ علي  ه يج  بُ علي  ه قض  اؤُها لشُ  هرةِ )
ثم ة في دار الح رب  فأن ه لا يلزم  ه القض اء  م ا لم يعل م لإس لامِ ض دَّ حرب يٍّ أس ل م ( )ف ي دارِ االخطاب  بالشرائع  

ويبق  ى العب  د  مأذون  اا إلى أن يعلَ  مَ ب  الحجر  كع  زل  الوكي  ل  دفع  اا  .لأن حك  مَ الخط  اب  غ  ير  منتش  ر  في دار الح  رب
)ول و مال  ه بع د العت ق  ولم ي رضَ ب ه.  للضرَر  عنه فإنه يتصرَّف  على زعم  الإذن  فيلزم ه قضاء  ال دين  م ن خ الص  

ولا يص حُّ إذا ك ان دون ه ب أن يحج  رَ في بيت  ه بغ ير  محض ر   علِم  بإذنهِ القنُّ وحده صحَّ حجرُه بعلمِ قنِّه وح ده(
( أي ب لا علم  ه أو علم هم ا ب أن يحج رهَ في )ولو علم رجلٌ أو رجلان لم يصحَّ الحجرُ بم ا دون همن العب د. 

()عب  رة  ابيت  ه  )وأثبت  ا الحج  ر  عن  د ح  فعدال  ةُ المُخبِ  ر أو الع  ددُ ش  رطٌ(العب  د  بحج  ره ) لمُماثل  ةِ. ول  و أُخبِ  ر 
 )ف ي ع زلِ الوكي ل. ينحجِ رُ ل و م ات س يدُه أو جُ نَّ مطبِق اً أو ل حِ ق (من الخ لاف  بواحدٍ مطلقاً لما ذكُر(

 )فيج  بُ بق  اءُ الأهلي  ةِ ل  لإذن لبق  اءِ(اء لأن للم  ولى حج  رهَ م  تى ش   )إذ الإذنُ يي  رُ لازم(ب  دار  الح  رب  مرت  داا 
 .  الإذن 

إذ الظ اهر  أن ه إنم ا يرض ىَ بتص رُّف ه م ا بق  يَ تح ت طاعت  ه لي تمكَّنَ م ن قض اء  دين  ه  )ونثبتُه بإباقِه لِح جْرٍ دلال ةً(
ب  ق فإن  ه ب  إذن الآ )وض  دَّ الابت  داءِ(م  ن ي  د  الغاص  ب  ب  الرفع  إلى الح  اكم  )ض  دَّ يص  بِه لإمك  انِ نزع  ه(بكس  ب ه 
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ابتداءا فعلى ه ذه الرواي ة  لا يص حُّ احتج اج   لم يجز إذنُ الآبق( :لترجُّحِ الصريحِ على الدلالةِ وقيليصحُّ )
ص حةَ ابت داء   1ع علينا بأن إذنهَ ابتداءا حالةَ الإباق  يجوز فلا ي نافي البقاءَ وهذا جوابٌ غير  تس ليمي أي لا نم

)وللش   افعي الغص   بُ  ،داءَ الإذن  ول   ئن س    لِّمَ فالدلال   ة  لا ت ع   ار ض  الص   ريحَ الإذن  ب   ل الإب   اق  عن   دنا يمن   ع  ابت   
إذ لا  )ض   دَّ الم   دبرةِ(أمِّ الول   د  ه   و ين   افي التج   ارةَ  والابت   داءُ. وأثبتن   اه بالاس   تيلادِ دلال   ةً لع   ادةِ تحص   ينِ(

ول د ه ص ارت مأذون ةا ف لا ينحج  ر   أي ل و أذ نَ لأمِّ  )ول ه الابت داءُ(تحصُّنَ بالتدبير عادةا فلا ينحجر  ب ه إجماع اا 
( إذا ركبتهم ا دي ونٌ لأن ه أتلَ فَ مح لاا تعلَّ قَ قيمت هما للغريمبالاستيلاد  والت دبير  ) )وضمِن  المولى(باستيلاد ها 

 به حقُّ الغ رماء  لأنه امتنَعَ البيع  بفعل ه وبالبيع  ي قضى حقُّهم. 

أي لو أق رَّ ب أنَّ م ا في ي ده أمان ةٌ لف لان  أو غص بٌ من ه  )ليدِه(فيما بيد ه عند ح  )وإقرارهُ بعد الحجرِ صحَّ(
ي عتبر إقرار ه عنده وكذا ل و أق رَّ ب دين  عل ى نفس  ه ي قض ى بم ا في ي د ه عن ده لأن إق رارهَ في ه ذا الم ال إنم ا ص حَّ في 

الم الَ من ه ولم يحج  ر علي ه لم يص حَّ إق رار ه في ه  حال إذن ه باعتبار  ي د ه عل ى الم ال  لا باعتب ار  الإذن  ول ذا ل و أخ ذَ 
لعدم  يد ه ويد ه باقيةٌ بع د الحج ر  علي ه م ا لم يأخ ذ الم الَ من ه لأن ش رطَ س قوط ها ب الحجر  ف راغ  م ا في ي د ه ع ن 

أخ  ذه حاج  ة  العب  د  ولم يثب  ت ذل  ك إذ الإق  رار  دلي  ل  الحاج  ة  فيص  حُّ إق  رار ه في  ه كم  ا قب  ل الحج  ر  بخ  لاف  م  ا إذا 
ث ار  ذل ك الإذن  وي د  الم ولى ثابت ةٌ علي ه حقيق ةا وحكم اا آالمولى من ي د ه قب ل إق رار ه لأن ه لم يب قَ هن اك ش يءٌ م ن 

فلا يبطل  بإقرار ه وبخلاف  رقبت ه فإنها لا تباع  بدين  أق رَّ ب ه بع دَ الحج ر  لأنه ا ليس ت م ن كس ب ه وملك  ه في رقبت  ه 
ف  لا يبط  ل  ب  إقرار  العب  د  وبخ  لاف  م  ا إذا ب  اع الم  ولى العب  دَ الم  أذونَ وفي ي  د ه كس  بٌ  ظ  اهرٌ قب  ل الإق  رار  رقب  ةا وي  داا 

ف  أقرَّ فإن  ه لا يص  حُّ لأن  ه ص  ار كعب  د  آخ  رَ لتج  دُّد  المل  ك  في  ه ف  لا يبق  ى م  ا ثب  ت بحك  م  ذل  ك المل  ك  وإنم  ا يمل  ك 
ه عن  د الأول وإن ك  ان ي س  توفى بع  د العب  د  كس  بَه بحك  م  ذل  ك المل  ك  ألا ي  رى أن  ه لا ي س  توفى حق  وق  عق  د  بأش  رَ 

ونف  اذ  إق   رار ه في الح   ال  باعتب   ار  الإذن  في  زول  بزوال    ه وإن ك   ان نف   اذ ه  )ولهم   ا ع   دمُ الإذنِ( ،الحج  ر  قب   ل البي   ع  
باعتب  ار  الي  د فق  د بطل  ت ي  د  إذن  ه ب  الحجر فص  ار كم  ا ل  و انت  زع الم  ولى م  ن ي  د ه الكس  بَ فإن  ه لم يص  حَّ إق  رار ه 

واءا ( لأن كس بَه ورقبتَ ه كان ا س )ولأن م ا ف ي ي دِه كرقبتِ هذل ك الكس ب  فك ذا إذا حج ر علي ه  بالدين في حقِّ 
الإذن  وب  الحجر بطَ  لَ إق  رار ه في ح  قِّ رقبت   ه ح  تى لا ت ب  اع  رقبت   ه فيم  ا أق  رَّ ب  ه فك  ذا  في ح  قِّ الآخ  ر  بال  دين ح  ال

 يبط ل  في حقِّ كسب ه. 

                                       
  “لا نسلم”اختصار من  1
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أي ال دين  ال ذي أق رَّ  )لزمِته في الإذنِ الأولِ فه و(كانت   )فأقرَّ بمائةٍ(( ثانياا )فلو حج ر  وبيده مائةٌ فأذِن
لع دم  ص حة  إق رار ه في  )جعلاها لربِّه(بالمائة التي في يد ه عند ح لصحة  إقرار ه في تلك المائة  عنده  )يقُضى(به 

(م  ولاه اع  ه( )فبتل  ك المائ  ة  لك  ن ص  حَّ إق  رار ه بالنس  بة  إلى الإذن  الث  اني فص  حَّ في رقبت  ه   )أو ف  دى. ول  و أق  رَّ
ب   ل ي لزم   ه العق   رَ في الأم   ة ومه   رَ المث   ل  في الح   رة  بأص   بعِه ل   م ي   ؤخِّره س(ح    رةٍَّ أو أم   ة  ))بافتض   اض( الم   أذون  
ألا ي  رى أن ه ي  ؤمر بال دفع  أو الف داء  وإق رار ه بض مان  الأم وال  يص حُّ. أق ول: عل ى  )لأن ه ض مانُ الم ال(للحال 

كونَ لأبي يوسف خلافٌ فيما مرَّ من مسألة أنه لا يصحُّ إقرار ه بمال  لا يج ب  بس بب  التج ارة  هذا ينبغي أن ي
أن  ه وإن ك  ان  لهم  ا() 1ف  إن م  ا نح  ن في  ه إق  رارٌ بم  ال  لا يج  ب  بس  بب  التج  ارة  م  ع أن  ه ص  حَّ في الح  ال  عن  د س

.  التجارةِ()لفقدِ ضمانَ المال  لكنه لم يجب ع وضاا عن مال  فلا يملك ه المأذون   فيضمَن  بعد عتق  ه لا في الح ال 
) وفَ  قْء   )ك  إقرارهِ بقط  عِ الي  دِ(إلى عتق   ه عن  د ح  )مكات   بٌ فعج   ز  فالض  مانُ ت  أخَّر(بالافتض  اض  )ول  و أق  رَّ

واج  بَ الأداء في الح  ال   )ويلُزم  ه س للح  ال لم  ا م  رَّ وافق  ه م ل  و قُض  ي ب  ه قب  ل  عج  زهِ لتق  رُّرهِ دين  اً(الع  ين 
ك  أبي حنيف  ةَ. أق  ول: مس  ألة  إق  رار ه بقط  ع  الي  د  وفَ  قْء  الع  ين  ينبغ  ي أن يك  ونَ فيه  ا خ  لاف  س  م   ر م()وإلا أخَّ  

في فص  ل  الممل  وك  م  ن كت  اب  الجناي  ات  حي  ث ق  ال: قتل  ه  2عل  ى م  ا ي فه  م م  ن مس  ألة  إق  رار  المكاتَ  ب  الم  ذكورة  
ي طلَب  بعد عتق ه عند ح إذ ليس م ن الكس ب  فل م مكاتبٌ عمداا أو أقرَّ به فصالحََ على مال  فر دَّ بعجز ه فهو 

 ينفذ على مولاه وأطلقاه لوجوبه عليه حالَ ولايت ه فلا يسقط  كدين  أقرَّ به قبل عجز ه. 

الغ ريم    )لح قِّ(لأن ه ب اع م ا لا يق د ر  عل ى تس ليم ه  )للفس ادِ(( إن ش اءَ )ردَّه الغ ريمُ مأذوناا م ديوناا  )ولو باع(
وفي ك   لٍّ منهم  ا فائ  دةٌ ف  الأول ت   امٌّ  )الس  عايةِ والبي  عِ(الس  قف  والآب  ق  وح   قُّ الغ  ريم  ثاب  تٌ في كبي  ع  الج  ذع  في 

مؤج  لٌ والث  اني ن  اقصٌ معج  لٌ عل  ى تق  دير  أن تك  ونَ قيمت   ه أنق  صَ م  ن ال  دين وب  البيع  ف  ات خي  ار ه ب  ين البي   ع  
ل إلى الغريم  ثمن ه في البي ع  فل يس ل ه أن ي ردَّ  ليه ثمنُه ولامحاب اة (فلو وصل إ) ،والسِّعاية ، وقالوا هذا إذا لم يص 

                                       
وبمراجعة معتبرات الفن قد غلب ظني على ان الشيخ رح في زيادة الحرة وترتيب وجوب مهر ”قال فاضل أمير في حاشيته على التسهيل:  1

المثل على افتضاضها فلى قول أبي يوسف إما مخطئ او متبع بالمخطئ..........وبهذا حصل أن مذهب الإمام الثاني في الإقرار بافضتضاض 
إقراره كما هو قولهما وما نقله الشيخ عن أبي يوسف من وجوب مهر المثل في افتضاض الحرة ليس قول قول أبي سوسف بل  الحرة أن لا يصح

الورق:   “ما قاله من وجوب مهر المثل ما كان إلا في أمة افتضها وإقر بتزوجها. ففي كلام الشيخ تخليط واضطراب والعلم عند الخبير التواب
327-322 
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إليه، أقول: ينبغي أن يكونَ له الخيار  بين ردِّه وأخذ ثمن ه إذا لم يك ن في ثمن  ه وف اءٌ لدين ه  )لوصولِ حقِّه(البيعَ 
إش  ارةٌ إلى م  ا وفي قول  ه: وب  البيع  ف  اتَ خي  ار ه الخ  ،لأن ل  ه فائ  دةا في الفس  خ  فإن  ه يَس  توفي ك  لَّ دين   ه باستس  عائه

قلن  ا. وإن كان  ت محاب  اةا في البي  ع  فإم  ا أن يرف  عَ المحاب  اةَ أو ي  نقضَ البي  عَ. وقيَّ  د البي  عَ في الهداي  ة والك  افي ونح  وه 
بالإعلام  حيث قالوا: أنه ل و باع ه س يد ه م عل م اا دينَ ه وإنم ا ق الوا معلم اا دينَ ه لأن الب ائعَ إذا أعلَ مَ المش تريَ دينَ ه 

 تري يتوهم نفاذ  البيع لتراضيهما فيقال إن مع هذا ولايةَ ردِّ البيع  للغرماء. ورضي به المش

المش   تري خص   مٌ ويقض   ي  :يع   ني إذا أنك   رَ مش   تريه ال   دينَ ق   ال س )يجع   ل س مش   تري ه خص   ماً بغيب   ةِ بائعِ   ه(
ي  د ه كم  ا ل  و ( في ه  ذا الع  ين  فك  ان خص  ماا لم  ن ينازع  ه فيم  ا في )لأن  ه ي  دعي المل  ك  لنفسِ  هللغرم  اء ب  دينهم 

 )فيل زم( وه و ق ائمٌ بالب ائع  والمش تري )فس خ  العق دِ أن ال دعوى يتض مَّن   )لهم ا( ،ادعوا مل كَ العب د  لأنفس هم
وه ذا الخ لاف  يتحقَّ ق  فيم ا إذا أنك رَ المش تري ال دينَ وأم ا  في الفسخِ حكمٌ على الغائبِ لقيامِ العقدِ بهما(

. أق   ول: في المس   ألة  إذا ص  دَّقه في فس   خ وفاق   اا إذ لا حاج  ةَ إ لى الخص   ومة  ف   لا ي  ؤدي إلى القض   اء  عل   ى الغائ  ب 
الغائ ب س ببٌ الخلافية  ينبغي أن يكونَ المشتري الحاضر  خصماا ع ن الب ايع  الغائ ب  وفاق اا لأن م ا ي  دَّعى عل ى 

مش تريه ض مَّنه الغ ريمُ فل و باع ه وييَّب  ه لما ي دَّعى على الحاض ر والم دَّعَي واح دٌ وه و ح قُّ الفس خ  أو ال دَّين . )
( العب  د  عل  ى الم  ولى بعي  ب  فللم  ولى أن يرج  عَ بالقيم  ة  عل  ى الغ  ريم  ويك  ون  ح  قُّ الغ  ريم  في العب  د  قيمت   ه فل  و ردَُّ 

تل   فٌ ببيع   ه وتس  ليم ه ( واح  د  منهم  ا أم  ا الم  ولى فم  )مش  تري ه لإت  لافِ ك  لِّ ض  مَّنَ  لارتف  اعِ س  ببِ الض  مانِ أو()
ولم يص ر الم ولى مخت اراا لقض اء  م ا )أو أج از بيع  ه وأخ  ذ  ثمن  ه( أيَّهما شاءَ ه وتغييب ه فضمَّنَ وأما المشتري فبقبض  

علي ه ببيع   ه كم ا ص  ار مخت  اراا للف داء ببي  ع  الج  اني بع د علم   ه بالجناي ة  لأن وج  وبَ ال  دفع  ثم ة في ذم  ة  الم  ولى لا في 
للف  داء  وال  دَّين  هن  ا واج  بٌ عل  ى العب  د  وأمكَ  نَ اس  تيفاؤ ه من  ه  ذمت   ه ف  إذا فعَ  لَ ش  يئاا يمتن  ع  ب  ه ال  دفع  يص  ير  مخت  اراا 

 بتقدير  عتق ه فلا يصير  مختاراا للف داء. 

والمس ألة  عل ى  )لزمِ ه كلٌ ما من التج ارةِ(أنا عبدٌ لفلان  فباع واشترى  :مصراا وقال )قدِم (أي مَن  )ع ق د  قنٌّ(
َ أنَّ مولاه أذ نَ  بر  صدَّق  استحساناا ع دلاا ك ان أو غ يرهَ والقي اس  أن لا يص دَّقَ لأن ه له في   وجهين أحدهما: أن يخ 
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: أن الن اسَ تع املوا  1“البين ة  عل ى الم دَّع ي” دعوىا بلا بَ ي ِّنَة  ف لا يص دَّق  لقول ه علي ه الس لام وج ه  الاستحس ان 
لأنَّ في ذل ك ض رورةا وبل وىا ف إن الإذنَ ذلك وإجماع  المسلمين حجةٌ يخ َصُّ بها الخبر  وي ترك  بها القياس  والنظر  و 

مم  ا لا ب   دَّ من  ه لص  حة  تص  رف ه وإقام  ة  البين  ة  عن  د ك  لِّ عق  د  غ  ير  ممك  ن . والأص  ل : أنَّ م  ا ض  اق عل  ى الن  اس  أم  ر ه 
اتس    عَ حكم     ه، وم    ا عمَّ    ت بليت     ه س    قطت قض    يت ه، وك    ذلك ه    ذا القي    اس  والاستحس    ان في دع    وى الوكال    ة  

والبض  اعة  وم  ا أش  بهَها، وثانيهم  ا: أن يبي  عَ ويش  تريَ ولا يخ  بَر بش  يء  والقي  اس  في  ه لا يثب  ت   والمض  اربة  والش  ركة  
)ل  ئلا يلغُ  و  تص  رُّفُ الإذن  إذ الس  كوت  محتم  لٌ ويثب   ت  استحس  اناا إذ الظ  اهر  أن  ه م  أذونٌ حم  لاا عل  ى الص  لاح  

ع ن الن اس  والقي اس  أن ي ش ترطَ عدال ة  المخ بر    دفع اا للض رَر   ( والعم ل  بالظ اهر  ه و الأص ل  في المع املات  العاقلِ 
إذ الحجة  خبر  العدل  وفي الاستحسان  لا ي شترط للضرورة  والبل وى وإذا ثب ت أن ه م أذونٌ ص حَّ تص رفات ه ولز مت ه 

يُ ب   عْ رقبتُ  ه ب  لا حض  ورِ س  يدِّه إذ ل  م  2)ف  إن ل  م يك  ن ف  ي الكس  بِ وف  اءٌ ل  مال  ديون  في س  توفى م  ن كس  ب ه 
)بيِ  ع  ل  و حض   ر  م  ولاه  ،ول  يس م  ن ض  رورة  الإذن  بي  ع  الرقب  ة  ف  إن الم  دبرَ الم  أذونَ لا ي ب  اع يص  دَّق عل  ى م  ولاه(

( أي إن لم ي ق رَّ بالإذن  وأقرَّ بالإذنِ وإلا(  وه و ع دم   )لت م سُّكِه بالأصلِ(مولاه إذ القول  ل ه )لا يبُاع وحل ف 
 الإذن  فإن نكَلَ ي باع في دَينه.

 )تصرف الصبي( فصل
وإذا أذ نَ للص   بي وليُّ   ه بالتج    ارة  فه   و في البي    ع  والش   راء  كالعب    د  الم   أذون  إذا ك    ان يعق    ل  البي    عَ والش   راءَ خلاف    اا 

يتقيَّ د  تص رُّف  كما تق دَّمَ في كت اب  الحج ر . والم أذون  يتص رَّف  بأهلي ة نفس  ه عب داا ك ان أو ص بياا ف لا   3للشافعي
الصبيِّ بنوع  دون نوع  ويصير  مأذون اا بالس كوت  ولا يمل ك  ت زويجَ عب د ه وكتابتَ ه ول ه أن ي أذَنَ لعب د ه في التج ارة   

( لأنَّ حق  وقَ العق  د  ترج  ع  إلى العاق  د  )أب  وه وج  دُّه لا ييرُهم  ا في المعاوض  ة   )وت  ولَّى طرف   يِ العق  دِ(كالعب  د . 
ب    اا ومطالبَ    اا ومس    لِّماا وقابض    اا وه    و مح    الٌ وك    ذا الأب  والج    دُّ قياس    اا وه    و ق    ول  ز ويج    وز  فيص    ير  الواح    د  مطال  

                                       
باب ما جاء في أن البينة على المدعي واليمين على ”رواه الترمذي في سننه عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده في كتاب الأحكام  1
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في جع ل ك أنَّ الص بيَّ ب اع من ه  لوف ورِ ش فقتِه(ورأي  ه ق امَ مق امَ رأي ين ) )لأن الأب  صار كشخصين(استحس اناا 
)حت  ى إذا بل  غ كان  ت العه  دةُ عل  ى نياب  ةا عن  ه  وه  و ب  الغٌ ثم تحمَّ  لَ الأب  الحق  وقَ بح  قِّ الأ ب    وَّة  لا بحك  م  العق  د  

(مال ه من  وفي بيعِ( الصبيِّ  العه دة  بطري ق  التحمُّ ل  ف إذا كان ت  )عل ى أبي ه(إذا بلَغَ كانت العه دة   )الأجنبيِّ
 لا لحكم  العقد  لا يؤدي إلى الاستحالة. 

( ص حَّ عن دنا لا عن د ز )بغ بنٍ يس يرٍ ن ه أي إن ش رى م الَ طفل  ه أو ب اعَ مالَ ه م )فأجزنا عق د الأبِ م ع ابنِ ه(
لقي ام  كلام  ه مق امَ كلام ين ولأن نف سَ القب ول  لا ي عت بر وإنم ا ي عت بر  بعتُ منه أو شريتُ ل ه( :)وكفى أن يقول  

ط  رفي العق  د   )ولا يت  ولى وكي  لُ الأبِ(( ب  لا إيج  اب  وقب  ول  وق  د و ج  د الرض  ا. )الرِّض  ا وله  ذا ينعق  دُ بالتع  اطي
ف  لا يق  وم   )لقص  ورِ الش  فقةِ(رج  لاا ب  أن يبي  عَ قنَّ  ه م  ن ابن   ه أو يش  تري قنَّ  ه ل  ه ففعَ  لَ لا يص  ح  ل()حت  ى ل  و وكَّ  

فإن ه يج وز  ويك ون  العه دة  م ن جان ب  الاب ن  عل ى أبي  ه  )إلا إذا ك ان الأبُ حاض راً أو قبِ ل (مقامَ الشخصين 
ه مباحٌ وللص غير  ف رضٌ لأن ه ب اب  النظ ر  في جع ل الأب   ومن جانب  الأب  على الوكيل  لأنَّ تصرفَ الأب  لنفس 

ب اع  الأبُ  أووه و الأب  ) )ببيعِ مالِ ولدِه فباع  من موكِّلِه(رجلاا  ولو وكَّل (متصرفاا للصغير  تحقيقاا للنظر. )
مال  أحدِ طفليه بم الِ الآخ رِ أو أذِن لهم ا في ه أو لقنَّيهم ا أو جع ل لك ل واح دٍ وك يلاً أو وص ياً ص حَّ لا 

)ف  لا الوص يُّ ه ذا التص  رُّفَ لنفس  ه  )إذ ل م يملِ  ك(فتبايع  ا أي لا يص حُّ  ل و أذِن لهم ا أو لقنيهم  ا وص يُّهما(
ه ص حَّ فك ذا إذا فعَ لَ بإذن  ه بحي ث لا يل زَم   بخلاف  الأب   يقدرُ على أن يمُ لِّك ه يير ه( فإنه لو فعَلَ ذلك بنفس 

(أن يت ولى الواح  د  ط  رفيَ  العق  د  يص  حُّ.  وفي  ه نف  عٌ جل  يٌّ( أي بيع   ه أو ش  راؤ ه من  ه ) )وعق  د الوص  يِّ م  ع الص  بيِّ
م  ا ي س  اوي ألف  اا بثمانمائ  ة ص  حَّ  :ب  أن يبي  عَ م  ا ي س  اويَ درهم  ين ب  درهم  وقي  ل

ي س  اوي خمس  ةَ عش  رَ  م  ا :، وقي  ل1
ب  الغبن  الف  احش  وك  ذا الش  راء  فل  و ش  رى الوص  يُّ م  ا ي س  اوي عش  رةَ بخمس  ةَ عش  رَ فص  اعداا فه  و  :بعش  رة  وقي  ل

نف عٌ جل  يٌّ لليت  يم  عل  ى تل  ك الرواي  ة  وفيم  ا دون  ه لا، وق   سْ علي  ه س  ائرَ الرواي  ات  ص  حَّ عن  د ح إذ الوص  يُّ مخت  ار  
)ولهم  ا م  ا م  رَّ م  ن اس  تحالةِ ت  ولِّي الواح  دِ  ،ي  لْحَ  ق  ب  الأب قيق  ة النظ  ر()حالأب  لكن  ه قاص  ر  الش  فقة  فعن  د 

  (.الطرفين رُوي رجوعُ س إلى قولِ ح

                                       
 سقط من سائر النسخ.  “صح”لفظ  1
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ع دمُ ص حةِ  ،)لأنه م ن التج ارةِ بدَين  أو بما في يد ه من كسب  أو إرث   )صح إقرارُ صبيٍّ أُذِن  على نفسِه(
إذ لم يحصِّ لْه بكس ب ه ف لا دَخْ لَ في ه للتج ارة . وج ه  الظ اهر  أن ه  إقرارهِ فيما و رثِ ه رواي ةٌ ع ن ح لع دمِ التج ارةِ(

ح تى ل و أق رَّ  )ولو أذِن  قصداً لم ي جُزِ الإذنُ بلا عل مِ ص بيٍّ وق نٍّ(بالإذن  صار كالبالغ  فصَحَّ إقرار ه مطلقاا. 
وج  اء روايت  ان ف  ي ص  رفاته، )ك  لٌّ منهم  ا بع  دَ الإذن  القص  ديِّ قب  ل علم   ه ب  الإذن  لا يص  حُّ إق  رار ه وك  ذا س  ائر  ت

ف  إذا ك  ان الإذن  في ض  من  الأم  ر  ب  البيع  أو الش  راء  يص  ير  مأذون  اا قب  لَ علم   ه في رواي  ة  فيص  حُّ  الإذنِ الض  منيِّ(
: ق د م رَّ أن  ه لا يص ير  مأذون اا بإذن  ه لش راء  ش  يء  بعين  ه فينبغ ي أن ي  عَمَّ مَ الأم ر  ب  البيع   تص رف ه لا في رواي ة . أق ول 

راء  هنا ح تى يص يَر مأذون اا وإلا يل زَم  أن يك ونَ في الأم ر  بش راء  ش يء  بعين  ه روايت ان يص ير  مأذون اا في رواي ة  والش
 يصحَّ الإذن  القصديُّ بدون  العلم  فلي تأمَّلْ.  1لا في رواية  وقد كتبنا في أوَّل  كتاب  المأذون  أنه يلزَم  أن

 )تصرفات المعتوه(

(الذي يعق ل  البيعَ والش راءَ  )كان المعتوهُ( أي يص ير  المعت وه  مأذون اا ب إذن  الأب  والوص يِّ والج دِّ دون  )كصبيٍّ
أي المح   رم م  ن الص   بيِّ أو )ول   و ش   رى ال  وليُّ لأح   دِهما قريب   ه المح   ر م (  الأخ  والع  مِّ وحكم   ه حك   م  الص  بيِّ.

فإن ه ل و نفَ ذَ عليهم ا ي عت ق للمحرمي ة. الأب  المفس  د  عنهم ا  )نقذ على الوليِّ لا عليهما دفعاً للضر رِ(المعتوه  
وأم ا المنق ول  فيج وز   ،إذ باع عقارَ ابن ه الص غير  فالمخت ار  أن ه لا يج وز  إلا إذا ك ان خ يراا للص غير  كض  عف  القيم ة  

يد  الع دل  م ن  في رواية  فيؤخذ منه الثمن  ويوضع  عند العدل  وعن م بيع  الأب  المفسد جائزٌ ويوضع  الثمن  في
غ  ير  فص  ل  ب  ين منق  ول  وعق  ار . ول  و اش  ترت لول  د ها عل  ى أن ترج   عَ علي  ه لا ترج  ع  إذ الش  راء  يق  ع  ل  لأمِّ لأنه  ا 

 ،فضوليةٌ لكن تصير  واهبةا للابن  قابضةا لأجل  ه. وبي ع  الوص يِّ م الَ الص غير  م ن نفس  ه يج وز  ل و في ه نف عٌ ظ اهرٌ 
، وتفس  ير ه أنَّ بي  عَ م  ا ي س  اوي  عش  رةا بتس  عة  أو ثماني  ة  أو يش  تري م  ا ي س  اوي تس  عةا بعش  رة  ه  ذا في وص  يِّ الأب 

ه وكذا القاضي لا يمل ك  بي عَ م ال   أما وصيُّ القاضي فلا يملك  ذلك لأنه وكيلٌ والوكيل  لا يملك  البيعَ من نفس 
لأن  ه نائ  بٌ ع  ن اليت  يم  لا ع  ن وللقاض  ي أن يش  تريَ م  الَ اليت  يم  م  ن وص  يٍّ نَصَ  بَه القاض  ي  ،الص  بيِّ م  ن نفس   ه

القاضي. الوصيُّ أو المتولي إذا باع شيئاا ب أكثرَ م ن قيمت  ه لا يص حُّ إقالت ه. الوكي ل  أو الوص يُّ أو العب د  الم أذون  

                                       
  “أن لا يصح”وفي )ب(:  1
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. ولو قال لأهل السوق: باي عوا عب دي يص ير  مأذون اا  لو شرى قناا بألف  قيمت ه ثلاثة  ألاف  فليس له الردُّ بعيب 
 علم به بخلاف الصبيِّ ويحلَّف  الصبيُّ المأذون.وإن لم ي

 منع الإرث فصل

ولا يمنعُ ه يي رُ المح يطِ ل ئلا  )ع ن حاج ةِ المي تِ بالتركَة  لأنه يجري في مال  فارغ   )م ن ع  الإرث  دينٌ أحاط (
)ول  م يمن  ع دي  نُ  .إذ ق  لَّ م  ا يخل  و الترك  ة م  ن قلي  ل  ال  دَّين  ف  إذا لم يح  طْه  ا يملك ه  ا ال  وارث   ينس  دَّ ب  ابُ الأرثِ(

 )م  ن ح  وائجِ الق  نِّ إذ الم  انع حاج  ة المي  ت ودي  ن  الق  نِّ )ول  و أح  اط ( الأرثَ في الق  نِّ فيملك   ه ال  وارث   الق  نِّ(
)وال دائنُ ( في ماليت ه ودين  ه حاجت  ه. ى حاج ةِ س يدِهلتق دُّمِ حاج ةِ الق نِّ عل  فيبُدأ من ثمنِ القنِّ ب دينِ القِ نِّ 
ب  دين  اا عل  ى قنِّ  ه.  ل  و م ل   ك  مديون   ه يس  قطُ دينُ  ه( )ول  و م  ات وعلي  ه أل  فٌ وت  ر ك  قن  اً إذ الم  ولى لا يس  توج 

 )وبُ دِئ  بدينِ ه م ن ثمنِ ه ول م يس قط ش يءٌ(الق نُّ  يُساوي ألفاً وابنين لأحدِهما على القنِّ خمسُمائةٍ بيِ ع(
مِ الإن دين القنِّ لأنه لم يملكه الابن  م إذ ال دين  وه و الأل ف  أح اطَ الترك ةَ وه ي ق نٌّ قيمت  ه أل فٌ ثم  رثِ()لع  د 

 . )وس قط والمس ألة  بحاله ا ص ارَ الق نُّ ميراث اا  )فل و ك ان دي نُ المي تِ خمس  مائةٍ(الباقي ي صرف إلى دين  الميت 
ويب اع الق نُّ وي قض ى م ا بق  يَ م ن دي ن  الاب ن  أولاا وذل ك مائت ان  ثِ()ل لإرْ إذ الدائن  ملَكَ نصفَه  نصفُ دينِه(

وخمس  ون لأن  ه دي  ن  الق  نِّ ثم ي قض  ى دي  ن  الميِّ  ت  خمس   مائة  فيبق  ى م  ن ثم  ن  الق  نِّ مائت  ان وخمس  ون فيقس  م ب  ين 
ينِ إرث   اً وثُ لثُُ   ه للآالابن   ين أثلاث   اا  بع   د قض   اء ال   دين عل   ى إذ الترك   ة تقس   م ب   ين الورث   ة  خ   رِ()ثلث   اه ل   ر بِّ ال   دَّ

الدين  إذ المصروف إلى الدين كالتأدي فيقسم الباقي على السِّهام  ال تي كان ت قب ل ال دين وهن ا  ،حساب  عدم  
رث لأن ربَّ الدَّين  أخذ النصفَ إرث اا والرب عَ م ن لو لم يكن على الميت دينٌ لكان القنُّ بينهما أثلاثاا بجهة الإ

ق ي الرب ع ل ه إرث اا والنص ف ل ربِّ ال دين إرث اا فص ار إرثهم ا أثلاث اا فك ذا يج ب أن نص يب  أخي ه لدين ه لا لإرث ه فب
يقسم الباقي بعد الدين بينهما أثلاثاا. أقول: فيه نظرٌ لأنه ينبغ ي أن يك ونَ خمس  مائة  ل ربِّ ال دين م ن الابن ين 

ص  ار لك  لِّ منهم  ا نص  ف ه بحك  م   ولا يبق  ى ش  يءٌ للاب  ن الآخ  ر  فإنهم  ا لم  ا مَلَك  ا الق  نَّ لع  دم  إحاط  ة  دي  ن  المي  ت  
فيب اع  ،الإرث  ثم الربع  ينبغ ي أن يك ونَ ل ربِّ ال دين م ن نص يب  أخي ه كم ا ي فع ل ك ذلك ل ولا دي نٌ عل ى المي ت

الق نُّ ب ألف  ويعط ى ل  ربِّ ال دين م ن الابن  ين ربع  ه وه و مائت  ان وخمس ون م ن خمس   مائة  نص يب أخي ه ثم يقض  ى 
لس واء  لتس اوي إرث هم ا ف إن الر ب  عَ ال ذي دف ع إلي ه م ن نص يب  أخي ه كأن ه ق ائمٌ دين  أبيهما من نص يب هما عل ى ا

في يد  أخيه لأنه قضى به دينَ عبد ه في جعل كالقائم في يد ه أو كالمص روف  إلى حاج ة  ل ه أخ رى كم ا ذ ك ر في 
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ين وخمس ين ل دين  الأب  الزيادات فتناصَفَ عليهما دين  الأب  وهو خمس مائة  فدفع ربُّ الدين من الابنين مائت
ويبقى له خمس مائة  ويدفع  الابن  الآخر  مائتين وخمسين لدين  الأب  فلا يبقى له شيءٌ لأنه ملَ كَ نص ف قيم ة  

وق د ظه ر  ،القنِّ وهو خمس  مائة  ودفَ عَ نص فَها إلى أخي ه ل دين الق نِّ ونص فَها إلى دي ن  الأب  فل م يب قَ ل ه ش يءٌ 
ين الابنين وهو مائتان وخمسون وهو من حصة  ما ج عل ملك اا ل ربِّ ال دين م ن الابن ين بهذا أن الربعَ المقسومَ ب

لأن حصةَ الابن الآخر  وهي خمس مائة  د فع نصف ها لدين القنِّ ونصف ها ل دين الأب فل م يب ق ش يءٌ منه ا وأم ا 
وخمس  ون وه  و ال  ذي  حص  ة  ربِّ ال  دين م  ن الابن  ين فق  د د ف  ع نص  ف ها ل  دين المي  ت  وبق  ي نص  ف ها وه  و مائت  ان

ق س  م ب  ين الابن  ين ف  لا مع  نى له  ذه القس  مة  إذ الق  نُّ لم  ا ج ع  ل ملك  اا ب  ين الورث  ة بطري  ق  الإرث  ح  تى أس  قط دي  نَ 
بعض   هم بق   در  حص  ت ه ينبغ   ي أن لا يش   تركَ أح  د هم بطري   ق  الإرث  فيم  ا ج ع   ل ملك   اا وحص  ة الآخ   ر وإلا ف   لا 

دره. ف إن قي ل: ك أنَّ م الَ المي ت  لم يك ن إلا ذل ك الرب ع  إذ المص روف  معنى لجعل ه ملكاا له ولا لإسقاط  دين ه بق
إلى الدين بمنزلة  المستَحَقِّ فيكون الباقي مشتركاا بين الورثة كما سيجيء  في مسألة  الهبة  ما يؤيده. أق ول: عل ى 

لثاني ة وه ي مس ألة  الوص ية  هذا يل زم  أن ي قس م الرب ع  ب ين الابن ين نص فين وك ذلك يتج  ه  ه ذا النظ ر  في المس ألة ا
لأن دي   نَ المي   ت  وه   و خمس    مائة  انقس   م عل   ى الثلاث   ة فيعط   ى ك   لَّ واح   د  م   نهم ثل   ث  دي   ن  المي   ت  م   ن نص   يبه 
والابن ان ق  د قض  يا م ن نص  يب هما ثلثَ  ي  الق نِّ فل  م يب  ق لهم ا ش  يءٌ وبق  ي للموص ى ل  ه خمس   مائة  أخ ذ ثلثيه  ا م  ن 

م  ن قيم  ة  الق  نِّ بطري  ق  الوص  ية  وق  د د ف  ع من  ه ثل  ث  خمس   مائة  ل  دين المي  ت الابن  ين لدين  ه وك  ان ل  ه ثل  ث  الأل  ف  
مائة  نصف  ثلث  الألف  فبق ي للموص ى ل ه نص ف  ث  ل  ث  الأل ف  وه و ثل ث  خمس  مائة   بقدر  حصته وثلث  خمس 

   .فصار مجموع  ما بقي له خمس مائة  والمسألة الثانية  هي هذه

لق  نِّ ولك  ن  المي  ت  أوص  ى لرج  ل  برقب  ة  الق  نِّ وللموص  ى ل  ه عل  ى الق  نِّ دي  ن  ( عل  ى ا)ول  و ل  م يك  ن لابنِ  ه دي  نٌ 
خمس  مائة  ودي ن  المي ت  خمس  مائة  تف ذت الوص ية  إذ دي ن  المي ت  غ ير  مس تغرَق  ف لا يمن ع  الإرثَ ف لا يمن ع  الوص  يةَ 

في  ببقيَّ ةِ دينِ ه م ن ثمنِ ه( وبدُِئ  فسقط ثلثُ دينِه (فملك الموصى له ثل ثَ القنِّ  )رثِ إذ الوصيةُ أُختُ الإ(
قَّ نص ف  نص يبهما ب دين  الق نِّ وبق ي حقُّهم  ا في  نص يب  الابن ين وذل ك ثلث مائ ة  وثلاث ةٌ وثلاث ون وثل ث فاس ت ح 
ائ ة  وثلاث ةٌ  الثل ث  مثل  حقِّ الموصى ل ه ف إذا ب ي عَ الق نُّ ي قض ى م ن ثمن  ه م ا بق ي م ن دي ن  الموص ى ل ه وذل ك ثلاثم 

ب ين  )فيُقس م(وثلث ثم ي قض ى دي ن  المي ت  خمس  مائة  فيبق ى م ن ثم ن  الق نِّ مائ ةٌ وس تةٌ وس تون وثلث ان  وثلاثون
أي ح قِّ الموص ى ل ه  )لتس اوي الح قَّ ين(نصف ه للموصى له ونصف ه للابنين  )نصفين(الابنين وبين الموصى له 

ي ن  الموص ى ل ه إذ ال دين  مس تغرَقٌ فمن عَ م ن د ولو كان دي نُ س يدِه ألف اً ل م يس قط ش يءٌ(مع حقِّ الابنين. )
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الوص  يةَ ك  الإرث فالموص  ى ل  ه لم يمل   ك ش  يئاا م  ن العب  د  فل  م يس  قط ش  يءٌ م  ن دين   ه في ب  اع الق  نُّ وي قض  ى دي  ن  
 الموصى له أولاا ثم دين  الميت. 

في هبت  ه في ظ  اهر   ول  و وه  ب ص  حيحَ قنِّ  ه لرج  ل  ل  ه عل  ى الق  نِّ دي  نٌ وس  لَّمَه س  قَطَ دين   ه ثم للواه  ب أن يرج   عَ 
الرواية  إذ القنُّ بحاله  صورةا ومعنىا وسقوط  الدين  زيادةٌ من حيث القيمة  فلا يمن ع  الرج وعَ كزي ادة  الس عر  وروى 
الحسن  عن ح والمعلَّى عن س وهشامٌ عن م أن ه لا يرج ع  وه و القي اس  لأن س قوطَ ال دين  عن ه زي ادةٌ في المع نى 

الرج  وعَ ف  إذا رج  عَ الواه  ب  ع  اد ال  دين  عن  د س إذ ال  دين  م  ا س  قَطَ بإس  قاط ه وإنم  ا س  قطَ  والزي  ادة  المتص  لة  تمن  ع  
بمل  ك  الرقب  ة  ف  إذا ان  تقَضَ المل  ك  ان  تقض الس  قوط  كم  ا ل  و ص  الَحَ ع  ن دي  ن  عل  ى ع  رض  وس  قطَ ال  دين  ثم هل  ك 

 يعلَ  م  بالجناي  ة وص  ارَ ض  امناا الع  رض  قب  ل الق  بض  بط  ل الص  لح  وع  اد ال  دين  وك  ذا ل  و ب  اع الق  نَّ الج  انَي وه  و لا
 قيمتَه ثم انفسَخَ البيع  يعود  الجناية  ويبطل الضمان  ولا يعود  الدين  عند م إذ الدين  سقَطَ والساقط  لا يعود . 

 ويع ود  ولو وهب مريضٌ قنَّه لغريم  القنِّ وسلَّمَه إليه سقَطَ دين ه فإذا مات ولم يج  ز  الورثة  ي  نقَض  الهب ة  في الثلث ين
. أقول: ي شك ل  مذهب  سم بما مرَّ في فصل  خي ار  الرؤي ة  م ن أن ه إذا ش رى  ثلثا الدين  عند س لا عند م لما مرَّ

الع  دل  بخي ار  رؤي ة  وش رط  فل و ع اد ذل ك الث وب  إلى المش تري بفس خ  لم يع  د  الخي ار   ع دلاا وباع من ه ثوب اا لا ي   رَدُّ 
)ول و أوص ى بقنِّ ه لغ ريمِ الق نِّ ولا لافاا لهما وعَكَسَ سم هنا فأش كَلَ قوله م ا. عند س إذ الساقط  لا يعود  خ

( دين  ه )بثلث يوه و ثلث ا الق نِّ  )س قط ثلُ ثُ دينِ ه وبيِ ع  ح ظُّ الورث ةِ(الموص ى ل ه بع د الم وت   مال  سواه فقبِ ل (
)وق  ت  القس  مةِ لش  غل ك  لِّ لمس  اواة  أي ا )للمعادل  ة(للموص  ى ل  ه ولا يرج  ع  علي  ه الورث  ة   )وسُ  لِّم  ثل  ثُ الق  نِّ(

ينِ بع  د القس  مةِ(الموص  ى ل  ه عن  د القس  مة   الق  نِّ ب  دينِ( فص  ار كقس  مة   )وف  ر غ  ح  ظُّ الموص  ى ل  ه ع  ن ال  دَّ
ف  إن القس  مةَ لا تبط   ل  للتس  اوي وق  تَ القس  مة    )بع  د القس  مةِ(ع  ن بعض   هم )وبُ  رِئ  الج  رحُ( العبي  د  الجرح  ى 

ل  م يس  لَّم للموه  وبِ ل  ه ثل  ثُ الق  نِّ إلا إذا أس  ق ط  دين   ه لع  دمِ المعادل  ةِ  :. )ويق  ول س ف  ي الهب  ةِ ك  ذا هن  ا
( المعادل ة وق ت القس مة لأن )وف ي الوص ية تحقق تإذ المعادلة تعتبر وقت القسمة لا بعدها  وقت  القسمةِ(

في  ادل  ة ()ولا معالك  لِّ ك  ان مش  غولاا بال  دين إلا أن  ه زال الش  غل  ع  ن نص  يب  الموص  ى ل  ه بع  دَ القس  مة   نص  يب
لأن ه مل كَ الق نَّ م ن وق ت  قب ول  الهب ة  )لفراغِ حظِّ الموهوبِ له عن دينِه مذ ق بِل  الهب ة (الهبة  وقتَ القسمة  

بس بب  رج  وع  الورث  ة  وه ذا لأن القس  مةَ في الهب  ة تق ع  ب  ين الورث  ة  )وش غل ح  ظ الورث  ة م  ن الق  نِّ بع  ودِ ال  دينِ( 
 المعادل ة  في ه ذه الحال ة  وفي ه ذه الحال ة  مل ك  الورث ة  مش غولٌ بال دين وم ل ك  وبين الموهوب  له بعد الموت  فت عتبر

وه و الثل ث  وإذا رجع وا في )فله ذا يثبُ تُ له م ح قُّ الرج وعِ بثُ لثُ  ي م ا ف ي ي دِه( الموهوب  له فارغٌ ع ن ال دين  
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م ن الث  ل  ث  هك ذا إلى ت نقض الهب ة   ثلثي الثل ث  عاد الدين  بقدر ه فلم يسلَّم لهم ذلك ثم يرجعون بث  ل ثي ما بقي
في الك لِّ فيق  ال للموه وب ل  ه: إن ش ئتَ أن يس  لَّمَ ل  ك ثل ث  الق  نِّ بالهب ة فأس  ق طْ دينَ ك وإلا ين  تقض الهب  ة في 

)لع دم ع  ودِ  ي سلَّم  ثلث  القنِّ للموهوب  له للمعادلة عنده وق تَ القس مة   :وقال )خالفه م(الكل على ما بينا 
ذ كر في الزيادات أن الدينَ لما لم يع د عند م س لِّمَ ثلثا العب د للورث ة والثل ث  للموه وب  ل ه وعن د عنده و  الدينِ(

س إذا عاد الدين  بقدر  ما انتقضت فيه الهبة  ب يع العبد  فيه وإذا ب يع يبقى مال  الميت  ثل ث  العب د  إذ المص روف  
ث  ان في ذل  ك فتن  تقض الهب  ة  في ثلث  ي ه  ذا الثل  ث  وه  و ت سْ  عا العب  د  إلى ال  دين بمنزل  ة  المس  تحَقِّ في عت  بر الثل  ث  والثل

فيع ود  تس عا ال دين فيب اع ت س  عا العب د في ال دين ثم ي عت بر الثل ث والثلث  ان فيم ا بقَ  ي إلى أن تبط  لَ الهب ة  في الك  لِّ 
م ن إبط ال  أح د هما فيخي َّ ر  ف إن ولا يسلَّم  للورثة شيءٌ فيقال  للموهوب له: لا ي س لَّم ل ك ال دين  والهب ة  ف لا ب  دَّ 

 اختارَ الهبةَ تنقض الهبة  في الثلثين فيأخذ الموهوب  له ثل ثَ العبد  ويسقط  ثلثا دين ه ويسلَّم  ثلثا العبد  للورثة .

 فصل
أنَّ إج   ازةَ العب   د  للتج   ارة  إذنٌ ل   ه بالتج   ارة  ح   تى ل   و لح ق   ه دي   نٌ بس   بب  التج   ارة  يتعلَّ   ق  برقبت    ه وكس   ب ه  :الأص   ل

ر بحك  م  الأم  ر  فيراع  ى أحك  ام   وي باع  ان في  ه. والعب  د  وكي  لٌ في ح  قِّ المس  تأجر لأن حك  مَ عق  د ه يق  ع  للمس  تأج 
ر   فلو آج ر  قنَّه شهراً للتجارةِ ص ار  مأذون اً ويطالب ه بالثمن . )الوكالة  بينهما حتى يرجَعَ بالعهدة  على المستأج 

والم  أذون. فل  و اتجَ  رَ الق  نُّ ولحقَ  ه دي  نٌ طول  بَ الق  نُّ  ووك  يلاً للمس  تأجِرِ لأم  رهِ فج  رى علي  ه أحك  امُ الوكي  لِ(
ر  بم   ا أدَّى وك   ذا يرج   ع  قب   ل الأداء  لأن   ه في ح   قِّ الم ر كالوكي   ل  بحقوق    ه لأن   ه العاق   د ورج   ع عل   ى المس   تأج  س   تأج 

إذ ال دين   )إلا أن ي فدي ه س يدُه(الق نُّ ب دين  الغرم اء  )بيِ ع ( بالشراء  ف إن لم يك ن للق نِّ كس بٌ والمس تأجر  فق يٌر 
)عل ى المس تأجِرِ بم ا ف دى  )فرج  ع (وللم ولى أن يفدي ه بقيمت  ه استخلاص اا لمكل  ه  )لإذنهِ(ظهَرَ في حقِّ الم ولى 

ر   ن  ه ف  دى ب  أمرهِ()فكأفي ذل  ك  لأن  ه مض  طرٌ( يقبضُ  ه م  ن و)وم  ا فض   لَ م  ن دي  ن  الغ  ريم  فه  و عل  ى المس  تأج 
( ف   لا يبق   ى ل   ه ولاي   ة  الاس   تيفاء  إذ المطالب   ة  ثبت   ت ل   ه في ض   من  الإذن نص    ب ه الح   اكم لا الق   نُّ لحج   رٍ ببيعِ   ه

ر. ) )ولا الغريمُ إذ لم يعقِد(فبطلت ببطلان ه  إلى الغ ريم  الفض ل (  فلو مات المستأجر ول م ي ؤدِّ مع المستأج 
   (.ولم يؤدِّ ثمن  القنِّ إلى المولى ضر ب  سيدُه في تركته بثمنِه والغريمُ بفضل دينه)
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رَ في الخزِّ مثلاا  )ولو أمر ه( ر  أن يتَّج  إذا  )فاتجر في ييرهِ نف ذ  على سيدِه لإذنِ ه لا عل ى مس تأجرهِ(المستأج 
. )ولو أم ر ه س يدُه بش راءِ كما هو حكم  الإذن  للعبد  بالتجارة  عتقِه( فبِيع  به وأُخِذ  فضله بعدخالفَ أمرهَ )
بالش راء لأن ه يتص رَّف   )بفض لِه لأن الق نَّ هن ا كوكي لٍ(س يد ه )وأُخِ ذ( فشراه ولح قَ ه دي نٌ ب ي ع ب ه  شيءٍ بعينِه(

ه ول ذا لم يص ر مأذون اا في التج ارة  بخ لاف  م ا س بَقَ. ول و أذ   نَ رج لٌ لم دبر ه في التج ارة  برأي سيد ه لا برأي نفس 
فأمر المدبرَ رجلٌ أن يشتريَ له أمةا بنقد  فشرى بنقد  صحَّ استحس اناا والقي اس  أن لا يج وزَ قن اا ك ان الم أذون  أو 
م دبراا إذ الش  راء  يوج  ب ال  ثمنَ في ذم  ة  العاق  د  وإن ك  ان ل  ه ح  قُّ الرج  وع  عل  ى الآم  ر فص  ار بمنزل  ة  الكفال  ة  ب  أمر  

أن ه  ذا  :وج  ه  الاستحس  ان   ،لا يمل  ك الكفال  ةَ وله  ذا لا يمل  ك  التوكُّ  لَ بالش  راء  م  ؤجلاا فك  ذلك بالنق  د   والم  أذون  
من صنيع  التجارة  فإنهم يبيع ون ويش ترون لغ ير هم كم ا لأنفس هم والش راء  بالنق د  ل يس بت برُّع  م ن ك ل وج ه  لأن ه  

تى ك  ان ل  ه ح  بس  المبي  ع  م  ن الموكِّ  ل  لاس  تيفاء  ال  ثمن  كم  ا يوج  ب  ال  ثمنَ في ذمت  ه ي ثب  ت ل  ه الي  دَ عل  ى المبي  ع  ح  
بخ لاف  الش راء  ب  ثمن  مؤجَّ ل  فإن  ه لا ي ثب ت ل  ه ي دَ الح  بس عل ى المبي  ع  ب ل كم  ا يق بض  يلزم   ه التس ليم  إلى الموك  ل 

( عن د يك ن)ف إن ل م فلما صحَّ التوكيل  استحساناا طولب المدبر  بالثمن  لأن ه العاق د  ويرج ع عل ى الآم ر  بثمن  ه 
)بيِ  ع  م  ا وُهِ  ب ل  ه وب  دلُ الآم  ر ولا عن  د الم  دبَّر  ش  يءٌ فقَطَ  عَ عب  دٌ ي  دَ الم  دبَّر  ود ف   عَ ب  ه أو و ه   بَ للم  دبر عب  دٌ 

وه  ي ثم  ن  الأم  ة  إلا أن يف  ديهَما الم  ولى ف  إن ف  داهما ك  ان جمي  ع  م  ا ف  دا ب  ه عل  ى  )لحاجت  ه(ل  دين  الم  دبر   طرفِ  ه(
دبر  لأنه قضى بمال ه دينَ الآم ر مض طراا فص ارَ كالم أمور م ن ق بَل  ه وإن أبى أن يف ديَ الآمر  ويرجع به المولى لا الم

ب ي  عَ الم  دفوع  والموه  وب  وك  ان ينبغ  ي أن لا يب  اع ب  دل  طرف   ه بدين   ه لأن  ه ب  دلٌ ع  ن الي  د  والم  دبر  وأج  زاء ه لا يب  اع  
بجمي  ع  أجزائ   ه وإنم  ا لا ي ب  اع  الم  دبر  لأن  ه لا يقبَ  ل  ن ال  دينَ تعلَّ  قَ برقبت   ه فيتعل  ق  إ :بال  دين فك  ذا بدل   ه لكن  ا نق  ول

البي  عَ وب  دل  أج  زاء ه قاب  لٌ فيب  اع  في  ه، ألا ي  رى أن دي  نَ الح  رِّ لا ي قض  ى م  ن نفس   ه ويقض  ى م  ن دين  ه وإذا ب ي  ع 
حاج ةِ )رج ع الم دبرُ عل ى آم رهِ ب ثمنِ الهب ةِ لا س يدُّه لوص رف الثمن  إلى الغرماء  فإن بق ي على الم دبر دي نٌ 

بدين  عليه وهو أي ثمن  الهبة  كسب ه أي بدل  الثمن  كسب ه وهو مشغولٌ بدين ه فلا ي س لَّم  لس يد ه م ا لم المدبرِ( 
يفرغ عن الدين  وهذا لأن المولى يملك  الهبةَ م ن جه ة الم دبر  لأنه ا م ن كس ب ه فم ا يج ب ب دلاا ع ن ثمن ه ا في ذم ة  

لم  ولاه م  ا لم يف   رغ ع  ن ال  دين  فله  ذا رج  عَ ب   ه الم  دبر  عل  ى الآم  ر  لا م   ولاه الآم  ر  يك  ون  م  ن كس  ب ه ف   لا يس  لَّم  
إذ الم دبر  بجمي ع  أجزائ  ه مل كٌ لس يد ه لا  )ورجع سيدُه على الآم رِ ب ثمنِ الب دلِ ع ن طرفِ ه لأن ه ب دلُ ملكِ ه(

حقُّ الغرم اء وح قُّ الغرم اء   من جهة  المدبر  فكان البدل  ملكاا للمولى لا من جهة  كسب  المدبر  إلا أنه تعلَّقَ به
ينقطع  بقضاء  الدين  من ه م رةا ف لا يتعلَّ ق  بم ا يج ب عل ى الآم ر  ب دلاا ع ن ذل ك ال ثمن . أق ول: قي ام  الب دل  كقي ام  
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المبدل  فإذا رجع على الآمر يصير  ك أن الآم رَ قض ى ال دينَ بنفس  ه وب دل  الط رف  ق ائمٌ في ي د الم دبر  فينبغ ي أن 
 ه حقُّ الغرماء  فيكون حقُّ الرجوع  في البدل  للمدبَّر  لا للمولى كما في الهبة. لا ينقط عَ عن

وح  قُّ الغ ريم  ك  ان متعلق  اا )ك  ثمنٍ( ع  ن الرقب ة  )ول و قتُِ  ل الم  دب َّرُ خط  أً قُض ي دينُ  ه بقيمتِ  ه لأنَّ القيم  ة  ب دلٌ(
)ول  و ك  ان الم  أمورُ بالش  راءِ في ص  رَف  إلي  ه.  برقبت   ه وق  د امتن  ع بيع   ه وص  رف ه إلى الغ  ريم لم  انع  ولا م  انعَ في بدل   ه

ع ن دين  ه إذ  الغ ريمُ ديت  ه ول م يرج ع ورثتُ ه عل ى الآم رِ إلا بم ا فضُ ل( وقتُِل خطأ أخ ذولحقته ديونٌ ) حراً(
الدين  مقدَّمٌ على الإرث  فلم يكن للوارث  أن يأخ  ذَ م ن تركت  ه إلا م ا فض  لَ لك نَّ القاض يَ ينص  ب  وك يلاا ح تى 

)ول  و كف   ل  ق  نٌّ ع  ن يرج   عَ عل  ى الآم  ر  بم  ا في ذمت   ه ويقض   ي دي  نَ الغرم  اء  ف  إن فض   ل ش  يءٌ يص  ر ف ه إلى الورث  ة. 
سيد ه على الآم ر بقيمت  ه ل و ب ي ع وبالف  داء  ل و ف داه  لو لم يفدِه سيدُه فرجع(رجلٍ بإذنه وإذنِ سيده بيِع  به 
ه     (.)لأمرهلأنه قضى دينَه من مال  نفس 

( س يد ه ش يئاا ولو قط ع  قنٌ يد  مدبرٍ مديونٍ فدُفع به ووُه ب ل ه ق نٌّ آخ رُ فح  رَّر الم دبر  س يدُه ل م يض م ن
)فل و أراد الم دبرُ أن يبي ع  لدين ه  ،كان في استسعاء  المدبر وهو ب اق    للغرماء  لأن حقَّهمف حقاً( )إذ لم يتُلِ 

 )ضِدَّ البدلِ ع ن طرفِ ه لأن ه ب دلُ(وقد تعلَّق به دين ه ولا حقَّ لسيد ه فيه  ما وُهب له فله ذلك لأنه كسبُه(
م  ةا ب  أمر  رج  ل  إلخ. أنَّ مل  ك  س  يد ه فل  يس للم  دبر  بيع   ه ك  ذا في الك  افي. أق  ول: ق  د م  رَّ في مس  ألة  ش  راء  الم  دبر  أ

؟  بدلَ طرف ه ي باع فكيف قال ههن ا لا يب اع  م ع أن ال دينَ متعلِّ قٌ بجمي ع  أجزائ  ه وب دل  أج زاء ه يب اع  في ه كم ا م رَّ
فإن أ جيب: بأن الكلامَ ثمة كان قبلَ عتق  المدبر  وههنا بعدَ عتق  المدبر  فص حَّ ل ه بي ع  ب دل  طرف  ه قب لَ عتق  ه لا 

ي  ر د  بأن  ه لا ف  رقَ في تعلُّ  ق  ال  دين  بب  دل  طرف   ه ف  لا ي  تمُّ الف  رق  به  ذا. ويخط   ر  لي: أن الف  رقَ ب  ين الهب  ة   ،هبع  دَ عقت   
وبدل  الطرف  ليس كما ي فهم مما نقلناه من الكافي إذ الظاهر  أن المدبرَ إذا لم يك ن ل ه م الٌ آخ ر  فل ه أن يبي عَ 

ك ان قب لَ عتق  ه أ ه ا ك ان الم دبر  قض ى دينَ ه بع د عتق و بع دَه ب ل الف رق  بينهم ا ه و أن ه إذبدلَ طرف ه لدين ه سواء ٌ
من مال  اكتَسَبَه بعد عتق ه فله الرجوع  فيما و هب له لا في بدل  طرف  ه فيس لَّم  ب دل  طرف  ه للم ولى لا الهب ة  وه ذا 

عتقَ الم  ولى أدٌ ي  دَه ود ف ع ف  ه و الف  رق  بينهم ا كم  ا ذ ك ر في الزي  ادات حي  ث ق ال: م  دب َّرٌ م أذونٌ م  ديونٌ قطَ  عَ عب 
الم دبرَ فل  و اكتس  بَ بع د الحري  ة  أكس  اباا وأدَّى ال دينَ م  ن ذل  ك الكس ب  لم يك  ن ل  ه أن يرج  عَ ب  ذلك في العب  د  

ولو كان و ه بَ للمدبر أمةٌ قبلَ الحرية  واكتسب أكساباا بع د الحري ة  فل م يص ل  ،المدفوع  ويسلَّم  المدفوع  للمولى
الأمة  الموهوبة  أو لم يشتر ها أح دٌ ف أدَّى ال دينَ م ن كس ب  الحري ة  ك ان للم دبر  أن يرج عَ في الأم ة  يد  المدبر  إلى 

الموهوب ة  ف إن فَ دَى الم ولى وإلا كان  ت للم دبر إذ الم دبر  أدَّى ال دينَ م ن كس  ب  الحري ة مض طراا وم ا اكتس بَه قب  ل 
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لم يفرغ. أما العبد  المدفوع  باليد  فلا يملك ه الم ولى م ن جه ة  الحرية لا يسلَّم للمولى إلا بشرط  الفراغ  عن الدين  و 
المدبر  لتعلُّق  سلامت ه للمولى بشرط  الفراغ  عن الدين  لكن الم ولى يتحم ل ع ن الم دبر ببي ع الم دفوع وإنم ا يتحمَّ ل  

رى أن  ه ل  و ك  ان مك  انَ إذا لم يق  ض  دينَ  ه م  ن م  ال  آخ  رَ أم  ا إذا قض  اه م  ن م  ال  آخ  رَ لا يلزم   ه التحمُّ  ل . ألا ي   
الأمة  الموهوبة  ألف  درهم  و هبت له قب لَ العت ق  فطول ب الم دبر  بقض اء  ال دين  ولم يص ل ي د ه إلى الأل ف  الموهوب ة  
ف أدَّى ال  دينَ م  ن م  ال  اكتسَ  بَه بع  دَ الحري  ة  أو استقرَضَ  ه ك  ان للم  دبر  أن يرج   عَ ب  ذلك في الأل  ف  الموهوب  ة . وألا 

إذا أعتَقَ المأذونَ المديونَ يضمَن  قيمتَه للغرم اء  لأن ه أبطَ لَ ح قَّ البي ع  عل يهم والغرم اء  بالخي ار  إن  ي رى أن المولى
ش  اؤوا أخ  ذوه وإن ش  اؤوا أخ  ذوا الم  ديونَ ف  إن اخت  اروا ابتي  اعَ الم  ديون  ف  أدَّى ال  دينَ م  ن كس  ب  الحري  ة  وأراد أن 

عَ لذلك على مولاه لم يكن له ذل ك لأن الم ولى ك ان يتحمَّ ل  من ه بقض اء  ال دين ف إذا أدَّى ال دينَ م ن م ال    يرج 
 دفوع  والموه وب  للم ولى لأن ه كس ب  آخرَ لا يرجع على المولى. فل و أن الغرم اءَ أب رَؤ وا العب دَ بع دَ الحري ة  س  لِّمَ الم 

 عبد ه وقد فرغََ عن الدين . 

اش تر  طعام اا وك لْ  ه  :اش  تر  ثوب اا لتبيعَ ه بخ لاف  نح  و  قول ه :ول و أذ نَ في عق د  متك رِّر  يك  ون  إذن اا في التج ارة  كقول ه
أو اش  تر  لحم  اا ب  درهم  فإن  ه اس  تخدامٌ. وإذا رأى قنَّ  ه يبي  ع  غ  يَر م  ال  الم  ولى ويش  تري وس  كتَ فإن  ه إذنٌ بخ  لاف  

. وأما إذا رأى قنَّه في حانوته يبي ع  متاعَ ه فس كَتَ  ح تى ب اع كث يراا عين  من أعيان  مولاه فإن سكوتهَ ليس بإذن 
قنِّه ذلك المتاع. ولا يجوز  كفالة  المكاتب  وإن أذ نَ م ولاه فل و كفَ لَ  إذناا ولا ينف ذ  على المولى بيع  من ذلك كان 

. ول  ه أن يتص  دَّقَ بال  درهم  وذ ك  ر أن  ه لا  . وكفال  ة  الم  أذون  لا يج  وز إلا ب  إذن  يؤاخ  ذ ب  ه بع  دَ الحري  ة  لا في الح  ال 
ل   و  :يمل   ك  م   ن فلَ   س  إلى دان   ق  وق   ال أب   و اللي   ث :لا يمل   ك  وق   ال بعض    هم :وق   ال بعض    هم رواي   ةَ في الص   دقة  

.  تصدَّقَ بحبَّة  أو دانق  أو نحو ه يجوز 

 كتاب الإقرار

فلا يصحُّ تمليك   )إخبارٌ بحقٍّ على نفسِه وكان حكمُه إظهاراً لا إنشاءً. فصحَّ الإقرارُ بالخمرِ للمسلِمِ(
ولو كان إنشاءا لصحَّ لأن طلاقَ المكرهَ  وإعتاقَه  يصحُّ الإقرارُ بالطلاقِ والعتقِ مُكر هاً()ولا الخمر  إياه. 

رُّ له أنه كذ ب  لم يحلَّ )فلو علم المق  فيكون إنشاءا لا إخباراا.  نه تمليكٌ للحال(إ :)وقيلواقعان عندنا. 
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رْهٍ  قه(المقرُّ به للمقر له ) 1(كان  .له أخذُه بك  به بل سكت  ولو لم يصدِّ )فهو يعني لو لم يصدقه ولم يكذِّ
على إقرار ه  ()إلى تصديقِه وهو مُصِرٌّ المقرُّ له  )بردِّه إلا أن يعود (إقرار ه  ولو ردَّه وكذَّب ه بطل( ،للمقرِّ له

)ولو  .ثم ردَّه )ولا يبطل بردِّه لو صدَّق ه أولًا( ،فلا يبطل بالتكذيب  السابق (إٍ )لأن إصرار ه كإقرارٍ مبتد
أقرَّ مكلَّفٌ بحقٍّ صحَّ ولو مجهولًا إذ الحقُّ قد يلز مُ مجهولًا كمتل فٍ جُهل قيمتُه. ولو أقرَّ بتصرف( 

ذلك الإقرار  حالَ كونه ما  )لم يصحَّ(( ذلك التصرف )لا يصحُّ إلا بإعلامِ ما صادف هوذلك التصرف  
)صحَّ مجهولًا كغصبٍ إذ الثابتُ بالإقرارِ  دفه ما صا)مجهولًا كبيعٍ ولو أقرَّ بما صحَّ بجهلِ( صادفه 

ولو عاينا أنه باع منه شيئاا مجهولاا لم يجب تسليم  شيء  ولو عاينا أنه غصب منه مالاا  كالثابتِ بالعيانِ(
بر على الردِّ فالإقرار  كذلك.   مجهولاا في كيس  أو أودعه يج 

)لعدمِ الإقرار   ()لم يصحَّ ل: عليّ كذا لواحد  من الناس ( كما أقرَّ وقا)ولو فحُش  جهالةُ المقرِّ له كواحدٍ 
قّ  المستحِقِّ( عليّ كذا لهذا أو لهذا  :)كما قالأي إن لم يفح ش  )وإلا( اا إذ المجهول  لا يصل ح  مستح 

قِّ وطريق  الوصول  ثابتٌ  صحَّ( :قيل صحَّ الإقرار  وهو الأصح  لأنه مفيدٌ لأن فائدتهَ وصول  الحقِّ إلى المستح 
)الجبرُ لأن فائدتهَ  )لفقدِ فائدتهِ(يصحُّ  لا( :)وقيلهنا لأنهما إذا اتفقا على أخذ ه فلهما حقُّ الأخذ  

بر على البيان  فإذا أقرَّ بالمجهول ي   على البيانِ( فعليه  )إذ الإجمالُ من قِب لِه(بَ ينِّ  المجهولَ  :قال لهولا يج 
لأنه  )ماله قيمة(فإن لم يبينِّ أجبَ رهَ القاضي على البيان  فإن قال: على شيءٌ أو حقٌّ لز مَه أن ي  بَ ينِّ  ،بيان ه

()و للإيجاب  وما لا قيمةَ له لا ي تصَف بالوجوب  في الذمة.  “على”وصفه بالوجوب  في ذمته لأن   حُلِّف 
(المق رُّ  . ولو ب  يَّن  ما يقُص د ولا قيمة  له كخمرٍ وجلدِ ميتة قيلمما أقرَّ به  )لو طولب بأكثر   :)لأنه أنك ر 
( )أو بيَّنغصبت  منه امرأتهَ أو ولداا صغيراا  :( بأن قالولو بيَّن  يير  مالٍ مما يقُصد بالغصبِ بيان ه ) قبُِل(

قه  ولو كذبه( .)بغيرهالمق رُّ  بُ رٍّ وصدَّقه المق رُّ له لم يؤخذ( )مما لا يقُصد كحبةِ غيَر مال  ابتداءا ولم يصدِّ
)للتناقص إذ الغصبُ يطُلق عرفاً على مالٍ المق رُّ في بيانه  )وادعى مالًا متقوماً لم يصدَّق(في البيان  

  (.يصبتُ منه مالاً بيَّن يير ه :متقومٍ فكأنه قال

                                       
  “وإلا كان” )ب(: وفي 1
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ها عند ح بما روي أنه عليه السلام )السهم سدسٌ(  عند ح إذا أقرَّ بسهم  من دار ه فهو إقرارٌ بسدس 
)ولأن   “وله السدس  فيمن أوصي بالسهم” وقال ابن  مسعود  “قضى بالسدس  في الوصية بالسهم  ”

لأن أجزائَها وهي النصف  والثلث  والسدس  ت ساوي كلَّها وغير  الستة  لا  )عددٌ تامٌّ(وهو الستة  مخرج ه( 
أقول: كون  السنة  عدداا تاماا لا دخلَ له في أن يكونَ المراد   .)أولى(هذا العدد   )وكان(ت ساوي أجزاؤ ها كلَّها 

كالجزء وإلا فإنهم   لى عرفِ بلدِه(بناءً ع 1قولهُ :)أمراه بالبيانِ لأنه مجملٌ كجزءٍ قيل ،السدسَ بالسهم  
 كانوا ي طلقون السهمَ على الس دس  وإن لم يكن  العرف  فهو والجزء  سواءٌ فعليه البيان  كما قالا. 

)لأن القنَّ لم يكن ديناً المق رُّ من جنس  القنِّ  )ولو أقرَّ بقنٍّ يوجبُ س قناً وسطاً أو قيمت ه لا ما شاء (
( وفي هذه الصور  لز مَ ما مرَّ من القنِّ الوسط  أو قيمت ه وصلحٍ عن دمٍ عمدٍ في الذمةِ إلا بنكاحٍ وخُلعٍ 

نه أقرَّ بضمانِ القنِّ وضمانهُ لا يختصُّ بالوسطِ فليبُ  يِّنْ. نجعلُ الأقلَّ مع إ :)وقال مفكذا هنا وبه يفتى، 
لبيان  ولكنه لا يصدَّق  في أقلَّ من يعني أنه مجملٌ فعليه ا)مالٌ درهماً عرفاً لا ما دونه( لفلان  عليَّ  :قوله(

مالٌ عظيمٌ لفلان عليَّ ) :( في قول ه. ون جعلُ الأقلَّ 2)ولهم صدقهُ عليهدرهم  لأنه لا ي  عَدُّ مالاا في العرف 
مما سماه أي لو ذكََر الدراهمَ لز مَه مائتا درهم  وفي الذهب  عشرون مثقالاا وفي الغنم  أربعون شاةا وفي  نصاباً(

ظمه بغِنىً )لعِ ولو ذكََر غيَر مال  الزكاة  ي قدَّر بقيمة  النصاب   ،في الإبل  خمسٌ وعشرونو البقر ثلاثون بقرةا 
أيضاا لما مرَّ من  3وعند ع يصدَّق  فيما دون النصاب   ،عظيم عند الناس ( حتى يجب  به الزكاة  والغنيبه

لُّ بها البضع  والقطع  لأنها ي ستحَ  العشرةِ في روايةٍ عن ح لعِظ مها للبُضْع(قدر  ) )وأقلُّه(صدق ه عليه. 
يجب فيه  وت قطَع بها اليد  المحترمة . وق دِّرَ في الإبل بخمس وعشرين وفي الب  رِّ بخمسة أوس ق  لأنه أدنى نصاب  

رَ فيه لأنه يجب  منه شاةٌ فكان غنياا لكن هو مالٌ عظيمٌ من وجه  حتى يجب   من جنسه وكان ينبغي أن ي  قَدَّ
ه فاعت بر بما ذكرنا ليكونَ عظيماا مطلقاا  إذ المطلق  فيه الزكاة  وليس بعظيم  من وجه  حتى لا يجب  فيه من جنس 

 ينصرف إلى الكامل. 

                                       
 أي قول أبي حنيفة بأن المراد بالسهم هو السدس. 1
 7/622، المغني لابن قدامة: 2/52روضة الطالبين: 2
 2/52أي بأقل ما يتمول كما في الروضة:  3
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حتى لو قال: م ن  نٍّ سماه لا الجمع  فيما بيَّن (ف   والٍ عظامٍ نُصُباً ثلاثةً من)ونجعلُ الأقلَّ في أم
كان ستَمائة  درهم  عندنا وثلاثةَ دراهمَ عند ع  . ولو أقر بدراهم  كثيرةٍ فهي 1)وكان دراهم ثلاثةالدراهم  

ولو  وعند عا يلزمُه ما ب  يَّن ( كثِرٌ ه مُ أقلُّها نصابٌ إذ ر بُّ  :عشرةٌ عند ح لأنها أكثرُ ما تمُي َّزُ بجمعٍ وقالا
لزمه عشرون وهو القياس لأن كذا ي ذكر  :لأنه فسَّرَ ما أبهمََ وقيل ()وكان كذا درهماً درهماً  .دون العشرة  

)وعند عا لزمه درهمٌ لو تلفَّظ ه برفعٍ أو للعدد  عرفاا وأقلُّ عدد  غير  مركَّب  ي ذكر بعده الدرهم  عشرون 
. ويقُبل تفسيرُه في الوقفِ ولو فسر بجز  ،نصبٍ  ه. وكان كذا كذا ءولزمه جزءُ الدرهمِ لو تلفظه بجرٍّ

) كنايةٌ عن عدد  مجهول  فقد أقرَّ بعدديَن مجهولَين ليس بينهما حرف    “كذا”لأن  درهماً أحد  عشر 
ولو ث  لَّث  لفظة   أقلَّ منه. )من المفسَّر  أحدَ عشرَ فلا يصدَّق  في وأقلُّ عددين بلا عطفٍ بينهما(العطف  )

مْلًا للأكثرِ على التكرارِ(أي الأقلُّ أحدَ عشرَ  أو ر بَّع  فكذلك( “كذا” إذ لا نظيَر له سواه وكان  )ح 
وعن عا أقله درهمان  ،)بالواو أحداً وعشرين لأنه أقلُّ عددين بينهما عطفٌ الأقلُّ في كذا وكذا درهماا 

ومائةٌ  )ولو ر بَّع  لزمه ألف( ،كذا وكذا وكذا فأقلُّه مائةٌ وأحدٌ وعشرون  :أي قال ئةٌ(ولو ثلَّث  بالواو زيِد  ما
وأحدٌ وعشرون وهذا كله إذا ذكر الدرهم بالنصب ولو ذكره بالخفض بأن قال: كذا درهم  لزمه ]مائة  درهم  

  :ئتان. أقول: لو قاللزمه ما 2كذا كذا درهم[  :وإن قال لأن أقل عدد يذكر الدرهم عقيبه بالخفض مائةٌ 
 كذا دراهم ينبغي أن يلزمَه ثلاثة  دراهمَ لأنها أقلُّ عدد  بعده الجمع . 

( والشركة المطلقة  تقتضي )ولو أقرَّ له بشِرْكٍ فيه يعطيه س نصف ه وبه يفُتى لأن الشرك  شركةٌ لغةً 
)ولو ضاا كما تجيء بمعنى الشركة. ( أي)وأمر ه م بالبيانِ إذ أجم ل  لمجيء الشرك بمعنى النصيبِ  ،الاستواءَ 

فذكرَ المائةَ بلا بيان  وتمييز   أقر بمائةٍ وثوبٍ أو ثوبين فُسِّرت المائةُ لإبهامِها إذ العطفُ لم يوُضع للبيانِ(
إذ الأثواب  لم تعطف فصحت بياناا لعدد  قبلها  (3)نجعلُ مائةً وثلاثة  أثوابٍ ثياباً للبيان .فعليه البيان  

)ونجعل مائةً ودرهماً دراهم إذ أثواب  وبيان  المائة.  ئة  والثلاثة  كلُّها أثواباا وعند كع لزمه ثلاثة  فصار الما
ره يأي تقد )بيانٌ عرفاً(وإن لم يكن بياناا قياساا لما مرَّ من أن العطفَ لم يوضع للبيان  لكنَّه  قوله ودرهماً(

                                       
 2/52روضة الطالبين:  1
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل 2
  “بيانا للثياب”وفي )ب(:  3
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 )اكتفاءً بذكرهِ مرةً للثِق لِ بكثرة الاستعمال في العددي ضد ييره(مائة  درهم  ودرهم  فط ر حَ الدرهم  الأول 
فحَصَلَ الجواب  عما ير د  من أنَّ العطفَ لم يوضع للبيان  كما مرَّ في قول ه مائة وثوب وعند ع لزمه درهمٌ 

سِ المفسَّر في )وعند ا المبهمُ من جنوهو أنَّ العطفَ لم يوضع للبيان  )لما مرَّ من القياسِ(وبيان  المائة 
  (.الكلِّ 

)وحلَّف ه كلٌّ منهما ثم اتفقا وادَّعى كلُّ واحد  منهما كلَّه  )من ذا أو ذا(غصبت   :وقال )ولو أقرَّ بغصبٍ(
إذ تخي َّر  كلُّ واحدٍ منهما بين تحليفٍ واتفاقٍ فباختيار الأولِ بطل  على أخذِه شركةً يبُطله س آخيراً 

فلا يبطل بحلف ه  )جوَّزه م إذ بحلفِه لم يبطل إقرارهُ لأحدِهما( ،اختيار  الثانيكما يبطل  الأول  ب  1(الثاني
الثابت لهما بالإقرار  لأحد هما لا على التعيين ]والأصل عندنا: أن من أقرَّ بعين  لغائب  ثم لحاضر   الاتفاق  

ديعة وصدَّق المقرَّ في الإيداع  أخذ وصدَّقه الحاضر  في إقرار ه يأخذ ه الحاضر  فلو حضر الغائب  المقرُّ له بالو 
لأنه  ولو أقرَّ وقال: هذا لزيدٍ بل وديعةُ بكرٍ كان للأولِ() (.)وبه يفتى 2العيَن حتى يبرهنَ المدعي أنه له[

نْه س لبكرٍ لو دف  ع هاستحقَّه بإقرار ه ورجوع ه لا ي سمَع  في حقِّه  )بحكمٍ ( إلى الأول  وهو زيدٌ )ولم يُضمِّ
 )ضمَّن ه م( ،لأنه أودَعَه فانتفى سبب  الضمان )وقبضِه بإذنِ مالكِه(ن جهة  القاضي في الدفع  مللجبر( 

( لأنه أقرَّ أنه مأمورٌ بحفظ ه من جهة  بكر  بإيداع ه وقد خالَفَ حيث أقرَّ به )إذ أقرَّ بضدِّ حفظٍ أمُر لبكر  
ر  فهو لزيد  وعليه قيمت ه لبكر . أقول: لو دَفَ عَه من زيد  لا بل من بك يصبتُه( :)فلو قالفيضمَن.  لزيد  أولاا 

إلى زيد  بحكم  ينبغي أن لا يضمن وفاقاا لأنه أقرَّ بغصب ه من بكر  لا بإيداعه فبإقرار ه لزيد  لم يكن مقراا بضدِّ 
ح ك م  م  ،لزيدٍ عليّ ألفٌ وإلا لبكرٍ يبُطل س إقرار ه للشكِّ  :)ولو أقرَّ وقالحفظ  أ م ر فلا يضمن. 

)يقال: فلا شك  )للتأكيد(وهو زيدٌ ولا شيءَ للثاني وهو بكرٌ لأن مثل هذا التركيب ي ذكر  بالألفِ للأولِ(
 أزور  فلاناا غداا وإلا فعليّ أن أ عت قَ.  :أي إن لم أفعل فعليَّ حَجَّةٌ ويقال )وإلا فعليَّ ح جَّةٌ(كذا   أفعلُ(

كذا فقد أقر بالدين في   )له قِبلي(وكذا لو قال:  للإيجاب()  “عليَّ ”كذا لأن   )أقر بدين قائلٌ: عليّ له(
ي الكفيل قبيلاا لأنه ضامن للمال  عنه أي ضمن( ل  بِ ق   :)ينُبئ عن الضمان يقالبلي الأصح لأن ق   وسم 

                                       
  “كعكسه”وفي )أ( و)ج(: بزيادة  1
 ما بين الحاصرتين أثبتناه من )أ(  2
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في  المق رُّ  )ولو قال(نه إقرار بأنه أمانة. إ :في قوله قبلي :وقيل ،بالةا الذي هو حجة الدين قَ  وسمي الصكُّ 
( فصح إذ المضمون عليه ه الحالَّ لًا صدِّق إذ أراد بالمال حفظ)هي وديعةٌ موصِ  :قوله عليّ أو قبلي

)وأقر بأمانة مجازاا فيصح موصولاا لا مفصولاا.  وأراد به ما يحله فاحتمله اللفظ   ر المحلَّ والمال محله فذكَ  الحفظ  
أو معي أو في بيتي أو في صندوقي أو في كيسي  أي لو قال له: عندي كذا أو لديَّ عندي(  :نحو قائلٌ 

هما وهذا ويكون مضموناا والأول أقلُّ  بكون الشيء في يده وذا يكون أمانةا  بالأمانة إذ الكل إقرارٌ  فهو إقرارٌ 
 وليس لي قبل فلان وديعةٌ  دينٌ  بل فلان  ل يتناولهما يقال: ليس لي ق  بَ أمانة أيضاا لأن لفظ ق   :ه قيلقول   دليل  
 ا فتعينت. مهأقلُّ  جميعاا والأمانة   عن الدين والأمانة   بل فلان يكون إبراءا لي ق   حقَّ  لا :قال ولو

لْني به أو قضيتُكه أو أبرئت ني منه أو  :ولو قال له رجلٌ: لي عليك ألفٌ فقال )اتزنِْه أو انتقِدْه أو أجِّ
وهو  ص رفاً للضمير إلى المذكور( تُك به على زيدٍ فقد أقرَّ لْ تصدقت  به عليّ أو وهبت ه لي أو أح  

الموصوف  بالوجوب  فكأنه قال: اتزن الألفَ الواجبَ لك علي وكذا الباقي حتى لو لم يذكر الضميَر بأن 
قال: اتزن أو نحوَه لم يكن إقراراا إذ لا دليلَ على انصراف ه إلى المذكور  لأنه يحتمل  أن يراد: ز نْ كلامَك بميزان  

في الجواب  قضيت ي راد به: حكمت  بأنك  ،وأجِّلني ي راد به أمه لْني ،كلامَك ولا تقل قولاا زيفاا وانتق دْ   ،العقل
وأبرأتني من أن تدعيَ وتصدقت عليّ كثيراا فما بالك تدعي بلا حق  وهبتني كثيراا كما في تصدقت  ،كاذبٌ 

 هو أوم أ  برأسِه بنعم لا()ولو قيل له: هل عليك لفلانٍ كذا فوأحلتك بمالي على زيد فما صنعت به. 
المقَرُّ له  )ولو أقرَّ بدينٍ مؤجلٍ فصدَّقه(يكون  إقراراا إذ الإشارة  من الأخرس  تقوم مقامَ الكلام  لا من غير ه. 

(في الدين  أي لو أقرَّ  )لإنكارهِ الأجل  ضدَّ السودِ(المقر  له  )وكذَّب في الأجلِ فصدقه لا المقر فحُلِّف 
وكذَّبه في السود  وطلب البيضَ لا يلزم  البيض  إلا بالبينة  إذ السود  صفةٌ قائمةٌ بالدراهم بدراهمَ سود  

إذ الفضة  قلما تخلو من الغشِّ في أصل ها بخلاف  الأجل  فإنه عارضٌ لا يلزم  أصل الدين  )ليست بعارضةٍ(
فإنه لو  )فيصدَّق ككفالةٍ(ل  والحالِّ المؤج نه أقرَّ بأحدِ نوع يِ الدين(إ :وقال عاوالقول  لمنكر  العارض )

 كفلت  لك عنه بمائة  إلى شهر  صدِّق الكفيل  في الأجل  فكذا المق رُّ بالدين.   :قال

(( ثم أقرَّ بألف  في مجلس  آخرَ )في مجلسٍ عليه  )وأشهدا(أقرَّ بألف   )ولو(  )آخران(عليه  )وأشهد 
يلزم ه المال  الواحد  لو  :)وقالا(فأمكنَ التعدُّد   اً بعد وقتٍ()لوجوبِ المالِ وقتعند ح  )لازمانِ( فالمالان
( )أو على الجدارِ ملزمٌِ ألفٌ  عليّ( :وقوله .)والأكثرُ لو تفاوتا إذ الإقرارُ بحقٍّ واحدِ قد يتكرَّرُ تساويا 

فيما يصلح  ضافته إليه فثبت عند ح لأنه أضافَ الوجوبَ إلى مَن تصل ح إضافت ه إليه وإلى من لا تصلح  إ



726 

 

 

 

( شيءٌ لأنه لا يلزمُه :)وقالافإنه للحي  )لحيٍّ وميتٍ(( بثلث  مال ه )كما لو أوصىفيما لم يصلح  وبطل
في عليّ ألفٌ ) :( أي لو قال له)يلزمُه بعليّ  .أدخَلَ كلمةَ الشكِّ في الوجوب  فلا يجب  شيءٌ بالشكِّ 

ولو قال: في ظني  ،يلزم ه شيء. ولو قال: قد علمت  لزمَه وفاقاا  لا( :)وقالاس  علمي أو فيما أعلمُ يلُزمه(
ولهما أنه يذُكر للشكِّ عرفاً   ،)للتأكيد كقد علمتُ وله أنه ي ذكر  ،أو فيما أحسَب  لم يلزمْه شيءٌ وفاقاا 

  (.كظني وأحسب ضدَّ قولِه قد علمتُ 

لأنه خبرٌ يجري فيه الغلطُ فصحَّ  )ألفٌ بل ألفانعليّ  :)بقوله(( آلاف  )وألزمنا ألفين لا ثلاثة  
)ضدَّ كقوله: سني ستون بل سبعون والمراد  استدراك  غلط ه بالزيادة  على ما ذكره أولاا فكذا هذا   الاستدراكُ(

إذ  عليّ مائةُ دينارٍ لا بل ألفُ درهمٍ حيث لزما( :وضدَّ قولِه( بعد وقوع ه )الطلاقِ لأنه إنشاءٌ فلا يبطُلُ 
)للمُغايرةِ. وله أنه صحَّ إقرارهُ لا رجوعُه لعدمِ على الاستدراك  بالزيادة  عليها ذكره أولاا لم يمكن حمل ه 

فإنها تطلَّق  ثلاثاا إذ لا يصحُّ رجوع ه عن الطلاق الأول.  )كأنت طالقٌ لا بل اثنين(( على الرجوع  قدرتهِ
أنت غصبتَ  :وقال ن ه المدعي(وعي َّ  )يصبنا ألفاً وكنا عشرةً  :( على من قال)وألزمنا الكلَّ لا العشر  

)والظاهرُ فيراد بقوله غصبنا قول ه غصبت   )يُستعملُ في الواحدِ أيضاً(للمتكلم مع الغير  )إذ البناء(الكلَّ 
وله أنه للمتكلم مع ييرهِ  ،)فلم يُسمع رجوعُهفيكون  مق راا بغصب  الكلِّ  أن الإنسان  يُ ب  يِّنُ فعل  نفسِه(

 في حقِّه بقوله وكنا عشرةا.  ه(فليصدَّق بيانُ 

) رْنا الأخرين لا الوارث  أي يصير ثلث ه لزيد  و فاقاا  )ولو قال: أوص ى أبي بثلثه لزيدٍ بل لبكرٍ بل لعُم ر  أهد 
لأنَّ  )إذ الأولُ استح قَّ ثلث ه وبطل رجوعُه وإقرارهُ لغيرهِ لعدمِ المحلِّ(وثلثاه للوارث لا لبكر  وعمرَ عندنا 

 )ضدَّ الدين(الوصية  هو الثلث  وقد استحقَّه زيدٌ أوّلاا فانعدَمَ محلُّ الوصية  في حقِّ الآخرين فبطل إقرار ه  محلُّ 
مٌ على الإرث  والوصية   )إذ وعند ز ي قسم المال  بين زيد  وبكر  وعمرَ أثلاثاا  ،فإن محلَّه كل  المال  وهو مقدَّ

( فإنه لو أقرَّ لرجل  بألف  درهم  رجوعُه فلم يبق  له شيءٌ كالدين )لاواحد  منهم  صحَّ إقرارهُ في حق كلِّ(
ولو أقرَّ أحدُ الورثةِ على مورثهِ بدينٍ وجحد ييرُه بل لهذا لزماه ولم يصحَّ رجوع ه فكذا هذا. ) :ديناا ثم قال

مِ الدين على الإرثِ(( من الدين ))لا بحظِّ ما بيدهحظُّه من التركة  )لو ي في(ما أقرَّ به  نلزمُه بكلِّ(  لتقدُّ
  (.)ولهم أن الدين  ثابتٌ شائعٌ في كلِّ تركتِه فلزم ه بالحصة ،فلا ي سلَّم له شيءٌ مما في يد ه مع بقاء  الدين
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به الابنولو   الأخرُ يسقطُ( 1)ترك ابنين وله على رجلٍ آخر  ألفٌ فأقرَّ أحدُهما بقبضِ أبيه نصف ه وكذَّ
وأخذ المكذِّبُ نصف ه إذ إقرارهُ بقبضِه إقرارٌ ه عندهم فلا شيءَ للمقرِّ عندنا، )نصف  الدين  عندنا وربع  

إذ المقبوض  عين  مملوكٌ للمديون والدين  غير  عين  فلا ي قضى بالعين   على الميتِ بدينٍ لأنه يقُضى بمثله(
القابض  مماثلاا للدين الذي إنما يكون  بقبض  عين  مضمون  حتى يصير ديناا على  2غير  العين  فقبض  الدين

مٌ  على المديون في الدينية فيتقاصَّان فإذا كذَّبه أخوه استغرَقَ الدين  نصيبَه عندنا لأنه أقرَّ بالدين وهو مقدَّ
ولا يرجع  المقرُّ على أخيه بنصف  ما  ،على الإرث  فلما لم ي قض جميع  الديون لا يكون  له من الميراث  شيءٌ 

لى أن المقبوضَ مشتركٌ بينهما لأنه لو رجَعَ على أخيه لرجعَ أخوه على الغريم  فيرجع قبض وإن تصادقا ع
مٌ على  الغريم  على المقرِّ بقدر  ذلك لانتقاض  المقاصَّة  في ذلك القدر  وبقائه ديناا على الميت  والدين  مقدَّ

)بالحصة. ولو أقرَّ التركة  فيلزم المق رَّ من أن الدينَ شائعٌ في كلِّ  ولهم ما مر() ،الإرث  فيؤدِّي إلى الدور  
وكذَّبه الآخر  وقد ترَكَ الميت  ألفاا آخرَ واقتسماه رجعَ المكذِّب  على  أحدُهما بقبضِ الأبِ كلَّ الألفِ(

لَّف المكذِّب  بالله ما يعلم  أن الميتَ قبَضَ الكلَّ فإن نكَلَ بر ئَ الغريم  عن كل ال دين الغريم  بنصف ه بعد أن يح 
مائة  بإقرار  المصدِّق  فلا  مائة  وقد حصَلَ له البراءة  عن خمس  بخلاف  الأول  إذ الغريم  ثمة يدعي البراءةَ عن خمس 
مائة  ويرجع  الغريم  على الابن   يحلَّف المكذب  لحقِّ الغريم  وهنا يدعي البراءةَ عن الألف  وقد بر ئَ عن خمس 

ه من تركة  أبيه لأنَّ من زعم ه أن الميتَ قَ بَضَ كلَّ الألف  وصار ذلك ديناا المق رِّ بنصف  الألف  الذي أخَذَ 
 . مٌ على الإرث   عليه وبطلت المقاصَّة  فيما قبَضَ الابن  المكذِّب  وبقيت خمس مائة  ديناا على الميت  والدين  مقدَّ

( وحده ا لا المظروف  ظرفاً نلزمُهم) “في”وهو مدخول  )ولو أقرَّ بكذا في كذا فلو كان الثاني( 
. والأصل: 3( فلز م الظرف  والمظروف  معاا عندنا ولز مَه المظروف  وحده عندهمليتحقَّق  وصفُ المظروفيةِ )

أن مَن قال: غصبت  كذا في كذا فإن كان الثاني مما يكون  وعاءا للأول وظرفاا له لزماه نحو ثوبٌ في منديل  
للظرف  حقيقةا فقد  “في”لأنَّ  ،ونحو  ذلك 5وتمرٌ في قوْصَرة   4جوالقَ  وثوبٌ في ثوب  وتبٌر في سفينة  أو في

                                       
 ساقط من )أ( و)ج(  “الابن”لفظ  1
  “فقبض العين”وفي )ب(:  2
 2/62روضة الطالبين:  3
 وعاء من صوف أو شعر أو غيرهما 4
 2/622وعاء كما فسر في الهداية: 5
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أخبَ رَ عن الفعل  فيه وهو مظروفٌ والفعل  في المظروف  فعلٌ في الظرف  وهذا لأنه إخبارٌ عن نقل ه ونقل  
( أي إن لم يكن )وإلاالمظروف  لا يتصوَّر  حالَ كون ه مظروفاا إلا بنقل  ظرف ه فصار إقراراا بغصب هما ضرورةا 

غصبت  درهماا في درهم   :كقول ه  )لم يلز م الثاني(ظرفاا يعني إن كان الثاني مما لا يكون  ظرفاا ووعاءا للأول 
لأنَّ الدرهمَ لا يصل ح  ظرفاا للدرهم وكان المراد  به الضربَ وضرب  الواحد  في الواحد  يكون  واحداا فلز مَ درهمٌ 

مَ ا )ولو احتمل(واحدٌ،  للظرف  “في”ل على الظرف  عند م لأنَّ لثاني أن يكونَ ظرفاا وألا يكونَ ظرفاا يح 
مل عليها كما في قول ه غصبت  ثوباا في عشرة  أثواب  فإنه يلزم ه عند  :حقيقةا ومتى أمكنَ حمل ه على الحقيقة  يح 

ان  الثوب  النفيس  في عشرة  من م أحدَ عشرَ ثوباا إذ العشرة  قد تكون  وعاءا للثوب  الواحد  لأنه قد ي ص
)في لا ثوابٌ واحدٌ إذ الثوب  الواحد  لا يصان  إلم يلزمه  )وعندهما( ،الثياب  فصار كقوله  ب  رٍّ في جوالقَ 

غصبت  أكافاا على حمار  فإنه  :أن محلَّ المغصوب  عشرة  أثواب  كما لو قال عشرةِ أثوابٍ عادةً فصار بياناً(
فقط وذ كر  الحمار  لبيان  المحلِّ وغصب  الشيء  من محلٍّ لا يقتضي غصبَ المحلِّ.  إقرارٌ بغصب  الإكاف

لجريان  الغصب  في  )على قياسِه(م العقارَ )عقاراً كبُ رٍّ في بيتٍ ودآبةٍ في اصطبلٍ ألز م ( كان الثاني   )ولو(
  (.ولهما أن الغصب  لا يجري فيه) ،العقار  عنده

أي لو أرادَ خمسةا مع  (1للاحتمال  “مع” خمسةٌ في خمسةٍ لو عنى عليّ )بقوله: له  )لزمه عشرةٌ(
)وألزمنا مع عبادي.  :قيل 2﴾فادخلي في عبادي﴿ خمسة  لزمه عشرةٌ إذ اللفظ  يحتمله، قال الله تعالى:

الضربَ والحسابَ لأن الضربَ ي كثر الأجزاءَ ولا  )أو نوى(شيئاا خمسةً لا خمسةً وعشرين لو لم ينوِ( 
يكثر  المالَ المضروبَ إذ الغرض  به إزالة  كسر  يقع عند القسمة  فمعنى واحد  في اثنين واحدٌ ذو جزئين وتكثير  

دَ الدرهم  فضرب  الخمسة  في الخمسة  يوجب  ك دَ أجزاء  الدرهم  لا تعدُّ ثرةَ أجزاء  الدرهم  الواحد  يوجب تعدُّ
أجزاء  الخمسة  لا زيادةَ الخمسة  في المقدار  وحقيقة  الضرب  إنما يكون  فيما له مساحةٌ والأعداد  لا مساحةَ 
لها وإنما ي ذكر فيها ذلك على سبيل التشبيه  أي أن خمسةَ دراهمَ إذا ض مَّ إليها مثل ها أربعَ مرات  كان خمسةا 

                                       
 ساقط من الأصل  “للاحتمال”لفظ  1
 62سورة الفجر. الأية:  2
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بأن هذه العبارةَ يراد بها خمسةٌ وعشرون ومعه الحسن  بن  زياد  ف  الحسابِ حاكمٌ()وله أن عُرْ  ،وعشرين
 . 1ومالكٌ وأحمد  

( خلافاا لزفرَ ما أمرنا بثمانيةٍ ما بين درهم  إلى عشرة  ) :قال )ولو قال: له عليّ من درهمٍ إلى عشرةٍ أو(
لدخولها مرةا  في الغايةِ()والشكُّ فدخَلَ المبدأ   لضرورة البدايةِ() 2عند ح ومعه هم في قول   )فهي تسعةٌ(

)لذكرِ العشرةِ صريحاً فلم ينقص في الأصحِّ  3ومعهما هم عشرةٌ( :)وقالادون أخرى فلا يدخ ل  بالشكِّ 
) ها بشكٍّ فإنه لو قال: بعت  من هذا  )ولزفر  عدمُ دخولِ الغايتي ن كحائِط ين( ،في دخول  الغاية  وخروج 

ولزمِ  الفصُّ الحائط  إلى هذا الحائط  أو ما بين هذا الحائط  إلى هذا الحائط  لم يدخل  الحائطان و فاقاا. )
)الكسوةُ والعيدان ولزم  في إقرارهِ بسيفٍ( 4بخات مٍ ولزمِ  النصلُ والجفنُ والحمائلُ إقرار ه )والح لقةُ في( 

ل ةٍ إقراره  في( دليل  الكلِّ أي اسم  الخاتم   )لشمولِ الاسمِ(بفتحتين بيتٌ ي  زَيَّن  بالثياب  والستور  قوله  ()بح ج 
 والسيف  والَحجَلَة  يشمَل  ما ذكرنا أنه لز مَ. 

ه وجهٌ بأن أوصى رجلٌ بالحمل لرجل  ومات فأقرَّ وارث ه  )صحَّ(( جارية  أو شاة  )ولو أقرَّ له بح مْلِ  لتصحيح 
بألف  درهم  مثلاا فهذا على ثلاثة  أوج ه : أحدها أشار إليه بقوله )للحملِ( أقرَّ  )ولو(ملَ له. بأن هذا الح

بأن قال: أوصى له فلانٌ أو مات أبوه فوَر ثهَ فاستهلكت ه فهذا  )فلو ب  يَّن سبباً صالحاً كإرثٍ أو وصيةٍ(
)فلو وُلِد  حياً بمدةٍ ثب ت  قيامُه رث  والوصية . ( إذ الجنين  أهلٌ لملك  المال  بالإ)صحَّ لصحةِ السببِ الإقرار  

ولو و لد لأكثرَ من ستة   )مل ك ه(بأن و لد لأقلَّ من ستة  أشهر  م ذ ماتَ المورث  والموصي  وقت  الإقرارِ(
قَّ شيئاا إلا أن تكونَ المرأة  معتدةا فحينئذ  إذ وَلدت لأقلَّ من سنتين حتى ح ك م بثبوت    أشه ر  لم يستح 

                                       
إذا قال: له علي عشرة في عشرة وفسره بقرض عشرة في عشرة أو بيع عشرة ”بالرمز. قال القرافي في الذخيرة:   “كا”وفي سائر النسخ  1

نقله المؤلف من فعلم بهذا النقل أن ما   “بعشرة لزمته عشرة مع يمينه وقال سحنون يؤخذ بمأة درهم لأنها المضروبة من عشرة في عشرة.....
 7/522، المغني لابن قدامة: 2/522مذهب مالك ليس متفقا عليه في المذهب. الذخيرة:

. وفي المذهب قولان آخران الأول: عشرة وهو تصحيح البغوي والثاني: ثمانية. 2/62اد النووي في الروضة: ففهذا القول هو الأصل كما أ 2
 انظر نفس المرجع.

، فهذا القول ضد الأصح في المذهب الشافعي كما بينا في الهامش السابق. ولعل 7/522، المغني لابن قدامة: 2/522الذخيرة للقرافي:  3
 إلي هذا الاختلاف.  “في الأصح”المصنف أشار بقوله : 

 2/627داية: الة بكسر الحاء وهي علاقة السيف. كما في تكميلة شرح الهمد والحمائل جمع حم  النصل هو حديدة السيف والجفن هو الغ   4
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أي إن لم يكن الولد  حياا  )وإلا(النسب  كان ذلك ح كماا بوجود ه في البطن  حين مات المورث  والموصي 
)كان للمورثِ أو الموصي إذ أقرَّ لهما في بأن و لد ميتاا أو و لد في مدة  لا ي علم قيام ه وقتَ الإقرار  

وينتقل إلى الجنينِ إلى وارث ه أو إلى الموصَى له ) ( إذ التركة  مبقَّاةٌ على ملك  الميت  ما لم ت صرَفالحقيقةِ 
ين( في المال  المقَرِّ به فإن كان أحد هما ذكراا والآخر  أنثى ففي  )اشتركا(حَي َّيْن   بعد  الولادةِ. ولو جاءت بولد 

َ سبباا الوصية  ي قسم بينهما نصفين وفي الإرث  ي قسم بينهما للذكر مثل  حظِّ الأنثيين. وثانيها: أن ي  ب َ  ينِّ
مستحيلاا بأن يقولَ: باع مني شيئاا أو أقرَضَني ألفَ درهم  فهذا الإقرار  باطلٌ ولا يلزمه شيءٌ إذ المبايعة  أو 
الإقراض  لا ي تصوَّر  من الجنين أما حقيقةا فظاهرٌ وأما حكماا فلأنه لا ولايةَ لأحد  على جنين  حتى يصيَر 

عٌ عن الإقرار  فلا يصحُّ وإن كان موصولاا؟ يقال: لا بل هو بيان  سبب  تصرُّف ه كتصرفه. فإن قيل: هذا رجو 
س لأن هذا  )ولو أبه م  فيُبطِلُه(محتمل  لا رجوعَ فيقبل  منه. وثالثها: أن ي به مَ الإقرارَ وإليه أشارَ بقوله 

ذا لأن للجواز  جهتين الوصية  الإقرارَ احتمل الجوازَ والفسادَ وقد تعذَّرَ حمل ه على الجواز  في حكم بالفساد  وه
رَ الحمل  على الجواز  فتعين  رٌ وليس أحد هما بأن ي عتبَر سبباا أولى من الآخر فتعذَّ والإرث  والجمع  بينهما متعذِّ
مائة  وقيمت هما سواءٌ فإن البيعَ  الفساد  كما لو اشترى عبداا بألف  ثم باعَه من بائع ه مع آخرَ بألف  وخمس 

ذي اشتراه من البائع  وإن احتمَلَ الجوازَ لأن للجواز  جهتين أن يصر فَ إليه مثلَ الثمن  الأول  أو يفس د  في ال
رٌ ولا رجحانَ لأحدهما على الآخر  فح ك مَ بالفساد  ضرورةا  بالحمل   )ضِدَّ الإقرارِ(أكثرَ والجمع  بينهما متعذِّ

ن هذا الإقرارَ احتمَلَ الصحةَ بحمل ه على الإرث  والوصية  لأ 1مهم )أجاز ه(طريقاا للتصحيح   )لتعيُّنِ الوصيةِ(
(والفسادَ بحمل ه على الإقراض  والمبايعة  في حمَل  على السبب  الصالح  ) كلام  العاقل  وإعمالاا للإقرار    لئلا يلغُو 

 . كلمة  الإيجاب    عليّ()قوله  )لأن(إقرار ه ولز مَ المال   )لو أقرَّ بشرطِ الخيارِ صحَّ(الذي هو من الح جَج 
إذ الخبر  إن كان صدقاا فهو واجب  العمل  به اختارهَ  )وبط ل  الشرطُ لأن الإقرار  إخبارٌ فلا ي قب لُ الفسخ (

أو لم يختره وإن كان كذباا فهو واجب  الردِّ فلا يتغير  الخبر  باختيار ه وعدم  اختيار ه ويثبت  الخيار  في العقود  
 سخ  والإمضاء .ليتخي َّرَ بين الف

                                       
، فهذا القول أحد الأقوال التي نقلها ابن قدامة في المغني: 2/567، الذخيرة: 35/، 2هذا هو الأظهر في الشافعية كما في الروضة:  1
7/567 
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 فصل الاستثناء

)ولم فيصحُّ إذا بق ي شيءٌ بعدَ الاستثناء .  )صح استثناءُ بعضِه متصلًا لأن الاستثناء  تكلُّمٌ بالباقي(
(وهو لا يصحُّ  يجوِّزوا استثناء  كلِّه للرجوعِ( من أنه تكلُّمٌ بالباقي والتكلُّم   )وجوزوا استثناء  الأكثرِ لِما مرَّ

جاء القوم  إلا زيداا  :كقولك  أن الاستثناء  تحرُّزٌ عن التطويل( 1)وله ،حُّ سواءٌ كان أقلَّ أو أكثرَ بالباقي يص
د  فإن من جاء أكثرَ ممن لم يجيء فالاستثناء  أخصر  من تعديد  مَن جاءَ وفي استثناء الأكثر خلاف  ما ق ص 

فلو أقرَّ بأنَّ له عليّ ألفَ درهم  إلا تسعَمائة  وخمسين  وعن س مثلُه( القليل)فلم يصحَّ إلا بم ن الاختصار  
أنه لا يصحُّ استثناء  الأكثر  فظهَرَ عن  2درهماا صحَّ الاستثناء  عندنا فلز مَ خمسون وعن س وهو قول  ك والفراء  

إقرار ه  لله بطل()ولو أقرَّ متصِلًا بإن شاء  اك روايتان صحةُّ استثناء  الكلِّ وعدم  صحة  استثناء  الأكثر . 
فلا يصير   )أو كذِبٌ(فلا يصير  كذباا بفوات  الشرط   )لأنه إما صدق(بالشرط   )لأنه إخبارٌ فلا يتعلَّقُ(

َ به أنه ليس بإيقاع  ما لم يوجد الشرط   3صدقاا بوجود  الشرط  ]فالشرط  إنما يليق  بالإيجاب[ )وعند لأنه تبينَّ
ب المال  كما في شرط  الخيار  إلا أن التعليقَ يدخل  على أصل  السبب  الإقرار  وكان ينبغي أن يج ا جاز(

السبب  فإذا لغا الخيار  بقي حكم  الإقرار  بناءا على  فيمنع  كونَ الكلام  إقراراا والخيار  يدخل  على حكم  
 . جامعٌ لما فيه  ه()لأنعند ح  )بط ل (الصكِّ  )في آخرِ الصكِّ فكلُّ(لفظَ إن شاء الله   )ولو كتب(السبب 

( إذ )وخصَّاه بما يليه بقرينةِ الحالِ  ،فانصرفَ إنشاءَ الله  إلى الكلِّ فبطل واحدةٍ( )كقضيةٍ فصارَ كلُّه 
ها ببعض  فانصرَفَ إلى ما يليه.   الصكُّ ي كتب للاستيثاق  وقد اشتمَلَ على أشياءَ لا تعلُّقَ لبعض 

                                       
رهم ...... وقال في الاستثناء المعلوم وفيه خمس مسائل الأولى في الجواهر يصح استثناء الأكثر نحو عشرة إلا تسعة فيلزمه د” قال القرافي: 1

له. القاضي ابن مغيث في وثائقه لا يصح استثناء الأكثر ويلزم جميع العشرة وقال هذا مذهبمالك وأصحابه....فنصر القرافي اقول الأول واحتج 
 . فبهذا النقل تبين أن نسبة عدم جواز استثناء الأكثر إلى مذهب مالك ليس بدقيق.526-2/522الذخيرة:

الكوفي النحوي، صاحب الكسائي. ورد عن ثعلب أنه قال: لولا الفراء، لما   صانيف، أبو زكريا، يحيى بن زياد بن عبد اللهالعلامة صاحب الت 2
 353-32/332مات سنة سبع ومئتين. سير أعلام النبلاء:  كانت عربية، ولسقطت، لانه خلصها، ولانها كانت تتنازع ويدعيها كل أحد.
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حَّ الاستثناء  وي طرحَ  من الألف  قيمة  الدينار  وهذا عند حس له عليّ ألف  درهم  إلا ديناراا ص :ولو قال
إلا فَ لْساا و إلا ك رَّ ب  رٍّ أو  :وعلى هذا الخلاف  لو قال 1والقياس  أن لا يصحَّ هذا الاستثناء  وهو قول  مزا

بطل الاستثناء   من العروض   شاةا أو ثوباا أو عرضاا  لاإ :ولو قال ،استثنى شيئاا مما ي كال أو يوزن أو يعدُّ 
لزفرَ و م أن  ،ح عنه قدر  قيمة  المستثنى للاتحاد  والمجانسة  من حيث المالية  يصحُّ وي طرَ  :2وقال كع ،عندنا

الاستثناءَ استخراج  بعض  ما تناوَلَه صدر  الكلام  على معنَى أنه لولا الاستثناء  لدخَلَ تحت الصدر  وهذا لا 
. وقال حس في استثناء  نحو  الثوب  إنما يصح  استثناء  الثوب  أو نحو ه إذ تناوَلهَ  ي تصوَّر  في خلاف  الجنس 

فلم يكن استثناءا بل كلاماا مبتدأا ولبيان  أنه ليس عليه شيءٌ من الثوب   صدر  الكلام  ولم يتناوله الصدر  
أو وزنياا أو  لك فيما إذا استثنى كيلياا والقياس  كذ ،وعدم  وجوب  الثوب  عليه لا ي نافي وجوبَ الألف  عليه

ه إذ الصدر  لم يتناول ولكن حس استحسنَا وقالا واحدٌ معنى وإن   المقدرات  جنسٌ  :عدد ياا من خلاف  جنس 
كانت أجناساا صورةا لأنها تثبت  في الذمة  ثمناا فكانت في حكم  الثبوت  في الذمة  كجنس  واحد  معنىا 

تَفاوَت   توالاستثناء  استخراجٌ وتكلمٌ بالباقي معنىا لا صورةا لأنه تكلُّمٌ بالألف  صورةا والعدديات  التي لا 
ة  فليس من جنس  المقدرات  معنىا لأنه لا يصلح  ثمناا في الذمة فلم كالمقدرات  في ذلك أما الثوب  أو الشا

يكن استثناؤ ه استخراجاا صورةا ولا معنىا فيبطل. فإن قيل: لم َ لْم يصحَّ الاستثناء  باعتبار  المماثلة ماليةا؟ 
رةٌَ بنفسها فتصل ح أن تك رةٌَ لمالية  الأشياء  لأنها مقدِّ رةَا للدراهم المستثناة  أجيب: بأنَّ الأثمانَ مقدِّ ون مقدِّ

ر  على المقدَّر  فكان استثناء  الدراهم  من الدراهم  معنىا وما لا  ر  لدلالة  المقدِّ ر  وترك المقدَّ فكأنه ذ كر المقدِّ
ر  إلى كونه مقدراا ف راا للدراهم المستثناة لافتقار  المقدِّ بقي يصل ح ثمناا لا يكون  من المقدِّرات فلا يصلح  مقدِّ

المستثنى من الدراهم  مجهولاا فلا يصلح  الاستثناء . أقول: الكيل  مثلاا لا يصلح  مقدِّراا للدراهم من حيث إنه 
قدريٌّ لعدم المجانسة  بينهما لأن أحدَهما وزنيٌّ بمثاقيل  الدراهم  والآخرَ كيليٌّ فلا يصحُّ الاستثناء  به إلا من 

يضاا من حيث القيمة  فالقياس  قول  م والاستحسان  قول  ع لا قول  حس حيث القيمة  وغير  القدريِّ يصلح أ
 في شكل قول  حس على القياس  والاستحسان  جميعاا والله أعلم. 

                                       
  7/562قدامة: المغني لابن 1
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ولو استثنى بعض   ،)ولو أقر بشيئين فاستثنى أحد هما فقط أو أحد هما وبعض  الآخرِ بطل الاستثناءُ 
أقول: ينبغي أن يكونَ في استثناء  أحد هما  يُصر فُ إلى جنسِه(أحدِهما أو بعض  كلِّ واحدٍ منهما صحَّ و 

عليّ كُرُّ  :)فإن قالوبعض  الآخر  خلافٌ يدلُّ عليه مسألة  الك رِّ التي تجيء عقيبَ هذه المسألة  وهي قول ه: 
قولَه إلا ك رَّ ب  رٍّ لغا لأنه فإن  )لفصلِ اللغوِ(عند ح بُ رٍّ وكُرُّ أرزٍ إلا كُرَّ بُ رٍّ وقفيز  أرزٍ فالاستثناءُ بط ل ( 

استثناء  الكلِّ عن الكلِّ فلغا فوقع هذا اللغو  فاصلاا بين ك رِّ أرز وبين قول ه قفيزَ أرز  فبطل استثناء  القفيز  
 )سبحان  الله(عليّ ألفٌ  كما لو قال: له عليّ ألفٌ وسك ت  ثم استثنى أو قال: له(أيضاا للفصل  )

فإن النداءَ لم  )ضِدَّ قولِه: له عليّ ألفٌ يا فلانُ إلا مائةً(الاستثناء  للفصل  فكذا هنا  فاستثنى إلا مائةا بطلَ 
في القفيز لفساد  1زا سم الاستثناء [جوَّ فاتصل استثناء  المائة فصحَّ. )] )لملائمةِ النداء(ي عتبر فاصلاا 

حَّ حكماا لكونه استثناءَ الكلِّ أو لكنه يصحُّ نظماا فإن قولَه إلا ك رَّ ب  رٍّ لم يص استثناء الكُرِّ حكماً لا نظماً(
  (.ء)فلا فصل  في النظم كنِداوتركيباا 

أي لو قال: هذه الدار   2من البستان  خلافاا لهم )ونبُطِلُ استثناء  بناءٍ من الدارِ وف صٍّ من الخاتمِ وشجرٍ(
ا لأن اسمَ الدار  لا يتناوَل  البناءَ مقصوداا إذ الدار  اسمٌ لفلان  إلا بناءَها فإنه لي فالدار  والبناء  للمقَرِّ له عندن

لما أ دير عليه الحائط  من البقعة  والبناء  يدخل  تبعاا لا لفظاا والاستثناء  إنما يكون مما يتناول ه الكلام  لفظاا لأنه 
لولا -الذي لأجل ه كان يدخل  إخراج  ما لولاه لكان الكلام  متناو لاا له واستثناء  التوابع  باطلٌ إذ المعنى 

لا يفوت بالاستثناء  إذ التبعية  قائمةٌ بعد الاستثناء  وهذا كمن قال: هذه الأمَة  لفلان  إلا طرفَها  -الاستثناء  
فإنه باطلٌ. أقول: ير د  على هذا الأصل  إشكالٌ أوردناه مع جواب ه في آخر  هذا الفصل  حيث قال: واللفظ  

 الوصفَ والشجر  في البستان  والفصُّ في الخاتم  نظير  البناء  في الدار  لأنهما يدخلان في تناوَلَ المقدارَ لا
وصحَّ عندهم. ولو قال: إلا ثلثَها أو إلا بيتاا منها  3البستان  والخاتم  تبعاا لا لفظاا فلا يصحُّ استثناؤهما عندنا

الدار  لي والعرصة  لفلان  فهو كما قال إذ العرصة   صحَّ الاستثناء  لأنه دخَلَ فيه لفظاا. ولو قال:بناء  هذه
. ولو قال بناء   :عبارةٌ عن الب قعة  الخالية  عن البناء  والشجر  فكأنه قال بياض  هذه الأرض  دون البناء  لفلان 

                                       
 ما بين الحاصرتين ساقط من )ب( 1
 7/573، المغني لابن قدامة: 2/26روضة الطالبين:  2
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هذه الدار  لي وأرض ها لفلان  كانت الأرض  والبناء  لفلان  إذ الإقرار  بالأرض  إقرارٌ بالبناء  تبعاا كالإقرار  
 بالدار . 

نه قيل للمقَرِّ له: أي عيَّ  )بعينه(شريت ه منه ولم أقبضه فإن ذكََر قناا  )ولو قال: له عليّ ألفٌ من ثمنِ قنٍّ(
هذا وهو أن  )على وجوهٍ أحدِها(المسألة   )وهذه(شيءَ لك  )وإلا فلا(إن شئتَ فسلِّم  القنَّ وخ ذ  الألفَ 

قَه وي سلِّمَ القنَّ وجواب ه ما ذكَرنا لأن ما ثبتَ بتصادق هما كالثابت  عياناا. والثاني: أن يقول المقَرُّ له:  يصدِّ
ه وإنما بعت ك قناا غيرهَ وفيه المال  يلزم المق رَّ لأنه أقرَّ بوجوب  المال  عليه عند سلامة  القنِّ القنُّ قنُّك ما بعت ك

وقد س لِّمَ القنُّ له حين أقرَّ ذو اليد أنه ملك ه فيلزمه المال  والأسباب  مطلوبةٌ لأحك امها لا لأعيانها فلا ي عتبر 
. والثالث: أن يقول: القنُّ قنيِّ ما بعت ك وحكم ه أن  التكاذب  في السبب  بعد اتفاق هما على لزوم   أصل  المال 

ك لا يلزَمَ المق رَّ شيءٌ لأنه إنما أقرَّ له بالمال  ليَسلَمَ له القنُّ ولم يَسلَم. والرابع : القنُّ قنيِّ ما بعت كه وإنما بعت  
نَّ المقِّرَ يدعي تسليمَ من عي َّنَه والآخرَ م دِّع  ومنكرٌ وهذا لأ كلُّ واحد  منهما غيرهَ حكم ه أن يتحالفا إذ

ي نكر  والمقَرُّ له يدعي على المقرِّ ألفاا ببيع  غير ه وهو ينكر فإذا تحالفا انتفى دعوى كلِّ واحد  منهما عن 
 من ثمن عبد   :)فإن قال(قناا بعينه  )هذا إذا ذ كر(صاحب ه فلا يلزم ه شيءٌ من المال  والقنُّ سالم لمن في يده. 

)لأنه وَصَلَ أم فَصَلَ  )ولم يُص دَّق أنه لم يقبِضْ(عند ح  )ولم يعُيِّنه فالألفُ لزمه(شريت ه منه ولم أقب ض 
عما أقرَّ به لأنه أقرَّ بوجوب  المال  عليه نظراا إلى قول ه عليّ لأنه للإلزام والوجوب  وإنكار ه القبضَ في  رجوعٌ(

ه لأن ما لا غير المعينَّ  ي نافي الوجوبَ أصلاا  لأن ثمنَ عبد  هو غير  معين  لا يجب  على المشتري إلا بعد قبض 
ضره إلا وللمشتري أن  يكون  بعين ه فهو في حكم  المستهل ك إذ لا طريقَ للوصول  إليه فإنه ما من عبد  يح 

ستهل ك فكأنه أقرَّ يقولَ: المبيع  غير  هذا وتسليم الثمن لا يجب  إلا بإحضار  المبيع  فع لم أنه في حكم  الم
من ثمن  قنٍّ  :أو غير ه ثم قال )ثم فص ل  بسكوتٍ(قال: له عليّ ألفٌ  )كما لو(بالقبض  ثم رجعَ عنه 

بأن قال المقَرُّ له: عليه ألفٌ كما لو قال لكنه ليس بسبب  بيع  القنِّ فإنه يلزم ه الألف   وكُذِّب  في السبب()
)ولو  .ومعهما هم)لصحةِ بيانِ التغييرِ وصلًا لا فصلًا( شيءٌ  زمْه()صدَّقاه لو وص ل  ولم يل ،و فاقاا 

( )كان القولُ ن الألفَ من ثمن  عبد  شراه إ :( بأن قال المقَرُّ لهف ص ل وصُدِّق في السببِ  أني لم  للمقرِّ
انٌ لسبب  أقبضه لأن قوله: له عليّ ألف  درهم  إقرارٌ بوجوب  المال  عليه وقوله: من ثمن عبد  شريت ه بي

)بهذا السببِ إنما ثم وجوب  المال  ،الوجوب  فإذا صدَّقه المقَرُّ له في هذ السبب  ثبتَ السبب  بتصادق هما
(لما مرَّ من أن غيَر المعينَّ  كالمستهلَك  فلا يلزم  الثمن  إلا بقبض  المبيع   يتأكَّدُ بالقبض( فصار  )وينكرُه المقرُّ
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اا لمقتضى أول  الكلام   )وإن كذَّبه(بضَ. القول  قولَه في إنكار ه الق في السبب  فكان هذا من المقرِّ بياناا مغيرِّ
لأن مقتضى أول  كلام ه أن يكونَ مطالباا بالمال  في الحال  ولكن على احتمال  أن لا يكونَ مطالباا به حتى 

نه شيئاا بألف  درهم  إلا أني لم أقبضْه ابتعت  م :يحضر العبد  وبيان  التغيير  يصحُّ موصولاا لا مفصولاا. ولو قال
فالقول  قول ه و فاقاا لأنه أقرَّ بمجرد  العقد  والإقرار  بالعقد  ليس بإقرار  بالقبض  بخلاف  الإقرار  بوجوب  الثمن  

عند ح وَصَلَ أو  )وعليه الألفُ(بيان ه  )لغا(( أو خنزير  )من ثمنِ خمرٍ له عليّ ألف  درهم   :وكذا لو قال
فصَلَ لأنه رجوعٌ لأن ثمنَ الخمر  والخنزير  لا يجب  على المسلم  وأول  كلام ه يدلُّ على الوجوب  والرجوع  لا 
ه أنه أرادَ به الإبطالَ  َ بآخر  كلام  يعمل  وصَلَ أم فَصَلَ وعند سهم إذا وصَلَ ص دِّق ولا يلزم ه شيءٌ لأنه بينَّ

 يتمُّ بآخر ه فصار كما لو قال في آخر  كلام ه إن شاء الله .  دون التحقيق  إذ الكلام  

)وهي زيوفٌ أو  :أقرَضَنيه ثم قال )قرضٍ(له عليّ ألف   :قال )من ثمنِ متاعٍ أو(له عليّ ألفٌ  :ولو قال
ةٌ أو ستوقةٌ أو رصاصٌ أو قال متاع  له عليّ ألف  درهم  زيوف  من ثمن   :أو قال إلا أنها زيوفٌ( :ن  ب  هْر ج 

عند ح وصَلَ أم فصَلَ إذ العقد  يقتضي الجيادَ فلا ي سمع رجوع ه  )فالجيادُ لأزمةٌ( جيادٌ  :وقال المقَرُّ له
من أنه بيان  التغيير  فيصحُّ موصولاا لا مفصولاا ومعها هم. ولو  )لما مر(( لا لو فَصَلَ صدَّقاه لو وصل)

لو وص ل  إذ الجودةُ إنما تُستح قُّ وفاقاا ) صُدِّق( :اً قيل)ألفُ زيوفٍ ولم يذكُر بيعاً وقرضله عليّ  :قال
( أيضاا لأن مطلقَ الإقرار  بالدين ينصرف  هو على الخلافِ  :)وقيلولم يقرَّ بها فلا ت ستحَقُّ  بعقدِ التجارةِ(

الغصب  فصار   وهو )لا إلى اللزومِ بطريقِ الاستهلاكِ المحرَّمِ(إلى اللزوم  بطريق  التجارة  لكونها مشروعةا 
كما لو بينَّ سببَ التجارة ثم ادعى الزيافةَ فعند ح لا يصح  مطلقاا وعندهما ي صدَّق  موصولاا لا مفصولاا 

وهو ينكر   الزيوف  فيبطل وادعى عليه الجيادهي جيادٌ لأنه ردَّ إقرارهَ ب :وعند ز يبطل  إقرار ه إذا قال المقَرُّ له
)من له عليَّ ألفٌ  :قول ه )في(أي في الألف  وكذا ما أبطلنا إقرارهَ  إقرار ه فيه()وما أبطلنا وإليه أشارَ بقوله 
عليّ ألفٌ فقال المقَرُّ  )لك( :قال بل هو قرضٌ أو( :)ثمنِ أمةٍ أو قالبل من  :المقرُّ لهثمنِ قنٍّ فقال( 

)لتصادقِهما على الأصلِ(  ولم يبطل إقرار ه في هذه الجملة  عندنا خلافاا لزفر )ليس لي بل هو لفلانٍ( :له
فلا يبطل الأصلُ ببطلانِ وهو وجوب  الألف  عليه ثم أبطَلَ المقرُّ له وصفَه وهو كون ه له بإقرار ه أنه لغيره )
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ثم ادَّعَى عليه مالاا  أنه بطل  بتكذيبِه لوحدةِ الكلامِ( 1)وله ،ما أقرَّ له الوصفِ فيأخذُه ويُسلِّمُ إلى فلانٍ(
فإنه كلامان فلا يبطل وجوب  الألف  بإنكار الزيافة   )وهي زيوفٌ(عليّ ألفٌ  :()ضِدَّ قولهلغير ه فلا ي سمع 

)أمسِ فبره ن  قبِلناه حملًا هو لك شريت ه منك  :قالهو لك شريتُه منك أو(  :)ولو قال متصِلاً . و قافاا 
( لأنه أقرَّ بملكه في الحال  ثم ادعى وله التناقضُ  ،)تحرِّياً للصحةيت ه أنا أولا ثم شر  على معنى  أنه كان لك(

 .  الشراءَ منه قبلَ هذا الزمان 

) هو لك اليوم  :( الذي يثبت  له الملك  فيه بإقرار ه بأن قال مثلاا قبل  الوقتِ الشراءَ بوقت  ) )ولو وقَّت 
)لم على شرائ ه  قال: هو له لا حقَّ لي فيه ثم بره ن ( لم يقُبل للتناقُضِ. ولوشريت ه منك أمس  فبرهَنَ )

لا حقَّ لي فلا يكون  له حقٌّ بسبب   :بقوله بعد الإقرارِ لعمومِ الإبراءِ(( شهود ه شراءَه )يقُبل إلا إذا وقَّت  
َ أنه ملك ه بعد إقرار ه.  ه صحَّ لأن )ولو قال: جميعُ ما بيدي أو في حانوتي لالشراء  لا بغير ه إلا إذا بينَّ

)ليدٍ في الحالِ بيمن ه  المق رَّ به عامٌّ لا مجهولٌ. فلو قال: هذا لي ملكتُه بعد إقراري له صُدِّق(
ق كقوله نبهرجةٌ غصبٍ أو وديعةٍ وجاء بم عيبٍ صدِّ واحتمالِ الصحةِ فلا يزول بالشك. ولو أقرَّ ب

كقوله نبهرجةٌ وصل أو لا إشارةٌ إلى   :(وله)لا يقتضي السلامة  وقالغصب  أو الإيداع   أو لا إذ( ل  ص  و  
هي زيوفٌ أو نبهرجةٌ  :مسألة  أدرجت  هنا للمناسبة وهي: أنه لو أقرَّ بالدراهم  غصباا أو وديعةا ثم قال

قَ وصَلَ أم فصَلَ إذ الغصب  أو الإيداع  لا يقتضي الجودةَ فلم يكن قول ه هي زيوفٌ تغييراا لأوَّل  كلام ه  ص دِّ
بل هو بيان  النوع  فصحَّ موصولاا ومفصولاا ولهذا لو جاء رادُّ المغصوب  أو الوديعة  بالمعيب كان القول له إذ 

يناا. الاختلاف  متى وقَعَ في   صفة  المقبوض  فالقول  للقابض  ضَمنياا كان أو أم 

إذ الستوقة  ليست  إلا أنها ستوقة أو رصاص صدِّق لو وص ل  وإلا لا() :في الغصب والوديعة )ولو قال(
)فكان من جنس  الدراهم  ولذا لا يجوز  التجوز بها في الصرف ولكن الاسمَ يتناولها مجازاا فإنها دراهم  صورةا 

فلا يكون تغييراا وعن س  وصورةا  حقيقةا  بخلاف الزيوف لأنها دراهم   يان  تغييرٍ فصحَّ موصولًا لا مفصولًا(ب
ض والمغصوب ق إذ فصل كما في القرض إذ المستقرَ هي زيوف لم يصدَّ  :غصبت ألفاا ثم قال :أنه إذا قال

ثمن  العبد  أي لو قال: له عليّ ألفٌ أي في الغصب  والوديعة  والقرض  و  )ولو قال فيها(مضمونان بالقبض. 

                                       
 أي لزفر. 1
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إلا أنه ينقصُ كذا صُدِّق  أقرضني ألفاا ) :أودَعَني ألفاا أو قال :غصبت  منه ألفاا أو قال :من ثمن  عبد  أو قال
)ضِدَّ الزيفِ لأن الزيافة  وصفٌ واللفظُ تناول ( لأنه استثنى المقدارَ فصحَّ موصولاا لو و ص ل  وإلا لا

أقول: على هذا ي شك ل  )لا في ييرهِ(في الملفوظ   الوصف  والاستثناءُ تصرُّفٌ لفظِيٌّ فصحَّ(المقدار  لا 
قول  حم في صحة  استثناء  الستوقة  في الغصب  والوديعة  وير د  على سم صحة  استثناء  الستوقة  والزيوف  في 

اب: بأن الاستثناءَ له اعت باران لفظيٌّ ومعنويٌّ فالأول  لا يتأتى إلا نحو القرض  والثمن  عندهما ويمكن  أن يج 
في المقدار  وأما الثاني وهو التغيير  فلا يتوقَّف  على المقدار  فلو كان المعنى قابلاا للتغيير  صحَّ الاستثناء  فيكون  

عليه إلا في الأوصاف  بمعنى غير وإن لم يكن قابلاا له بطَلَ لأنه رجوعٌ والرجوع  باطلٌ وهذا أصلٌ متفَقٌ 
كأنه أقرَّ بجياد    :فيخرج عليه المسائل ففي نحو القرض  والثمن  نظرَ ح إلى مقتضى العقد  وهو الجياد  فقال

باه إلى أن الأصلَ هو الجياد  إلا أن  ،فيصير  استثناء  نحو  الزيف  رجوعاا لا تغييراا فلم يصحَّ مطلقاا  ونظرَ صاح 
ان س  الدراهمَ وكذا الستوقة  والرصاص سم يَّان دراهمَ مجازاا فكان لفظ  الدراهم  محتم لاا إياها وآخر  الزيوفَ تج 

َ أن مرادَه بها هو الستوقة  أو نحو ها لا الأصل  فلا يكون  كذلك الجياد  لأنه لا يحتم ل  التغييَر  الكلام  بَ ينَّ
قَ متصلاا لا منفص لا فيكون  رجوعاا وهذا يحتم له فح مل على التغيير  حَذَراا عن إلغاء  كلام  العاق ل  فص دِّ

 فظهر منه صحة  استثناء  الستوقة  في الغصب  والوديعة . والله أعلم. 

ل  )كأنه و ص ل((كانقطاع  الكلام  للتنفُّس  أو السُّعال  في عتبر )ولو فصل مضطراً  رِ التحرُّزِ(ولم يفص   )لتعذُّ
( :بقولهمتصلًا(  )ولو قال: لم أقبِضعن مثل  هذا الفصل  فسقط اعتبار ه.  أي لو  )دف  ع ه إليّ أو نق د 

قهُ(قال: دفع إليَّ ألفاا أو قال نقَدَني ألفاا فلم أقب ض متصلاا بالكلام  الأول  في عدم   )يلُزمُِه س ولا يصدِّ
افع  ( ابتداؤ ه من الدإذ النقدُ أو الدفعُ فعلٌ ( لأنه أقرَّ بفعل  لا يتمُّ إلا بهما ))للرجوع وبه يفُتىالقبض  

وصدَّقه م لاحتمالِ وانتهاؤ ه بالقابض  فكان قول ه لم أقب ضْ رجوعاا عن بعض  ما أقرَّ به فلا ي سمع )
( إذ النقد  أو الدفع  كما ي ستعمل في الإقباض  ي ستعمل في التخلية  والتمكين  من القبض  فلو أرادَ التخلِي ةِ 

( . وأرادَ ردَّها وقال الدافع : هذه ليست من  ع ى زيافت ها(ولو أقرَّ بقبضِ دراهم  ثم ادَّ التخليةَ يصدَّق 
 صُدِّق  القابضُ إذ لا تناقُض  للتجانُسِ ضدَّ ستوقةٍ وإقرارهُ بقبضِ حقِّه أو بالاستيفاءِ لدلالةِ(دراهمي )

 (.)على التمامِ فتُ ن اقِضُه الزيافةُ قبض  حقِّه أو استيفائه 
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 فصل

أي ادعى رجلٌ على الوارث  وقال: هذه الألف  التي تركَها أبوك هي  (وديعة  ى التركة  ديناً وآخرُ )لو ادع
صدقت ما فالألف  ت قسم بينهما نصفين  :وديعةٌ لي عنده وقال آخر : لي على أبيك ألف  درهم  فقال الوارث  

 الذمة أولاا ثم وقالا: صاحب  الوديعة  أحقُّ بالألف  لأن حقَّه يثبت في عين  الألف  والدينَ يثبت  في ،عند ح
ينتق ل  إلى العين  فكانت الوديعة  مستحَقَّةا حال انتقال  الدين  من الذمة  إلى العين  فكانت أسبقَ فكان 

وله أن الدينَّ والوديعةَ ظهرا معاا بتصد ي قهما معاا  ،صاحب ها أحقَّ فصار كما لو كان المور ث  حياا وصدَّقهما
لاا ثم بالوديعة  إذ الإقرار  من الوارث  بالدين  على الميت  يتناول  التركةَ لا الذمةَ فاستويا كما لو أقرَّ بالدين أو 

لأن حقَّه التركة  لا الذمة  فقد وقعا معاا بخلاف  المورث  فإن ذمتَه حقُّه والأصل  أن الدينَ يتعلَّق  بالذمة  
في العين  وأثر  تصديق  الدائن  في الذمة  فلا م زاحمةَ فيسبقه  الوديعة  إذا صدَّقَهما لأن تصديقَ المود ع  ظهَرَ أثر ه 

ولو تر ك  قناً . لا الذمة  ضِدَّ المورِث )تناول إقرارهُ التركة  وإلى هذا الجواب  أشار بقوله  ،فيكون  للمود ع  
صدقْ ت ما  :وارث  فقال ال )مستغرقِاً(على الميت   خرُ ديناً(آ)وادَّعى بأن الميتَ أعَتقَه في صحت ه  يدَّعي عِتقاً(

في قيمته للدين إذ الإقرار  بالدين أقوى من الإقرار بالعتق، ألا يرى أن الإقرارَ بالدين ق ويسع ى( )فالقنُّ يعتِ 
في المرض  ي عتبر من جميع  المال  والإقرارَ بالعتق  فيه ي عتبر من ث  ل ث  المال  فالأقوى يدفع الأدنى إلا أن العتقَ لما 

تق ع :قالا ،)رعايةً للحقينتنع رفع ه إذ لا يقبل  الفسخَ معنىا بإيجاب  السعاية  عليه للدين وقَعَ حقيقةا ام
دَا في مجاناً  ( إذ الدين  والإعتاق  في الصحة  ظهرا معاا بتصديق  الوارث  بكلام  واحد  فصار كما لو و ج 

 ت ق دينٌ. الصحة  معاا ثم الإعتاق  في الصحة  لا يوجب السعايةَ وإن كان على المع

)يصباً ضمِن  إذ الأخذُ أخذتَها  :( المالك  ولو قال: قبضتُ أو أخذتُ منك ألفاً وديعةً فهلكت وقال)
إذا لم يكن بإذن  وكذا القبض  ولما قال غصباا أنكرَ الإذنَ والأخذ  قد يكون  بإذن  وقد  سببُ الضمانِ(

نَ إن حَلَفَ خصم ه يكون  بدونه فلما أقرَّ بالأخذ  وادَّعى الإذنَ فعليه ا )ضِدَّ قولِه قرضاً لبينة  وإلا ضم 
ا فإن القولَ يكون للمقرِّ  والمسألة مكان  قولِه يصباً( فلم يوجد سبب  الضمان   )إذ اتفقا في الإذنِ(بحاله 

) : لا بل أعطيت نِيه :)أو قالدفعتَ إلّي ألفاا وديعةا  :أي لو قال )وضِدَّ دفعت  ( وديعةا فهلكَ وقال المالك 
أخذتَه غصباا لم يضمَن  المق رُّ لأنه ما أقرَّ بسبب  الضمان  بل أقرَّ بالدفع  أو الإعطاء  وهو فعل  المقرِّ له فلا 
يكون  سببَ الضمان  على المقرِّ إلا أنه يدعي عليه سببَ الضمان  وهو الغصب  فلا يضمَن  إلا إذا برهَنَ 
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فكان مقراا بقبض  وهو سبب   )إلا بقبضِه(( الدفع  إليه أو إعطاؤه يتمُّ  لا :)فإن قيلو نكلَ المق رُّ المالك  أ
ه يكون  )بتخليةِ(( الدفع  والإعطاء  قد يكونُ  :)قيلالضمان   ووضع  بين يديه ولئن س لِّم أنه لا يتمُّ إلا بقبض 

( إذ )الضمانِ في انعقاد ه سبب   رةِ فلم يظهر(ويثبت المقتض ى على قدرِ الضرو القبض  ثابتاا اقتضاءا )
: من  الثابت  ضرورةا ع د مَ في غير  موضع ها. أقول: هذا لا يصحُّ على أصل  س على ما مر ق  بَ يْلَ هذا الفصل 

ه. وجه  الإشكال  أنَّ القبضَ ثمة ثبتَ  :أنه لو قال  لم أقب ضْ متَّص لاا بدفعه إلّي ي لزمه س إذ الدفع  يتمُّ بقبض 
اقتضاءا أيضاا مع أنه اعتَبرهَ في حقِّ الضمان  فينبغي أن ي عتبر هنا أيضاا في حقِّ الضمان  فلا يصحُّ عدم  
اعتبار ه هنا عنده في حقِّ الضمان  على أصل ه ذلك. والحاصل  أن القبضَ في المسألتين ثابتٌ اقتضاءا فينبغي 

دَ حكم هما  . ويمكن  الفرق  بالتأمل   ،أن يتح 

( بل هو لي أ خ ذ هكذبتَ ):( فقال المأخوذ  منه )وديعةً لي عندك فأخذتهُالألف   قال: كان هذا( )ولو
أو بعيري ثم  آجرتهُ ثوبي( :)ولو قالللمأخوذ  منه فيردُّه إلى يد ه.  )لإقرارِ مدعي الوديعةِ بيدٍ( المأخوذ  منه

(أخذت ه وقال المأخوذ  منه ) فكان القول  قولَه  قرارهِ بيدٍ ثابتةٍ من جهتِه(لإعند ح ) هو لي فالقولُ للمقرِّ
بأن أودَعَه مورث ه أو هَبَّت الريح   )ضدَّ الوديعةِ إذ قال ثمة كان وديعةً وقد يكونُ بلا صُنعِه(في كيفيته 

( الخ. دليلٌ )ولثبوتِ اليدالمذكور  قوله  أودعتُها فهو على الخلافِ( :)حتى لو قالوألقَتْ في دار ه شيئاا 
في حقِّ )ثبتت ضرورة  استيفاءِ المنفعةِ فلم يظهر(  ان  م ن جهة  ح أي ولأنَ اليدَ في نحو  الإجارة  ث

فكان الإقرار   )قصداً(أما الإيداع  فإثباتٌ لليد  )فيما عداها(الاستحقاق  على المقرِّ إذ الثابت  ضرورةا ع د م 
. أقول: هذا الدليل  يقتضي أن يكونَ بالوديعة  إقراراا للمقَرِّ له مطلقاا فيظهر  في حقِّ  الاستحقاق  على المق رِّ

( . وجعلا القول  قوله أودعت ها على الو فاق  لا على الخلاف  وقد مرَّ أنه لو قال أودعت ها فهو على الخلاف 
 وعلى هذا(وديعة  )ومعهما هم وهو القياس  لما مرَّ أنه أقرَّ باليد  لغيره فلز مَه الردُّ عليه كما في ال للمق رِّ له(
أي لو قال: أعرت ه ثوبي أو قال وضعت ه عنده أو قال أسكنت ه داري  الإعارةُ والوضعُ والإسكانُ(الخلاف  )

)وهذا ثم أخذت ه فقال المقَرُّ له هو لي فهو على الخلاف  المذكور  أي القول  للمق رِّ عند ح وعندهما للمقَرِّ له 
منه وأنكرَ المقَرُّ له فإن  لي عليه أو أقرضتُه ألفاً ثم أخذتهُ(كان )  ألفاً( )اقتضيتُ منه( ما لو قال بخلافِ 

ا بقبض  مضمون  ولا ت قضى بأعيانها فكان مق راا بقبض  مال   القولَ للمقَرِّ له وفاقاا إذ الديون  ت قضى بأمثاله 
فالقول  للمنك ر  وهنا  أنك ر  المقاصَّة ()والآخرُ الغير  وهو سبب  الضمان  ثم ادعى ما ي برئه عنه وهو المقاصَّة  

.  المقبوض  غير  ما ادَّعى فيه الإجارةَ أو نحوَها فوَضَحَ الفرق 
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)وذلك كلُّه في يدِ المقِرِّ هذه الدارَ أو غرَسَ هذه الكرمَ  )ولو أقرَّ أن زيداً زر ع  هذه الأرض  أو بنى(
لك لي وإنما استعنت  بك ففعلتَ أو فعلتَ بأجر  فالقول  للمق رِّ كلُّ ذ  :المقَرُّ له أنها له وقال المق رُّ  فادعى(

)لم يدُلَّ على ( في الحال  ولم يق رَّ بأنه كان في يد  الغير  من قبل وإنما أقرَّ بمجرد  فعل ه فيه وذا )لظهورِ يدِه
لو قال: خاطَ لي  والعين  في يد  صاحب ها فصار كما )والأجيرِ(المعين   اليدِ لأن  العمل  قد يكونُ من(

هو لي فإن القولَ للمق رِّ لأنه ما أقرَّ بثبوت  اليد   :قبضت ه منه وقال الخياط   :الخيَّاط  قميصي هذا ولم يقل
 للخياط  لجواز  أن يخيطَ في دار  ربِّ الثوب  فلا يثبت  يد  الخياط  عليه فلا يلز مه الردُّ عليه. 

)وادعاهما ذو ذلك الآخر   ه أمُّ ولدِه فصدَّق ه(مَّ نه ابنُ رجلٍ آخر  وأُ رجُلٍ أ )ولو ادَّعى صبيٌّ وهو في يدِ 
)لعروضِ حريتِه إذ أقرَّ برِقٍّ حيث أقرَّ عند ح  )فالقولُ لذي اليدِ(أنت عبدي وأمُّك أمتي  :وقال اليدِ(

)جعلاه للصبي لمن تمسَّكَ بالأصل  إذ الابن  يتبع  الأمَّ في الرقِّ والحرية  فصار ر ق يَّت ه أصلاا فالقول   برقِّ أمِه(
فلان دب َّر ني أو أوْل د  أو كاتب  أو  :)قالتأمُّه في يد رجل.  لادعاء أنه انع ل ق  حراً(( بالرقِّ )إذ لم يقر

أو نحوَه  يجعلُ س القول  لها لإضافتِها العتق (أنت  أمتي ) :( وقالوكذَّبها ذو اليدفلانٌ ) فصدَّقها( أعت ق  
)لهما أنها ادعت حُريَّةً عارضةً  ،اليد ي اليدِ فكأنها ادعت حرية  الأصلِ بالنسبةِ إلى ذي()إلى ييرِ ذ

) )وكذَّبها زوجُها ( زيدٌ )أنا أمةُ زيدٍ فصدَّق ها :النسب   )ولو قالت مجهولةُ(فعليها البينة .  لإقرارهِا برِقٍّ
ويجعلُ س ولد ها بعد  إقرارهِا لأكثر  من ستةِ أشهُرٍ قناً وبه يفتى لرِقِّ  ،)وبقي النكاحُ إقرار ها وفاقاا  صحَّ(

رُم ت حرمةً( والعلم  به فلا  )بطلقتين بعد إقرارهِا ولا يرور  لإمساكِه بعد الإقرارِ(غليظةا  أمِّه حتى ح 
الزوجِ لتزوُّجِه على الحريةِ فلا  )خالفه م إذ حُرِّي ةُ أولادِها حقُّ  ،اا المغرور  فيكون  ق ناا لا ح رّ  يكون  كولد  

.  )أنها لو عُتِق ت(حقِّ الزوج  إلا يرى  )في(المرأة   تصدَّقُ(  لا يثبت  لها خيار  العتق 

فمدة  إيلائ ها أربعة   )بعد تمامِ الشهرين(ولو أقرَّت )فلو آلى وأقرَّت بالرقِّ قبل تمامِ شهرين كانا مدت ه( 
يعني لو طلَّقَها ثنتين ثم اقرَّت بالرقِّ يملك زوج ها الطلقةَ الثالثةَ  لاق  والعدة (كحُرَّةٍ وقس عليه الطأشهر  )

فله الرجعة . ولو أقرَّت بالرقِّ ثم طلَّقَها ثنتين لا يملك  الطلقةَ الثالثةَ ولا الرجعةَ بل تحرم  حرمةا غليظةا. ولو 
)ولو لو مضت حيضةٌ ثم أقرت تبَ ين  بحيضتين. مضت من ع دَّتها حيضتان ثم أقرَّت بالرقِّ يملك  الرجعةَ. و 

بالرقِّ ثم الطلقتان  لا بفعلِه ثم أقرَّت(بفعل  الغير  ) )أو علَّق هما(طلقتين  )أجنبياً(أي امرأتَه أو  ملَّكها(
دَّ )ضِ بإيقاع  المرأة  أو الأجنبيِّ بسبب  التمليك  أو بوقوع  الشرط  الذي هو فعل  غير ه فله الرجعة   )وقعتا(
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فإنه لو وكَّلَ رجلاا على أن يطلِّقَها طلقتين ثم أقرَّت بالرقِّ ثم طلَّقَها الوكيل  طلقتين ليس له حقُّ  الوكيلِ(
الرجعة  إذ التقصير  من ق بله حيث لم يعز ل  الوكيلَ مع قدرت ه على عزل ه بخلاف  تمليك  الطلقتين لامرأت ه أو 

( بفعل  )وكذا التعليقُ فيه من معنى اليمين كما ع رف في كتاب  الطلاق  لأجنبيٍّ فإنه عاجزٌ عن إبطال ه لما 
)ولم يتدارك بط ل   للزوجوالأصلُ في هذا كلِّه إمكانُ التداركِ وعدمُه ففي كلِّ ما أمك ن  تداركُه( غير ه، )

  (.حقُّه إذ التقصيرُ من قِبله لا لو لم يمكن

حقَّ للزوجِ في أطرافِها. ولو جنت د ف ع المق رُّ له أو ف دى إذ  ولو جُني عليها أخ ذ  أرش ها سيدُها إذ لا)
ماتت أختُك زوجتي وهذا  :لا ضرَّ للزوجِ إذ ليس للمدفوعِ إليه أن يأخذ ها من يدِه كمقرٍّ له. ولو قال

بينهما إذ أقرَّ له بالنصف وأنكر  أي بالمال ) ميراثهُا بيني وبينك فنفى الأوُ زوجيت ه يحكمُ س به(
 وجعلاه للأوِ وحده لثبوتِ الأخوةِ بتصادقِهما فاستحق الكل ما لم يثبت الزوجيةُ الطارئةُ( ،لزيادة  ا

ه حقاا طارئاا  أي القرابة  سببٌ أصليٌ للاستحقاق  والزوجية  سببٌ طارئٌ فإذا أقرَّ بسبب  أصليٍّ وادعى لنفس 
لهذا أخي ميراثٌ فنفى المقرُّ له بنوَّةَ المقرِّ فإن التركةَ هذا لي و  :فإنه لو قال ضدَّ الأخوةِ(لم يصدَّق إلا ببينة  )

فإن كليهما سببان أصليان وأما الزوجية  فطارئةٌ  )للتساوي( تصير  بينهما نصفين كما سيجيء  بعد أسطر  
ذو فافترقا كما لو كان المال  في يد ثالث  فادعى رجلٌ أنه زوج  الميت والآخر  أنه أخوها وتكاذبا وصدَّقهما 

اليد فإنه ي دفع المال إلى مدع ي الأخوَّة  لر جحانها. ولو ادعيا الأخوةَ ق سم بينهما. أقول: ينبغي أن ي قسمَ بين 
الأخ  والزوج  أيضاا لأنهما لما تكاذَبا وصدَّقهما ذو اليد كان كلُّ واحد  منهما وارثاا على زعم  ذي اليد فينبغي 

ت  بالإقرار  كالثابت  معاينةا ولو عاينا زوجيةَ أحد هما وأخوةَ الأخر  لورثا بلا أن يرثا ولا معنى للترجيح  إذ الثاب
 ترجيح  بالأخوة فكذا الإقرار  ولا دخلَ للأصالة والطريان  في مثل ه. 

المضاربةَ بالنصف   (ى)وادعبالنصف   )بل مضاربةُ عمرو(بالنصف   هذا الألفُ مضاربةُ زيدٍ( :)ولو قال
لأنه  )الربحِ ويغرِّمُه س لعمرو ألفاً لا ييرُ(نصف   )يجعلُ س الألف  لزيدٍ مع(( ثم رب حَ ألفاا كلٌّ منهما)

لعدم  المانع  وظهرت المضاربة  بينهما بالإقرار  له وإقراره   )في عينِ المالِ(لما أقرَّ بالمال  لزيد  نفذَ إقرار ه له 
وهو ظهور  المضاربة  لزيد  بإقرار ه فلم يكن إقرار ه لعمرو   لعمرو  بعد ذلك لا ينفذ  على زيد  لقيام  المانع  

ه بالضمان  فصحت المضاربة  بينه وبين زيد  ولا شيءَ لعمرو   صحيحاا في عين  المال  بل نفذ إقرار ه على نفس 
ما لو أقرَّ  من الربح  لعدم  المضاربة  بينه وبين عمرو  إذ المال  مضمونٌ على المضارب  في حقِّ الثاني بمنزلة  

بحكم  ينبغي أن لا  -وهو زيدٌ -أقول: لو دفعَ المالَ إلى الأول   (.)فضمِن  الأصل  لا الربح  باستهلاك ه 
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يضمَنَ للثاني عند س على ما مرَّ في أوائل  كتاب  الإقرار  حيث قال: لو قال هذا لزيد  بل وديعة  بكر  كان 
ه بإذن  مالك ه والله أعلم. للأول ولم يضمِّنه س لو دفَ عَه بحكم  للجبر  )قال م المالُ كلُّه للمضارِبِ وقبض 

إذ المضاربة  عقدٌ لا يتمُّ  )الأول لم ينفُذ(إذ إقرار ه  )ويتصدَّقُ بالربحِ(( رأسَ مال ه ويضم نُ لكلِّ منهما ألفاً 
ساوى زيدٌ عمراا في فقد  )فإذا أقرَّ به لعمروٍ قبل تصديقِ زيدٍ(به وحده بل يتوقَّف  على تصديق  الآخر  

ذلك الألف  لعدم  نفاذ  كلِّ واحد  من الإقرارين فيضمَن  لكلٍّ منهما ألفاا لأنه أتلَفَ المالَ على كلٍّ منهما 
)صدَّقنا ألفين  دفعتُ( :)ولو قال: المضارِبُ دفعت  ألفاً وربحتُ ألفاً وقال المالكُ بإقرار ه به للآخر. 

ولو فيصدَّق  مع يمينه. ))شيءٌ( ( للعامل أنَّ المالك  ينُكر أن يكون   1وله ،العامل  لقبضِه لا المالك  
هذا لي ولهذا أخي ميراثٌ فنفى المقرُّ له بنوَّة  المقِرِّ حك مْنا بالمالِ بينهما لا للمقرِّ له إذ أقرَّ له  :قال

ةُ  ،بالنصفِ لا ييرُ  (باتفاقِهما فاستحق الكل  ما  المق رِّ له وله أنه ثبت بنوَّ ةُ المقِرِّ أقول:  لم يثبت بنوَّ
ي شكل قول  حم هنا بما مرَّ من قولهما في مسألة  الزوجية  حيث لم يجعلا المالَ ثمة بينهما مع أن الزوجَ لم يق رَّ 

دا ح كماا  فإن أ جيبَ بالتساوي هنا لا ثمةَ ي  رَدُّ بأنَّ أ خوةَ المق رِّ لما   ،إلا بالنصف  ثمة أيضاا فينبغي أن يتح 
ذبت لم يستحق إلا بإثباتها فلا يفيد  التساوي قبل الثبوت  والشيء  إذا أ نكر يحتاج  إلى البينة  سواءٌ كان ك  

مساوياا للمتفَّق  عليه أولاا فينبغي أن يكونَ المال  للمقَرِّ له ما لم يثبت قرابة  الآخر  ولا ي قاس على كون  المال  
يتفقا على أخوَّة  واحد  منهما أو على زوجية  أحد هما وأخوة  الآخر  ولما  في يد  الثالث  لأنهما تكاذبا هناك ولم

 صدَّقهما ذو اليد ع م ل بالترجيح والتساوي وقد مرَّ الاعتراض  هناك أيضاا. 

)ولو كان بينهما دارٌ مائةُ ذراعٍ فأقرَّ أحدُهما لزيدٍ ببيتٍ منه عشرةُ ]أذرعٍُ فاقتسماه فوقع  البيتُ 
فنفذ في حظه  2م لزيدٍ من حظِّ المقِرِّ سهماً من عشرةِ أسهُمٍ إذ البيتُ عُشر الكلِّ[لشريكه جعل 

)فكان له سهمٌ من لأنه بدل  ملك ه بإقرار ه  فلما وقع له بدلُ نصفِ البيتِ يجبُ دفعُه إلى المق رِّ له(
والمجموع   يدٍ عشرةً(وهما جعلا لزيدٍ سهمين من أحد  عشر  إذ أقرَّ أن له خمسةً وأربعين ولز  ،عشرةٍ 

فكأنه أقرَّ أن له سهمين ولي تسعةٌ فأخذ  به خمسةٌ وخمسون فيصير  للمقرِّ تسعة  أسهم  ولزيد  سهمان )
ولو وقع البيت  في نصيب  المقرِّ يجب دفع ه إلى المقَرِّ له وفاقاا. أقول: في لما كذب( ( بالقسمة )فيما وقع له

                                       
 أي لزفر. 1
 مابين الحاصرتين ساقط من )ب( 2
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والأصحُّ أنَّ م  ،في الوصية  ببيت  من دار  مشتركة  الخ من متفرقات  الوصايا هذه المسألة  منافاةٌ لما أوردناه
دَّ الوصية  فلي طالَع ثمة  . معهما في مسألة  الإقرار  ض 

والأوسطُ كلَّها )  )فصدَّقه الأكبرُ فيها(الثلاثة  الآلاف  آلافٍ فادعِيت( )ولو ترك ثلاثة  بنين وثلاثة  
 سِ )ويأمر س الأوسط  بخمسةِ أسداو فاقاا  الأكبرُ ألف ه والأصغرُ ثُ لُث ألفِه(بألفين والأصغرُ بألفٍ دفع 

لأنهم أجمعوا على ألف  فلزم كلَّ واحد  منهم ثلث ه ومتى  الألفِ لا بكلِّه وبقول س يفُتى إذ لزمِ الكلَّ ألفٌ(
كلاا منهما نص فه فإذا أ خذ   تفق الكبيران على ألف  أخرى فلز ماأ خذ وصل إليه كلُّ ما أقرَّ به الأصغر  ثم 

] ثم تفرَّد الأكبر  بألف  أخرى  1بقي في يد  الأوسط  سدس  الألف  فهو له ]وفي يد الأكبر  سدس  الألف 
كلَّ ألف ه والأوسط  خمسةَ أسداس  ألف ه  وليس في يد ه من التركة  إلا سدس  الألف  فيدفع ه فدفع الأكبر  حينئذ  

يدفع  الأوسط  كلَّ ألف ه إذ الأوسط  زعم أنَّ مجموعَ الدَّين  ألفان وأن الأكبَر قد  :ال موالأصغر  ثل ثَ ألف ه. وق
قه إلا  ه ثلثَ ألف ه حيث صدَّقه في كلِّ ما ادعاه والأصغر  قد ظلم في الث  ل ث حيث لم يصدِّ فوَّتَ على نفس 

كبر  وخمسة  أسداس  الألف  التي في في ألف  واحدة  فقد حصل لربِّ الدين ثلث  ألف  الأصغر  وثلثا ألف  الأ
يدي وقد بقي للغريم على أبينا سدس  الألف  وفي يدي من تركت ه سدس  الألف  فيلزمه دفع  السدس  الباقي 
في يد ه كذا في شرح المجمع. أقول: فيه نظرٌ لأن قولَه: فقد حصلَ لربِّ الدين  ثلثا ألف  الأكبر  وخمسة  

لزمت  الأوسطَ بسبب  ألف  اتفق  ليس كما ينبغي لأن خمسةَ الأسداسي الخ أسداس  الألف  التي في يد
عليها الثلاثة  وبسبب  ألف  أخرى اتفق عليها الأكبر  والأوسط  فأصاب كلاا من الأكبر  والأوسط  خمسة  

الذي أخذه  أسداس  الألف  فحينئذ يحصل لربِّ الدين  خمسة  أسداس  ألف  الأكبر  أيضاا فيتمُّ ألفان بالثلث  
من ألف  الأصغر  فلم يبقَ على أبيه شيءٌ على زعم ه فلا يلزم ه دفع  سدس  الباقي في يده فظهر أن الأوسطَ 
لزمه دفع  خمسة  أسداس  ألف ه كما قال س لا دفع  كلِّ ألف ه فلا يتمُّ ما ذكره شارح  المجمع  من الدليل  من جهة  

وسطَ يدفع  كلَّ ألف ه إذ الأصغر  زعم أن المدعيَ ادعى ثلاثةَ آلاف  أن الأ :وذ كر في الكافي من جهة  م ،م
والأوسط   ،ألفاا بحقٍّ وألفين بغير حقٍّ فإذا أخَذَ من الأكبر  ألفاا فقد أخذ ثلثَ الألف  بحقٍّ والثلثين بغير  حقٍّ 

من الأكبر  فقد أخذَ ثلثيَها إن دعوى المدعي في الألفين بحقٍّ وفي الألف  بغير حقٍّ فإذا أخذَ الألفَ  :يقول  
فزعم الأصغر  أنه بقي من دعواه ثلثا الألف  وزعم الأوسط  أنه بقي من دعواه ألفٌ  ،بحقٍّ وثلثَها بغير حقٍّ 
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وثلثٌ فتصادقا على ثلثي الألف فيأخذ  من كلِّ واحد  نصفَ ما اتفقا عليه وهو ثل ث  الألف  من إقرار  
ك فله أن يأخذ ذلك فلا يبقى في يده شيء. أقول: فيه نظرٌ أيضاا إذ الباقي الأوسط  ثلثا الألف  وفي يده ذل

من الدين  وهو ثلثا الألف  بزعم  الأوسط ينقسم عليه وعلى الأصغر سواءا بزعم  الأوسط  فيلزم كلاا منهما 
لى الأكبر ينبغي أن ينقسم ع ثلثه وبقي الثلث على الأصغر فلما أنكره الأصغر   1ثلث  الألف  فدفع الأوسط

والأوسط لأنهما مق رَّان  به فلا يلزم  الأوسطَ إلا دفعَ نصف  ذلك الثلث  فهو سدس  الألف  فبقي له السدس  
لم يبقَ في يد  الأكبر  شيءٌ من التركة   :فإن قيل .فقد دفع خمسة الأسداس كما قال س فصحَّ قول ه لا قول  م

من التركة  ما ي وفيه. أقول: إن قبضَ المدعي ذلك الثلثَ من الأكبر   فيلزم  الأوسطَ كلُّ ذلك الثلث  إذ في يد ه 
كان بغير حقٍّ بزعم  الأوسط  فلما أنكر الأصغر  ثلثَ الألف  وجب على الكبيرين فظهر أن المدعيَ إنما أخذَ 

ى الأوسط  من الأكبر  بغير  حقٍّ سدسَ الألف  فقط والباقي وهو خمسة  الأسداس  قد أخذه بحقٍّ فلم يبقَ عل
، قوله () :إلا السدس  تكملةَ الألفين فبقي له السدس  إلخ. إشارةٌ إلى دليل  م  وله أن الأصغر  لما أنكر 

بتقرير  آخرَ مغاير  لما سبقَ أي لز مَ ألفان في زعم  الأوسط  فأصابَ كلاا منهم ثلثا الألف في زعم  الأوسط  
الألف فقط فبقي الثلث الآخر في زعم الأوسط حتى  ثَ ودفعه الأكبر والأوسط وأما الأصغر فقد دفع ثل

)هذا وحده  ()لزم الأوسط  الآخر لأنه لم يقر إلا بالألف  هذا الثلثَ  يكمل ألفان فلما أنكر الأصغر  
أصلاا ولا يلزم الدين إلا الوارث  )إذ الأكبر أنكر الإرث(ولم يجب شيء منه على الأكبر كله(   الثلثُ 

أي الصغيران لما أقرا بدين وارث صارا من  )ضد الصغيرين(في زعمه  قٌ إذ الدين مستغر   والأكبر ليس بوارث  
 )فقط للجناس(إقرارَي  الصغيرين  )فجمع بين(نوع واحد والأكبر لما أنكر الأرث أصلاا صار نوعاا آخر 

به إذ المشاركة  تقتضي المجانسةَ فكان الأكبر  كأنه أجنبيٌّ عنهما وأقرَّ بدين  لرجل  آخرَ فلا يشارك هما فيما أقرَّا 
 الألف ولم يشاركه الأصغر   وقد ع د مَت عنا فالثلث  الباقي لزم الأوسطَ وحده إذ بقيَ في يد ه من التركة  ثلث  

الألف الباقي  لإنكاره هذا الثلث الباقي ولا يشاركه الأكبر أيضاا لعدم الجناس فدفع الأوسط وحده ثلثَ 
على كلِّ  2ألفه كالأكبر. أقول: هذا الوجه  أيضاا لا يخلو من الخلَل  ]إذ الأكبر [ يدفع كلَّ  فظهر أن الأوسطَ 

حال  متف قٌ مع الأوسط  في وجوب  ثلثَي الألف  على الأصغر  فإذا أنكرَ ينبغي أن يضمنَه الكبيران على 
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أيضاا إذ الباقي من الدين   الوجه  الذي مرَّ تقرير ه في الاعتراض  على كلام  الكافي حيث قال: أقول فيه نظرٌ 
 الخ فليتأمل. 

 بين أخوين أقرَّ أكبر هما أن هذه الدارَ بينهما وبين زيد  ثلاثاا وأقر الأصغر   أي دارٌ  )ولو أقرَّ أكبرُ أخوين(
 أما زيد فمتفقٌ عليه وأما بكرٌ فينكر ه الأكبر  فعند س لزيد  أن يأخذَ  ،أنها بينهما وبين زيد  وبين بكر  أرباعاا 

الربعَ من الأصغر  فيضمُّه إلى ما في يد  الأكبر  ويقاسم ه نصفين وروى ذلك عن ح. وقال م: لزيد  أن يأخذَ 
خم  سَ ما في يد الأصغر  فيضمُّه إلى ما في يد  الأكبر  ويقاسمه نصفين وروي ذلك عن ح وما بقي في يد 

م  بكراا به نصفين وفاقا. لمحمد  أن زيداا متفَ  قٌ عليه فللأصغر  أن يقولَ لزيد : لو كذَّبني الأكبر  الأصغر  يقاس 
إلا أنه بتصديقه فيك  فيك أيضاا كان النصف  الذي في يدي بيننا أثلاثاا سهمٌ لي وسهمٌ لك وسهمٌ لبكر  

خاصةا تحمَّل عني نصفَ سهم ك فبقي لي سهمٌ ولبكر  سهمٌ ولك نصف  سهم  وهذا كسرٌ فيضعَّف  فيصير  
ك سهمٌ منها ولي سهمان ولبكر  سهمان فيضم زيدٌ سهمَه إلى نصيب  الأكبر  فيكون  لكلِّ خمسةَ أسهم  فل

منهما ثلاثة  أسهم  من الستة. أقول: في قوله تحمَّلَ عني نصفَ سهمك إلخ نظرٌ ي عرف بما أوردناه في مسائل  
نظرٌ آخر  ي عرف أيضاا بما أوردناه الكيس من فصل إقرار أحد  مالكَي  الطفل  بعد أربعة  أوراق  بالتقريب  وفيه 

في تلك المسائل  وذكرت  جوابهَ ثمة. ولأبي يوسفَ أن الأصغرَ أقرَّ بكون  الدار  مشتركةا بين الأربعة  ولو كانت 
كلُّها بيد ه دَفع إلى زيد  ربعَها فإذا كان في يد ه نصف ها يدفع إليه ر ب عَ ما في يده ]فانقسمَ ما في يده[  الدار  

اعاا فكان النصف  الآخر  أربعةا أيضاا فصارَ الدار  ثمانيةَ أسهم  فإذا أخذَ زيدٌ سهماا من الأصغر  وضمَّه إلى أرب
نصيب  الأكبر  صار المجموع  خمسةا فإذا اقتسما ذلك كان لكلٍّ منهما سهمان ونصفٌ فانكسر فضربنا 

خذ زيدٌ سهمين من ثمانية  الأصغر  ويضمُّ إلى الاثنين في أصل  سهام  الدار  وهي ثمانيةٌ فصار ستةَ عشرَ يأ
ثمانية  الأكبر  فيصير عشرةا لكلِّ واحد  خمسةٌ وبقي في يد الأصغر  ستةٌ بينه وبين بكر  لكل واحد  ثلاثة  

.  أسهم 
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 فصل إقرار المريض

مُ دين  الصحةِ وما عُلم سببُه على ما أقرَّ به( عن  غُرماءِ بمالِه لعجزهِ()لتعلُّقِ حقِّ الفي مرض  موت ه  )نُ ق دِّ
 1ولهم ،)فلم ينفذ إقرارهُ عليهم إذا لم يعُلم سببُه لقصورِ إقرارهِ ،الكسب  فيتعينَّ  ما في يد ه لحقِّ الغرماء  

)إذ المريضُ يجتنب الكذِب  أكثر  من الصحيحِ فاستويا. ولم من صحت ه  عدمُ التهمةِ كصحةٍ بل أولى(
.  وللشافعي أن له ذلك في الصحة( ،لئلا يبطُل  حقُّ الآخرِ نجوِّز له قضاء  دينِ البعضِ  فكذا في المرَض 

)لحصولِ لحقِّ الآخر  قرضاً أو ثمناً لزمِ ه في مرضِه صحَّ تخصيصُه لعدم الإبطالِ( دين ه ) )ولو كان(
)فيما لم سبب ه من دين  الصحة  وما ع   فيُصرف الفضلُ( ،البدلِ وتعلُّقُ حقِّ الغرماءِ بالمالية لا بالصورةِ 

إلى ما أقر به وإنما يجري الإرث  بعد فراغ  )على الإرث لحاجته( ما أقر به أقر في مرض موته لتقدم( 
 .  التركة  عن حاجة  الميت 

 2“لا وصيةَ لوارث  ولا إقرارَ له بدين  ” لقوله عليه السلام: )ونبُطل إقرار ه لوارثهِ إلا أن يصدِّق ه البقيةُ(
( بل أولى 3وللشافعي الاعتبارُ بصحته ،)كوصيته لهالورثة  على البعض  فلم يجز  ر  بعضِ()ولأن فيه إيثا

 بكلِّ مال ه لأن ابنَ عمرَ قال لأجنبيٍّ ولو أحاط (( إقرار ه )صحَّ إذ المرض  أبعث  إلى الصدق  فلا تهمةَ. )
ه بدين  لرجل  غير  وارث  فإنه جائزٌ وإن أحاطَ ”  ،فتر  كَ به القياس  فصحَّ  “ذلك بمال ه إذا أقرَّ الرجل  في مرض 

لث  إذا ش رع قصر  تصرُّف ه على الثلث  وتعلَّقَ بالثلثين حقُّ الورثة وكذا لو والقياس  أن لا يصحَّ إقرار ه إلا في الث  
ابن  لأثر) يجب أن لا ينف ذَ إلا فيه لكن ت رك القياس    ينفذ إلا في ثلثه فكذا الإقرارتبرَّع بجميع  مال ه لم

  (.عمر

إذ النسب  يثبت  مستن داا إلى العلوق  فيظهر  أنه  ته(وَّ ن ُ )لو أقرَّ له به ثم أقرَّ بب ُ إقرارهَ بدين  لأجنبيٍّ  )نبُطل(
مِ الاستنادإقرارهَ لها  )جوَّزنا(أقرَّ لأبن ه فلا يصحُّ.  ( 4وله ،)ولو نك ح ها بعد إقرارهِ لعد   التهمةُ. ولو وه ب 
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لأنه تمليكٌ بعد الموت  وهي وارثةٌ  )لم تجز الهبةُ والوصيةُ لإرثهِا حين التملُّكِ(لها أو أوصى لها ثم نكَحَها 
( . )وأحدُهما وارثهُ جوَّزه م في حقِّ أجنبيٍّ لو بألف   ولو أقرَّ لرجلين(حينئذ  ولا يجوز التمليك  للوارث 

)والشركة المانعةُ قد ثبوت  الشركة  لتضمُّن ه الإقرارَ للوارث   إذ المانع  من صحة  الإقرار   تكاذب في الشركةِ(
له ثبتت الشركة  أو ارتفعت أي لا يلزم  من ارتفاع   ارتفعت بتكذيبِه ولما أقرَّ بألفٍ لهما أقرَّ بنصفِه(

ا في الشركة  لارتفاع  إذا تكاذب )فنفذ في حقه(غايت ه أنَّ الشركةَ مانعةٌ  ،الشركة  بطلان  إقرار ه بنصف ه للأجنبيِّ 
لأجنبيٍّ مع وارث ه وردَّه الوارث  حيث ينفذ  في حقِّ الأجنبيِّ ولا ينفذ  لو تصادقا  )فصار كما لو أوصى(المانع 

)ولهما أنه أقرَّ بالشركةِ فلا يلزمُه يير  ،إذ الشركة  باقيةٌ وهي باطلةٌ فيبط ل  ما تضمَّنه وهو حصة  الأجنبيِّ 
كما لو تصادقا. فليس للأج الشركة(  نبيِّ شيء ٌ

ه  ثاً()ولو طلَّق ها ثلا من الدين ومن إرث ها مُ الأقلَّ( لزِ )نُ ونحن  )صحَّ عند ع(بدين   )فأقرَّ لها(في مرض 
قها ليصحَّ إقرار ه لها بزيادة  على إرث ها وباب  الإقرار  كان م نسَدّاا لبقاء  الزوجية  فربما طلَّ  )للتهمةِ ببقاءِ العدةِ(

( . ةِ مجهولٍ يولدُ مثلُه لمثلِه أو بوالدين أو زوجٍ أو مولىً أو ولا تهمةَ في أقلِّهما يثبت  ولو أقرَّ ببُ نُ وَّ
في هذا الإقرار  بخلاف  أقرت امرأةٌ بهم يير الولد صحَّ للحاجة الأصلية ولا تحميل  للنسبِ على الغيرِ(

ى كل واحد  من الذكر  والأنثى إذ الواحد  إذا كان وحده الولد  في حقِّها. وي طلق لفظ  الزوج  بدون التاء عل
ه يسمى كلُّ واحد  منهما زوجاا وهما زوجان يدلُّ عليه قول ه تعالى:  يسمى فرداا وإذا كان معه آخر  من جنس 

و الآية. فيصحُّ قول ه أ 2﴾ثمانيةَ أزواج  من الضأن اثنين﴿ ، وقول ه تعالى:1﴾خَلَقَ الزوجين الذكرَ والأنثى﴿
( فتوقَّف نفاذ  الإقرار  على )ولابدَّ من تصديقِ المق رِّ لهم لأنهم في أيدي أنفسِهمزوجٌ بدون  تاء  التأنيث. 

تصديق هم لما فيه من إلزام  حقوق  النسب  فلا يلزم ه إلا بالتزامه. وتصديق  الابن  ي شترط إذا كان ممن ي عب ِّر  
. ولو قال لقنِّهوإن لم يعبرِّ ومات المق رُّ يثبت نسب ه  هو ابني فإن كان بالغاا أو  :ويشارك  الورثةَ بلا تصديق 

ه يرجَ  اا عن نفس  ع  إلى تصديق ه لو لم يقرَّ بالرقِّ لأنه حرٌّ بحكم  الدار  فيشترط تصديق ه ولو أقرَّ بالرقِّ فهو  معبرِّ
ه حتى لا ي شترط تصديقٌ   نسبُه من المدعي لو جُهل()وفي الجليبِ إنما يثبتُ  ،كمن لا يعبرِّ عن نفس 

إذا لم ي علم أن الجليبَ مجهول  النسب  في موضع  و لادت ه أولاا فهل  :نسب ه في موضع  ولادت ه. أقول: فإن قيل
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يثبت  نسب ه من المولى المدع ي أو لا؟ أقول: ينبغي أن لا يثب تَ إذ الظاهر  ثبوت  نسب ه في موضع  ولادت ه فلا 
إنه ابني من  :ق بدعوة مولاه ولا يثبت  نسب ه منه إلا إذا صرَّح وقالعت  فينبغي أن ييكون  مجهولَ النسب  

دعوتي إياه لإثبات  نسب ه لا لإثبات  حريت ه فقط أو قال نحوه فحينئذ  يثبت  نسب ه منه إذا لم  :ص لبي أو قال
ثبت  بنسب ه من المولى كما ذ كر في كتاب  يقرَّ المولى بنسب ه من غير ه أما إذا أقرَّ بنسب ه من غير ه ثم ادعاه لا ي

الدعوى، ويدلُّ على ما قلنا من أنَّ الجليبَ ليس بمجهول  النسب  أن المسبيةَ الحبلى لا يجوز  تزوج ها لأن 
حملَها ثابت  النسب  فلا يكون  مجهولَ النسب  ورأيت  في بعض  الحواشي أن ركنَ الأئمة  س ئل عن تركيٍّ أو 

ن ديار  الكفر وجيء به إلى ديارنا هل هو ثابت  النسب؟ فأجاب: بأنه ثابت  النسب  حتى لو هنديٍّ أ سر م
 ادعاه رجلٌ خوارزميٌّ بأنه ابن ه لا يثبت  نسب ه منه ولا يرثه ولكنه ي عتق عليه. 

 ها هنا()لقبولِ شهادتِ بو لادتها  )وصحَّ إقرارهُا بولدٍ لو صدَّقها زوجُها إذ الحقُّ له أو شهد ت قابلةٌ(
نسب ه  ولو لم تكن منكوحةً ولا معتدةً يثبت(تكفي شهادة  امرأة  واحدة . وذ كر  القابلة  خرج مخرجَ العادة . )

وصحَّ وهي شهادة  القابلة. ) إلا بحُجةٍ(يثبت ) لا( :)بمجرَّدِ إقرارهِا إذ لا إلزام  على أحدٍ وقيلمنها 
وهي النسب  في الإقرار  بالنسب  والعدة  في إقرار  الرجل  تصديقُهم بعد  موتِ المقِرِّ لبقاءِ العلاقةِ( 

حتى )بط ل  عند ح لزوالِ النكاحِ بالكلية(  فتصديق ه )ولو أقرَّت بنكاحِ رجلٍ فماتت فصدَّقها(بالزوجية. 
لَها فبطَلَ إقرار ها فلا يصحُّ التصديق  بعد بطلان   جاز له أن يتزوَّجَ أختَها وأربعاا سواها ولا يحلُّ  له أن يغس 

( بالنكاح )إرثها لأن الموت  لا يبُطِلُ الإقرار  مهر ها وله  عليهالإقرار  وعندهما يصحُّ تصديق ه بعد موتها و 
ها ومات لا يبَطل إقرار ه حتى لو صدَّقته بعد موت ه يصحُّ  )بدليل جانبه( ولأن حكمَ  فإنه لو أقرَّ بنكاح 

ا  أي لو أقرَّ الرجل   الخلافُ في العكس على القولِ الأصحِّ( :)وقيلالنكاح  وهو الإرث  باق  بعد موته 
بنكاح  امرأة  فمات فصدَّقته المرأة  صحَّ التصديق  عندهما لأن علائقَ النكاح  تبقى بعد موت ه لأنه مالكٌ فبقي 

( فإنها لو أقرَّت فصدَّقها الرجل  بعد موتها لا ضدَّ إقرارهاأن تغسله )ملك ه إلى انقضاء  العدة  ولذا يحلُّ لها 
بهما يصحُّ وفاقاا لانقطاع  علاقة  النكاح  بالكلية ولم يصحَّ تصديق ها بعد موت ه عند ح إذ النكاح  قائم )

 ( أيهما كان. فبطل  بموتِ احدِهما

فإن  )حملُ النسبِ على الغيرِ(ه في حقِّ النسب  إذ فيه إقرار  )بطل( وجَدٍّ وابن  ابن   )ولو أقرَّ بنحوِ أوٍ(
رثاا أو نفقةا أو حضانةا يعتبر في حقِّها فإن كان للمق رِّ وارثٌ معروفٌ قريبٌ أو بعيدٌ فهو أحقُّ بالإرث  إادعى 

وارثَ المعروفَ ولا من المقَرِّ له حتى لو أقرَّ بأخ  وله عمةٌ أو خالةٌ فالإرث لها لأنه لم يثبت نسب ه فلا يزاحم  ال
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( )ويرثهُ بعدمِ الوارثِ لولايتِه على مالِهيكون  له الثلث  بالوصيةِّ لأنه ما أوجَبَه وصيةا وإنما أوجَبَه إرثاا 
فصار إقرارهُ فيملِّك ه لمن يشاء، ألا يرى أن له أن يوصيَ بكلِّه فيستحقُّ كلَّ مال ه وإن لم يثبت نسب ه منه )

ه بأخ  وصدَّقه المقَرُّ له ثم أنكرَ المق رُّ و راثتَه ثم أوصى لآخرَ بكلِّ مال ه حتى لو أق وصيةً معنى( رَّ في مرض 
ومات ولا وراثَ له فكلُّ مال ه للموصى له بكلِّ المال  ولا شيءَ للمقَرِّ له ولو لم يوص  لأحد  وقد جَحَد ما 

فبطل إقرار ه وليس  )لعدمِ ثبوتِ النسبِ(صية  أقرَّ به فمال ه لبيت المال  إذ الرجوع  صحيحٌ كالرجوع  عن الو 
)ولو كان الأولُ فللموصَى له ثلث  المال.  )ثم أوصى لآخر  بكلِّ مالِه(بأخ  حقيقةً حتى لو أقر(بوصية  )

 )ولو وحده وشركه في الإرثِ(نحن نسبَه  وصيةً لاشتركا نصفين. ولو مات أبوه فأقرَّ بأوٍ لم نثُبِت(
وشركت ه في الإرث  وله فيه ولايةٌ  -ولا ولايةَ له عليه-يئان: حمل  النسب  على الغير  لأن مقتضى إقرار ه ش

)وقبُِل في  المبيعَ نفذ إقرار ه )كمُشترٍ أقرَّ أن بائع ه حرَّر (فيثبت ما له فيه ولايةٌ ولا يثبت  ما لا ولايةَ له فيه 
أثبت الخلافَ في الشركة  وقال: إن الأخَ لا  1ة( على البائع. وفي المنظومالحريةِ لا في حقِّ رجوعِه بثمنه

إذ الإرث  يثب ت  بالنسب  ولا نسبَ. ولم أجده كذلك في الكتب  الشافعية  2يشار ك  أخاه في الإرث  عند ع
أما إذا أقرَّ بأخوَّة  غير ه أو بعمومت ه فهو ” وصاحب  الوجيز  صرَّحَ فيه أن النسبَ ثابتٌ وعبارة  الوجيز هذا

بالنسب  على الغير  فلا ي قبل إلا م ن وارث  مستغرق كمن مات وخلَف ابناا واحداا فأقرَّ بأخ  آخرَ ثبت  إقرارٌ 
  3كذا في الوجيز. “نسب ه وميراث ه

( 4)فلو أقرَّ بأوٍ فجح د ه أخوه دفعوا  5وله) ،( في الإرث  )إذ أقرَّ بالمُساواةلا ثلثهَ  نصف  نصيبِ المقِرِّ
(وأنكره أخوه  . )ولو أقرَّ بأُختٍ(فلز مَه ثلث  نصيب هأنه أقرَّ له بثُ لُثِ الكلِّ(  )وك نصيبه  )دفعوا إليها ثلُث 

أي ي قسم نصيبٌ  خُمُس ي حظِّهما(دفعوا إليه ) )أقرَّ ابنٌ وبنتٌ بأوٍ فكذَّبه ابنٌ وبنتٌ(ولو  (.خُمُس ه
هما ودفع ك ربع حظَّ  ،وكلُّ منهما يأخذ  سهمين إذ الإقرار  كذلك المق رَين  بينهم أخماساا فالبنت  تأخذ  سهماا 

                                       
 .267أي منظومة الخلاف لأبي حفص عمر النسفي المتوفى  1
 2/62فهذا القول يوافق ما نقله النووي في الروضة ونص على أصحيته. روضة الطالبين:  2
 2/662الوجيز مع شرحه العزيز:  3
 أي أئمتنا الحنفية 4
 2/636: أي لمالك، الذخيرة 5
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(إذ أقرا بربع الكل فأقرا بر ب ع  ما في يدهما  في الخلافية  الأ ولى. فالأصل عندنا: أن ي قسم  )لما عُرِف مما مرَّ
قَرِّ له بالأخوَّة  على السواء  نصيب  المق رِّ على قدر  نصيب ه ونصيب  المقَرِّ له لأنَّ من زعم ه: أن حقِّي وحقَّ الم

وسائر  الورثة  ظلمونا بالتكذيب  وأخذوا زيادةا على حقوق هم فهو كالتاوي فهو عليهم فيقسم الباقي بينهم 
بقدر حقوقهم. والأصل عند ك: أن ي قسمَ نصيب  المق رِّ بينهما على قدر  نصيب ه وعلى ما يصيب المقَرَّ له 

عم  المقرِّ أن حقَّ المقَرِّ له بعض ه في نصيبي وبعضه في نصيب شركائي في قسم  من نصيب  صاحب ه لأن من ز 
 كذلك. 

(ومات  هذا لقطةٌ( :)ولو قال هذا  )فكذَّبه ورثتُه يأمرُهم س بتصدُّقِ ثلثِه لأن قول ه(سواه  )ولا مال 
في ثلثِه. أبط ل ه م لأنه إقرارٌ  )لأن التصدُّق  حكمُ اللقطةِ فكان تبرُّعاً فصحَّ يتصدَّق  كلَّه  )إيصاءٌ(لقطةٌ 

ولو ليس هذا لي وكذَّبه ورثت ه. ) :( فلا يبطل  الإرث  كما لو صرَّحَ وقالليس لي :لمجهولٍ أو بمنزلةِ قولِه
) الغريم   )في مرضِه بقبضِه فصدَّقه الابنُ(الأب   مات  وتر ك  ثلاثة  بنين وله على أحدِهم ألفٌ فأقرَّ

به الثالث   )وأوٌ( ( ثلث ه وث  ل ث  الأخ المصدِّق  وعند ع يبرأ من كلِّه. )من ثلثيهالابنَ الغريَم )نبُرِئُ( وكذَّ
)من تركتِه إذ المصدِّق   في حظِّه وحظِّ أخيه(الابن  الغريم  ) (1)فنغرِّمُه نحن ثلُث  المنكِرِ فيرجع به على

( لا في حقِّ )فصحَّ في حقِّ من صدَّقه وأجازهوهو وصيَّةٌ  ه(الأبُ أقرَّ بدينٍ لوارثه إذ الدينُ يقُضى بمثلِ 
فإن ترك الميت ألفاا آخر واقتسموه بينهم أثلاثاا الثلث للمكذب وبقي ثلثان للمصدق والغريم  ،من كذَّبه

لمقاصَّة فيه فيأخذ الابن  الغريم  ثل ثاا بحكم  دين ه بتصادق هما أنَّ قدرَ الث  ل ث  صار ديناا على الميت  لبطلان  ا
مٌ على الإرث  وبقي ثلثٌ آخر  ي قسم بينهما نصفين.   حيث أخذَ المكذِّب  من الغريم  قدرَ الثل ث  والدين  مقدَّ

وتسليم  القنِّ إليه ثم إيداع ه إياه ثم فلو أقرَّ في مرضِه ببيعِ قنِّه من أحدِهم في صحتِه وقبضِ ثمنِه( )
به الثالث  ) )وأوٌ(الابن  المقَرُّ له  )وصدَّقه(ماتَ  مٌ(المكذِّب  عند ح ) فالبيعُ باطلٌ في ثُ لُثِ(وكذَّ  لأنه مت َّه 

عند ح )في مرضِه وهو وصيةٌ( البيع   )إنشاءُ(في حقِّ الوارث  في إسناد  البيع  إلى صحت ه في جعل كأنه 
) رجع  بثلثِ ثمنهِ في حظِّ )فلو أمضى البيع  أخذ ثلثيه و الابن  المشتري لتفرُّق  الصفقة  عليه.  )فخُي ِّر 
وحظِّ أخيه المصدِّق  من التركة  لتصاد ق هما أن ذلك القدرَ صار ديناا له على الميت  باستحقاق  ثل ث   نفسِه(

                                       
 أثبتناه من )ب(  “على”لفظ  1
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 . مٌ على الإرث  وحظِّ أخيه )ولو فسخ كان القنُّ بينهم أثلاثاً ورج ع  بكلِّ ثمنِه في حظِّه( القنِّ والدين  مقدَّ
 ،أو من مال  آخَرَ إن كان للميت  مالٌ آخر  لتصاد ق هما على صيرورة  ذلك ديناا على الميت   المصدِّق  من القنِّ 

عندهما وإنما  )إذ ليس بيعُ المريض بوصيةٍ(ولم ينقضاه في شيء  من القنِّ  )جوَّزا البيع  في كلِّ القنِّ(
لأن إقرارَ المريض  باستيفاء  الثمن  لم  المُكذِّبِ( را بدفعِ ثلثِ ثمنِه إلىفأم  الوصية  في المحاباة  ولا محاباةَ هنا )

.  يثبت في حقِّ المكذِّب 

 فصل
نفَذَ عليه وإن تعذَّر توقَّفَ على الغير  إن أمكن. والنسب  لا  مَ إذا وجَدَ نفاذاا على المتكلمالأصل: أن الكلا

يحتم ل  الشركةَ لأنَّ انخلاقَ الولد  من ماء  الرجلين ممتنعٌ وفيما إذا ادعيا معا الأب  أحد هما حقيقةا ولكن لعدم  
لان الشركةَ. وأن البيانَ رجحان  أحد هما على الآخر  أ ضيف إليهما في حقِّ الأحكام  والتدبير  والاستيلاد  يحتم

ه أي لا يمشي ولا  طفلٍ( يْ ك  )ولو قال لشريكِه أحدُ مالِ المغي ِّرَ يصحُّ موصولاا لا مفصولاا.  لا يعب ِّر  عن نفس 
() :يتكلم هو ابننا ثبت  نسبُه  :)أو قالهو ابن ك وابني  :وقال لشريكه هو ابني وابنُك ووص ل  أو ع ك س 

من النفاذ   (لعدمِ المانعِ )هو ابني ثبت نسب ه منه  :لأنه لما قال يكُه أو لا(من المقِرِّ فقط صدَّقه شر 
إذ النسب  لا يحتم ل  الشركةَ ولما بطل آخر  كلام ه استوى تصديق ه  رُ كلامِه(الولايةِ عليه وبط ل  آخِ  )وقيامِ 

ما يغي ِّر  أولَه في جعل الكلُّ كلاماا هو ابننا وكذا إذا عكَسَ لأنه ذكَرَ في آخر  كلام ه  :وكذا إذا قال ،وتكذيب ه
واحداا لا يفصل البعض  عن البعض  كما في الشرط  والاستثناء  وإذا صار الكلُّ كلاماا واحداا بطل التقديم  

)كذا لو فص ل  بالسكوتِ وبدأ و ،هو ابننا فيثبت النسب  منه لا من الآخر :والتأخير  فصار كأنه قال
هو ابن ك  :بأن قال ولو بدأ بشريكِه(وابن ك وهذا ظاهرٌ. ) :وسكتَ ثم قال هو ابني :( بأن قالبنفسِه

 :بأن قال ابني وابنُك أو ابننُا ثبت من شريكِه. ولو كذَّبه شريكُه( :)فقال شريكُهوابني  :وسكت ثم قال
قر وأثبتاه من المقِرِّ لما يجيء في دعوى النسبِ بعدما أ ،)فهو لم يثبت من أحد عند حبني اليس ب

. وأصل ه أنه إذا أقرَّ بنسب  ولد  أمته من عبده وكذبه العبد ثم ادعى لنفسه يصحُّ فلانٌ  أنه من فلانٍ فكذَّبه(
ه  ( أو كان  )أما لو كان يعب ِّرُ عن نفسِهعندهما لا عنده. هذا كلُّه إذا كان الغلام  صغيراا لا يعبرِّ عن نفس 

(فإن كان الغلام  ) ،كبيراا  ه لأنه لما أقرَّ بالرقِّ قد أقرَّ أنه لا يدَ  )كمن لا يعبِّر(ما كان له أقرَّ بالرقِّ عن نفس 
ابن نا كان ابناا للمق رِّ لما مرَّ  :هو ابني وابنك أو ابن ك وابني أو قال :له ولا قولَ فلا ي رجَع إليه فإذا قال المق رُّ 
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لأنه حرٌّ بحكم  الدار  فلا يصحُّ الدعوة  إلا  تصديقِه()فلا بدَُّ من أي وإن لم يقرِّ بالرقِّ ي عتبر قول ه  )وإلا(
أما إذ صدَّق المق رَّ فظاهرٌ لوجود  الدعوة   )فلو صدَّق هما أو المقِرَّ ثبت من المقِرِّ للسب قِ(بتصديق ه 

قَهما بأن قال ابني أو ابن ك و  :هو ابني وابن ك أو قال :أنا ابن هما حين قال المق رُّ  :والتصديق  وكذا لو صدَّ
ابن نا فإنه يكون ابناا للمق رِّ لأن تصديقَه اتصَّلَ بالإقرار فثبت النسب  منه وإذا ثبتَ منه لا يثبت  من  :قال

 .  الآخر  لما مرَّ

توقَّف  على تصديقِه إذ لا بدَُّ من الشريك ) ( المقر أي لو أقر العبد أنه ابن  شريك   ولو صدق العبدُ )
)ولم يضم نِ المقِرُّ لو  العبد   )ولم يسع (من الحر لا يثبت  إلا بتصادق هما  لأن نسبَ الحرِّ التصادُقِ( 

 ) )لاتفقِهما على أنه حُرُّ هو ابن نا أو ابني دونك أو ابن ك دوني  :( بأن قال شريك همنه وصُدِّق  نسب ه )ثب ت 
صار حكمُه كحكمِ ابنَك ) ليس بابني ولا :بأن قال مثلا الأصلِ. ولو كذَّبه شريكُه في نسبِه له ولنفسِه(

. قِنٍّ حرَّر ه أحدُ مالكيه  ( في الضمان 

هي أمُّ ولدي وكذَّبه  حررتهُا أنا قبل قولِك(كنت  )  :هي أمُّ ولدي وقال الآخرُ( :)ولو قال أحدُ مالكيها
وصار ممتلكاا نصيبَ قِ( )للسَّب  المستول د  شريكَه نصفَ قيمت ها لأن إقرارهَ بأ ميَّة  الولد  نفَذَ  )ضمِن (د  المستول  

. أقول: فإن قيل ينبغي أن لا يضمن لأن شريكَه لما أقرَّ بتحريره قبلَ أن يق رَّ صاحب ه بأ ميَّة   :صاحب ه بالضمان 
باا في دعوى التحرير   .الولد  أبطَلَ حقّه فيؤاخذ  بإقراره أ جيبَ: بأنها لما ج علت أمَّ ولد  له صارَ شريك ه مكذِّ

. أقول: ير د  على الجواب  ما ذ كر في فيلحق  بالع دم  فلا يبط ل  به ضمان  الاستلاد  كذا الجواب  في الزيادات 
ئٌ من  يشتى الشهادة: من أنه لو أنكرَ البيعَ فبرهَنَ المشتري عليه وأخذَ المبيعَ قوجَدَ عبياا فبرهَنَ البائع أنه بر 

ض  بين دعوى عدم  البيع  وبين دعوى البراءة  مع أن البائعَ ك ذِّبَ كلِّ عيب  لم ت قبل بينة  البراءة  اعتباراا للتناق  
 في دعوى عدم  البيع  حيث ق ضي عليه بالبيع فبينه وبين الجواب  المذكور  منافاةٌ.

( أو أمُّ ولد ك )هي أمُّ ولدي وأمُّ ولدِك :( قال)أو حرَّرْنا أو( أو أنت وأنا ]حرَّرْتُ أنا وأنت :ولو قال)
)فلو صدَّق ه شريكُه فهي  1أو أنت وأنا أو دبرناها[ )دب َّرْتهُا أنا وأنت( :أو قال ،ولدي أو أم ولدناوأمُّ 
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أما الاستلاد  فكذلك يحتمل و ( أما التحرير  والتدبير  فظاهرٌ )لاحتمالِ الشركةِ أو أمُّ ولد  أو مدَبَّرةٌ لهما  حرةٌ(
أي إن لم  )وإلا(واحدة  بخلاف  الولد  الواحد  من الرجلين الشركةَ لجواز  أن يولد لرجلين ولدان من امرأة  

بهَ  قْه شريك ه بل كذَّ أو استولدها أو دبرها أحد هما وقد ذ كر حكم ه في   حرَّر ها( مةٍ أ)صارت هي كيصدِّ
 كتاب العتق. 

كالدين   (تلاز مو فتُحبس المرأةُ عند ح ) )ولو أقرَّت بدينٍ وكذَّبها زوجُها فهو صحَّ في حقِّ زوجِها(
في حقِّ الزوج فلا تحبَس  ولا تلازَم   لا تصدَّقُ( :وقالا( بالاستهلاك أو الشراء أو بالبينة ))بالمعاينةالثابت 

( )إذ يبطلُ به حقُّه الوطءُ. قَه المقَرُّ له ) ولو حرَّر  مجهولُ النسبِ قنَّه فأقرَّ بالرقِّ صحَّ في لرج ل  وصدَّ
لأنه  كان إرثهُ لورثتِه(المق رُّ رقيقاا للمقَرِّ له ومعتق ه حراا. فإن مات قنُّه المعتَق ) حتى صار حقِّه مع عتقِ قنِّه(

مكذب في زعمهم ولو صدَّقوه لكان الكلُّ للمقَرِّ له إذ العبد  وما يملك ه لمولاه ولما كذَّبوه صار ميراث ه لهم 
إن لم يكن له ورثةٌ فالكل للمقَرِّ له لأنه للمق رِّ و  ،( لو كان فيهم عصبةٌ وإلا فالباقي للمقَرِّ له)فالكلُّ لهم

( ثم ينتقل  إلى المقَرِّ له  لأنه  إذ لم يكن للمعتَق  ورثةٌ )لإقراره. فلو مات المقِرُّ ثم معتقُه ورثه عصبةُ المقِرِّ
له بخلاف  ما لو كان  لما مات انتقل الولاء  إليهم وفي زعم هم أن المق رَّ كاذبٌ في إقراره بالرقِّ فلم يرثه المقرُّ 

المق رُّ حياا فإن إرثَ قنِّه المعتَق  يصير حينئذ  للمقَرِّ له إذا لم يكن للقنِّ المعتَق  ورثةٌ سواه إذ الإرث  للمق رِّ وهو 
عاقلة  له. ولو جُنِي  عليه يجبُ أرشُ  1)إذ لافي جنايته  )سعى(المعتَق   . )ولو جنى(إقرار  الإرث  للمقَرِّ له

)ولا أي عتق ه ثبت ظاهراا والظاهر  يثبت  للدفع  لا للإلزام  فلا يلزم  به أرش  الحرِّ  إذ الظاهرُ ييرُ مُلزمٍِ( القنِّ 
 فيؤخذ أرش  طرف  القنِّ.  يقتص بطرفه للشبهة(

ه له غير م وتَ رَكَ ابناا لا وارثَ ( ولا مالَ سواهةٍ ائولو مات وتر ك  ثلثة  أعبُدٍ قيمةُ كلِّ واحدٍ منهم ثلثُم)
( كلُّ واحد  منهم وسعى في ثلثيه إذ الجمع  بحرف  الجمع  حرَّر  أبي هذا وهذا وهذا عُتِق ثُ لُثُ  :)فقال وارثهُ

كالجمع  بلفظ  الجمع  إذا ذ ك رَ في آخر ه ما يغي ِّر  أولَه موصولاا وقد ذ كر هنا في آخره ما يغي ِّر  أوَّلَه إذ أول ه 
ه وثمة حرَّرَ أبي ه :تق كلُّه فكأنه قالألا يرى أنه لو اقتصَرَ عليه ع ل  يقتضي عتقَ كلِّ العبد  الأو  ؤلاء في مرض 

( فإنه لو قال لغير )ضِدَّ ييرِ المدخولةِ ثلث ه مجاناا ويسعى في ثلثي قيمت ه فكذا هنا  ق من كلِّ واحد  عت  ي
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أنت  طالقٌ ثلاثاا يقع  :بأن قال المدخولة: أنت  طالقٌ وطالق وطالق يقع طلقةٌ واحدةٌ ولو جمعَ بلفظ  الجمع  
الكلام  على آخر ه  ع  بلفظ  الجمع  إذا توقَّفَ أولالثلاث  والفرق  أن الجمعَ بحرف  الجمع  إنما يصير  كالجم

 وتوق ُّف ه إنما يكون  إذا كان آخر ه يغي ِّر  أولَه وفي مسألت نا يغير  كما بيَّنا وفي مسألة غير المدخولة  الثاني والثالث  
من الباقين  )يسعى كلُّ واحدٍ(منهم قبلَ أن يؤديَ شيئاا )وبموتِ واحدٍ( لا يغيران حكمَ الأول  فلا يتوقَّف  

وإن بقيَ واحدٌ ومات اثنان سعى الباقي في ستة  أسباع  قيمت ه. وهذا لأن الذي  )في ثلاثةِ أرباعِ قيمتِه(
ذلك مال  الميت. فلو قلنا بأن الباقيَين يسعيان فيما مات صار مستوف ياا وصيتَه وتوى ما عليه من السعاية  و 

كان يسعيان قبل ذلك لا ي سلَّم للورثة ثلثا مال  الميت  وشرط  سلامة  الثل ث  للموصَى له سلامة  الثلثين 
أن المالَ متى كان  :للورثة فوجبَ أن يكون التوى على الورثة  والموصى لهم على قدر  حقوق هم إذ الأصل  

فما هلك يهلك  على الشركة  وما بقي يبقى على الشركة  وإنما يحصل  ذلك إذا ق سم الباقي على  مشتركَاا 
السهام  التي كانت قبل التوى وقبل التوى كان حقُّ الورثة  ستةا وحقُّ العبيد  ثلاثةا لأنا نحتاج إلى حساب  له 

كلِّ عبد  سهمٌ. فإذا مات أحد هم يجب  أن ي قسمَ الباقي ثل ثٌ ول ثل ث ه ثل ثٌ وأقلُّه تسعةٌ وحقُّ الورثة  ستةٌ وحقُّ  
وذلك عبدان في المسألة  الأولى على قدر  حقوق هم وحقُّ الورثة  ستةٌ وحقُّ كلِّ واحد  من الباقين ]سهمٌ فصار 

سهمان  1ين[ثمانيةا كلُّ عبد  أربعة  أسه م  سهمٌ للعبد  وثلاثةٌ للورثة  فيسعى في ذلك فصار للورثة  ستةٌ وللباق
وقد استوفى الميت  سهماا فبلَغَ سهام  الوصية  ثلاثةا وسهام  السعاية  ستةا فاستقامَ وكذا في المسألة  الثانية  حقُّ 
الورثة  ]في ستة [ وحقُّ الباقي سهمٌ في قسم  الباقي على سبعة  أسه م  سهمٌ للباقي وستةٌ للورثة  ليكون التوى 

ة  بالمال: فإنه لو مات وتركَ ثلاثةَ آلاف  درهم  وأوصى لثلاثة  نفر  لكل واحد  عليهما. واعت بر هذا بالوصي
لثَ الألف  ولو أن واحداا منهم أخذَ ألفاا واستهلكَه ولم ي قدر عليه فإن الألفين بين بألف  فإن لكلِّ واحد  ث  

مٌ إذ الوارث  كان حقُّه ألفين الورثة  والموصى لهما على ثمانية  أسه م  للورثة ستةٌ ولكلِّ واحد  منهما سه
فيضرب بألفين والموصى لهما لكلِّ واحد  منهما ثلث  الألف  فج عل كلُّ ثلث  ألف  سهماا فصارت الألفان 
ستةَ أسه م  وثلثا الألف  سهمين في قسمان على ذلك القدر . فلو أخذ أحد  الباقيَين ألفاا آخرَ واستهلكَه ولم 
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وسهمٌ  1اقيَ ي قسم بين الوارث  والموصَى له الآخر  على سبعة  أسهم  ]ستة للوارث[ي قدر عليه فإن الألفَ الب
 للموصى له. 

مَ له  ق كلُّ الأولِ()عت  أي لو فصَل  )ولو سكت بين كلِّ إقرارٍ( ق نصفُ الثاني ت  )وعلأنه الثلث  ولا مزاح 
) كلُّ الأول    قتعن الأول  لا يصحُّ فعن الرجوعَ إلا أ )بينهما نصفان(وهو عتق رقبة  إذ أقرَّ أن الثلُث 

( إلا أن الرجوعَ في حق الأولين لا يصحُّ )وثلث الثالث إذ أقرَّ أن الثلث  بينهم أثلاثٌ ونصف  الثاني 
تق  بموتِ الأولِ لعدمِ التوى لأنه ع)ولا يتغي َّرُ الحكمُ ق  منه ويسعى في ث لثيه وإثبات  الثلث  للأخير فيعت  

فلم يكن في حيات ه منفعةٌ للورثة وبموت ه لا يتوى شيءٌ من التركة  فكان موت ه وحيات ه سواءا ( كلُّه بلا سعايةٍ 
فالسعاية  على الثاني والثالث  بحاله بخلاف  ما إذا أقرَّ الوارث  بعتق  العبيد  موصولاا ولم يسكت بين كل إقرارين 

ن إ :نا من ح جة  الآخرين أن يقولا للوارثومات أحد هم حيث يتغير  الحكم  على ما مرَّ لحصول  التوى وه
ولا يتغيرُ تق كلُّه بإقرارك والتلف  حصل بفعل ك فيصير  مضموناا عليك فلا يتغيرَّ الحكم  في حقِّنا )الأولَ ع

أي لا يسعى الأول  في شيء  ويسعى الأوسط  في نصف  قيمت ه كما في حياة   الحكمُ أيضاً بموتِ الثالثِ(
( إذ العتق  بينهما فقط في حقِّهما لأن إقرارهَ للثالث  لم يصحُّ في حقِّهما جحودٌ في حقهما)لأنه مالثالث  

( تق من الثالث)وع( لم يسعَ الأول  في شيء  لما مرَّ )وبموت الأوسطوكان حيات ه وموت ه سواءا في حقِّهما 
درهم  من قيمت ه وسعى في ما بقي  باعِ()قُدِّر ثمانيةً وسبعين درهماً وأربعة  أسسواء مات الأول  أيضاا أو لا 

ن إ) :الثالث  يقول )لأنها سُبُعُ التركةِ إذ(من قيمت ه وذلك مائتان واحدٌ وعشرون درهماا وثلاثة  أسباع  درهم  
في زعم   الوارث  أتل ف  ثلثي الأول وسدس  الثاني لأن ثلثي الأولِ وسدس  الثاني زيادةٌ على حقِّهما(

( إذ ثلث  المال  مشتركٌ بين العبيد  الثلاثة  في زعم  الثالث  وثل ث  ن حقَّ كلِّ واحدٍ منهما مائةٌ لزعمِه أالثالث )
الزيادةَ وهي مائتان وخمسون فيكون محسوبةا على  فالوارثُ ضمِن (المال ثلاثمائة فأصاب كلاا منهم مائةٌ )

)خمس مائةٍ الباقية  في حقِّ الثالث   لتركةُ()وكان قيمةُ الثالثِ ثلاث مائة فكانت االوارث  فصارت كالقائم  
وذلك كلُّ العبد  الثالث  لأنه باق  وقيمت ه ثلاثمائة  وثلثا العبد الأول وقيمت ه مائتان وسدس  العبد   وخمسين(

وأتلفتَ سد سَ الثاني  2نك أتلفتَ ثلثي الأول بإقرار ك لهإخمسون إذ الثالث  يقول للوارث:  الثاني وقيمت ه
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ار ك بنصف  العتق للثاني والمتلَف  كالقائم  فصار الكل  خمسَمائة  وخمسين وحقُّ الثالث  سهمٌ وحقُّ الوارث  بإقر 
ستةٌ إذ السهام  في زعم  الثالث  تسعةٌ ثلاثةٌ للعبيد  وستةٌ للوارث إلا أن الأول والأوسطَ استوفيا حقَّهما 

الباقي وهو ثمانية وسبعون وأربعة  أسباع  درهم  ويسعى في قسم  خمس مائة  وخمسون على سبعة  س ب عه للعبد 
للوارث إلى تمام  قيمت ه وذلك مائتان واحدٌ وعشرون درهماا وثلاثة  أسباع  درهم  وكذا لو مات الأول  

ولو مات الأوسطُ يسعى الثالث  فيما ذكرنا إذ الأول  لا سعايةَ عليه فكان حيات ه وموت ه سواء. ) 1والأوسط
.  لم يسع  الأول في شيءٍ لما مر( والثالثُ   أنه غير  مصدَّق  في حقِّ الأول  في إقرار ه للأوسط  والثالث 

بيانٍ  )فقال مولاهم: أحدُهم ولدي فمات بلامن بطنين وكلُّهم يصلح ولداا له  )ولو كان لابنِ قنِّه ابنان(
رِ النسبِ بالجهلِ فتُجُ عند ح  تق(فربعُُ كلِّ واحدٍ منهم ع أحدهم  :وِّز  عن التحرير فكأنه قال)لتعذُّ

ما إذا أراد وهو  ويرِقُّ في ثلاثةِ أحوالٍ(( وهو ما إذا أراده )عتق ربُع الأكبرِ لعتقِه في حالٍ ي :وقالا ،حرٌّ 
الين إذا عتق في ح( لأنه يعتق ثُ لُثُ ابنِ الأكبرِ ي :وقالاعتق ربع ه ويسعى في ثلاثة  أرباع ه )غيرهَ وهم ثلاثةٌ في

أحوالَ عتق في حالين وهو ما إذا عنى الأصغرين غيَر أن أحوالَ الإصابة  حالةٌ واحدةٌ و أو عنى أباه ولا ي عناه
عتق ثلثه. أقول: فإن قيل: لا يلزم  من عتق  الأب  عتق  الح رمان  أحوالٌ فكأنه عتق في حال  لا في حالين في

ريق  دعوى النسب  فإذا ادعى الأب  يكون مدع ياا ابناا له ابن ه لأنه تابعٌ لأ مِّه لا لأبيه؟ أقول: هذا تحريرٌ بط
ثلاثةُ أرباعِ كلِّ واحدٍ من الأصغرين لأن  :)وقالافيسري الحرية  إذا كانت أمُّه أمةَ المدعي وهنا كذلك 

سواء عناه أو عنى أباه أو جدَّه فحصل بهذا الاعتبار عتق  واحد   )حرٌّ بكل حال(لا على التعيين أحد هما( 
إذا عنى أخاه فإنه لا يعتق لاختلاف  البطن  ( واحدة  وهو ما والآخرُ حرٌّ في ثلاثةِ أحوالٍ ويرق في حالةٍ )
تق ثلاثة  أحد هما أولى من الآخر فانتصف فعإذ ليس  )فحصل بين الأصغرين عتقٌ ونصفٌ(عتق نصف ه في

فة  حال  كلِّ واحد  منهم على التعيين . أقول: المقصود  معر )وقولهما رواية عن ح(أرباع  كلِّ واحد  منهما 
ه وير قُّ في حالة  واحدة  وهي غرين بعين ه يفكلُّ واحد  من الأص عتق في ثلاثة  أحوال  وهي إرادت ه أو أبي ه أو جدِّ
عتق نصف  كلِّ واحد  منهما على هذا الاعتبار  وإن كان العتق  حالةٌ واحدةٌ فينبغي أن يإرادة  أخيه وأحوال  

 كروه وجهٌ ولكنَّ الظاهرَ عندي هذا، والله أعلم. لما ذ 
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( فقال مولاهم: أحد هم ولدي ومات بلا ولقنه ابنان ولكلِّ ابنٍ ابنٌ بأن كان له قنٌّ ) )ولو كانوا خمسةً(
 عتق خُمسُ الأولِ(ي :وقالا ،)لما مرَّ عند ح  تق()عواحد  منهم  س كلِّ()فخُمُ بيان  وكلُّهم يصلح  ولداا له 

عتق في حالين إذا عناه أو أباه ويرقُّ في ثلاثة  نه ي( لما مرَّ لأ)وربعُ كلِّ من ابنيهفي حال  لا في أربعة   لعتق ه
عتق من كلِّ واحد  منهما ربع ه في حال  لا في ثلاثة  أحوال  في تقال  العتق  حالةٌ واحدةٌ فكأنه عأحوال  وأحو 

سواءٌ عناه أو أباه أو جدَّه  إذ أحدُهما حرٌّ بكلِّ حالٍ( عتق ثلثا كلِّ أصغرٍ )ويويسعى في ثلاثة  أرباع ه 
وأحوال  العتق  حالةٌ  عتق إن عناه أو أباه أو جدَّه ويرقُّ إن عنى عمَّه أو ابنَ عمِّهلأنه ي وثلثُ الآخرِ()

ثلثا فأصاب كلًا منهما تق ثلثه فصار لهما عتقٌ وثلثٌ بينهما )واحدةٌ فعتق في حال  ورَقَّ في حالين فع
عتق ثلث  كلِّ واحد  منهما على الوجه الذي قررناه فيما تقدم حيث قلنا: أقول: أقول: ينبغي أن ي العتقِ(

 المقصود  معرفة  حال  كلِّ واحد  منهم على التعيين الخ. 

ابنٌ  أي لو كان له عبدٌ وله ابنان ولكل ابن  ابنٌ ولكل ابن  ابن   )ولو كانوا سبعةً بأن كان لكل أصغرٍ ابنٌ(
يسعى و  عتق سُبع الأول(ي :وقالا 2عتق( منهم )كل واحدٍ   عُ )فسُبُ : أحد هم ولدي ثم مات بلا بيان  1فقال

عتق إن لأنه ي )ابنيه(كل واحد  من   )وسدسُ(عتق في حال  ويرقُّ في ستة أحوال  في ستة أسباع  قيمته لأنه ي
  وهم ابنه وابن ابنه وأخوه وابن أخيه وابن ابن أخيه،عناه أو أباه ويرقُّ في خمس  أحوال  إذا عنى أحدَ الباقين

 )ابني ابنيه(كل واحد من )وخُمس(تق س دسه وأحوال  العتق  حالةٌ واحدةٌ فعتق في حال  ورق في خمس  فع
)وخمسةُ أثمانِ  عتق إن عناه أو أباه أو جدَّه ويرق في أربعة  أحوال  إذا عنى أحدَ الباقين فع تق خمس ه لأنه ي

عنى الآخرَ أو  عتق في أربعة  أحوال  ويرقُّ في ثلاثة  أحوال  إنن أحدَهما حرٌّ بيقين  والآخرَ يلأ أصغرٍ( كلِّ 
خمسة  أثمان العتق.  3عتق منه الربع  فحصل عتقٌ وربعٌ بينهما نصفان فأصاب كلاًّ منهماأباه أو جدَّه في

 ثلاثة  تق في حال  لا فيل  ويعتق في أربعة  فكأنه عبعينه يرقُّ في ثلاثة  أحواأقول: كلُّ واحد  من الأصغرين 
عتق من كلِّ واحد  منهما أربعةٌ على ما تقدم نظير ه حيث قلنا: أقول: المقصود  معرفة  أحوال  فينبغي أن ي

 حال  كلِّ واحد  منهم على التعيين الخ. 
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ه وكذَّبه شريكُه أخذ  ثلُثي ما بيدِ )فأقرَّ أحدُهما لثالثٍ بنصفِ ( فيه ألف  درهم  )ولو كان بيدِهما كِيسٌ 
) وض عف  حقِّ شريك ه إلا أنه لم يظهر في حقِّ الشريك   )إذ أقرَّ أن حقَّه ضِعفُ حقِّه(من الكيس  المقرِّ

ه  لإنكاره فيظهر  في حقِّه. أقول: ينبغي أن يكونَ له نصف  ما في يد المق ر لأن إقرارهَ شائعٌ وهو يدعي لنفس 
نه صرَّح بأن له نصفَ الكيس  ولي ربعَه ولشريكي ربعَه فنصف  ما في يدي مع نصف  ما في ربعَ الكيس  فكأ

فلا يلزم ه إقرار ه له بملك الغير  إلا إذا ملكه  1يد شريكي للمقَر له فيكون مق راا بما يملكه ]وبما لا يملك ه[
في حقِّ شريكه فلا يلزم  المق رَّ شيءٌ من  فينبغي أن يكون له نصف  ما في يد المقرِّ لأن إقرارهَ نفذ في حقِّه لا

كذلك على  2حصة  شريك ه وما ذكروه من أنه أقرَّ أن حقَه ]ض عف  حقِّه[ الخ لا يفيد  مطلوبَهم لأنه إنما أقر َّ
يأخذ نصفَ ما في يد   ولو قال: الكيسُ بيني وبينه نصفان(اعتبار  أن يكون له نصف  ما في يد  شريكه. )

وقال الآخرُ: له ثلثهُ ولي نصف ه ) له نصفه(( أحد هما: ))ولو قالفي الاستحقاق  بالمساواة(  إذ أقرَّ المقر )
)يأمر س لا شيءَ لك  :بالثلث فقال 3( أي المقرَّ ]بالنصف  وكذَّب المقرَ[ولي ثلثاه وصدَّق الثالثُ الأول  

ثلثَ ما في يده ويضمُّه إلى ما في يد المقرِّ بالنصف  إذ أقرَّ بالثلث  بأن المق رَّ له يأخذ من المقِرِّ بالثلث(
فنفذ فيما في يد ه فيدفع  ثلثه ولهذا لو انفرد بهذا الإقرار ولم يقرَّ شريك ه له بشيء يكون له ثلث  ما في يد ه 

)وأمرا( ص بتصديق  شريك ه. لأنه إقرارٌ بالثلث فكذا إذا أقرَّ شريك ه له بالنصف  لأن حقَّ المقَرَّ له لا ينتق
(بأن المقَرَّ له يأخذ من المق ر بالثلث  ( إلى ما في يد المق ر بالنصف  4]ما في يده ويضمُّه[ )خُمس  )إذ أقرَّ

وهو سهمٌ من ثلاثة  نصف ه في يد شريكه فانكسر فضعَّفنا الكسرَ فصار  )شائعاً(بالثلث من جميع الك يس  
ستة  أسهم  سهمٌ في نصيبه وسهمٌ في نصيب  شريكه وأقرَّ لنفسه بأربعة  أسه م  ستةا فقد أقرَّ له بسهمين من 

عن  )فتحمَّل (لأنه أقرَّ له بالنصف وهو أزيد  من الث لث  )مع زيادةٍ(في إقراره بالثلث  )وقد صدَّقه شريكُه(
وزيادةٌ فلم يبق له  المق ر بالثلث شريك ه نصفَ الثلث  وهو سهمٌ لأنه وصل إلى المقَر له من الشريك سهمٌ 

ولو كذَّبه شريك ه لق سم ما  ،خصومةٌ في ذلك السهم  فبقي حقُّه في سهم  وحقُّ المق ر بالثلث في أربعة أسهم  
في يد المقر بالثلث بينه وبين المقَر له بالثلث أثلاثاا للمق ر سهمان وللمقَر له سهم فلما صدَّقه تحمَّل عنه 
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س ما في يده وللمقَر له أربعة  نصفَه فإذا أصاب المق ر سهما ن يصيب المقَر له نصف  سهم  فيكون له خم 
س ما في يد المقر بالثلث على  ه في قسم ما في يده بينهما أخماساا فما أخذه المقَر له بالثلث من خم  أخماس 

ر بالنصف قولهما ومن ث لث  ما في يده على قول س فعلى ك لا المذهبين يضمُّ ما أخذه إلى ما في يد المق  
في قسم الحاصل  بعد الضمِّ بين المق ر بالنصف وبين المقَر له نصفين وفاقاا. أقول: في القول  بالخ مس  نظرٌ لأنه 
أقرَّ بث لث  الكلِّ شائعاا فأصاب كلاا منهما ثلث  نصيبه فلو كذَّبه شريك ه س لِّم النصف  له وأعط ي المق ر ثلث  

أن لا يسق طَ شيءٌ مما لز مَ نصيب المقر بل ثمرة  تصديقه أن يصل إلى المقَر له نصيب ه فبتصديق  شريك ه ينبغي 
قه يصل  ثلث  نصيب  المق ر فقط فكيف يتحمَّل  عنه بتصديق ه وير د  هذا في مسألة   ثلث  الكلِّ ولو لم يصدِّ

عتراض. وأقول: فإن قيل: الدار  أيضاا التي مرت ق بيل فصل  إقرار  المريض  وقد نبهت  ثمة على مجيء هذا الا
على أصل هما يلزم  أن يكونَ للمقَر له بالثلث  سدس  ما في يد المق ر لا خمس ه لأن شريكَه لما صدَّقه تحمَّلَ 
ه فبقي للمقَر له عند المقر سدس  ما في يده فينبغي أن ينقسمَ ما في  عنه نصفَ ثلث  ما في يده وفي سدس 

مسألة الدار أيضاا التي مرت قبيل فصل إقرار المريض وقد نبهت  ثمة على  يده بينهما أسداساا ]ويرد هذا في
أقول: يمكن أن يجابَ بأن المقَر له إذا أخذ س دساا يبقى للمقر أربعة  الأسداس   ،1مجيء هذا الاعتراض[

خميس الآخر في يده مشتركاا فلابد أن ينقسم أخماساا حتى ينتهيَ القسمة  فيؤول  الأمر بالآخرة إلى الت
)يأمر س أن لنفسه )ولو كذَّبهما المق ر له وأدعى الكلَّ( فخ مِّس من أول الأمر حذراا عن التطويل. 

 وأمرا بخمسِ الثاني( ،)بالثلث ثلث  ما في يده ومن المقِر بالنصفِ نصف  ما في يدهمن المق ر  يأخذ (
ق ر بالثلث فلما مرَّ وأما المق ر بالنصف فلأنه أما الم ،( وهو بالمق ر بالنصف  وخُمُسي الأولوهو المق ر بالثلث  )

أقرَّ بالنصف وهو ثلاثةٌ من ستة  شائعاا وقد وصل إليه من جهة  شريكه سهمٌ من الثلاثة الذي أقرَّ به فبقي 
حقُّه في سهمين وحقُّ المقر في ثلاثة  فكان خمسةا خم ساها له والثلاثة للمقر ولا يضمُّ ما أخذ من أحد هما 

 أخذه من الآخر لأنه أنكرَ شركتَهما.  إلى ما

)وقال: لي ربُعُ هذا الكيسِ الباقيين  )في أيدي ثلاثةٍ فأقرَّ أحدُهم لأحدِ شريك يه(كيسٌ   )ولو كان(
 )وقال: لي سدسُ(من الشريكين الباقيين لهذا المقَر له بعينه  )وأقرَّ الآخرُ(وهو ثلاثة  الأرباع  ولك الباقي(
ه اقي( )ولك البهذا الكيس  )والمق رُّ له يدَّعي الكيس  كلَّه يأمر س كلًا منهما بما وهو خمسة  أسداس 
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) عل كلُّ ث لث اثني عشر فجميعه ستةٌ وثلاثون فما في يده مسلَّمٌ له ويأخذ ثلاثةَ أرباع  ما  أقرَّ ووجه ه: أن يج 
ه وهي عشرةٌ في يد المق ر بثلاثة  أرباعه وهي تسعةٌ ويأخذ  خمسةَ أسداس  ما في يد الم ق ر بخمسة  أسداس 

[ )الأول(ما في يد  )]وأمر م بخُمُس ي( بثلاثةِ أخماسِ ما في يدِ وأمر م ) 1وهو المق ر بثلاثة  الأرباع 
عل الكيس  اثني عشرَ سهماا لحاجتنا إلى الرُّبع والسدس  الثاني ( وهو المق ر بخمسة  الأسداس  ووجه ه: أن يج 

من  )أربعةٌ من اثني عشر فقال الأول: لي ثلاثةٌ ولك تسعةٌ إلا أن ثلاثت ك(( واحد  فصار في يد كلِّ )
( فيكون لك الثلاثة  في كلِّ أربعة  وقد يسلَم  لك الثلاثة  التي لك في يد بيد الثاني لشيوعِ إقراريالتسعة  )

موع  سبعةا وهي سالمةٌ لك ( فصار المج)وسلِم لك ما بيدك وهو أربعةٌ الثاني مع الزيادة  لأنه أقرَّ بأكثرَ منها 
لأنها ربع  اثني عشر وقد قلت  الربع  لي  وحقي في ثلاثة(حتى يكم ل التسعة ) فبقي حقُّك في سهمين()

لك خمساا ما في يدي. أقول: في قوله يسلَم  لك الثلاثة  التي لك في يد   )فقُسم ما بيدي على خمسةٍ(
الثاني مع الزيادة  إلخ نظرٌ إذ الزيادة  على الثلاثة  لا تسلَم له أما على زعم  الأول  فلأن الأربعةَ التي في يد  المقَر 

 منهما اثنان ونصفٌ فيسلَم له لما سل مت له بقي له خمسةٌ على الأول  والثاني على السواء  فيصيب  كلاا 
للمقَر له مما في يد الثاني اثنان ونصفٌ لا الثلاثة  فضلاا عن الزيادة  وأما على زعم  الثاني فلأنَّ الأربعةَ التي 
في يد المقَر له لما سل مت له بقيَ له ستةٌ على الأول والثاني على السواء  فيصيب  كلاا منهما ثلاثةٌ لا الزيادة  

وقد سلِم لك أربعةٌ بيدك وثلاثتها بيدِ الأولِ ( من اثني عشرة ))ولك عشرةٌ لي سهمان  ثاني(:)وقال ال
)لك مما في كلِّ يد ثلاثة لأني أقررت  لك بخمسة  الأسداس  شائعاا فيجب  أن يكونَ  لشيوعِ الإقرار(

مما في يده  ثلاثةٍ()إلا أنه لم يصدقني إلا في فيجب أن يكون لك مما في شريكي ثلاثةٌ وث لثٌ  وثلث(
في قسم ما في يدي  )ولي سهمان(( من العشرة  فبقي لك ثلاثةٌ شائعاا ) حيث أقرَّ لك بثلاثةِ الأرباعِ()

( أقول: في قوله وثلاثت ها بيد  الأول  الخ نظرٌ لأنه يسلَم للمقَر له مما فثلاثةُ أخماسِه لكبيننا على خمسة  )
لثلاثة  كما ع رف من النظر  السابق  ويخط ر  لي على أصل  م وجهٌ آخر  وهو في يد الأول أقلُّ من الثلاثة  لا ا

أن يأخذَ المقَرُّ له مما في يد الأول  خمسةا من أحدَ عشرَ سهماا ويأخذ مما في يد الثاني سبعةا من أحدَ عشرَ 
: لي ثلاثةٌ ولك تسعةٌ  وقد سل م لك الأربعة  التي سهماا إذ في يد كلِّ واحد  أربعةٌ من أثني عشرَ فيقول الأول 

في يدك وبقي لك خمسةٌ من اثني عشرَ فنصف  هذه الخمسة  عندي ونصف ها عند الثاني وهو يق رُّ به وبزيادة  
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فسل م لك ما عند الثاني وقد حصل لك تسعةٌ ونصفٌ وبقي حقُّك في سهمين ونصف  سهم  وحقي ثلاثةٌ 
ين المقَر له على أن سهمين ونصفَ سهم  لي والثلاثةَ للمق ر فيصير  فيكون  الأربعة  التي في يد  الأول  بينه وب

خمسةَ أسهم  ونصفَ سهم  في ضعَّف  تتميماا للكسر فصار أحدَ عشرَ في جعل ما في يده أحدَ عشرَ سهماا 
في ويقول  الثاني: لي سهمان ولك عشرة  أسهم  من اثني عشرَ و  ،فالخمسة  منها للمقَر له والستة  للمقَر له

يد ك أربعةٌ وبقي لك ستةٌ علي وعلى الأول سواءا بزعمي لكنه تحمَّل عني سهمين ونصفاا فقط لزعم ه كما 
مرَّ وقد حصل لك ستةٌ ونصفٌ وبقي حقُّك في ثلاثة  ونصف  وحقي اثنان فيكون الأربعة  التي في يدي بيني 

سةَ أسهم  ونصفَ سهم  فيضعَّف  فيصير وبينك على أن ثلاثةَ أسهم  ونصفَ سهم  لك ولي فيصير  الكلُّ خم
أحدَ عشرَ في جعل ما في يده أحدَ عشرَ فالسبعة  للمقَر له والأربعة  للمق ر وهذا وجهٌ س نح لي في هذه 

 هو قول  س. يالمسئلة  على طريقة  م غيَر ما نقلناه عن الإمامين ولكنَّ الظاهرَ عند

(فيه ألف  درهم  ) ولو كان بيدِه كيسٌ() لغيره بنصف  الكيس ) فأقرَّ بنصفِه لرجلٍ ودف ع بحكمٍ ثم أقرَّ
إذ الإقرار  بمال  عليه بإقرارهِ بمال ييرهِ( 1جعلنا الباقي  بين المقِر والثاني لا للثاني وحده إذ لا ضمان  

لجبرِ ولا يدفعُه إلى الأولِ الغير  لا يوجب الضمانَ ولذا لا يضمن  لشريكه قبل الدفع  إلى المقر له )
ولو دفَعَ إليه بغير  حكم   ،فأ ضيف إليه أن الجبر  حصل بإقرارهِ( 2وله) ،( فصار كالهالك بلا فعلهالحاكم

. أما لو أقرَّ بالوديعة  بأن قال مثلا: فالباقي للثاني لأنه دفعَه باختياره فكأنه أتلفَه وهذا حكم  الإقرار  المرسَ  ل 
هي وديعةٌ لفلان آخرَ فعند س فكذلك وعند م  :ن  ودفع إليه ثم قالوديعةٌ لفلا :هذه الألف  لفلان  أو قال

يضمن  للثاني سواء دفَعَ إلى الأول بقضاء  أو بغير قضاء  لأنه في الوديعة مأمورٌ بالحفظ  والإقرار  للأول ضدَّ 
 الحفظ  بخلاف الإقرار  بالمال المرسَل  لأنه لم يلتزم به الحفظَ.

( )أثلاثٌ والثاني  بلا حُكمٍ فقال: الكيسُ بيني وبين الأولِ(به إلى المقَرَّ له ) النصفَ المقَرَّ  )فلو دفع(
ولو دفَعَ النصفَ إلى الأول  بقضاء   ،فللثاني ث لثا ما في يده وهو ثلث  الكلِّ إذ المدفوع  بغير  قضاء  كالقائم

. )فللثاني نصف  ما في يد ه لأنه أقرَّ أن حقَّه مثل  حقِّه والمدفوع  بق النصفَ إلى  ولو دفع(ضاء  كالهالك 
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(بقضاء  ) والثلُث  إلى الثاني(الأول  بلا قضاء  ) بأن قال:  )بالرُّبعِ(للآخر  الثالث  أنه شريك هم  ثم أقرَّ
به الثالث  في الأولين  )وتكاذبوا(الكيس  بيني وبينهم أرباعٌ  في الثالث  أي كذَّبه الأول  والثاني في الثالث  وكذَّ

لإقرارهِ أن الثلثين للثالث  ) )وضمِن المقِر ثلث  السدسِ(وهو السدس   الثالثُ ما بقي بيده( )أخذ
غير   1لأن الث لث  الذي دفعه إلى الثاني بقضاء  كتاو   )أثلاثاً(أي بين المق ر وبين الأول  والثالث   بينهم(

] في  2مضمون  عليه فخرج الثاني مع ما أخذَه من البين  فبقي ثلاثة  نفر  مع ث لثي الكيس  ]لأن سدسَ الكيس 
يد المق رِّ حقيقةا والنصف  الذي دفعه إلى الأول بغير  قضاء  كقائم  في يده لأنه مضمونٌ عليه فصار الباقي في 

ينه وبين الأول  والثالث  بالسوية  إذ الثاني سقَطَ مع نصيبه يده ثلثي الكيس  حكماا وقد أقرَّ أن الباقيَ ب
الثلث  فيصيب  من ثلثي الكيس  كلَّ واحد  من الثلاثة سدس  الكيس وثلث  سدس  الكيس إلا أن الأولَ لم 

يدفع ه يبق له حقٌّ في يد المق ر إذ وصل إليه حقُّه مع الزيادة  فبقي عنده حقُّ الثالث  وفي يده السدس  حقيقةا ف
)ولو تصادق  الأولُ إلى الثالث  ويضمن  له ثل ثَ السدس  لإتلافه بدفع  النصف  إلى الأول  بغير قضاء . 

قا المق رَّ في إقراره لهما بالسوية  والثالثُ( به الثاني فيهما  )وكذباه بالثاني كعكسه(أي صدَّ )فعند س أي كذَّ
) النصف  إلى الأول والث لث إلى الثاني لما مر أن المدفوعَ  بعد دفع   للثالثِ نصفُ ما بقي في يدِ المقِرِّ

بقضاء كالتاوي فكان المدفوع  إلى الثاني غيَر مضمون  عليه للقضاء  وكذا المدفوع  إلى الأول  غيَر مضمون  ولو 
هة  الأول  الثالث  حقُّه من ج 4صدَّقه في ]الأول  والأول  صدَّقه في الثالث  فيصل إلى[ 3بلا قضاء  إذ الثالث  

فيبرأ المق رُّ عن ضمان  ما دفَعَ إلى الأول  وقد أقرَّ أن حقَّ الثالث  م ساو  لحقِّه والباقي في يد ه سدس  الكيس  
أن حقَّهما  نصفين لتصادقِهما(فالثالث  يأخذ نصفَه ويضمُّه إلى ما في يد الأول وي قسم الحاصل  بينهما )

 الحصة منه والضمِّ  لث مخيراا بين استيفاء حقه جميعاا من المقر وبين أخذ  بالسوية . أقول: ينبغي أن يكون الثا
غيره بغير إذنه فصار  إلى ما في يد الأول إذ المدفوع إلى الأول ينبغي أن يكون مضموناا عليه لدفعه مالَ 

 يد المقر ( ما بقي فيثلث 5)وأمرا للثالث بضمقه تخير بين الأمرين. متعدياا فيضمن إلا أن الأول لما صدَّ 

                                       
  “كهالك وغير مضمون”وفي )ب(:  1
 ساقط من )ب( 2
 وللأسف الشديد أن الورقة التالية ساقطة من )أ( 3
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ه فنصف ذلك الربع في يد المقر ونصف   لأنه أقر للثالث بالربع شائعاا لما مر أنه قال: الكيس بيني وبينهم أرباعٌ 
الثالث في نصف الربع وحق المقر  فيه فتحمل عنه نصفه فبقي حقُّ  في يد الأول للشيوع وقد صدقه الأول  

ه ما في يد المقر بينهما أثلاثاا ثلثه للثالث فيأخذه ويضمُّ  فيقسم المقر ضِعف  حقِّ الثالثِ( فكان حقُّ ربع )
قا المق رَّ وقد  إلى يد الأول ويقسم الحاصل   بينهما نصفين. أقول: فإن قيل: لما تصادق الأول  والثالث  وصدَّ

لثالث  على السواء  توى الث لث  المدفوع  إلى الثاني للقضاء  وبقي الثلثان كان مق راا بأن الباقيَ بينه وبين الأول  وا
وقد وصل إلى الأول نصف  الكيس وإلى الثاني ثلث   1فحقُّ كلِّ واحد  منهم سدسٌ وثلث  سدس  من ثلثين

الكيس وبقي في يد المق ر سدس  الكيس  فينبغي أن ي ضمَّ إلى ما في يد المق ر شيءٌ آخر  حتى يتم حقُّه 
ه أو ثلث ه على المذهبين؟ أقول: إنما يصح هذا بأن السدسَ وثلثَ السدس  فكيف يصحُّ أن يؤخذ منه نصف  

الأوَّل والثالثَ تصادقا في أنهما على السواء  وصدّقا المق ر في أنهما على السواء  وكذّبا شركةَ المق ر،  2ف رض أن
 والله أعلم. 

المقَرُّ  وأنكر()وبقي ألف  الغصب  ولو قال: أخذتُ منك ألفاً وديعةً وألفاً يصباً وتلِف ألفُ الوديعةِ()
وقال: الهالك  هو الغصب  والباقي الوديعة  فالقول  )أو أنكر  تل ف  الوديعةِ(كلاهما غصبٌ   :له الوديعةَ وقال

ثم ادعى ما ي برئه فلا يصدَّق إلا بحجة  وهي  قرارهِ بالأخذِ وهو سببُ الضمان(وضمِن المقِر لإللمالك  )
والمسألة  بحالها بل يكون )ولا يضم ن لو قال: أودعت ني ألفاً ويصبتُ ألفاً( البينة  أو تصديق  المدعَى عليه 

( وهي همااوإنما أقرَّ بسبب الضمانِ في إحدالقول  للمق ر لأنه أنكرَ سبب الضمان  في إحدي الألفين )
قَّي  المسألة الأولى أي إ مُجملًا فسُمع بيانهُ(ألف  الغصب ) ذا صدَّقه بأن أقول: فإن قيل: ي شكل بأحد  ش 

هما وديعةٌ واختلفا في أن الهالكَ هو الغصب  أو الوديعة  ففي هذه الصورة  يكون مق راا بسبب  الضمان  اإحد
ملاا أيضاا فيلزَم أن ي سمع بيان ه كما هنا إذ لم يبقَ بينهما فرقٌ بعد تصديق  الوديعة  إذ ثبتَ  في إحديهما مج 

الضمان  فتساويا بالأخذ  وهو سبب  الضمان  فافترقا؟ أقول: لما أقرَّ أن الأخذَ كان بإذن  وهو ليس بسبب  
بسبب  الضمان  ثمة وهو الأخذ  كان الضمان  أصلاا ولكن المقَرَّ له لما صدَّقه في الإيداع  صار كأنه أبرأه 

ق بله وهنا ثبت هما في سمع بيان المبرئ  والمسق ط في تعيين  الساقط  إذ الإجمال  من اوأسقطَ الضمانَ عن إحد

                                       
  “الثلث”وفي )ب(:  1
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هما مجملاا من أول الأمر  لا فيهما في سمع بيان المق ر إذ الإجمال  من ق بله والظاهر  عندي أن االضمان  في إحد
 ما ذكرت ه يجوز أن يكونَ وجهاا آخرَ في هذه المسألة. 

إلى القادسية   ا(فحمل  عليهمهما إلى الح يرة والأخرى إلى القادسية  وهي أبعد  )اإحد ولو اكترى دابتين()
فقال المالك: هلكت التي اكتريتَها إلى الحيرة فعليك الضمان   هما واختلفا في الهالكةِ(ا)فهلكت إحد

: لا بل نَ فَقَت التي وقال المستأج   ،للمخالفة بمجاوزة  الحيرة كتريت ها إلى القادسية  فلا مخالفةَ في الهالكة فلا ا ر 
(وضمِن االفالقول  للمالك ) ،ضمانَ   وادعى عارضاً(بالتعدي وهو الحمل  على دابة  الغير ) مكتري إذا أقرَّ

ا وكان  الإجارةُ(ي برئه عن الضمان  وهو ) والمالك  منكرٌ، ألا ي رى أنه لو أنكرَ الإجارةَ أصلاا يجب ضمانه 
رَّ له بألفٍ عينٍ )ولو أقهما فله القول  أيضاا وعلى مدعي الإجارة البينة . االقول  قولَه وإذا أنكرَ في إحد

وأنكر المق ر ذلك  ولكن لي عليك ألفٌ ثمنٌ أو قرضٌ(( عندك )ليس لي وديعةٌ  :وديعةٍ أو مضاربةٍ فقال
ينَ فإن عاد المقَرُّ له وصدَّقه في  فلا شيء  له() لأنهما اختلفا في المقَرِّ به إذ المق ر أقرَّ بالعين وهو يدعي الدَّ

رُّ على الإقرار كالمبتدأ رّ ص  الوديعة فإن كان المق ر م   عل كإقرار مبتدأ  إذ المص  اا على إقراره فله أن يأخذَه ويج 
أقرضتُكه بعينه أخ ذ ه  :)ولو قالبالإقرار في كل ساعة  فصار كما إذا ابتدأ بالإقرار بالوديعة وصدَّقه فيه. 

نه لم يزل عن ملك المقَر له إيقول  وتكاذبا في زوال ه عن ملك ه إذ المق رُّ لاتفاقهما أن الألف  المعيَّن  له( 
به وهو يقول به فلم يثبت زوال  ملك ه فله أخذ ه. ثم اعلم أنه ذ كر  :والمقَرُّ له يكذِّ زال عن ملكي والمق ر يكذِّ

في بعض الجوامع: أن هذا مخالفٌ لظاهر الرواية  لأن من استقرض شيئاا ثم أراد المقر ض  أن يستردَّه منه ليس 
روايةا عن س فهذه المسألة  تكون حجةا لأبي يوسفَ وبما مر من قولنا: وتكاذبا في زواله الخ له ذلك إلا 

حصل الفرق  بين هذه المسألة  وبين مسألة  الاستقراض  فإن المقر ض والمستقرضَ قد اتفقا ثمة على وقوع  
نه وهنا لم يتفقا على ذلك الملك  في المقبوض  للمستقر ض على أصل ها فلا يكون  للمقر ض  إبطال  ملك ه ع

 فلم يكن أخذ ه من المقر إبطالاا لملك ه. 

( أي قال: حقاا أو صدقاا أو يقيناا )ولو قال: لي عليك ألفٌ فقال: الحقَّ أو الصدق  أو اليقين  أو نكَّر ها
دقاا صدقاا أو يقيناا أي قال: الحقَّ الحقَّ أو الصدقَ الصدقَ أو اليقيَن اليقيَن أو حقاًّ حقّاا أو ص )أو كرَّر (

(يقيناا،  َّ الخ فقد  )أو ق  ر ن بها البِرَّ َّ الحقَّ أو الحقَّ البر  )في التصديق ي ستعمل  )أقرَّ لأنه(بأن قال: البر 
أو الصدق  صدقٌ أو اليقين   )لو قال: الحقُّ حقٌّ(يصير مق راًّ  )ولا(فكأنه قال: ادَّعَيْتَ الحقَّ الخ  عُرفاً(

مَ لأنه لا يصلح لأنه كلامٌ تامٌّ  الابتداءِ به(لصحةِ يقيٌن ) َ أن يكونَ جواباا  بخلاف  ما تقدَّ للابتداء  فتعينَّ
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َّ أو براا أو قال مكرِّراا غيَر منضم  إلى الحقِّ أو اليقين   :بأن قال )البرِّ مُفرداً(وكذا لا يصير  مقراّا بذكر  لفظ   البر 
َّ البر أو ب فكان رداا كأنه قال: عليك  لعدمِ العرفِ(راا أو براا لا يكون  إقراراا لأنه )أو الصدق  بأن قال: البر 

إلى  )الصلاحِ مفرداً أو منضماً(بالطاعة وأن لا تؤذيَني بالدعوى الباطلة وكذا لا يصير م قراا بذكر  لفظ  
لحقّ الصلاح بالنصب أو الرفع  لا الحقِّ أو الصدق  أو اليقين  أو البر ِّ مقدِّماا عليه أو مؤخِّراا عنه أي لو قال: ا

: قولٌ صلاحٌ ولكن يقال:  )لأن الصلاح محكم في الرد إذ القول لا يوصف به(يكون  إقراراا  فلا يقال 
كماا في  قولٌ صالحٌ فلا يكون  صفةا للإقرار  فح مل على الأمر  بالصلاح  والاجتناب  عن الكذ ب  فلما كان مح 

 للرد أيضاا.  1مَّ إليه حمل عليه ]فصار ما ضم إليه[أي ما ض   حُمل سائره(الردِّ )

)أو هذه السارقةُ فعلت كذا ثم باعها فوجد( ( يا مجنونة  آبقةُ  يا سارقةُ يا زانيةُ يا :)ولو قال لأمته
ق  ( بإقراره لأن غيَر الأخير  نداءٌ وقصد  المناد ى إعلام  المنادَى وإحضار ه لا تحقي)هذه العيوب  لا ترُدالمشتري 

)ضِدَّ قولِه: هذه سارقةٌ الوصف  الذي ناداه به ولهذا لو قال لامرأته: يا كافرة  لا ي فرق بينهما والأخير  شتمٌ 
وضِدَّ يا حرةُ أو يا وهو لتحقيق  الوصف  ))لأنه إخبارٌ( أو هذه زانيةٌ أو آبقةٌ أو مجنونةٌ  أو هذه السارقةُ(

كلام ه على   )فحُمل(المذكور  شرعاا  كُ إيجاب  الوصفِ(طالقُ أو هذه المطلَّقةُ فعلت كذا إذ يمل
(الإيجاب    لا تحقيقاا ووصفاا.  )فكان نداءً وشتماً(فيما تكلَّم به ولا يملك ه في نحو يا سارقة   )ليصدُق 

به صاحب ه ) 2قنِّه )ولو شهد رجلان كلُّ واحدٍ على صاحبِه بحُرية(  البيع  وإن زعَمَ أنه فتقايضا صحَّ(وكذَّ
تق كلٌّ )فع( فلم يمنع صحةَ البيع  لعدم  الملك  قبله فصحَّ البيع  )إذ أثرُ الزعمِ إنما يظهرُ بعد الملكِ حرٌّ 

( بنفس  العقد  ولا يتوقَّف  على القبض  أخذاا بزعم ه حين دخَلَ في م لكه ولم ينفذ إقرار ه على على مشتريه
ه  لقصورِ زعمِ كلٍّ(بائع ه ) ( قنٍّ شراه أي لو ادعى كلٌّ منهما ن كلٌّ منهما قيمة  )وضمِ منهما على نفس 

إذ كلٌّ  )لاتفاقِهما على فسادِه(عبد ه بسبب  وقوع  البيع  فاسداا ي سمع هذ الدعوى  3على الآخر  تمليكَ 
ترادَّان  منهما مق رٌّ بتملُّك  عبد  الآخر  بعقد  فاسد  فلما عجَزَ عن ردِّه لعتق ه عليه لزم ه قيمت ه فيتقاصَّان وي

                                       
 ساقط من )ج( 1
 ساقط من )ب(  “قنه”لفظ  2
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عتق فإنه ي فأقرَّا بعده بفسادِ البيعِ(كلٌّ منهما عبدَ الذي شراه ))كما لو تقايضا فحرَّر(الفضلَ فصار 
أي لو شهد كلٌّ  )ويماثله التدبيرُ(العبدان ثمة ويجب  على كلِّ واحد  منهما قيمة  عبد  صاحب ه كذا هنا. 

ق  عتِ )فيمنهما على صاحب ه بتدبير  قنِّه ثم تقايضا فإنهما يصيران مدب ِّرَين ويجب  على كلٍّ منهما قيمة  ما شراه 
بإقراره أنه أعتقَه وهو  كلٌّ من القنين بموتِ بائعِه وتوقَّف  الولاءُ إذ كلٌّ منهما يدَّعِي أن الولاء  لصاحبِه(

)فتقايضا ( زيدٌ )أن ما في يدِه لزيدٍ وصدَّقهمامنهما على الآخَر   )ولو شهد كلٌّ(. ي نكر ه فتوقَّف الولاء  
)إذ لم يتفقا وير دُّ كلٌّ منهما ما شراه إلى المقَرِّ له إذ المق ر لما ملكه نفذ عليه إقرار ه ولا يضمَن  القيمةَ  جاز (

)بكتابهِ قنِّه ثم تقايضا منهما على صاحب ه  على الفسادِ لجوازِ بيعِ مالِ الغيرِ بإذنه. ولو شهد كلٌّ(
)وحل ف حتى لو أنكراها بق يا ق نَّين وجاز البيع  وكذا لو ادَّعيا ولا بينةَ لهما  )الكتابة (الق نين  يُشترط دعوى(

: بالله  ما كاتبَه   المالكان( باا في زعم الكتابة  لأنه لو كان مكاتَ  )صحَّ البيعُ لفسخِ(كلٌّ منهما على قنِّه المبيع 
المشتري فقد عجز عن أداء  بدل  الكتابة  إلى من يستحقُّه وهو بائع ه لإنكار ه الكتابةَ فصار ق ناا وأما المشتري 

ه فلا يقوم  مقامَ بائع ه فف سخت الكتابة .   )وأثبتا(القنان  )ولو ادَّعاها(المق رِّ بالكتابة لا يدَّعيها لنفس 
كلٍّ منهما على بائع ه ولا ضمانَ على كلِّ حال  إذ   لثبوتِ كتابةِ(( البيع  )بطل  )فن ك لا واست حلف المتبايعان 

صار حكم  الكتابة  هنا إما فسخَ الكتابة  وإما فسخَ البيع  ولا ضمانَ على كلا الحالين. أقول: ينبغي أن 
اد  فكان كمسألة  العتق  في يصحَّ الفسخ  والردُّ وإن حلفا إذ أقرَّ كلٌّ منهما بفساد  البيع  فاتفقا على الفس

الفساد  إلا أن الردَّ لم يجز في العتق  لعتق ه على المشتري فيصير  إلى الردِّ معنى بضمان القيمة  وهنا أمكنَ ردُّ 
الكتابة  إلا على من يستحقُّ  لا تصحُّ إلا بالبدل  فلا ينفذ عين ه لأنه لم يكاتب على المشتري إذا الكتابة  

قَّ للبدل هو البائع  لا المشتري فلم ينفذ الكتابة  على المشتري فأمكن ردُّه  البدلَ وفي زعم   المشتري أن المستح 
ويمكن أن يجابَ بأن ثمرةَ الحلف أن يصحَّ البيع  وتبطلَ الكتابة  فيبطل  زعم هما أي  ،فينبغي أن ي فسخ و يردَّ 

ائدتهَ أن لا ي رد المبيع  إلى بائعه وفي العمل  لا يبقى العمل  بزعمهما وإلا يخلو الح لف  عن الفائدة لأن ف
بالزعم  في الكتابة لابد أن ي رد المبيع  إلى بائع ه لامتناع  تنفيذ  الكتابة  على المشتري لما مرَّ فإذا ر دَّ المبيع  إلى 

الحلف  في العتق  بائعه يخلو الحلف  عن الفائدة  فإذا حلفا أ بطل زعم هما لئلا يخلوَ الحلف  عن فائدته بخلاف  
 فإنه لا يخلو عن فائدت ه إذا ع مل بزعم هما فإن العتقَ ينفذ  على المق رِّ المشتري ولا ي رد المبيع  إلى بائع ه فافترقا. 

ثم تقايضا جاز البيع  لأن أحدَهما وهو الذي  ولو شهِد أحدُهما بتدبيرهِ والآخرُ بكتابتِه أو بملكه لغيرهِ()
أنه للغير  يدع ي الصحةَ فكان القول  قولَه لأنه متمسِّكٌ بالأصل  إذ الأصل  في العقود   شه د أنه كاتبَه أو
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ق بموت  بائع ه عت  تدبير  يصير ما شراه مدبَّراا وي( يعني الذي شه د بال)وكان حكمُ كلِّ فردٍ كما مرَّ الصحة  
ه على بائعه إذا نكلَ أو برهن العبد  وكذا والذي شه د بالكتابة  يكون ما شراه مملوكاا له إذا حلَف بائع ه ويردُّ 

إذ لم يتفقا أي لا يضمَن  أحد هما لصاحب ه شيئاا ) )ولا يُرْم (الذي أقرَّ أنه عبد  فلان  يردُّه عليه كما مرَّ 
 فلا ضمانَ.  على فسادِ البيعِ لادعاءِ أحدِهما الجواز (

ه فبرهن  المشتر ) وأن الغائبَ أودَعَها  ي على بيعٍ أو هبةٍ لغائبٍ(ولو باع أمة بيعاً فاسداً وطلب  فسخ 
هْمٍ( )لا يؤخَّروهو حقُّ الاسترداد   )لا يقُبل إذ الثابتُ(إياه بعدَ ما ملَكَها  وهو تملُّك  الغائب  إذ الغائب   لو 

ه عن الخصومة  فلا يقد ر  عليه ؤ  يحتمل  إنكار ه فكان شرا )وله ه موهوماا لا محقَّقاا وهو يريد  بهذا إخراجَ نفس 
( ،أخذُها (الغائب   فلو حض ر  وكذا الوكيل  ببيع  عبد  إذا أقرَّ ببيع ه من  أخ ذ ها من البائعِ(المشتريَ ) )وصدَّق 

لوكيل  ولا ت قبل بينت ه فلو حضر الغائب  وصدَّقَ غائب  ثم إيداع ه وأنكَرَ الموكِّل  فالموكل  يأخذ  العبدَ من ا
الوكيلَ يؤمر  الموكِّل  بردِّ العبد  إلى الذي حضر وكذا الشفيع  أي لو اشترى داراا ولها شفيعٌ فأرادَ أخذَها فقال 

ها لما مرَّ في بعت ها من فلان  وأودَعَنيها وأنكرَ الشفيع  لا ي قبل قول  المشتري ولا بينت ه وللشفيع  أخذ   :المشتري
بعت ه لفلان   :البيع  الفاسد  وكذا مولى المأسور أي إذا اشتراه مسلمٌ فجاء المالك  القديم  ليأخذَه فقال المشتري

ولو جاء ذلك الغائب   ،وقبَضَه ثم أودَعَه عندي وكذَّبه المالك  لا ي قبل قول  المشتري ولا بينت ه فله أخذ ه
الوكيل  ولا يأخذ المشفوعَ من يد  الشفيع  والمأسورَ من يد  المولى القديم  لأن أخذَه  وصدَّقه د فع إليه في مسألة  

منه غير  مفيد  لأنا لو نقضنا القضاءَ بالشفعة  وقضينا بها للمشتري الثاني كان للشفيع  أخذ ه بالشفعة  بالشراء  
كانَ البيع  الهبة  وقال مشتري المأسور : الأول  فلا يفيد ذلك وكذا في المأسور  فلا يفيد أخذ ه حتى لو كان م

وهبت ه لفلان  وقبضَه ثم أودَعَنيه وكذَّبه المولى القديم  وأخذ ثم حضَرَ الغائب  وصدَّقَ المشتريَ في الهبة  أخَذَه 
.]أقول: قد يثبت التفاوت  بين الثمنين أي  ،ضاا من المولى القديم  ثم يأخذه المولى منه بالقيمة  لاحتمال  التفاوت 

؟ يقال: فاليكن كذلك في الهبة  فيكونَ له  فإن قيل: المولى القديم  يأخذ بالثمن  الأول  وذلك لا يتفاوت 
 2لا بقيمته فلا يفيد الأخذ من المولى هنا أيضاا بين الثمن  والقيمة  ورَدِّ[ 1الأخذ  بالثمن الذي شراه المشتري

والشفيعُ ومولى المأسورِ   وكان الموكِّلُ سائل  أشار بقوله )المشتري الثمنَ على المولى القديم  وإلى هذه الم

                                       
 ساقط من )ب(  “المشتري”لفظ  1
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)لا يبطلُ بتصديقِ أي حقُّ الشفيع  ومولى المأسور  )ولم يبطل حقُّهما(أي كالبائع  فاسداا كذلك( 
  (.الغائبِ 

)أو دبَّر الثاني  )بعتُ فحرَّر المشتري( :المشتري شراءا فاسداا في دفع البائع حين أراد الاستردادَ  )ولو قال(
رِ الردِّ قطعاً(( البائع  الأول  أو استول د  لم يأخذ أي سواء صدَّقه الغائب  أو كذَّبه بخلاف  ما مرَّ لأنه  )لتعذُّ

)فلو لو كان صادقاا يبطل  حقُّ البائع  عنها ولو كان كاذباا تثبت هذه المعاني من ق بله فتعذَّرَ الردُّ بكل  حال  
 أخ ذ ها كذلك(أي في الشراء  والمعاني المذكورة  وهي التحرير  والتدبير  والاستيلاد ) ()فيهما( الغائب  صدَّقه

في هذه المعاني وصدَّقه في البيع   ولو كذَّبه(أي موصوفةا بتلك الصفة  من العتق  ونحو ه ويكون  الولاء  له )
( إذ أقرَّ العتقِ وبموتِ المق رِّ له في ييرهِق مُنجَّزاً في عتِ )ولو كذَّبه فيهما يغيَر متصفة  بها  ه()كانت أمت

( البائع  )كات بها أخذ هان المشتريَ الثانَي إ :المشتري في دفع  البائع  بيعاا فاسداا )ولو قال( بعتق ها المعلَّق  بموت ه. 
ز عن أداء  بدل  ( لصحة  الردِّ في الجملة  إذ الغائب  لو أنكَرَ الشراءَ تنفسخ  الكتابة  للعج)إذ لم ييأس قطعاً 

البائع  بعدَ الإقرار  بالكتابة  وباعها أو أعَتقَها أو دبَّرها ثم حضَرَ الغائب   )فلو أخذ ها(الكتابة  إليه فيصحُّ الردُّ 
الأمة إليه وبطل تصرفات  البائع  إذ الإقرار  السابق  نفذ بتصديقه فتبينَّ أنها  )رُدَّت(في الكتابة   وصدَّقه()

 لغير . صادفت ملكَ ا

 )دُفعت(الغائب   )أنه وديعةُ زيدٍ(ذو اليد  )فبره ن (( خطأا ولو ادَّعى على قنٍّ في يدِ آخر  أنه قت ل  وليَّه)
( تصحُّ الخصومة فإذا ثبت القتل   وإن لم يبُرهن(الخصومة  ) )فلو فدى ذو اليد بين الدفع  والفداء  )تخي َّر 

( ،ذنهِ)لعدم إ( فلا يرجع  على الغائب  تطوَّع   وكذَّب  المقِرَّ تمَّ الدفعُ ولو صدَّقه زيدٌ ) ولو دف ع  وحض ر 
زيدٌ بين تقرير  الدفع  وبين الفداء  وأخذ  القن  وليس له أن يطال بَ وليَّ الجناية  بإعادة  البينة  على الجناية   خُيِّر(

)فبُرهِن  عليه بدينٍ ه قنٌّ مأذونٌ كان ل  )ولو(إذ البينة  قامت على الخصم  ظاهراا فلا يبطل  بتصادق هما. 
ويخي َّر  المولى  )لم تندفِع الخصومةُ(على أن الغائبَ شراه منه وأودَعَه عنده  )فبرهن المولى(برقبته  محيطٍ(

بقضاء  القاضي ثم حضَرَ المقَرُّ له وصدَّقه فيما أقرَّ  )فلو بيع العبدُ لدينه(بين بيع  العبد  بالدَّين وبين الفداء . 
ولو كان المدع ي حين ق ضي له بالدَّين لم  ،بقضاء القاضي بالبيع في الدَّين لانفساوِ بيعِه(( العبدَ )لا يأخذ)

وقضى دينَه ثم حضَرَ الغائب  )وسعى( يَطلب بيعَ العبد  وطلَبَ استسعاءَه فله ذلك فإن استسعاه القاضي 
بين السعاية  وبين بقاء  عقد ه إذ القضاء  بالسعاية   اة ()يأخذُ العبد  لبقاء عقدِه إذ لا منافوصدَّقه في البيع  
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لا يتضمن  فسخَ البيع  لأنه بالاستسعاء  استحقَّ كسبَه لا رقبتَه ولا م نافاةَ بين كون  الكسب  لشخص  والرقبة  
 لآخرَ. 

للمأمور لمخالفت ه الآمرَ  الأمة   1ليكون )ولو ادعى المأموُر بشراءِ أمةٍ بعينها بألفٍ ]شراء ها بألفٍ ونصفِه(
إذ الآمر يدعي عليه التملُّكَ وهو ينك ر   صُدِّق  المشتري بعد نقدِه بيمينٍ( بألفٍ  :2)وقال الآمر والبائع[

ولا تهمة بخلاف ما بعد  كَ لَ لأن له ولايةَ التمليك وهو أعرف كيف مَ  )وقبل نقدِ الثمنِ صُدق البائعُ(
و أقرَّ لا لبائعَ على ما ادعى لأن فائدته النكول  ولا فائدةَ هنا إذ البائع  لالنقد وليس للمشتري أن يحلِّفَ ا

( فلا يصحُّ إقرار ه ولكونها للآمر بإقراره الأولللتناق ض  لأنه أقرَّ له بالبيع بألف  مرةا ) ي عتبر في حقِّ الآمر
أي بالله ما يعلم  أنه اشتراها  على العلم   ، وللمأمور أن يحلف للآمر)فأخذها الآمر بألف( 3الثاني بالنكول

مائة  لأنه يدعي عليه ما لو أقرَّ به لزمَه لكنه فعل الغير فإن حلف فهي للآمر والثمن عليه. فإن  بألف  وخمس 
كون  الأمة  للآمر من غير  عقد ؟ يقال: بتصاد قهما وهو بمنزلة  إنشاء  العقد  في حقِّه على أن يقيل: كيف 

المشتري وأدَّى إلى الآمر من الآمر  المأمور  ) )فلو نك ل  الآمرُ أخ ذ ها(فالتصادق  أولى. التعاطيَ بيعٌ عندنا 
وهي  )استحساناً لأدائه جبراً لا قياساً لعدمِ الأمرِ في الآداءِ ويؤدي الزيادة (( الذي أدَّاه إلى البائع  ألف ه

لى تصديق ه أخذ الزيادةَ لأن البائعَ وإن كذَّبه أولاا البائع  أي لو رجع البائع  إ )إلى بائعه لو صدَّقه(خمس مائة  
مائة  فيصحُّ تصديق ه وإن ردَّه أولاا  )لكنَّ المشتري  لما طلب يمين  الآمرِ فقد أعاد  إقرار ه( بألف  وخمس 

 إلا()أي الحكم  في المسألتين سواءٌ  شراء ها بمائةِ دينارٍ والمسألةُ بحالها(المأمور  ) )وكان كذا لو ادعى(
أي إذا أخذ الآمر  الجاريةَ وأدى )أن الآمر  لو نك ل  أخ ذ ها منه المشتري مجَّاناً( في فصل  واحد  وهو 

الألفَ إلى البائع  ثم استحلفه المشتري فنكل يأخذ  المشتري الجاريةَ من الآمر مجاناا قياساا واستحساناا وفي 
وجه  القياس: أن الآمرَ لما  ،ف  استحساناا وللآمر حبس ها بهالمسألة الأولى يأخذ ها بما أدَّى الآمر  من الأل

نكل فقد زعمَ أن الملكَ في المبيع  وقع للمشتري ووجب عليه الثمن  وقد تبرَّع الآمر  بقضائ ه عنه فليس له 
لأن من  وجه  الاستحسان: أن الآمرَ في المسألتين مجبَ رٌ على قضاء  الثمن  والإجبار  ي نافي التبرعَ  ،عليه شيءٌ 
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كان مطال باا لا يكون متبرِّعاا، ألا ي رى أن الوارثَ إذا قضى دينَ المور ث  من ماله لا يصير  متبرِّعاا لأنه مطال بٌ 
فيقوم الآمر  مقامَ البائع  حين أدَّى إليه الثمنَ مضطراا كالوكيل  بالشراء  ومعير  الرهن  إلا أنه في المسألة الأولى 

الدَّين الذي كان على المأمور  لأنه لما أنكرَ الشراءَ بالألف  وجب الألف  على الآمر   أ جبر على قضاء  ذلك
وفي الثانية لم يؤدِّ ديناا  ،فأدَّى إلى البائع  ما وجب على المشتري وهو الدراهم  فكان له ولاية  الرجوع  والحبس  

ه مَقامَ  والآمر  أدَّى الدراهمَ فلا على المشتري إذ الواجب  عليه دنانير   يكون له ولاية  الرجوع  والحبس  لقيام 
)وكذا لو أ م ر بشراءِ  ،البائع  والبائع  كان له الطلب  وحقُّ الحبس بالدراهم  لا بالدنانير  فكذا من قامَ مقامَه

مائة  أو قال أخيه( ض  الثمن : بمائة  دينار  وقال البائع  قبل قب :بألف  درهم  فاشتراه وقال: اشتريت ه بألف  وخمس 
فإن أراد  ،تق عليه لأنه ملَكَ أخاهبائع  والعبد  للآمر لما مرَّ وعبعت ه بألف  درهم  وصدَّقه الآمر  كان القول لل

)وإن أراد  يمين  الآمرِ لا يُحلَّف لو طلب منه المشتري القنَّ إذ المشتري يميَن البائع ليس له ذلك لما مرَّ 
(في نكول ه لتعذُّر  ردِّه ) لا فائدة ( لأنه لو أقرَّ به لزمته قيمت ه فإذا أنكرَ  لعتقِه ولو طلب قيمت ه حُلِّف 

يستحلَف كمن اشترى قريبَه أو عبداا فأعتَ قَه ثم ادعاه غير ه وأراد تحليفَه لأخذ  العبد  لا يحلَّف عليه وإن أراد 
عتق ه يضمَن قيمتَه ولا يبطل عتق ه فإن حلفَ الآمر  فلا تضميَن قيمت ه يحلَّف وكذا لو أقر أنه لفلان  بعد 

والثمن  لزم للبائع  على الآمر  إذ المشتري يزعم  أنه التزم ولو نكل لزمته قيمتُه لاستهلاكِه( شيءَ عليه )
من العهدةَ بشرط سلامة  العبد  له ولم يسلَم فإن أراد الآمر  أن يرفعَ من القيمة التي يضمَن ها للمشتري الث

الذي أداه إلى البائع  فليس له ذلك في القياس إذ الآمر  تبرَّع بقضاء  دين  الوكيل  وفي الاستحسان له ذلك في 
صورة الدراهم  إذ القيمة  تقوم مقامَ العبد  والوكيل  مق رٌّ بأن العبدَ لا يسلم له إلا بالثمن  فكذا القيمة والبائع  

لَ أقامه م قامَ  ه في الثمن فيصير قصاصاا بما وجب عليه من القيمة  للوكيل إن ق ضي على لما ضمَّنَ الموكِّ نفس 
الآمر بالقيمة  من جنس  ما أ دِّىَ إلى البائع لاتحاد  الدَّينين جنساا وصفةا ويؤدي الفضلَ إلى المشتري إن فض ل 

ه لا تقع المقاصة  لعدم الجناس  وله ولاية  حبس  القيمة  عن  من القيمة  شيءٌ وإن ق ضي عليه من خلاف  جنس 
أي إن كان الاختلاف بين  )لا في صورة الدنانير(المشتري حتى يؤدِّيَ إليه ما أدَّاه إلى البائع  استحساناا 

 الآمر والمأمور في الجنس ليس له أن يرفع من القيمة التي يضمنها للمشتري شيئاا من الثمن الذي أداه الآمر  
وإلى هذا  ،بما أداه والحبس به في صورة الدنانير قياساا واستحساناا كما مرَّ  إلى البائع إذ ليس له الرجوع  

(التفصيل  أشارَ بقول ه  أي على تفصيل  مرَّ في المسألة السابقة  حيث  )ولو شاء الرجوع  بالثمنِ فعلى ما مرَّ
أما إذا قبضَ البائع   ،الثمنَ  هذا إذا وقع الاختلاف قبل أن يقب ضَ البائع   .قال: وأدَّى إليه ألفَه استحساناا الخ

الثمنَ في هذه الوجوه  كلِّها ثم قال: كان الثمن  ألفاا لا ي عتبر فقول ه لأنه لما قبَضَ الثمنَ خرج من البين  وصار 
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عتق أخو له بظاهر الأصالة . أقول: فلا ي أجنبياا فلا ي عتبر إقرار ه على الغير  فالقول  للمشتري مع يمين ه والعين  
مر  إلا إذا برهَنَ أو نكَلَ المشتري. فإن قيل: يجب  أن لا ي قبل قول ه لأن إقدامَه على قبول  الوكالة  دليل  الآ

الامتثال  والموافقة ؟ قيل له: قبول  الوكالة  إن دلَّ على الامتثال  فبقاء  الولاية  الأصلية  يدلُّ على الاختصاص  
ه وإن نكلَ ثبت الشراء  للآمر  )فإن حل ف  ينه. وهذه أقوى فلذا ج عل القول  قولَه مع يم ( ثبتَ الشراء  لنفس 

( بأن قال: اشتر  لي عبدَ فلان  فاشتراه ثم اختلفا فقال المأمور: )فلو لم يُس مِّ ثمناً ( الثمنَ )هذه إذا س مَّى
مائة  أو قال المأمور: اشتريت ه بمائة  دينار  وقال  : اشتريتَهاشتريت ه بألف  وقال الآمر : بخمس  بألف  درهم   الآمر 

وصدَّق البائع  الآمرَ بعد قبض  الثمن  يتحالف الآمر  والمأمور  لأن حاصلَ الخلاف  في الثمن  دون المالك  لأنه 
الآمر  باتفاق هما والآمر كالمشتري من المأمور فإذا تحالفا ف سخ العقد  الذي جرى بينهما فيلزم المبيع المأمور 

: اشتريت ه بألف  عتق لأنه ملكَ  أخاه إذ اتفقا وإن كان الأمر  بشراء  الأخ  والمسألة  بحالها أي لو قال المأمور 
مائة  مثلاا وصدَّقَ البائع  الآمرَ بعد قبض  الثمن  لا ي عتبر قول  البائع  لما مرَّ  :وقال الآمر   )وعتق اشتريتَه بخمس 

وهو قريب ه فع تق عليه وبقي الاختلاف  بين الوكيل   رِ()وقع للآم( وهو العقد  العبد إذ اتفقا أن الفعل  
على البيع  المعتبر  بين الوكيل وموكله ) وحكم م بالتحالفِ لاختلافٍ في الثمن ففُسخ(والموكِّل  في الثمن  )

 ق. بالعت لهلاكه(التحال فَ ) )ونفيا(الموكِّل  قيمتَه  1فغ رِّم )للعتق(لتعذُّر  ردِّ عين  العبد   القيمة(

حاصل ه: أن الوكيلَ مع الموكِّل  ينزلان منزلةَ البائع  مع المشتري فاختلاف هما في الثمن  يوجب التحال فَ إلا أن 
( )فصُدِّق  الآمرُ عندهما لإنكارهِ الزيادة  المبيعَ هلك بالعتق  وهلاك  المبيع يمنع  التحال فَ عندهما لا عند م 

)فلو ص دَّق  البائعُ الآمر   ،اءَ إذ الوكيل  يدعي عليه الزيادةَ والموكِّل  ينكر  فيأخذ منه الوكيل  ما أقرَّ به إن ش
مائة  كما قال الآمر  وكذَّبه المشتري يحلَّف  قبل الاستيفاءِ( أي قبل قبض  الثمن  قال البائع : بعت ه بخمس 

من العهدة ولم يؤاخَذ  ئ(فإن حل ف  المشتري برِ المشتري على ما ادعاه البائع  لأنه يدعي عليه العهدةَ )
وقولهما ليس بحجة  في حقِّ الوكيل   (العقد   شأانأ 2فكأنهمابشيء إذ البيع  ظهر في حقِّهما بتصاد قهما )

رَ إيجاب  العهدة  عليه فصارت العهدة  على الآمر  ولا خصومةَ للوكيل   التزامَ عهدة   وهو أنكرَ  هذا العقد  فتعذَّ
ه بخلاف  المسألة  المتقدمة  في تسمية  الثمن. ولو نكلَ المشتري لا يبرأ  مع أحد  لأنه لا يدعي العقدَ لنفس 

                                       
  “فقوِّم”وفي )ب(  1
 أي الآمر والبائع. 2
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( قبل )أما لو صدَّق البائعُ المشتري  رَ ويطالَب بما ادعى البائع  لأنه هو العاقد  هذا فيما صدَّق البائع  الآم
مائة  فالعبد  حرٌّ لأنهم  :استيفاء  الثمن  بأن قال البائع : بعت ه بألف  كما قال المشتري وقال الآمر شريتَه بخمس 

اتفقوا أن العقدَ وقع للآمر  والعهدة  على الوكيل  فيأخذ البائع  منه ما تصادقا عليه وهو ألف  درهم  وبقي 
لاف  بين الوكيل  والموكِّل  في الثمن  فكان القول  قولَ الموكِّل  مع يمين ه عند حس فيأخذ منه الوكيل  ما أقرَّ الاخت

به الموكِّل  إن شاء ويتحالفان عند م وغ رِّم الموكِّل  القيمةَ لأنهما اختلفا في الثمن  بعد هلاك  المبيع  فحكم ه 
 التحالف  عنده لا عندهما. 

في حقِّ ( لأن إقرارهَ لم يصحَّ )فباعه أحدُهما من صاحبه وكالةً صحَّ ( لتهمة  )بعتقِ قنٍّ فرُدَّت)ولو شهدا 
 ولا ثمن (لأن إبراءَ الوكيل لا يصحُّ عنده ) تق لإقرارِ مشتريه فيوجبُ س على المشتري ثمن ه(مولاه وع

من الثمن إذ المبيع  حرٌّ  تري  برئ()البائع لزعمِ البائع أن المشالوكيل  اه(ن)وضمَّ على المشتري عند حم 
لما يجيء  في فصل الوكيل  عندهما فضمِن لا عنده(الإبراء  ) فكأن البائع  أبرأ فصحَّ(بزعمه فلا ثمنَ )

الشاهد  أي  كصاحبه(المشتري ) )قبل النقدِ صار(المشتري في العتق  )ولو باعه من ييره وصدَّقه(  بالبيع.
 ولو صدَّقه المشتري بعد(ضمنه الوكيل للآمر عندهما ولا يسقط  عند س )يسقط  الثمن  عن المشتري وي

للمشتري مثلَ  وضمِن الوكيل(به فلم ي عتبر تصديق ه فيه ) لم يُسترد الثمن لتعلق حقِّ الآمر(نقد الثمن  )
ينبغي أن يسق طَ  :الثمن لأنه أقرَّ أنه قبضَه بغير حقٍّ وكذلك في المسألة الأولى لو أخذ ثمنَه. أقول: فإن قيل

قه المشتري إذ ليس للبائع  أن يطالبَه بالثمن   الثمن  عن المشتري ويضمن ه الوكيل  للآمر عند حم وإن لم يصدِّ
لأنه حرٌّ في زعم  البائع  وبيع  الحرِّ لا يوجب الثمنَ فكأن البائعَ أبرأه وإن كان المشتري يزعم أنه قنٌّ؟ أقول: 

ق بل البائع  كذلك فيه ردٌ لذلك الإبراء  من ق بل المشتري معنىا إذ المشتري لما زعمَ كما أن فيه إبراءا معنى من 
أنه قنٌّ ردَّ إبراءَه المعنويَّ معنىا والإبراء  يرتدُّ بالردِّ فلا يسقط  الثمن  ولكن بقي هل للبائع أن ي طالبه؟ أقول: 

أنه باعَ حراا فكيف يطالب ه بثمن ه؟ فإن قيل: يطالب ه وكالةا رٌّ بينبغي أن لا يكونَ له مطالبت ه بالثمن  إذ البائع  مق  
 . أقول: الوكيل  بالبيع أصيلٌ في الحقوق  فينبغي أن لا ي طالبه ،لا أصالةا والمنافاة  في مطالبة  الأصالة  لا الوكالة  

د آخرُ ملكُ المُدعِي وشهِ فشهِد واحدٌ أنَّ ذا اليد أقرَّ أنه عبداا في يد  ذي اليد أنه ملك ه ) )ولو ادَّعى(
بأن المدع يَ وهبَه لذي  من المدعِي أو شهِد واحدٌ باستيامِ ذي اليدِ أو بإقرارهِ( ءهأن ذا اليدِ أقرَّ بشرا
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قِه( ( بإقرار ه وشهِد آخرُ اليد ) ( دينار  من المدعِي بمائةِ  ءه)أو شهِد واحدٌ ]بإقرارهِ بشراعليه )بتصدُّ
أودعه أو وهب ه  1أو شهِد واحدٌ بأنه أقرَّ أن المدعِي [درهم  ) )بألفِ(لشراء  بالإقرار  با وشهِد آخرُ()

 )قبُِل (والمدعي يقول: أقرَّ ذو اليد بما قالا  وشهِد آخرُ بأنه أقرَّ أنه ملكُ المدعِي أو يص ب  منه أو ره ن ه(
لو شهد أحد هما بأنه  ما )بخلاف(( للمدع ي )لاتفاقهما على إقرارِ ذي اليد بالملكِ قول  الشاهدين 

إذ لم يدلَّ على أنه ملكٌ للدافع. ولو أقرَّ ذو اليدِ أنه كان للمدعِي وادَّع ى إليه فإنه لا ي قبل ) )دف  ع ه(
ما إذ القضاء  هنا يقع  بالملك  بسبب   )فشهِد واحدٌ بهبتِه وآخرُ بتصدُّقه ردَُّت(لذي اليد  هبت ه( شهادته 

( من ذي اليد وشهِد واحدٌ أن المدعي  أقرَّ ببيعِهعى ذو اليد الشراءَ منه )ادَّ  )كما لو(وقد اختلفا فيه 
وفي صورة  ،لتعذُّر  التوفيق )وقبضِها تُ ر دُّ(دينار   )بألفِ درهمٍ وقبضِه وشهِد آخرُ أنه أقرَّ ببيعِه بمائةِ(

ذو اليد  وكذا لو ادَّعى( )لو شهد واحدٌ بهبةٍ وآخرُ بعُمرى أو نُحلى يقُبل لاتفاقِهما معنىً دعوى الهبة 
)شراء  من المدعي فشهد واحدٌ أن المدعِي  أقر ببيعِه منه وقبضِ ثمنِه وشهِد  آخرُ أنه أقرَّ بيعه بألفٍ 

( ي قبل إذ الثمن  غير  مقضيٍّ به فلا يحتاج  إلى البيان لكونه مقبوضاا وإنما المقضيُّ به الملك  ولا وقبضِ الألفِ 
 اكتَ عن الثمن  أجَملَ فيتحمل  الموافقةَ. اختلافَ فيه ولأن الس

 فصل الإقرار للوارث وهو لغيره 
الأصل: أن تصرُّفَ المريض  فيما يقَبل  النقضَ كهبة  وبيع  صحَّ في الحال  حتى يثبت  الملك  للموهوب  لأنه 

مريضٌ  )ولو أقر(. ( كإعتاق  وتدبير  )وتوقَّف  في ييرهيتصرَّف  في خالص  ملك ه ثم ي نقض إن احتيجَ إليه 
 )سلمنا العبد (وصدَّقه فلانٌ ثم مات  ليس لي بل لفلانٍ( :)فقال وارثهُولا مالَ له سواه  )لوارثه بقنٍّ(

(للأجنبيِّ  في فصل  الاستثناء  من أنه لو أقرَّ لزيد  بألف  فقال زيدٌ: ليس لي بل لفلان  يصحُّ الإقرار   )لما مرَّ
)يُرِّم  الوارثُ ثهم لوارثه رِّ وَ م   إقرارَ  م الورثة  عندنا فيأخذه زيدٌ ويسلِّم ه إلى فلان  ويبطل  عند ز. ثم لو لم يسلِّ 

قع صحيحاا ويثبت  الملك له فمَلَكَ الإقرارَ لغيره فإذا مات وهذا لأنَّ تصرفَ المريض  و بموتِ مورثهِ قيمت ه( 
المريض  وجب نقض  إقرار ه ووجَبَ على المقَرِّ له الأوَّل  ردُّ القنِّ وقد عجَزَ من ردِّه لملك  الأجنبيِّ فغ رِّمَ قيمتَه 

                                       
 ما بين المعكوفين ساقط من )ب( 1
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نَ لنفسه وذا لا يجوز)ورف ع  حظَّه ا لو أقرَّ الوارث  لوارث  آخرَ وكذ ،( لأنه أحد  الورثة  فلو ضم نَ حظَّه لضم 
نَ الأول  قيمتَه وصارت  سلَّمَ العبدَ للثاني لأنه إنما تلقّاه من جهة  المقَرِّ له الأول لا من جهة  المريض  وضم 
فع حظُّهما عن القيمة في ضمن الباقي لزعم هما أن المقَرَّ الأول برئ  ميراثاا وللأول والثاني منها نصيبٌ فيه فير 

 العبد  للورثة إذ العبد  ليس للميت  فنفَذَ زعم هما في حظِّهما.  من ضمان  

مٌ على الإرث  فيضمن كلا  )لو كان على الميت دينٌ محيطٌ(( من القيمة  ء)ولا يرُفع شي إذ الدَّين  مقدَّ
وارث  بأن وهبَ المريض  لوارث ه عبداا فوهَبَه ال)هبتين( كان التصرفان   )ولو(القيمة ولا تسقط حصة أحد. 

)ورفُع حظُّه لوارث  آخرَ بعد ما قبضه ثم مات ولا مالَ له غير ه س لِّمَ العبد  للثاني وغ رِّمَ الأول  قيمتَه للورثة 
من  )فيرث الثاني حظَّه(لا حظُّ الثاني لزعم ه أن ردَّه لازمٌ وقد عجزَ فعليه قيمت ه ولي منها نصيبٌ  فقط(

رثه أو وهبَه له فقبضَه ثم أقرَّ هذا الوارث  أن المريضَ كان وهبَه لوارث  آخرَ لوا )ولو أقرَّ به المريضُ(القيمة. 
أو أقرَّ له قبل الأول  وصدَّقه الثاني المقَرُّ له فدفعه الأول إلى الثاني بهذا السبب فمات المريض  أ خذ منه 

في يد الثاني فللورثةِ  )من المريض. فلو مات العبدُ إلى الثاني  )لتصادقِهما أنه وصل(ويصير  ميراثاا 
( تضمينُ   )ولم يرجع الضامنُ(بدفع ه إلى الثاني  الثاني لأنه قب ض  ما لم يكن له أو الأوَّلِ إذا أقرَّ فأتلف 

بفعلِ فلأنه ضم نه ) وأما الثاني(وقبض ه حقٌّ ) )أما الأولُ فلزعمِه أنه للثاني(على الآخر  بشيء  أيِّهما كان 
 يرجع  به على غيره. ( فلا نفسِه وهو القبضُ 

 ) (المريض  لبعض  ورثت ه ))ولو وهب  هذا الوارث  أن المريضَ كان أقرَّ به لهذا الوارث   عبداً فقبض  ثم أقرَّ
(الثاني  )ولو صدَّقه(الآخر  أو وهبه قبل هبته لي  )ولو قال الثاني: هو لي وما أدري ما حكم ه  )فقد مرَّ

(ويرِّم العبد  ) تقولُ سُلِّم  له( رفُع حظُّ الأول لئلا يضم ن )و بدفع ه إليه  الأولُ قيمت ه إذ أقرَّ للثاني فأتل ف 
ه فلا يقول بالردِّ وهذا فيما قبلَ موته. ) ه وكذا رفُع حظُّ الثاني إذ لم ير  الردَّ(لنفس ولو لأنه يدعيه لنفس 

( يعني )لقيامِ ملكِه قبل النقضِ  فحكم ه حكم  ما قبل موته أقرَّ الأولُ بعد موتِ مورثهِ أو وهب  أو باع (
( الوارث  أو وهبه لغيره قبل )ثم أقرَّ بهرَّ به الوارث  لغيره حتى مات المريض  لو أقرَّ المريض  بالعبد لوارث ه ولم ي ق  

ه أو بعدَه قبل نقض  القاضي إقرارَ المريض  أو وهَبَ المريض  العبدَ لوارثه وقبَضَه ثم بعد موته أقرَّ به  قبض 
لموهوب  له أو وهبه لغيره قبل نقض  القاضي هبةَ المريض  فالحكم  في جميع  ذلك كحكم  ما قبل موته لأن ا
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ملكَ المقَرِّ له الأول أو الموهوب  له الأول  قائمٌ بعد موت المريض  قبل أن ينق ضَ القاضي إقرارَ المريض  أو 
ولكن لا ينتقض بدون النقض  فإذا كان ملك  الأول  تصرُّف  المريض   1هبتَه للأول إذ بالموت  ثبت حقُّ نقض  

قائماا بعد موته صحَّ إقرار ه أو هبته للثاني كما صحَّ قبل موت ه ولهذا لو باعه الأول  بعد موت ه قبل النقض  جاز 
.  فصار كالمشتري فاسداا إذا تصرَّفَ في المبيع قبلَ النقض  ينفذ  تصرفات ه وإن كان للبائع  حقُّ النقض 

 صل إقرار المريض باستفاء الدينف

)ولو كان له دينٌ على وارثه الأصل : أن المريضَ محجورٌ عن إيصال  النفع  إلى وارث ه إلا بإذن  سائر  الورثة . 
أي لم يشر ط أن لا يبرأ المحيل  فإنه يبرأ  )أو بعكسِه وأقرَّ بقبضِه أو احتال به وأطلق (أجنبيٌّ  وبه كفيلٌ(

عاا للوارث  أصيلاا كان الوارث  أو كفيلاا إذ المحيل  إذا بر ئ يبرأ كفيله أيضاا والوارث  إما محيلٌ حينئذ  فيكون نف
فإن شرَط أن لا  لبراءةِ وارثه(إقرار ه بقبض  الدين  وكذا احتيال ه ) )فلغا(أو كفيلٌ له فيبرأ على كلا التقديرين 

للوارث أصيلاا كان أو كفيلاا لأنه لا يبرأ  حينئذ وكذا يلغو إبراء  يبرأَ المحيل  صحَّ احتيال  المريض  إذ لا نفعَ فيه 
(وارث ه أصيلاا كان وارثه أو كفيلاا  الأصيل  لأن براءتهَ توجب  براءةَ الكفيل  وهو  )وكذا يلغو إبراءُ الأجنبيِّ

ءةَ الأصيل  الذي هو وارث ه إبراء  الأجنبيِّ لأن براءتهَ لا توجب  برا (كفيلًا صحَّ )الأجنبيُّ  ()فلو كانوارث ه. 
)وإن لم فإن كان يخرج من ثلثه فلا سبيلَ على الكفيل.  )من ثلثِه(( إبراء  الأجنبيِّ الكفيل  يصحُّ )فإذا صحَّ 

في ث لثَي  الدَّين  بين  فللورثة الخيارُ(للميت  مالٌ غير  ذلك الدين  يصحُّ إبراء  الكفيل  في قدر ثلث ه ) يكن(
.  أخذ  من الكفيل    وبين أخذ  من الأصيل  والثلث  الباقي لا يؤخذ  إلا من الأصيل 

) فإن الوديعة  لو كانت من في الحقيقة  ) بطل لأنه إقرارٌ باستيفائهِ( 2)بوديعةِ أحدِهماالمريض   )ولو أقرَّ
خلاف   فقد ظف ر ربُّ الدين  بجنس  حقِّه من مال  المديون  فاستوفى دينَه وكذا إن كانت من جنسِ دينه(

ه  درهم  وديعةا ولم يعينِّ  لاا بأن لكفيل  الوارث  عنده ألفَ ( للوديعة  بأن أقرَّ مث)إذ يمكنُ موتهُ مُجهِّلاجنس 
ثم مات ولم ي عرف حاله ا أنها هلكت عنده أو دفَ عَها إلى  )أو عيَّنها(الألفَ وكذا العبد  ونحو ه من العروض  

                                       
  “حق بعض..”وفي )ب(:  1
 أي: الأصيل أو الكفيل 2
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فاستوفى دينَه فصار فيه نفعٌ للوارث وهذا في الإقرار  بالوديعة   الوارث()فيضمنُ قصاصاً بما على مالكها 
للوارث ظاهرٌ وأما الإقرار  بالوديعة  لكفيل  وارث ه الأجنبيِّ فلأن الوديعةَ لو كانت هالكةا بموت ه مجهِّلاا يجب 

كانت الوديعة  معلومةا قائمةا كان   ولو ،الضمان  عليه فيصير  قصاصاا بالدَّين فيكون  بمنزلة  الإقرار  بالاستيفاء  
للكفيل  أن يأخذَها ويبيعَها ويقضيَ الدينَ من ثمنها فيحص ل  للوارث  البراءة  بسب  إقرار ه ففيه نفعٌ للوارث  لما 
 ذ كر ولأنَّ الوديعةَ وإن كانت معلومةا قائمةا لكن وهم  بالتجهيل  قائمٌ عند الإقرار  فلا يصحُّ لما فيه من المنفعة  

على تقدير  وجوب  الضمان  بموته مجهِّلاا ووقوع  المقاصة  وإذا وقعَ الإقرار باطلاا لم يجز بعد ذلك وإن كانت 
نَّ الأصلَ في الإقرار  إمعلومةا قائمةا بعد موته وإلى هذا الدليل أشارَ بقوله: يمكن  موت ه مجهلاا. فإن قيل: 

؟ قيل: تخصيص  المريض  بعضَ ورثت ه صيانت ه عن الإهدار  ما أمكن فينبغي أن لا يب ط لَ الإقرار  بوهم  التجهل 
بالنفع  محرمٌ والشبهة  في التحريم  كالحقيقة  فبطل بشبهة  التجهيل  كحقيقة . ثم اعلم أن المقاصةَ بالضمان  إنما 

استيفاء  الدَّين  تقع  إذا كان الضمان  من جنس  دين ه أما إذا لم يكن من جنسه لا تقع المقاصة  فلا يتحقَّق  
فلا نفعَ للوارث  من هذا الوجه  فوجه  النفع  في هذه الصورة  تأخير  م طالبََة الدين  عن الوارث  وذلك لأنه إذا  
كان على الميت  دينٌ لرجل  وللميت  دينٌ على آخرَ كان لمديون  الميت  أن لا يقَضي دينَه إلى الوارث  ما لم 

ى الميت  لأن مديونَ الميت  لا يبرأ  بدفع  دين ه إلى الوارث  مع وجود  الدين  على يقض  الوارث  الدينَ الذي عل
درهم  وللميت ألف   الوارث   كقطن أو شعير أو نحوه لكفيل    بوديعة مثليٍّ  الميت  صورت ه مثلاا: لو أقر المريض  

فيجب مثله فلا يقع  ثليٌّ م الشعير مثلاا في تركته والشعير   يجب ضمان   على الوارث فإن صح هذا الإقرار  
من  لم يقع الاستيفاء فلم يحصل للوارث نفعٌ  لعدم المجانسة بين الشعير والدرهم فإذا لم تقع المقاصة   المقاصة  

الوارث المديون  مطالبة   لكفيل الوارث لم يكن لبقية الورثة   جهة الاستيفاء لكن لما وجب على الميت شعيرٌ 
ضوا دين الكفيل وهو الشعير لما مر من الأصل: وهو أنه إذا كان على بما عليه من ألف درهم ما لم يق

للوارث فلم يصح. وذ كر  المطالبة عن الوارث والتأخير نفعٌ  تأخيرَ  لرجل إلخ فيتضمن هذا الإقرار   الميت دينٌ 
ر في بعض  في تلخيص  الجامع  للخلاطي: أن الإقرارَ بالوديعة له أو لكفيل ه إلخ. أي للوارث أو لكفيله وذ ك

ه: إنما قيَّدَ هذا بكونه له أو لكفيله لأنه لو كان الدين  على أجنبيٍّ والوارث  كفيل ه فإقرار ه بالوديعة   شروح 
للغريم  لا يكون  باطلاا لأنه أجنبيٌّ. أقول: ينبغي أن يبط لَ هذا أيضاا لأن براءةَ الأجنبيِّ الأصيل  وتأخيرهَ 
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أخيرهَ وهذا نفعٌ للوارث فينبغى أن يبط لَ إقرار ه بالوديعة للأجنبي الأصيل أيضاا  يوجب براءةَ كفيل ه الوارث  وت
 ،وكذا في تلخيص  العتّابي ونحو ه ،كما في الاستيفاء. وذ كر في الكافي: ولو أقرَّ بوديعة  أحد هما عنده بطَلَ 

من قوله: لو أقرَّ بوديعة  أحد هما  1تنوهذا يحتمل  أن يكونَ الإقرار  المذكور  باطلاا وكذا يحتمل ه ما في ذ كر الم
إلخ بأن يكونَ معناه: لو أقرَّ بوديعة  الوارث  أو الأجنبيِّ الذَين  أحد هما أصيلٌ والأخر  كفيلٌ بطلَ إقرار ه سواءٌ  

مثل  ما كان الأصيل  وارثاا أو أجنبياا والله أعلم. وبعد ما كتبت  هذا الواردَ رأيت  في بعض  الجوامع  أن المسألةَ 
خطَرَ لي من أن إقرارَ المريض  بالوديعة  للأجنبيِّ يبطل  سواءٌ كان للأجنبيِّ أصيلاا أو كفيلاا للوارث  فحمدت  

 الله على ما ألهمَ الصوابَ. 

)في حقِّ الورثةِ والغرماءِ لاستنادِ إقرارهِ ( إقرار ه )ولو كاتب ه في صحتِه فأقرَّ بقبضِ بدلِه في مرضِه صحَّ 
لأن سببَه و جد في الصحة  فاستنَدَ إقرار ه إلى سبب ه فكأنه أقرَّ في صحة  وهذا كصحيح  تكفَّلَ  حتِه(إلى ص

بالدَرَك  أو بما ذاب له على فلان  ثم مر ضَ ثم لح قَ الدَّرك أو ق ضي له على فلان  لزم الكفيلَ ذلك من جميع  
)لا لو أقرَّ بالإبراءِ( ه الصحة  على وجه  لا يمكن  دفع ه المال  ويكون  بمنزلة  دين  الصحة  لوجود  سببه في حال

ه بأنه كان أبرأ مديونهَ في صحت ه لا يصحُّ إقرار ه إلا من ثلث ه  )لأنه ييرُ مسلَّطٍ على أي لو أقرَّ في مرض 
ه بالهبة  وأسنَدَ إلى صحته بخلاف  الاستيفاء  فإنه ليس  الإبراءِ( بتبرُّع  وهو فلا يصحُّ كما لو أقرَّ في مرض 

إذ  )في المر ضِ صحَّ من ثلُثِه(الكتابة  وإقرار  قبض  البدل  كلاهما  )ولو كان(مأذونٌ فيه ومسلَّطٌ عليه. 
الإقرار  ببدل  العتق  تنفيذ  العقد  فصار كإنشاء  العتق  في المرض  وذا ي عتبر من الثلث  كذا في الكافي. أقول هذا 

ه بقبض  بدل  كتابة  وقعت في حال  صحة  معتبراا من الثلث  أيضاا لأنه التعليل  يقتضي أن يكون إقرار   ه في مرض 
كإنشاء  العتق  بعين  هذا التعليل فالأولى أن يعلَّلَ بالاستناد  ويقال: الإقرار  بقبض  البدل  يستند  إلى  يصير  

 المرض  وثمة في الصحة  فإذا استندَ وقت  السبب  كما مرَّ فكأنه أقرَّ وقتَ عقد  الكتابة  ووقع الكتابة  هنا في
الإقرار  فيهما يستند  إلى وقت  الصحة  ثمة لا هنا فيصير  كإنشاء في الصحة  ثمة وفي المرض  هنا فافترقا فصحَّ 

 إقرار ه من كلِّ المال  ثمة ومن الث لث  هنا ويتمُّ تعليل  الكافي بضمِّ الاستناد . 

                                       
 أي في لطائف الإشارات 1
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)لأنه في حقِّ الكلِّ  حتِه من الأجنبيِّ وعليه دينٌ للأجنبيِّ صحَّ()ولو أقرَّ في مرضِه بقبضِ دينِ ص
ه لا يصحُّ لتعلُّق  حقِّ الغرماء ، والأصل : أن المرضَ يغي ِّر   مسلَّطٌ على الاستيفاءِ( ولو أقرَّ بقبض  دين  مرض 

بل الحجر  لا في إبطال  ما  حقاا له لا حقاا عليه لأنه سبب  الَحجر  وأثر  الحجر  في إبطال  ما كان للمحجور  ق
كان عليه. فلو كان له على الأجنبيِّ ألف  درهم  في الصحة  فمر ض ولا مالَ له غير ه وعليه ديونٌ فأقرَّ 
باستيفاء  الدَّين وكذَّبه الغرماء  صحَّ إقرار ه مطلقاا إذ الإقرار  بقبض  الدين  إقرارٌ بالدين عليه إذ الديون  ت قضى 

وهذا الإقرار   1المريض  بالدين  للأجنبيِّ ]صحيحٌ فكذا يصحُّ إقرار ه باستيفاء  دين  على الأجنبيِّ[ بأمثالها وإقرار  
لزمَ غرماءَ الصحة  لظهور  سبب ه وهو المعاملة  في الصحة  والمعاملة  توجب  الإقرارَ بالاستيفاء  حقاا لمن عليه 

بيان ه: أن المديونَ استحقَّ بمعاملته مع ربِّ الدين براءتهَ  ،الدين  بعد المرض  كما كانت توجبه في حال الصحة
عن الدين  بإقرار  ربِّ الدين في حال  صحت ه وكان هذا حقاا للمديون  على ربِّ الدين فإذا مر ض ربُّ الدين 

ليه في جعل في حقِّ وأقرَّ بالاستيفاء  وجَبَ أن يحص لَ به براءة  المديون  إذ المرض  يغي ِّر  حقاا للمريض  لا حقاا ع
المديون  كأنه باق  على صحت ه وهذا لأن حالَ المريض  لا يكون  أدنى من حال  العبد  المأذون  فإنه إذا حَجَرَ 

وهذا لأنَّ المعاملةَ مع العبد   ،عليه مولاه فأقرَّ باستيفاء  حقِّ وجب له في حال  الإذن  جاز إقرار ه فهذا أولى
ار ه بالاستيفاء  حالةَ الإذن  حقاا لمديونه فصحَّ إقرار ه بعدَ الحجر  باستيفاء  حقٍّ وجب المأذون  أوجبت صحةَ إقر 

ولأن المانعَ حقُّ الغرماء  والورثة  ودين   ،له في حالة  الإذن  إذ الحجر  يغي ِّر  حقاا له لا حقاا عليه فكذا المرض  
يتعلق به حقُّ الغرماء  وللبدل  حكم  لمبدل  بخلاف  ما  الصحة  لم يتعلَّق به حقُّ الغرماء  لأنه بدلٌ عن عين  لم

أقرَّ بالعين  لأنه تعلَّق حقُّ الغرماء  فلا يصحُّ إقرار ه وبخلاف  ما لو أقرَّ باستيفاء  دين  كان له على الوارث  في 
الدين إقرارٌ  الصحة  حيث لا يصحُّ وإن كان بدلاا عن عين  لم يتعلَّق به حقُّ الغرماء  إذ الإقرار  بقبض  

لنا باللفظ  في حقِّ الأجنبيِّ  بالاستيفاء لفظاا وبالدَّين معنىا ل ما ع رف من أن الديونَ ت قضى بأمثالها فعم 
ق  من حاله مع الأجنبيِّ حتى يملك  أن وبالمعنى في حقِّ الوارث  ولم ي عكس لأن حالَ المريض  مع الوارث  أضيَ 

على الوارث  فلو قلنا بأنه لا يصحُّ إقرار ه بالاستيفاء  من الأجنبيِّ يلزم نا أن يبطل  يتبرَّعَ بثلث ه على الأجنبيِّ لا
إقرار ه في حقِّ الوارث  بالطريق  الأولى فيتعطَّل  العمل  بالدليلين. أقول: ظاهر  هذا الاعتراض  وجواب ه يدلُّ على 

لأنهم عملوا في حقِّ الأجنبيِّ بالمعنى أيضاا كما أن العملَ في حقِّ الأجنبيِّ باللفظ  لا بالمعنى وليس بصحيح  
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مرَّ في أوائل  هذا البحث  حيث ذكَر الأصلَ ثم قال: فأقرَّ باستيفاء  الدَّين وكذَّبه الغرماء  صحَّ إقرار ه مطلقاا إذ 
ين  عليه الخ. فهذا عملٌ بالمعنى : لما كان الإقرار  والجواب  الصحيح  أن ي قال ،الإقرار  بقبض  الدين  إقرارٌ بالدَّ

بالاستيفاء  في حقِّ الكلِّ من الوارث  والأجنبيِّ إقراراا بالدين  صحَّ في حقِّ الأجنبيِّ لا في حقِّ الوارث  إذ 
 الإقرار  بالدين يصحُّ للأجنبيِّ لا للوارث  فكذا الإقرار  بالاستيفاء  فافترقا. 

ه صحَّ في  حقِّ الورثة  ولا يصحُّ في حقِّ غرماء  الصحة  إذ الدين  إذا  ولو أقرَّ باستيفاء  دين  ثبتَ له في مرض 
كان في الصحة  فقد استحَقَّ المديون  البراءةَ فيمنع ذلك تعلُّق  حقِّ الغرماء  فيصحُّ إقرار ه بقبض  دين  الصحة. 

تعلُّق  المتقدِّم  حقَّ الغريم  وأما إذا حدثَ له الدين  في المرض  فقد تعلَّقَ حقُّ الغرماء  بأول  المرَض  فمنع هذا ال
ه ولو لم ي قرَّ بقبض  الدين  من الأجنبي  صريحاا لكن  )قال: هذه وديعةُ يريمي بشيء الذي أقرَّ له في مرض 

مثلاا لو كان له  ،بين غرمائه ءذلك الشي)فقُسم( صحَّ  1بدينه بأن كان مثلَه جنساا ووصفاا  صل ح  قصاصاً(
ه بألف  درهم  في يده وهي مثل  الدين جنساا ووصفاا أنها وديعةٌ للمديون ألف  درهم  على أجنبيٍّ ف أقرَّ في مرض 

عنده فإنه يصحُّ إقرار ه لأنه إقرارٌ بالاستيفاء  في الحقيقة  كما مرَّ في أول  الفصل  حيث قال: لو أقرَّ بوديعة  
لدين لأن الدَّينَين إذا اتفقا جنساا ووصفاا با )ويصيرُ قصاصاً(أحد هما بطَلَ لأنه إقرارٌ باستيفاء  الخ فصحَّ 

تقع  المقاصَّة  بينهما وإن لم يتقاصّا وكذا لو أقرَّ بوديعة  دراهمَ أجودَ من الدَّين يصحُّ لأنه أقرَّ بمثل الدين 
وإن كانت  ،فاء  وزيادة  فصحَّ إقرار ه بمثل الدين لأنه إقرارٌ بالاستيفاء  ولا يصحُّ بالزيادة  لأنه لا يتعلَّق  بالاستي

الوديعة  التي أقرَّ بها دراهمَ أردأ من الدين أو جنساا آخرَ بأن أقرَّ بوديعة  دنانيَر أو أمة  فالدين الذي على 
مديونه يكون على حاله وما أقرَّ به من الدراهم  الرديئة  أو الدنانير  أو الأمة يكون تركةَ الميت  فيقتسمها 

بها سواءٌ كانت الوديعة  قائمةا أو هالكةا لأن صحةَ إقراره إنما كانت من حيث  الغرماء  إذ لم يصحَّ إقرار ه
الاستيفاء  خاصةا لا من حيث إثبات  الحقِّ له وقد تعذَّر الاستيفاء  هنا، أما إذا كان أردأَ فلأنَّ استيفاءَ 

نَّ المقاصةَ لا تكون في مختلفَي  الجنس  الرديئة  بالجيد  محاباةٌ وهو لا يملك  المحاباةَ، وأما إذا كان جنساا آخرَ فلأ
فلما امتنع جعل ه استيفاءا للمحاباة  في الأولى والمخالفة  في الثانية بطل إقرار ه لأنه لا يملك  الإقرارَ على غرماء 

شار الصحة  إلا من حيث الاستيفاء  وإذا بطل إقرار ه بقي الدين  على غرمائه على حاله والمقَرُّ به تركةٌ وإليه أ
أي الشيء  الذي أقرَّ به إن لم يصحَّ قصاصاا لرداءته أو لكونه خلافَ )وإلا لا لتعذُّرِ الاستيفاءِ( بقوله 

                                       
  “فضلا”وفي )ب(:  1
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)إذ الإقرارُ إنما يصحُّ في حقِّ جنس  الدين  لا يصحُّ إقرار ه فكأن المقرَّ به تركةٌ كما كان قبل الإقرار  
ه فلما بطل إقرار ه صار المقرُّ به تركةا  لتعلُّق  حقِّ  الاستيفاءِ لا في إثباتِ الحقِّ له( الغرماء  بكل ما يده بمرض 

وقال الغريم : أنا استردُّ هذه الألفَ  1ولهذا إن كانت الألف  التي أقرَّ بها للغريم أجودَ  فيؤخذ يريمُه بالدين()
أقرَّ بوديعة  ألف  ومائة   وأقضي ما عليّ من الرديء ليس له ذلك لعدم  صحة  الإقرار بالزيادة، ألا ي رى أنه لو

يصحُّ في حقِّ الألف  لتعلُّق  الاستيفاء  دون المائة  لعدم  تعلُّق  الاستيفاء  بالزيادة. فإن قيل: إن فيما إذا كانت 
الوديعة  جنساا آخرَ احتمال  التجانس  بين الوديعة  وبين الدين قائمٌ باعتبار  الضمان  فإنه لو مات مجهِّلاا 

عل إقراراا بالاستيفاء  يجب  عليه  الضمان  ويمكن  تضمين ه بجنس  الدين فعلى هذا ينبغي أن يصحَّ إقرار ه بأن يج 
كما مرَّ في أول  الفصل  حيث قال: لو أقرَّ بوديعة  أحد هما بطَلَ إلخ؟ قيل:إن الحجرَ لحقِّ غرماء  الصحة  

 ض  الثابتَ. ظاهرٌ متحقِّقٌ ومعنى الاستيفاء محتمَلٌ والمحتمل  لا يعار  

 بحقِّي شراءً أو صُلحاً وصدَّقه(هذا الألفَ الذي في يدي في المديون ) )أخذتُ( :المريض   )ولو قال(
 ئُ للمديون المق رِّ له(يكان الردالمديون  فإن كان الألف  الذي أقرَّ بأخذ ه من المديون رديئاا والدين جيدٌ )

دُّ عليه ويؤخذ منه الجيد  وصحَّ إقراره  فبصحة  إقراره  )له المعاوضةُ(أقرَّ بالمعاوضة والمريض  يصحُّ  )إذ(فير 
( للمعاوضة  لأنها لا تتحقَّق  إلا بكون  المقَرِّ به ملكاا )اقتضاءً المقرِّ له )ملكُ( بالمعاوضة  ثبت أن المقَرَّ به 

لا تصحُّ من المريض  وجب  للمقر له ثم لما كان في هذه المعاوضة محاباةٌ بإسقاط  صفة  الجودة  من الدين وهي
فيجب تسليم ه إلى المقر له بخلاف الوديعة  فإنه لم  2)فبقِي المق رُّ به مِلكا للمق رِّ له بعد النقضِ(نقض ها 

. وإنما قال ئ  للمقَرِّ له احترازاا عما إذا كان يالرد :يق رَّ ثمة بالمعاوضة  بل أقرَّ بوديعة  له قصداا فبطل كما مرَّ
أي إذا كان العين   )يماثلُه مختلفا الجنسِ(المأخوذ  مثلَ الدين أو أجودَ فإنه يتمُّ الاستيفاء  إذ لا محاباةَ فيه 

ذَه الذي أقرَّ به والدين  مختلفَي  الجنس بأن كان العين  دنانيَر أو أمةا والدين  دراهمَ وصدَّقه المديون  في أنه أخ
( يعني إن كانت قيمة  الدنانير  أو لو لم يرفعِ المحاباة  بشراء  بحقه أو بصلح  بحقِّه يكون  الأدنى للمقَرِّ له )

( بأداء  ما زاد على قيمة  الأمة أو الدنانير  )إن شاء رفع المحاباة  الأمة  أقلَّ من الدين يكون المديون بالخيار  
ضَ العقدَ لأنه كبيع  المريض  مالَه بأقلَّ من قيمت ه والحكم  فيه هذا وإن وإن شاء نقَ  ،من الدين فيتم العقد  

                                       
 ساقط من )ب(  “أجود”لفظ  1
  “فبقي المقر له بعد النقض”وفي )أ(:  2
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نقضَ العقدَ أخذَ الأمةَ أو الدنانيَر وقضى ما عليه من الدين وإذا لم يرفع المديون  المحاباةَ يكون هذا مثلَ 
( )ضدَّ التكذيبِ فتعيَن النقض   الأول  في أنه ينتقض  المعاوضة  وليس له رفع  المحاباة في الأول تحرُّزاا عن الربا

ه أو شرائه بحقِّه بأن قال: هو لي ولم يقع يفي الرد ئ أو نحوه أي المديون  لو كذَّبه في إقراره أنه قبضه بصلح 
ئَ والأمةَ والدنانيَر على المديون بل تكون تركةا وعلى المقَرِّ له أداء  دين ه لأن إقرارَ المريض  يالمعاوضة  لا يردُّ الرد

بالمعاوضة كان متضمناا ثبوتَ الملك  للمقَرِّ له فإذا كذَّبه في المعاوضة بطل المتضمِّن  فبطل ما تضمَّنَه فإذا 
 كما مر.   )بالوديعة(يمنع  إقرارهَ  فيمنعه دينُ الصحةكما(من التركة ) إقراراً بعينٍ(قوله ) )بقى(بطل ذلك 

 )وتقعُ المقاصةُ(( نوعاا ووصفاا صحَّ إقرار ه )مثل  حقِّهقِّه كان الألف  الذي أقرَّ بأخذه من المديون بح  )ولو(
بين الدينين فيتسوي فيه الرضاء  وعدم ه وهذا  )أو كذَّبه للماثلة(المديون  في ذلك  )صدَّقه(والاستيفاء سواءٌ 

ه لأنه لو أقرَّ باسيتفاء  الدين من غير إضافة  إلى عين  يصحُّ فعند الإضافة  أولى كذا في تلخي ص  العتابي وشرح 
وشرح  تلخيص  الخلاطي. أقول: الكلام  في الإقرار  بالمعاوضة  ففي صورة  المماثلة  إذا كذَّبه المديون  ينبغي أن 
يكونَ المقَرُّ به تركةا من غير  استيفاء  الدين  ويكون  على المقَرِّ له أداء  دين ه لعموم  ما مرَّ في تقرير  قول ه: ضدَّ 

ن التعليل  بأن إقرارَ المريض  بالمعاوضة كان متضمناا ثبوتَ الملك  للمقَرِّ له فإذا كذَّبه بطل التكذيب  م
المتضمِّن  مع ما تضمنَه فبقي إقراراا بعين  من التركة فيمنع ه دين الصحة فيكون المقر به تركةا من غير  استيفاء 

يمكن  الجواب  بالفرق بينهما بأن المعاوضةَ إذا بطلت دين ه فكذا صورة  المماثلة  بعين  ذلك التعليل. فإن قيل: 
بتكذيب ه يمكن الحمل  على الاستيفاء  هنا لا ثمة لوجود  المحاباة  ثمة لا هنا للمماثلة  هنا لا ثمةَ. أقول: يمكن  

عد ما خطَرَ لي ردُّه بأن الاستيفاءَ يثبت  أيضاا في ضمن  الإقرار  بالمعاوضة  فينبغي أن يبط لَ ببطلان ه ورأيت  ب
هذا في بعض  الجوامع  نصاا على ما قلت  من كون  المقَرِّ به تركةا مع بقاء  الدين  على المقَرِّ له حيث قال: لو 

وكان المأخوذ  من غريمه مثلَ الدين أو أكثرَ فهو صحَّ وإن   ي فإن صدَّقه الغريمقال: أخذت  هذا شراءا بحقِّ 
رَّ به فهو لي فالدين  عليه على حال ه وما أقرَّ به فهو تركةٌ إذا الاستيفاء  لم يثبت دين ه عليَّ وما أق :كذَّبه وقال

فبق ي إقراراا بالعين. أقول: قد ظهر بهذا أن في مسألة  المماثلة  روايتين والصحيح  بناءا على ما يقتضيه أصل هم 
اء  كما في تلخيص  العتَّابي ونحو ه لأن المذكور  هو عدم  الاستيفاء  لما قررناه ولكن الحقَّ عندي هو الاستيف

إقرارهَ دلَّ على أن المقَرَّ به ملكٌ لمديونه قبل المعاوضة  سواءٌ وقعت المعاوضة  أو لا وكذَّبه المقَرُّ له في المعاوضة 
ون على لا في كون  العين  ملكاا له ولا يلزم  من بطلان  المعاوضة  على زعم  المديون  بطلان  كون  العين  للمدي

زعم  المقَرِّ فصار كما لو أقرَّ بدين  مؤجل  وكذَّبه المقرُّ له في الأجل بل أولى منه إذ الملك  كان ثابتاا للمقَرِّ له 
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بدون  المعاوضة  في زعم  المقَرِّ بخلاف  الدين  فإن الأجلَ قد ي شترط في نفس  العقد  فحينئذ  لا يثبت  الدين لربِّه 
المق رِّ فيثبت  الملك  للمقَرِّ له وإن بطلت المعاوضة  كما في الدين  المؤجَّل  بل أولى بخلاف   إلا بالأجل  في زعم  

( . كان الألف    فلو(ما أقرَّ بسود  وكذَّبه المقَرُّ له وطلب البيضَ إذ الإقرار  بالسود لا يستلز م  الإقرارَ بالبيض 
ه الذي على المديون  فإن صدَّقه المديون  صحَّ الإقرار  لأنَّ من حقِّ  )أجود (الذي أقرَّ بأخذ ه من المديون بحقِّه 

ي به المديون  لتصديق ه ) به(استيفاءَ الجيد  عن الردئ  يجوز  بالتراضي وقد رض  لعدم  الرضا فلا  ولا يصحُّ لو كذَّ
من أنَّ إقراره إنما يصحُّ  ()فلا يأخذُه المديونُ لما مرَّ يكون  استيفاءا فبق ي إقراراا بالعين  ودين  الصحة  يمنع ه 

في حقِّ الاستيفاء  لا في إثبات  الحقِّ للمقَرِّ له، والأصل: أن إقرارَ المريض  باستيفاء  بدل  ما ليس بمال  كالمهر  
وبدل  الخلع  والدم  يصحُّ مطلقاا سواء كان وجَبَ في الصحة  أو في المرض  إذ المانع  من صحة  الإقرار  تعلُّق  

رماء  الصحة  ولا يتعلَّق  حقُّهم بالمبد ل ولهذا لو ع في المريض  عن القصاص  وعليه ديون  الصحة  صحَّ حقِّ غ
 .  فلا يتعلَّق  بالبدل  أيضاا بخلاف  بدل  المال  لأن حقَّهم كان متعلقاا بالمبدل  فيتعلَّق  بالبدل 

عليه أو على قنِّه وعلى المريض دين   )فلو أقرَّ مريضٌ بقبضِ بدلٍ وج ب  له بجنايةٍ حصلت في مرضِه(
إقراره. قوله: فلو أقرَّ إلخ يتناول  ما إذا ق طعت يد ه في المرض  خطأا  )صح(الصحة  ولا مالَ له غيَر البدل 

ويتناول  ما  ،فصالحََ على مال  فأقرَّ باستفائ ه فأقرَّ بقبض  الأرش  من الجاني ثم مات وما إذا ق طعت يد ه عمداا 
ه خطأا أو ق طعت يد ه عمداا أو خطأا أو ق تل عبد ه عمداا فصالح على مال  والحكم  في إذا ق ت ل عبد ه في مرض 

)إذ لم يتعلق جميع ها أنه يصحُّ إقرار ه بقبض  البدل  وإن لم يكن له مالٌ غير ه وكان عليه ديون  الصحة 
مقابلٌ بآدمية  المقطوع  أو المقتول  لا بماليَّته  ( إذ البدل  هو الآدمية  أي الأرش  بالبدلِ حقُّ الغرماءِ كمُبدله

وحقُّ الغرماء  يتعلَّق  بالمالية  لا بالآدمية  ولهذا وجبت القسامة  في قتل  الح رِّ والعبد  والكفارة  في الخطأ  وينقص  
و كان بدلَ المال  لما  دية  العبد  عن دية  الحرِّ ويتحمَّل ها العاقلة  في ثلاث  سنين ويجب القصاص  في العمد  ول

كان كذلك لأن شيئاا منها لا يجب  في إتلاف  المال. فإن قيل: دية  العبد  مقابلٌ بالعبد وهو مالٌ وقد تعلَّقَ 
به حقُّ الورثة  والغرماء  وكذا بدل  طرف ه بل هو أظهر  لأنَ أطرافَ العبد  ي سلك فيها مَسلك الأموال  المحضة  

ص  فيتعلَّق  حقُّهم به فإذا وجب على القاتل  بدل  ذلك المال فل مَ جاز إقرار  المريض  حتى لا يجري فيها القصا
بالاستيفاء؟ قيل: تعلَّقَ حقُّهم برقبت ه وقد فاتت والدين  الواجب  ليس ببدل  عن  المال بل هو بدل  الدم أو 

عن الآدميِّ أو عن جزئ ه من حيث الجناية  وأنه ليس بمال  لما ذ كر من الأحكام  وبعبارة  أخرى أنه بدلٌ 
الآدمية  لا من حيث المالية ، ألا ي رى أنَّ عبداا مأذوناا لو أقرَّ بقتل  عبد  أو قطع  يد ه لا يجوز إقرار ه ولو كان 



226 

 

 

 

ه هذا الدين  كسائر  الديون  لجاز إقرار ه كما جاز إقرار ه بالغصب  والاستهلاك  فلمَّا لم يجز إقرار ه ثبت ما قلنا أن
ليس ببدل  المال  ولكنه بدل  الجناية . أقول: الجناية  على من وليُّه المريض  ينبغي أن يكونَ حكم ها حكمَ 
ه على من وليُّه المريض  ينبغي أن  الجناية  على المريض  حتى لو أقرَّ المريض  بقبض  بدل  جناية  حصلت في مرض 

عبارة  المتن ليتناوَلَ هذا أيضاا فإن قولَه: أقرَّ بقبض  بدل  وجَبَ له  يصحَّ إقرار ه لما تقدَّم من الأصل  وبهذا ع مِّمَ 
الخ يصد ق  على هذا إيضاا. والحاصل : أن المريضَ لو أقرَّ بقبض  بدل  وجَبَ له بجناية  حصلت في مرض  

على عبد  المريض صحُّ سواءٌ كان وجبَ له ذلك البدل  بجناية  على المريض  أو على من وليه المريض  أو يموت ه 
ه أو طرف ه عمداا أو خطأا.   في نفس 

ها  )ولو أقرَّت مريضةٌ بقبضِ مهرهِا( ثم  )ثم طلُِّقت قبل الدخول(وقد كان النكاح  في صحتها أو مرض 
ه ( إقرار  )صحَّ ماتت وعليها دين  الصحة  ولم تَدعَ مالاا سوى المهر   إذ لا  )براءةِ الزوجِ حق  (في)ها بقبض 

وق  يِّد بالطلاق  لأنها لو أقرَّت به ولم تطلَّق وماتت لا يصحُّ إقرار ها لأنه إقرارٌ للوارث  وق  يِّد بكونه قبل  ثُ(يرِ 
أنا أضرب  مع الغرماء   :الدخول  لأنه لو كان بعد الدخول  فهو على تفصيل  ي ذكر من بعد . فإن قال الزوج  

)إذ قبل الدخول  فصار النصف  ديناا لي عليها ليس له ذلك بنصف  المهر  لأنها استوفَت المهرَ وقد طلقت ها 
فإن العيَن الذي في  يقُبل إقرارهُا في حقِّ البراءةِ عن المهرِ لا في حقِّ إبطالِ حقِّ الغرماءِ عن العينِ(

منه فلم يجز  يد ها تعلَّقَ به حقُّ الغرماء  فلو شاركََهم الزوج  فيه بإقرار ها يلزم  إبطال  حقِّهم في قدر  نصيب  
وهذا قوله م: دين  الصحة  يمنع إقرارَ المريض  بدين . ولو أقرَّت بقبض  مهر ها ثم ط لِّقت بعد الدخول  فإن 

.  ةوت  ليس بوارث  والمعتبر  في صحماتت بعد العدة  صحَّ إقرار ها لأنه عند الم  الإقرار  وعدم ها وقت  الموت 

إقرار ها ويؤخذ  من الزوج  جميع  المهر  فيكون  بين  )بطل(رجعياا  فإن كان الطلاق   )وإن ماتت في العدةِ(
الغرماء  لأنه وارث ها عند الموت  إذ الطلاق  الرجعيُّ لا يقطع  النكاحَ وإقرار  المريض  بقبض  دين الوارث  لا يصحُّ 

 . )بقدرِ دينِ حقِّ الغرماء  فكذلك يبطل  إقرار ها في )بائناً(الطلاق )ولو كان( وإن كان بدلاا عما ليس بمال 
للت همة  وذلك لأنه لو لم يطلِّقها لم يصحَّ إقرار ها بقبض  المه ر لأنه وارثٌ وإذا طلَّقَها احتمل أن  الصحة(

ها التهمة  في حقِّ الغرماء  فج عل الزوج  كأنه وارث في قَ ح  يجعلَ الطلاقَ سبباا لتصحيح  إقرار ه له بالاستيفاء  فلَ 
صحَّ إقرار ها في قدر  دين  الصحة  فيستوفي أصحاب  ديونَ الصحة  ديونَهم مما في يد ها ومن المهر  حقِّهم فلم ي
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دليلٌ لقول ه: وفي  )للتُهمة( :لَ شيءٌ ي نظر إلى المهر  وإلى ميراثه منها في سلَّم للزوج  أقلُّهما قولهن فضَ إثم 
ول  بالأقلِّ قول  ح وعندهما يصحُّ إقرار ها في الكلِّ بعد بقدر  دين  الصحة  إلخ. ثم قال مشايخ نا: الق 1البائن  

ديون  الصحة  أي ي قدَّم الزوج  على الورثة  في جميع  ما أقرَّت به. أصل ه: أن المريضَ إذا طلَّق امرأتهَ بسؤالها ثم 
في الأقلِّ وعندهما لها جميع   أقرَّ لها بدين  فلها الأقلُّ من نصيب ها من الميراث  ومما أقرَّ به لها عند ح إذ لا تهمةَ 

ا الطلاقَ  ما أقرَّ به لأنها صارت أجنبيةا كذا في بعض  شرح  الجامع  وفي الكافي ونحو ه، أقول: مسألة  سؤاله 
فاقيةٌ لأنها تأخذ  الأقلَّ عندنا و فاقاا خلافاا لزفرَ والخلافية  هي مسألة  التصاد ق  على الطلاق  في الصحة  ثم و  

يِّ العدة من الطلاق  في الصحة  ثم أقرَّ لها أو أوصى فلها الأقلُّ من الإرث  الإقرار   فإنهما لو تصادقا على م ض 
ه وعندهما لها ما أقرَّ به إذ لا عدةَ بخلاف  الإبانة  بسؤالها في  وما أقرَّ به عند ح كما لو بانها بسؤالها في مرض 

ه فإن الفرضَ في صورة السؤال  موت ه في الع دة  وما نحن فيه من قبيل  مسألة  السؤال  إذ الفرض  أنه مات مرض 
 .  في العدة  فينبغي أن يكونَ لها الأقلُّ وفاقاا كما هو ظاهر  الجامع 

) ثم  )في صحتِه(الذي أبقَ قنُّه منه فق ضي عليه بقيمت ه  بقبضِ قيمةِ قنِّه من ياصبه(المريض  ) )ولو أقرَّ
وهذه المسألة  على ثلاثة  أوج ه : في مرضِه( الغصب  والقضاء  ) لا لو كان(إقرار ه ) )صحَّ(مر ض وأقرَّ بما مرَّ 

إذ الغصب  والقضاء  إما أن يكونا في الصحة معاا أو يكونا في المرض  معاا أو يكون الغصب  في الصحة  
أو لا ]يظهرَ أي يعودَ والقضاء  في المرض  ثم كلُّ وجه  على وجهين: إما أن يظهَرَ العبد  من إباقه بعد ذلك 

فإن كان الغصب  والقضاء  في الصحة  صحَّ إقرار ه سواءٌ ظهر العبد  أو لم يظهَر لأنه لما  ،2من إباقه أو لا[
ه  ق ضي بضمان ه في الصحة  ملك العبَد فصار كأنه باعه في الصحة  ولو باعه في صحت ه ثم ]أقرَّ في مرض 

في  3وإن كان الغصب  والقضاء [ ،د  باستيفاء  ثمن ه جاز فكذا ههنا وهذا لأنَ حقَّ الغرماء  لم يتعلق برقبة  العب
ه فلا يبط ل  ه لم يجز إقرار ه سواءٌ ظهر العبد  أو لم يظهر لأن حقَّ الغرماء  يتعلَّق  برقبة  العبد  في أول مرض  مرض 
ه بقبض  ثمنه لم  ه ثم أقرَّ في مرض  حقُّهم عن العبد  إلا بشاهدة  قبض  ثمن ه فلم يجز إقرار ه كما لو باعه في مرض 

بعد  )من إباقِه(العبد   )وإن كان الغصبُ في الصحةِ والقضاءُ في المر ضِ فإن عاد ( ،ز إقرار ه فكذا هنايج
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أي القيمة  من حيث إنها  لا الغصبِ( )عند الحكمِ في العبد  للغاصب   )لتقرُّرِ الملكِ(ذلك لم يجز إقرار ه 
ر ملك  المغصوب  -رَّر بالقضاء  يجب  بالغصب  السابق  تكون  دينَ الصحة  ومن حيث إنها تتق ولهذا يقتص 

: حتى لا ينفذ  إعتاق ه بعد الغصب  قبل القضاء   ولا يظهر الملك  في  ،على وقت  القضاء  في بعض  الأحكام 
كانت القيمة  دينَ المرض  لوقوع  القضاء  في المرض  في هذه -الولد  المنفصل  بعد الغصب  قبل القضاء  

القيمة  دينَ الصحة  من وجه  ودينَ المرض  من وجه  عم لنا بهما فاعتبرناها دينَ الصحة  فلما كانت  ،الصورة
ما دام العبد  آبقاا أو ميتاا واعتبرناها دينَ المرض  إذا ظهر العبد  من الإباق  عملاا بهما جميعاا فإذا عادَ من 

من وقت  القضاء  ولم يستند القضاء  إلى  إباقه ظهرَ أنه كان في ملك المريض  قبل القضاء  وإنما ملكه الغاصب  
وقت  الغصب  إذ يمكن أن ي عتبر التضمين  مبادلةا في الحال لقيام  العبد  في الحال  فلا ضرورةَ إلى الاستناد  

)كما باعه في مرضِه فأقرَّ في أول  المرض  فصار  بالعبدِ حقُّ الغرماء( )فتعلَّق  بخلاف  موته أو عدم  عود ه 
أي ي قال للغاصب  ادفع العبدَ  )فيدفعه(( فلم يجز لأنه بدل  عين  تعلَّق به حقُّ الغرماء فكذا هنا منهبقبضِ ث

( إذ بالقضاء  ثبت بينهما بيعٌ حكماا لأن ضمانَ الغصب  كالثمن  فصار كأنه باعه في )أو قيمت ه مرةً أخرى
شتري على نحو  ما قلنا فكذا هنا وهذا لأن حقَّ المرض  ثم أقرَّ بقبض  ثمنه وعليه ديون  الصحة  وثمه تخير الم

من الإباق  فإن إقراره )عياناً فلا يبطلُ إلا بمعاينةِ الاستيفاءِ وهذا بخلافِ ما لم يعُد( الغرماء  تعلَّقَ بالعين 
بادلة  في الحال  إذ لأنه لما ظهر تملُّك ه بالقضاء  لا يمكن  أن ي عتبر هذا التملُّك  تملكاا بم )صحَّ لتيقُّنِ الاستنادِ(

العبد  هالكٌ في الحال  فلا بدَّ من أن يستن دَ القضاء  إلى وقت  الغصب  في عتبر المبادلة  في وقت  الغصب  فيقع  
ه وثمة يصحُّ إقرار ه فكذا هنا وهذا لأنه  في الصحة  فصار كأنه باعه في الصحة  ثم أقرَّ بقبض  ثمن ه في مرض 

ه. يكون  بدلاا عن عين  لم ي  تعلَّق حقُّ الغ رماء  لخروج  العين  عن ملك  المريض  قبل مرض 

ه  بقبضِ ثمنِ قنٍّ( 1)]ولو أقرَّ المريضُ[ )لا بأن باعه بألفين وقيمت ه ألف  قيمتِه( 2)بضعفِ باعه في مرض 
ا زادَ من الثمن  ( ويؤمر المشتري بتسليم  الألفين مرةا أخرى أو ردِّ العبد  عندهما وعند م يصحُّ إقرار ه فيميصح

على قيمة  العبد  إذ الزيادة  خاليةٌ عن الع وض  حقيقةا وإن كانت مقابلةَ به صورةا فكانت الزيادة  كبدل  ما 
ليس بمال  فصحَّ إقرار ه في حقِّ استيفاء  الزيادة  فيسقط الألف  عن المشتري ويخي َّر  المشتري في الباقي وهو قيمة  
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لا يصحُّ إقرار ه في الزيادة   :وقالا ،لفَ مرةا أخرى لي سلَّم له العبد  وإن شاء ردَّ العبدَ الأ الألف  فإن شاءَ سلَّم
وض  لفسدَ البيع  للربا فكلُّ الثمن  مقابلٌ بكلِّ العبد  فيخيرَّ المشتري عندهما بين أيضاا لأنها لو خلت عن الع  

ن أقرَّ بقبض  ثمن  عبد  باعَه في صحته ص دِّق بخلاف  ما ردِّ العبد  وتسليم  الثمن  كلِّه مرةا أخرى وهو ألفان. وإ
: هذا العبد  الذي في يد ك كان لي )لو قال وصدَّقه  )بعتُه منك في صِحتي وقبضتُ ثمن ه(( المريض  لرجل 

بتصادق هما والحوادث  تضاف  إلى وقت  ظهور ها فصار  )لا يُصدَّق لظهورِ البيعِ في الحالِ(ذو اليد فإنه 
)فيرُدُّ العبد  أو الثمن  مرةً أخرى به حقُّ الغرماء  فلا يصحُّ إقرار ه بالاستيفاء   ائه في الحالِ فيتعلَّقُ(كإنش)

ه فإن إقراره يصحُّ ولا يلزم ه شيءٌ سواء مات في  إلا إذا عُلم موتُ العبدِ قبل مرضِ البائعِ( ثم أقرَّ في مرض 
فلو ج هل أنه مات قبل المرض  أو  ،ه لم يتعلَّق به حقُّ الغرماءيد البائع  أو المشتري لأنه لما مات قبل مرض  

بعدَه وهو ميتٌ وقتَ الإقرار  لا يصحُّ إذ الموت  حادثٌ في ضاف إلى أقرب  الأوقات  في جعل كموت ه بعد 
. قوله:  نا ( عطفٌ على قول ه: ع لم أي إلا إذا ج هل أن العبدَ للمريض  فإن ما ذكر )أو جُهل أنه لهالمرض 

فيما إذا أقرَّ ببيع  عبد  معروف  بأنه كان للبائع  فإن كان العبد  مجهولاا بأن لا ي درى أنه كان للبائع  أو لا بأن 
)إذ لا يتعلَّقُ حقُّ الغرماء قال: بعت  في صحتي منك عبداا بألف  وقبضت ه ونقدت  ثمنَه فإنه يصدَّق  

يتعلَّق  ببدل ه فصار كدين  وجَبَ عما ليس بمال ه. أقول: ( لا ي درى أنه للمريض  أو لا فكذا لا بمجهولٍ 
وقوله م: معروفٌ بأنه كان للبائع  الخ ي شعران بأن العبدَ ينبغي أن يكونَ  ،قوله م: لا ي درى أنه للمريض  

 معروفاا بأنه للمريض  مع قطع  النظر  عن تصادق هما فعلى هذا لو قال في حق عبد  في يد  المشتري ولا ي عرف
أنه للمريض  أو لغير ه: بعت ك في صحتي هذا العبدَ الذي في يد ك قبضت  ثمنَه وصدَّقه ذو اليد يلزَم أن يصدَّقَ 
المريض  ويص حَّ إقرار ه بقبض  الثمن  إذ العبد  ليس بمعروف  بأنه للمريض  ولا ي درى أنه له إذا قطع النظر عن 

ار ه في مثل ه أيضاا لأنه عبدٌ معيٌن تصادَقا على أنه كان تصادق هما ولكن الظاهرَ عندي أن لا يصحَّ إقر 
للمريض  وظهَرَ البيع  بتصادق هما في عتبر إنشاءا في الحال  فيتعلَّق  به حقُّ الغرماء  بخلاف  غير  المعينَّ  أو الحق 

اشتريتَ مني عبداا صحَّ  :يتعلق بمتعين  لا بمجهول  وما قلنا يتبادَر  إلى الفهم  من تصوير  المسألة  بأنه لو قال
 إقرار ه لأن حقَّهم لا يتعلَّق  بعبد  مجهول  الخ. 

إذ منك صدِّق ) فوجب  لي عليك ألفُ درهمٍ وقبضتُه(كانت بيني وبينك خلطةٌ في صحتي )  :)ولو قال(
لا فلا يتعلق بأصل ه فكان كالمهر  إذ لم ي علم أنه بدل  مال ه أو  أقرَّ بقبضِ دينٍ لم يتعلَّق حقُّ الغرماء(

. ولو ه أنه كان أبرأَ المشتريَ عن الثمن  في صحته لم يصدَّق لأنه كان باعه في صحته فأقرَّ في مرض  بمجهول 
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أقرَّ بالتبرع وأسنَدَه إلى حالة  الصحة  فلا ي صدَّق في الإسناد  لحقِّ الغرماء  والورثة  بخلاف  ما لو أقرَّ بالاستيفاء  
، ألا   :. )ولو قاليرى أن المكاتبَ والمأذونَ لا يملكان الإبراءَ ويملكانَ الإقرارَ بالاستيفاء  لأنه ليس بتبرُّع 

( :وهبتُك قناً في صحتي قيمتُه ألفٌ أو قال )فأبرأتُك في صحتي وصدَّقه( في يد ك  يصبت ه مني ومات 
كان ا )يضم نُ( المقَرُّ له لعبد  معروفاا أو مجهولاا مات في صحته المقَرُّ له ويبطل  الإقرار  في جميع  الوجوه  سواء ٌ

ه لأنه لا يملك  إنشاءَ الهبة  والإبراء  في المرض   فلا يملك الإقرارَ به بخلاف  الاستيفاء  فإنه  )لأنه تبرُّعٌ(أو مرض 
ه ولا ببدل ه يملك ه في المرض  فكذا يملك  الإقرارَ به، أقول: فإن قيل: قد مرَّ أن المجهولَ لا يتعلَّق  حقُّ الغرماء  ب

والقنُّ المذكور  في قول ه: وهبت ك قناا الخ مجهولٌ فلا يتعلَّق  حقُّهم به ولا ببدل ه فإذا لم يتعلَّق حقُّهم ببدل ه لم 
يكن في تصديق  المريض  إبطال  حقِّهم فيلزم  أن يصحَّ إقرار ه ولا يضمنَ المقَرُّ له، أقول: مراد هم بنفي  التعلُّق  

ي  التعلُّق  المخصوص  وهو أن يتعلَّقَ حقُّهم بالبدل  الذي تعلَّق حقُّهم بمبدل ه والمنفيُّ مثل هذا بالبدل  هو نف
التعلُّق  المخصوص  لا التعلق  المطلق  ولا يلزم  من انتفاء  المقيَّد  انتفاء  المطلق  وكلاهما يمنعان التبرعَ. والفرق  

ه ثم  بينهما أن التعلُّقَ المخصوصَ يمنع إقرارهَ بقبض  البدل  ولا يمنع ه التعلق المطلق  فإنه لو باع شيئاا في مرض 
ه لا  ه بقبض  ثمن ه أو بإبرائه فإنه يجوز  إقرار ه بقبض  أقرَّ بقبض  ثمنه لا يصدَّق ولو باعه في صحت ه وأقرَّ في مرض 

ه لكن تعلَّقَ بذلك الثمن  بإبرائه لأن حقَّهم وإن لم يتعلق بالثمن  المذكور  كتعلُّق ه بثمن  شيء  باع ه في مرض 
 من حيث إنه من تركة  الميت  فيبطل إقرار ه بالتبرع به وهو الإبراء  والهبة  ولا يبطل إقرار ه بالاستيفاء. 

 )وصدَّقاه(( ولم ينق د الثمنَ )ولو أقرَّ المريضُ بشراءِ دارٍ في يده بألفٍ من ابنِه ومن أجنبيٍّ وبنوه ثلاثةٌ 
الإقرار  لأنه لوارث  فلا يلزم ه ثمن  الدار وكان الدار  ميراثاا بين بنيه الثلاثة   وكذَّبه الابنان بط ل () أي البائعان

قِ بثُ لُثِ الثمنِ أثلاثاا  ( وكان ثلث  الثمن  الذي أخذَه الابن  المصدِّق  من )وأخذ الشفيعُ حظَّ الابنِ المصدِّ
(الشفيع   ( على ذلك. ولو ترك الميت  مالاا آخرَ يكون  بين )لتصادقِهما يننصف )مشتر كاً بينه وبين الأجنبيِّ

قَ ي قسم بينه وبين الأجنبيِّ نصفين حتى يستوف يا تمامَ الثمن  فإن بقي  البنين أثلاثاا فما أصاب الابنَ المصدِّ
أي  ثمن فيما يرث(وتضاربا بالشيءٌ بعد دين هما س لِّمَ ذلك للابن  المصدِّق  بحكم  الأرث  وإليه أشار بقوله )

( أن الثمنَ دينٌ لهما على الميت  والدين  مقدمٌ على الإرث فما لم يصل جميع  الدين )لزعمهالابن  المصدق 
م  )ولو نفى الأجنبيُّ الشركة  صحَّح(إليهما لا يسلَّم  له شيء في الميراث هذا إذا صدَّقه الوارث  والأجنبيُّ 

( إقرارهَ  . وحاصله: أن الأصلَ أن المريضَ إذا أقرَّ لما ت)في حقِّ الأجنبيِّ قدَّم في أوائل  فصل  إقرار  المريض 
ز الورثة  وعند م إن تصادقا  لوارثه ولأجنبيٍّ بدين  مشترك  أو عين  بطل إقرار ه عندهما على كلِّ حال  إذا لم يج 
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في الشركة  أو كذَّبه الأجنبيُّ في  ذبا()وإن تكاعلى الشركة  أو صدَّقه الأجنبيُّ في الشركة  بطل إقرار ه كما قالا 
الشركة صحَّ إقرار ه للأجنبي عنده إذ المانع  عن صحت ه في حقِّ الأجنبيِّ هو شركة  الوارث فلما أنكَرَ الأجنبيُّ 

 ولهما أنه أقرَّ بالشركة  فلا يلزم  غير  الشركة ومن ص ور نفي  الأجنبيِّ  ،الشركةَ ارتفع المانع  في حصت ه فيصحُّ 
الشركةَ أن يقولَ الأجنبيُّ: بعت  منه نصفَ الدارَ ولا أدري أن النصفَ الآخرَ لمن كان ويصدِّق الابن  المقَرُّ 

ج عل قول ه لا أدري الخ بمنزلة  نفي  الشركة  صريحاا فصح إقرار ه في حقِّ الأجنبيِّ عند م لا عندهما فإذا  ،له أياه
ثَ الدار  بثلث  الثمن  لما قلنا في المسألة الأولى. أقول: ينبغي أن يتضاربا بطل إقرار ه عندهما أخَذَ الشفيع  ث  ل  

عندهما بالثمن  فيما يرث  الابن  المصدِّق  على ما مرَّ في المسألة الأولى والله أعلم. وإذا صحَّ إقرار ه للأجنبيِّ 
فيقضى على الميت  للأجنبي  للأجنبيِّ  عند م أخذَ الشفيع  ثلثي  الدار  بثلثي  الثمن  لأن إقرارهَ صحَّ بالنصف  

مائة  وي قضى بها دين  الأجنبيِّ وبق ي النصف  الآخر  من الدار  بين ائبخمسم ة ويأخذ  الشفيع  النصفَ بخمس 
البنين أثلاثاا وقد صدَّقه الابن  المقَرُّ له فيأخذ الشفيع  نصيبَه من هذا النصف  وهو س دس  الكلِّ فيأخذه 

الثمن  ويسلَّم  هذا للابن المصدِّق  لفراغ  التركة  عن دين  الأجنبيِّ وإذا ض مَّ السدس  إلى  الشفيع  بسدس  
أباه أما إذا صدَّق الابن  المقرُّ له الأجنبيَّ وكذَّب أباه له النصف  يصير ثلثي الدار. هذا إذا صدَّق الابن  المقَرُّ 

ب  لي بباطل  فللشفيع  نصف  الدار  بنصف  الثمن  عند م إذ بأن قال: لم يكن لي في الدار حقٌّ وإنما أقرَّ الأ
الإقرار  جائزٌ للأجنبيِّ والبيع  ظهر في النصف  بإقرار  الميت  للأجنبي والنصف  الآخر  ميراثٌ بينهم ولا شفعةَ 

ار  بينهم أثلاثاا فما وعندهما بطلَ إقرار ه للأجنبيِّ أيضاا وت قسم الد ،فيه وللأجنبيِّ في مال الميت  خمس مائة  دينٌ 
له وهو الثلث  يأخذ الشفيع  نصفَه وهو سدس  الدار  بسدس  الثمن  لأن المقَرَّ له هنا أقرَّ  أصابَ الابنَ المقَرَّ 

أن الابَ اشترى نصفَ الدار  شائعاا من الأجنبيِّ وللشفيع  فيه شفعةٌ والنصف  الآخر  ميراثٌ لا ش فعةَ فيه 
قسمة  نصف ه من النصف  المشتَرى ونصف ه من النصف  القديم  فيكون مق راا بحقِّ فالثلث  الذي أصابه بال

الشفعة  في نصف  ما في يده وهو سدس  الكلِّ وفي صورة  تصديق  الابن  أباه أقرَّ الابن  بأن جميعَ الدار  
هنا من الابن  المق ر مما  ثم يأخذ  الأجنبيُّ  جنبيِّ فيأخذ منه ثمة ثلثَ الدارمشترىا نصف ه منه ونصف ه من الأ

ه على  ور ث من الدار وغير ه جميعَ دين ه خمسَمائة  درهم  لأنه ثبت دين ه في نصيب ه بإقرار ه ولم يدَّع  الدينَ لنفس 
الميت  وفيما تقدم أقرَّ بدين  مشترك  فيكون نصيب ه من الإرث  مشتركاا بينه وبين الأجنبيِّ إلى تمام  الثمن . 

نفي  الأجنبيِّ الشركةَ ولم يتعرَّض في المتن  للتصريح  بالتكاذ ب  إذ الخلاف  بين م وبينهما في  واكتفى بذكر  
: المانع  من الإقرار  هو النفع  للوارث والنفع  هنا  بطلان  الإقرار  دائرٌ على إنكار  الأجنبيِّ الشركةَ لأن م يقول 
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إقرار ه في حقِّ الأجنبيِّ فلما صار مدارَ الخلاف  نفي  الأجنبيِّ  بالشركة  وقد أنكَرَها الأجنبيُّ فلا انتفاعَ فيصحُّ 
 الشركةَ اكتفى بذكر ه لدخول  جميع  ص ور  الخلاف  بينه وبينهما تحته.

)في مرضِ المستقرضِ تقع الأجل   )ولو باع مستقرضُ ألفٍ شيئاً من مُقرضِه بألفٍ مؤجَّلٍ فحلَّ(
إذ المانع  منها اختلاف  الوصف  باعتبار  الأجل  وقد زال. والأصل: أن الدَّينين إذا اتفقا جنساا  المقاصةُ(

فيما على  )يصير المقرِضُ أسوةً لغرمائهِ(( المستقرض  فيموتُ ووصفاا تقع المقاصَّة  بينهما وإن لم يتقاصَّا )
والأصل  أن آخر الدينين  الثمنُ آخرُ الدين ين(في مرضِه إذ دينَه ) )لقضاءِ المستقرِضِ(المقر ض  من الثمن  

قضاءا لأوَّله ما فآثر المريض  بعضَ الغرماء  بقضاء  دين ه حالَ كون  مال ه مستغرقاا بديون  الغرماء  فلم يجز إلا في 
راض  لأنه قضى الثمنَ بالإق )سُلِّم الثمنُ للمقرِضِ(على القرض  )فلو تقدَّم  البيعُ(حصت ه من ذلك الثمن . 

نَع  عن استيفاء دينه ) ولو أقرضاه لتأخُّر ه فصار المريض  وهو البائع  للمستقرض  مستوف ياا دينَه والمريض لا يم 
 لاقتضائه(حصته ) )لشريكه(المقر ض  )وضمن( خمس مائة  تقع المقاصِّة  بها  ألفاً فوجب له على أحدِهما(

لو وجب له على أحد هما خمس مائة  ثم أقرضاه ألفاا يقع أي  )ولو تأخر قرضُه لا(شيئاا من الدين المشترك 
مائة  ولا يضمن المقر ض  الذي عليه خمس مائة  لأنه أوفَى ولم يستوف.  المقاصَّة  بخمس 

لأنه يضمَن  )في مرضِه بإتلافِه ضمِن لعدمِ التهمةِ(( المورث  )ولو أودع مورثهُ ألفاً بحضورِ شهودِ فأقرَّ 
ً وإن ( )بموتهِ مجهلاِّ )أو الوديعة   )ولو قال بعد إقراره بإتلافِه: ضاعت(فاستوى إقرار ه وعدم ه  لم يقرَّ
( ،)للتناقُضِ قوله  رددتُ لم يُسمع( أو الردَّ أولاا ثم إذا طولب باليمين  على عدم   ولو ادَّعى الهلاك 

الهلاك  فكان الثاني إقراراا بدعوى  )لأنه برئ  أولًا(التعدِّي أقرَّ بالإتلاف  ونكلَ عن اليمين  لم يضمَن 
 .  للوارث 

دَّى به كتابت ه وهي )وفي يدِه ألفٌ فأالمكاتب   )ولو أقرَّ مكات بٌ لسيدِه بألفٍ ولأجنبيٍّ بألفٍ فمرِض(
(ق لوجودِ الشرطِ وأخ  ت  ألفٌ فمات ع ( لاستواء  الديون لأنه حرٌّ مات )بالحصةالألف   ذ الأجنبيُّ ثلُث 

ثة  آلاف  دين  ألفٌ للأجنبيِّ وألفان للمولى فينقسم الألف  بينهما أثلاثاا ثلث ه للأجنبيِّ وترك ألفاا وعليه ثلا
لد في  و   ولو ترك ولداً( )للأجنبي.الألف  (م كلُّ )سلِ لا كتابته  سيده( )ولو أدى به دين  وثلثاه لمولاه. 

( فسقط دينُ مولاهلأنه مات قبل أداء  بدل  كتابته ولم يترك وفاءا بالدين فمات قناا ) )لموته عاجزاً(كتابته 
 . )ولو إذ لا يجب  للمولى على عبد ه شيءٌ ثم يرجع  المولى على الولد  بالدين وبدل  الكتابة  لقيام ه مقامَ الأب 
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الألف  ه ألف  القرضِ ومات سُلِّم( )فأقرض ه مولاه ألفاً فقضى مولاالمكاتب   أقرض ه أجنبيٌّ ألفاً فمرِض(
.  )ضدَّ الدينِ(العاريةَ  لمولاه لأن القرض  عاريةٌ حكماً فكأن المولى استردَّ() فإنه ي سلَّم للأجنبي كما مرَّ

إقرار ه ويؤخذ الدين  من  )ولو أقرَّ بقبضِ دينِ الصحةِ من سيدِه وعليه دينُ الصحةِ فمات عاجزاً بطل(
تَ عاجزاا ق ناا فظهرَ حقُّ المولى في رقبت ه وكسب ه وصار بمنزلة  الوارث  مع مورثه لأنه يخلف ه في مولاه لأنه لما ما

مة   أكسابه كما يخل ف  الوارث  مورثهَ وإقرار  المريض  بقبض  الدين من وارثه باطلٌ في حقِّ الغرماء  لما فيه من ته 
لدين إذ الديون  ت قضى بأمثالها بطريق  المقاصَّة  فكما لا يصحُّ وهذا لأن الإقرارَّ بالاستيفاء  إقرارٌ با ،الإثار  

الإقرار  بالدين للوارث  لا يصحُّ الإقرار  بالاستيفاء. أقول: على هذا ينبغي أن لا يصحَّ إقرار  المكاتب  المريض  
دين للوارث  لا بقبض  دين  الصحة  من سيد ه وإن كان عليه دين  المرض لا الصحة  لأن إقرارَ المريض  بال

يصحُّ وإن كان عليه دين  المرض لا لصحة  لأنَّ فيه نفعاا للوارث وهو لا يجوز إلا برضا الغرماء  وبقية  الورثة 
 فينبغي أن يكونَ ذكر  الصحة  اتفاقياا لا قيداا والله أعلم. 

في مرضِه بألفِ قرضٍ لمولاه  )ولو أقرَّ لأن دينَه أقوى.  )ألفاً أو أقلَّ سُلِّم  للأجنبي(المكاتب   )فلو ترك(
( ( قرض  وبألفِ  ( المولى أي لا )بدُِئ  بدينِ الأجنبيِّ لقُوَّتهِ ثم بكتابته لا بقرضِ فمات وتركَ ألفين )لأجنبيٍّ

ي قدَّم القرض  على بدل  الكتابة هنا وإن كان القرض  أقوى لأنه لو ق دِّم أداء  القرض  على الكتابة يظهر  أنه 
وفاء  فظهرَ أنه مات عبداا فيبطل  قرض  المولى فكان في الاستيفاء  بطريق  القرض  إبطال ه  مات من غير  

في ستوفى بطريق  الكتابة  إذ ليس فيه إبطال ه. والأصل: أن الحقوقَ إذا اجتمعت وضاقت التركة  عنها ي بدأ 
ودين  الأجنبيِّ على  ،وق همبالأقوى إلا إذا كانت فيه إبطال ه بالآخرة وإذا استوت ت قسم على قدر  حق

( )ثم لو بقِي ،المكاتب  أقوى من دين المولى على المكاتب  لأنه لا يسقط  بحال  ودين المولى يسقط  بالعجز
وهو بأن يكون للمكاتَب   أخذ ه مولاه لقرضِه ما بقِي لو لم يرثْه(شيءٌ بعد قضاء  دين الأجنبيِّ والكتابة  )

وإن كان المولى وارثاا بطل الإقرار  له لأنه إقرار   ،هذه الحالة أجنبيٌّ فصحَّ الإقرار  لهعصبةٌ نسبيةٌ إذ المولى في 
. ه لكن يأخذه بطريق  الإرث  مائة  )وكذا لو أقرَّ لمولاه بوديعةِ(  المريض  لوارث ه فالمولى لا يأخذ الباقيَ لقرض 

 لأنه أقوى ثم بدين  الكتابة ثم المولى يأخذ الباقيَ دينار  في يد ه وأقرَّ لأجنبيٍّ بألف  فمات ب دئ بدين  الأجنبيِّ 
 .  بطريق  الوديعة  إن لم يكن وارثاا له وإلا يأخذ  بطريق  الإرث  لما مرَّ

ه لأنه لو ب دئ بقرضه يموت )ولو أقر ض  مكاتب ه ألفًا ثم مات وتر ك  ألفاً وولداً حُراً بدُئ بكتابته ( لا بقرض 
 الألفان لمولاه( مه ولولدِه بألفٍ وترك ألفين سلِ و أمر لمولاه بألفٍ في مرض)ولعاجزاا فيبطل القرض. 
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بدين  الابن   بيانه: أنه كان ينبغي أن ي بدأَ  )إذ في البدايةِ بدينِ الابنِ إبطالهُ(لدين ه وألفٌ لكتابته  1ألفٌ 
ه يبقى ألف  درهم  فكان صرف ه إلى لأنه أقوى بمنزلة  دين  الأجنبي تأكداا إذ لا يبطل  بعجز ه إلا أنه لو ب دئ ب

وإذا ص ر ف إليه بجهة  الكتابة  ح كم بعتق ه  ،المولى بجهة  الكتابة  أولى من صرف ه بجهة  الدين  لما مرَّ في القرض  
اءا إقرار ه له فكان في الصرف  إليه ابتد ض  موت ه وبطلفتبينَّ أنَّ الابنَ وارث ه وتبينَّ أنه حرٌّ أقرَّ لوارثه في مر 

تق وتبينَّ أنه حرٌّ أقرَّ بالألف  ا وإذا ص رف إلى بدل  الكتابة  عإبطال ه انتهاءا فيصرَف أولاا إلى بدل  الكتابة لهذ
بنه وهو وارثه فصحَّ إقرار ه للمولى دون بن  وتبينَّ أنه أقرَّ بالألف  لاللمولى وهو ليس بوارث  مع وجود  الا

وما بق ي للمولى لأن دينَ الابن   )ولو ترك أقلَّ من ألفين بدُئ بابنِه(الابن  فيصرَف الألف  الأخرى إليه. 
أقوى وليس في الصرف  إليه ابتداءا إبطال ه بالآخرة  لأنه إذا ص رف إليه الألف  يبقى الباقي أقلَّ من بدل  

كم بعتق ه فلا يظهر  أن الابنَ وار الكتابة  فيظ ل من ث ه فلا يبطل  إقرار ه له وما فضَ هر  أنه مات عاجزاا فلا يح 
 الألف  يكون  لمولاه لأنه لما مات عاجزاا ر دَّ إلى الرق فكان هذا كسبَ عبد ه. 

ثلاثةَ أيام  بكفيل   ولو ادَّعى المدعَى عليه شراءَه من المدع ي يؤمر بالدفع  إليه في الحال قياساا ويؤخَّر  
رى وكذا الدين  إذا ادعى الإيفاءَ يؤمر بأدائه في الحال  قياساا ويؤخر  ثلاثةَ  أيام استحساناا حتى يقيمَ بينةَ الش 

بالقياس في المسألتين. ولو قال: هذا ليس لي ثم برهَنَ أنه له ت قبل إذ لم ي ق رَّ  استحساناا وكان بعض هم ي فتي
. ول و قال: وجدت  في كتابي أنَّ له عليّ مائةَ درهم  أو كتبت  بيدي أن له عليّ مائةَ درهم  لرجل  معروف 

الباعة  إذا وجد البيَّاع  خطَّه فيه فهو يلزم ه إذ لا ي كتب يدكار إلا  2فالكلُّ باطلٌ. وأئمة  بلخ قالوا في يدكار
صكاك: اكتب لفلان  خطَّ إقرار  بألف  وخطُّ الصراف  والسمسار  حجةٌ أيضاا. ولو قال لل ،ما له ما عليه

درهم  علىّ يكون إقراراا ويحلُّ للصكاك أن يشهَد بالمال  وكذا لو قال له: اكتب لامرأتي طلاقَها حلَّ له أن 
يشهَد بطلاق ها كتَبَ أو لم يكت ب. والاستيام  إقرارٌ على الأصحِّ وعلى الروايتين لا ي سمع دعواه بعد 

. ولو قال: أبرأت  جميعَ غ رمائي لا يصحُّ الإبراء  إلا إذا نصَّ على قوم  يخصُّون وصحَّ عند أبي  الاستيام 
الليث. ولو قال: له عليّ كذا إن متُّ فعليه المال  عاش أو مات وكذا لو قال: إن جاء رأس  الشهر  أو عيد  

الأجل  فيلزمه المال  حالاًّ وأما الأضحى لأن هذا ليس بخطر  لوقوع ه حتماا فلم ي عتبر تعليقاا بل هو ضربٌ من 

                                       
 ساقط من الأصل  “ألف”لفظ  1
 أي: الدفتر 2
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تعليق  الإقرار  بالشرط  فباطلٌ فلو قال: لفلان  عليَّ كذا إن شاءَ الله  فالإقرار  باطلٌ. ولو أقرَّ لبنت ه في صحت ه 
بجميع  ما في منزل ه من الفرش  والأواني وغير  ذلك وله في القرية  دوابٌ وعبيدٌ وهو ساكنٌ في البلد  فإقرار ه ما 
هو في منزل ه الذي هو ساكن ه وما كان أيضاا من الدوابِّ يبعث ها إلى الباقورة  بالنهار  وترجع  إلى وطن ه الذي 

ه ويأو ون إلى منزله فهم داخلون في إقراره.   أقرَّ بما فيه لبنت ه وكذا عبيد ه الذين يخرجون في حوائج 

ولو أقرَّ في صحت ه لامرأت ه بجميع  ما هو داخلٌ في منزله غيَر ما عليه من الثياب  ومات وادَّعى ابن ه أنه من 
تركة  أبيه فكلُّ شيء  علمت المرأة  أنه صار لها بتمليك  الزوج  ببيع  أو هبة  أو مهر  يح لُّ لها وهي في سعة  من 

لها لا يصير  لها بهذا الإقرار  ديانةا وأما في الحكم فهو لها فإن  الاحتجاج  بهذا الإقرار  وما لم يكن ملكاا 
 الشهودَ إذ شه دوا بذلك الإقرار  وجب القضاء  بما كان في الدار  يومَ الإقرار . 

صدِّق لأنه ي نكر  ولو صبَّ زيتاا لرجل  بمعاينة  من الشهود  فقيلَ له في ذلك فقال: وقعت فيه فأرةٌ وماتت
اف  يطوف  به للبيع هود  أن يشهدوا على الصبِّ فقط لا على طهارت ه. ولو استهلكَ لحمَ طوّ الضمانَ وللش

. ولو قتل رجلاا وقالاصدَّق وللشهود  أن يشهدوا على ذكهو ميتةٌ لا ي :ثم قال ارتدَّ أو قتَلَ  :ت ه بحكم  الحال 
. ولو له أمةٌ أقرَّ أنه وط ئها ثم  شراها أبوه أو ابنه لم يحلَّ له وطئ ها ولو أقرَّ أبي لا يصدَّق سداا لباب العدوان 

 بعد الشراء  يصدَّق استحساناا لو مأموناا عليه لا قياساا. 

ولو قال له: أنا قنُّك فردَّه ثم صدَّقه فإنه قنُّه بخلاف  الجامع  الصغير  إذ الرقّ لا يبطل  بجحود  المولى أما الدين  
. فلو قال  ذو اليد: هذا قنُّك فردَّه ثم صدَّقه فقال ذو اليد: بل هو قني فهو لذي والعين  فيبطل بالتكذيب 

اليد . ولو أقرَّ بالرقِّ ثم باعه ثم ادَّعى العتقَ أو حريَّةَ الأصل  لا ي قبل للتناقض  ولو برهن ي قبل استحساناا وإن  
أن ي علَّلَ بأن التناق ضَ لا يمنع  لى كان الدعوى شرطاا عند أبي حنيفة إذ العتق  لا يقَبلَ النقضَ. أقول: الأوْ 

دعوى الحرية لأنها مما يجري فيه الخفاء  فت قبل بينت ه. ولو أقرَّ مريضٌ ببيع  قنِّه وقبض  ثمن ه ص دِّق في البيع  لا في 
. ولو أقرَّ أن هذا القنَّ لف لان  ص دِّقَ وليس كإقرار ه بالبيع  إذ المشتري ق د أقرَّ أن قبض  ثمن ه إلا بقدر  الث لث 

القنَّ ملك  المريض  والإقرار  بالقنِّ كالإقرار  بالدَّين  والوديعة  في المرض  ولو أقرَّ في صحت ه أن لفلان  ألفَ درهم  
وديعةا عنده ثم قال في مرضه: هي هذه الألف  يصير المود ع  أولى من الدائن . ولو أقرَّ لامرأته بمهر  كذا في 

ه ومات ثم برهَنَت   ها في حيات ه لا ت قبل .مرض   الورثة  أنها وهَبَت مهرَها من زوج 
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 كتاب الإجارة

ضٍ م  اليٍّ معل  ومٍ. وعُلم  ت( وتص  حُّ عل  ى  ،كالس  كنى والزراع  ة    )ب  ذكرِ م  دةٍ(المنفع  ة   )بي  عُ منفع  ةٍ معلوم  ةٍ بع  و 
كانت  ،يطم  ع  المس تأجِر)ولم تُ ز د في الوقف على ثلاثِ سنين في الصحيحِ ل ئلا  ،مدة  معلومة  أيِّ مدة  

الاس تئجار  عل ى  )أو ب ذكرِ مك انِ(بغ  الثوب  وخياطت  ه كالاستئجار  على صَ   )بذكرِ عملٍ(ع لمت المنفعة   أو(
دين اً الحي وان  ) )ولو كانت الأجرةُ حيوان اً ل م تجُ ز إلا عين اً إذ لا يج ب(ركوب  هذه الدابة  إلى مكان  كذا. 

  .فيه )كما في الس ل مِ(في الذمة   لصحةِ وجوبهِ( في الذمةِ بدلًا عن مالٍ ضدَّ ثوبٍ 

والإج  ارة  تنعق    د عن   دنا س   اعةا فس   اعةا في ح  قِّ المح   لِّ عل   ى حس   ب  ح   دوث  المن  افع  والع   ين  ج عل   ت خَلَف   اا ع   ن 
الذم  ة  المنفع  ة  في ح  قِّ إض  افة  العق  د  فيرت  بط الإيج  اب  ب  القبول  عن  د الإض  افة  إلى الع  ين  وه  ذا كالس  لَمَ فإن  ه ي ق  ام 

ع  ل المن  افع  المعدوم  ة   ،ال  تي ه  ي مح  لٌّ للم س  لَم في  ه م ق  ام تل  ك المعق  ود  علي  ه في حك  م  ج  واز  الس  لم   وعن  د ع يج 
لك الأج ر  ب نفس  العق د   موجودةا حكماا ضرورةَ تصحيح  العقد  فإن العقدَ يَستدعي محلاا ينعق د فيه وعند ع يم 

ر لأنه   ا عق   دٌ معاوض   ةٌ فمطلق    ه يوج   بَ مل   كَ الب   دل   ويج   ب تس   ليم ه عن   د تس   ليم  ال   دار  أو الداب   ة   إلى المس   تأج 
كالأعي ان  حكم  اا في ح قِّ انعق  اد  العق  د   1ب نفس  العق  د  كعق د  البي  ع   وه ذا لأن المن  افعَ المعدوم  ةَ ص ارت موج  ودة ا

ل  المع دوم  حقيق ةا إذ من شرط  جواز  العقد  أن يكونَ المعقود  علي ه موج وداا مق دورَ التس ليم  وللش ارع ولاي ة  جع 
ك  الحيِّ ح كم  اا في ح  قِّ الإرث  والعت  ق  والوص  ية  وكم  ا   -ولا حي  اةَ فيه  ا-موج  وداا كم  ا جَعَ  ل النطف  ةَ في ال  رحم  

جَع  ل الح  يَّ حقيق  ةا كالمي  ت ح كم  اا وه  و المرت  دُّ اللاح  ق  ب  دار  الح  رب  وه  ذا كالسَ  لَم  فإن  ه بي  ع  المع  دوم  حقيق  ةا 
المع دومَ حقيق ةا ك الموجود  حكم اا في ح قِّ ج واز  الس لم  فك ذا هن ا جَعَ ل منفع ةَ الع ين   ولكنَّ الشرعَ جَعل الع ينَ 

لك البدل  في العقد  الوارد  على العين  بنفس  العقد  فكذا في العق د  ال وارد  عل ى المنفع ة .  في حكم العين  فكما يم 
مؤجَّ   ل  وم   ا ل   يس بع   ين  فه   و دي   نٌ وال   دين  وال   دليل  عل   ى أن المنفع   ةَ في حك   م  الع   ين ص   حة  الاس   تئجار  ب   أجر  

ل ك بالتعجي ل   ،بالدين  حرامٌ  لك الأجر  بنفس  العقد  ولا تجب  تسليم ه به عيناا كان أو ديناا وإنم ا يم  وعندنا لا يم 
من غير  شرط  أو بشرط  التعجيل  أو باستيفاء  المعقود  علي ه لأن ه ذا عق دٌ معاوض ةٌ فيقتض ي تقاب  لَ الب دلين في 
المل ك  والتس  ليم  أي يثب ت المل  ك  في العوض ين مع  اا ك البيع  لأن المعاوض  ةَ تقتض ي المس  اواةَ ثم أح د  الب  دلين  وه  و 
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المنفع   ة  لم تص   ر مملوك   ةا ب   نفس  القع   د  ب   ل تراخ   ى حك   م  العق   د  فيه   ا إلى وجود ه   ا فك   ذا الأج   ر  وج   واز  العق   د  
ص حة  الإيج اب  والقب  ول  لا باعتب ار  أن المنفع ةَ المعدوم ةَ ج عل  ت  باعتب ار  أن الع يَن أ قيم ت م ق ام المنفع  ة  في ح قِّ 

موج   ودةا حكم   اا وكي   ف ي ق   ال ه   ذا والموج   ود  م   ن لمنفع   ة حقيق   ةا لا يقب   ل  العق   دَ لأنه   ا ع   رضٌ لا تبق   ى زم   انين 
ص  وَّر تس  ليم ه والتس  ليم  بحك  م  العق  د  يك  ون عقيبَ  ه فم  ا لا بق  اءَ ل  ه لا ي تص  وَّر  تس  ليم ه بحك  م  العق  د  وم  ا لا يت

ثم الانعق   اد  في ح   قِّ المعق   ود  علي   ه في حك   م  المض   اف  إلى وق   ت   ،بحك   م العق   د  لا يك   ون مح   لاا لعق   د  المعاوض   ة  
ن عق  دَ الإج  ارة  في حك  م  عق  ود  متفرق  ة  يتج  دَّد  انعقاد ه  ا عل  ى حس  ب  ح  دوث  إالح  دوث  وه  و مع  نى قولن  ا: 

ض  رورةَ تص  حيح  العق  د  ليرت  ب طَ الإيج  اب  ب  القبول  فيتق  دَّر  بق  در ها ولا  المن  افع  وإنم  ا أقمن  ا الس  ببَ م ق  امَ المس  بب  
ض  رورةَ في مل  ك  الب  دل  ب  نفس  العق  د  ب  ل في ح  قِّ الب  دل  كالعق  د  المض  اف  إلى وق  ت  الح  دوث  ف  لا يثب  ت  المل  ك  

ا عَجّ  ل أو شَ  رط التعجي  لَ وك  ذا إذ ،قبلَ  ه ف  إذا اس  توفى المنفع  ةَ يثب  ت  المل  ك  في الأج  ر  لأن التس  ويةَ ق  د تحقَّق  ت
فق  د أبطَ  لَ المس  اواةَ ال  تي  1]لأن امتن  اعَ المل  ك  ب  نفس  العق  د  لتحقي  ق  المس  اواة  ف  إذا عَجَّ  ل أو اش  تَرط التعجي  لَ[

ثبتت حقاا له وهذا بخلاف  الإجارة  المضافة  بش رط  تعجي ل  الأج رة  ف إن الش رطَ باط لٌ لأن امتن اعَ ثب وت  المل ك  
يس بمقتضَى العقد  ب ل بالتص ريح  بالإض افة  إلى وق ت  في المس تقبل  والمض اف  إلى وق ت  لا يك ون  في البدل  ثمة ل

 .  موجوداا قبل ذلك الوقت  ولا يتغي َّر  هذا المعنى بالشرط 

ر  ال   دارَ فعلي   ه الأج   رة  وإن لم يس   كنها لأن   ه لم   ا لم يمك   ن تس   ليم  ع   ين  المنفع   ة  لم   ا م   رَّ أ ق   يم  وإذا ق   بَضَ المس   تأج 
)فل م نمُلِّ ك الأج ر  بالعق دِ تسليم  المحلِّ الذي يتمكَّن  من الانتفاع  ب ه م قامَه ا وإلى ه ذه المس ائل  أش ار بقول  ه 

أي باس تيفاء  المنفع ة  أو بتمكُّن  ه م ن  للتسويةِ بل بتعجيلِه أو شرطِه إذ أبط ل  حقَّ ه أو الاس تيفاءِ أو تمكُّنِ ه(
)الع    ينِ مُق    ام  تس    ليم   إذ أق    يم(كُّنَ م    ن الاس    تيفاء  ج ع    ل كالاس    تيفاء )الاس    تيفاء  لأن ق    بضَ الع    ين  وال    تم

.  تسليمِ المنفع ةِ( رُ لع دمِ تمكُّنِ ه(إذا تمكَّ ن م ن الانتف اع  م ن الانتف اع   )فس قط الأج رُ ل و يُصِ ب المس تأج 
ضِ الم دةِ بع  )لانفس اوٍ ف يالغص ب   )س قط بق درِ(الإج ارة   )ول و وُجِ د ف ي بع ضِ م دةِ(العقد   )فانفسخ(

   (.لا ينفسخُ أصلًا لكن سق ط  الأجرُ بقدرهِ :قيل

                                       
 ساقط من )ب( 1



222 

 

 

 

قِه ب  الربحِ() أي ل  و اس  تأجرَ ش  يئاا ثم آج  رهَ ب  أجرة  أكث  رَ م  ن أ ج  رة  اس  تأجرهَ به  ا يتص  دَّق ب  الربح   ون  أمرُ بتص  دُّ
وه  ذا م  ن ف  روع  إلح   اق  المنفع  ة  بالأعي  ان  عن  ده فكأن  ه اش   ترى عين  اا ب  ثمن  ثم ب  اعَ م  ن آخ   رَ  1عن  دنا لا ع  ن ع

قه  ا  ،ب  أكثرَ من  ه فإن  ه يطي  ب  ال  ربح  ل  دخول  المبي  ع  في ض  مان ه فك  ذا ه  ذا وعن  دنا يتص  دَّق  بالزائ  د  لأن  ا لم ن لح 
ة  فم ا لم يح د ث لم ي دخ ل في ض مان ه ح تى ل و بالأعيان  بل قلنا ينعق د  العقد  شيئاا فشيئاا بحسب  حدوث  المنفع 

هل  ك أو غ ص   ب تس  قط الأج  رة  بق   در ه فل  و كان  ت مض  مونةا قب  ل الح   دوث  لم  ا س  قط بق  در  الغص  ب  كم   ا لا 
وه  ذا إذا   ،يس  قط  حص  ت ه م  دةَ الاس  تيفاء  م  ن الأ ج  رة  فل  ز م فيم  ا نح  ن بص  دد ه رب  ح  م  ا لم ي ض  مَن ف  لا يطي  ب  

جنس  الأجرة  الأولى فل و لم تك ن م ن جنس  ها أو آج رهَ م ع ش يء  آخ رَ يطي ب  ال ربح   كانت الأجرة  الثانية  من
 وفاقاا. 

كالس  كنى بالس  كنى والزراع  ة  بالزراع  ة  وه  ذه المس  ألة  م  ن ف  روع  الأص  ل  الس  ابق  ول  م نُج  ز الإج  ارة  بالإج  ارةِ( )
عقِ د ش يئاً فش يئاً ف ي ح قِّ المنفع ةِ بحس بِ العق دُ ينلحَ ق بالأعي ان  عن دنا ب ل )أيضاا إذ المنفعة  معدومةٌ ولم ت  

يج وز  إذ المنفع ة  ملحقَ ةٌ ب العين عن ده فيص ير   2وعن د ع ،فيكون بيع  الجنس  ب الجنس  نس يئةا ف لا يج وز   حدوثها(
  3كأنه باع عيناا بعين  يداا بيد  فلا نساءَ 

رعٌ عل  ى الخ  لاف  الماض  ي أيض  اا ه  ذا ف   4ا وبأح  دهِما ل  و عق   د  لنفسِ  ه ولا تنفس  خُ عن  دهم(م  )تنفس  خُ بموتهِ
كبي  ع  الع  ين  لم تن  تقض بم  وت  العاق  دين ولا م  وت  أح  د هما ولن  ا أن العق  دَ لا ي  ورث   ،فعن د ع لم  ا كان  ت الإج  ارة  

إذ الو راث  ة  خلاف    ه ف  لا يتص   وَّر  إلا فيم  ا يبقَ   ى وقت  ين ليك   ونَ مل  ك  الم   ورث  في الوق  ت  الأول  ويخلف    ه ال   وارث  في 
والمنفع  ة  الموج   ودة  في حي  اة  العاق  د  لا تبق   ى وال  تي يح  د ث بع  د موت    ه لم يك  ن موج  ودةا في حيات    ه  الوق  ت  الث  اني

فك ذا العق د  عل ى المنفع  ة  إذ العق د  يتج دَّد  عن  دنا بتح دُّد  المنفع ة  ف لا ي  ورث  إذ الإرث  يج ري في الموج ود  الب  اقي 
د . وإن عقَ  دَها لغ  ير ه لا ينفس  خ  بموت   ه و فاق  اا كالوكي  ل والأب  لم  ا بيَّن  ا وإذا ثب  تَ انتف  اء  الإرث  ثب  ت بط  لان  العق  

قِّ والمستحَقِّ عليه.   والوصيِّ والمتوليِّ في الوقف  لبقاء  المستح 
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كخ  رابِ ال  دارِ وانقط  اعِ شِ  رْبِ الض   يعةِ وم  اءِ الرح   ى لتوقُّ  فِ العق  دِ عل  ى  )وتفُس   خُ بعي  بٍ ف  وَّت  المنفع  ة  
( في الص وَر  المذكورة  لفوت  ما ع قد عليه وه و منفع ة  الس كنى ونح و ه قب ل الق بض  فسخُ تن :قيل ،المعقودِ عليه

يثب ت  ح قُّ الفس خ  ولكن ه لا تنفس  خ  بنفس  ه وه و الأص حُّ لإمك ان  عَ ود   :وقي ل)كه لاك ق نٍّ اس تُؤجر( فصار 
كم   ر ضِ العب  دِ ود ب   رِ الداب  ةِ. ول  و انقط   ع  وتفُس   خُ بعي  بٍ أخ   لَّ بالمنفع  ة ِ ) ،المنفع ة  فش  ابه إب  اقَ عب  د  اس  ت ؤجر

م ن المعق ودِ علي ه. فل و انتف ع   ءأخ ذ الأج ر  بالحص ةِ لبق اءِ ش يلغ ير  الطح ن  ) ماءُ الرح ى وينتف  ع  ببيتِه ا(
ر  إذا اس  توفَى المنفع  ةَ م  ع العي  ب  ف  لا  بالمعي  بِ أو أزال  الم  وجرُ عيب   ه س  قط  خي  ارُ المس  تأجِر( أي المس  تاج 

ر إذ العي  ب  ق  د زالَ  خي  ارَ  ر عيبَ  ه ف  لا خي  ارَ للمس  تأج  . وإن أزال الم  وج  فق  د رض   ي بالعي  ب  فيلزم   ه جمي  ع  الب  دل 
قبل فسخ  العق د  والعق د  يتج دَّد  س اعةا فس اعةَ فل م يوج د العي ب  في العق د  الآتي فس قط الخي ار  بخ لاف  م ا إذا 

ود  علي  ه منفع  ة  الس  كنى ف  إذا لم ي  تمكَّن  الخل  ل  فيه  ا لا س  قطَ ح  ائطٌ م  ن ال  دار  وذا لا يض  رُّ بالس  كنى إذ المعق  
 .  يثب ت  الخيار 

وه  و: عج  ز  العاق  د  أيِّهم  ا ك  ان ع  ن  1( وعن  دهم لا ي فس  خ بع  ذر  )وتفس   خُ بخي  ارِ الرؤي  ةِ. ونفس  خُها بع  ذرٍ 
() الم ضِّ  ي في موجب   ه. كن   ه أن يس  اف رَ فه  و ع  ذرٌ لأن  ه لا يم وم  ن اس  تأجر  قِنّ  اً للخدم  ةِ ف  ي المِص  رِ ث  م س  افر 

بالعب   د  لأن خدم   ةَ الس   فر  أش   قُّ م   ن خدم   ة  الحضَ   ر  والحج   ر  ع   ن الس   فر  لاس   تخدام ه العب   دَ ي ض    رُّه ض   رراا غ   يَر 
مستحَقٍّ بالعقد  لما فيه م ن تعطي ل  مص الح  الس فر  فك ان ع ذراا وك ذا الج واب  فيم ا إذا اس تأجرهَ للخدم ة  مطلق اا 

ر لا يمل  ك  أن يس  اف   رَ ب  ه وإن ك  ان العق  د  مطلق  اا لم  ا م  رَّ بخ  لاف  م  ا ل  و آجَ  رَ العق  ارَ ثم س  افرَ لع  دم  إذ المس  تأج 
ر الس فرَ فه و ع ذرٌ لم ا في ه م ن  ر يتمكَّن  م ن اس تفاء  المنفع ة  بع د غيبت  ه ح تى ل و أراد المس تأج  الضرر  إذ المستأج 

ٌ. المنع  من السفر  وفيه ضرر  تعطيل  مصالح  السفر  أو إلزام  الأجر  بلا   س كنى وهو ضررٌ بينِّ

) ( أي أرادَ أن يقع  دَ ولو استاج ر دابةً ليسافر  عليها فبدا ل ه) ،فهذا عذرٌ  )ولو استأج ر  دكُّاناً ليتجِر  فأفقر 
المعق ود علي ه إلا ب التزام  ض رر  وه و تعَ ب  الس فر  فيثب ت ل ه ح قُّ الفس خ  دفع اا  فهذا عذرٌ لأنه لا يمكن  ه اس تيفاء  

عن نفسه. أقول: فإن قيل: تعب  السفر  ضررٌ قد التزمَه بالعقد  لأن ه اس تاجَرَ الداب ةَ ليس اف رَ عليه ا  لهذا الضرر
فيلزَم  أن لا يكونَ له حقُّ الفسخ  بهذا الض رر  إذ الع ذر  ال ذي يثبَ ت  ب ه ح قُّ الفس خ  ه و لح   وق  ض رر  لم يلتزمْ ه 
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. أ ب    الالتزام  بالعق    د  ]أن يلزمَ    ه بالعق    د  والس    فر  لا يلزم     ه  ادق    ول: يمك    ن  أن يج    ابَ ب    أن الم    ر بالعق    د  كم    ا م    رَّ
ر  أن يقع  دَ فه ذا ل يس بع ذر  إذ يمكن  ه إيف اء  المعق ود  علي ه م ن غ ير  الت زام   ولو أراد  المُكاري() 1بالعقد.[ الم وج 
إن   ه  :وقي   للإمك  ان الإناب   ة أي المك  اري فه   ذا ل  يس بع   ذر  ) وإن م   رِض  الم   وجرُ( ،لإمك   انِ الإناب  ةِ ض  رر  )

( لأن  ه إذا م  ر ض تع  ذَّرَ خروج   ه ب  دون اختي  ار ه وغ  ير ه لا يق  وم  مقامَ  ه إلا بض  رر  في   دفع عن  ه عن  د الض  رورة  ع  ذرٌ 
 بخلاف  ما إذا أرادَ أن يقع دَ لأنه أمكنَه الخروج  فإذا تَ رَكَ باختيار ه فعليه أن ي قيم غيرهَ م قامَه.

في فس خ  الإج ارة  إذ لا يلزم  ه الض رر  بالمض يِّ عل ى موجَ ب  العق د  وإنم ا  ولو آج ر ق نّ اا ثم باع ه فبيع  ه ل يس بع ذر  
بعي  ان  كجناي  ة  أو بي  ان  أو  فلزمِ   ه دي  نٌ(يفوت   ه الاس  ترباح  وه  و أم  رٌ زائ  دٌ. ول  و آج  رَ عرض  اا أو عق  اراا ثم أفلَ  سَ )

ع  ذرٌ لأنَّ في إبق  اء  العق  د  ض  رراا لم  ( ولا يق  د ر  عل  ى قض  ائ ه إلا ب  ثمن  م  ا آجَ  رهَ فه  ذا)ولا م  ال  ل  ه يي  ر هإق  رار  
ر ع   ن الع   ين . ف   إن قي   ل: ينبغ   ي ألا يحبسَ   ه  يلتزم   ه بالعق   د  وه   و ح   بس  الم   وجَر  لدين    ه إلى س   قوط  ح   قِّ المس   تأج 

ر ب ل يت أخَّر   ق ه في  .الح بس  إلى أن تنقض يَ الإج ارة   القاضي إذا تعلَّقَ بمال ه ح قُّ المس تأج  قي ل: القاض ي لا يص دِّ
إش ارةٌ إلى  (.)لأن ه كعي بٍ إل خ وفاءَ ل ه إلا م ن ثم ن  المس تأجَر  فيحبس  ه له ذا في فسَ خ  ك يلا يح  بس وقول ه: أنه لا

دليل  جواز  الفسخ  بعذر  عندنا أي العذر  في الإجارة  كالعيب  الحاصل  قبل القبض  في المبيع  وه ذا لأنَّ المعق ودَ 
بالاس  تفاء  ف  إن ح  دَثَ ع  ذرٌ بع  د مض   يِّ بع  ض  م  دة  الإج  ارة  فه  و قب  ل علي  ه وه  و المن  افع  لا تص  ير  مقبوض  ةا إلا 

الق  بض  بالنس  بة  إلى المن  افع  المس  تقبلة  إذ الإج  ارة  تنعق   د  عن  دنا س  اعةا فس  اعةا ف  لا تص  ير  مقبوض  ةا إلا بالاس  تفاء  
لج   امع  بينهم  ا عج   ز  وا ،والإج  ارة  ت فس  خ بالعي   ب  الح  ادث  قب   ل الق  بض  فت فس   خ بالع  ذر  الحاص  ل  قب   ل الق  بض  

العاقد  أيِّهما كان عن المض يِّ في موجَبه إلا بتحمُّ ل  ض رر  زائ د  لم ي س تحَقَّ بالعق د  فيثب ت  ل ه ح قُّ الفس خ  دفع اا 
رسَ ه لوج ع  فس كَنَ الوج ع  أو  لذلك الضرر . وهذا تفسير  العذر  عندنا ألا ي رى أن من استأجرَ إنساناا ليقلَ عَ ض 

نَ ا العق دَ لك  ان ض رراا بَ يِّن اا ليتخ  ذَ ل ه وليم  فم  ن الع  ذر   ،ةا فاختلع ت من  ه أو مات ت فل و لم يك ن ذل  ك ع  ذراا وبقَّي ْ
أن يحد ثَ في العين  المستأجرةَ م ا يمن ع  الانتف اعَ به ا كانقط اع  م اء  الرحَ ى ونح و ه وق د م رَّ حكم  ه. وللش افعي أن 

   2فسَخ  البيع  إلا بعيب  فكذا الإجارة .المنافعَ كالأعيان  فكان الإجارة  كالبيع  فكما لا ي  
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ت  اج في  ه إلى الفس  خ  لم يَ  ذكر م ه  ذا نصّ  اا في ش  يء  م  ن  ثم الع  ذر  إذا تحقَّ  قَ تنفس   خ  الإج  ارة  ب  نفس  الع  ذر  أو يح 
 1الكت  ب  وإش  ارات  الكت  ب  متعارض   ةٌ في بعض   ها يش  ير إلى أن  ه ينفس   خ  ب  نفس  الع  ذر  وب  ه أخ  ذ بع  ض  المش  ايخ  

تاج فيه إلى الفسخ  وعليه عامّة  لمشايخ  وهو الصحيح  )وفي عا خُ العاق دُ لأن ه  يفس   :فقيلمت ها يشير إلى أنه يح 
( فيتوقَّ ف  عل ى كع يبٍ حد ث  قبل القبضِ وشُ رِط القض اءُ أو الرض ا ف ي الأص حِّ لأن الفس خ  مجته  دٌ في ه

ض حاا يفس خ  العاق د  م ن غ ير  توقُّ ف  عل ى القض اء  إذا كان الع ذر  وا :وقيل ،القضاء  أو الرضا كالرجوع في الهبة
أو رض  ا العاق  د  الآخ  ر  وإذا ك  ان الع  ذر  مش  تب هاا توقَّ  فَ عل  ى القض  اء  أو الرض  ا كم  ا إذا لحَ   قَ الم  ؤجرَ دي  نٌ وه  و 

ه إلى ي  دَّعي أن  ه لا وف  اءَ ل  ه إلا م  ن ثم  ن  م  ا آج  رَ لأن  ه يحتم   ل أن يك  ونَ ل  ه وف  اءٌ م  ن غ  ير  المس  تأجَر في حت  اج في  
لِّ فَ الم وجرَ  ر أن يح  . أقول: عل ى ه ذا ينبغ ي أن يك ونَ للمس تأج  القضاء  ليزولَ الاشتباه  بالقضاء  ويظهرَ العذر 
ر أن يحلِّفَ  ه  ر  ل  و أق  رَّ بالوف  اء  لا يبق  ى ل  ه ح  قُّ الفس  خ  فللمس  تأج  عل  ى ع  دم  الوف  اء  م  ن غ  ير  المس  تأجَر  إذ الم  ؤج 

ض  اء  أن يبي  عَ الم  ؤجر  ال  دارَ أولاا ف  إذا ب  اعَ وه  و لا يق  د ر  عل  ى تس  ليم ه لتعلُّ  ق  عل  ى ذل  ك والله أعل  م. وطري  ق  الق
ر فالمشتري يرفع  الأمرَ إلى القاضي ويطل ب  منه فس خَ البي ع  أو تس ليمَ ال دار  إلي ه فالقاض ي يم ض ي  حقِّ المستأج 

قص داا ابت داءا لأن ه ل و نقضَ ها قص داا ربم ا لا البيعَ فينفذ البيع  وتنتقض  الإجارة  وإنما لا ينقض  القاضي الإج ارةَ 
ر قص    داا وأن    ه لا يج    وز   بيع     ه. قول    ه ييفس    خ ها ثم  :وقي    ل ،يتف     ق  البي    عَ فيك    ون ال    نقض  إبط    الاا لحَ    قِّ المس    تأج 

ر وه ذا مث الٌ آخ ر  للع ذر  أي  كخياطٍ() ( ليخ يطَ مع ه قن اً الخي اط  ) )ل و اس تأجر(عطفٌ على قول  ه كمس تأج 
) العم  لَ وق  ام ع  ن الس  وق  فه  و ع  ذرٌ لأن  ه عجَ  زَ ع  ن المض   يِّ في موجَ  ب العق  د  إلا بض  رر  لأن  وت  ركَ  )ف  أفلس 

تجارتَ ه تنقط  ع  ب الإفلاس  فتبق ى الإج ارة  غرام ةا علي ه. ف إن قي ل: الخي اط  يتوصَّ ل  إلى الخ ياط ة ب الم خيَط  والم ق راض 
ما فكيف يتحقَّق  إفلاسه؟ قيل: تأوي ل   ز عن اكتسابه  المس ئلة  في خي اط  يعم ل  لنفس ه في ثي اب  نفس  ه  ولا يعج 

ثم يبيع الثياب كما هو ع رف  أه ل الكوف ة  لا الخي اط  ال ذي يعمَ ل للن اس عل ى أن الخي اطَ ال ذي يعمَ ل  للن اس 
ز عن ذلك بأن يظهَرَ خيانت ه عند الناس فيتحامون عن م عاملت ه.  )ولو أراد ترك  الخِياطةِ وأن يعم  ل  قد يعج 

ياط ة في ناحي ة  م ن ال دكان  وه و يعمَ ل  صرفِ فهو ل يس بع ذرٍ لإمك انِ الجم عِ(في ال ب أن ي قع  دَ الغ لامَ للخ 
)أن ك  لَّ فع  لٍ ه  و س  ببٌ ل  نقصِ وق  د كتب  ت  في ج  امع  الفص  ولين:  ،في الص  رف في ناحي  ة  أخ  رى م  ن ال  دكان
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ط   ه أو ليقط   ع أو ليبن  ي بن  اءً أو الم  الِ أو لتلفِ  ه يك  ون ع  ذراً لفس  خِه كم  ا اس  تأجره ليقصِّ  ر  ثوب   ه أو ليخي
ويُجب  ر الحجَّ  امُ عل  ى العم  ل إذ يمكنُ  ه إيف  اءُ العم  لِ ب  لا ض  ررٍ وأم  ا  ،لي  زر ع أرض   ه ث  م ن  دِم فل  ه فس  خُه

   (.مستأجِرُه فلا يُجب  رُ على أن يُسلِّم  نفس ه للحجَّامِ 

خ  ول  و اختلف  ا في إرادة  الس  فر  وق   ال ول  و اس  تأجر دكان  اا ثم أرادَ س  فراا أو لح قَ   ه دي  نٌ وأفلَ  سَ فه  ذا ع  ذرٌ للفس   
ر ول  و خ  رج إلى الس  فر  بع  د الفس  خ  ثم رج  عَ وق  ال: ب  دا لي  الم  وجر: إن  ه يتعلَّ  ل  ولا يري  د  الخ  روجَ يحلَّ  ف المس  تأج 
وكذَّبه خصم ه يحلَّف  على أنه لم يكذ ب. ولو وجد بيت اا أرخ صَ من ه أو ش رى بيت اا فل يس بع ذر . ول و اس تأجَر 

ر بغ  لاا. ول  و اس  تأجرَ داب  ةا إلى بغ  دادَ فب  دا ل  ه في إب  لاا إلى مك   ةَ ثم اش  ترى إب  لاا فه  و ع  ذرٌ لا ل  و أرادَ أن يس  تأج 
بع  ض  الطري  ق  فه  ذا ع  ذرٌ. ويج  وز إبق  اء  الإج  ارة  بع  د الم  دة  بالع  ذر  كم  ا يج  وز فس  خ ها بالع  ذر. فل  و م  ات ربُّ 

ر  يركبالدا ألا ي  رى أن م دةَ إج ارة  الس فينة  إذا مض ت في وس ط   ه ا عل ى حال  ه إلى مك ةَ،بة  في الطريق  فالمستأج 
ر ي ؤجِّر  الإم ام  إن حضَ رَ وق ال م: كف ى  ،البحر  تنعق د الإج ارة  ابت داءا ف لأن يبق ى أولى ر أن ي ؤج  ول و أبى الم وج 

ر ول و أبى  ،أن يقولَ المستأجر  استأجرت  س فينتَه بك ذا أو يؤجره ا واح دٌ م ن رفقائ  ه إن لم يك ن ثم ةَ إم امٌ  الم ؤج 
ولو في مصر  لا يتضرَّر  بانتق اض  العق د  لا يبق ى وعلي ه الأج ر  المس مَّى بق در ه. ف إن  ،أن يعطيَه يستعين  برفقائ ه

أتى مكةَ رفَ عَه إلى القاضي فإن سلَّمَه إلى الكوف ة  ج از لرض ا المال ك  ب ه ول و رأى القاض ي النظ رَ في بي ع  الإب ل  
ر  عل  ى الإب  ل  فه  و متط  وِّعٌ إلا إذا أم  رهَ القاض  ي وأثب  تَ ذل  ك وبع  ث  ال  ثمن  إلى ورثت   ه ج  از وإ ن أنفَ  قَ المس  تأج 

 بالبينة . 

ول  و آج  رَ الوق  فَ بق  در  م  ا ي تغ  ابن في  ه ثم زاد الآخ  ر  في الأج  ر  لا ي فس  خ. ودرهم  ان في العش  رة  يس  يٌر ح  تى ل  و 
أي إذا تع  دَّى عل  ى الداب  ة  المس  تأجرةَ  ونُس  قِط الأج  رة  بض  مانٍ(آج  رَ بثماني  ة  وآج  ر مثلَ  ه عش  رة لا ي فس  خ. )

نَها تسقط  الأجرة  عندنا لأنه  لا  )فتب يَّن  أن ه انتف  ع  بغص بٍ(صار غاص باا للداب ة  المس تأجرةَ  )لما تعدَّى(فضم 
ك  العين  عن  ده وه  ذا الخ  لاف  م  ن  1ولا تس  قط عن  ه الأج  رة  عن  د ع ،بإج  ارة  ف  لا يلزم   ه ب  دل  الإج  ارة   إذ المنفع  ة  

نَه لا يس  قط عن  ه ثم  ن  م  ا ف  رع  ه   ذا الأص  ل  أيض  اا فيص  ير كالمش  تري إذ تع  دَّى ع  ل م  ال  آخ  رَ ه  و للب  ائع  وض  م 
اشتراه فكذا هذا إذ المنفعة  كعين  والداب ة  ع يٌن آخ ر  والأ ج رة  في مقابل ة  المنفع ة  والض مان  في مقابل ة  ع ين  الداب ة  
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 . وه  ذا م  ن ف  روع  ذل  ك الأص  ل  أيض  اا إذ المنفع  ة  ليس  ت   لِ(إل  ى المس  تقب   )ونجي  زُ إض  افة  الإج  ارةِ فيجتمع  ان 
في نفس   ه عق  دٌ مض  افٌ ك  أنَّ المتعاق  دين  فعق  د الإج  ارة ش  يئاً فش  يئاً(ك  العين عن  دنا ب  ل عق  د  الإج  ارة  ينعق  د  )

يح    د ثان العق   دَ عل   ى ق   در  ح   دوث  المن   افع  فج   ازت الإض   افة . ص   ورت ه: أن يعق    د الإج   ارة م   ثلاا م   ن أول  ش   هر  
عن ده ف لا يص حُّ إض افت ه كم ا لا يص حُّ إض افة   ولم ي جز عند ع إذ المنفعةُ ك العين(ضان  وهو في شعبانَ )رم

  1بيع  العين  إلى المستقبل.

ل الفاء  في قول ه ) ( الخ لي د لَّ عل ى أن ه ذه المس ألةَ ف رع  الخ لاف  في ج واز  الإض افة  فنجي زُ خي ار  الش رطِ وأ دخ 
لأن ابت  داءَ م  دة  الإج  ارة  في خي  ار  الش  رط  إنم  ا يك  ون  م  ن ح  ين  س  قوط  الخي  ار  وه  ذا مع  نى إلى الزم  ان  المس  تقبل  

الإض افة  وج از الخي  ار  عن دنا لا عن د ع كالإض  افة. اعل م أن الإج ارةَ ت فسَ  خ بخي ار  العي ب  والع  ذر  والش رط  أم  ا 
كنى فل  ه الفس  خ  إذ المعق  ود  علي  ه ه  و المن  افع  الأول  فبالإجم  اع  ح  تى ل  و اس  تأجَر داراا فوجَ  دَ به  ا عيب  اا يض  رُّ بالس  

وهي توجد  شيئاا فشيئاا فما وَجد من العي ب  يك ون حادث اا قب ل الق بض  فيوج ب  الخي ارَ كم ا إذا ح دَثَ العي ب  
، أقول: على هذا قول ه: فوَجد بها عيباا الخ ينبغي أن يك ونَ العي ب  الم ذكور  في ه أع مَّ م ن أن  بالمبيع  قبل القبض 

ونَ ق   ديماا أو حادث   اا بع   د ق   بض  ع   ين  المس   تأجَر  ب   ل تق   دير ه بأنه   ا توج   د  ش   يئاا فش   يئاا الخ ي   دلُّ إلى أن الم   رادَ يك   
ر، وأم   ا الث   اني وه    و الع   ذر  ففي   ه خ    لافٌ ف   إن الإج   ارةَ ت فس    خ  بالعي   ب  ه   و العي    ب  الح   ادث  في ي    د المس    تأج 

وأم   ا الثال   ث  ففي   ه خ   لافٌ ف   إن ش   رطَ  ،د م   رَّ بيان    هبالأع   ذار  عن   دنا وعن   د ع ت فس   خ بالعي   ب  لا بالأع   ذار  وق   
في   ه ل  ئلا ي غ  بن إذ البي  ع  يق   ع  )للت  روِّي(لأن ش  رطَ الخي  ار  في البي  ع   )ك   البيعِ(الخي  ار  في الإج  ارة  يص  حُّ عن  دنا 

)ول م  ،ي غ بن فيه ا بغتةا، فالشرع  أثبتَ الخيارَ ثمة دفعاا لهذه الحاجة  والإجارة  في هذا كالبيع  لأنها تقع  بغتةا وربم ا
)يعُتب ر ف إذا ص حَّ عن دنا  يصحَّ عند ع لأن الخيار  في البيعِ ثب ت  بالنصِّ لا على القياسِ فلا يقُ اس علي ه(

لتع ذُّر  الاس تناد  إلى أول  العق د  لأن مح لَّ العق د  المن افع  وه ي في  أولُ مدةِ الإج ارةِ م ن وق تِ س قوطِ الخي ارِ(
ئمةٌ وشرط  الاستناد  قيام  المحلِّ في الحال  إذ الاستناد  يعمَ ل  في الق ائم  لا المنقض  ي فلم ا هذه  المدة  معدومةٌ لا قا

لم يك  ن المن  افع  في ه  ذه الم  دة  موج  ودةا في الح  ال  لم يس  تند نف  اذ  العق  د  إلى أول  العق  د  فك  ان عق  د  الإج  ارة  م  ع 
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ضَحَ بهذا أن هذه المسألةَ يصحُّ أن تك ون  فرع اا عل ى الخيار في معنى العقد  المضاف  إلى وقت  سقوط  الخيار  فو 
 لأن المبيعَ قائمٌ فيه فيستند  الملك  إلى أول  العقد  فلا يكون  مضافاا. )ضِدَّ البيعِ(  مسألة  الإضافة  

ق  د  والقي  اس  أن لا يج  وزَ إذ المقص  ود  منهم  ا الانتف  اع  والانتف  اع   )ص  حَّ إج  ارةُ دارٍ وح  انوتٍ ب  لا بي  انِ العم  لِ(
:  ،يكون  بالسكنى وقد يكون  بوضع  الأمتع ة  فينبغ ي أن لا يج وزَ م ا لم ي  بَ  ينِّ ش يئاا م ن ذل ك وج ه  الاستحس ان 

ول ه أن يَس كنَها وي س ك ن م ن  .أن المقصودَ معلومٌ ب العرف  وه و الس كنى فينص ر ف  إلي ه إذ المتع ارف  كالمش روط  
مم  ا لا يض  رُّ بالبن  اء  للإط  لاق  وذل  ك نح  و  الوض  وء  وغس  ل   (وعمِ  ل م  ا ش  اء  يش  اء إذ لا يتف  اوَت  في  ه القي  اس )

( لأن ذلك يض رُّ بالبن اء فل يس ل ه )إلا قِصارة وطحناً وحِدادةً الثياب  وكسر  الحطب  ووضع  المتاع  ونحو ذلك 
ر . والأص  ل : أن ك  لَّ عم  ل  ي فس  د البن  اءَ أو يوهن   ه لا يس  تحقُّه المس  تأج  بمطل  ق  العق  د   أن يفعلَ  ه إلا برض  ا المال  ك 

 إلا أن يشتَرطَ وما لا يضرُّ البناءَ يستحقُّه بمطلق  العقد . 

لأن )فلو آج ر  شيئاً ولم يسلِّمْه ث م س لَّمه بع د مُضِ يِّ بع ضِ م دةِ الإج ارةِ نخي ِّ رُ المس تأجِر عل ى قبضِ ه( 
ر إنم   ا يثب   ت لتف   رُّق  الص   فقة  في المعق   ود  علي   ه وعق   د  ا ل   و ثب   تالخي   ارَ  كم   ا وقَ   عَ وقَ   عَ متفرِّق   اا للمس   تأج  لإج   ارة  

داا فإن  ه ينعق   د  س  اعة فس  اعة عل  ى م  ا بيَّن  ا فص  ار الج  زء  الث  اني م  ن المنفع  ة  مس  تحقَّةا بعق  د  آخ  رَ وم  ا م ل   ك  متع  دِّ
ر ح قُّ الفس خ  فيم ا بق  ي  بعقدين فتعذَّرَ التسليم  في أح د  العق دين لا ي ؤثِّر في الآخ ر  وعن د الش افعي للمس تأج 

كم  ا ل  و إذ الم ن  افع  عن  ده كالأعي  ان ف  إذا ف  ات بع  ض  الع  ين  المبي  ع  قب  ل الق  بض  تخ  يرَّ فيم  ا بق  ي لاتح  اد  الص  فقة  
 اشترى شيئين فهلَكَ أحد هما قبل القبض  فإنه يتخيرَّ فكذا هذا. 

ب  أن اس  تأجَرَ عل  ى أن ي  زرعََ م  ا ش  اء فإنم  ا ش   رط ه  ذا  )وص  حَّ إج  ارةُ أرضٍ لل  زرعِ ل  و ب  يَّن  م  ا ي  زر عُ أو عمَّ  م (
ح تى لا يص حُّ )تبع اً إذ القص دُ بالإج ارة النف عُ( في الإج ارة  ودخ ل  الشِربُ والطري قُ(  .)قطعاً للنزاعالبيان  

س   تأجَر ه   ر للرك   وب  وغ   ير  ذل   ك ولا انتف   اعَ إلا بش   رب  المنتف   اع  ب   ه في الح   ال  كإج   ارة  المإج   ارة  م   ا لم يمك    ن الا
لا ي نتف ع إذ الغ رض  في ه المل ك  لا الانتف اع  ح تى ص حَّ ش راء  م ا  )ضِدَّ البيعِ(وبطريق ه فدخلا تبعاا وإن لم ي ذكرا 

 هر  والجحش  والأرض  السبخة  فلم يدخلا بلا ذكرهما كما مرَّ في البيع. به في الحال كشراء الم

( م  ا م  رَّ ذك  ر ه م  ن البن  اء  نف  عٌ يقُص   د فبمض  يِّ الم  دةِ قلُِ  ع)وص  حَّ إج  ارةُ الأرضِ لبن  اءٍ وي  رسٍ ورُطب  ةٍ لأن  ه 
 ول و مض ت() .في أرض  ه)فلو ضرَّ الأرض  قلعُه أخذه ربُّ الأرضِ بقيمتِه مقلوعاً أو رضِ ي بتركِ ه( وغير ه. 

بالتراض ي  )تُ رِك ال زرعُ ب أجرِ المث لِ إل ى يايتِ ه بِحك مِ القاض ي أو بعق دِهما( المدة  وفي الأرض  زرعٌ لم يدر ك
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لأن لغاي ةِ ( أم ا ل و كان ت م ع دةا للإج ارة في  ترك بأجر ه ا المتع ارَف  ))ل و ل م تك ن الأرضُ مع دَّةً للإج ارةِ وهذا 
( ونحو ه ا ول يس لغايت ه ا )بخلافِ ما مرَّ من الرُّطبةِ ( فكان في التأخير  بأجر  مراعاة  الحقين الزرعِ مدةً معلومةً 

 مدةٌ معلومةٌ. 

ب  أن ق  ال:  )فل  و ق  يَّ  د(كإج  ارة  الداب  ة  للرك  وب  والحم  ل  والث  وب  لل   بس    ا يختلِ  فُ بمس  تعمِلٍ()وص  حَّ إج  ارةُ م  
 ،( لتف  او ت  الن  اس  في الرك  وب  والُّل  بس  )فخ  الف  ض  مِن لإف  ادةِ التقيي  دِ عل  ى أن يركَبه  ا ف  لانٌ أو يلَبسَ  ه ف  لان 

أي ج  ازَ ل  ه أن ي رك   ب أو  ن م  ن ركِ  ب أولًا()تع  يَّ ب  أن ق  ال: عل  ى أن ير ك   ب أو ي ل  ب س م  ن ش  اءَ  )ول  و أطل   ق (
ه أو أركَبَ واحداا ليس له أن ير ك بَ غ يرهَ لأن ه تع ينَّ  ي لب س من شاء عملاا بإطلاق  اللفظ  ولكن إذا رك ب بنفس 

مَ ل ولو لم ي طل  ق ولم ي قيِّ د ب أن لم ي ب ينِّ م ن يركَبه ا وم  ،مراداا من الأصل  فصار كأنه نصَّ على ركوب ه ابتداءا  ا يح 
الإج   ارة  لع   دم  التقيي   د  والإط   لاق  إذ الحم   ل  والراك   ب  واللاب   س  غ   ير  معل   وم  )فس   دت(  عليه   ا أو م   ن يلبس    ه

في الرك  وب  والحم  ل  والل  بس  فم  ا لم ي ب  ينَّ لا يص  ير  المعق  ود  علي  ه  )ويق  عُ التف  اوُتُ(لينص  ر فَ مطل  ق  العق  د  إلي  ه 
ك م بج واز  الإج ارة  ومث . )بط ل التقيي دُ فيم ا ل م يختلِ ف ل  ه ك لُّ م ا يختل  ف  ب اختلاف  المس تعم ل  معلوماا ف لا يح 

فِد لعدمِ التفاوُتِ. يجع ل س الخيمة  مما يختلِفُ لتفاوُتٍ في ضربِها وخالف ه م لأنه ا ك دارٍ. ول و إذ لم يُ 
(كك   رِّ ب    رٍّ م  ثلاا س  مَّى نوع  اً وق  دراً ( )لإذنٍ ظ  اهراً إذ لا  كالش  عير    )ج  از حم  لُ مثلِ  ه ف  ي الضَّ  رِّ أو أخ  فَّ
ي تفاوُت  أو لأنه خيرٌ  )بوزنِ قطنٍ سُمي لصحةِ التقيي دِ. ض مِن  نص ف ها ( أو ملح  )لا أضرَّ كحديدٍ ( بما سم 

ف لا يمك ن  معرف ة  وزن  ه ولأن تلَ فَ الداب ة  ب الركوب  لا  )إذ الآدميُّ لا يوزنُ(( ولا عبرةَ بالثقل  لو تلِفت برديفٍ 
ن  فيضرُّ بها. )ينشأ عن الثقل  فر   س  ن الركوبَ ولا يضر بالدابة  ور بَّ خفيف  لا يح  وض من م ا زاد بَّ ثقيل  يح س 

عن د أبي ح  )لإتلافه. وكبحُه وض ربهُ مُض مِّنٌ( أو الرديفَ  ( الزيادةَ طقلو لم تُ  1هالَّ على المسمى وكُ  بزيادةٍ 
   (.ولهما أن العرف  كالشرطِ  ،ولو متعار فاً إذ لا إذن  )

ثم رك  ب ووصَ لَ إلى ذل ك  أنك ر  الإج ارة (( فلم ا قطَ عَ بع ضَ المس افة  ))إل ى موض عٍ ك ذا( داب ةا اس تأجر  )ولو 
الموض  ع  وه  و جاح  دٌ ثم ثب  تَ عق  د  الإج  ارة  ب  إقرار ه أو بينت   ه تج  ب  أج  رة  م  ا قب  لَ الإنك  ار  لا م  ا بع  دَه عن  د س 

العق د  وق د ارتف عَ الض مان  بتس ليم  الداب ة  إلى ص احب ها  وقال م: تجب  الأجرة  عما قبلَ الإنكار  وما بعدَه لقيام  

                                       
 أي إن كانت الدابة لا تطيق أن تحمل ما زاد على المسمى في العادة يضمن المستأجر جميع قيمة الدابة. 1
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فق  ال الم  وجِر: إنم  ا ( إلى موض  ع  ك  ذا ))بعش  رةٍ ( داب  ة  ول  و ادَّع  ى إج  ارة  فل  م يجتم  ع الض  مان  م  ع الأ ج  رة . )
( ول و برهن ا حكمن ا بعش رةٍ ) ،( وت رادّا)تحالف ابعد   وهو لم يرك ب(( ذلك الموضع  مثلاا )آجرتهُا إلى نصفِ 

فالبين  ة  لم  ن أثب  تَ زي  ادةَ  )لا بخمس  ة  عش  ر  لاخ  تلافٍ ف  ي المس  افةِ لا ف  ي العق  دِ بعش  رةٍ( موض  ع  ك  ذا إلى
أن بينةَ المؤجر  ت ثبت العشرةَ إلى النص ف  فت قب ل ترجيح اا لمثب ت  الأكث ر  لأنه ا ت ثب ت زي ادةَ الأج رة   1وله ،المسافة  

ر ي ثبته  ا بخمس  ةَ فت قب  ل بينت   ه في  فتثب  ت  العش  رة  إلى النص  ف  ثم إن  ه ي نك  ر الإج  ارةَ  فيم  ا وراءَ النص  ف  والمس  تأج 
وه و رواي ةٌ ع ن أب ي حنيف ة أولًا. وض مِن لتع دِّي ذلك فثبت أن له الركوبَ إلى ذلك الموضع  بخمسةَ عش رَ )

زاد  )وب ين الأج رِ المس مَّى م ع أج رِ م ا  م ع الَأج ر  المس مَّى ب ين الض مانِ( ولم يخيّروه ،المكانِ المسمَّى
ن ه ولا لا تُض من( إذ المنافعُ بع د أن ص ار ض امناً  يأخ ذ  فض لَ الأج رة   2عن دنا ويتخ يرَّ ع ن ك إن ش اءَ يض مِّ

الع  ين  أو  اتج  ه ل  ه وجه  ان في التض  مين  تض  مين  أخ  ذَ فض  لَ الأ ج  رة ولم يض  مِّن لأن  ه ق  د  عم  ا تج  اوزَ وإن ش  اء
م في ه  ذه المس ئلة  ق  د ت   وه م أن  ه  3المنفع ة  فيخت  ار  أيَّهم  ا ش اء. أق  ول: ق  ولهم: لا أ ج رةَ م  ع الض  مان  وك ذا عب  اراته 

إذا ضم ن بتعدِّي المكان  المسمَّى لا يكون  له شيءٌ من الأج رة  أص لاا لأنه ا لا يجتم ع  م ع الض مان  ول يس ه ذا 
ويعط ي الأجرَ المس مَّى أيض اا لأن ه لم ا  لا أجرَ ما زاد فيضمَن لتعديه مرادَهم بل أرادوا أنه يأخذ  الأجرَ المسمَّى

ض  م ن مَلَ  كَ الداب  ةَ م  ن ح  ين  التع  دِّي أم  ا فيم  ا قب  لَ التع  دي فه  ي في مل  ك  الم  وجر  والعق  د  ق  ائمٌ فيأخ  ذ  الأج  رَ 
ولا يق  ال  اجتم  عَ الض  مان  م  ع الأ ج  رة  لأنَّ الأج  رةَ وجب  ت لم  ا قب  ل الض  مان  ف  لا اجتم  اعَ ونح  و ه ج  ائز   ،المس  مَّى
قُّ أجرَ ما قب ل الإنك ار  وفاق اا ح تى ل و كما ي دلُّ عليه ما مرَّ في مسألة  الإنكار  في بعض  الطريق  من أنه يستح 

إلى المك ان  المس مَّى بع دما  )فلو عاد (تل فت ثمة بعد الإنكار  أخذ أجرَ ما قبلَ الإنكار  مع قيمة  الدابة  وفاق اا. 
لَها لنفس  ه ( لأ)ما أبرأناه إذ يدُه يدُ نفسِه تجاوزه )فل م يك ن ع ودُه رداً إل ى المال كِ ضِ دَّ ن ه أخَ ذَها ليس تعم 

ه ي   دُ المال   ك( لأن   ه أخَ   ذَها للمال   ك  لا لنفس    ه ف   إذا ع   ادَ إلى الوف   اق  فكأنه   ا تع   ود  إلى ي   د   الم   ود عِ ف   إنَّ ي   د 
)ذاهباً وجائئاً برِئ بع ودِه ها استأجَرَ  )أما لو(هذا لو استأجَرَها ذاهباا لا جائئاا  :وقيل )وله المود عُ( ،المالك  

 أصحُّ. الثاني(  :عُدَّ الأولُ أصحَّ وقيل ،لقيامِ الإجارةِ فكان أميناً كمود عٍ 

                                       
 أي لزفر 1
 وفي )ب( بدون حرف النفي 2
 2/233الذخيرة:  3
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( ب  ين س  رج  وإك  اف  لع  دمِ الجن  اسِ عن  د أبي حينف  ة ) )ول  و ب  دَّل س  رج ه بإك  افٍ يوك  فُ بمثلِ  ه فكلُّ  ه ضُ  مِن(
 ال  وزن  لأن الإك  افَ والس  رجَ ج  نسٌ واح  دٌ لك  ون  ك  لٍّ ( فيض  مِن  م  ا زاد :وق  الا ،)كحدي  دٍ حُمِ  ل  ب  د ل  ب ُ  رٍّ 

إلا أن ه إذا ك ان أثق لَ من ه لم يك ن إذن اا بتل ك الزي ادة .  ان الإذن  به ذا إذن اا ب ذلك دلال ةا منهما أداةٌ للركوب  فك 
 )  إلا والع  برة  للمع  اني )معن  ى(الحم  ر  لم يض  مَن لأن  ه ل  يس بمخ  الف  )بس  رجٍ يُس  ر جُ بمثل  ه(  س  رجَه)ول  و ب  دَّل 

)لأن ه الحم ر  فإن ه يض مَن كلَّ ه  )ضِ دَّ م ا لا يُس ر جُ بمثل ه(إذا كان زائداا عليه في الوزن فحينئ ذ يض مَن  الزي ادةَ 
للداب  ة  كم  ن ب  دَّلَ الحنط  ةَ بالحدي  د . أق  ول: ع   رف به  ذا حك  م  م  ا لا يك  ون  بمثل  ه ب  الطريق  الأولى. ول  و إت  لافٌ( 

 َ ( س واءٌ  ل و تفاو ت االم وجر  ) ضمِن بسلوكِ طري قٍ يي رِ م ا عي َّن  ه( الطري قَ )استأجرَ رجلاا ليحم لَ له متاعاا وعينَّ
وإن لم يتفاوَت  ا ف  إن ك  ان مم  ا يس  لك ه الن  اس  ب  ر ئَ إذ التقيي  د  لا يفي  د   ،ك  ان م  ا س  لَكَه مم  ا يس  لك ه الن  اس  أو لا

ل ه الن اس  وكذا ضمِن  بحملِ ه ف ي البح رِ( وإلا ضم ن ) ( في مس ألة  البح ر  وغ ير ه مم ا التقيي دِ )لإف ادةِ فيم ا يحم 
( وب   التبليغ  ارتفَ   عَ أخ   ذ الأج   ر  المُس    مَّى ببلويِ   ه لحص   ولِ الغ    ر ضِ قلن   ا في   ه بالض   مان  م   ن مس   ألة  الطري   ق  )

(وب  زرعِ ر )التف  او ت  مع  نىا وإن بق   ي ص  ورةا. ( للتع  دِّي )ولا أج  ر   م  ن الأرض طب  ةٍ وأُذِن  ب  البُ رِّ ض  مِن م  ا نق   ص 
 مر. من أول الأ

 )متى تطل ب الأجرةُ(

( )س  نةً بك  ذا أجزن  ا للجمَّ  الِ ور بِّ العق  ارِ البع  يَر إلى مك  ةَ بك  ذا أو ال  دارَ والأرضَ أو الداب  ةَ  )ول  و اس  تأجر(
تس ويةً ( بأن يقولَ: على أن أدفَعَ الأجرةَ بعد الف راغ  والم دة  )طلب  الأجرِ كلَّ مرحلةٍ ويومٍ إلا مؤقتاً والدابة  )

مِ الاس  تيفاءِ ف  ي العم  لِ إلا بف  راغِ(كالخ ياط  ة م  ثلاا )  ر جِ ف  ي طل  بِ ك  لِّ س  اعةٍ ضِ  دَّ العم  لِ(ودفع  اً للح    لع   د 
. والأص  ل: أن الإج  ارةَ معاوضَ  ةٌ والمل  ك  في المن  افع  يمتن  ع  ثبوت   ه زم  انَ العق  د  فك  ذا المل  ك  في  الأج  ير  ع  ن العم  ل 

المعاوض   ة  المس  اواة  وإذا لم يج  ب الأج   ر  ب  نفس  العق   د  لا  الأج  ر  وج  ب أن يمتن    عَ ثبوت   ه زم  انَ العق   د  لأن قض  يةَ 
يجب  إيفاء ه قبل وجوب ه ثم ق ال ح أولاا وه و ق ول  زف ر: لا يج ب إيف اء  ش يء  م ن الأج ر  إلا بع د اس تيفاء  جمي ع  

فة  كم  ا في  المنفع  ة  س  واءٌ كان  ت الإج  ارة  معق  ودةا عل  ى الم  دة  كم  ا في إج  ارة  ال  دار  والأرض  أو عل  ى قط  ع  المس  ا
ك   راء  الداب  ة  إلى مك  ةَ أو عل  ى العم  ل  كم  ا في القصَّ  ار  والخيَّ  اط والص  باغ  ثم رجَ  عَ ع  ن ه  ذا وق  ال: إن وقع  ت 
الإج  ارة  عل  ى الم  دة  أو عل  ى قط  ع  المس  افة  يج  ب إيف  اء  الأج  ر  بحص  ة  م  ا اس  توفَى م  ن المن  افع  إذا ك  ان لم  ا اس  توفاه 

يج  ب الإيف  اء  يوم  اا فيوم  اا وفي قط  ع  المس  افة  يج  ب الإيف  اء  مرحل  ةا فمرحل  ةا  حص  ةٌ معلوم  ةٌ م  ن الأج  ر  فف  ي ال  دار  
وفي الإجارة  التي تنعق د  على العمل  ويبقَى له أثرٌ في العين  حتى ك ان للعام ل  حبس  ه فإن ه لا يج ب  إيف اء  الأج ر  
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اءٌ ك   ان عم   ل  العام   ل  في بي   ت  إلا بع   دَ إيف   اء  العم   ل  كلِّ   ه وإن ك   ان حص   ة  م   ا اس   توفى م   ن العم   ل  معلوم   ةا س   و 
ر أو لا.  وج  ه  قول   ه الث  اني: أن  )ك  الأرض(فل  ه المطالب  ة  ك  لَّ ي  وم   )ف  ي بيتِ  ه(ك  ان العم  ل    ل  و( :)وقي  لالمس  تأج 

الملكَ في الأ جرة  ووجوبَ التسليم  إنما تراخَى عن العق د  لض رورة  تحقي ق  المس اواة  ف إذا اس توفَى المنفع ةَ والعق د  في 
نفعة  ينعق د  شيئا فشيئاا يجب  تسليم  ما يقابل ه من الأجر  وكان القي اس  أن يج بَ ش يءٌ ول و خط ا خ ط وةا حقِّ الم

وبع ض  العم ل  ل يس بمقص ود   ،أو س كَنَ س اعةا بحس ب  اس تيفاء  المن اف ع  إلا أن ا ق دَّرنا بي وم  ومرحل ة  دفع اا للح رجَ
ه فك ذا لا ي س توجَب قب ل الف راغ  ]م ن العم ل  والمبي ع  في حك م  بعض  ه أو ص  ب غ بعض   لأنه لا ي نتفع بث وب  خ  يطَ 

 1المره  ون  م  ن حي  ث إن  ه محب  وسٌ ب  الثمن  والمره  ون  لا يس  تحَقُّ تس  ليم ه إلا بع  دَ قض  اء  ك  لِّ ال  دين فك  ذا المبي  ع [
. ووج  ه  قول   ه الأوَّل  وه  و ق  ول  زف  رَ:  ( د  عل  ى ش  يءٍ )أن العق  وهك  ذا في ك  لِّ إج  ارة  للأج  ير  فيه  ا ح  قُّ الح  بس 

كم  ا في البي  ع  )جمل  ةُ المن  افعِ واح  د  وه  و  ( في الم  دة  فم  ا لم ي س  لَّم ل  ه كلُّه  ا لا يج  ب  تس  ليم  ش  يء  م  ن الأج  رة  
 فإن للبائع  حقَّ حبس  جملة  المبيع  ما بقيَ شيءٌ من الثمن  وكما لو كان المعقود  عليه العملَ. 

فل  و احت    ر ق  قب  ل  ،م  ن التنُّ  ورِ  وف  ي بي  تِ المس  تأجِر بإخراجِ  ه )ف  ر غ  الخبَّ  ازُ ف  ي بيتِ  ه بحقيق  ةِ التس  ليمِ 
)ول و احت   ر ق  بع د الإخ راجِ أخ ذ  أج ر ه ب لا عن د أبي ح وض م نٌ عن دهما الإخراجِ فلا أجر  فهو ل م يض م ن( 

ر إذ البي ت  وم ا في ه في ي د ه ضمانٍ( ول  أبي قي ل: ع دم  الض مان  ق  ،لأنه صارَ مسلِّماا بالوضع  في بيت  المستأج 
قُّ الأج  رَ بعمل   ه ف  العين  في ي  د ه أمان  ةٌ عن  ده مض  مونةٌ  م  ا يض  مَن  لأن  ه أج  يٌر مش  تركٌ لأن  ه يس  تح  ح وعل  ى قوله 

 . وإن  ب  زهِ ودف   ع  أج  ر ه)فل  و ش  اء ص  احبُ ال  دقيقِ ض  مَّن قيم  ة  خُ عن  دهما ولا ي  برأ  إلا بع  دَ حقيق  ة  التس  ليم 
فإنهم ا هَلَك  ا  ولا ض مان  ف ي ملحِ  ه وح ط بِ ه للتل فِ قب  ل  وج وبِ الض مانِ( ،)دقيق  ه ف  لا أج ر  ( ض مَّنَ ش اء

( عن د أبي ح لتم ام  العم ل  وف راغُ اللَّ بِنِ بإقامتِ ه ،للعُ رف 2رفه)وفر غ  الطبَّاوُ بغ  قبل الإخراج  واحتراق  الخبز . 
 يلزم    ه كالنق   ل  م   ن مك   ان  إلى مك   ان  عم   لٌ زائ   دٌ علي   ه ولم يلتزمْ   ه ف   لا 3بالإقام   ة  والانتف   اع  ب   ه ممك   نٌ والتش   ريج  

( م  ن التن  ور  وي  ت مُّ العم  ل  ب  ه عرف  اا )وق  الا بتش  ريجِه لإمك  انِ الفس  ادِ قب  ل  تش  ريجِه فص  ار ك  إخراجِ الخب  زِ 
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ه ف لا يج ب  الأج ر  عن ده  ر فإن ضرَبهَ في ملك  نفس  وبقولهما ي فتى. وهذا إذا كان ضرب  اللَّبن  في ملك  المستأج 
. إلا بالعدِّ   عليه بعدَ إقامت ه وعندهما بالعدِّ عليه بعدَ التشريج 

كقصَّ  ارِ وص  باغٍ حبس   ها لأج  رٍ( ) إذ المعق  ود  علي  ه حقيق ةا وإن ك  ان ه  و العم  لَ أجزن ا لم  ن ل  ه أث  رٌ ف  ي الع  ين ِ
ف أحدَثَ  ه وه  و ق  ائمٌ في الع  ين فل  ه ح  قُّ الح  بس لاس  تيفاء  الب  دل حي  ث الاعتب  ار  المعق  ود  علي  ه وص   ولك  ن م  ن

وذا ي  عَ  دُّ قبض  اا كم  ن اس  تقرَض م  ن آخ  رَ ك   رَّ ب    رٍّ وأمَ  رهَ  أن أث  ر ه اتص   ل  بمل  كِ المس  تأجِر( 1ول  ه ،المبيعك  )
)ولا أج ر  لأن ه أمان ةٌ  )ف إن حب س  ها وض اعت ف لا ش يء  علي ه(ببذر ها في أرض  المستقر ض فإنه يصير  قابض اا 

ف إن ض مَّنه معم  ولاا فل ه الأج  ر  وإن ض مَّنه غ  يَر  ()كم  ا قبل   ه( بع د الح بس  وعن  دهما يض  م نعن د أبي ح )ل ه( 
كنَش اء  القصَّ ار   ج زءٌ للص انعِ يتصِ ل بمح لِّ عملِ ه( :)عُدَّ ما يرُى كطحنِ بُ رٍّ أثراً قي لمعمول  فلا أجرَ ل ه. 

ل بالثوب   ، وأم ا إذا ك ان ب يَّضَ الث  ،يتص  وبَ والقصار  إن كان يقصر بالنشاء  أو بياض  البيض  فل ه ح قُّ الح بس 
مض اف  إلى عمل  ه ب ل ظهَ رَ البي اض   ليس ل ه ح ق  الح بس  إذ البي اض  الح ادث  في الث وب  غ ير   :لا غير  فقد قيل

وقيل: له حقُّ الحبس  لأن ذلك البياضَ صار كالهلاك  باستتار ه بالأوس اخ  فيق ع الغَس ل   ،الذي كان في الأصل  
إحداثاا لصفة  البي اض  م ن حي ث المع نى. وك ل ص انع  ل يس لعمل  ه أث رٌ في الع ين فل يس ل ه ح قُّ الح بس كالحمَّ ال  

ش  ى ول  يس لعمل   ه أث  رٌ في الع  ين  ح  تى والم  لاح إذ الع  ين  ل  يس بمعق  ود  علي  ه والعم  ل  المعق  ود  علي  ه حقيق  ةا ق  د تلا
 يقومَ الأثر  مقامَ العمل  فلا يكون له الحبس  ضرورةا. 

غ  ير ه كقول  ه: اس  تأجرت ك )ص  حَّ( أي إن لم ي ش  ترط نفس   ه  وإلا( )ول  م يعم  ل يي  رُه ل  و شُ  رط نفسُ  ه للتع  يُّنِ 
طتَ  ه وه ذا لأن المس  تحَقَّ عم  لٌ في وه ذا إط  لاقٌ عرف اا وإن ك  ان الم ذكور  خيا ،لتخ يطَ لي ه  ذا الث وبَ لي ب  درهم  

ه إذ المستحَقُّ حينئذ  عمل  ش خص  مع ين فيس تحَقُّ  ه وبغير ه كسائر  الديون  بخلاف  شَرط  نفس  ذمته فيوفيِّ بنفس 
 عين ه للتفاو ت  
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 )ضمان الأجير(

ر وه و: م )ولم يضم ن أجيرٌ خاصٌّ بلا تعدٍّ لأن ه أم ينٌ نائ بٌ  قُّ الأج رَ ( فكأن ه تل  ف في ي د المس تأج  ن يس تح 
ر شهراا للخدمة أو لرع ي  الغ نم   ه في المدة وإن لم يعمَل كمن استؤج  وه و:  والأجي رُ المش تركُ() ،بتسليم  نفس 

قُّ الأج رَ ح تى يعمَ  ل ) لأن الض مانَ إنم  ا يج ب  بالتع دِّي أو بالعق  د   ه و أم ينٌ(م ن يعمَ ل لغ ير  واح  د  ولا يس تح 
دِّي فلأنه ق بَضَ ب إذن  المال ك  وأم ا العق د  فلأن ه ورَدَ عل ى العم ل  لا عل ى الع ين  أما التع ،ولم يوجد واحدٌ منهما

نَه  ير  ف   لا يص     الع   ين  ب   ه مض   موناا ول   ذا ل   و هلَ   كَ بم   ا لا يمك   ن  التح   رُّز  عن   ه لا يض   مَن ول   و ك   ان مض   موناا لض   م 
)ضِ دَّ الم ود عِ ب أجرٍ( ب الأجر  بح ال  كالمغصوب  وأما الحفظ  فغير  معقود  عليه لكنه وسيلةٌ إليه وله ذا لا يقابَ ل  

 . (  )وض منَّاه بمُمك نِ التح رُّزِ إذ الحف ظ  يج ب علي ه مقص وداا لأن العقَ د عق د  حف ظ  والأج ر  في مقابل ة  الحف ظ 
 حفظ اً للأم والِ(وإنم ا است حس  ن ه ذا ) بوس عِه(الأج ير  عل ى الحف ظ  ) استحساناً ليُقبِ ل (كالسر قة والغصب  )

فكأن ه م ود عٌ ( إنم ا يحص  ل  ب الحفظ  فيك ون  مس تحَقّاا كالعم ل  )لأنَّ الحف ظ  مس تح قٌّ إذ العم لُ و عن الضياع  )
( إذ المس   ألة  مختلف   ةٌ ب   ين الص   حابة  ف   أ فتي بالص   لح  عل   ى وأفت   ى المت   أخرون بالص   لحِ عل   ى النص   فِ  ،ب   أجرٍ 

)أم ا ه ذا إن لم ي ش ترط الض مان ،  وقيل: برِئ لو كان الأجي رُ مُص لِحاً وإلا ض مِن (النصف  رعايةا للطرفين )
: الش رط  1وق ال الفقي ه  أب و جعف رلو شُرط الضمانُ قيل: ضمِن  وفاقاً وقيل: لا عند أبي حنيفة  وبه يفُتى( 

وعدم ه سواءٌ لأنَّ شرطَ الض مان  عل ى الأم ين  باط لٌ وب ه نأخ ذ . ويمك ن  أن يج  اب عن ه بأن ه إذا ش  رط الض مان  
 مقابلة  العمل  والحفظ  جميعاا فيصير  كمودعَ  فيفار ق  الوديعةَ التي لا أجرَ فيها.  يصير  كأنَّ الأجرَ في

)ب أن ( اس تأجرهَ لرع ي  غنم  ه ش هراا ب درهم  ول و ،)ولو استأجر ه لرعيِ ينمِه بدرهمٍ شهراً كان أجي راً مش تركاً 
ك  ان خاصّ  اً( ع  ن الص   عوبة  الله  م إلا أن يك  ونَ أق  ول: الف  رق  ب  ين المس  ألتين لا يخل  و  ق  دَّم ش  هراً عل  ى دره  م ٍ

ذك  رَ العم  ل  دلي  ل  الاش  تراك وذك  رَ الوق  ت  دلي  ل  الخص  وص  كم  ا  ويمك  ن أن يق  الَ: إنَّ  ،ذل  ك بن  اءا عل  ى ع  رف هم
ه لتم ام  العق د  عل ى العم ل  ب ذكر  تق ديم  الوق ت  ت أخير يجيئ فيما إذا اس تأجرهَ ليخ يطَ ثوبَ ه الي ومَ ب درهم  ف رجح ب

 البدلين في صورة  التأخير  فيبقى ذكر  الوقت  لإزالة الجهالة  بخلاف  تقديم ه. 
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كتخ  رُّق  الث  وب بدقِّ  ه وزلَْ  ق  الحمَّ  ال  وانقط  اع  الحب  ل  ال  ذي يش  د ب  ه المك  اري   )م  ا تلِ  ف بعملِ  ه(نح  ن  وض  منَّاه()
لأن ه مت برِّعٌ وعم ل  المت برع  لا يتقيَّ  د  ينِ(عِ  م ي رض  بعم لٍ مُفس دٍ ض دَّ المُ )إذ ل  الحم لَ وغَ رَق  الس فينة  م ن م دِّه 

)وض   دَّ نح   وِ بوص  ف  الس   لامة  ك   يلا يمتن   عَ عن   د مخالف   ة  الغرام  ة  وهن   ا يعم   ل  ب   الأجر  فيتقيَّ  د بوص   ف  الس   لامة  
ارج  ع  ن الو س  ع  لا ي س  تحقُّ بعق  د  ع  ن الس   راية والخ   )ل  م يتع  دَّ المعت  اد  لتع  ذُّرِ التح  رُّزِ(وب  زاغ وقص  ار   حج  امٍ(

المعارضة  وأما التحرُّز  عن التخرق  ففي و سع القصار  إلا أنه ربما يلحق ه الحرج  في ه وه و س اقط  الع برة  فيم ا يل زَم  
رَ ه و علي ه في ه تس ليم  نفس  ه لا عمل  ه فص ار ك أنَّ المس تأج   وضدِّ أجير  الوَحْ د  إذ المعق ود   ،العبدَ بالتزام ه وعقد ه

. إذنهُ المطلقُ  1)وله ،الذي يعمَل إذ يد ه يد ه )ول و ( لأنه أمَرهَ بالفعل  مطلق اا فين تظ م بنوعي ه المعي ب  والس ليم 
) لأن انقط اعَ الحب ل  م ن ق لَّ ة  اهتمام  ه فك ان  )ض مِن م ا تلِ ف(السفينة  مثلاا بمدِّ الأجير  المشترك  الس فينةَ  يرِق 

وك  ذا لا يض  مَن  المك  اري آدمي  اا س  قَطَ م  ن الداب  ة  بس  بب  ش  دِّ المك  اري  ن آدمي  اً()إلا أن  ه ل  م يض  م  م ن ص   نع ه 
عل ى وإنم ا يج ب  بالجناي ة ، ألا ي  رى أن ه يج ب ) لأن ضمان  الأدميِّ لا يجبُ بالعق دِ(وإن كان بسَوق ه وقَ وْد ه )

و ري ح  أو صَ دْم  جب ل  أو زَحْ م  الج م ال  وضمان  العقود  لا تتحمَّل ه العاقلة . ول و غر ق ت الس فينة  بم وج  أ العاقلةِ(
   2فلا ضمانَ عليهم ]لأنه لا فعلَ لهم في ذلك.[

(عم داا م ا حملََ ه  )ولو كسر الحم الُ ف ي الطري قِ( (ب لا عم د ه  )أو انكس ر  )أخ ذ ف إن ش اء  )خيَّرن ا المال ك 
 ) لي ه أج رُه بحس ابهِ إل ى ه ذا )في محلِّ الكس رِ وععليه وإن شاء أخذ قيمتَه قيمت ه يير  محمولٍ ولا أجر 
لأن  ه أتلفَ  ه في  ول  ه مح  لُّ التل  فِ( ،)فتخيَّ  ر كمبي  عٍ تلِ  ف بعضُ  هالمعق  ود  عليه  ا فق  ط الف  وتِ بع  ضِ المن  افع( 

ه  ذا المك  ان  فيض  من قيمتَ  ه مح  لَ التل  ف  كم  ا في الغص  ب  وق  د أوف  اه المن  افعَ المعق  ودَ عليه  ا إلى موض  ع  الكس  ر  
عنده عليه إذ انكسَرَ لما م ر: أن م ا تل  ف بعمل  ه م ن غ ير   )ولا شيء (فيعطيه حصةَ ذلك في الأجر  بلا خيار  
إلى مح لِّ الكس ر  بيان اا لم ذهب  ز أي عن ده ل ه أن يأخ  ذَ قيمتَ ه في مح  لِّ  تع دٍّ لا يض مَن عن ده. قول ه: ه ذا إش ارةٌ 

نكس    ار  ل  ويض    مَن في ص    ورة  الكس    ر  لا الاالكس    ر  وعلي    ه أج    ر ه بحس    اب ه ول    يس أن يأخ    ذَ قيمتَ    ه غ    يَر محم    و 
 نكسار . في صورة  الا ل  وعن لزوم  قيمت هفبالإشارة  إلى محلِّ الكسر  حصَلَ الاحتراز  عن لزوم  قيمت ه غيَر محمو 
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)ولو ردَّ الأجيرُ للموتِ كتاباً حم ل ه للجوابِ أمر م بأجرِ ذ هابهِ لأنَّ الأجر  هنا للم سافةِ لا لحم لِ كتابِ ه 
)بقدرِ ما أوفى كمن جاء  ببعضِ العِيالِ وقد عق  د  الإج ارة  عل ى ( الأجرَ )فاستحقَّ حمل  كتاب ه  لخِفَّةِ مؤنةِ(

( لأنه  )أصلا(الأجرَ  عنا(مجيءِ الكلِّ ومن   ول و( ،يوافقُ ه س :)نق لُ الكت ابِ قي لالمعقودَ علي ه وه و )نق ض 
ف ردَّه فذهبَ فوجَدَ فلاناا ميتاا أو لم يجد فلاناا أو وجَدَه ولكن لم ي دفَع إلي ه ) )طعاماً(كان المبعوث  إلى فلان  

(الأج  رةَ  أس  قطْنا( الطع  ام  وف اق  اا إذ في  ه مؤن  ةٌ بخ  لاف  الكت  اب  فلم  ا  م  ن ال  نقض  إذ المعق  ود  علي  ه نق  ل   )لم  ا م  رَّ
   (.)فلا يسقط حقُّه بخيانته( من النقل  وله أنه أتى بما الت  ز م  ) ،ردَّه نقَضَه

)ل يس ل ه أن يُس افِر  ب لا ش رطٍ لزي ادةِ ( قناا للخدمة  مطلقاا من غ ير  ش رط  بالَحضَ ر  ولا بالس فر  )ولو استأجر  
 . )ول  و يص  ب ه ف  آجر  العب دُ نفس   ه فأك ل  ياص  بُه أُجرت  ه فه  و ب  رِئ (يلزم  ه ب  لا ش رط   في الس فر  ف  لا المش قةِ(

إذ الق نُّ ف ي ي دِ الغاصِ ب ف لا تق وُّم  للأج رة ف ي ح قِّ فيه ا ) )إذ لا حف ظ (للأجرة  )لعدمِ الإحرازِ(  عند ح
بي د  حافظ ة  كي د  المال ك  أو نائب  ه وي د   فلا يضمن  لأن التقوُّمَ إنما يثبت  بالإحراز  والإحراز  إنما يثبت   الغاصبِ(

المالك  لم يثب ت عليه ويد  العبد  ليست ي دَ الم ولى لأن العب دَ في ي د  الغاص ب  ح تى ك ان مض موناا علي ه ولا يح ر ز  
نفسَ   ه ع   ن غاص   ب ه فكي   ف يح    ر ز  م   ا في ي   ده ولأن   ه ل   و أتلَ   فَ منفعتَ   ه ب   أن اس   تعمَلَه في عم   ل  م   ن الأعم   ال  لا 

فتب ع كس ب ه رقبتَ ه فيض مَن  ولهما أن ه اتل ف  م ال  الغي رِ لأن ه كس بُ ق نِّ الغيِ ر(فكذا لو أتلَفَ ب دلها )يضمَن 
)م  ولاه قائم  اً ( الأج  رَ )ول  و وج   د  فإن  ه لا يض  مَن  م  ا أكَلَ  ه م  ن أ جرت   ه و فاق  اا. )ض  دَّ إج  ارةِ الغاص  بِ إي  اه( 

أي ل و  وصحَّ ق بضُ الق نِّ أج ر ه لمح ضِ النف عِ( ،التقوُّمِ )والملكُ لا يبطُلُ بعدمِ إذ وجَدَ عيَن مال  ه  أخ ذ ه(
)ول يس ل ه أن يأخُ ذ  من ه أج راً دف  ع  ه لص حةِ الإج ارةِ استأجَرَ عبداا محجوراا شهراا فعم ل فأعطاه الأج رَ ج از 

ر عن تصرُّف  يضرُّ بالمولى لا عن النافع  وصحة  الإجارة   استحساناً( العب د  م ن  )بعد  ما س لِم(لأن العبدَ ح ج 
م  ن عب  د ه المحج  ور  لأنه  ا إذا ص  حَّت يحص   ل  للم  ولى الأج  ر   )كالهب  ةِ(في ح  قِّ الم  ولى  )ي  تمحَّضُ نفع  اً(العم  ل  

بغير  ضرر  يلحق ه ولو لم تصحَّ لا يجب  الأجر  ويتضرَّر  المولى فوجَبَ الق ول  بالنف اذ  وإذا ص حَّت الإج ارة  ص حَّ 
ر  أن يستردَّه منه ) هلاكِ العب دِ ف ي  ضدَّ من العبد  قبض  الأجر  لأنه العاقد  ومتى صحَّ قبْض ه لم يكن للمستأج 

ر ص   ار غاص   باا ل    ه  ذل   ك العم   لِ( ر قيمت    ه ولا أج   رَ علي    ه فيم   ا يعمَ   ل إذ المس    تأج  فإن    ه يج   ب عل   ى المس    تأج 
باس تعمال ه فيض  مَن قيمتَ ه عن  د هلاك   ه وإذا ض م نَ قيمتَ  ه ص ار مالك  اا ل  ه م ن وق  ت  الاس تعمال  فيص  ير  مس  وف ياا 

ر أن يأخ  ذَ من  ه  ،منفع  ةَ عب  د  نفس   ه ف  لا يج  ب  علي  ه الأج  ر   والقي  اس  أن لا تج  وزَ الإج  ارة  وأن يك  ونَ للمس  تأج 
كم  ا ل  و هلَ  كَ م  ن العم  ل  فإن  ه  قّ الأج  رَ ل  بطلان  الاس  تئجار   الأج  رَ لأن عق  دَ المحج  ور  علي  ه باط  لٌ ف  لا يس  تح 
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. أقول: القول  بأنَّ عقدَ المحجور  باط لٌ لا يص حُّ عل ى إطلاق  ه إذ العب د   يضمَن المستأجر  قيمتَه ولا يجب  الأجر 
المحجور  العاقل  يتوقَّف  عقد ه المحتم  ل  للنف ع  والض ر  ولا يبط ل  والظ اهر  أن كلامَه م يتن اول  العاق لَ الله م إلا أن 

ب  زوال  احتم  ال  الض  رر  ف  إذا نف  ذَ ل  يس ل  ه أن  ي   راد ب  الب طلان  التوقُّ  ف  فحينئ  ذ  ينبغ  ي أن ينف   ذَ عن  د تمحُّض   ه نفع  اا 
ه قياس  اا أيض  اا والحاص  ل : أن القي  اسَ يقتض  ي أن يأخ  ذَ من  ه الأج  رَ ح  الَ التوق  ف  وه  ذا ي تص  وَّر في يأخ  ذَ أج  رَ 

تعجي  ل  الأج  ر  أم  ا إذا دفَ عَ  ه بع  د فراغ   ه م  ن العم  ل  ف  لا يقتض  ي الاستحس  ان  ولا القي  اس  أن يأخ  ذَ من  ه الأج  رَ 
   1فكلام هم على إطلاق ه لا يتمُّ والله أعلم.

 )وك  ان الش  هرُ الأولُ بأربع  ةٍ(العق  د  ه  ذين الش  هرين ش  هراً بأربع  ةٍ وش  هراً بخمس  ةٍ ص  حَّ()ول  و آج  ر  قِنَّ  ه 
ر: إن ه م ر ض أو أب ق  للسبق والثاني بخمسة . ولو استأجر قناا أو رحاى ثم اختلفا بعد م ضيِّ الم دة  وق ال المس تأج 

( فل و ك ان في حُكِّ م  الح الُ في آخ ر  الم دة  )وقال المال ك:  ،أو انقطَعَ ماء  الرحَى في أول  المدة  فلا يجب  الأجر  
ر ر وإلا ف   القول  للم   وج   )إذ( ،الح   ال عل   ى ذل   ك الح   ال أي مريض   اا أو آبق   اا أو منقط   عَ الم   اء ف   القول  للمس   تأج 

والحال  يدلُّ على م ا مضَ ى فالح ال  ظ اهرٌ يش هَد بم ن  القول  لمن يشه دُ له الظاهرُ عند التنازعِ(الأصل  أن )
)ف   ي أو اختلف   ا ك   ذلك  )بالق ب    اء(وق   ال الآخ   ر   )ب   القميصِ(( فق   ال أح   د هما: أم   رَ )ول   و اختلف   اه. تمسَّ   كَ ب   

ض مَّنه قيمت  ه أو أخ ذ  ويك ون الق ول  قولَ ه ف إذا حلَ فَ ) الحُمرة والصُفرةِ حُلِّف  المالكُ لأن ه أع رفُ بإذنِ ه(
فإن ه إذا صَ بغَ المغص وبَ يأخ ذ ه مالك  ه  بِ()بما زاد  الصبغُ كالغص لو شاء أخذَه  :(قيل ،الثوب  بأجرِ مثلِه

ويجعلُ   ه س  ،لإنك  ارهِعن  د ح ) )ول  و اختلف   ا ف  ي أص  لِ الأج   رِ وعدمِ  ه ف  القولُ للمال   كِ( .بم  ا زاد الص  بغ  
وق ال م: إن   ،فيك ون  الق ول  للمال ك )وإلا لا(( ل ه أي ل و ك ان بينهم ا تعام لٌ ب الأجر  للصانعِ لو كان حريفاً 

والقص ار  ل و  (.)وب ه يفُت ىبهذه  الصنعة  بأجر  فالقول  له إذ الظاهر  أنه لا يعمَ ل إلا ب أجر   كان الصانع  معروفاا 
] ولا ي  درى م ن أيِّ الفعل ين تخ رَّقَ يض مَن  نص فَ القيم ة  عن د  2استعانَ بربِّ الثوب  ]فدَقَّ معه فتخ رَّق الث وب 

 س وكلَّ القيمة  عند م إذ الثوب  في يد ه. 

                                       
أم لا أن يجيب بأنه لا يجوز  ز: ينبغي للمفتي إذا سئل عن العقد الموقوف أيجو غناقي()للسِّ  قال في كتاب الحجر من النهاية”قال فاضل أمير:  1

ن أولا يجيب بأنه ينعقد موقوفا حيث ذكر في كتاب الحجر من الهداية وغيرها: والصبي والمجنون لا يصح عقودهما ولم يقد ينعقد موقوفة مع 
  323رقم الورق.   “المحجو فلا وجه لذكر الشيخ هذا الإيرادات بكلمة الهم...الحكم كذلك ومن هنا ظهر وجه إطلاق البطلان على عقد 

 ما بين الحاصرتين ساقط من )ب( 2
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لصوص  فطرحََ المكاري الكرباسَ وذهَبَ بحمار ه وأخذَ اللصوص  الكرباسَ لا يضمَن المك اري ل و ولو استقبَلَ ال
. ول و اس تكرى داب ةا إلى بل د   علَم أنه لو حملََه أخذوا الحمارَ والكرب اسَ ولا يمك  ن  ال تخلُّص  ع نهم م ع الكرب اس 

الحم  ارَ فض   اعَ لا يض  مَن وك   ذا المك   اري إذا  ف  ذهَبَ وتَ   ركَ  -وبالفارس  ية فرومان   د-فعجَ  زَ الحم   ار  ع  ن المض    يِّ 
ول و  ،مر ض حمار ه في الطريق  ولم يك ن ص احب  المت اع  مع ه ف تركََ الحم ارَ والمت اعَ ف ذهب فض اعَ المت اع  لا يض مَن

 دفعَ إليه بعيراا ليكريه ويشتري له ش يئاا ب الك را فعم ي البع ير  في ي د ه فباع ه فض اعَ ال ثمن  ف إن باع ه في موض ع  لا
يقد ر  على الوصول  إلى الحاكم  فيأمرهَ بالبيع  فلا ضمانَ عليه وإن قدَرَ عليه أو على إمساك ه وردِّه أعم ى فه و 

 ضامنٌ. 

ا يضمَن ضدَّ الراعي  ،لا يض مَن الأجن بيُّ ك الراعي وه و الص حيح   :وقي ل ،ولو ذبَحَ شاةَ إنسان  لا ي رجى حياته 
ر  الحم ار  ل و بع ثَ الحم ار إلى الس رح  يض مَن وقي ل:  ولو اختلَفَا في عدم  رج اء  الحي اة  ف القول  للمال ك. مس تأج 

. أه  ل  قري   ة   :ل  و ك  ان بعث   ه إلى الس   رح  متعارَف  اا لا يض  مَن وقي  ل ر  لا يض   مَن مطلق  اا لأن  ه إي  داعٌ يملك    ه المس  تأج 
 يض  مَن لأن  ه مع  يٌن في رعي   ه. ول  و زع  مَ الراع  ي أن  ه أدخَ  لَ البق  رةَ في يرع  ون دوابهَّ  م بالنوب  ة  فض  اعَ منه  ا بق  رةٌ لا

القري  ة  ولم يج  دْها ص  احب ها ثم وجَ  دَها بع  د أي  ام  ق  د نفَقَ  ت في نه  ر  ف  إن ك  ان ع  رف هم أن ي  أتي ببق  ور  القري  ة  لا أن 
ل ك لَّ بق رة  في من زل  ص احب ها ف القول  للبقَّ ار ي دخ 

قري ة  مرع ىا ملت فٌّ بالأش جار  لا م ع يمين  ه ول و ك ان لأه ل  ال 1
يمك ن  للبقَّار  أن ينَظرَ إلى كلِّ بقرة  فضاعت بق رةٌ لا يض مَن وي أثم البق ار  إذا أفسَ دَ البق ور  ال زرع عن د غيبت  ه ولا 

 يضمَن إلا إذا أرسَلَها فيه. 

راجَ في ال دكان  ف احترقََ ث وبٌ يض مَن ول و أطف أه ]وتركََ ه ول و  ،ف احترقَ بش رَر ه لا يض مَن ولو وضَعَ القصَّار  الس 
أج  يٌر  2ت ل  ف ث  وبٌ بعم  ل  أج  ير  القص  ار  يض  مَن الأس  تاذ  لا الأج  ير  إلا أن يخ  ال فَ لأن  ه أج  ير  وح  د ه وأس  تاذَه[

: احفَ ظ ه ذه الثي ابَ فض اعت  ،مشتركٌ  ثي ابيُّ الحم ام أج يٌر مش تركٌ حكم  ه حكم  ه وإذا ق ال لص احب  الحم ام 
الض  مانَ يض  مَن بالإجم  اع  إذ الأج  ير  المش  ترك  إنم  ا لا يض  مَن عن  د ح إذا لم ي ش  ترط  لا يض  مَن ف  إن شَ  رَط علي  ه

                                       
 القيم على البقر 1
 ما بين الحاصرتين ساقط من )ب( 2



275 

 

 

 

: الشرط  وعدم ه سواءٌ لأنه أميٌن وشَ رط  الض مان  علي ه باط لٌ. 1الضمان  أما إذا ش رط فيضمَن وقال أبو الليث
: إن كف  اني فاقطعْ  ه فقَطعََ  ه ثم ق  ال: لا يكفي  كَ يض  مَن ق  ال: انظ  ر أيكف ي  ني فق  ال نع  م ول  و  ،ول  و ق  ال للخيَّ  اط 

لا يكفيكَ لا يضمَن. ولو بعث الخياط  الثوبَ على يد  ابن ه إلى ص احب ه ف ذهبَ  :اقطعْه فقطعََه ثم قال :فقال
به الطرَّار  في الطريق  لا يضمَن لو كان ابن ه بالغاا يمكن ه حفظ ه. ولو س ر ق شيءٌ من الس وق  لا يض مَن الح ارس  

موال  في أيد  أربابها وهو حافظٌ للأبواب  ولا يض مَن عن د ح وإن ك ان الم ال  في ي د ه لأن ه أج ير. بالإجماع  إذ الأ
ول  و اس  تأجَرَ ق   دراا فلم  ا ف  رغََ ذهَ  بَ به  ا عل  ى حم  ار  إلى مالك ه  ا فزلَ  قَ الحم  ار  فانكس  رَت لا يض  مَن إن أطاقَه  ا 

   الحمار  وإن كان الردُّ على الموجر إذ المستأجر يردُّ عادةا.

 2وأج  رة  النائح  ة  والزَّمْ  ر   ،بٌ إلا أن الناح  تَ ي  أثم بنَحْت   ه للإعان  ة  عل  ى المعص  ية  وأج  رة  نح  ت  الطنب  ور  ونح  و ه طيِّ  
 . ونح  و ه إن حص  لت بالش  رط  ت    رَدُّ عل  ى أص  حابها وإن لم يع  ر فْهم يتص  دَّق  به  ا وإن حص  لت بغ  ير  ش  رط  تطي  ب 

ر والأجير  المشترك  إذا ادَّعى الردَّ فالخ لاف  ف يمن ل ه الق ول  ك الخلاف  في ض مان ه فل ه الق ول  عن د ح وللمس تأج 
 عندهما.

 فصل

م  ا جاوزن  ا ب  ه المس  مَّى  4فل  زمِ أج  رُ مثلِ  ه ،ك  البيعِ ض  دَّ النك  احِ   3تفسُ  دُ بالش  رطِ لأنه  ا عل  ى المُماس  كةِ )
ى. وإج  ارةُ المُش  اعِ ل  م تج  ز )لتع  ذُّرِ المُس   مَّ ( م  ا بلغَ  ت ول  ه أن المن  افع  متقوِّم   ةٌ فيج  بُ قيمتُه  ا ،للرض  ا
)إلا م  ن ش  ريكِه لع  دمِ الانتف  اعِ إلا بكلِّ  ه فكأن  ه ش   ر ط تس  ليم  الب  اقي ففس   د  ض  دَّ البي  عِ ف  إن ح  ز عن  د( 

                                       
المسائل والنوازل وغيرهما من  ، من تلاميذ أبي جعفر الهندواني المعروف بأبي حنيفة الصغير. وله عيون676وهو أبو الليث السمرقندي المتوفى:  1

 المؤلفات المفيدة.
 زمر: صوَّت بالمزمار 2
  “على المبادلة”وفي )ب(:  3
إذا فسدت وفي المحيط: ما أخذته الزانية “: ويجب أجر المثل”فرَّع ابن ملك في شرحه على مجمع البحرين على قول المصنف )ابن الساعاتي(  4

حنيفة لأن أجر المثل في الإجارة الفاسدة طيب وإن كان السبب حراما وحرام عندهما، وإن كان بغير  إن كان بعقد الإجارة فحلال عند أبي
، رقم 227عقد فحرام اتفاقا لأنها أخذته بغير حق. راجع شرح مجمع البحرين لابن ملك، مكتبة سليمانية قسم داماد إبراهيم باشا برقم: 

 .326الورق: 
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ان عل ى ذل ك. فل و اس تاجر ( فيتهايئ ان ويج  برَ ولهما أنها ن وعُ تملي كٍ فص حت ك البيعِ  ،الغر ض  فيه التملُّكُ 
. )يه  ا ولم يب  ينِّ فطريق  اا ليم  رَّ  ول  و م  ات موض  عَه ص  حَّ عن  دهما لا عن  د ح وه  و ف  رع  اخ  تلاف هم في إج  ارة  المش  اع 

رين حتى بط لَ العق د  في نص يب ه أحدُ موجرين والط ارئ   وِّ الش يوعِ()أبقيناه ا ف ي ح قِّ الح  يِّ لط رُ ( أو مستاج 
يتج  دَّد  انعقاد ه  ا بحس  ب  وه  و رواي  ةٌ ع  ن ح لأن الإج  ارةَ  الش  يوعُ( 1)ول  ه ،لا ي فس   د عق  داا ق  د وقَ  عَ ص  حيحاا 

دَ  ح   دوث  المنفع   ة  فك   ان ه   ذا كش   يوع  مق   ترن  بالعق   د  وفي ظ   اهر الرواي   ة يبق   ى العق   د  في ح   قِّ الآخ   ر  لأن تج   دُّ
. ول و يوع  ط ارئٌ الانعقاد  في حقِّ المعقود  عليه وأما أصل  العقد  فمنعق دٌ لازمٌ في الحال  وباعتب ار  ه ذا المع نى الش 

يج  وز  فك  لُّ واح  د  منهم  ا يمل  ك  منفع  ةَ النص  ف  ش  ائعاا لأن العق  دَ أ ض  يف إلى ك  لِّ ال  دار ولا آجَ  رَ م  ن رجل  ين 
 شيوعَ وإنما يظهَر  الشيوع  حكماا لتفرُّق  الملك  بينهما وهو طارئٌ. 

  “ك لُّ ” والأص ل : أن كلم ةَ  )ولو آجر ه كلَّ شهرٍ بكذا فس د  إلا فيِ شهرٍ لجه لِ الأقص ى فتع يَّن  الأدن ى(
ص  حَّ العق  د  في  ه ولم  وف  ي ك  لِّ ش  هرٍ س  ك ن  س  اعةً من  ه() ،إذا دخل  ت عل  ى م  ا لا ي ع  رف منته  اه ي   راد ب  ه أدن  اه

رج ه إلى أن ينقض يَ إلا بع ذر  لأن التراض  يَ منهم ا ر أن يخ  بالعق د  ي تمُّ بالس كنى في الش هر  الث اني  2يكن للم وج 
، وفي ظ  اهر  الرواي  ة  ) م  ن الش  هر  ال  داخل  لك  لِّ واح  دٍ منهم  ا الخي  ارُ ف  ي الليل  ةِ الأول  ى( وه  ذا ه  و القي  اس 

.  )ويومِها( )ول و آج ر ه س نةً ص حَّ ول و ل م يُس  مَّ أج رُ ك لِّ لأن ذلك رأس  الشهر  وفي اعتبار  الأول  نوع  حرج 
ي وإن لم ي سمَّ شيئاا فهو من ال شهرٍ لعلمِ جُملةِ المدةِ( )فل و وقت  الذي استأجَره. ويعتبر  ابتداء  المدة  مما سم 

العق  د   )وإن ل  م يك  ن(إذ الأهل  ة  أص  لٌ في الش  هور ،  ك  ان العق  دُ ح  ين يهُ  ل اله  لالُ كان  ت الس  نةُ بالأهل  ة(
( عند ح وهو روايةٌ عن س لأنه لما تعذَّرَ اعتبار  الش هر  الأول  بلأهلَّ ة  تع ذَّرَ )فكلُّ السنةِ بالأياموقتَ الهلال  

لٌ به انتقَصَ الث اني فوجَ بَ اعتبار  الثاني والث الث  أيضا لأن الشهرَ الأولَ لما وجَبَ تكميل ه من الثاني لأنه متص 
 ،( يوم  اا )فك  ان ك  لُّ ش  هرٍ ثلاث  ين يوم  اً وك  لُّ س  نةٍ ثلاث مائ  ةٍ وس  تينخ  ر الم  دة  آتكميل   ه م  ن الثال  ث  هك  ذا إلى 

)والب اقي بالأهل ةِ عم لاً قية وبعض ه م ؤخراا عنه ا ( فيكون  بعض ه مقدَّماا عن الأشهر البا)وجعلا الأول  بالأيام
   (.بالأصلِ بق درِ الإمكانِ 

                                       
 أي لزفر. 1
 والصحيح ما أثبتناه من سائر النسخ “لأن التراخي فيهما”وقي )ب(:   “لتراخيلأن ا”وفي الأصل:  2
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( ف  لا جهال  ةَ ص   رفاً إل  ى المحمِ  ل المعت  ادِ ( نح  ن ))ول  و اس  تأج ر  جم  لاً إل  ى مك  ة  لمحمِ  لٍ وراكب  ين نجي  زُه
ل  من  ه فل  ه أن ي  رُدَّ فأك    زادٍ مق  دَّرٍ . ول  و اس  تأج ر  جم  لاً ل  1ول  ه الجهال  ةُ  ،وحسُ  ن رؤي  ةُ الجمَّ  الِ المحمِ  ل  )

مثله للعُرف كالماءِ. ولو استأج ر  ذميٌّ مسلِماً لحملِ خم رٍ أو اس تأج ر  ال ذميُّ دار  المس لمِ لبي عِ الخم رِ 
إذ المعص   يةُ بفع   لِ يي   رِ عن   ده ) )وأج   رُه طي   بٌ( 2( عن   د حفي   ه أو لبي   تِ ن   ارٍ أو لبيع   ةٍ فه   و لا ب   أس  ب   ه

لعَ نَ في الخم ر  عش راا وع دَّ ” وهو م ا ر وي ع ن أن ه علي ه الس لام حديثُ()وحُمل اللا بفعل  المسلم   المسلمِ(
ولا ﴿ ( ق  ال تع  الى:ل  م يج ز وكُ  ره للإعان ة :وق  الا ،)عل  ى حم لٍ قُ  رِن  بقص  دِ الشُ رب 3“منه ا حام  لَ الخم ر
   5ومعها هم. 4﴾تعاونوا على الإثم

)ضِ دَّ في الإج ارة  للقص اص   ولهما عدمُ العُرفِ( ،لاستيفاءِ القو دِ كما يجوزُ لذبحِ شاةٍ ( الإج ارةَ ))أجاز م
( وي   أبى القي  اس  جوازَه  ا إذ العق   د  ي  ر د عل   ى ذب  حِ الش  اةِ وثب   ت الإج  ارةُ لا عل   ى القي  اسِ لحاج   اتِ الن  اسِ 

المعدوم  وهي المنفعة  التي توجد في مدة  الإجارة  والمعدوم  ليس بمحل  للعق د  لأن ه ل يس بش يء  فيس تحيل  وص ف ه 
معقودٌ عليه ولا يمكن  جعل  العقد  م ضافاا إلى زمان  الوج ود  إذ المعاوض ات  لا تحتم ل  الإض افةَ ك البيع  وإنم ا  بأنه

جوزن  اه لحاج  ات  الن  اس  ف  الفقير  محت  اجٌ إلى م  ال الغ  نيِّ والغ  نيُّ يحت  اج  إلى عم  ل  الفق  ير  وحاج  ة  الن  اس أص  لٌ في 
 عرف الحاجةُ بالعُرف( )فتُ شرع  العقود  فش رعت ليرتف عَ الحاجة  

                                       
 572-2/576روضة الطالبين: 1
ار ولم يقيد هنا بشرط كون المحل في السواد التي أهلها من أهل الذمة وهو شرط لا بد منه لأن إجارة المحل في أمصار المسلمين ليتخذ بيت ن 2

يجوز. قال محمد في الجامع الصغير: رجل استأجر بيتا ليتخذ فيه بيت نار أو بيعة أو كنيسة أو يباع فيه الخمر أو بيعةا أو ليباع فيه خمر لا 
 .262بالسواد فلا بأس به. راجع الجامع الصغير مع شرحه النافع الكبير لعبد الحي اللكنوي من طبعة إدارة القرأن، ص. 

 222( ص.6672برقم )  “باب العنب يعصر للخمر”أخرجه أبو داود عن ابن عمر في كتاب الأشربة  3
 5سورة المائدة، الأية:  4
 2/362المغني لابن قدامة:  5
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 )باب الإجارة على أحد الشرطين(

طْتَ ه الي وم فب درهم  وإن خطتَ ه غ داا فبنص ف  )ولو ردَّد  الأج ر  بتردي دِ العم لِ ف ي الث وبِ زمان اً  (كقول ه: أن خ 
 مِ إل ى الغ دِ()لاجتماعِ الت سْمِي ت ينِ في الغدِ لبقاءِ عقدِ الي و ( عند ح فالغدُ ف س د  هذا العقدَ ) )أجزنا(درهم  

بيانه: أن اليومَ حقيقةٌ للتأقيت  والغدَ للإضافة والتعليق  والكلام  لحقيقت  ه ح تى يق ومَ ال دليل  عل ى مج از ه وال دليل  
 ،ق  د ق  امَ عل  ى المج  از  في ذك  ر  الي  وم  وه  و التعجي  ل  لأن  ه زادَ ل  ه في الأج  ر  م  تى خ  اط في الي  وم  ونقَ  صَ م  تى أخَّ  رَ 

وفي الغ  د  لم يق  م ال  دليل   ،والزي  ادة  في التعجي  ل  بي  انٌ أن ذل  ك الي ومَ للتعجي  ل  لا للتوقي  ت   والنقص ان  في الت  أخير  
عل  ى إرادة  المج  از  أي الترفي  ه  ب  ل ال  دليل  دلَّ عل  ى إرادة  الحقيق  ة  وه  ي الإض  افة  والتعلي  ق  لأن  ه نقَ  صَ أج  رهَ م  تى 
خ  اطَ في الغ  د  ول  و ك  ان ذ ك  ر  الغ  د  للترفي  ه لم  ا نقَ  صَ أج  رهَ بس  بب  الت  أخير  إلي  ه لأن  ه ي  زول  مع  نى الترفي  ه  ب  نقص  

ف  إذا ثب  تَ ه  ذا فنق  ول: العق  د  المض  اف  إلى  ،ر ذك  ر  الغ  د  للإض  افة  والتعلي  ق  وذك  ر  الي  وم  للتعجي  لالأج  ر  فص  ا
م  ( فلم يكن الأج ر  مجه ولاا في الي وم  والمض اف  إلى الي و )فلا يجتمِعُ في اليوم تسميتانالغد  لم يثبت في اليوم  

لي وم  للتعجي ل  لا للتوقي ت  وفي التعجي ل  لا ي نقص  الأج ر  بمض يِّ الي وم  لأن ذك رَ ا يبقى إلى الغد  لأنه لا ي نقَص  
بالت   أخير  فيجتم    ع  في الغ   د  تس   ميتان دره   مٌ ونص   ف  دره   م  فيك   ون الأج   ر  مجه   ولاا جهال   ةا مانع   ةا م   ن التس   ليم  

ع  ن ف  إن خاط   ه ف  ي الغ  دِ فل  ه أج  رُ مثلِ  ه لا ي  زادُ عل  ى دره  مٍ ولا ي  نقصُ ) .والتس  لُّم  وه  ي تمن  ع  ج  وازَ العق  د  
في عت    بر التس    مية  الأولى لمن    ع  الزي    ادة  عليه    ا وي عت    بر الثاني    ة  لمن    ع  النقص    ان  عنه    ا  نص    فِه ]عم    لاً بالتس    ميتين(

( والواج ب  في الإج ارة  لأن النصف  مسمَّى الغ دِ ع ن ح ) ومنعُ الزيادةِ عليه روايةٌ( 1والنقصُ عن نصفِه[)
: إن التس  ميةَ الأولى باقي  ةٌ في الغ  د  لأن اعتب  ارَ المص  رَّح  أولى الفاس  دة  أج  ر  مثل   ه لا ي  زاد  عل  ى المس  مَّى ولا  يق  ال 
أي إن خاطَ  ه في  )كم  ا يفُع  ل ف  ي الثال  ثِ ك  ذا ف  ي الص  حيحِ(م  ن غ  ير ه وللمص  رَّح  نص  ف  دره  م  لا ال  درهم  

دره م   اليوم  الثالث  فالص حيح  أن ه لا يج  اوَز ب ه نص فَ دره م  عن د ح والص حيح  عن دهما أن ه ي نقص  م ن نص ف  
ةٍ فج ازا من اليوم  والغد  ) )إذ الكلُّ(اليومَ والغدَ أي شرطيَهما )وسم أجازا( ولا ي زاد عليه.  تسميةٌ عل ى حِ د 

( لأن الي  ومَ والغَ  دَ حقيق  ةٌ في التوقي  ت  ومج  ازٌ في التعجي  ل  والترفي  ه  ف  لا ي ع  دل ع  ن عم  لاً بحقيقتهم  ا التوقي  تِ 
ي ف وق د ق ام ال  دليل عل ى أن المج ازَ غ ير  م   راد  إذ العق د  يفس د  عل ى تق  ديرَي  الحقيق ة  إلا ب دليل  ولا دلي لَ هن  ا ك

                                       
 ما بين الحاصرتين ساقط من )ب( 1
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لأن   ه ل   و حم    ل عل   ى )ضِ   دَّ الإف   رادِ(  التعجي   ل  والترفي   ه  لاجتم   اع  العق   دين حينئ   ذ  وعل   ى التق   دير  التأقي   ت  لا
في إف  راد  )الترفي  هِ(  المج  از   )وعل  ى(( في إف  راد  الي  وم  حُمِ  ل عل  ى المج  ازِ التعجي  لِ التأقي ت  يفس  د  العق  د  وم  تى )

)الش  رطان فاس  دان لتحقُّ  قِ وق  ال ز:  ،الغ  د  لا يفس  د  العق  د  فح م  ل عل  ى المج  از  بدلال  ة  الح  ال  تحرِّي  اا للص  حة
ط ه الي ومَ ب درهم   لاجتماعِ التَّسمِيتين في كلٍّ منهما(في كلٍّ منهما ) الجهالةِ( فيفس د  العقد  كما ل و ق ال: خ 

وه  ذا لأن  ه اجتم  ع فيهم  ا عق  دان أم  ا في الي  وم  ف  لأنَّ العق  دَ المض  افَ إلى الغ  د  ثاب  تٌ في الي  وم  أو نص  ف  دره  م  
ط  ه غ  داا بنص  ف  دره  م   لأن ذك  رَ الغ  د  للترفي  ه لا للإض  افة  والتعلي  ق  وله  ذا ل  و أ ف  ر د العق  د  في الغ  د  ب  أن ق  ال: خ 

وأم ا في الغ د  ف لأنَّ العق دَ المنعق  دَ في  ،نص فَ دره م  اس تحَقَّ  1يثبت  هذا العقد  في اليوم  ]حتى لو خاطه اليومَ[
ط ه  اليوم  باق  إلى الغد  لأن ذكرَ اليوم  للتعجيل  لا لتوقيت  العقد  ب ه وله ذا ل و أ ف ر د العق د  في الي وم  ب أن ق ال: خ 

إن  ه  :حَّ م  ا قلن  االي  ومَ ب  درهم  ك  ان للتعجي  ل  لا للتوقي  ت  ح  تى ل  و خاط  ه في الغ  د  اس  تحَقَّ الأج  رَ فك  ذا هن  ا فصَ  
. اغد  تسميتان ويجب  بالخياطة  إحداجتمَعَ في اليوم  وال  هما وهي مجهولةٌ فت فضي إلى النزاع 

كقول ه: إن خطتَه فارسياا فلك درهمٌ وإن خطتَ ه رومي اا فل ك   )نوعاً(ردَّدَ الأجرَ بترديد  العمل  في الثوب   )ولو(
ولن  ا أن الأج  رَ لا يج  ب   2،د زع فاس  دان لجهال  ة  المعق  ود  علي  ه وب  هدرهم  ان فالش  رطان ج  ائزان عن  دنا و فاق  اا وعن  

: إن ص  بغتَه  ب  نفس  العق  د  وإنم  ا يج  ب  بعم  ل  وعن  د العم  ل  يص  ير  المعق  ود  علي  ه وب  ه معلوم  اا وك  ذا ل  و ق  ال لص  بَّاغ 
د  عل  ى أح  د  بع ص  فر  فل  ك دره  مٌ وإن ص  بغتَه بزعف  ران  فل  ك درهم  ان فه  و ج  ائزٌ كم  ا ذكرن  ا وك  ذا ل  و وقَ  عَ العق  

شيئين وسم ِّي لكلِّ واحد  أجراا معلوماا فهو جائزٌ نحو أن يقول: آجرتك ه ذه ال دارَ س نةا بخمس ة  أو ه ذه ال دارَ 
ه ب ين مس افتين مختلف  ين ب أن يق ولَ: آجرت  ك ه ذا الداب ةَ إلى واس ط  بك ذا ]أو إلى  الأخرى بعش رة  وك ذا ل و خ يرَّ

ه ب  ين ث 3الكوف  ة  بك  ذا[ لاث  ة  أش  ياءَ ب  أن ق  ال: آجرت  ك ه  ذه الداب  ةَ إلى الكوف  ة  بك  ذا وإلى بغ  دادَ وك  ذا ل  و خ  يرَّ
بك  ذا أو إلى واس  ط  بك  ذا فكلُّ  ه ج  ائزٌ عن  د أص  حاب نا ك  ذا في النهاي  ة. أق  ول: دلي  ل  الإم  امين في مس  ألة  تردي  د  

اا لأنَّ الأج  رَ يج  ب  العم  ل  في ال  دار  وحم  ل  الداب  ة  ي  دلُّ عل  ى أن يك  ونَ لهم  ا خ  لافٌ في مس  ألة  المس  افتين أيض  
 بتسليم  المستأجرة  أيضاا ولو لم ينتفع فجهل كما سيجيء والله أعلم. 

                                       
 ما بين الحاصرتين ساقط من )ب( 1
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)ول و زاد عل ى الثلاث ة  أن واع ج ائزٌ  ر ثلاث ةَ كَ بغ إذا ذَ وإن خيره بين أربع ة أش ياء لم يج ز وك ذا في الخياط ة والصَّ 
والجامع  بينهما دفع  الحاجة  غيَر أنه إذا باعَ أحدَ العب دين لم يص حَّ إلا  ،( والأصل  في جميع ذلك البيع  لم يجز

بش  رط  خي  ار  التعي  ين  ب  أن يق  ولَ: عل  ى أن يخت  ارَ أيَّهم  ا ش  اءَ وفي الإج  ارة  لا ي ش  ترط ذل  ك إذ الأج  رة  إنم  ا تج  ب  
ق  دَ لإفض  ائ ها إلى الن  زاع  الم  انع  م  ن بالعم  ل  ف  إذا شَ  رعََ في أح  د العمل  ين ارتفع  ت الجهال  ة  والجهال  ة  إنم  ا تمن  ع  الع

التس  ليم  والتس  لُّم  ووق  ت  التس  ليم  والتس  لُّم  وق  ت  الوج  وب  ف  إذا لم تك  ن الجهال  ة  ثابت  ةا وق  تَ الوج  وب  لم يك  ن 
ف  ع  إلا المانع  موجوداا وفي البيع  ي ستحَقُّ الثمن  بنفس  العقد  فتتحقَّق  الجهالة  المفضية  إلى الن زاع  عل ى وج ه  لا ترت

بإثب    ات  الخي    ار . أق    ول: الجهال    ة  ال    تي في ط    رَف  الأج    رة  ترتف     ع  كم    ا ذ ك    ر وأم    ا الجهال    ة  ال    تي في ط    رَف  الع    ين 
المس  تأجرةَ في نح  و قول   ه: آجرت   ك ه  ذه ال  دارَ س  نةا بخمس  ة  أو ه  ذه ال  دارَ بعش  رة  فه  ي ثابت  ةٌ وه  ي ت فض  ي إلى 

ر ي دفع الآخ رَ فتتحقَّ ق  الن زاع  فينبغ ي أن لا يص حَّ النزاع  في تسليم  العين  وتسلُّم ه إذ الم ر  يريد  ه ذا والم وج  ستأج 
.    1بدون شرط  خيار  التعيين  كما في البيع 

اداا ف  الأجر   كقول ه: آجرت   ك ه ذه ال  دارَ عل  ى أن ك إن قع  دتَ فيه ا ح  دَّ ول و ردَّدَ الأج  رَ بتردي د  العم  ل  في ال  دار  
وصورة  الحمل  أنه استأجَرَ دابةا إلى الحيرة  على أنه لو حَمَل عليه ا ك  رَّ  ،خمسةٌ  عشرةٌ ولو قعدتَ خيَّاطاا فالأجر  

)وف ي دارٍ وحم لِ داب ةٍ فه و ج ائزٌ( شعير  فأجر ه نصف  درهم  ولو حَملَ ك رَّ ب  رٍّ فأجر ه درهمٌ وإليه أشار بقول ه 
 )ف ي الث وبِ(رَ بين الفارس ي والروم ي خ ي ِّ  )كما(عند ح لأن هذا تخييٌر بين عقدين مختل فَين صحيحين فصحَّ 
ع ن المعق ود  علي ه وب ه لأن ه لا ي نتف ع  زال الجه لُ(وهذا لأن الغالبَ في الإجارة  الانتفاع  فإذ حص لَ الانتف اع  )

إلا بأحد هما فيتعينَّ  المعقود  عليه وبه والتمكُّن  من غير  انتفاع  ليس بأصل  ب ل ه و م ن الع وارض  والاح تراز  ع ن 
( م  ن الب  دلين )أخ   ذ  الأق  لَّ واحت  يج إلى إيج  اب  الأج  رة  بمج  رَّد  ال  تمكُّن   )ول  و ل  م ي نتفِ  ع(وارض  غ  ير  واج  ب  الع  

ينتصِ  فُ ك  لُّ  :)قي  لالفض  ل   )وي نتصِ  فُ(يج  ب  الأق  ل  :)المت  يقِّنِ وس  قط  الفض  لُ للش  كِّ قي  ل(الم  ذكورين 
وعدم   ه فص ار الأص ل  عن ده أن العق دَ إذا اش  تمَلَ  أي ح ال الانتف اع   )ف لا جهال ة  بك  لِّ ح الٍ(منهم ا  واح دٍ(

                                       
لا يخفى على الخبير المتفنن أن لا حاجة في إجارة أحد الشيئن بأن قال: آجرتك هذه الدار سنة بخمسة أو هذه الدار ”قال فاضل أمير:  1

بعشرة إلى شرط خيار التعيين لأن الفرض من شرط خيار التعيين أن يكون للمشتري خيار في أخذ ما شاء وهذا الغرض يحصل في صورة 
التي هي للتخيير.....فعلم منه أن لا وجه لما ذكره الشيخ بعد أن كان التعبير في مسئلة الإجارة بلفظة أو ولا كذلك  الاستجار بكلمة او

 325رقم الورق.  “التصوير في بيع أحد الشيئين.....فظهر من هذا البيان أن ما قاله الشيخ في مسئلة الإجارة من قلة التصفح والمراجعة....
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وض    مَّ إلي   ه زي   ادةٌ بزي   ادة  في الب   دل  ف   إن العق   دَ يق   ع عل   ى الأص   ل  المعل   وم   1عل   ى ش   يء  معل   وم  ]بب   دل معل   وم[
)ولهما أن الأجر  يجبُ بتس ليمِ المس تأجر ة ول و ل م ينُتف  ع  ،والفضل  معلَّقٌ باختيار  الفضل  في المعقود  عليه

إذ لا ي   درى وق  تَ التس  ليم  أن  ه س  كَنَ في  ه ح  داداا فيج  بَ عش  رةٌ أو خياط  اا  وق  ت  التس  ليمِ(الأج  ر  ) جُه  ل(ف
فيج  بَ خمس  ةٌ فك  ان الأج  ر  مجه  ولاا وق  تَ التس  ليم  بخ  لاف الخياط  ة  الرومي  ة  والفارس  ية  لأن الأج  رَ لا يج  ب  ثم  ة 

ن دهما: أن الأج رَ م تى وج بَ بالتس ليم  م ن غ ير عم ل  إلا بالعمل  والجهالة  لا تبقى عند العمل  فصار الأصل  ع
ولا ي درى عند التسليم  أيُّهما يجب  يفس د العقد . أقول: ير د  على أصل ها مسألة  التخي ير ب ين مس افتين مختلف  ين 

د ف  إن الأج   رَ يج  ب  بالتس   ليم  م   ن غ  ير عم   ل  الخ فيل   زَم أن يفس   دَ عق   د  الإج   ارة  ثم  ة عن   دهما م   ع أن  ه ج   ائزٌ عن   
لا عن   د ز وق   د م   رت المس   ألة  في الص   فحة  الس   ابقة  م   ع التنبي   ه عل   ى ه   ذا ال   وارد . وذ ك   ر في  2أص   حاب نا و فاق   اا 

الكافي: أنه لو اس تأجَر داب ةا إلى الح  يرة  بنص ف  دره م  وإن ج اوزَ به ا إلى القادس ية  فب درهم  فه و ج ائزٌ. ذكَ ر م 
يك  ونَ ه ذا ق  ولَ الك  لِّ واحتَمَ  ل أن يك  ونَ ق  ولَ ح وعن  دهما لا  ه ذه المس  ألةَ ولم يح  ك  فيه  ا خلاف  اا فاحتمَ  لَ أن

، وأشير في المتن إلى هذه المسألة  بقوله  أق ول: ه ذه أيض اا  )ويحتمِ لُ المس افةُ الخ لاف  والج واز  وِفاق اً(يجوز 
ج واز  أن يك ونَ  من مسائل  المسافة  المختل فَة  وق د ص رَّحَ بأن ه يحتم  ل أن لا يج وزَ عن دهما وه ذا ي دل أيض اا عل ى

لهم  ا خ  لافٌ في مس  ألة  التخي  ير  ب  ين المس  افتين ب  أن يق  ولَ: آجرت   ك ه  ذه الداب  ةَ إلى واس  ط  بك  ذا وإلى الكوف  ة  
الحاص  ل : أن مس  ائلَ  ،بك  ذا إلخ كم  ا م  رَّ م  ع أن ص  احبَ الك  افي وغ  يرهَ ذكروه  ا م  ن غ  ير  إش  ارة إلى الخ  لاف  

دَ خلاف ول و اس تأج ر  ليخ يط  ثوب  ه الي وم  ب درهمٍ اا وو فاقاا فلي تأمَّل، والله أعلم. )المسافة  المختل فة ينبغي أن يتَّح 
لجه  لِ المعق  ودِ علي  ه لأن  ه أجي  رٌ مش  تركٌ نظ  راً إل  ى العم  لِ وأجي  رُ وح  دٍ نظ  راً إل  ى ( عن  د ح )فه  و فس   د  

 .  (ولهما حُمِل الوقتُ على التعجيل فتعيَّن  أجير  مشتركٍ  ،الوقتِ 

بْزِ نفُسِ د(لولد ها منه  لنحوِ الإرضاعِ( ولو استأج ر  زوجت ه) ( )الاس تئجار  ولا نوج بُ ش يئاً لأنَّ نح ن  )والخ 
جع   ل  ” )فإن  ه علي  ه الس  لاموج  براا  يج  بُ عليه  ا ش  رعاً ديان  ةً لا حكم  اً() 3نح  وَ الإرض  اع  والخبَ  ز  والك  نس  

                                       
 ساقط من )ب(ما بين الحاصرتين  1
ن مسئلة الترديد بين المسافتين جائزة وفاقا ليس بمسلم بل هي مما احتمل أن يكون خلافية بين الإمام أما ذكره من ”قال فاضل أمير:  2

 326-325رقم الورق:  “وصاحبيه....
 2/563وفي أصح القولين عند الشافعية يجوز استجارة الزوج امرأته. كما في الروضة:  3



272 

 

 

 

الأج  ر  لأح  د  بفعل   ه م  ا علي  ه. ولا يج  ب   (“أعم  ال  داخ  لِ البي  تِ عل  ى فاطم  ة  وأعم  ال  خارجِ  ه عل  ى عل  يٍّ 
: قد يجب  قضاءا ما لا يجب  ديانةا فليكن هنا كذلك فلما لم يجب عليه ا العم ل  ش رعاا وقض اءا ينبغ ي أن  أقول 

وعل  ى الخ  لافِ ) ،1يج وزَ الأج  ر  لعمل ه  ا قض  اءا ول  يس الأج  ر  مم ا يس  قط  بالش  بهة ح  تى يس  ق طَ بش  بهة  الد يان ة
 ،2ب  أجر  فإن  ه يج  وز  عن  د ع ول  ه المس  مَّى )طعام  اً بينهم  ا(جلين بنفس   ه أو بحم  اره أح  د  ال  ر  ح م   ل ( ،الم  ذكورِ 

ل   ه م  ن الطع  ام  إلا وه  و  لعملِ  ه لنفسِ  ه(وعن  دنا يفس   د ول  يس ل  ه الأج  ر  ولا أج  ر  مثل  ه ) لأن  ه م  ا م  ن ج  زء  يحم 
يج ب  نظ راا إلى نفس  ه ف لا يج ب  شريكٌ فيه غاي ة  الأم ر  أن ه عام لٌ للغ ير أيض اا فيج ب  الأج ر  نظ راا إلى الغ ير  ولا 

   (.)وله النظرُ إلى نصيبهبالشكِّ 

وه   و: أن  لمعن  ى  قفي  زِ الط حَّ  انِ( 3)ول  و اس  تأج ر ه لحم  لِ طعامِ  ه أو لنس  جِ يزلِ  ه ]بجُ   زءٍ من  ه ل  م يج  ز[
ر رج   لاا أو ث   وراا ل  يطحَنَ ه   ذه الحنط   ةَ بقفي   ز  م  ن دقيق ه   ا  ي   زِ )وق   د نه   ى النب   يُّ علي   ه الس   لامُ ع   ن قفيس  تأج 

)إذ له ا إت لافُ أي في عيال  ه  )يُجي ز س ل لأمِّ إج ارة  ابنِه ا وه و ف ي حِج ر عمِّ ه(فله أجر  مثل ه.  (4الطحان
لِ أولى فظ  ه لم ا في ه ومن  ع ها م إذ لم يملِكْها عمُّ ه ،منافعِه بلا بدلٍ باستخدامٍ فبالب د  ج ره وح  ( م ع أن ه في ح 

فظه ا. ول و ك  ان  )الأمُّ(يملك ه ا )فكي ف( م ن إهانت  ه وإذلال  ه  أي لا يملك ه ا الأمُّ ب الطريق  الأولى إذ ل يس في ح 
فصَارَفَه بها وأخَذَ مكانَه ا دين اراا  )بلا شرطِ تعجيلٍ ولم تمضِ مدةُ الإجارةِ(له على رجل  أجرة  عشرة  دراهمَ 
لأنه  ا إنم  ا  ج  ب الأج  رةُ بع  دُ()إذ ل  م تفي المجل  س  للنَسَ  اء  في ط  رَف  الأج  رة  )لا يُجي  زه س لع  دمِ التق  ابُضِ(

                                       
يمكن أن يقال إن الإرضاع على الإم وإن لم يجب قضاء قبل أن يعلم طاقتها وعجزها لكن بعد أن علم قدرتها على ”ل أمير: قال فاض 1

الإرضاع وإقدامها عليه بأجرة يجوز إن يقال وجب عليها الإرضاع قضاء أيضا كما يفصح عنه تعليلهم عدم الوجوب قضاء باحتمال عجزها 
سترجا من عبارات المعتبرات ظفرت بما هو صريح الرواية في هذا الوجه حيث قال المولى الإياثلوغي في شرح قول عنه .....وبعد ما اجبت به م

في صاحب المجمع: ولا تجبر المرأة على الطبخ والخبز قالوا هذا إذا لم تقدر بأن كانت شريفة مثلا وإن قدرت وخدمت بنفسها أجبرت لتعينها و 
ا إذا كان بها علة لا تقدر على الطبخ والخبز أو كانت من بنات الأشراف فأما إذا كانت تقدر على ذلك فتجبر البدائع ذكر أبو الليث أن هذ

 322الورق:   “على ذلك.
 2/525روضة الطالبين:  2
 ساقط من لأصل 3
 6/262( 5222أخرجه الدارقطني في سننه عن أبي سعيد الخدري في كتاب البيوع برقم ) 4
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وج   وَّز ه م إذ عق    دُهما اش    تراطٌ للتعجي    لِ تج   ب  بش    رط  التعجي   ل  أو بمض     يِّ الم   دة  ولم يوج    د ش   يءٌ منهم    ا )
   (.دلالةً 

والم راد  بع د  ،1(﴾ف إن أرض  عن  لك م ف آتوهن أج ور هن﴿ صح استئجارُ الظِئرِ بأُجرةٍ معلومةٍ لقول ه تع الى:)
ةَ ماسَّ ةٌ إلي  ه إذ الص غير  لا ي  تربىَّ إلا بل بن  الآدمي  ة  والأم  ق د تعج   ز  ع ن الإرض  اع  لم  رَض  أو ولأنَّ الحاج   ،الط لاق  

)لأن الإج ارة  لا ت ردُِ عل ى  والل بن  مس تحَقٌّ تبع اا ( 2)فكان المعقودُ عليه خدمة  الص بيِّ ف ي الص حيحِ  حبَل  
وقي   ل: الل   ب نُ لأن   ه المقص   ودُ وتبِ   ع   ،ن ه   اش   ر ب  لبيإت   لافِ الأعي   انِ قص   داً ول   ذا ل   م يج   ز إج   ارةُ بق   رةٍ ل

)إذ الجه  لُ لا ( م  ن غ  ير  تق  دير  وتعي  ين  ص  حَّ عن  د ح استحس  اناا والاس  تئجارُ بطعامِه  ا وكس  وتهِا ،الخدم  ةُ 
الأج  رة  إذ الطع  ام  مجه  ول  الج  نس  والق  در   ولهم  ا جهال  ةُ( ،تفُض  ي إل  ى الن  زاعِ للتوسِ  ع ة عل  ى الآظ  ارِ عُرف  اً 

بْ   زِ ل   و اس   تأجَرَها  )كم   ا(ة  ك   ذلك ف   لا يص   حُّ والص   فة  والكس   و  ا.  بطعامِه   ا(( والطَ   بْخ ))للخ   )ول   و(وكس   وته 
ةُ الثي ابِ ف ي الذم ة ش رعاً لا قياس اً وو ر د  الش رعُ يَّ نِ يْ السَّ ل مِ إذ عُ رِف  د   )بثيابٍ ل زمِ  ش رائطاستأجر الظ ئ رَ 

 )ف ي من زلِ المس تأجِر. وف س  خ  زوجُه ا ل و(وطء  الظئ ر   ومُنِ ع( بطريقِ السَّلمِ. ولا يمُن عُ زوجُها م ن وطئِه ا
أي إن ك  ان النك  اح  ظ  اهراا ب  ين  )ب  لا إذنِ  ه لخل   لٍ ف  ي حقِّ  ه لا ل  و ل  م يثبُ  تِ النك  احُ إلا بإقرارهِ  ا(اس  تأجَرَها 

)فلو حبِل ت( الناس أو يكون  عليه شهودٌ فللزوج  فسخ  الإجارة  صيانةا لحقِّه أما لو ع لم النكاح  بإقرار ها ف لا. 
)وتُصلِح يذاء  الصبيِّ وتغسِ ل ثياب  ه لأن لبَن الحامل  أو المريضة  يض رُّ بالصبيِّ.  )أو مرِض ت فُسِخت( الظئر  

لأن  ه م   ن تواب   عِ الإرض   اعِ عُرف  اً ول   يس طعامُ   ه عل   ى الظِئ  رِ لع   دمِ العُ   رفِ إلا م   ا عُ  رِف  ف   ي بل   دِه ك   دُهنْ 
   (.شاةٍ فلا أجر  لأنه إيجارٌ لا إرضاعٌ  وريحانْ في الكوفة. فلو رب َّتْه بلبنِ 

 )فساد الإجارة بالشرط الفاسد(

)الأرضِ بش  رطِ أن يكرُب ه  ا أو يس  قي ها لأن  ه مقتض  ى العق  د ض  دَّ ت  ثْنِي تِه  ا ف  ي بل  دٍ ل  م اس  تئجار   )وص  حَّ(
الم دةِ وض دَّ الك  رْيِ  يحتج إلى التثني ةِ وبقِ ي نفعُه ا بع د م دةِ الإج ارةِ وض دَّ السَّ رْق  ن ةِ ل و بقِ ي نفعُه ا بع د

                                       
 6ية: سورة الطلاق، الأ 1
 . كما اختاره المصنف. 2/326هذا اختيار صاحب الذخيرة، والإيضاح وصاحب الهداية. العناية:  2
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 ،( فالأص ل: أن الش رطَ م تى ك ان م ن مقتض يات  العق د لا ي فس ده وإلا في فس دهلأنه ليس من مقتض ى العق دِ 
وأم   ا التثني   ة  وه   و أن ي َ   ر دَّ الأرضَ  ،ثم ش   رط  الس   قي  والك    راب  مم   ا يقتض   يه العق   د  إذ الزراع   ة  لا تت   أتى إلا بهم   ا

رج الأرض  الرَّيْ عَ ب الكرْب  م رةا والم دة  س نةٌ واح دةٌ فش رطٌ مخ ال فٌ لمقتض ى  مكروبةا أو يَكر بَها مرتين في موضع  تخ 
أما على التفسير  الأول  فلأن ربَّ الأرض  ينتفع  ب ه خاص ةا وأم ا عل ى الث اني  ،العقد  ولأحد  العاقدين فيه منفعةٌ 

ت المدة  ث لاثَ س نين بحي ث لا يبق ى منفعت  ه لا فلأنَّ منفعةَ الك راب  مرتين يبقى بعد انقضاء  المدة  حتى لو كان
يفَس  د العق   د . أق   ول: الك   لام  في موض   ع  تخ    رج الأرض  الري   عَ ب  الكرب  م   رة فعل   ى ه   ذا ينبغ   ي أن يفس    دَ العق   د  
بشرط  التثنية  سواءٌ بقي نفع ها بعد المدة  أو لا لأنه شرطٌ لا يقتض يه العق د  إذ الري ع  يحص ل ب الكرب  م رةا، والله 
أعلم. وكذا لو كانت الأرض  في بلدة  تحتاج  إلى تكرار  الكراب  لت خر جَ الري عَ لا يفس د  العق د  به ذا الش رط  لأن ه 

وأما إذا شَرط عليه أن ي سَرْق نَها فإنما يفسد العقد  إذا بقيت منفعت ه بع د الم دة أم ا إذا  ،يكون  مما يقتضيه العقد  
ك  ريَ الأنه  ار  يفس  د العق  د  فلأن  ه ش  رطٌ لا يقتض  يه العق  د  فلأن  ه م  ن جمل  ة    وأم  ا إذا ش  رَطَ  ،لم يب  قَ ف  لا يفس  د  

ر مخ  الفٌ لمقتض  ى العق  د  ول  يس الم  راد   التمك  ين  م  ن الانتف  اع  وذل  ك يج  ب  عل  ى الم  وجر  فاش  تراط ه عل  ى المس  تأج 
ه إلى الع   ام  الث   اني بك  ري  الأنه   ار  الج   داولَ في الص   حيح  ف   إن اش   تراطَ ك   ري  الج   داول  ص   حيحٌ لأن   ه لا يبق   ى أث   ر  

رَ فق  د ش  رَطَ م  ا  ر ف  إذا ش  رط عل  ى المس  تأج  ر  ه  و المنتف   عَ ب  ه خاص  ةا وه  و واج  بٌ عل  ى المس  تأج  فك  ان المس  تأج 
يقتضيه العق د  ف لا يفس د  العق د  وإنم ا الم راد  به ا الأنه ار  الع ظ ام  فاس م  الأنه ار  عل ى الإط لاق  لا يتن اوَل  الج داولَ 

ل  ة  التمك  ين  لأن منفع ةَ كري ه  ا يبق  ى إلى الع  ام  فش  رطٌ يفس  د  العق  دَ. أق  ول: ف إن قي  ل: ق د م  رَّ أن الك  ريَ م ن جم 
ر أيض  اا فكي  فَ يص  حُّ  ر إلخ يقتض  ي أن يج  بَ ك  ري  الج  داول  عل  ى الم  وج  م  ن الانتف  اع  وذل  ك يج  ب  عل  ى الم  وج 

ر الخ؟ يقال: ي عرف جواب  ه بقلي ل  م ن التأم ل،  )ول م اس تأجَرَها  وض دَّ أرضٍ()قول ه: وهو واجبٌ على المستأج 
( أم ا )للجه لِ ف إن الإج ارةَ فاس دةٌ  )أيَّ ش يءٍ يزرعُه ا(ذكََرَ أنه يزرع ها ولك ن لم ي ذكر  ها أو(يذكُر أنه يزرعُ 

ر للزراع    ة  والبن    اء  وغ    ير ه فيم    ا لم ي ب    ين لا يص    ير  المعق    ود  علي    ه معلوم    اا، وأم    ا الث    اني الأول  ف    لأنَّ الأرضَ ت     وجَ 
 فل  و ز ر ع ه  ا(أن  واع  الزراع  ات  وبعض   ها يض  رُّ ب  الأرض  فم  ا لم ي  بَ   ينَّ لا يص  ير  المعق  ود  علي  ه معلوم  اا. ) فلتف  او ت  

فيرتف ع الفس اد   )أمرن ا بالمس مَّى لا ب أجرِ المث لِ لحص ولِ العل مِ قب ل مُضِ يِّ الأج لِ(نوعاا م ن ه ذه الأن واع  
وض دَّ حم ارٍ اس تأج ر ه إل ى ( فيج ب  أج ر  مثل  ه )بُ ج ائزاً أنه فس د  فلا ينقلِ  1)ولهوينقلب  جائزاا استحس اناا 

                                       
 أي لزفر 1
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فل  و حم   ل  المعت  اد  فن  ف   ق  ف  ي الطري  قِ ل  م يض  م ن  ،)للجه  لِ علي  ه فإن  ه يفس  د   مك  ة  ول  م يُس   مِّ م  ا يحمِ  لُ(
لم  ا م  رَّ م  ن العل  م  قب  ل الأج  ل  عن  دنا وأن  ه فسَ  دَ ف  لا ينقل   ب   للأمان  ة ول  و بل   غ  أمرْن  ا بالمُس   مَّى لا ب  أجرِ مثل  ه(

   (.نقُِض  العقدُ دفعاً للفسادِ هنا ) )الحملِ(في المسألة  الأولى وقبلَ  )ولو ت ش احَّا قبل  الزرعِ(جائزاا عنده. 

ه ور د  عل ى من  افع  )يبُقِ ي س العق د  لأن ( إلى ال رقِّ )ف  رُدَّتفعج زَت  )ول و آج ر ت مكاتب ةٌ نفس  ها أو أمت ه ا(
أي ي داا لح قِّ الحري ة  ح تى ص ارت  وملك ته ا المكاتب ةُ م ن وج هٍ(لأن ه يمل ك  رقبَتَه ا ) مل ك ها الم ولى م ن وج هٍ(

ا له  ا ) )ل  و لا ينفس  خ   )كم  ا(إلى ال  رقِّ  بردِّه  ا(العق  د  ب  أن يملكَه  ا م  ولاه م  ن ك  لِّ وج  ه  ) ف  لا ينفس  خُ(أكس  ابه 
   (.)لأنه واقعٌ لها فلا يبق ى لغيرها( العقدَ ط ل  موأب ،ملك تْها كلَّها بالعتقِ 

 لم ا رُوي( 1)وص حَّ أج رُ الحجَّ ام[( ويسقط  اعتبار  الجهالة  ]لإجم اع  المس لمين. )صحَّ أجرُ الحمام للعُرف
يح لُّ )لأنَّ م ا لا يح لُّ لا وه ذا دلَّ عل ى ح  لِّ الأج ر   2“احتجَمَ ودفَعَ الأج رَ إلى الحج ام  ” أنه عليه السلام

( ف  دلَّ عل  ى ج  واز  اس  تئجار  الحج  ام  لأن  ه ل  و فسَ  دَ لم يح  لَّ الأج  ر  ف  لا يح  لُّ دفع   ه فدفع   ه ص  لى الله علي  ه دفعُ  ه
 وه  و أن  ه ر وي أن  ه علي  ه الس  لام ق  ال: خب  رُ السُّ  حْتِ(بفعل  ه علي  ه الس  لام ) ونُسِ  خ(وس  لم دلَّ عل  ى ج  واز ه )

( وه  و أن ي  وجرَ فح  لاا ليَ ن ْ  ز وَ عل  ى الإن  اث  بُ الت  يس)ولا يص  ح ع سْ   3“.إن م   نَ الس  حت  كس  بَ الحج  ام  ”
راب  الفحل  ولم يج ز ) لأن عقد  العسْبِ إنم ا يق عُ لاس تيفاءِ ع ينِ المن يِّ وقد ي راد به الأجرة  المأخوذة  على ض 

ب    لٍ موه   ومٍ وعق   د  الإج   ارة  يص   حُّ عل   ى المنفع   ة  لا عل   ى الع   ين  ) قص   داً( ى ولا عل   ( فل   م يج   ز. )أو لأن   ه لح 
أي عق  د  الإج  ارة   إذ لا يج  بُ عل  ى الم  رءِ م  ا ب  ه يعُص  ى(كمزم  ار  وطب  ل  )المعاص  ي لغن  اءٍ ون    وْحٍ وم  لاهٍ(

يقتض   ي وج  وبَ تس  ليم  المعق  ود علي  ه ش  رعاا ولا يج  ب  عل  ى الم  رء  ش  يءٌ يص  ير  ب  ه عاص  ياا ف  لا يج  وز  العق  د  عل  ى 
اتِ  )ولا على الطاع  4“.الأحمقَين النائحة  والمغنية  نهى عن الصوتين ” الغناء  ونحو ه وقد ر وي أنه عليه السلام

                                       
 ساقط من )ب( 1
 626( ص.3277برقم )  “باب حل أجرة الحجامة”رواه مسلم عن ابن عباس في كتاب المساقاة  2
برقم   “ثمن الكلب وحلوان الكاهن ومهر البغي والنهي عن بيع السنورتحريم  باب”رواه مسلم عن رافع بن خديج في كتاب المساقاة  3
 622( ص.3262)
برقم   “باب ما جاء في الرخصة في البكاء على الميت”أخرجه الترمذي بألفاظ تفيد ما نقله المصنف عن جابر بن عبد الله في كتاب الجنائز  4
(3222 )6/632 
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أه  لاً ك ون  الفاع ل  )  ول ذا يُش  ترط(لا لغ ير ه ) ق  رآنٍ وفق هٍ لأن ثواب ه ا لفاعلِه  ا( كح جٍّ وأذانٍ وإمام ةٍ وتعل يم
في الزك  اة   وأهليت   ه كم  ا لشُ  رِط  ني  ةُ الآم  رِ(فعل   ه إلى الآم  ر )ول  و انتق   ل (  للطاع  ةِ ويُش  ترط نيتُ  ه لا ني  ةُ الآم  رِ 

أقول: ي شكل  بالحجِّ عن الغ ير  لأن ه يق ع   فكان عاملًا لنفسِه فلا يجوزُ أخذُ الأجرِ كما في صومٍ وصلاةٍ()
عن الآمر  لا عن الفاعل  في الصحيح  مع أن نيةَ الآمر  ليس ت بش رط  وك ان العام ل  ع املاا لآم ر ه لا لنفس  ه م ع 

أنَّ الق رب ةَ م تى وقع ت يق ع  ثوابه  ا للفاع ل  لا لغ ير ه إلخ. وعن د م لا يق ع   أنه طاعةٌ ف وَرَدَ ه ذا عل ى م ا ذك روه م ن
ة  ولك   ن يبق  ى إش   كالٌ ب  أن ثوابَ   ه وق  عَ لغ   ير  ب  للآم  ر  إلا ث  واب  الح   جِّ فين  دف ع  الإش   كال  م  ن حي   ث انتق  ال  القر 

)ويفُت ى ل  لا لغ ير ه إلخ والله أعل م. الفاعل  مع أنه قربةٌ فيشك ل  به قوله م: إن القربةَ متى وقعت يقع  ثوابها للفاع
بجوازهِ على تعليمِ القرآنِ والفقهِ وعل ى الإمام ةِ للت واني ف ي زماننِ ا. ويُجب  ر المس تأجِرُ عل ى دف عِ الأج رِ 

بفتح  الحاء  غير  المعجمة: هديةٌ ته  دى إلى المعلم ين  ةِ المرسومةِ(و  إلى الأستاذِ ويُحبس به ويُجبر على الح لْ 
س  بع  ض  س  ور الق  رآن  سم ِّيَ  ت به  ا إذ الع  ادة  إه  داء  الح  لاوى وه  ي لغ  ةٌ يَس  تعمل ها أه  ل  م  ا وراء النه  ر. عل  ى رؤو 

)على الطاعةِ ولو عل ى م ا ل م يتع يَّن عل ى  نحنولا نُجيزه(  ،يجوزُ الاستئجارُ على الأذانِ أيضاً  :1)وقيل
إقامت   ه فالاس  تئجار  علي  ه يص  حُّ لأن  ه اس  تئجارٌ عل  ى ( وعن  د ع: ك  ل م  ا لا يتع  ينَّ  عل  ى الأج  ير  الأجيِ  ر ك  أذانٍ 

وقول ه غ ير  متع ينِّ  علي ه اح ترازٌ عم ا ل و   2عمل  معلوم  غير  متعينِّ  علي ه فيج وز  كالاس تئجار  عل ى بن اء  المس جد .
 و فاقاا. كان متعيناا للإمامة  والإفتاء  والتعليم  فإنه لو كان الإمام  أو المفتي واحداا لا يجوز  الاستئجار  

 تكملة في الإجارة الفاسدة

)وف  ي الإج  ارةِ ( م  ن الاس  تفاء  ])ف  ي الإج  ارة الفاس  دةِ يج  بُ الأج  رُ باس  تفاءِ المنفع  ةِ لا لمج  رَّدِ ال  تمكُّنِ 
ف  ي الم  دةِ ف  ي مك  انٍ أُض  يف  المس  تأجَر  ) أن يوج  د الش  يءُ( 3الص  حيحةِ يج  ب لمج  رَّدِ ال  تمكُّنِ بش  رطِ[

( داب  ةا يوم  اا ليركَبَه  ا في المص  ر  فحبَسَ  ها في منزل   ه لم يركبه  ا ح  تى مضَ  ى الي  وم  يج  ب  فل  و اس  تأج ر   ،إلي  ه العق  دُ 
ول و اس تأجَرها ليركَبَه ا يوم اا خ ارجَ المص ر  فحَبَسَ ها في بيت  ه ح تى مضَ ى الي وم  لا يج ب   ،الأجر  للتمكُّن  الم ذكور  

                                       
 2/223زي كما في العناية: نقل هذا القول عن أبي عبد الله الخيراخ 1
 2/565روضة الطالبين:  2
 ما بين الحاصرتين ساقط من )ج( 3
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نَ   ه في غ   ير  المك   ان  ال   ذي أ ض   يفَ إلي   ه العق   د   لأن المك   انَ ه   و خ   ارج  المص   ر  ولا يمك   ن  الرك   وب   الأج   ر  لأن تمكُّ
خ  ارجَ المص  ر  والداب  ة  في بيت   ه ف  إن ذهَ  بَ به  ا إلى ذل  ك المك  ان  ولم يركبْه  ا ح  تى مضَ  ى الي  وم  يج  ب  الأج  ر  لا ل  و 

. فالأص ل : أن ه إذا لم ي تمكَّن م ن الاس تيفاء  أص لاا أو تمكَّ نَ م ن الاس  ت يفاء  في ذهَ بَ به ا إلي ه بع د م ض  يِّ الي وم 
المدة  في غير  المكان  الذي أ ضيف إليه العقد  أو تمكَّنَ من الاستيفاء  في المكان  الذي أ ضيف إلي ه العق د  خ ارجَ 
. فلو اس تأجَرَها إلى مك ةَ فل م يركَ ب وإن ك ان بع لَّ ة  في الداب ة  أو لم رَض  ب ه بحي ث لم يق د ر  المدة  لا يجب  الأجر 

ر  عل  ى الرك  وب  لا يج  ب  الأج   . ومؤن  ة  ال  ردِّ يج  ب  عل  ى الم  وجر  لأن ل  ه عين  اا وه  و الأج  ر  وللمس  تأج  ر  وإلا يج  ب 
فيج  ب  عل  ى الأج  ير  المش  تركَ  كالخيَّ  اط  مؤن  ة  ال  ردِّ وأف  تى بعض   هم أنه  ا عل  ى ربِّ  ،منفع  ةٌ والع  ين  خ  يٌر م  ن المنفع  ة  

. الثوب  لا على الخيَّاط  ونحو ه في ع رفنا وكذا ردُّ الدقيق  على   ربِّ الحنطة لا على الطحَّان 

: بعش  رة  ر  وتنعق  د  بلف  ظ  العاري  ة  والهب  ة  وك  ذا بلف  ظ  البي  ع  في رواي  ة . ول  و آجَ  رَ قنَّ  ه فق  ال: بعش  رين وق  ال المس  تأج 
. ول  و اس  تأجَرهَ ل  يحفَظَ كر فافترق  ا عل  ى ذل  ك ف  الأجر  عش  رون إلا أن يرض  ى الم   مَ  ه ثم باع  ه فق  ال المش  تري وجر 

إذا م  ات الموص   ي   فأعطيك الأجرَ لزمه الأجر  الأول  إن عم ل وإلا فأجر  المثل  وكذا الوصيُّ  للأجير: اعمَل
َ فيه  ا تفس  د  الإج  ارة  فيض  مَن قيم  ةَ ال  تراب  ل  و ل  ه قيم  ةٌ والل  بن   ل  ه  ونظ  ائر  ه  ذا كث  يرةٌ. ول  و اس  تأجَرَ أرض  اا لي  لَ  بنِّ

 له فإن نقصت الأرض  به ضم ن نقصَ ه وي دخل أج ر  لأنه غاصبٌ وإن لم يكن له قيمةٌ فلا شيءَ عليه واللبن   
مث  ل  الأرض  في قيم  ة  النقص  ان  وإن لم ي  نق ص ف  لا ش  يءَ علي  ه. ول  و آجَ  رَ في م  رض  موت   ه بأق  لَّ م  ن أج  ر  المث  ل  

ش يءٌ  صحَّ من كلِّ مال ه لأنه يملك  الإعارةَ فهذا أولى. ولو اس تأجَرَ ثوب اا ليلب سَ ه ف ألبَسَ غ يرهَ ض م ن إن أص ابه
وإلا ف  لا أج  رَ علي  ه. والأج  ير  إذا عم   ل في ال  بعض  وامتنَ  عَ ع  ن الب  اقي يج   بَر عل  ى العم  ل  لص  حة  الإج  ارة  فلز مَ  ه 
العم  ل . ولا يج  وز  إج  ارة  الوص  يِّ نفسَ  ه أو قنَّ  ه للص  بيِّ. ول  و اس  تأجَرَ عب  داا ف  إن دَفَ  عَ الأج  رةَ إلى الق  نِّ ب  ر ئ م  ن 

اق  دَ وإلا لا ي  برأ. ول  و دفَ  عَ بقرتَ  ه إلى رج  ل  عل  ى أن م  ا يحصَ  ل  م  ن الل  بَن  والس  من  الأج  رة  إن ك  ان الق  نُّ ه  و الع
بينهما فالحادث  كلُّ ه ل ربِّ البق رة  وعلي ه قيم ة  عَلَف ه ا وأج ر  المث ل  للقي ام  عليه ا لفسَ اد  الإج ارة  فيض مَن  مث لَ م ا 

 للذي فَ عَلَه.  1هَلَكَ من اللبن  ويكون  المصل  

                                       
 .و خرق أو نحوه حتى يقطر ماؤهأمصل اللبن مصلا: وضعه في وعاء خوص  1
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خ  ذ  الأج  رة  للإمام  ة  والأذان  ولك  ن ل  و جمع  وا ل  ه ش  يئاا بغ  ير  ش  رط  يطي  ب  ل  ه، ومش  ايخ  بل  خ ج  وزوا ولا يح  لُّ أ
الإج   ارةَ عل   ى تعل   يم  الق   رآن  وأجمع   وا عل   ى بطلانه    ا عل   ى تعل   يم  الفق   ه . ول   و اس   تأجَرَ س   نةا ل   ي علِّمَ ول   دَه الق   رآنَ 

رف ةا ك ذا ح تى يعمَ لَ ل ه فمضت ستة  أشه ر  ولم يتعلَّم شيئاا فله فسخ  الإجارة .  ولو دفَعَ ابنَه إلى رجل  ليعلِّمَه ح 
: أن  ا أمس   ك ه بالكس  وة  والنفق  ة   الص  بيُّ س  نةا فه  ذا فاس  دٌ وإذا علَّمَ  ه يج  ب  أج  ر  المث  ل  وك  ذا ل  و ق  ال ل  ه المح  تر ف 

َ الم  دةَ ج  از وينعق   د  وأ علِّم   ه الحرف  ةَ لا يص  حُّ. وع  ن م إذا اس  تأجَرَ رج  لاا ل  يعلِّمَ ول  دَه حرف  ةا م  ن الح   رف   ف  إن ب  ينَّ
قُّ المعل  م  الأج  رَ بتس  ليم  ال  نفس  علَّ  مَ أو لم ي علِّ  م وإن لم ي ب  ين الم  دةَ ينعق   د  فاس  داا  العق  د  عل  ى الم  دة  ح  تى يس  تح 

ائ ك  حتى لو علَّمَ استحَقَّ أجرَ المثل  وإن لم يعلِّم فلا. وإذا لم يكن أبو الصبيِّ حائكاا ففي جواز  دفع  ه إلى الح
بَ   ر  عل  ى . ول  و اس تأجق ولان ره ليعمَ  لَ ل ه ي  ومين عم  لا مس مًّى فعم   لَ يوم اا وامتنَ  عَ ع  ن العم ل  في الي  وم  الث اني يج 

 .  العمل  فإن مضَى اليومان ليس له أن ي طالبَه بالعمل 

ط    ر ولم ول  و اس   تأجروه لي  ذهَبَ إلى الس   لطان  لا يج  وز  إلا مؤقت   ةا وب  ه ي ف   تى. ول  و اس   تأجَرَ أرض  اا فزرَعَ  ه   ا فل  م تم 
ا. دكَّ انٌ  ر ول يس علي ه ك راء  الأرض  ولا نقص انه  تنَب ت حتى مضت السنة  ثم مَطَرَت ونَ بَتَ فالزرع  كلُّه للمستأج 

ول و لم ي دَّع  المل كَ لنف س ه يج ب   ،معَدٌّ للإجارة  سَكَنَ فيه رجلٌ وادَّعَى الملكَ لنفس  ه لا يج ب  وإن ب رهَنَ المال ك  
. ولو استأجَرَ حماماا فانكسَرَ الق در  سَقَطَ الأجرة . ول و اس تأجَرَ داب ةا لي ذهَبَ إلى مك ان  ك ذا فرك بَه ا أجر  المثل  

في المص  ر  في حوائج   ه فه  و مخ  الفٌ ولا أج  رَ علي  ه. ول  و اس  تأجَرَ قميص  اا ليلبَسَ  ه وي  ذهَبَ إلى مك  ان  ك  ذا فل  م 
ق  ال بعض  هم: يج  ب الأج ر  هن ا لأن  ه خ لافٌ إلى خ  ير  ولا ي ذهَب ول ب سَ في منزل   ه فه و مخ  الفٌ ولا أج رَ علي ه و 

ولم يتيسَّر وقد سم ِّيَ ل ه أج رٌ ثم باع ه دلالٌ آخ ر   ء  بة. ولو سَعَى دلالٌ في بيع  شييضمَن  لو هلك بخلاف  الدا
لَ ه رج لٌ ف لا ش يءَ  ل ه وك ذا ل و ليس للأوَّل  شيءٌ وبه يفتى. ول و ضَ لَّ ش ئاا فق ال: م ن دلَّ ني علي ه فل ه دره مٌ فدَّ

َ وق   ال إن دللتَ   ني. ول   و اس   تأجَرهَ ليص   يدَ ل   ه أو ليحتَط    بَ ف   إن وَقَّ   تَ ج   ازَ وإلا ف   لا إلا أن يك   ونَ مل   كَ  ع   ينَّ
ر. ولو باعَ شيئاا في السوق  فاستعانَ برجل  من أهل  السوق  فأعانهَ ثم طلَبَ الأجرَ ف المعتبَ ر  ع ادة  أه ل   المستأج 

ول و إلا بالأجر  فله أج ر  مثل  ه وإن ك انوا ي عين ون في مثل  ه ب لا أج ر  ف لا ش يءَ ل ه. )السوق  فإن كانوا لا ي عينون 
.  انفس خ  البيعُ لا يستردُِّ(  ما دَفَعَ إلى الدلال 
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مِ التع دِّي ف ي ) ولو أحر ق  حصائدِ  أرضٍ مستأجر ةٍ أو معار ةٍ فاحتر ق  شيءٌ في أرضِ ييرهِ ل م يض م ن لع د 
فْ   رٍ  أي هابَّ   ةٌ إلى جان   ب  ال   ذي اح   ترقََ  ض    مِن  ل   و أوق    د  والري   احُ مض   طربِ ةٌ( ،ف   ي دارهِالتس   بيب لأن   ه كح 

. وض  مِن  ل و ر م  ى س هماً ف ي ملكِ ه فه ل  ك  ب ه ش يءٌ 1)لعلمِ ه أن الري اح  لا تس تقِرُّ ( الن ارَ في ه فكأنه ألق  ى)
)فل  م يبطُ   ل حكمُه  ا بع   ذرٍ ضِ   دَّ ةٌ ( وه  ذا لأنَّ المباش  ر ة عل   لأن الرم  ي  مباش   رةٌِ فل  م يتوقَّ   ف عل  ى التع   دِّي

( فإن   ه ل   يس بعل   ة  فلاب   دَّ م   ن التع   دَّي ليلحَ   قَ بالعل   ة  واح   تراق  الحص   ائد  هن   ا مب   احٌ ول   يس بتع   دٍّ ف   لا التس   بيبِ 
 .  ي ضاف  إليه التلف 

لت َّق بُّ لِ )ولو أقع د  نحوُ خياطٍ في حانوتهِ من يطر حُ عليه العمل  بالنصفِ صحَّ تحرِّياً للصحةِ لأنه شركةُ ا
لأن  ه اس  تأجرهَ بنص  ف  م  ا  )وإن ك  ان يأب  اه القي  اسُ لجه  لِ الأج  رةِ(( ول  يس بإج  ارة  فص  حَّ استحس  اناا معن  ىً 

لأن الإج  ارةَ لتملي  ك   )ول  و آج   ر  المس  تأجِرُ المس  تأج ر  م  ن م  وجِرهِ فس  د(يخ  رج  م  ن عمل   ه وه  و مجه  ولٌ. 
ر في حقِّ المنفعة  قائمٌ مقامَ ا ر يكون  2لموجر  فانتفاع  المنفعة  والمستأج  فلا إج ارةَ في حقِّ ه  )أصالةً لا نيابةً(الموج 

ر فإنها تج وز  وبخلافِ الإجارةِ من ييرِ ) )كذا لو استأج ر  بائع ه لحفظِ المبيعِ قبل قبضِه ف س  د  لأن ( الموج 
ه فيفس د  كما لو استأجَر غاصبَه لحفظ  المغصوب  أو الم الحِفظ  على البائعِ(  رته ن لخفظ  الرهن . قبل قبض 

(، ه ذا رواي ة  عل ى المعلِّ مِ ( تعليم ه )لتعليمِ عملٍ كخِياطةٍ لأن العمل  معلومٌ لم يجب( الاستئجار  ))وصحَّ 
( هذا رواي ة  الق دوريِّ وعل ى روايت  ه لم تج ز الإج ارة  عل ى تعل يم  الح  رَف  لأن ه ل يس في )وقيل: لا يصحُّ المبسوط  

قَ ة ك ان فاس داا بالإجم اع  والأص ح  و سع ه التعليم  فإنه ي تعلَّق بحذاقة  الم تعلم وك ياس ت ه وله ذا ل و ش رَطَ علي ه أن يح َذِّ
 رواية  المبسوط  لأنه عقدٌ متعارَفٌ بين الناس  ولهم حاجةٌ إلى ذلك والإجارة  ما ش رعت إلا لدفع  الحاجة . 

رَ له داراا بعين ه فاستأجَرَ و  )ولو وكَّل ( ب أن ك ان  ولم يسلِّم بغيرِ حقٍّ(قبَضَ وطلَبَه الموكِّل  فمَنَعَ )رجلاا ليستأج 
)ورج  ع  الوكي  لُ ف  الأجر  عل  ى الوكي  ل  لأن  ه أص  يلٌ في الحق  وق  )حت  ى تمَّ  ت الم  دةُ(الأج  ر  م  ؤجلاا لا معج  لاا 

علي ه الوكي ل    3ما لم يظهَ ر المن ع  بح قِّ فيرج ع بالأجرِ على آمرهِ كوكيلٍ بشراءٍ إذ الآمرُ قابضٌ حكماً للنيابة(
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ل  ه بغ ير  ح قٍّ ب أن ك ان ال ثمن  م ؤجلاا فهل ك المش ترىَ في ي ده رج عَ  كالوكيل  بالشراء  إذا حبَسَ المشترىَ من موكِّ
عل  ى موكل  ه بثمن   ه لقبض   ه حكم  اا فكأن  ه ق  بَضَ ثم غصَ  بَه وكيل   ه فعلي  ه قيمت   ه للموكِّ  ل فيتقاصَّ  ان ل  و س  واءا فك  ذا 

لا تُض من المن افعُ كم اا بق بض  الوكي ل  ثم ص ار الوكي ل  غاص باا من ه للمن اف ع إلا أن ه )هنا صار الموكِّل  قابض اا ح  
في المن  افع  لع  دم  بق  اء  المنفع  ة  زم  انين ف  لا يتص  وَّر  ح  دوث ها مقبوض  ةا بح  قِّ  لتع  ذُّرِ الغص  بِ(عن  دنا ) بالغص  بِ(

ذا لم تك  ن المن  افع  مض  مونةا لم يج  ب العق  د  ثم مغص  وبةا فأش  بهت الع  يَن ال  تي تهل   ك  في ي  د الوكي  ل كم  ا ق  بض ف  إ
( فإن   ه يرج    ع  ب   الثمن  لم ض   دَّ وكي   لٍ بش   راءٍ للموكِّ   ل  ش   يءٌ عل   ى الوكي   ل  وبق ي   ت الأج   رة  للوكي   ل عل   ى الموكِّ   ل )

يض   مَن القيم   ةَ للموك   ل لغص   ب ه إذ الغص   ب  يح   ري في الع   ين  لا في المنفع   ة  فافترق   ا. أق   ول: ينبغ   ي أن لا يرج    عَ 
على الموكِّل  في ص ورة  المن ع  بغ ير  ح قٍّ كم ا في ص ورة المن ع  بح قٍّ إذ الوكي ل  م ع الموكِّ ل  كالمتعاق  دَين  الوكيل  بالأجر  

ر  رَ منع ه ولم يس لِّمْه إلى المس تأج  كأن الم وج  فصار الوكيل  كأنه آجَرَ من الموكِّل  فإذا منعه الوكيل  بغير حقٍّ يصير  
قيل: يد  الوكيل  كيد  الموكِّل  من وجه  فص ار كأن ه ك ان في ي د  الموك ل فيلزم  ه ولا يجب  الأجرة  ثمة فكذا هنا. فإن 

الأجرة ؟ أقول: الوكيل  لما منَ عَه بغير  حقٍّ صار غاصباا وخرجَ عن الوكالة  حتى لو هَلَكَ في ي د  الوكي ل بع د منع  ه 
ع  ل في ح  قِّ هل  ك عل  ى الوكي  ل لا عل  ى الموكِّ  ل  وي  د  الغاص  ب  ي  د  نفس   ه لا ي  د  المغص  و  ب  من  ه ولا يمك   ن  أن يج 

 المنفعة  كأن الموكِّلَ قبَضَ ثم غصَبَه وكيل ه لما مرَّ من أن المنفعةَ لا تبقى زمانين إمخ. 

الوكي ل  الأج رةَ بغ ير ش رط  التعجي ل  وق بَضَ  )أو عجَّ ل (في عق د  الإج ارة   )ولو ش ر ط  الوكي لُ تعجي ل  الأج رةِ(
يطلبْ  ه الآم  ر  من  ه رجَ  عَ الوكي  ل  علي  ه ب  الأجر  إذ الآم  ر  ص  ار قابض  اا بقبض   ه م  ا لم يظه  ر ال  دارَ ومض  ت الم  دة  ولم 

ن   ع (الآم  ر بع  دَ م ض   يِّ بع  ض  الم  دة   )ول  و طل ب   ه(المن  ع    )رج  ع(الوكي  ل  لتعجي  ل  الأج  ر  ح  تى مض  ت الم  دة   )فم 
ولا يرجعُ بحصتِه م ا بع د يمنع لبقاء  النياب ة  )لأنه ي  عَدُّ قابضاا ما لم  )ما قبل  المنعِ(الوكيل  على الآمر بحصته 

ب  المنع  بح  قٍّ إذ ل  ه ح  قُّ الح  بس  فص  ار ي  د  الوكي  ل  ي  دَ نفس   ه لا ي  دَ نياب  ة  فل  م يص   ر الموكِّ  ل   المن  عِ ل  زوالِ النياب  ة(
يرج  ع  ب ه الوكي  ل  قابض اا ح كم اا ولم تص  ر المن افع  حادث ة في ي د  الموكِّ ل  ح كم اا فل  م يج ب الأج ر  عل ى الموكِّ ل  ف لا 

. أقول: في صورة  المنع  بغير  حقٍّ يزول  النيابة  أيضاا لأن يدَ الوكي ل  ي د  نفس  ه  على الموكِّل  بخلاف  منع ه بغير  حقٍّ
 ،أيض  اا لا ي  د  نياب  ة  لم  ا ق  دَّمنا م  ن أن  ه غاص  بٌ وي  د  الغاص  ب  ي  د  نفس   ه لا ي  د  نياب  ة  ف  لا ي  ت مُّ الف  رق  به  ذا الوج  ه

والحقُّ أن ه لا ف رقَ به ذا الوج ه  ب ين المن ع  بح قٍّ وب ين المن ع  بغ ير  ح قٍّ في أنَّ ي دَ الوكي ل  في ك لٍّ منهم ا ي د  نفس  ه لا 
ع ل كأن ه قبَضَ ه ثم غصَ بَه الوكي ل  فيج ب  ،يد  ن يابة   ويمكن  الفرق  بينهم ا ب أن الموكِّ لَ في ص ورة المن ع  بغ ير  ح قٍّ يج 
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ع  ل الموكِّ  ل  قابض  اا أص  لاا ف  لا يلزم   ه الأج  ر  فيفترق  ان به  ذا الوج  ه  الأج  ر  عل  ى الموكِّ  ل   وفي ص  ورة  المن  ع  بح  قٍّ لا يج 
ع الوكيل  بالأجر  على الموكِّل  إلخ.   ولكن فيه ما فيه وقد سمعتَ آنفاا حيث قلنا: أقول: ينبغي أن لا يرج 

الكوف ةَ اختلف ا ورفع ا الأم رَ إلى القاض ي )إلى كوفة فلم ا بلغ ا( ( للركوب من الري )ولو استاجر رجلان دابة
)قُض  ي به  ا ذاهب  اا وجائي  اا  فق  ال أح  دُهما: اكترين  ا إل  ى الكوف  ةِ ذاهب  اً وجائي  اً وق  ال الآخ  رُ: إل  ى مك  ة ()

( لاعتراف هم ا والإق رار  بم ا في ي د ه للغائ ب  ص حيحٌ لأن ص حةَ الإق رار  لا يتوقَّ ف  عل ى تص ديق  المقَ رِّ ل ه للموجِر
قَّف  البطلان  على تكذيب ه في قضى بها للغائب. أقول: فإن قي ل: لا يج وز  الحك م  للغائ ب  كم ا لا يج وز  وإنما يتو 

على الغائب  فكيف ي قضى بها بها للغائب؟ أقول: ذلك عند وج ود  المنك  ر أن ه للغائ  ب  ولا منك  ر هن ا فيك ون  
ا ي  دَّع يان الإج  ارةَ عل  ى الغائ  ب  ولا خص  مَ عن  ه ولم لأنهم  ولا يقُض  ى لهم  ا بالإج  ارةِ( للغائ   ب في ح  قِّ المق   رِّ )

الداب ة  ع ن أي  ديهما )ولا تن زع( يق م لهم ا بين ةٌ عل ى م ا ادعي ا ول و برهن ا لا ي قب  ل لأن ه عل ى الغائ ب  فه ذا أولى 
 عرف كونهما ظالمين في إثبات  الي د  عل ى ه ذهنَ الدابة أمانةا في يدهما ولم يوعَرف القاضي كو )لعدمِ الخصمِ( 
إلى الموض    ع ال   ذي يدعي   ه لم   ا في   ه م   ن إبط   ال  ي   د   )ويمُن   ع ك   لٌّ منهم   ا م   ن المُضِ   يِّ به   ا(الداب   ة ف   لا ت ن   زع 

بغير  حج ة  إلا أن يتفق ا عل ى ش يء  فيَ دَعَه ما لأنه ا في أي د يهما ول يس للقاض ي إنش اء  الخص ومة  كرج ل   الآخر  
تع  رَّض  ل  ه ولأن  ه لا ينازع هم  ا في  ه أح  دٌ ول  يس في ترك هم  ا في ي  د ه م  الٌ فق  ال: وهَ  بَ لي ف  لانٌ أو أه  داه إلّى لا ي  

ع ا به ا عل ى  ،على ما أجمعا عليه إزالة  اليد  عل ى أح دهما وإن طلب ا م ن القاض ي أن يأمرَم ا بالنفق ة  عليهم ا ليرج 
ة  ال  دواب فل  و المال  ك  أو طلب  ا م  ن القاض  ي أن يبيعَه  ا لا ببي  ع  ولا ي  أمر  بالنفق  ة قب  ل إقام  ة  البين  ة  وك  ذا في وديع  

برهن  ا عل  ى م  ا ادعي  ا لا ي قض  ى بالإج  ارة  لم  ا م  رَّ أن  ه قض  اءٌ عل  ى الغائ  ب لك  ن ثب  ت كونه  ا أمان  ةا في أي  ديهما  
كوديع  ة  ظ  اهرة  وت س  مَّى ه  ذه البين  ة  بين  ةَ كش  ف  الح  ال  وت قب  ل بغ  ير خص  م  كم  ن ادع  ى أن  ه ب  اعَ ه  ذا العب  دَ م  ن 

ن لا ي قض   ى ب   البيع ولك   ن ي ب  اع  العب   د  لايف   اء  ال  ثمن  ف   إذا برهن   ا تخ   يرَّ ف  لان  وأن   ه غ   ابَ قب  لَ إيف   اء  ال   ثمن  وب  ره
القاضي بين بيع ها وبين أمر هما بالنفقة  لأن الأولَ أنف ع  للغائ ب  م ن حي ث إن في ه ص يانةا للمالي ة والثاني ةَ أنظ ر  

ف اق  لم دة  يس يرة  عل ى ق در  م ا ي رى من حيث إن فيه صيانةَ حقِّه في العين فتخي َّرَ بينهما وقالوا: إنما ي أمر  بالإن
ي  ف إحاط  ة  النفق  ة  بثمن ه  ا يبي  ع  القاض  ي م  يلاا إلى حف  ظ  المع  نى عن  د تع  ذُّر  حف  ظ   رج  اءَ حض  ور  المال  ك  ف  إذا خ 

بخ لاف  م ا البيعِ بولاي ةٍ ش رعيةٍ فنف ذ( لوقوع  ) )لو حضر(المالك   )لا يأخذُه(القاضي  )وإذا باعها(الصورة  
)ق  در  م  ا انفق  ا( ( م  ن ثمن ه  ا إليهم  ا )ود ف  عأم  ر  القاض  ي ف  إن ل  ه الخي  ارَ ب  ين الفس  خ  والإج  ازةَ   ل  و باعاه  ا بغ  ير  

عليها بأمر  الحاكم  لأنه عَل م أن هذا القدرَ دي نٌ لهم ا عل ى الغائ ب  وال ثمن  م ال  الغائ ب  وه و م ن ج نس  حقِّ ه 
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وق الا: قبَضَ ها ربُّ  فلو طلب ا الأج رة ( ،ربِّها )إذ أمرُ الحاكم كإذنِ وكان لهما أن يأخذا ذلك القدرَ لحقهما 
ه  ا إلى الموض  ع  ال  ذي يدعي  ه ف  ادفَع إلين  ا  1الداب  ة من  ا وبرهن  ا وق  الا: فلم  ا منع  تَ ]ك  لَّ واح  د  من  ا[ م  ن إخراج 

 وجُع  ل( الأج  رة  إليهم  ا ))ف  لا تُ  دفع الأج  رةَ م  ن ال  ثمن  لم ت قب  ل البين  ة  لم  ا في  ه م  ن  إثب  ات  ال  دَّين عل  ى الغائ  ب  
( )حت   ى يثُبت   الأنهم   ا أمين  ان في الداب   ة فك   ذا في ب   د لها ثم لا يَ   دفع  إليهم   ا الأج  رةَ  ال   ثمنُ ف   ي ي   ديهما أمان   ةً(

(بالبينة   وأخ ذ الفض ل  لأن الح اكم  الأج رةَ فحينئ ذ  أعطاهم ا الأج رةَ م ن ال ثمن  ) )وقبض  ه(ربِّ الدابة   )موت 
ي برهنا على الم وت  ب ل برهَن ا عل ى ق بض  الأج رة  لأن إقام ةَ  بخلاف  ما إذا لم خصمٌ عن الميتِ لا عن الحيِّ(

البين  ة  عل  ى ق  بض  الأج  رة  منهم  ا ح  الَ حيات   ه لا ت قب  ل ولا يعطيهم  ا به  ذه البين  ة ش  يئاا م  ن الأج  رة لأنه  ا قام  ت 
 على إثبات  الدَّين على الغائب  وليس عنه خصمٌ حاض رٌ إذ ل يس للقاض ي أن ينص  بَ خص ماا ع ن الح يِّ لأن ه

وأم ا البين ة  عل ى ق بض  الأج رة  بع د  ،يمكن  للمدع ي الخصومة  مع الح يِّ فص ار وج ود  ه ذه البين ة  وع دم ها س واءا 
موت  صاحب  الدابة  قامت على خصم  حاضر  إذ للقاضي أن ينص بَ خصماا عن المي ت  إذا لم يك ن للمي ت 

ت  فيك  ون ل  ه قض  اء  ديون   ه وبي  ع  مال   ه لك  ن يأخ  ذ وص  يٌّ ولا وارثٌ حاض  رٌ والقاض  ي بمنزل  ة  الوص  يِّ في م  ال  المي  
فض   لَ ال   ثمن  ويض   ع ه عل   ى ي   د  ع   دل  إلى أن يحض    رَ ورثت    ه لأن ه   ذا م   ال  ال   وارث  ولا ائتم   انَ م   ن ق بَ   ل  ال   وارث 
بخ  لاف  م  ا إذا ك  ان حي  اا لأن  ه و ج  د من  ه الائتم  ان ، قول  ه: أ م   را بالنفق  ة  يحتم   ل  أن يك  ونَ عل  ى وج  ه  الفت  وى لا 

لى وجه  الجبر  إذ لا جبَر في نفقة  غير  الآدميِّ من الدوابِّ وغير ه ا وك ذلك في الداب ة  المش تركة  وال زرع  المش ترك  ع
الخصَّ  اف  في ج  بر عل  ى النفق  ة  في الداب  ة المش  تركَة وال  زرع  المش  تركَ  إذ الج  بر  لح  قِّ  عن  د السرخس  ي أم  ا عل  ى رواي  ة

م  ن أه  ل  ثب  وت  الح  قِّ ل  ه والمطالب  ة  ب  ه والنفق  ة  هن  ا لح  قِّ الغائ  ب  فيج  وز  أن الش  ريك  لا لح  قِّ الداب  ة  والش  ريك  
ولم يقبَ  ل  )وق  ال م ل  و ش  اء  القاض  ي ل  م ي س  م ع دعواهم  ا(يك  ونَ الأم  ر  عل  ى وج  ه  الج  بر  عل  ى ه  ذه الرواي  ة، 

م  ن وج  ه  وفي  ه  ى الغائ  بِ()لأن في  ه قض  اءً عل  بينتَهم ا ولا ي  أمر  ب  البيع  والنفق  ة  ولا يتع  رَّض  بش  يء  م  ن الداب  ة  
حف  ظ  م  ال  الغائ  ب  فيمي  ل  إلى أيِّهم  ا ش  اءَ ولأن  ه إنم  ا يفعَ  ل  عل  ى س  بيل  النظ  ر  لا عل  ى وج  ه  الحك  م  فل  ه أن لا 

)ول  و ل  م يبُرهن  ا عل  ى م  ا يفعَ  ل إلا أن الحف  ظَ أفض  ل  لأن  ه ن ص   بَ ن  اظراا للمس  لمين وإن ت  رَكَ لا عي  بَ علي  ه. 
( فلز مَهم ا النفق ة  والض مان  فيري دان إل زامَ النفق ة  عل ى بالنفق ةِ للتُهم ة لعلَّهم ا ي ص  ب اها ادَّعيا فلا بيع  ولا أمر  

( )ب أن يقُيِّ د ه بالص دقِ فل ه ذل ك  مص لحةً(الأم رَ بالنفق ة  ) )إلا أن ي  رى(الغائب  أو س قوطَ الض مان  عنهم ا 

                                       
 ساقط من الأصل 1
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بأن يقولَ لهما: إن كنت ما صادقين فانف قا عليها إذ التهمة  تنتف  ي بالتقيي د  كم ن ادَّع ى أن ه ذه لقط ةٌ أو ض الةٌ 
 .  في يده وطلبَ الأمرَ بالإنفاق 

: الإج  ارةُ وفس  خُها والمزارع  ةُ والمعامل  ةُ والمض  اربةُ والوكال  ةُ والكفال  ةُ  )وص  حَّ الإض  افةُ ف  ي أربع  ة  عش  ر 
ص  يةُ والقض  اءُ والإم  ارةُ والط  لاقُ والعت  قُ والوق  فُ. ولا يص  حُّ الإض  افةُ ف  ي عش  رةٍ البي  عُ والإيص  اءُ والو 

وإجازتُ  ه وفس  خُه والقس  مةُ والش  ركِةُ والهب  ةُ والنك  احُ والرجع  ةُ والص  لحُ ع  ن م  الٍ وإب  راءُ دي  نٍ. وم  ا بط  ل 
ه: إن ق د م ف لانٌ غ داا فبعت  ه داري ص ورة  تعليق  ه نح و قول  بالش رطِ البي عُ(تعليق ه ) بالشرط الفاسدِ ولم يصحَّ(

ص   ورة  فس   اد ها  والقس   مةُ(ه   ذه من   ك بك   ذا وع   دم  ص   حت ه بن   اءا عل   ى أن تعلي   قَ التملي   ك  لا يص   حُّ اتفاق   اا. )
بالشرط  الفاسد : نحو أن يكونَ للميت  دي نٌ عل ى الن اس  فاقتس موا الترك ةَ م ن ال دين  والع ين  وش رطوا أن يك ونَ 

وص   ورة  ،للآخ   ر  وه   ذا لأن القس   مةَ في مع   نى البي   ع  فيفس    د بالش   رط  الفاس   د  ك   البيع   ال   دين  لأح   د هم والع   ين  
. أق  ول: دلَّ ه  ذا  تعليق ه  ا بالش  رط  نح  و أن يقتس   موا ال  دارَ إن رض   ي ف  لانٌ وإنم  ا لم يص  حَّ لأنه  ا في مع  نى البي  ع 

في فص  ل  م  ا يج  وز  تعليق   ه  1[]ولق  د ذك  رت   ،عل  ى أن  ه ل  و ق  ال: بعت   ه من  ك بك  ذا إن رض   ي ف  لانٌ لا يج  وز البي  ع  
)والإج  ارةُ( .2وم  ا لا يج  وز  تعليق   ه م  ن ج  امع  الفص  ولين أن  ه ل  و ق  ال: بعت   ه بك  ذا إن رض   ي ف  لانٌ يص  حُّ البي  ع  

ر عب داا ش هراا بمائ ة  عل ى أن ه إن م ر ضَ فل ه أن يعمَ ل بق در  أي امَ  ا بالشرط  الفاسد : نح و أن يس تأج  صورة بطلانه 
وص  ورة تعليق ه  ا نح  و  قول  ه: آج  رت  داري ه  ذه إن   ،ث  اني فه  ذا فاس  دٌ لجهال  ة  م  دة  الإج  ارة  مرض   ه م  ن الش  ه ر ال

: نح و إن ب اع عب دَ غ ير ه ب لا إذن  ه وق ال مالك  ه: أج زت  عل ى أن  والإجازةُ(كان كذا. ) صورة  فساد ها بالش رط 
ق د  في مع نى العق د  وله ذا ي ش ترط له ا م ا يزيدَ المشتري لي كذا فزاد المش تري فإن ه لا يص حُّ لأن ه ر ش وةٌ وإج ازة  الع

ي ش  ترط للعق  د  فيك  ون ش  رط  الرِّش  وة فيه  ا مفس   داا كم  ا في العق  د ، وص  ورة تعليق ه  ا نح  و قول  ه: أج  زت  البي  عَ إذا 
بالش  رط  الفاس  د  نح  و قول  ه: راجعت   ك  إن انقض  ت ع  دت ك  فإنه  ا  )الرجع  ةِ( ص  ورة  فس  اد  و(ج  اء رأس  الش  هر . )

فق د راجعت  ك  ف إن الرجع ةَ لا  3وصورة  تعليق ه ا نح و أن يق ولَ: إذا ج اءَ زي دٌ  ،تص حُّ إلا في العدة   تفس د لأنها لا
 تصحُّ. 

                                       
 ساقط من )ب( 1
 ساقط من سائر النسخ“  البيع”لفظ  2
  “إذا جاء غد”وفي سائر النسخ:  3
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بالشرط  الفاسد  نحو إن ادَّع ى عل ى رج ل  م الاا معلوم اا وأق رَّ الم دعَى علي ه أو  )الصلحِ عن مالٍ(وصورة  فساد  
ع ي عب دَه الآب قَ لأج ل  م  ا ادَّع ى فقب  ل ف إن الص لحَ يفس   د لأن أنك رَ فص الحَ الم دعَى علي ه بش رط  أن يقبَ  لَ الم د

الصلحَ عن مال  بمال  بيعٌ في حقِّ المدع ي مطلق اا فالق درة  عل ى تس ليم  الب دل  ش رط  ج واز ه ولا ق درةَ هن ا ففَس دَ 
يج ز لأن ه في مع نى  وص ورة  تعليق  ه نح و قول  ه: ص الحت ك عل ى ك ذا إذ ج اءَ رأس  الش هر  وقب  لَ الآخ ر  ولم ،الص لح  

. وصورة  فس اد  ) بالش رط الفاس د  نح و قول ه لمديون ه: اب رأت  ذمتَ ك ع ن دَي ني عل ى أن  الإبراءِ عن ال دين(البيع 
وص  ورة  تعليق   ه نح  و  قول   ه: إن دخل  تَ ال  دارَ فق  د أبرأت   ك ولم يج  ز لأن في  ،لي الخي  ارَ في ردِّ الإب  راء  م  تى ش  ئت  

 يرتدُّ بالردِّ فيفس د بالشرط كالبيع. الإبراء  معنى التمليك  حتى 

: عزلت  فلاناا عن الوكال ة  عل ى أن يعطيَ ني خ لْعَ ةا )عزلِ الوكيلِ( وصورة فساد   بالشرط  الفاسد  نحو قول  الموكِّل 
ل  وهو شرطٌ فاسدٌ إذ الوكيل  لا يحتاج  في الع زل  إلى أن يعطيَ ه ش يئاا لل تمكُّن  م ن ع زل  نفس  ه بمحضَ ر  م ن الموكِّ 

وص  ورة  تعليق   ه بالش  رط  نح  و ق  ول الموكِّ  ل للوكي  ل: عزلت   ك غ  داا فإن  ه لا  ،بغ  ير  ش  يء  فالوكال  ة  باقي  ةٌ لفس  اد  الع  زل  
يص  حُّ وفي ص  حة  تعلي  ق  ع  زل  الوكي  ل  روايت  ان. أق  ول: ه  ذا ص  ورة  الإض  افة لا ص  ورة  التعلي  ق  ولك  ن في  ه مع  نى 

ص  ورةَ الإض  افة  مق امَ ذك  ر  ص  ورة  التعلي  ق  بن  اءا عل  ى المع  نى. وص  ورة   التعلي ق  وك  ذا في بع  ض  ه  ذه المس  ائل  ذك  روا
بالش   رط  الفاس   د  نح   و أن ق   ال: مَ   ن علي   ه اعتك   اف  أي   ام  نوي   ت  أن اعتك    فَ عش   رةَ أي   ام  )الاعتك   افِ( فس   اد  

و بغ ير  حاج ة  لأجله بشرط  أن لا أصومَ أو أباشرَ امرأتى في اعتكافي أو أخر جَ منه في أي وقت  أشاء  بحاج ة  أ
وص  ورة  تعليق   ه نح  و قول   ه: نوي  ت  أن اعتك   فَ عش  رةَ أي  ام  إن  ،يفس   د الاعتك  اف  لأن  ه يفس   د  بالش  رط  الفاس  د  

 جاء المطر  إن شاء الله تعالى. 

بالش  رط  الفاس  د  كم  ا إذا عَقَ  دا عق  دَ المزارع  ة وش  رطا لأح  د هما قفزان  اا مس  ماةا فه  ي  )المزارع  ةِ(وص  ورة فس  اد  
 المعامل   ةِ(ش   اركَنا في المزارع   ة  إذا ج   اءَ رأس  الش   هر. وص   ورة  فس   اد  ) :وص   ورة  تعليق ه   ا كم   ا إذا ق   ال ،باطل   ةٌ 

بالشرط  نحو أن وقَّت ا في المعامل ة  وقت اا ي عل م أن ه لا يخ رج  الثم ر  في ه فإنه ا تفس د  لف وات  المقص ود  وه و الش ركة  في 
. وص  ورة  فس  اد   و قول  ه: لف   لان  عل  يّ أل  ف  دره  م  إن ش   اء ف  لانٌ فشَ  اءَ لا يلزم    ه بالش  رط  نح   )الإق   رارِ(الخ  ارج 

بالش  رط  )الوق  فِ( وص  ورة  تعليق  ه نح  و قول  ه: ل ه عل  يَّ أل  فٌ إن هبَّ ت  ال  ريح  إن ش  اء الله . وص ورة  فس  اد   ،ش يءٌ 
: وقف  ت  وص  ورة  تعليق   ه نح  و قول  ه ،نح  و قول  ه: وقف  ت  داري ه  ذه عل  ى ك  ذا إن ج  اءَ ف  لانٌ إن ش  اء الله تع  الى
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. أق ول: تمثي ل  بع ض  الص  وَر  ب ذكر   1داري هذه على كذا إذ جاء رأس  الشهر . كذا في شرح  الكنز   ه ذه الص ور 
إن شاء الله  تع الى لا يفي د  المطل وبَ لأن جمي عَ العق ود  والفس وخ  والإس قاطات  يبط ل  كلُّه ا ب التعليق  بمش يئة  الله 

رط   ولا يخ  تصُّ ب  ه ن  وعٌ دون ن  وع  ح  تى م  ا ج ع  ل م  ن قبي  ل  م  ا لا يبط  ل  بالش  روط  الفاس  دة  ويص  حُّ تعليق   ه بالش  
 ،ق  أن  ت  ط  القٌ إن ش  اء الله  لا تطل   ك  الطلاق  والعت  اق  وغ  ير ه يبط  ل  ب  التعليق  بمش  يئة  الله  تع  الى ح  تى ل  و ق  ال: 

والكلام  في شرط  يبط ل  ب ه ال بعض  دون ال بعض ولك لِّ واح د  م ن الوق ف  والإق رار  ونح و ه تخ  رجَ ص ورةٌ ص حيحةٌ 
يبط ل  بالش رط  الفاس د  ولا يص حُّ تعليق  ه بالش رط روايت ان ذكرت  ه في  من كتابه فلي نظ ر ثم ة. وفي ك ون الوق ف  مم ا

بالش  رط  نح  و أن يق  ول: المحكِّم  ان حكَّمْن  ا ه  ذا الرج  لَ إن ك  ان   ()التحك  يمج  امع الفص  ولين. وص  ورة  فس  اد  
ن رض    ي وص   ورة  تعليق    ه نح   و أن يق   ولا: احك    م بينن   ا إ ،في الق   ذف ف   إن التحك   يمَ لا يص   حُّ  2ك   افراا أو مح   دوداا 

 فلانٌ أو قالا: إذا قد م فلانٌ فاحك م بيننا في هذه الحادثة. 

صورته نحو قوله: أقرضت  هذه المائةَ ل ك بش رط   )ولا يبطلُ بالشرطِ الفاسدِ نحوُ القرضِ والهبةِ والصدقةِ(
تفس  د ه ذه أن تعمَل لي عملَ كذا أو وهبت  أو تص دقت  ه ذه الأم ةَ ل ك بش رط  أن يك ونَ حمل ه ا لي وإنم ا لم 

العق  ود  بالش  رط  الفاس  د  لأن ثب  وتَ المل  ك في ه  ذه الص  ورة  معلَّ  قٌ بفع  ل  حس  يٍّ وه  و الق  بض  والفع  ل  الحس  يُّ لا 
يبط  ل  بالش  رط  الفاس  د  لأن الش  رطَ الفاس  دَ إنم  ا ي  ؤث ِّر  في العق  ود  الش  رعية  إذ الحس  يات  إذا و ج  دت لا م  ردَّ له  ا 

ع   ل ع   دماا ب   ل يبط    أج   از ” ل  الش   رط  هن   ا لمخالفت    ه موجَ   بَ العق   د  ألا ي    رى أن   ه علي   ه الس   لامف   لا يمك    ن  أن يج 
 )وص  ورةُ الش  رط الفاس  دِ ف  ي النك  احِ والط  لاق والخل  عِ والعت  ق وال  رهنِ( 3“.العم  رى وأبط  لَ ش  رطَ المعم   ر

: زوج ت  بن تي ل ك عل ى أن ت زوجَني بنتَ ك  نحو أن يقولَ: لامرأة: تزوجت ك على أن لا مهرَ لك أو يقولَ لرجل 
م   نٍّ م   ن الخم   ر  أو  ليك   ونَ أح   د  العق   دين ع وض   اا ع   ن الآخ   ر  أو يق   ولَ لامرأت   ه المس   ل مَة: طلَّقت    ك  عل   ى مائ   ة

خالعت ك  على مائة  منٍّ م ن م ن الخم ر  أو عل ى خنزي ر  وقب لَ ت الم رأة  أو يق ولَ لعب د ه: أعتقت  ك عل ى أن لا ولاءَ 
بمائ  ة  دره  م  عل  ى أن لا تقب ضَ  ه أو عل  ى أن لا يك  ونَ مض  موناا  لي علي  ك أو يق  ولَ: رهن  ت  ه  ذا العب  دَ عن  دك

                                       
ولعل مقصود المصنف من شرح الكنز هو شرح الزيلعي المسمى بتبيين الحقائق لأن المسائل نفسها مذكورة فيها أيضا، وعلماا بأن جميع شروح  1

 . 3236-5/3232الكنز ألفت بعد المصنف ما عدا تبيين الحقائق. كما في كشف الظنون: 
  “محدودا لا في القذف”وفي )أ(:  2
 662( ص. 3652برقم )  “باب العمرى”عنى ما روى المصنف عن جابر رضي الله عنه في كتاب الهبات تحت أخرج مسلم ما يفيد م 3
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( . نح   و قول    ه: أوص   يت  إلى ف   لان  بش   رط  أن لا يخ    رج م   ن الوص   اية  وإن خ   انَ  والإيص   اءِ(علي   ك وقب    لَ الآخ   ر 
 .  نح و قول ه: أوص يت  خدم ةَ عب دي ه ذا )والوص يةِ(فالإيصاء  ج ائزٌ والش رط  باط لٌ لأن ه مخ ا لفٌ حك مَ الش رع 

لف  لان  عشَ  رَ س  نين عل  ى أن لا ي س  لَّمَ العب  د  إلى الموصَ  ى ل  ه وم  ات الموص   ي والعب  د  يخ   رج م  ن الثل  ث  س   لِّمَ إلى 
الموصَى له لخدمت ه لأنه شرطٌ فاسدٌ مخالفٌ لمقتض ى العق د ، والوص ية  لا تفس  د ب ه لم ا ع  ر ف أن الش رطَ الفاس دَ 

 .  في معنى الربا وهو لا يعمَل في التبرعات 

( نحو أن يعق دا الشركةَ ولأحد هما ألف  درهم  وللآخَر  ألفان وشرطا ال ربحَ والوض يعةَ نص فين ص حت والشركةِ )
الش  ركة  وفسَ  دَ الش  رط . أق  ول: ينبغ  ي أن يفس   دَ ش  رط  التس  وية  في الوض  يعة  لا في ال  ربح  إذ التفاض   ل  يص  حُّ في 

. ( نح  و أن يش  ر طا الوض  يعةَ عل  ى المض  ار ب ف  إن )والمض  اربةِ  ال  ربح  ويج  ب  أن يك  ونَ الوض  يعة  عل  ى ق  در  الم  ال 
: أقض    ي لأجل   ك عل   ى زي   د   )والقض   اءِ(الش   رطَ يبط   ل  لا المض   اربة .  ونح   و أن يق   ولَ القاض   ي لص   احب  الح   قِّ

ك ذا في ش رح  الكن ز . أق ول: ه ذا ل ه وج هٌ  بشرط  أن تح طَّ عن دين ك وتؤخِّرهَ إلى وقت  كذا وه ذا الش رط  فاس د ٌ
ن الظ   اهرَ أن الم  رادَ بالقض   اء  الم   ذكور  في ه  ذه المس   ائل  ه   و تقلُّ  د  منص    ب  القض   اء  كم  ا أن الم   رادَ بالإم   ارة ولك  

والإمامة  تقلُّد هما يع ني إن و ليَِّ القض اءَ بش رط  فاس د  يص ير قاض ياا ويبط ل  الش رط  م ثلا ل و قلَّ دَه القض اءَ بش رط  
ف  إن الس  لطانَ ل  و ق  ال لص  بيٍّ: إذا أدرك  تَ  وك  ذا يص  حُّ تعليقُ  ه(قض  اء  )أن يحك   مَ بالر ش  وة  يبط  ل  الش  رط  لا ال

والإم   ارةِ ف   اقض  ب   ين الن   اس  أو فصِّ   ل بالن   اس أو ق   ال لك   افر : إذا أس   لمتَ فصِّ   ل بالن   اس أو اق   ض ج   از. )
ي   ة  سميع   اا بص   يراا ( اعل   م: أن   ه لا ب   دَّ أن يك   ونَ الإم   ام  مكلَّف   اا ح    راا مس   لماا ع   دلاا مجته    داا ذا رأي  وكفاوالإمام   ةِ 

ناطقاا وأن يك ونَ م ن ق ريش  وإن لم يوج د فم ن العَجَ م  وينعق  د ببيعَ ة  أه ل  الح لِّ والعق د  م ن العلم اء  المجته دين 
والرؤساء . وصورة  الشرط  الفاسد  فيها نحو أن يعق دَ من له ولاية  العقد  ويشر طَ في ه أن لا يق يمَ الأم ام  الح دَّ أو 

وص   ورة  ،بطري   ق الإهان   ة  كم   ا ه   و المش   روع  ص   حَّ عق   د  الإم   ارة  والإمام   ة  وفسَ   دَ ذل   ك الش   رط   لا يأخ   ذَ الجزي   ةَ 
   .وكذا القضاء   ،التعليق نحو أن يقول السلطان : إذا قد متَ بلدةا فأنت أمير ها

نحو أن يقول: تكفَّلْت  بما لك على فلان  إن هبَّت  الريح  أو إن جاءَ المط ر  إذ الأص ل : أن ك لَّ م ا  )والكفالةِ(
ج  از تعليق   ه بالش  رط  لا ت بط ل   ه الش  روط  الفاس  دة  كط  لاق  وعت  اق  والكفال  ة  ك  ذلك فص  حَّ الكفال  ة  لا الش  رط . 

نحو أن يكونَ لب شْر  مائةٌ على زي د  فأحَ الَ ب ش راا عل ى  )والحوالةِ(أقول: فيه خلافٌ ذكرت ه في كتاب  الكفالة . 
بَكْ ر  وش رطاَ أن يأخ ذَ المحت  ال  ل ه م ن بَكْ  ر  مائ ةا وعش رين لأج  ل  المائ ة  فش رط  الزي  ادة  فاس دٌ والحوال ة  ص  حيحةٌ. 

فل   ه أن يعز لَ   ه. نح   و قول   ه: وكَّلت    ك بش   رط  أن لا يج   وزَ لي الرج   وع  عنه   ا تص   حُّ الوكال   ة  لا الش   رط   والوكال   ةِ()
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.  نح    و والإقال    ةِ() أن يش    ر طَ الأكث    رَ م    ن ال    ثمن  أو الأق    لَّ ف    إن الإقال    ةَ تص    حُّ لا الش    رط  فيل    زَم  ال    ثمن  الأول 
نح  و أن يكات   بَ عب  دَه عل  ى أل  ف  دره  م  بش   رط  أن لا يخ  ر جَ م  ن البل  د  وقبَ   لَ العب  د  ك  ذلك تص   حُّ  والكتاب  ةِ()

كرت  في الفص ل الس ادس والعش رين م ن ج امع  الفص ولين: أن الكتاب ةَ لا يج وز  الكتابة  لا الشرط . أقول: قد ذ 
 تعليق ها بالشرط  وأنها تبط ل  بفاسدة  وكذا وجدت ه في الفصولين ولكن فيه نظرٌ. 

نحو أن يقول المولى لعبد ه: أذ ن ت  ل ك في التج ارة  بش رط  أن يك ونَ مؤقت ةا إلى س نة   )وإذنِ العبدِ في التجارةِ(
 )ودع وةِ الول دِ(و إلى شهر  يصير  مأذوناا مطلقاا إلى أن يحج رَ المولى إذ الاسقاطات لا توقَّ ت  فبط لَ الش رط . أ

نح  و أن ي  دَّع يَ نس  بَ أح  د  الت  وأمين بش  رط  أن لا يك  ونَ نس  ب  الآخ  ر من  ه أو ادَّع  ى نس  بَ ول  د  بش  رط  أن لا 
نح و أن يق ولَ  ع ن دمِ العم دِ( والص لحِ ويبط ل  الش رط . ) ير ثَ منه يثبت  نسب  كلِّ واحد  من التوأمين وير ث  

: صالحت ك عن دم  القتيل  على ألف  درهم  بشرط  أن يكونَ الص لح  مؤقَّت اا إلى س تة  أش ه ر  أو  وليُّ القتيل  للقاتل 
يق   ولَ: ص   الحت ك ع   ن نص   يبي في الق ص   اص  بش   رط  أن لا يس   ق طَ نص   يب  أخ   ي ع   ن الق ص   اص  يص   حُّ الص   لح  

. و   يسقط  القصاص  بالك لِّيَة  ويبطل  الشرط  إذ القصاص  لا يتجزأ والإسقاطات  لا تتوقَّت 

نحو إن شجَّ موضحةا عمداا فص الَحَ عل ى خمس  مائة  بش رط  أن يق تَصَّ المش جوج  بع د الش هر  ص حَّ )والجراحةِ( 
اعل م: أن الإم امَ إذا ف تَحَ بل دةَ ع ن وةا وأق رَّ أهلَه ا عل ى أملاك ه م وش رطَ  )وعق دِ الذم ة(الصلح  وبطَلَ الش رط . 

م ن غ ير  أن يتض مَّنَ ت رك  -أهل ها مع الإمام  في عقد  الذمة  أن لا يعط وا الجزيةَ بطريق  الإهانة  كما ه و المش روع  
عقد  الذمة  وبطَلَ الش رط  لكون ه  أو شرطَ أن لا يمتن عَ أهل ها عن ركوب  الخيل  صحَّ  -ذلك مصلحةا للمسلمين
( . نح و أن يق ولَ المش تري: إن لم أردَّ ه ذا الث وبَ المعي بَ  والردِّ بالعي بِ وبخي ارِ الش رطِ(مخال فاا لقانون  الش رع 

علي  ك الي  ومَ فق  د رض  يت  بالعي  ب  وك  ذلك ال  ردُّ بخي  ار  الش  رط  نح  و أن يق  ولَ: أبطل  ت  خي  اري غ  داا ول  ه الخي  ار  
. م   ن ذ 1أكث   رَ  نح   و أن يق   ولَ الإم   ام   )وع   زلِ القاض   ي(ل   ك بطَ   لَ الش   رط ول   ه ال   ردُّ بالعي   ب  وخي   ار  الش   رط 

لا يص حُّ الش رط  ولا  :يص حُّ الش رط  ويك ون  مع زولاا وقي ل :قي ل ،للقاضي: إذا وصَلَ كتابي إليك فأنت معزولٌ 
 2يكون  معزولاا ]وبه يفتى.[

                                       
 .أي شرط في بداية العقد أن له الخيار ثلاثة أيام مثلا ثم قال: أبطلت  خياري غداا  1
 .ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل 2
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 كتاب الشفعة

( ( أي تثبتُ تملُّكُ العقارِ جبراً على المشتري بما قام  عليه. تجبُ ) ِِ ِِ )للخليي  )المبييعِ نفرسِ  )فيي(أي للشرري
(لو سلَّمح تثبتُ  ثم( ِِ فيي حيقل المبييعِ ا قيوق فيا قوق كصيحنٍ وارييقٍ بياخٍ وشيربٍ بياخ  ُِ  )للخليي والشرري

في المبيعِ قد يكونُ في بعرض  منره كمرا في منرزل  معرينَّ  مرن الردارِ أو جردار  معرينَّ  منهرا وهرو مقردَّم  علرى الجرارِ في المنرزلِ 
اتصرررالحه أقررروى ثم لابررردَّ أن تكرررونح الشرررركةُ في الطريرررقِ أو الشرررربِ خاصرررة  حرررتى  1وكرررذا علرررى الجرررارِ في بقيرررةِ الررردارِ لأن

 :فرالطريقُ الخراصأ أن لا يكرونح نافرذا  والشِّرربُ الخراصأ أن يكرونح تجررا  لا ارري فيره السرفنُ ثم قيررل يسرتحِقَّ ارا الشرفعةح 
يكرونح تجررا  مشرترحكا  برين ا نرين  2أريد به أصغرُ السأفُنِ وما اري فيه السفنُ فهو عامٌّ وهذا عندهما وعرن س الخراصأ أن

الشييريكُ أحييقُّ ميين ” )عليرره السررلام  ثبتهييا للجييارِ ولييو ِ مييياً لقولييه()ثييم نُ  ،أو  لا ررة  ومررا زاد علررى ولررِ فهررو عررامٌّ 
ُِ أحقُّ من الشفيعِ  ِِ والخلي ُِ يكونُ في نفرسِ المبيرعِ والخلريطُ في حرقِّ المبيرعِ والشرفيعُ هرو الجرارُ ( 3“الخلي  .فالشري

ضررا المشررتري وبرره لا  رروزُ لعرردمِ ر   ن ثبوت هييا ع علييى القييياِ (لا للجررارِ ) للشييريكِ(( الشررفعةُ )تثبيي ُ  4)وعنييد م
عليره  )بقوليه(وإنمرا تثبرتُ علرى خرلافِ القيراسِ  5“لا يَرلأ مرال  امررء  مسرلم  إلا بطيبرة  مرن نفسره”لقوله عليه السرلام 

ولفر  إنمرا لتقريررِ الحكرمِ في المرذكورِ ونفيرِه فيمرا عرداه وقرال عليره السرلام  (“إنميا الشيفعةُ فيميا ليم يقُسيم”)السلام 
فرذوا وقعرت الحردودُ وصُررفِحتِ الطررقُ فرلا   الشرفعةُ فيمرا لم يقُسرم”وقال عليه السلام  6“لم يقاسم الشفعةُ لشريِ”

صرررفت الطرررقُ أي جُعرِرلح لكررلِّ قسررم  طريررق  علررى حِرردة  فلمررا  بتررت علررى خررلافِ القيرراسِ اقتُصِرررحت  :قولرره 7 “شُررفعةح 
   .عليه )فلا يقاُ (على موردِ النصِّ وهو ما لم يقُسم 

                                       
  “دار”وفي )ب(: بزيادة  1
  “لا يكون”وفي )ب(:  2
منصور  نا قلت: غريب، ووكره ابن الجوزي في التحقيق، وقال، إنه حديث لا يعرف، وإنما المعروف ما رواه سعيد بن قال الزيلعي في نصب الراية:  3

الشفيع أولى من الجار، والجار أولى من ”عبد الله بن المبارك عن هشام بن المغيرة الثقفي، قال: قال الشعبي: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: 
 .9/979، انتهى.  نصب الراية: “الجنب

 .995، 7/292، الذخيرة للقرافي: 7/999، المغني لابن قدامة: 989-9/985روضة الطالبين:  4
 .99/899( 29059رواه أحمد عن عمرو بن يثربي الضمري برقم ) 5
  “باب الشفعة”. ولكن أخرج مسلم عن جابر ما يفيد معنى ما رواه المصنف في كتاب المساقاة 9/972قلت: غريب.  قال الزيلعي في نصب الراية: 6

 .989( ص. 9905برقم )
 .2/925( 2287برقم )  “الشفعة فيما لم يقسم فذوا وقعت الحدود فلا شفعة”كتاب الشفعة تحت باب رواه البخاري عن جابر رضي الله عنه في   7
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فيي سِيةٍةٍ رييرِ  1)فيي دارٍ لقيومبرين ا نرين مرثلا   منيزٌ  مشيتركاً(والترتيبُ المرذكورُ فيمرا إوا كران ) الخلافُ(ويظهرُ )
ُِ  نافذةٍ ولصِق  المنزٌ  بي   من ظهرهِ له باب  في سِةٍةٍ أبرق( وباعح أحدُ شريكحيِ المنزلِ نصيبحه مرن المنرزلِ فالشرري

ررركةِ للشرررركةِ بيرررنهم في  2فالشرررركاءُ في الررردار أحرررقأ بالشرررفعةِ  في المنرررزلِ أحرررقأ بالشرررفعةِ  فرررذن سرررلَّمح  مرررن الشرررركاءِ في السِّ
 :)قييلصحنِ الدارِ فذن سلَّموا فأهرلُ السِّركةِ أحرقأ بالشرفعةِ للشرركة في الطريرقِ فرذن سرلَّموا فالجرارُ الملاصِرقُ المرذكورُ. 

ُِ )ا( ع يأمرُ   بالشفعةِ لغيرِ الشريكِ بوجودِ الشيريكِ وليو سيلٍم ه وعيُدٍ عرن ح ) و يو روايية ( 3للح جْيبِ الشرري
ٍِ جاراً(.  ٍِ والشريكُ في بشبةٍ على حائ  م ن له حقُّ وضعِ الجذوعِ على حائ

فذنره علرى قردرِ  )أصيلُ المليكِ ع قيدرُ المليكِ ضِيدٍ اليربِ (للشأرفعةِ  )ونقسِمُها على الرؤوِ  ع السهامِ إ  العلةُ(
( ِِ ِِ المشرتركِ  )يقُسم على السهامِ  نها بالملكِ كالربِ (وعندهم  (لتولُّدِه من ملةِهالمل )وليو سيلٍم  اليبعُ  بالمل

)لظهيورِ رربيةِ الماليكِ الشرفعةُ  أبذ الباقي كلٍه لعدمِ المُزاحِم. ولو أقرٍ المالكُ بالبيعِ وكذٍبيه المشيتري وجبي (
ٌِ الميانعِ و )وبكهبرة  بشررِ  العروِ    عين المبييعِ وتجيبُ بنحيوِ بييعٍ صيحيٍ ( تقيرٍر بالإشيهادِ إ  تنفياِ  الفاسيدِ ليزوا

 (4“الشييفعةُ لميين واثب هييا”عليرره السررلام ) قوليُيه(والرربطلانِ بررالإعراِ  )دليييلُ الهييعفِ(  .تبطييلُ بييالإعراضِ لهييعفِها
( الحياكمِ )فلابيد مين إثبياتِ البيِه عنيد فلما  بت بالخبِر ضعفُها  بت أتجا تبطلُ بالإعرا  فلابرُدَّ مرن طلربِ الموا برة 

ولا يررتمكَّنُ مررن ولررِ إلا بالإشررهادِ وهررذا طلرربُ التقريرررِ وقبلحرره يكررون طلرربُ الموا بررةِ. أقررول: علررى هررذا إوا أشررهحدح علررى 
طلبِ الموا بةِ ينبغي أن يكفِريح وإن لم يطلرب طلربح التقريررِ والإشرهادِ لحصرولِ الغررِ  وهرو إ براتُ طلبرِه حرالح علمِره. 

. ( )وتمُلٍكُ بالحةمِ أو الرضا  لأتجا حقٌّ ضعيف 

بيييوا الشيييفعة  فيييي بسيييرٍ ع فيييي سيييفينةٍ وليييم يعةسِيييوا لقوليييه علييييه السيييلام  ع شيييفعة  إع فيييي ر بيْييعٍ أو فيييي ”)وأوج 
 ٍِ ( عدمُ ورودِ الخبرِ في الآبارِ وأن السةون  في السفنِ كالعقار. ونثُبتهيا 6)ولهوليست السفينةُ كرذلِ  5(“حائ

                                       
 “يقوم”وفي )أ(  1
 ما بين المعكوفين ساقط من )ب( 2
  “للحجر”وفي )ب(  3
 .5/59( 99909برقم )  “باب الشفيع ياون قبل البيع وكم وقتها”أخرجه عبد الرزاق عن شريح مرسلا في كتاب البيوع  4
 .989( ص.9905برقم )  “باب الشفعة”جزء من الحديث الذي رواه مسلم عن جابر رضي الله عنه في كتاب المساقاة  5
 أي لمالِ. 6
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رامِ  )مما ع يقُسيم(ولو كان العقرارُ   (1“الشيفعة فيي كيل شييء عقيار”عليره السرلام ) )لقوليه(كرالبئرِ والرَّحرى والحمَّ
ويؤبذُ نحوُ البناءِ والشيجرِ تبعياً  ،)وله أنها لدفعِ ضررِ القسمةِ ولم تصٍ  إع فيما قبِل  القسمة ولم تقسمفعحرمَّ 

ٌٍ صح ( انهِيا فليم نثُبتهيا فيي دارِ مهيرٍ أو أجيرةٍ )لإمةالشرفعةُ  للأرض ع لو بيِعا قصداً. وإ ا م ل ك  العقار  بما
ٌِ بليييعٍ أو عتيييقٍ أو صُيييلٍ  عييين دمٍ عميييدٍ لعيييدمِ المالييييةِ  )لثبوتهِيييا ع عليييى ( في الأشرررياءِ المرررذكورةِ فرررلا شرررفعةح أو بيييد

 ن  يييذه ا عيييواض  متقولم ييية   2وعنيييد م تثبييي ) ،علرررى مررروردِ الرررنصِّ وهرررو مبادلرررةُ المرررالِ بالمرررالِ  القيييياِ  فاقتُصِييير ت(
)فلميا تعيذٍر  ا بيذُ بهيذه ا عيواضِ أُبِيذ ( إو الشرعُ جعل المهرح مرثلا قيمرةح البُضرعِ وكرذا المنرافعُ متقوِّمرة  عنرده عاً شر 

( كما في البيعِ بالعرِ  فيأخذ بمهرِ المثلِ في مسألةِ المهر وبقيمةِ المنفعةِ في مسرألةِ الأجررة ويترأتى مذهبرُه فيمرا بقيمتِها
في  )ولو تزوٍج ها على دارٍ على أن تي يرُدٍ إلييه ألفياً فالشيفعةُ ع تثبيُ (مهرا  وعلى هذا البراقي  إوا جُعِلح نصف الدارِ 
أي لرو براع المضرارِبُ دارا  مرن مرالِ المضراربةِ وربأ المرالِ شرفيعُها  لتبعيةِ البيعِ كدارِ المهياربةِ(حصةِ الألفِ عند ح )

فعةِ في حصررةِ الررربحِ إو الشررفعةُ لم اررب فيمررا هررو الأصررلُ إو المضررارِبُ برردار  لرره وفي المررالِ ربررح  فذنرره لا يأخررذُها بالشرر
وكيل  في البيع وكلأ من بيِع لره

)وجوٍزا يا فيي حيال ا ليفِ لا تثبرتُ لره الشرفعةُ فرلا تثبرتُ في الرربحِ أيضرا  فكرذا هنرا  3
 فيه.  لتحقُّقِ البيعِ(

حَ عنهرا ) ن الصيل   فيداء  ع شيراء  وليو( الشرفعةُ ))ولو صال   عن دارٍ بإنةارٍ أو سةوتٍ ليم تجيز بيإقرارٍ ( صرا
حَ ) أو( ( الرردارح فيخاخررذ )لوجييودِ المعاو ض ييةِ بييزعمِ م يين ملييكالشررفعةُ  )صييح (أي بررذقرار  أو لا  عليهييا مطلقيياً(صررا

مِ المعاو ض ةِ. وارٍدُوا(بزعمِه.  (في الهبيةِ وليو عيُول عدمح صحةِ الشفعةِ ) )وع تثبُ  بإرثٍ ووصيةٍ لعد  برلا شررِ   ض 
ضُ لييم يجييبُ(العرروِ   ضِ م)فةييان كييل  في العقرردِ  )إ  العِييو  ضِ لوجييوبِ العِييو  ِِ العِييو  تبرعيياً فييلا شييفعة  ضِييدٍ شيير
 .  ()معاوضة كشراِهإوا عُوِّ ح تصيُر  أن الهبة ( 4ولهالشفعةُ ) معاوضةً فصح (الهبةُ ) فصارت(

)وع تثبيُ  بيردل المشيتري برؤييةٍ أو فرلا معاوضرةح.  (5فيرازلمعنيى الإبيرنهم ) للجار بقسمة الشيركاء(تثبرت ) وع()
 ٍِ )ولييو ردٍه فرلا يكررونُ ردأه كرالبيعِ  انيررا   )لفسيخٍ ميين كيلل وجييهٍ(الشرفيعُ البيررعح أولا   أو عيييبٍ بحةيمٍ لييو سييلٍم ( 1شير

                                       
ابن أبي قال في نصب الراية: قلت: روى إسحاق بن راهويه في مسنده أخبرنا الفضل بن موسى  نا أبو حمزة السكري عن عبد العزيز بن رفيع عن  1

 .9/977، انتهى.   “الشريِ شفيع، والشفعة في كل شيء”مليكة عن ابن عباس عن رسول الله صلى الله عليه وسلم، قال: 
 .7/928، الذخيرة: 7/999، المغني لابن قدامة: 999، 9/979روضة الطالبين:  2
  “وكل من بيع له الشفعة  “وفي )ب( 3
 .7/929أي لمالِ. كما في الذخيرة:  4
  “الإقرار”وفي )أ(:  5
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لرو  الفسيخُ كميا( زفيرول ،) نيه كبييعٍ جدييدٍ فيي حيقل ريرِ مياالشفعةح  بعيبٍ بعد قبهِه بلا حةمٍ أو تقاي لا أثبتنا(
( بأن الردَّ قبلحه جُعِلح فسخا  من الأصلِ لعردمِ ارامِ العقردِ ولرذا يرردأه بره قبلره)وييُف رٍقُ ( بلا حكم  قبل قبهِهردَّه )

برلا  2
رررح رغبترُره عنرره  وتثبيي  بخيييارِ المشييتري للخييروِ (رضرراه فررلافِ مررا بعرردح القرربضِ فررلا يقُرراس. ) عررن ملررِ البررائعِ فظهح

ِِ البررائعِ ) بيييار البييائعِ( بخييلافِ ) (فذنرره لا جرررجُ عررن ملرر خيررارهُ فررلا شررفعةح فررذوا سررقطح تثبررت الشررفعةُ لررزوالِ  مييا بقييي 
 المانعِ عن الخروجِ عن ملكِه فصار كأن البيعح وقحعح لازما  من الأصلِ. 

ِِ بيارِ البائعِ ع عند البيعِ في ا ص ل لثبوتِ ) الشفعةِ حينسذٍ فليو بيِعي  فيُشترِ أن ي طلُب  الشفيعُ عند سقو
بالشرفعةِ إو الردارُ لريس في   نيه أحيقُّ(( أيهمرا كران ))شفع المخيربيِعت فيار  للبائعِ أو المشرتري  دار  بجنبِ دارٍ(

ِِ غير المخيرَِّ سواء  كان غيُر المخيرَِّ بائعا  أو مُشتريا  فلا حقَّ لغيِر المخيرَِّ في الشفعةِ فرذوا شرفع المخرير سرقطح  خيرارهُ  مل
ِِ بيارِ الرؤييةِ بالمبيعِ بسببِ طلبِ الشفعةِ  ونفذ البيعُ لو شارياً للرضا() )ضدٍ بيارِ الرؤية إ  يبطلُ صريُ  إسقا

وع تثبي  ببييعٍ فاسيدٍ ميا ( وهو طلربُ الشرفعةِ بسرببِ المبيرعِ قبرل الر يرة.)قبل  الرؤيةِ فةيف ع يبطلُ دليلُ إسقااِه
 الذي  بُ رفعُه.  تقرٍر  الفسادُ(لم يسقِ حقُّ الفسخِ لسلا ي

 )الحيلة لإسقاِ الشفعة(

ولييو ابتيياع  سييهماً ثييم لإسررقاِ  شررفعة الجرروار. ) ( هررذه حيلررة  وع تثبييُ  باسييتثناءِ  راعٍ يلييي الشييفيع  لعييدِم الجييوازِ )
ر  في الأولِ والبراقي إو الشرفيعُ جرا)في السهمِ ا وٌِ للجوارِ فلا تثبُ  في الباقي للشيرك ةِ( ( الشفعةُ الباقي  تثب ُ 

ُِ مقرردَّم  علررى الجررارِ، وإن أراد الحيلررةح ابترراعح السررهمح بررالثمنِ كلِّرره إلا درهمررا  ثم  ِ  في حررقِّ البرراقي والشررري والمشررتري شررري
ِِ علررى  يشرتري البراقيح بالبراقي مرن الرثمنِ فرلا يرغربُ الجرارُ في الأولِ بكثررةِ الرثمنِ ولا حرقَّ لره فيمرا بحقِريح لتقردأمِ الشرري

إوا بلرر ح الشررفيعح بيررعُ سررهم  منهررا فررردَّه ثم  3الجررارِ. أقررول: رأيررتُ في حواشرري بعررضِ نُسررأِ اَمررع أن تأويررلح المسررألة: أنرره
سِمعح الباقيح ليس له الشرفعةُ في البراقي أمرا إوا بلغره البحيعران فلره الشرفعةُ فيهمرا وهرذا مرا رأيترُه في حواشريه ومرا قرُررِّرح مرن 

شررفعةح لرره في البرراقي ولررو بلغحرره البيعرران معررا . ورأيررتُ في زيررادة قاضرريخان: أنرره قررد قررال بعررضُ الرردليل يرردلأ علررى أن لا 
ولييييو دفييييع إوا اشرررترى جررررزء  مرررن دار  ثم اشررررترى البررراقيح احتيررررالا  للشرررفعةِ كرررران للشرررفيع أن يأخُررررذح الكرررلَّ. ) :مشررراجنا

                                                                                                                        
 ساقط من )ب(   “شر ” 1
  “ولذا يرد به قبل قبضه”وفي )ب(:  2
 ساقط من الأصل  “أنه” 3
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هرذه حيلرة  أخررى تعرُمأ الجروارح  بِ عقيد  خبيرُ()بالثمنِ ع الثيوبِ  ن دفيع  الثيو الشفعةُ  المشتري لثمنِه ثوباً تثبُ (
وغيرحه وهي ما إوا أريد بيعُ الدارِ بمائة  فيشتري الدارح بألف  ثم يدفعُ  وبا  يُسراوي مائرة  فذنره في مقابلرةِ الألرفِ فالشرفيعُ 

 لا يأخذُه إلا بالألفِ. 

ٌِ حيق ( )منيع  مين إثبياتِ قبلره  ثبوتهِيا  ن الحيلية ( وليم يةر  هيا   قبيل   ابرت  ) )وتُةره الحيلةُ بعيد ثبوتهِيا لإبطيا
لخرلافِ الحيلرةُ في إسرقا   لدفعِيه وعليى  يذا(( الشرفعةُ )لإبقاءِ ضُير  شُيرع  1الحقل لإبطالِه بعد  ثبوته وكرِ  ها مع

شررتري ومررن حِيحررلِ سررقوِ  الشررفعة: أن يقررولح الم الزكيياةِ وبالةرا ييةِ يفُتييى فييي الزكيياةِ وبهييدل ا يفُتييى فييي الشييفعةِ()
 للشفيع: أنا أبيعُها منِ بما أخذتُ فلا فائدةح لِ في الأخذِ بالشفعةِ فذنه إوا رضِيح بالشراءِ منه بطلتِ الشفعةُ.

 فصل )الطلب(

)ليو علِيم  ببيعِيه اليب  فيي الطلبُ وهو  لا ة : طلبُ الموا بةِ وطلبُ التقريرِ والإشهادِ وطلبُ الخصومةِ عند القاضي. 
كرأن الشرفيعح يثرِبُ ويطلربُ الشرفعةح وهرذا هرو وهرذا  مجلسِ علمِه( طلربُ الموا برةِ وسمِّريح بره ليردُلَّ علرى غايرةِ التعجيرل ِ

ررنح مررن الإشررهادِ ليسررقُطح عنرره اليمررينُ  علررى أنرره  )وحُللييف  الشييفيعُ( .الأول، والأحوْلىى أن يُشررهِدح عليرره في هلسِرره لررو اكَّ
رُه بعرضُ فقهراءِ زماننرا هرو أن  وع بينية  للشيفيعِ()لو انةر  المشتري الب ه طلحبح الشفعةح حين علِم  اعلرم أن مرا يتوَّهمح

لَّرررفُ بذقامرررةِ البينرررةِ علرررى طلررربِ الموا برررةِ حرررتى لرررو لم يقُِرررم بينرررة  عليررره لررريس لررره أن يَلرِررفح عليررره ويأخرررذُ المبيرررعح  الشرررفيعح يكُح
لَّرررفُ ويأخرررذُ بالشرررفعةِ لأن في التكليرررفِ أقرررولُ: الحرررقأ مرررا قدمترُرره مرررن أن البينرررةح أولى فرررذن لم يكرررن لررره بينرررة  يَُح  .بالشرررفعة

بالبينةِ حرجا  بينا  لأن طلبح الموا بةِ  بُ على فورِ علمِه بالشراءِ وقد يسمعُ في بيتِه من بعضِ أهلِه وعبيردِه ولا يتفِرقُ 
والتكليرفُ بمرا لريس في  عنده محن يصلحُ شاهدا  له عليه حين سمعح فحينئذ  لو كُلِّفح بالبينةِ عليره حرين سِمرعح لزمحره الحررجُ 

لَّررفح اررا إو لا يكلِّررفُ اللهُ نفسررا  إلا وسررعحها، ويرردلأ علررى مررا قلنررا مررا وكُررر في الهدايررةِ والكررافي  وسررعِه فينبغرري أن لا يكُح
طلرربُ الموا بررةِ والإشررهادِ فيرره غرريُر واجررب  وإنمررا  “أشْررهحدح في هلسِرره ولررِ علررى المطالبررةِ ”: 2ونحرروهِ: مررن أن المرررادح بقولرره

حتى لو جحدح المشتري هذا الطلبح أ بتحه بالبينةِ وأيضا  يدلأ على ما قلُنا مرا وكُرر في الهدايرةِ  3شهادُ لمخافةِ الجحودِ الإ

                                       
 أي محمد والشافعي. 1
 أي قول القدوري فيي مختصره 2
 9/992الهداية:  3
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محترراج  إليرره الشررفيعُ لإ باترِره عنررد القاضرري ولا يمكنرُره الإشررهادُ  رراهرا   1مررن أنَّ طلرربح التقريرررِ والإشررهادِ ”والكررافي ونحرروه 
فذنره يفُهرم منره أن الإشرهادح علرى  2“على فورِ العلمِ بالشراءِ فيحتاجُ بعده إلى طلبِ الإشرهادعلى طلبِ الموا بةِ لأنه 

طلرربِ الموا بررة لمررا لم يمكِررن احترريد إلى الإشررهادِ عنررد طلرربِ التقريرررِ فرردلَّ هررذا علررى أن الشأررفعةح تصررحأ إوا وُجررد طلرربُ 
في فصررلِ التحليررفِ وهررو  3دلأ علرى مررا قلنررا  مررا كتبنراه الإشرهادِ وإن لم يوجررد الإشررهادُ علررى طلربِ الموا بررة، وأيضررا  يرر

ررها بمنزلررةِ الشررفيعِ في  ة فيررارِ البلرروفِ في حررقِّ اختيارهِررا نفسح الفصررلُ الخررامسح العشرررح مررن جررامعِ الفصررولين مررن أن المخرريرَّ
ررها للشرهادةِ  4طلربِ الشررفعةِ فذتجررا كمرا بلغررت  رريض   ه الخرربُر ينبغرري أن كمررا أن الشررفيعح إوا بلغحر-ينبغري أن تتررارح نفسح

ررها لررو كرران عنرردها مررن يصررلُح لررذلِ وإلا ترررجُ إلى النرراسِ وتتررارُ  انيررا   -يطلرُربح الشررفعةح  وتُشررهِدح علررى اختيارهِررا نفسح
وتُشهِد ولو لم تتر في بيتِهرا وخرجرت إلى النراس بطرلح خيارهُرا نفسحرها والإشرهادُ لريس بشرر   لاختيارهِرا نفسحرها لكرن 

تح اختيارهُررا ببينررة  فيسررقُطح عنهررا اليمرريُن، والتحليررفُ وعلررى اختيارهِررا نظرريُر تحليررفِ الشررفيعِ علررى شُررر  الإشررهادُ ليثبرُر
 طلبِ شفعتِه. 

مررع اليمرريِن، ولرررو قررال: علمررتُ أمرررسِ وطلبررتُ لا يُصحررردَّقُ  5ولررو قررال الشرررفيع للقاضرري: طلبررتُ حرررين علمررتُ صُررردِّقح 
ُِ اسرتئنافحه في الحررالِ ومرن حكرى مررا لا ويكلَّرفُ بالبينرة وهرذا لأنرره أضرافح الطلربح إلى وقررت  مر ا   فححكحرى مررا لا يملر

ُِ استئنافه في الحال لا يصردَّقُ فيره برلا بينرة  وإوا لم يُضرف الطلربح إلى وقرت  مرا   برل أطلحرقح الكرلامح فقرد حكحرى  يمل
ُِ اسررتئنافحه للحررال لأنررا ععررلُ الشررفيعح كأنرره علررمح الآن بالشررراءِ وطلرربح الشررفعةح الآن ف . بمررا يملرر لهررذا صُرردِّقح إوا أطلحررقح

يرردلأ علررى أنرره لا ُ عررل كانرره علرِرمح الآن وإلا لمررا حُلِّررفح لأنرره   “طلبررتُ حررين علمررتُ صُرردِّقح مررع اليمررينِ ”أقررول: قولرره 
إلخ يقتضرري وجرروبح البينررةِ في طلرربِ  “لا يصرردَّقُ فيرره بررلا بينررة  ”حينئررذ  يملررِ اسررتئنافحه علررى مررا مرررَّ فررذن قيررل: قولرره 

علمرتُ أمرسِ وطلبرتُ وهرو طلربُ الموا برة: أقرول: لا يقتضريه لأنره لحم را  :كلامُ في طلبِ الموا برة حيرث قرالالموا بة إو ال
رربح فيرره طلرربُ الموا بررة وطلرربُ الإشررهاد فذ ررابُ البينررةِ يكررونُ بالنسرربةِ إلى طلرربِ  أضررافح الطلرربح إلى وقررت  مررا   وجح

فرا  لمرا قلنررا، ويردلأ علرى مرا قلُنرا مررا وكُرر في هرذا الفصرل أيضررا : إلى طلربِ الموا برة فررلا يكرونُ مخالِ  6الإشرهادِ لا بالنسربةِ 

                                       
  “الموا بة”وفي )ب( بزيادة  1
 9/999الهداية:  2
 ما بين الحاصرتين ساقط من )ب( 3
 ساقط من الأصل ومن )ب(  “ يض”لف   4
 ساقط من )ب(  “صدق”لف   5
  “بالنسبة”بدلا من   “بالبينة”وفي )ب(  6
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مررن أنرره قررال س: أربعررةُ أشررياءح يَلِّررفُ القاضرري الخصررمح فيهررا قبررلح أن يسررأله المرردعِي: أحرردُها الشررفيعُ إوا طلحرربح الحكررمح 
لافرا  لهمرا وهرذا دلَّ علررى أن بالشرفعةِ يَلِّفُره برالِله لقرد طلبررتُ الشرفعةح حرين علمرتُ بالشرراءِ وإن لم يطلرُرب المشرتري خ

البينررةح ليسررت بشررر   في الطلرربِ وإلا لمررا اكتُفِرريح برراليمين، ويرردلأ عليرره مررا وكُررر في بعررضِ شررروحِ تلخرريصِ الجررامعِ: وهررو 
أنه لو لم يكن  ضرتهِ أحد  يسمعُ ينبغي أن يطلُبح لأنه يصِحأ بلا إشرهاد  إنمرا الإشرهاد لرئلا ينكِررح فينبغري أن يطلرُبح 

إوا حلَّفحه المشتري يمكنه أن يَلِفح أنه طلحبح كما سِمعح حرتى لرو كران  ضررةِ الشرهودِ لا يَتراجُ إلى الإشرهاد، والله حتى 
أعلم. واذه الجملةِ التي نقلنا وقرَّرنا  هرح أن إقامةح البينةِ على طلبِ الموا بة ليست بشر   بل إن كران عليره بينرة  فبهرا 

رررح أن هررذا هررو المرررادُ بمررا وكُررر في الهدايررةِ والكررافي ونحرروهِ. ثم اعلررم أن بقرراءح وإلا يَلَّررفُ الشررفيعُ علررى طلرر بِ الموا بررة و هح
ليو علِيم  حقِّ الطلبِ في هلسِ علمِه رواية  عن ح وهي أصحأ الروايتين عنره وهرو اختيرارُ الكرخريِّ فعلرى هرذه الروايرةِ )

وْق يل ( )أو سيبٍ   أو س يس ل  عين المشيتري أو اليثمنِ قبيل ةح إلا برالله أي قرال: لا حرولح ولا قرو  فقاٌ: الحمدُ لِله أو ح 
إو الأولُ حمد  على الخرلاصِ مرن سروءِ جِروارِ البرائعِ مرع الأمرنِ مرن ضرررِ )لعدمِ الإعراضِ(  شفعتُهالطلبِ لم تبطل( 

بعررضِ النرراسِ فررلا يرردلأ الرردخيلِ بالشررفعةِ والثرراب تعجأررب  منرره لقصرردِ إضرررارهِ والثالررثُ لافتترراحِ الكررلامِ كمررا هررو عرررفُ 
منه على الإعراِ  وكذا السخالُ عن المشتري أو الثمنِ لأنه قد يرضى بمجُاوحرةِ إنسران  دون غريرهِ وقرد يصرلُح لره  ءشي

)عبيدٍ  :عنره. وقرال عامرةُ المشرايأِ وهرو روايرة عرن ح بثمن  دون ثمن  فكان التعرأفُ عن هذا تحقيقا  للطلبِ لا إعراضرا  
فليو أبٍير  أي لا يمتدأ إلى آخِرِ اَلرسِ حرتى لرو سركتح عرن الطلربِ بعرد العلرمِ برالبيعِ تبطرُل. )ع لِم (  من الطلبِ كما

وقرال سرفيان: لره مهلرةُ  ساعةً أو أُبْبِر  بةتابٍ والشفعةُ كُتب  قبيل  خبيرهِ فقيرأ إليى خبيره بطلي  لعيدمِ المواثبيةِ(
: هرو علرى شرفعتِه مررالم 2: إلى  لا ررةِ أيرام  كخيرارِ الشررِ  وقرال شرريِوقرال ابرنُ أبي ليلرى 1يروم  مرن حريِن سِمرعح للتفكأررِ 

ِ  وأحدُ قولَحِ الشافعي كسائرِ الحقوق يبُطلها صريَا    3.أو دلالة  وهو قولُ مال

                                       
 ساقط من )ب(  “للتفكر”ولف   1
بي خنيفة هو شريِ بن عبد الله كما صرح بذلِ في سائر الكتب الحنفية. أدرك شريِ عمر بن عبد العزيز، كان من كبار الفقهاء، وبينه وبين الامام أ 2

 .299-5/200الهجرية. كما في سير إعلام النبلاء:  975وقائع. توفي سنة 
الأ هر المنصوص في الكتب الجديدة أن الشفعة على الفور والثاب اتد  لا ة أيام والثالث اتد مدة تتسع لتأمل المصلحة في ”قال النووى في الروضة:  3

. 7/979، الذخيرة: 9/955روضة الطالبين:   “ التصريح أو ما يدل عليه كقوله بع لمن شئتالأخذ والرابع اتد إلى التصريح باسقاطها والخامس إلى
من لم يطالب بالشفعة في وقت علمه بالبيع فلا ”من النظر لأن ابن قدامة قرن قول أحمد بقول أبي حنيفة فقال:  ءفي إسناد هذا القول إلى أحمد شي

الفور إن طالب اا ساعة يعلم بالبيع وإلا بطلت نص عليه أحمد في رواية أبي طالب فقال الشفعة  شفعة له الصحيح في المذهب أن حق الشفعة على
وحكي عن أحمد رواية  انية أن الشفعة على التراخي لا تسقط ما لم يوجد  بالموا بة ساعة يعلم وهذا قول ابن شبرمة والبتي والأوزاعي وأبي حنيفة......

 .989-7/989غني لابن قدامة: الم  “منه ما يدل على الرضى..
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شررفعة  شررفعة  كرران  :إوا سِمررعح بيررعح أر    نرربِ أرضِرره فقررال 1حررتى وكُررر أن الرسررتاقيَّ عيُيرِف  ألفييالُ الطلييبِ بييالعرفِ( )
طلبررتُ الشررفعةح أو أطلبُهرا أو أنررا طالبُِهررا إو العرربرةُ  :ولرِ منرره طلبررا ، فصرحَّ بكررلِّ لفرر   يفُهرم منرره طلرربُ الشررفعةِ كقولره

.)وابتُلِييف  فيييمن يقُبييل للمعررنى وفي العرررفِ يررراد اررذه الألفررالِ الطلرربُ للحررال لا الخرربُر عررن أمررر  مررا   أو مسررتقبل  
ترران أو واحررد  عرردل  ألشررفيعح بيررعُ الرردارِ لم  ررب عليرره الإشررهادُ حررتى جُرربره برره رجررلان أو رجررل  وامر إوا بلرر ح ا أيببييره( 

 رربُ عليرره الإشررهادُ إوا أخرربرحه واحررد  حرررا  كرران أو عبرردا  مسررلما  كرران أو كررافرا  بالغررا  كرران أو صررغيرا   :عنررد ح، وقررالا
)و ييو نظيييرُ ابييتلافِهم فييي عييزٌِ الوكيييلِ. ولييو  حقررا  عرردلا  كرران أو فاسررقا  وكرررا  كرران أو أنُثررى إوا كرران ولررِ الخرربرُ 

مِ طلبِه. )أببر ه المبتاعُ لم يجب عدالتُه  نه بصم (    يُشهِدُ عليى بائعِيه ليو(عند القاضي ) ثم لإثباتهِ(فتبطلُ بعدح
ادُ عليررررره الإشررررره صيييييٍ ( :قييييييل ،كيييييا جنبيل يُشرررررهِدُ عليررررره إو لم يبرررررقح لررررره حرررررقٌّ فصرررررار ) بييييييدِه وإع ع(كرررران المبيرررررعُ )

وإن لم يكررن  علييى مُشييتريه(يُشررهِدُ ) )أو(فاسررتوحيا  ) نييه عاقييد  كمشييترٍ(وإن لم يكررن المبيررعُ في يررده  (استحسيياناً )
قرررائم  برررالمبيعِ وهرررذا الطلررربُ هرررو الثررراب وهرررو طلررربُ التقريررررِ  عنيييد المبييييعِ لحيييق (يُشرررهِدُ ) لملةِيييه أو(المبيرررعُ في يرررده )

ذا الطلبِ متزلزلِ  لأنه لو أخَّرح هرذا الطلربح تبطرلُ فرذوا وُجرد هرذا الطلربُ تتقررَّرُ أي والإشهادِ لأن حقَّ الشفعةِ قبل ه
(  .لا تبطرررلُ بعرررد ولرررِ بالترررأخيرِ  وهرررذا لأن الشرررفيعح يَتررراجُ إلى هرررذا )ويجيييبُ  يييذا الإشيييهادُ لإمةانيِييه ضِيييدٍ ا وٌِ

على طلبِ الموا بةِ لأنه على فرورِ العلرمِ بالشرراءِ الإشهادِ عند الخصومةِ لإ باتهِ عند القاضي ولا يمكنُه الإشهادُ  اهرا  
فيحتاجُ بعده إلى طلبِ الإشهادِ والتقريرِ حتى لو سِمعح الشراءح  ضرةِ البائعِ أو المشتري أو الردارِ وطلحربح طلربح الموا برةِ 

في هلرسِ علمِره وهرذا  وأشهحدح على ولرِ يكفيره ولرِ ويقرومُ مقرامح الطلبحرين. أقرول: فرذن قيرل: قرالوا يُشرهِدُ علرى طلبرِه
الإشهادُ ليس بواجب  بل هو لمخافةِ الجحودِ لطلبِ الموا بةِ والإشهادُ على طلربِ التقريررِ كرذلِ إنمرا هرو لإ باترِه عنرد 
القاضرري لررو جُحِررد فمررا الفرررقُ بررين الإشررهاديحن حررتى وجرربح هررذا الإشررهادُ لا الأولُ وكلاهمررا لمخافررةِ الجحررود: أقررول: 

رررُ  أن يَلرِرفح عليرره إوا لم يكررن لرره بينررة  فتثبررتُ  2عنررد الجحررودِ فررذن طلرربح الموا بررةِ إوا جُحِرردح فللشررفيعِ  الفرررقُ بينهمررا يظهح
 حلحفِره فلررم يكرن الإشررهادُ واجبررا  في إ براتِ الموا بررة فررلافِ طلربِ التقريرررِ فذنره إوا جُحِرردح لرريس للشرفيعِ أن يَلرِرفح عليرره 

فلاف الموا بةِ فافترقرا. وأقرول: علرى هرذا لرو أقررَّ المشرتري برالطلبحين ينبغري فصارح الإشهادُ واجبا  لإ باتهِ عند الخصومةِ 
حرتى لرو لم يطلرُب بعرد  وقيُدلر  ميدةُ  يذا الطليبِ بتمةُّنيِه منيه(أن لا يَُتاج إلى البينةِ ولا إلى اليمريِن لعردم الجحرودِ. )

لأنره ربمرا يتصررَّفُ )نفيياً لهير رِ المشيتري( شرفعتُه ما اكَّنح من الطلبِ الثاب عند البائعِ أو المشرتري أو المبيرعِ بطلرت 
فررنقحضح تصرررفاتهِ. أقررول: هررذا الضررررُ يحلررزحمُ في تررأخيِر  في الرردارِ علررى تقررديرِ أنرره لا يطلرُربُ الشررفعةح ثم يطلرُربُ بعررد زمرران  

                                       
 أي القروي 1
  “فليس للشفيع”وفي )ب(  2
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عِ الأمرررِ إلى القاضرري إلخ طلرربِ الخصررومةِ أيضررا  فيلررزحمُ أن يقُرردَّرح ولررِ بررالتمكأنِ أيضررا  ومررا وكُررر في دفررعِ الضررررِ ثمررة برفرر
فهرو ككرن  هنرا أيضررا  فينبغري أن يسرتوِيا في الحكرمِ.

: إن فلانررا  اشرترى هرذه الردارح وأنررا  1 وصررورةُ هرذا الطلربِ أن يقرولح
 شفيعُها وقد كنتُ طلبتُ الشفعةح وأطلبُها الآن فاشهحدوا على ولِ. 

ه فييي ( عنررد الطلرربِ )يوجييبُ   تسييمية  السييببِ والمبيييعِ  إو المطالبررةُ إنمررا تصررحأ في معلرروم  فررذوا لم روايييةٍ( )وتحديييد 
ِ المطلررروبح لم يكرررن للمطالبرررةِ اختصررراص  بررالمبيعِ فلرررم يتعلَّرررق ارررا حكرررم . ) ِِ  والثاليييطُ اليييبُ الخصيييومةِ(يبررينِّ والتمليررر

() ِِ رُ وهررو  رراه كسييائرِ الحقييوقِ وبييه يفُتييى يوافقُييه   فييي روايييةٍ(الشررفعةح عنررد ح ) وتييأبيرُ الخصييومةِ لييم يُسييقِ
الروايررةِ ومررا وكُررر مررن الضررررِ يمكنرُره دفعرُره أن يرفررعح الأمرررح إلى القاضرري حررتى يررأمرحه بالأخررذِ أو الررتركِ فمررتى لم يفعررل فهررو 

مررع القرردرةِ اختيررارا  في هلررس  مررن هررالسِ القاضرري  بتييرِ  المُحاكمييةِ(س في روايررة  ))ويُسييقِطهُا(  .الررذي أضرررَّ بنفسرره
كمررر   وحرربس    وقييدٍر ه م بشييهرٍ بييلا عييذرٍ( ،ويقييدلرهُ   بثلاثييةِ أيييامٍ فييي روايييةٍ لأنرره دليررل  علررى إعراضِرره وتسررليمِه )

(ونحوِهما )  ٌ تصررأفُ مخافرةح أن ( فذنره يتعرذَّرُ عليره التهيرٍر  المشيتريولم يسرقُط حقأره بترأخيِر الخصرومةِ أبردا  ) إ  لو اا
لأنره لرو حلحرفح  فقدٍره ميز بشيهرٍ  نيه أقيلُّ الةثييرِ بيدليلِ اليميينِ وبيه يفتيى(ينقُضح الشفيعُ تصرأفحه والضررُ مدفوع  )

َّ دينحه إلى قليل  فمضى شهر  ولم يقضِه ححنِثح وما دون الشهرِ قليل  عاجل  فكأنه لم يتأخَّر فيه.   ليقضِينح

)للعُذر. فلو اليب  عنيد الحياكمِ سيأله وفاقا   بتأبيرهِ(شفعتُه ) ةن في البلدِ قاضٍ لم تبطل(أنه لم ي 2ولو علِم)
( ثيُيمٍ  ،عيين السييببِ ليظهيير  أنييه حييق  أم عيسررأله ) عيين موضييعِ المشييفوعةِ وحييدودِ ا لععييلامِ كييدعوق رقبتِهييا ثييم(

ٌِ المليكِ علرى أنره ملكُره ) البينية (عح )الشرفي )المشتري  فلو أقرٍ بملكِ ما شفع بيه فيهيا وإع كلٍفْنيا(يسرألُ  عحتميا
)بنياءً عليى يييدِه بالملرِ  لحيل الشيهادة(فيمرا في يرده ) لظهيورِ ملةِيه(الملرِ وعنرد عرز لا حاجرةح إلى البينرةِ ) وعيدمِ(

(( أجيب بأن اليردح  راهر  يصرلحُ للردفعِ لا للاسرتحقاقِ. يوافقُه   في روايةٍ  ليٍالشرفيعُ عرن البينرةِ ) )فليو عج يز  ف  ح 
عين الشيراءِ فليو أقيرٍ الحراكمُ المشرتريح ) )أو بي يٍن  الشفيع سأٌ(المشتري  المشتري  على العلمِ ليدِ ريرهِ فلو نة ل (

)إحهيارُ اليثمنِ بعيد الحةيمِ الشرفيعح  وإنميا ليزم(بالشرفعةِ )قهى( الشفيعُ أنه شرراه ) أو نة ل  المشتري أو بر  ن (

                                       
قول أبي حنيفة في الفرق بين طلب الإشهاد وبين طلب الخصومة بأن حق الشفعة حق ضعيف  ابت على خلاف القياس متزلزل ”قال أمير فاضل:  1

لإشهاد فقد رسأ حقه وبقرر فلا يبطل باتأخير كسائر الحقوق الثابتة ما لم فذوا اكن من الإشهاد ولم يضهد على طلبه يسقط حقه المتزلزل وأما بعد اا
فينبغي أن يستويا في الحكم وإيراد هذا الوجه على أنه ”يسقطه بلسانه فبعد هذا الفرق بين الطلبين ونكشاف وجه مذهب الإمام لا وجه لوقل الشيأ 

 .989رقم الورق:   “دراية منه...
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)قبليه فيي رواييةٍ دفعياً للتيٍوق بيإفلاِ  الشيفيعِ و يو م إحضرارح الرثمن  ألزم( ،لوجوبِ تسليمِه بعد الحةم ع قبله
لليثمن  ن الشيفيع  والمشيتري   المشرفوعةُ عنرد المشرتري ) حُبسي (قبل إحضارِ الرثمنِ ) )فلو قه ى(( عن ح رواية  

 .  (كمتبايع ين

كران   ليو( للشفيعِ أن يخاصِيم  البيائع   1ص ٍ شفعتُه. ) )أدل الثمن  فأبٍر  ع تبطلُ( :القضاءِ  بعدفلو قيل للشفيعٍ( )
إو  فبحهورِ البيائعِ والمشيتري ي سيمع البينية  لحقهميا(فلو كان في يدِ البائع ) )بيده  نه مستح ق  عليه يداً(المبيعُ 

ُِ للمشررتري فررلافِ مررا لررو كرران المبيررعُ في يرردِ المشررتري كفررى حضررورُ المشررتري  قولرره  سييخُ البيييع (.)وي فاليرردُ للبررائعِ والملرر
لأن قررررولح البررررائعِ للمشررررتري  )ع أصييييل  البيييييعِ(البيررررعِ إلى المشررررتري  إضييييافة (( تفسررررير  لموقررررعِ الفسررررأِ أي يحفسررررأُ ))أي
إضررافة  إليرره فررذوا أخررذح الشررفيعُ بالشررفعةِ صررار كررأن ولررِ البيررعح أُضرريف إلى   “منررِ”إ رراب  للبيررعِ وقولرُره   “بعررتُ ”

 المشتري فينتقضُ البيعُ في حرقِّ الإضرافة إليره لا أنره ينرتقِضُ أصرلُ العقردِ كمرا إوا رمرى الشفيعِ بعد أن كان مضافا  إلى
سرررهما  علرررى إنسررران  فتقررردَّمح عليررره غررريرهُ فأصرررابه فرررالرميُ في نفسِررره لم يتبررردَّل ولكرررنَّ الإرسرررالح والتوجيرررهح علرررى الأولِ قرررد 

انقطحعح 
ٌُ الصيفقةُ إلييه(يِ فكرذا هنرا بتخلألِ هذا الثاب فخررج مرن أن يكرونح مقصرودا  برالرم 2 فيصرير كرأن البيرعح  )تتحيوٍ

 وقع مع الشفيعِ من الابتداءِ. 

)ع عليى المشيتري لفسيخٍ فيي حيقل المشيتري ضِيدٍ القيبِ  لرو أخرذح المبيرعح مرن يرده  فنجعلُ العهدة  على البيائعِ()
 علرى البرائعِ لأنره صرار كرأجنبيل. أقرول: فيصرير كرأن الشرفيعح شرراه مرن المشرتري فكانرت العهردةُ عليره لالتقرُّرِ العقيد( 

دلَّ هررذا علررى عرردمِ تحرروألِ الصررفقةِ مررن المشررتري وبعررضُ الأئمررة مررالح إلى تحرروألِ الصررفقةِ وبعضُررهم مررال إلى فسررخها، 
 والرررذي جطرُرررُ لَ أن الأحوْلىى أن يَُمرررلح علرررى التحررروألِ إوا أخرررذح مرررن البرررائع وعلرررى تقررررأرِ العقررردِ إو أخرررذح مرررن المشرررتري.

 ن الحقييوق  ترجييعُ إلييى بكررلِّ حرال  سررواء  مررن يرردِ البررائع أو مررن يردِ المشررتري ) 3وعنييد م العهييدةُ علييى المشييتري()
   المالك(.

لرِه ) ما لم يسللم(بالشراءِ ) )الوكيل (الشفيعُ  وباصم() إلا أن يسرلِّمح الردارح إلى  لرجيوعِ الحقيوقِ إلييه(المبيرعح إلى موكِّ
رلِ كالبرائعِ  الموكِّلِ فيخرجُ الوكيلُ  رلُ هرو الخصرمح إو الوكيرلُ مرن الموكِّ ِ  فيصريُر الموكِّ عن الخصومةِ إو لم يبرقح لره يرد  ولا ملر
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رلُ  كالمشرتري لشُررِ ح حضرورُهما  1من المشتري  فيصيُر كتسليمِ البائعِ إلى المشتري، فذن قيل: لرو كران هرو كالبرائعِ والموكِّ
ررلِ  ررلِ في الخصررومةِ فررلافِ البررائعِ فذنرره لرريس كمررا شُررر  ثمررة: قيررل: إنرره نائررب  عررن الموكِّ فكرران حضررورهُ كحضررورِ الموكِّ

)فيي ا صيلِ مرن كرلِّ عيرب   )ر دٍ الشفيعُ برؤيةٍ وعيبٍ ولو شُرِِ البيراءةُ(بنائب  عن المشتري فلابدَُّ من حضورهما. 
ٌِ الصييفقة( إليرره فثبررت  قرروق الشررراءِ ولرريس المشررتري بنائررب  عررن الشررفيع فررذبراءُ  إ  ا بييذُ بالشييفعةِ كشييراءٍ لتحييوُّ

يييلٍمُ المشييفوعةُ للمشييتري بردل ييا(المشررتري عررن العيرربِ لا يلررزمُ الشررفيعح.  علييى البييائعِ ليييو بر يرررة  أو عيررب  ) )وع تُس 
 . ()من البائع( الشفيعُ أبذ  ا

علرى أنره لم ؤبلرُ   الحةيم  للوكييل حتيى ي حلِيف  موكلليُه( ولو قاٌ المشتري لوكيلِ الشفيعِ: س لٍم  لي موكللُك ي)
(للحكم، ) )تحرُّز  النقِ (يسلِّم له  فلرو نكحرلح )يحلِيفُ( الشفيعُ الموكِّلُ  وما أبٍر ه م  ن النق   مو وم  فلو حه ر 

وي اليرد  على الحاضيرِ(عةُ )الشف )فادُّعِي (فغاب المشتري الأول  )ولو باعه المشتري أو و   ب ه(ترُرحدأ إلى المشتري 
(الحاضرُ الشراءح والهبةح ) فأنةر(وهو المشتري الثاب أو الموهوبُ له ) حِ  يجعلُه   بصماً  نيه ماليك  فذنره يردعي الملر

)ولهميا لكنه ينكِرُ الشراءح والهبةح فيكون خصما  لمن ينازعُِه ويسمع عليه البينة أنره شرراه أو وُهِربح لره إو يردُه يرد ملرِ 
ه الغائرربُ قصرردا  فيلررزم ) أنييه( ( فررلا  رروزُ فررلافِ مررا إوا الحةييمُ علييى الغائييبِ جعلرُره خصررما  مسررتلزمِ  لإبطررالِ مررا عقحرردح

في حقِّ الغائبِ. أقول: هنا ما يدَُّعى على الغائبِ سبب  لما يرُدَّعى علرى الحاضررِ وفي  2صدَّقه إو الإقرارُ حجة  قاصرة  
 مثله يصحأ الحكمُ على الغائبِ.

 طلان الشفعةفصل ب

وتبطيلُ بتسيليمِها ) ،( عرن الطلربِ )بيلا عيذرٍ لععيراضِ ( طلربِ الموا برةِ وطلربِ التقريررِ )تبطلُ بتيأبيرِ أحيدِ الطلب يين
ضٍ فييرُدٍ(  ،قبييل  البيييعِ بتسررليمِها ) ع( بعييد  البيييعِ  للرضييا بجييوازهِ وفسييادِ العرروُ  إلى المشررتري )وتبطييلُ بصييلٍ  بعييو 

ِِ فبطررل  بملييكٍ(صييلحِه إ  حييقُّ الشييفعةِ ليييس  ِِ لا الملررِ فررلا حررقَّ لرره في مِلكيررة المحررلِّ قبررل التملأرر لأنرره حررقأ التملأرر
ضُ رِشوةً ضِيدٍ الق يو دِ(الاعتيراُ   حِ المحرلَّ في حرقِّ  لملةِيه(فرذن الاعتيرا ح عنره بالصرلحِ يصرحأ ) )فةان العِو  لأنره محلحر

ِ  في المحررلِّ فيصررحأ فكررا )ولييذا تمةٍيين  ميين الق ييو دِ بييلا قهيياءٍ ورضيياءٍ(القتررلِ  ، وهررذا كمررا لررو قررال 3ن اعتياضررا  عررن ملرر

                                       
 ما بين الحاصرتين ساقط من )ب( 1
  “فالقضاء ثمة لا يظهر”ر النسأ وهي ئوفي )ب( زيادة لم تكن موجودة في سا 2
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 . للمُخيرَّرررحة: اخترراريِني برررألف  أو قررال العِنِّررريُن لامرأترره: اخترراري تررررك الفسررأِ برررألف  فاختررارت بطحررلح خيارهُرررا بررلا عِررروح  
زمُ العرروُ  كمررا في الشررفعةِ واختلفررت الروايررةُ في الكفالررةِ بررالنفسِ إوا أسررقطحها بعررو   ففرري روايررة  تبطررلُ الكفالررةُ ولا يلرر

هررذه روايررة  في الشررفعةِ حررتى لا يصررحأ الاعتيرراُ  ولا  :وهررو الأصررحأ وفي روايررة  لا تبطررلُ الكفالررةُ ولا يلررزمُ العرروُ  وقيررل
تبطلُ بالإعراِ  فلافِ الكفالةِ.  :تبطلُ الشفعةُ وقيل  هي في الكفالةِ خاصةًّ والفرقُ أن الشفعة ح

حَ )ع( )وتبطل بصلِ  أجنبيي  إ (تكرون ) عليى أنٍ الشيفعة (إوا صرا )فةيان تقرييراً إوا ملَّكحهرا مرن الأجنربيِّ  للأجنبييل
ِ  إلخ ع إبطاعً. وتبطلُ ببيعِ الشفعةِ لميا ميرٍ(  بطيل  اععتيياضُ ع الشيفعةُ. وتبطيل  :)قييلمرن أن حقَّهرا لريس بملر

ٌِ السيببِ(علرِمح برالبيعِ أو لم يعلحرم  ببيعِ ما شُفع به قبل  الحةمِ( ِِ  )ليزوا )إع أن ي بييع  بعه يه شيائعاً أو قبرل التملأر
وإن باعرره مقسرروما  علررى وجرره  زالح جرروارهُ بررأن برراعح كررا يلرري الرردارح  ب قِييي  جييوارهُ لقيييامِ السييببِ(علررى وجرره  ) مقسييوماً(

ِِ بييلا يمُ التسررل ولييو سييلٍم  الشييفعة  بعييد بيييعٍ لييم يعلمييه صييٍ (المبيعررةح بطلررت شررفعتُه لررزوال الجرروارِ. ) )لصييحةِ الإسييقا
 )وتبطيلُ بسيومِ الشيفيعِ واسيتسجارهِ(ولهرذا لا يرتردأ برالردِّ ولا يتوقَّرفُ علرى قبرولِ المشرتري. علمٍ كطلاقٍ وإبراءِ دينٍ( 

 .  ()وأبذِه مزارعةً أو معاملةً بعلمِه لععراضِ من المشتري 

()ولييم نيُو رلثْهييا لمييا مييرٍ قبررل الحكرم وتبطيلُ بمييوتِ الشييفيعِ( ) ِِ وثبيي   للييوارثِ جييوار  حييادث  بعررد  فييي بيييارِ الشير
فلم يةن سبباً. وع تبطيل بميوتِ المشيتري إ  السيببُ ليم يتغييٍر. وليم ييُب يع المشيفوعُ فيي البيعِ أو شركة  حاد ة  )

ُُ ( علرى حرقِّ المشرتري فيكرونُ مقردَّما  علرى مرن تلقراه مرن قِبلره وهرد ينِ المشتري ووصيٍتِه لتقيدُّمِ حيقل الشيفيع و الغرر
)لو شاء  إحياءً لحقليه. وع شيفعة  لمين الشرفيعُ  )ني ق ه ه(أو الوصيأ في دحينِ الميتِ )فلو باعه الحاكمُ( والموصحى له. 

ررلِ وربِّ المررال أو بيِييع لييه(وكالررة  أو أصررالة  ) بيياع( أي أجنرربيٌّ جُعرِرلح لرره الخيررارُ مررن جهررة البررائع فأجرراز )أو أجيياز( كالموكِّ
(لرره وكررذا ) البيررعح فررلا شررفعةح  عررن البررائعِ وهررو شررفيع  فررلا شررفعةح لرره لأن أخررذحه بالشررفعةِ يكررونُ سررعيا   ميين ض ييمِن  الييدر  

تثبرت لوكيرلِ  1وهرو الملرِ واليرد للمشرتري وسرعيُ الإنسرانِ في نقرضِ مرا دَّ بره مرردود ، وعنردهم في نق  ما تمٍ به()
كربِّ المال وكمرولى  شررى عبردُه المرأوونُ دارا  فرذن لمرولاه   و ابتيع له()أ( وكالة  )ضِدٍ من ابتاعالبائعِ ولمن ضحمِنح الدَّرحكح 

فلره الشررفعةُ لأتجرا تبطررلُ بذ هرارِ الرغبررةِ عرن المبيررعِ لا  وأجيياز (الشرفعة وكرذا  الررث  جُعرل لرره الخيرارُ مررن جهرةِ المشررتري )
أجازح إوا صحَّ شفعتُه لزم الرنقضُ مرا دَّ بذ هارِ الرغبةِ فيه. أقول: في الثالثِ الذي جُعل له الخيارُ من جهة المشتري ف

رُ فيي اليثمنِ أو المشيتري إ  الرضيا بميا سيمِع  ع يوجِيبُ خبيِ)أو كيذ ب  المُ  ،به فيلزمُ أن يكونح مردودا  على ما مررَّ 
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أنره بيِرع بأقرلَّ  أي لرو أخُربرح أنره بيِرع برألفِ درهرم  فسرلَّمح ثم علرِمح  الرضا بغيرهِ كغيرِ مثلي  قيمتيُه أقيلُّ مين أليفٍ سيمع ه(
مررن الألررفِ أو بيِررع بكيلرريل أو وزبل لا بررالألفِ فذنرره علررى شُررفعته فررلافِ عحررر   قيمترُره ليسررت بأقررلَّ مررن الألررفِ فررذن 

ِ الأخذِ بقيمةِ العرِ  فكان قدرُ الألفِ وما فوقحه مسلَّما  فلافِ الأقلِ.  )ولو سيمِع  بيألفِ در يمٍ شفعتحه تبطلُ لتعينأ
لبيع  وق ع  بدنانير  قيمتُها ألف  أو أكثرُ أبطلنا يا إ  اتح يد  ثمنييةً فةأنهميا اتح يد  جنسياً وعنيد  يم ع ثم علِم  أن ا

 .  ()أنه يحِلُّ التفاضلُ ( جنسا  ألا يرى تبطلُ عبتلافِهما

ُِ يقبيلُ التعلييق . وليو سيمِ ) ع  ولو قاٌ: سلٍمُ  لك إن ابتع   لنفسك أو بع   من فيلانٍ فةميا قياٌ إ  الإسيقا
زيداً فسلٍم ه ثيم علِيم  معيه بةيراً أبيذ حياٍ بةيرٍ لعيدمِ الرضيا بحيال بةيرٍ أو سيمِع  شيراء  كلليه فسيلٍم  ثيم ظهير  أنيه 

أي لرو رضِريح ببعضِره ثم علرِمح أن المبيرعح كلَّره فلره الشرفعةُ إو  نصفُه بطل  إ  الرضيا بةلليه رضياً ببعهِيه ضِيدٍ عةسِيه(
ٌ  عدمِ( لهررِ الشركةِ فبقي  الرضا كان ) )وروي عةسُ ما مرٍ إ  قد يُسللمُ كليٍه لعجيزهِ عين ضررِ الشركةِ  حقُّه حا

رزح عرن ثمرنِ بعضِره  ضِيدٍ عةسِيه(لقدرترِه علرى ثمرنِ الربعضِ لا الكرلِّ ) )بعهِيه(( منه تسرليمُ ثمنِه فلم يلزم فذنره إن عجح
 يعجزُ عن ثمنِ كلِّه بالطريقِ الأولى. 

( في ) حيدِ شيريِة يه( أي قالره سيلمُ  ليك :سلمُ  نصف  حقليي أو قياٌ :)قبل ا بذِ الشفعاءِ  )ولو قاٌ أحدُ(
خبيذ نصييف ه ليم يجعلييه الشرفيعُ: ) )وليو قيياٌ( .( فصرارت الشررفعةُ للبراقيتجزئتهياشرفعتُه لعرردمِ ) )سيقط (الشرفعة 

لفييه م وبييه يفُتييى  بييذِ كللييه )با ،إو الصررريحُ لا تعارضُِرره الدلالررةُ    تسييليماً لطلبيِيه صييريحاً فبطييل  تسييليمُه دعلييةً(
مِ التجزي. ولو سلٍم  أبو صبي  أو وصيُّه شفعت ه أو بي ل غ هما الشراءُ ولم يطلبُيا ج ع يل  ميز  حُةم  نصفِه المسلٍمِ لعد 

الصبيٍ على شفعتِه إ ا بلغ  حِفظياً لحقليه كعفيوِ الق يو دِ  1 م
أي كمرا أن القصراصح حرقٌّ  ابرت  للصربيِّ ولا يملكران  (2

ولهمييا أن التسييليم  إنمييا يةييونُ إبطالحرره بررالعفوِ فكررذا حررقأ الشررفعةِ  ابررت  لرره فررلا يملكررانِ إبطالحرره فلرره الشررفعةُ إوا بلحرر ح )
 ٌٍ ضِردَّ العفروِ  فم ل ةيا التسيليم  كيالبيعِ(( لأن هذا الحرقَّ لا يُسرتوإ إلا بالبردلِ وهرو الرثمنُ وكران في معرنى المبادلرة )ببد

عنرد  )صيٍ (أو الوصريِّ  وليو بيعي  بيثمنٍ يسييرٍ فتسيليمُ ا بِ( معنى البيعِ فلم يملكراه. )فذنه بلا بدل  فلم يكن في
ٌِ الصييبيل و ييو مررن قيمترره،   نييه امتنيياع  عيين التملُّييكِ فلييه  لييك ولييو بيعيي  بأقييلٍ(ح ) )وأبط ل ييه م  نييه كتبييرُّعٍ بمييا
 عن ح.  رواية (
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فكرررذا  ع فيييي ا صييي ل إ  لييييس ليييه ابيييذُه( :صيييٍ  تسيييليمُه للنظيييرِ وقييييل :وليييو بيِيييع بيييأكثر  مميييا ع يتُغيييابن قييييل)
)وتسيليمُ  .إو التسليمُ إنما يتُصوَّرُ فيما  وزُ فيه الأخذُ وهنرا لا  روزُ لرأب أخرذُه لفُحرغِ الغرلِ في الرثمنِ  )تسليمُه(

لِيه صيحٍا(  وإلا فرلا  فيي مجليسِ الحياكمِ(لإقررارُ )كران التسرليمُ وا  )ليو(عنرد ح الوكيلِ بطلبِهيا وإقيرارهُ بتسيليمِ موكل
أبطييل م تسييليم ه  ،مطلقيياً  1راً يييبأ)ويُج ولزُ مييا أي سررواء  كانررا في هلررسِ الحرراكمِ أو لا  )ويبُطلُهمييا   أوعً مطلقيياً(

الأجنربيأ  )للبيائع والمشيتري والوكييل وا جنبييل ليو اليب(التسرليمُ وصيٍ (  .مطلقياً وجيوٍز  إقيرار ه ليو فيي مجلسِيه
مررن الشررفيعِ أن يُسررلِّمح شررفعةح المبيررعِ وقررال الشررفيع بعررد طلبرِره: سررلَّمتُ لأجلررِ للمشررتري فذنرره يصررحأ التسررليمُ وتبطررل 
الشفعةُ سواء  كان المبيرعُ في يرد المشرتري أو لا وكرذا لرو قرال الشرفيعُ لأجنربيِّ بعردح طلبرِه: سرلمتُ لأجلرِِ للبرائعِ فذنره 

سررلمتُها لررِ أو  :في يررد البررائعِ أو لا وكررذا لررو قررال الأجنرربيأ للشررفيعِ: سررلِّمْها للمشررتري فقررال يصررحأ سررواء  كرران المبيررعُ 
وهبتُهررا أو تركتُهررا أو أعرضررتُ عنهررا لررِ تبطررلُ الشررفعةُ استحسررانا  والررلامُ للتعليررلِ وهررذا لأن مقالررةح الشررفيعِ خرجررت 

ل فبهرررذه المقدمرررةِ يعُلرررم أنررره أرادح بررره التسرررليمح لشرررفاعتِه جوابرررا  لسرررخالِ الأجنررربيِّ والجررروابُ يتضرررمَّنُ إعرررادةح مرررا في السرررخا
)إجييييازةُ بيييييعِ الشررررفيعُ بالتسررررليمِ برررردون طلرررربِ الأجنرررربيِّ وكررررذا  )لييييو ابتييييدأ(يصررررحأ تسررررليمُه لأجنرررربي )وع( وحرمترِررره. 
) جرررزتُ لرررِ أ :تصرررحأ للبرررائعِ الفضررولَ أو المشرررتري الفضررولَ أو الأجنررربيِّ الطالررربِ لعجررازة برررأن قرررال للبررائع الفهييوليل

)إ  ا صيلُ لا يصرحأ  -بدونِ طلربِ الأجنربيِّ لعجرازة-بيعحِ الخ، ولو قال لأجنبيِّ: أجزتُ لِ هذا البيعح الفضولَ 
ٌ  الحيقل صيٍ  إ ا أضييف  إليى مين  يو بسيبيلٍ منيه بوجيهٍ وإع بط يل (  )وليو شيراه عبنيِه الصيغيرِ الإبطرالُ. أن إبطا

)إ  الواحيييدُ ع يةيييونُ االبييياً نرررد ز لررريس لررره أخرررذُه مرررا لم يررردرك الصرررغيُر وع أجزنيييا ليييه الشيييفعة   نيييه كشخص يييين(
 وهذا بناء  على أن شراءح الأبِ مالح طفلِه لنفسِه  وزُ عندنا لا عنده.  (2ومطال باً 

(الشرررفيعح مرررن الشرررفعةِ  )منعنيييا( ]أن تفيييرُّق   زفييير)ول ،الصرررفقةُ  )فيييي أحيييدِ داريييين بيِعيييا بصيييفقةٍ واحيييدةٍ ليييسلا تتفيييرٍق 
نمنيعُ أبيذ  ولا فرقح بين الدارين المتلاصِقحين أو المتفرِّقحين في مصر  واحد  أو في مصررحين. )كتفرُّقِ الصفقةِ(   3انِ[المة

دِ  وللشيييافعي القيييياُ ( ،)ضيييدٍ تعيييدُّدِ المشيييتريعرررن المشرررتري  حيييال بعيييِ  البيع ييية دفعييياً لهييير رِ الشيييركةِ( علرررى تعررردأ
ييذ ه()ولييو شييرق بعه ييه فقاسييم بائعيُيه أ .المشررتري لتقييدُّمِ حييقل ( نصرريبُ المشررتري ))فييي أيل جانييبٍ وقييعالشررفيعُ  ب 
ولييم تفسييخ القسييمة  نهييا ميين تتمٍييةِ ففرري وقررتِ الاسررتحقاقِ كرران الجرروارُ متحققررا  للشرريوعِ قبررل القسررمةِ ) الشييفيع(
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البرائع وإن كران لره وليس للشفيعِ أن ينقُضح القبضح ليُعيد العهدةح علرى  القبِ  فإن القب   للانتفاع و و بالقسمةِ(
فذنرره إوا  )ضِييدٍ شييراءِ ا جنبيييل حيياٍ أحييدِ الشييرية ين(لررة للقرربض فيرره فائرردة  فكررذا لرريس لرره أن يررنقُضح القسررمة المكمِّ 

رررأح القسرررمةح )ميييع الشيييريكِ الآبيييرِ شرررراه وقاسرررمح  )فيييإن الشيييريك  الآبييير لييييس بعاقيييدٍ فليييم تةييين ( فللشرررفيع أن يفسح
 )إ ا و ق يع (عرن ح  ا ولى رواية (المسألة ) في( وعدمُ أبذِ الشفيعِ ) ،الشفيعُ  القسمةُ من تتمةِ القبِ  فيفسخ ها(

(نصيبُ المشتري )   )لعدمِ الجوارِ(.في القسمة  في جانبٍ خبر 

ولنرا أن الأخرذح بالشرفعةِ كشرراء   ،وعنردهم لا فيهمرا ،ولو باع دارا  وله عبد  مأوون  مديون  فله أخذُه بالشفعةِ كعكسره
فيصررحأ حيررث يصررحأ الشررراءُ والبيررعُ بررين العبرردِ وسرريدِه يصررحأ لررو مأوونررا  مررديونا  فكررذا الشررفعةُ فررلافِ مررا إوا لم يكررن 

: ( أقرول)وليو شيراه وع ديين  شيفِع ميوعه إ ا بيِيع  ليهعليه دين  والعبدُ بائع  لأنره يبيعرُه لمرولاه ولا شرفعةح لمرن يبيرع لره. 
إوا لم يكن عليه دين  ينبغري أن لا يصرحَّ أخرذُ المرولى بالشرفعةِ لمرا مررَّ أنره بمنزلرةِ الشرراءِ ولا يصرحأ شرراءُ المرولى منره لأنره 
تحصيل  للحاصلِ فكذا الشفعةُ إو المبيعُ حينئذ  يصيُر ملكا  لمولاه بمجرَّدِ شراءِ العبدِ فلا وجهح لأخذِ بالشرفعة. ويمكرنُ 

: برأن  العبرردح وإن لم يكرن عليرره ديرن  في الحررالِ يمكرنُ أن يَرردُثح لره ديررن  فيحتراج فررلا يكرونُ مررا في يردِه لمررولاه أن  رابح
 إلا بعدح الفرافِ عن حاجتِه فله أن يأخُذح بالشفعةِ من أولِ الأمرِ احتياطا . 

 فصل

شرررحى دارا  شرراء  فاسرردا   ( عنرد ح أي قررال ح: لرو)بنياءُ المشييتري واتخياُ ه مسييجداً قيااع  لحييقل بائعِييه فيي الفسييخِ 
ِِ البيائعِ(وقبضه وبنى فيه انقطعح حقأ البائعِ عنه ولزمِح قيمتُه  فرانقطع حقأره  )كبيعِيه(فصرار  ) ن بنياء ه حص يل  بتسيلي

وفي  ميع البنياءِ بقيمتيِه(وإن شراءح أخرذهحا ) )و يدمُ البنياءِ(بمرا لرزمِح المشرتريح مرن القيمرةِ  فللشفيعِ في ا وٌِ أبذُ ا()
أنه يأخذُها ويدحعُ البناءح للمشتري ولو شراء أخرذح البنراءح أيضرا  بقيمترِه وكرذلِ إوا اترذ الردارح مسرجدا  انقطحرعح  1لحقائقِ ا

 ُِ حرقأ البرائعِ في المسرألتين  ع ينقطِيعُ( :)وقياع ،عنها حقأ البائعِ لكن ليس للشرفيعِ الأخرذُ إعاعرا  إو المسرجدُ لا يملَّر
وقرد مررت المسرألةُ )ع يبُطل حقٍ الشفيعِ مع ضعفِه فةيف يبُطل حقٍ البائعِ ميع قوتيه( سرجدا  لأن البناءح واتاوحه م

(في فصلِ فسادِ البيعِ من كتابِ البيوعِ مع بيانِ الضعفِ والقوةِ   المبيعُ إلى البائعِ عندهما.  )وردٍُ(ما بناه  )فنُقِ  
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متِهميييا مقليييوع ين أو كلٍف يييه قي لْع هميييا لحقليييه المقيييدٍمِ وليييم )أو رييير    أبيييذ الشيييفيعُ بثمنيِييه وقي المشرررتري )وليييو بنيييى(
ه بيالثمنِ والقيميةِ قيائم ين أو تي ير    لفعيلِ() 1سرهم ويخييليرُه(الشفيعُ كما في الغصرب. ) يسللطه( )فيي المشرتري  أب يذ 

المشرتري فذنره لا يرخمر برالقلعِ  ( إو التكليرفُ برالقلعِ مرن أحكرامِ التعردِّي ولا تعردِّيح هنرا كمرا لرو زرحعح ملةِه فدُفِع  ضرُّه
. أقررول: قولرره:  إلخ يَتمِررلُ أن يررتركُح الأخررذح بالشررفعةِ ويَتمررلُ أن يررتركح البنرراءح والغرررسح للمشررتري   “ترررك”حررتى يَصُرردح

ا )ع بقيمتِهميالشرفيعُ بثمنرِه )رجيع( المبيرعُ  )وليو فعل هميا الشيفيعُ فاسيتُحِقٍ(ويأخذح المبيعح والظاهرُ هو الوجهُ الثراب. 
فرذن المبيرعح إو اسرتُحِقَّ منره والمسرألةُ  الهرا فذنره يرجرعُ علرى بائعرِه بثمنرِه وقيمرةِ لتملُّةِه جبراً فلا رر ر  ضِدٍ المشتري( 

رعح بقيمترِه غريرح مقلروع  أو  البناءِ والغرسِ أي إوا رجحعح المشتري برالثمنِ علرى بائعرِه فرذن شراء سرلَّمح الرنقضح إلى البرائعِ ورجح
عنرد ح خلافرا  لهمرا   2يرجرعُ بالنقصرانِ في  راهر الروايرة ثم لا يرجرعُ البرائعُ علرى بائعرِه بقيمرةِ البنراءِ والغررسحبحسحه فرلا 

   .)كالمشتري(أي كالرجوعِ بالثمن  )ويأمرُ سم بقيمتِهما أيهاً(كما في ولدِ المغرور. 

العبدُ تبطل الشفعةُ وترُرحدأ الدارُ على البائع إن أخذحها الشفيعُ بقيمةِ العبردِ بقضراء   ولو شرق داراً بعبدٍ ثم استُحِقٍ()
)أبيييذ  بةيييلل ثمنيِييه ليييو أصيييابته خفييية  وإن أخرررذحها بغررريِر قضررراء  لا تبطرررل الشرررفعةُ ويضرررمن المشرررتري قيمرررةح الررردار للبرررائع 

وهررو نقِْررضُ البنرراءِ فذنرره  الثمن إ ا قُصييد كالثيياني(سييماوية  وبحصييةِ ع رصييتِه لييو نق يي   البنيياء  إ  التبييعُ إنمييا يقاب ييلُ بيي
(الشرفيعُ  وع يأبذ(وهو النقضُ فلافِ الآفةِ السرماويةِ ) )قُصِد  بالإتلاف( لأنره منقرول  وكران يأخرذه قبرل  )الينِق  

خرذحه لأنره لريس بتبرع  ( والقيراسُ أن لا يأ)وأبيذ  بثمرِ يا ليو ابتياع  أرضياً ونخيلاً وثميراً  .النقضِ بعلَّةِ التبعيَّةِ وقد زالت
وجيهُ اعستحسيانِ أنيه تبيع  ميا دام للنخلِ ولا لأر  ولذا لا يدخلُ في البيعِ من غرير وكرر  فصرار كالمتراعِ في الردارِ )

فيعطى له حكمُ النخل وللشفيع حرقأ أخرذِ النخرلِ فكرذا البرائعُ وكرذا إن ابتاعهرا ولريس في النخيرلِ ثمرر  فرأثمحرح  متصلًا(
يذٍه(فللشفيعِ أن يأخذحه لأنه مبيع  تبعا  لسِراية البيعِ إليه كما عُرف في ولدِ المغررور في يدِ المشتري  المشرتري ثم  )فيإن ج 

رذَّه المشرتري في الفصرلِ  جاء الشفيعُ لا يأخذُ الثمرح في الفصلين لبطلان التبعيةِ للعقارِ وقتح الأخذِ بالانفصالِ فذن جح
ررلح في البيررع الأولِ سررقحطح عررن الشررفيعِ حصررتُه مررن الررث وكرران لرره حصررة  مررن الررثمنِ فيفرروتُ حصررتُه  )قصييداً(منِ لأنرره دخح

بفواترره وإن جررذَّه في الفصررلِ الثررراب يأخررذُ الأر ح والنخررلح بكررلِّ الرررثمنِ لأنرره لا يقابلرُره شرريء  مرررن الررثمنِ لحدو رِره بعرررد 
   إ  العقدُ لم يردِ عليه وع القبُ (.القبضِ فلا حصةح له من الثمنِ )
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(لرجل  سُفل  ولآخرح عُلرو  ) )ولو كان( قرال س: الشرفعةُ للجرارِ لا لصراحبِ العلروِ وقرال م:  فبِييع سيفل  وانه يد م  عليو 
م  العليوُ(فطلبرا الشرفعةح برالجوارِ ))ليو بيِيع دار  بجنبِهميا( الشفعةُ لصاحبِ العُلو وكرذا   قبيل ا بيذِ(والسرفلُ ) فانهيد 

ُِ   حقٍ العالي لفوتِ ميا يسيبالشفعةِ  صراحبُ العلروِ بالاتجردامِ فلرم يكرن لره شرفعة  في السرفلِ ولا تحِقُّ بيه( )يُسقِ
بررأن يرفررعح الأمرررح إلى القاضرري ليررأمُرحه  وبالف ييه م لبقيياءِ حقلييه إ  لييه أن ي بنيِيي  السييفل  بييإ ن الحيياكمِ(في الرردارِ اَرراورةِ )

ه ويمنع  السافل  من اعنتفاعِ(ببناءِ السفلِ )  وهو ما صرفحه في بناءِه. حتى يعطي حقٍه(بالسفلِ ) ليبني  عليه علو 

 فصل

ٌُ فلا حقَّ لرِ في البنراءِ لأنره منقرول  ولا شرفعةح في المنقرولِ  لو قاٌ: شريُ  البناء  وا رض  في صفقت ين() )قبُيِل  قيو
. فليو بر نيا وع حتيى يثبيُ   تفيرُّقُ الصيفقةِ باتفاقِهما على الشراءِ فلا يبطلُ في البناءِ ) الشفيعِ صفقةً لثبوتِ حقله(

حررررقَّ الشررررفعةِ علررررى العاقرررردِ ومثبررررت   تيييياريخ  يييييرجلُ    المشييييتري  لإثباتيِيييه تفرُّق هييييا، ورجٍيييي   م الشييييفيع   نييييه ملييييزمِ (
( ( والمبيرررعُ مقبررو   والررثمنُ منقرررود  )ولييو ابتلفيييا فييي الييثمنِ للاسررتحقاقِ.  لررزومح الشرررفعةِ  )لإنةيييارهِ(الشرراري )حُللييف 

(بالأقلِّ  (إو لا نصَّ هنا على التحالُفِ والتحرالُفُ  )وع تحالُف   )إع إ ا كيان كيلُّ(لا يكرونُ  )في رييرِ ميوردِ الين ل
)وليييس المشييتري  نييا بمُييدعٍٍ إ  لييو تي يير    ع علررى الآخرررِ حقررا  إو القيرراسُ هكررذا  )مُييدٍعِياً(واحررد  مررن المتخاصِررمحين 

. أقرررول: ينُافيررره مرررا وكُرررر في فصرررلِ التحرررالُفِ مرررن كتررراب فرررلافِ الشرررفيعِ، والمررردعي هرررو الرررذي لرررو ترحررررحكح ترُرررِ  يتُييير ُ ( كح
الرردعوى: مررن أن المبيررعح إوا كرران بيرردِ البررائعِ واختلفررا في الررثمنِ فذتجمررا يتحالفرران علررى القيرراسِ إو كررلٌّ منهمررا ينكِرررُ مررا 

البررائعح  يدعيرره الآخرررُ مررع أن كررلا  منهمررا لرريس بُمررردَّع  علررى مررا وكُررر هنررا مررن أنررره لررو ترحرررحكح لا يرُرترحكُ  فررذن
لا يرُررترك إو  1

 المشتري يطالبُه بتسليم المبيعِ وكذا المشتري لا يترك إو البائعُ يطالبُه بتسليمِ الثمنِ. 

مُ(  وقيدٍما الشيفيع   نيه مليزم  ع الشياري  فتيرجٍ   إ  البينياتُ لعليزامِ.  ،)لزييادةٍ يثُبِتُهياس المشرتريح )ولو بر نا يقيدل
لأنرره لررو  )أبييذ الشييفيعُ بقييوٌ البيائعِ(( في الرثمنِ وع قييب   منره ) البييائعُ أقييلٍ(وادعررى )( وليو ادعييى المشييتري ثمنياً 

(ادعررى البررائعُ ))ولييو( صُرردِّقح فيهررا وإلا جُعرِرلح حط ررا  لإمكانرِره.  ييل  أحييدُ ما البررائع والمشررتري ) أكثيير  تحييال ف  فلييو نة 
يييرِ(( الشرررفيعُ أبيييذ   ررر )بقيييوٌ الآب  البيرررعح بينهمرررا  فسيييخ الحييياكمُ(رِ وإن لم ينكُرررل )إو النكرررولُ إقررررار  بصرررحةِ قرررولِ الآخح

كيير د  بعيييبٍ بحُةييمٍ( بالفسررأِ  إ  ع يبطيُيلُ( بقييوٌ البييائعِ الشررفيعُ ) )وأبييذ( لتحقأررقِ رغبررةِ البررائعِ عررن )حييقُّ الشييفيع ِ
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تري لةييونِ البييائعِ )بقييوٌِ المشييالبررائعُ ثمنحرره ثم ادَّعررى المشررتري ثمنررا  والبررائعُ أقررلَّ منرره أخررذح الشررفيعُ  ولييو قييب () .المبيررعِ 
الييثمنِ رييير   1ولييو كييان نقييدالررثمنح فبقرري الخررلافُ بررين الشررفيعِ والمشررتري فكرران القررول للمشررتري. ) أجنبييياً بقبهِييه(
( الشررفيعُ برألف  لأنرره أخبرحرررح عررن الرثمنِ في حررال  لرره ولايررةُ )أبييذالررثمنح  بعتُهييا بييألفٍ وقبهييُ (البررائعُ: ) ظيا رٍ فقيياٌ(

)بقيوٌِ المشيتري إ  أقيرٍ بقبهِيه أوعً الشرفيعُ  قبهُ  الثم ن  و يو أليف  أبيذ( :)ولو قاٌليه البيانِ  فبُنِيح الحكمُ ع
أقررول فينبغرري أن لا يقُبررل بيانرُره في المسررألة الأولى أيضررا  إو المشررتري يحرردَّعِي أن  لييم يقُبييل بعييد بيانيِيه( 2فصييار أجنبييياً[

ُِّ لرى الحرط فرلاف عردم القربضِ )البائعح قبضح الأكثررح والبرائعُ ينكررُ، ولا يمكرنُ الحمرلُ ع فظهير فيي حيقل الشيفيعِ حي
 من الثمنِ خلافا  لهم.  البعِ (

ه بالنصفِ( ٍِ النصف  ثم النصف  أب ذ  لِ كيلل اليثمنِ(الآخرِ  )فلو ح ٍِ بأصلِ العقدِ ضيدٍ حي فذنره  )إ  نلُحِقُ الح
( )اسيتح قٍ بيالثمنِ ا وٌ فيلا يملِيكُ الشرفيعُ قرد  ةِ إ ()لبقاءِ العقدِ بلا ثمينٍ وضِيدٍ الزييادلا يظهحرُ في حقِّ الشفيعِ 

ييذ  بقيمتيِيه يييوم  الشييراءِ لعجييزهِ عيين مثلِييه الةامييلِ(غرريِر مثلرري  )بع ييرضٍ(شرررى  ولييو(. )إبطال ييهالمشررتري   )أو عقييارٍ أب 
ٌِ ملةِيه  3:وقاٌ أ لُ المدينةفأخذ بمثله معنى  وهو المالية ) يأبذُه بقيمةِ المبيعِ دفعاً له ر رِ المشتري بوصوٌِ بيد

 )عُدٍ مثلياً عددي  تقار ب(. على مثله الكامل.  )بمثلِ الثمنِ لو كان مثلياً لقدرتهِ(ويأخذ  إليه(

ِ (كرران الررثمنُ   )ولييو( ٌ  أو صييبر  إلييى أجلِييه  ن ا جييل  شيير يقتضرريه لا  )مييؤجلاً منعنييا أبييذ ه بمؤجٍييلٍ فأبييذ بحييا
أن ليه ا بيذ  بميا تمليٍك   6ومعيه  يم 5وليه ،4)فلم يةن رضاه للشاري رضاً للشفيعِ للتفاوُتِ في الميءءةالعقدُ 

)بيثمنٍ الشرفيعُ  )فلو أب يذ (( فذن الثمنح لو كان زيفا  يأخذُه الشفيعُ بزيف  مثلِه فكذا صفةُ الأجل. به بصفتِه كز يفٍ 
ِ  الثمنُ عن  ٌ  من البائعِ سق  رذحه  وليو( ،الشاري لفسيخِ العقيدِ فيي حيقل الشياريحا )مين الشياري كيان اليثمنُ أخح

ٌ  وقيد شيراه بمؤجٍيلٍ  (. أقرول: دلَّ هرذا للبائع عليه إلى أجلِه لتقرُّرِ العقدِ بين المشتري والبائع فةأنيه باعيه بحيا
ن الررثمنُ  رربُ للبررائع علررى الشررفيعِ علررى أن الأخررذح بالشررفعةِ بعررد قرربضِ المشررتري لرريس بطريررقِ تحرروألِ الصررفقةِ وإلا لكررا
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ه بعييد حلييوٌِ الشررفعةح  )ولييم يطليُيب(الشررفيعُ إلى أجلرِره  )ولييو صييبر(للتحرروألِ ونزولرِره منزلررةح المشررتري.  )يجييولزُ   أبييذ 
في الطلرربِ في الحررالِ فيصررحأ طلبرُره عنررد )فييي الحيياٌ فييلا فائييدة ( مررن الأخررذِ  ا جييلِ إ  ا ل ب ييه للأبييذ ولييم يييتمةٍن(

ٌ  فيبطلُ بسةوتهِجلِ، )حلولِ الأ ٌِ إ  له أبذُه بثمنٍ حا  يوافِقُهما   أوعً(.  ،ولهما ثبوتُ حقله في الحا

عرن  ) مييٍين وبقيمتِهميا والشيفيعُ مسيلم  لعجيزهِ(( كران العاقردُ والشرفيعُ )ويأبذه بمثلِ الخميرِ وقيميةِ الخنزييرِ ليو
ِِ الخمرِ  يالشفعةُ ) )ولو كان ( ،الي )نصيف ه بنصيفِ الخميرِ والمسيلمُ نصيف ه بنصيفِ الرذميأ  ذ (لمسيلمٍ و ميي  أب 

)فحةمُييه كمسييلمٍ لعجييزهِ عيين تمليييكِ الخمييرِ ولييم الررذميأ قبررل الأخررذِ  قيمييةِ الخمييرِ إ  بعهُييه كةللييه. ولييو أسييل م (
 تبطل الشفعةُ إ  الإسلامُ سبب  لتأكُّدِ حقله ع لبطلانهِ(.

 تةملة

ه زييد  وقياٌ  و الييد: ورثتيُه فبير   ن  الشيفيعُ أنيه كيان  بِ البيائعِ تركيه إرثياً )قاٌ الشفيع: شري   من زيدٍ وصدٍق  
فينتصِربُ خصرما  عنره ولا حاجرةح في )يقُبيل إ  ع يصِيلُ إليى حقليه إع بإثبياتِ مليكِ الغييرِ( ولم يبرهِن على البيعِ  له(

ُِ مقِرررأ برره ) (فصييا برروتِ الشررفعةِ إلى إ برراتِ البيررعِ بالبينررةِ إو المالرر يير  هررو  :المشررتري وقررال ر كميين أقييرٍ ببيييعِ دارهِ وأنة 
حِ وهررو زيررد  )ع يُصييدٍقانِ علييى  ي للمقررر بررالبيعِ ولم اشررتره وثمررة يقُضررى لرره بالشررفعةِ فكررذا هنررا إلا أنَّ الشررفيعح والمالرر

بيع  إلى الشفيعِ وأبيذ  ثمن يه )فتخييٍر   و اليد سلٍم المعليه إو البيعُ  بتح بالإقرارِ لا بالبينرةِ  اليدِ في إلزامِ العهدةِ(
رررح الشررراءح فكيررف  :ولا يقررال )الييثمن (وهررو وو اليرد  )ويسييتردُِّ المشييتري(الشررفيعُ منرره  أو إلييى البييائعِ ليأبييذ ( إنرره أنكح

.  )إ  الشرعُ كذٍبه(يستردِأ الثمنح وفيه تناقض    فلححِقح إنكارهُ بالعدمِ فرلا تنراقُضح
مرن )وليو ادعيى  و الييد الهبية (  1

بحه لِ بل شريتحه منه وصدَّقح الشفيعح زيد   :جهةِ زيد  وقال الشفيعُ  ( لأن زيردا  مرع وي اليرد تصرادقا )صُدلق  زيد  ما وحهح
ِِ إلا أن القولح للبائع فيما يقِرأ على نفسِره في حرقِّ الشرفعة لا فيمرا يقِررأ  حِ كان لزيد  فله القولُ في جهة التملي أن المل

فررذن صرردقهما أخررذحه الشررفيعُ منرره وإن أصرررَّ علررى  )فخُييليير   و اليييد كمييا مييرٍ(العهرردة عليرره  علررى وي اليررد في إ ررابِ 
 .  التكذيبِ ردَّه على البائع كما مرَّ

)ولو حهر  أحدُ الشفيع ين قُهي بةلله للحاضرِ بغيبةِ الشفيعِ الآب رِ لشك  في البِه فلا مزاحِم  فليو سيلٍم قبيل 
)فحهر الغائيبُ أب يذ  حظيٍه فقيِ إ  الحةيمُ ليلأوٌ قط يع  حيقٍ ل القبضِ  كم  أو بغيرهِ قبالقبِ  أو ردٍه بعيبٍ( 
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)وليو قيب   فير دٍ بيلا حةيمٍ تخيير بعد القبضِ  كم  يأخذُ حظَّره فقرط.  الغائبِ عن نصفِه فلا يعودُ وكذا لو ردٍه(
  ن اليينق   بيييع  جدييد  فييي حقلييه(برالرد )للبيررع الأول أي  أبيذ حظيٍيه فقيِ بييالبيعِ ا وٌ أو أبييذ  الةيلٍ بييالنقِ (

مِ الشييريكِ علييه فقطيع  الحةييمُ لعردم الحكرمِ برالنقض.  )وليو كييان ا وٌُ شيريةاً ور دٍ بحةيمٍ فييلا حيقٍ للجيار لتقيدُّ
كررم  أقررول: فررذن قيررل: لررو رحدَّه المشررتري  كررم  لا تبطررلُ الشررفعةُ إوا لم يسررلِّم البيررعح ولررو ردَّه الشررريِ الشررفيعُ   حقٍييه(.

ُِ لمرا حُكرم لره بالشرفعةِ بطلرت شرفعةُ  بطلت شفعةُ الجارِ مرع أن الشرفيعح كالمشرتري فمرا الفررقُ بينهمرا: أقرول: الشرري
الجارِ بذلِ الحكمِ لتأخأرهِ وبالردِّ برالحكم فُسرأ البيرعُ مرن كرلِّ وجره  فلرم يعُتربر بيعرا  جديردا  في حرقِّ الثالرثِ فلمرا بطرلح 

ررذح حظَّرره حررقأ الجررارِ لم يعرُرد كمررا مرر رَّ في مسررألة حضررورِ أحرردِ الشررفيعحين حيررث لررو حضررر الغائرربُ بعررد الررردِّ بررالحكمِ أخح
وأبيييذ فقرررط الخ وفي صرررورةِ ردِّ المشرررتري كانرررت شرررفعةُ الشرررفيعِ باقيرررة  فذنررره لم يَُكرررم ببطلاتجرررا فرررلاف الجرررارِ المرررذكورِ )

ُِ بالشرفعةِ برلا حكرم  ثم ر  الجارُ لو بدون الحةيمِ( دَّه علرى البرائعِ  كرم  أو بدونره أخرذحه الجرارُ أي لرو أخرذه الشرري
ُِ  كررم  ثم ردَّه برررلا حكررم  أخررذه الجرررارُ وإن بطررل حقأرره في البيرررع الأول  )إ  لييم يبطييل حقُّيييه( وكررذا لررو أخرررذه الشررري

 للحكم للشريِ إو الردأ بلا حكم  بيع  جديد  في حقِّ الجارِ فأخذ به.

ثيُلثُ يه صيٍ  أن يأخذح منه ) )على(( مع الأولِ ه ثم حهر الآبرُ فصال )ولو حهر أحدُ الشفعاء الثلاثة وأبذ كلٍ 
ِ  بعيي   حقلييه وأبييذ  بعه ييه و ييو معلييوم ( )فلييو وهررو الثلررثُ فذنرره أخررذ  لثرره شررائعا  وهررو معلرروم  فكررذا ثمحنرُره،  إ  أسييق

إ  الثيياني سييلٍم(  )أربعييةً ميين ثمانييية  عشيير  وكييل  ميين الآبيير ين سييبعةً وهررو المصرراَُ  (-أبييذ الثيياني-حهيير ثييالثهُم 
فررذن مثررلح مررا أخررذ الثرراب سررالم  لررأول بررلا تسررليم  فررلا يظهرررُ أ رررُ ) نييه  ييو الزائييدُ( لا في  لثيرره  )فييي ثلثييه(الشررفعة 

( فيره التسرليمُ وهرو الثلرث فةان ميا جيرقالتسليم في مثلِ ما أخذ الثاب وإنما يظهرُ فيما زادح على ولِ وهو الثلثُ )
)و ييو ثلثيياه بييينهم أثلاثيياً فيُحتييا  إلييى ثلييطٍ ومررا لم  رررِ فيرره التسررليمُ  )نصييفين(ولِ والثالررثِ أي الأ بييين الآبيير ين()

 ثليُيطِ ثيُلثُ ييين(لأنرره بررين الأول والثالررث سررواء  فتنصررف ويَترراج إلى ) نصييفِ ثلييطٍ(لصررلحِ الأول ويَُترراج إلى ) وثيُلثُ ييين(
( لأنرره بررين الثلا ررة سررواء  ذي جرررى فيرره التسررليمُ وهررو سررتة  بررين الأول والثالررثِ فالثلررثُ الرر)فيخييرٍ  ميين ثمانييية  عشيير 

نصفان لكلِّ واحد   لا ة  وبقي ا نا عشر بين الكلِّ أ لا ا  فيكون للثاب أربعة  ولكلِّ واحرد  مرن البراقِيحين سربعة . أقرول: 
عُ بينهمرا نصرفان يمكنُ أن يكونح هنرا وجره  آخررُ وهرو أن النصرفح سرالم  لرأول حرين حضرر الثراب برلا تسرليمِه إو المبير

فلم يسلِّم الثابح إلا  لثح نصرفِه فمرا جررى فيره التسرليمُ  لرثُ النصرفِ لا  لرثُ الكرلِّ فكران  لرث النصرفِ وهرو  لا رة  
مرن ثمانيرةح عشررر برين الأولِ والثالررثِ نصرفين إو الثرراب أبطحرلح حقَّرره في ولرِ القرردرِ ومرا لم  رررِ فيره التسررليمُ وهرو  سررةح 

رررَّجُ مررن سررتة   عشرررح بيررنهم أ لا ررا   فكرران للثرراب  سررة  ولكررل واحررد  مررن الآخرررحين سررتة  ونصررف  فليضرراعف للكسررر فيُخح
و لا ين فللثاب عشرة  ولكل واحرد  مرن الآخررين  لا رةح عشررح ووجرهُ مرا في المرا أن الثالرثح إوا حضرر ينبغري أن يكرونح 

 لثِ فصار الثلثُ بينهما نصفين. الثلثُ بينهم أ لا ا  كالثلثين لكنَّ الثابح سلَّم حظَّه من الث
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)ولآبير  البقيية  صيٍ  مرن المبيرعِ  على أن  حدِ ما سُدساً(واحردة  ) )صفقةً(من الشفعاءِ الثلا ةِ  )ولو شرق اثنان(
وأبيذ الثاليطُ فسقط شفعتُه ) الشراءُ فلا شفعة  بينهما إ ا ضمِن  كل  منهما لءبرِ سلامة  ما أبذ ه فررِب  عنه(

( أي إن لم يلررقح الثالررثُ إلا أحرردحهما أخررذح منرره نصررفح مررا في يرردِه )للتسييويةوحررده أيِّهمررا كرران  ميين لقي ييه( نصييف  حييال 
( لأنَّ مشرتريح السردسِ صرار )وليو ل قِي هميا أبيذ  و السيدِ  تُسُيعاً وخبيرانِ ميا بقيي  سيواءً لاستوائهِما فيما في يرده 

يررعِ فسررلَّمح لصرراحبِه مثلحرره فلررم يعمررل تسررليمُه فيمررا أخررذ وفي مثلرِره مسررلِّما  الشررفعة في  لثرري المبيررعِ لأنرره أخررذح سرردسح المب
وولِ  لثُ المبيعِ وإنما يعمل تسليمُه فيما بقيح وهو  لثا المبيعِ فكان الثلرثُ بيرنهم والثلثران برين الآخررحين وكران ينبغري 

الثلثرران بررين الآخرررحين نصررفين  أن يكررونح الثلثرران بيررنهم أيضررا  لكررنَّ مشررتريح السرردسِ لمررا سررلَّم حظَّرره مررن الثلثررين صررار
فاحتيد إلى عردد  لره  لرث  ولثلثرِه  لُرث  وأقلأره تسرعة  فيُقسرم  لثرُه وهرو  لا رة  بيرنهم أ لا را  ويقُسرم  لثراه وهرو السرتةُ برين 
 الآخرررحين نصررفين فحصحررلح لمشررتري السرردسِ واحررد  وهررو التأسُررعُ ولكررلِّ واحررد  مررن الآخرررحين أربعررة . وخرررَّجح م المسررألةح مررن
ثمانيةح عشرح وأتجا ترَّجُ من التسعةِ كما وكرنا وإنما فعحلح ولِ ليتَّحِدح المخرجُ في المسائلِ كلِّهرا وكثريرا  مرا يفعرلُ م كرذلِ 

)وليو صيال  المشييتري  أحيدُ الشيفيع ين عليى النصييفِ فحه ير  الآبيرُ أبييذ ميا للمشيتري لتسييليمِ ا وٌِ في كُتُبرِه. 
 ونصف  شريةِه للشركةِ(. 

يير  الشييفيعُ صُييدلقا()ولييو   )إ  الشييفيعُ يييدٍعي حقيياً ينُةرانييه(مررع اليمرريِن  اتفييق المتبايعِييان علييى بيييارِ البييائعِ وأنة 
والقررولُ للمنكِررر. أقررول: علررى هررذا الأصررلِ ينبغرري أن يكررونح القررولُ للمشررتري في مسررألةِ الصررفقتين حيررث قررال في أولِ 

مِ علررى هرذه التكملررة: ولررو قررال: شرريتُ  البنرراءح والأر ح في صررفقتحين الخ فررذن الشرفيعح يرردعي حقررا  ينُكررره  الفصرلِ المتقرردِّ
، وأقول: فذن قيل هرذا جرالفُ مرا سريجيء قبُيرلح كترابِ  1المشتري فينبغي أن يُصحدَّقح مع أن القولح للشفيع ثمة كما مرَّ

قا فيُشرررفع رررركِة بأسرررطر : مرررن أتجمرررا إوا تصرررادقا علرررى تلجئرررة  أو خيرررار  وفسرررأ  لم يُصحررردَّ ، أقرررول يَتمرررلُ أن يكرررونح في الشَّ
 .  المسألةِ روايتان أو يكونح ولِ على رواية  عن س كما رُوي عن س هنا أن القولح للشفيعِ لأصالةِ البتِّ

ولو برهنح الشفيعُ يقُبل وإن كان على النفيِ لأنه مثبت  معنى  فذنه يثُبت حرقَّ الشرفعةِ ولأنره عبرارة  عرن السركوتِ عرن 
وهرو يقرولُ   “قولُ النصرارى”ولم يقل   “المسيحُ ابنُ الله” :ى أتجما لو شهدا على رجل  أنه قالشرِ  الخيارِ، ألا ير 

                                       
ووجه الورود  اهر ولكن ليس الأمر كما تيله إو قال   “يدعي حقا ينكرانهإو الشفيع ”قال أمير فاضل: هذا الاعترا  منه بالنظر إلى قوله في الما  1

صفقة واحدة في البدائع في تعليل كون القول للشفيع ومسئلة الصفقتين لأن إفراد كل واحد منهما بالصفقة حالة الاتصال ليس بمعتاد بل العادة بيعها 
تمسكا بما هو الظاهر.........ولكن في مسئلة الخيار ليس الشفيع متمسكا بما هو فكان الظاهر شاهد للشفيع فكان القول قوله......لكونه م

 . 998الظاهر..  رقم الورق: 
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لم نسررمع منرره أنرره قررال قررولُ  :قلررتُ تقُبررل الشررهادةُ لأنرره عبررارة  عررن السرركوتِ أو لأن المقصررودح إ برراتُ الفرقررةِ ولررو قررالا
طلَّقحهررا ولم يسررتثنِ  :عحهررا أو طلَّقهررا بغرريِر اسررتثناء  أو قررالاالنصررارى لم تقُبررل لعرردمِ تضررمأنِ الإ برراتِ. ولررو شررهدا أنرره خالح 

وادَّعرى الرزوجُ الاسررتثناءح لا يقُبرل قولرُه ويقُضررى بالشرهادةِ وكررذا في العترقِ 
وكرذا لررو شرهدا أنره أسررلحمح ولم يسرتثنِ وشررهِدح  1

المقصررودُ إ برراتُ الإسررلامِ قولرره  آخررران أنرره أسررلحمح واسررتثنى تقُبررل الشررهادةُ علررى إ برراتِ الإسررلامِ وإن كرران فيهررا نفرري  إو
رلُ فرالقولُ لهمرا إو العقردُ صردحرح  )كموكللٍ وعاقد ين( ررح الموكِّ أي لو تصادق الوكيلُ بالبيعِ مع المشتري علرى الخيرارِ وأنكح

 عنهما. 

 ا عُقيد علييه()ولو باعيه بقِين  وليم يتقابهيا فوجيد ه أعيور  فير دٍ أو ر ضِيي  أبيذ  بقيمتيِه سيليماً إ  ليه ا بيذُ بمثيلِ مي
وقررد عُقررد علررى السررليمِ. أقررول: فررذن قيررل: ينبغرري أن يكررونح لرره الأخررذُ بقيمترِره أعررورح في صررورةِ الرضررا لأنرره كحررطل عررن 

أقررول: يمكررنُ أن  ررابح بررأن الحررطَّ يظهرررُ في المقرردارِ والعرروحرُ وصررف  فررلا يكررونُ لرره قسررط  مررن الررثمنِ فررلا يكررونُ  .الررثمن
)فحهير البرائعح  كرم  أو بدونره  )وقاسم (بالشفعةِ  صف  دارهِ مُشاعاً فأبذ ه جارهُ()ولو باع نالرضا كحطِّ الثمن. 
دَّ بالقسمة فليس له نقضُه كما مررَّ قبُيرل  بلا نقِ  قسمةِ الجارِ إ  القبُ (ما في يد الجار ) شريكُ الطريقِ أبذ (
)ثييم حهيير  را  وأخررذح الشررفيعان واقتسررما أي لررو شرررى دا )ضييدٍ قسييمةِ الشييفيع ين بعييد  ا بييذِ(فصررلِ بنرراءِ المشررتري 

لررو لم يررنقض لأنرره يأخررذ مررن كررلل منهمررا  لرُرثح مررا في يررده  )لتفييرُّقِ ملةييه(ولقِيحهمررا فلرره أن يررنقُضح القسررمةح  الثالييطُ(
مررا فيصرريُر نصررفُ حقِّرره في منررزل  ونصررفُه في منررزل  آخرررح فيتضرررَّرُ برره وهنررا لا يتتضرررَّرُ لأنرره لا يتفرررَّقُ ملكُرره فذنرره يأخررذ 

() ،أخررذه الجررارُ  )بييل لقِييي  أحييد  ما لييم ييينق  القسييمة إ  فيييه الشررفيعين  الثالييطُ ولييم يلييق(الشررفيعُ ) ولييو حهيير 
)إ  نصيفُ ميا بييدِه لا نصرفحه  ع  ميا بييده(بُ )وأبذ  رُ لأن فيه نقضح قسمةِ الغائبِ وتصرأفا  عليره  حةم  على الغائبِ(

( فيلا شيفعة  فييه ضِيدٍ أبيذِ الشيفيعين نصيفين عليى الشييوعِ  أُبذ بشفعة فثبت  فيه ونصيفُه أُبيذ بقسيمة فاسيدةٍ 
أي لم يقتسماه بعدح الأخذِ بل بقيح في يد كلل منهما نصفُه على الشيوعِ هرذا إشرارة إلى جرواب  وسرخال  أمرا السرخالُ: 

ما في يده لأن حقَّه وحقَّ الحاضررِ فيمرا في يرده علرى السرواءِ فيجرب  2فهو أنه كان  بُ في مسألتنا أن يأخذح نصفح 
أن يأخرذح نصرفح مررا في يرده كمرا إوا حضرررح شرفيعان وأخررذ المبيرعح مرن المشررتري نصرفين علرى الشرريوع ثم حضرر الثالررثُ 

رح كررذلِ لررو  بعررد مررا غررابح أحرردُهما لقرري الآخرررح وحررده فذنرره يأخررذُ منرره نصررفح مررا في يررده، وأمررا الجرروابُ: فهررو أن الأمرر
كان ما في يده من النصفِ كلِّه مأخووا  بالشفعة كما في تلِ المسرألة لأن حقَّهمرا في المرأخوو بالشرفعةِ علرى السرواءِ 

                                       
 ساقط من )ب(  “وكذا في العتق”قوله 1
 ساقط من )ب(  “النصف”لف   2
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أما هنا فالمنزلُ الرذي في يرد الحاضررِ نصرفُه مرأخوو   كرم الشرفعةِ ونصرفُه مرأخوو   كرمِ القسرمةِ الفاسردةِ إو القسرمةُ 
ة  في حقِّ الثالثِ لأن له حقَّ النقضِ دفعا  للضرر عنه كمرا بينرا فيأخرذُ نصرفح المرأخوو التي جرت بين الشفيعين فاسد

رذح  كرمِ الشرفعةِ ولا شرفعةح في المقبروِ    كمِ الشفعةِ دون نصفِ المأخووِ  كمِ القسمةِ الفاسدةِ لأنه لو أخذه لأخح
بررالبيع الفاسرردِ ولا شررفعةح فيرره لمررا فيرره مررن تقريرررِ  كررم القسررمةِ الفاسرردةِ لأن المقبررو ح بالقسررمة الفاسرردةِ كررالمقبوِ  

الفسادِ والواجبُ رفعُه فذوا حضر الغائبُ الذي في يده نصفُ المبيرعِ يرنقضُ القسرمةح لوقوعهرا فاسردة  في حرقِّ الثالرثِ 
 وتستأنفُ القسمةُ بينهم أ لا ا . 

عرن  ا  لأنره يصريُر حط ر)لغيا حطُّيه(  عرن مشرتريه ( فحرطَّ البرائعُ )ولو أبذ  الشفيعُ فمرِض  البائعُ و و مورِثُ الشيفيعِ 
ٌِ الصييفقة إليييهالرروارثِ الشررفيعِ ) ييلٍم ،لتحييوُّ ( الرروارثُ شررفعتحه أو لم يكررن شررفيعا  وطلرربح مررن المشررتري أن يبيعحرره ولييو س 

ٍِ البييائعُ(منرره توليررة  أو مرا ررة    الرروارثِ الحررطأ ويلررزم حطأرره عررن  )صييٍ (عررن المشررتري  )فييوعه المشييتري أو ر اب يي   وحيي
)ولييو بيياع  مييري   ميين أجنبييي  بقيمتيِيه لا تحرروأل  فلررم يكررن تصرررفُ المررريضِ واقعررا  لوار رِره بوجرره  مررا. ) نييه بيييع  مبتييدأ ( 

( عنررده فيتوقَّرفُ علررى إجرازةِ الور ررةِ فيفسُردُ فررلا )إ  بيعيُيه مين وارثيِيه وصيية  عنرد ح  ووارثيُه شييفيع  فالشيفعةُ ع تصيي ُّ(
 الشفعةُ.  ةٍ عند ما فصح (وليس بوصيشفعةح للفسادِ )

)وع أثيير  لعجييازة لتوقُّييفِ شررفعةح للرروارثِ وِفاقررا  في الأصررحِّ للتوقأررفِ والفسررادِ  )ولييو باعييه ميين ا جنبيييل محابيياةً فييلا(
أي محررلأ الإجررازةِ ينبغرري أن يكررونح موقوفررا  حررتى ينفُررذح بالإجررازةِ والعقرردُ الواقررعُ بررين  محييلل الإجييازةِ ونفيياِ   ييذا العقييد(

 يذا قيوٌ ح  :)وقييلالمريضِ وبين الأجنبيِّ نافذ  غيُر متوقِّف  إو الغرُ  أن المحاباةح تُرج من الثلُرثِ فرلا محرلَّ لعجرازةِ 
فررذن قيررل:  كشييراءِ الييوارثِ ميين المييريِ  محابيياةً(الأخررذح بالشررفعةِ للرروارثِ بقيمترِره في صررورةِ المحابرراة ) و مييا جييوٍزا(

(فعةُ هرذا صرورُ مرا براع مرن الأجنربيِّ )يصحأ عندهما بقيمتِه فكرذا الشر أي باعره مرن وار رِه والشرفيعُ أجنربيٌّ  وليو عة يس 
 )فالشييييييييييييييييييييييييييييييييييييييفعةُ الور ررررررررررررررررررررررررررررررررررررررةُ )فييييييييييييييييييييييييييييييييييييييإن باعييييييييييييييييييييييييييييييييييييييه محابيييييييييييييييييييييييييييييييييييييياةً ولييييييييييييييييييييييييييييييييييييييم تُجِييييييييييييييييييييييييييييييييييييييزِ( 

وليو باعيه ( في روايرة. )وجيوٍزا بقيمتيِهلما مرَّ من أن البيعح من وار هِ وصرية  عنرده لا عنردهما ) ع تص ُّ عند ح لتوقُّفِه(
تصررحأ عنررد ح خلافررا  لهمررا لمررا مرررَّ مررن أن البيررعح مررن وار رِره وصررية  عنررده لا  مسيياواةً أو بييأكثر  فالشييفعةُ ع( ميين وارثيِيه
 بثمنِه(. في صُوحرِ العكسِ سواء  كان محاباة  أو مساواة  أو بأكثرح يصحأ ويأخذُ الشفيعُ الأجنبيأ ) )ولو أُجيز(عندهما. 
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ييفِعا إ  الشررفيعُ الآخرررُ  )وكذٍبييه(( المقحرررأ لرره فصييدٍقه 1شييريتُه لييك بييأمرِ ) حييدِ الشييفيع ين: المشررتري  )ولييو قيياٌ( )ش 
شييريت ه قبلييي أو و ب ييك وقبهيي   وصييدٍقه  :وليو قيياٌ المشييتري: الييدارُ لييك أو قياٌالمشررتري. ) اتفقيا علييى شييراءِ(

برره الآخرررُ أخررذ كلَّرره  المق ييرُّ لييه( بيُيه لإقييرارِ(وكذَّ المصرردِّقِ بمبطررلِ الشُررفعةِ إو الشررفعةُ تثبررت باعتبررارِ الشررراء فررذوا  )مةذل
ٌُ المهييارب ةِ شييريةاً ثالثيياً فييي حييقل  :وا صييلُ ادَّعرى عرردمح الشرراءِ وصرردَّقه فيرره فقرد أقرررَّ برربُطلانِ شرفعتِه. ) أنييه عيُيدٍ ميا

ٌِ والمهارِبِ فقِ عشيتمالِه عليى حقٍيين( لتصررأفُ للمضرارِبِ ولهرذا لرو شررى بمرال إو الرقبرةُ لرربِّ المرالِ وا ربل الما
المضراربةِ جاريرة  ولا ربررحح فيهرا لا يَررلأ وطئُهرا لأحرردِهما فلمرا كران لرره حكرم  مغرراير  لملكحيهمرا جُعررل كالثالرث في حقِّهمررا 

: إن دارح المضاربةِ لا ترج من بينكما فلا تسرتح قان ارا شريئا  ولم ُ عل  الثا  في حقِّ الأجنبيِّ لأن من حُجَّتِه أن يقولح
داراً بييألفٍ ثييم داراً خبيير  بييألفٍ خبيير  بجنييبِ الييدارِ ا وٌِ وبجنييبِ ربل ( معرره ألفرران )فلييو ابتيياع  مهييارب  زائرردا . )
وهرري  كييان أثلاثيياً لهمييا وللمهييارب ةِ ولييو كييان ثميية  جييار  خبييرُ أبييذ الجييارُ ثلث ييه وتثليٍيطُ البقيييةُ(( والمضرراربِ )الميياٌ

)ولييم يظهيير فييي حييقل ا جنبيييل ( وهمررا ربأ المررالِ والمضررارِبُ )إ  يييزاحِمُ ا جنبيييٍ اثنييانربةِ الثلثرران بينهمررا وبررين المضررا
 ( دارِ المضاربحةِ. ابتلافُ جهةِ 

( لأن الوصرف لا يأخرذ حظرا  مرن الرثمن إلا اً مين اليثمن بعيد القيب  ع قبليهأنه إنما يأبذ العيبُ حظ   :)وا صل
 مه معيبرررا  أمسرررِ وصرررف السرررلامة فصرررار الوصرررفُ نررره بررراع سرررليما  فرررذوا سرررلَّ صرررد بالتنررراول وولرررِ بعرررد القررربض لأإوا قُ 

مقصودا  بالتناول فأخذ حصته من الثمن. أقول: هذا ينافي ما تقدم في أول فصل العيرب مرن البيروع مرن أن المشرتري 
الخ ووجره المنافراة ويرجع بنقصانه إو الوصرف لا يقابلره شريء مرن الرثمن  سِ المبيعح لو وجد عيبا  بالمبيع ليس له أن يمُ 

الرجرروع  مررن الررثمن وإن كرران المشررتري قرربض المبيررع حررتى بنرروا عليرره عرردمح  كررر ثمررة يقتضرري أن لا يكررون حصررة  أن مررا وُ 
)فلييو والله أعلررم.  مررن الررثمن بعررد قرربض المبيررع وبينهمررا منافرراة   كررر هنررا يقتضرري أن يكررون لرره حصررة  بالنقصرران ومررا وُ 

أي إن كران  )قبيل  القيبِ  وإع(مرن الرثمنِ لرو وقرعح الصرلحُ اليدارِ(  صال  عن عيبٍ على دارٍ أبيذ الشيفيعُ بحيال 
مررن الررثمنِ وهرذا لأن العيرربح لرريس لرره حرر   مررن الررثمنِ قبررلح  بحييال العيييبِ(الصرلحُ بعررد قرربضِ المبيررعِ فالشررفيعُ يأخررذه )

عُ يأخرررذ  صرررتِه مرررن قررربضِ المبيرررعِ فكررران الررردارُ وهرررو بررردلُ الصرررلحِ زيرررادة  في المبيرررعِ فأخرررذ حصرررة  مرررن الرررثمنِ  فالشرررفي
من وصفِ السلامةِ حصة  من الثمن لأنره قُصِردح بالإمسراك فتكرونُ الردارُ  3، وأما بعد القبضِ فيكون للفائتِ 2الثمنِ 

                                       
 ساقط من )ب(  “بامرك”لف   1
 ما بين الحاصرتين ساق من )ب( 2
 كما في العبارات التالية.   “الفائت”بدلا عن   “للغائب”وفي )ب(  3
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ٌ  ولذا لو امتنع اليردُّ بعييبٍ وهو وصفُ السلامة  )إ  الفائُ (بدلا  عنه فيخخذ  صةِ الفائتِ المبدل من الثمنِ  )ما
هذا اعتيا   عن الفائت فظهرح أنه مال  إو الاعتياُ  يصحأ عن المالِ لا عن الحرقِّ ولرو اشرترى و  رجع  بقيمةِ النقِ (

ِ  بررذزاء المررالِ فتصررحأ الشررفعة وهررذا وجررهُ الاستحسرران  )وعيين م أنييه ع شرريئا   صررة العيرربِ  رروزُ فيثبررت أن الرردارح ملرر
ف  وقررد أخررذ الرردار بالفائررت وهررو لرريس بمررال  والفائررتُ وصررشييفعة  فيييه و ييو القييياُ  إ  الوصييفُ ع يقابلييه الييثمنُ( 

إو كلأره بذزائهِمرا بررلا  )علييى كيلل اليثمن(أي المبيرعح والردارح  راب ح هميا(فكران الردارُ مرأخووا بغرير المرالِ فرلا شررفعةح فيره )و
زْرِ( شربهة   ومبرنى  فكران فيره شربهةُ التفراوتِ )وع يراب ُ  أحدُ ما بحصةٍ بلا بيانٍ للشبهة فيإن الحصية  عرفي  بيالح 

بعييبٍ بحةيمٍ قبيل أبيذِه بشيفعةٍ وهو بردلُ الصرلحِ ) )فلو ر دٍ الدار (المرا ة على الأمانةِ فيمتنع عند شبهة الخيانة. 
شفعتُه إو لم يبقح للصلحِ أ ر  وعادح المشتري على حجتِه في العيبِ. أقول: هرذا صرلح  بمرال  عرن مرال  علرى مرا  بطل (

حكمح البيعِ على مرا عرُرف في كترابِ الصرلحِ مرن أن الصرلحح بمرال  عرن مرال  يعُتربر بيعرا   تقرَّرح فيكونُ حكمُ هذا الصلحِ 
فعلى هذا ينبغي أن لا تبطُلح الشفعةُ بردِّ الدارِ بعيب   كم  إوا لم يسلم الشرفعة بعرد الصرلحِ كمرا أن المشرتريح إوا ردَّ 

عِ كما مررَّ والرردُ  كرم  وإن كران فسرخا  مرن كرل وجره  لكنره المبيعح بعيب   كم  لا تبطل الشفعةُ لو لم يسلِّمها بعد البي
ررُ في حررقِّ الشرفعةِ كمررا لا يظهررُ في حررقِّ الاسررتبراءِ  لأن   )وراب ي   المبيييع  علييى كييلل اليثمنِ مييا لييم يرجِييع بعيبييه(لا يظهح

 كلَّ الثمنِ بذزاءِ المبيعِ إو الصلحُ لما انفسأ صار كلأ الثمنِ بذزائه. 

( فصال    عن عيبِها على قن  أبذ ا الشفيعُ بحِصٍتِها من الثمنِ فلو اسيتُحِقٍ القينُّ أو ردٍُ بخييارِ )ولو شرق داراً 
)ردٍ الدار  وكان الشياري وإن شراءح )إن شاء  ردٍ حال عيبِها إلى الشاري( ر ية  أو شر   في الصلحِ فالشفيعُ بالخيار 

  وكيذا لييو(لأنره فسرأ  في حرقِّ الكرل فللمشررتري أن يردَّهرا علرى البرائعِ ) ليو أبييذ ا بحةيمٍ(مرع البرائع ) عليى حُجتيه(
( ردَّ )وليوأي يتخيرَّررُ الشرفيعُ برين ردِّ الردارِ وبرين ردِّ حر ِّ عيبِهرا إلى الشراري  )ردٍ القينٍ بعييبٍ بحةيمٍ(كان المشرتري 
دِ العقييدِ فييي حييقل الشييفيعِ القرنَّ بعيررب   ِِ ( )برضيياً فييلا شيييء  علييى الشييفيعِ لتجييدُّ فكررأن المشرتريح برراعح القررنَّ مررن المالرر

 الأول.

 فصل

ييب ق  ) :والأصررلُ  ُِ ولا نائبرُرهأنييه يبُطِييلُ العقييد  اسييتحقاق  بحييق  س  رررح برره أن العقرردح لم يباشِررره المالرر وع ) ،( العقرردح لأنرره  هح
)أنيه يتقيدٍمُ الشيفيعُ عليى م ين قيام مقيام  المشيتري( الآخررُ  وا صلُ(( عن العقدِ ))بحق  تأبٍر  الاستحقاقُ  يبُطله(

( المشررتري أو ادُّعِييي  الييدارُ فصييال   المشررتري في الررثمنِ ) )فلييو شييرق داراً بييألفٍ فييزاد (كمررا يتقرردَّمُ علررى المشررتري. 
لأن الشرفيعح ( المشرتري علرى البرائعِ بالزيرادةِ وعلرى المردعِي ببردلِ الصرلحِ )بإنةارٍ فأب ذ  ا الشفيعُ بألفٍ بحةمٍ رجع
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اسرتحقَّها  رقل سرابق  علرى الصرلحِ وعلرى الزيرادةِ فأوجررب بطرلانح الصرلحِ والزيرادةِ مرن الأصرلِ ولأن الأصرلح مرن باشرررح 
التصرأفح لغر   يبطُلُ ببُطلانِ الغر  والمشتري إنما دحفحرعح بردلح الصرلحِ أو زاد في الرثمنِ لتحسْرلحمح لره الردارُ فرذوا لم تسرلحم 

ففري الزيرادةِ يرجرعُ علرى البرائعِ وفي بردلِ الصرلحِ  )بغيير قهياءٍ(المشتري الردارح إلى الشرفيعِ  )ولو سلٍم (. يرجعُ بما دحفع
( وهرو حرقٌّ سرابق  علرى حرقِّ المشرتري فكران في زعرمِ البرائعِ أنره لمرا لإقرارِ البائعِ بحقل الشيفعةِ لا يرجعُ على المدعِي )

لرتي هري بردلُ الردارِ وأمرا المردعِي فغريُر مِقررل  رقِّ الشرفيعِ وفي زعمِره أن المشرتريح لم يسلِّم لره الردارح لم يسرلم لَ الزيرادة ا
إنما سلَّمح الدارح إليه باختيارهِ فصرار ولرِ كبيرع  جديرد  في حرق المردعِي فرلا يظهررُ في بطرلانِ الصرلحِ. أقرول: ينبغري أن 

إو الأصرلُ: أن الردفعح بالرضرا بردونِ القضراء كبيرع   يكونح كبيع  جديد  في حقِّ البائعِ أيضا  على ما هو مقتضحى الأصرلِ 
 جديد  في حقِّ الثالثِ والبائعُ  الثهُما فيكونُ بيعا  في حقِّه فلا يرجعُ عليه بالزيادةِ. 

لتسراوي المشرتري والشرفيعِ  أبيذ  شيريةُه نصيف ه(لرجرل  ))وو  ب يه( الشراري  )ولو كان الشاري شيفيعاً أيهياً فقب ه يه(
ييرِ لقِييرانِ الشيييوعِ عة فررذوا أخررذح )في حررقِّ الشأررف ررذح  ررقل سررابق  علررى الهبررةِ بطليي  الهبييةُ فييي نصييفِه الآب  ( إو الشررفيعُ أخح

ُِ الشرفيعِ فصرار واهبرا  نصرفحه مُشراعا  فظهرر أن الشريوعح مقرارنِ   1فظهر أن الهبةح وُجدت في النصف ونصفُ الردارِ ملر
)وضِدٍ نقِ  الورثةِ الهبية  فذن الهبةح لا تبطلُ في الباقي  و وبِ()ضِدٍ رجوعِ الوا بِ في نصفِ الموهو يبُطل الهبةح 

لحقِّهرم برأن وهحربح في المررحِ  ولا مرالح سرواه فرذن الهبرةح لا تبطرلُ في البراقي لِطرُرُوِّ الشريوعِ. أقرول:  في ثلثُ ي المو وبِ(
بررأول المرررِ  فتقررع الهبررةُ مسرربوقة  بتعلأررقِ حقِّهررم  فررذن قيررل حررقأ الور ررةِ سررابق  علررى الهبررةِ أيضررا  لأن حقَّهررم يتعلَّررقُ بالتركِررةِ 

َِّ أنرره للمشررتري مررا لم يأخررذه الشررفيعُ فلرريس في المرررِ  ولا في الشررفعةِ إلا هررردُ الحررقِّ برردونِ  ُِ فررلا شرر بالمررالِ وأمررا الملرر
ِِ فينبغرري أن يكررونح نقررضُ الهبررةِ  ررقِّ الشررفعةِ أو  ررقِّ الور ررةِ سررواء  في الحكررمِ: يقررال يعُرررف جوابرُره بالتأمررل. قولرره:  الملرر

يقييدٍمُ الشرراهدُ ) )فشييراه(فرررُدَّت شررهادتهُ  )بييدارٍ(أي لررو شررهدح لرجررل    “شرررى دارا  ”عطررف  علررى قولرِره )أو شييهِد( 
مِ الشيفيعِ عليى مقِير  قيام المق يرُّ ليه مقام يه ( أي الشرفيعُ مقردَّم  علرى المشرتري في الشفيعُ عليى المق يرل ليه كيهمرهِ لتقيدُّ

أي لرو لم يكرن لره شرفيع  لكرنَّ المقِررَّ اشرتراه )كيهمره( مقدما  علرى مرن يسرتحِقأ مرن جهرةِ المشرتري قولره  الشرعِ فيكونُ 
المقِررأ  )وليو شيراه(المقحررأ لره مرن جهتره:  لرجل  أمحررحه بره فالردار لِمررِ لا للمقحررِّ لره إو المقِررأ لم يملرِ الردارح فكيرف يملرِ

)من المق رل له ثانيياً فحهير لنفسه والشفيعُ غائب  فللمقحرِّ له أن يأخذحه  كمِ إقرارهِ فذوا أخذحه المقحرأ له ثم شراه المقِرأ 
(بأي الشِرائين شاءح. ) الشفيعُ أبذ( (مرن وي اليرد الأول  ولو شراه ريرُ المقِيرل الشراهد جريرَّ  )ثيم شيراه منيه المقِيرُّ

  فرجع المقِرُّ بثمنِه على بائعِه(.البيعُ الثاب ) )ا وٌ بطل(بالبيعِ  )فإن أبذه(الشفيعُ 

                                       
 أ بتناها من )ب(  “في النصف” 1
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بحرره سرريدُه )لزيييدٍ المشررتري برره )وأقييرٍ( مررن دارِ الإسررلام  )رجييل (( مررن الحررربيِّ )ولييو أُسِيير  قيين  فشييراه ( وصرردَّقه زيررد  وكذَّ
حِ بثمنِه ولم يضمن المقِرأ المش أبذه سيدُه المعروفُ(المعروفُ ) حِ القرنَّ مرن عردو  ملحر تري لزيرد  المقحررِّ لره شريئا  لأنره ملر

فرذن المقِررَّ ثمرة لمرا شرراه مرن وي اليرد صرار  )استولى عليه فلا رصب  بزعم المق رل له فلا ضمان  ضِدٍ ما تقيدٍم (بأنه 
سريدُه المعرروفُ ولم يأخرذه  كيه(وليو تر غاصبا  بقبضِه لأنه للمقحرِّ له بتصرادقهما فيضرمنُ لره قيمتحره لمرا أخرذحه الشرفيعُ. )

بحره سريدُه المعرروفُ ) )د بيٍر ه(المشتري  ولو قاٌ(بثمنِه إن شاءح. ) أبذه زيد ()  فيلا سيبيل  لسييدِه(زيد  قبرل الأسررِ وكذَّ
ره المشرتري فرذوا أقررَّ بمرا لا يَتمِرلُ الرنقضح نفرذ إقررارهُ علر)عليه( المعروفِ  ى نفسِره  لأنه زعمح أن ملكحه زال بالأسرِ ومحلحكح

 ُِ ِِ القرد كونرِره ) )وأبييذه زييد (كمرا لرو دبَّرره بنفسِرره فبطرلح حرقأ المالرر في التردبيِر بتصررادقهما  ميدبلراً ليو صييدٍق ه(بصرفة ِ
على ولِ. أقول: على هذا ينبغي أن يأخذحه زيد  هانا  لزعمِ المقِررِّ فذنره زحعحرمح أنره مردبرَّر  والمردبرَّرُ يبطرلُ شرراُ ه فكران مرا 

ِِ والتردبيِر )وإع( برأعرا  إو المردبرَّرُ لا يملكره الكفرارُ بالاسرتيلاء دحفرحعحه ت بره زيرد  في الملر  موقوفياً(( مردبرا  ))بقيي  أي إن كذَّ
ره فرذوا أقررَّ بالتردبير نفرذ إقررارهُ عليره   لا سبيلح لأحد  عليه إو المقِرأ يزعمُ أنه مدبرَّرُ الغريِر والمقحررأ لره يرزعمُ أن المشرتريح ملكح

ٌُ ميوعه أي  كيان(موقوفرة   )ر لٍتيُه(بَّره وكرذا كأنه دح  ويعتيق بميوتِ ونفقترُه في مرالِ مرولاه ) )ينُف يق علييه منهيا  نهيا ميا
المقحرِّ له إوا المقِرأ لو كران صرادقا  فهرو مردبرَّر  مرات مرولاه فيعترق ولرو كران كاوبرا  ففري زعمِره أن عتقحره معلَّرق  بمروتِ زيدٍ( 

بحه في التدبيِر كران مردبَّرا  موقوفرا  لا سربيلح لأحرد  المقحرِّ له وقد وُجد الشر  ِِ وكذَّ ُ  فيعتق وكذا إوا صدَّقحه المقحرأ له في المل
إن كلَّ واحد  منهما يزعمُ أن المشتريح محلحكحه وإقررارهُ بالتردبيِر نفحرذح في حقِّره   :عليه أما سيدُه المعروفُ والمقحرأ له فلِما قلنا

 وقوف  لأن كلَّ واحد  منهما ينفِي الولاءح عن نفسِه. كأنه باشحرحه وولاءُه م

رذحه مردبَّرا  إو المشرتري أقررَّ لره برالولاءِ ولم يبطرل ولرِ بالتكرذيبِ  )إليى تصيديقِه(( زيد  المقحرأ له )فلو عاد في التردبيِر أخح
العبردُ جنايرة  قبرلح مروتِ المقحررِّ  لأن سببح الولاءِ لا يَتمِلُ النقضح فتوقَّفح فرذوا رجرعح إلى تصرديقِه صرحَّ. فرذن جرنى هرذا

ررعايةِ يعتمِرردُ صررحةح  ِِ مررن السِّ لرره وقبررل التصررديقِ فحكررمُ جنايترِره موقرروف  في القيرراس وهررو قررولُ ح لأنَّ اسررتيفاءح الأر
ررررح المخاطررربُ، وفي الاستحسررران وهرررو قولُهمرررا  القضررراءِ وجهالرررةُ المقضررريِّ عليررره انرررعُ صرررحةح القضررراءِ فتوقَّرررف إلى أن يظهح

سْرربحه مررالُ المررولى فررذوا قُضرريح بموجرربِ  يسررعى في رربح جنايررةِ المرردبَّرِ علررى المررولى وكح ِِ لأن موجح الأقررل مررن قيمترِره ومررن الأر
رررح المسررتحِقأ  ُِ موقرروف  إلى أن يظهح جنايترِره في كسرربِه كرران قضرراء  علررى المررولى منهمررا أيِّهمررا كرران، فررذن جُررني عليرره فررالأر

ُِ فمِرن فذن احتاجح العبدُ إلى النفقةِ ينُفحقُ ع ِِ لأن نفقتحه في مالِ مولاه وهذا مالُ مرولاه فرذن لم يكرن الأر ليه من الأر
ررزح عررن الكسرربِ يتصرردَّقُ عليرره  كسرربِه فررذن لم يكررن فمِررن بيررتِ المررالِ فررذن لم يكررن يتُصرردَّقُ عليرره كررالحرُِّ المعسِرررِ إوا عجح

رذحه مردبَّرا  كمرا مررَّ  الخ إشرارة  إلى أنره لرو  ضيدٍ الشيراءِ الفاسيدِ(قولره ) ش يه()وأبيذ أر فذن عادح المقحرأ له إلى تصديقِه أخح
 ِِ رذحه مردبَّرا  وإن صردَّقحه في الملر  شرى عبدا  شِراء  فاسردا  ثم أقررَّ أنره عبردُ فرلان  قرد دبَّرره فرذن صردَّقحه فرلان  في التردبيِر أخح

بحررره في التررردبيِر لا يأخرررذُه أصرررلا  لأن الم رررذحه عبررردا  وهنرررا لرررو كذَّ ررره المقِررررأ إو صرررحَّ لا التررردبيِر أخح قحررررَّ لررره زحعحرررمح أن العبررردح محلحكح
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(المقحررأ لره ) )شراؤُه من العدول ونف ذ  التيدبيرُ بيإقرارهِ فةأنيه د بيٍير ه بنفسيه وثمية ليم ييزعم( برل  أن العبيد  مليكُ المقِيرل
ِِ غرريرِ  ه فلغررا إقرررارهُ فبقرريح عبرردا  فيأخررذُه زعحررمح أنرره مِلكِرري وشرررا ه باطررل  فررذقرارهُ بالترردبيِر لم ينفُررذ عليرره لأنرره وقحررعح في ملرر

 عبدا . 

ييذ ه( بلحاقرِره  فجيياء مُسييلِماً قبييل  الحةييمِ(( برردارِ الحررربِ ))ولييو بيِييع  دار  بجنييبِ مرتييد  فل حِييق   بالشررفعةِ إو الررردةُ )أب 
قرِه وقسرمةِ بلحا ولو جياء مسيلماً بعيد  الحةيمِ(عارضة  فذوا زالت قبل التأكأدِ بالحكمِ بلحاقِه صارت كأن لم تكرن )

ييبق  ملييكُ ورثتييه الأخررذُ بالشررفعةِ لور ترِره لمرروتِ المرترردِّ ) )وكييان(مالرِره بررين ور ترِره لا شررفعةح لرره  حُةميياً ميين يييومِ الييرلدٍةِ فس 
فتثبتُ لهم الشفعةُ. أقول: فذن قيل: المرتدأ إوا حُكِم بلحاقِه وقُسِم تركتُه بين ور تِه ثم جاء مسرلما  يأخرذُ  على البيعِ(

ما وجده مرن ملكِره فينبغري أن يعرودح إليره حرقأ الشرفعةِ كمرا عرادح ملكُره: أقرول: يمكرنُ أن  رابح برأن الشرفيعح يثبرت لره 
ُِ قبررل ا ِِ ولا يثبررتُ لرره الملرر لأخررذِ وهررو حررقٌّ ضررعيف  فلمررا حُكررم بموترِره بطررل واضررمحلَّ إو الشررفعةُ تبطررلُ حررقأ التملأرر

: فرذن قيرل: الإرثُ لا  رري في  ِِ بموتِ الشفيعِ فذوا جاء مسلما  يأخذُ القائمح لا الزائلح من أملاكِه فكيف حقأ التملأر
ملكِهم على البيرعِ علرى مرا قرَّرنرا لا بطريرقِ حقِّ الشفعةِ عندنا فكيف يأخذُه الور ة: أقول: أخحذحه الور ةُ باعتبارِ سبقِ 

   ولو جاء مسلماً إ  حقُّه لم يثب  أصلًا(.بدارِ الحربِ فلا شفعةح له ) بعد لحاقِه(الدارُ ) ولو بيِع (الإرث. )

ه فيي ورثيةُ المةاتيبِ بحريتيِالردارح ) )كتابت يه أب يذ (ور ترُه  ولو مات مةات ب  عن وفياءٍ ثيم بيِيع دار  بجيوارهِ فيأدٍق()
فييلا ( مررن كررلِّ وجرره  لثبوترِره بررالبيع )خبييرِ حياتيِيه فسييب ق  جييوار م علييى البيييعِ. وع يبطييلُ حييقُّ الشييفعةِ بفسييخِ البيييعِ 

ُِ بيلا رضيا الشيفيعِ وع يتجيدٍدُ  أي لرو سرلَّمح الشرفعةح ثم فُسِرأح  ليو كيان مين كيلل وجيهٍ(( حرقأ الشرفعة بالفسرأِ )تسق
لأنره لريس ببيرع  أصرلا  ضردَّ الفسرأِ مرن وجره  لا  للعودِ إلى قيديمِ ملةِيه(قأ الشفعة )يعُ من كلِّ وجه  لا يثبتُ له حبال

 من وجه  وقد مرَّ في الفصلِ الأول. 

( إليره بائعررا  أو مشررتريا   )ويجيبُ عهييدةُ الشُّييفعةِ علييى مسييللمِ الييدارِ( علييى تلجسييةٍ أو البررائعُ والمشررتري ))ولييو تصياد ق 
في حرقِّ الشرفيعِ ولره الشرفعةُ. أقرول: هرذا جرالفُ مرا مررَّ  ليى فسيخِ البييعِ ليم يُصيدٍقا(وعللبائعِ أو للمشتري ) بيارٍ(

قا وبينهمرا منافراة ، وقرد مررَّ ثمرة  في أوائلِ التكملةِ من أن البائعح والمشتريح لو اتفقا على خيارِ البائعِ وأنكحرح الشفيعُ صُردِّ
(فمسررين دينررارا   )فبيياع  نصييف ه لرجييلٍ(ارا  بررألف درهرم  د ولييو شييرق(إمكرانُ التوفيررقِ بالحمررلِ علرى الررروايتين. )  )نق يي  

أي لررريس لررره أن يأخُرررذح أحررردح النصرررفحين برررالبيعِ الأولِ  )وع يأبيييذُ ببيع يييين(لرررو شررراءح  بيع يييه وأبيييذ  كيييلٍ اليييدارِ(الشرررفيعُ )
(ةِ فصررار )فمسِررمائةِ درهررم  والنصررفح الآخرررح بررالبيعِ الثرراب فمسررين دينررارا  لِمررا فيرره مررن تفريررقِ الصررفق ييب   كمييا لييو و   

 )بيل ليه أن يأبيذ كليٍه بينقِ  الهبيةِ.مرن الرثمنِ  )ع يأبيذُ البياقي  بحظليه(من الدارِ لرجل  فذنه  )بيتاً مُعيناً(المشتري 
القينل  )بقيميةِ المرأمورُ علرى الآمررِ )ورج يع ( الشراءُ لِمرر  )صٍ (ففعحلح  بشراءِ دارٍ مُعيٍنٍ بقن  عينٍ للمأمورِ( ولو أم ر  



929 

 

 

حِ القنِّ من الآمرِ وفيه طريقان أحدُهما الهبرةُ والآخررُ  لإقراضِ( القنِّ ضِمنا  إو الأمرُ بالشراءِ بقنل للمأمورِ يتضمَّنُ الي
الإقراُ ، والقرُ  أدناهما ضررا  فيُحمل عليه وإقراُ  الحيوانِ فاسد  إوا كان قصدا  أمرا إوا  برتح ضرمنا  لتصررأف  آخررح 

 ا  بحتح ضِمنا  للشراءِ فصحَّ والقاضي بالخيارِ إن شاءح قضحى بقيمتِه من الدراهمِ أو من الدنانيِر. فلا، وهُن

ررر )ولييو كييان لييرجل ين داران ٌِ ( إحررداهما لأحرردِهما والُأخرررى لِخح )و مييا متصِييل تان فتقاي هييا فييلا شييفعة  لهمييا لييزوا
نِ لا لهما أما لا شفعةح للبرائعِ فيمرا اشرترى فأنره زالح ملكُره أي الشفعةُ تثبتُ للجيرا الجوارِ بالبيعِ فةان  لغيرِ ما(

كمرا مررَّ مِرن أن محرن براعح أو بيِرع لره فرلا شرفعةح لره  من الدارِ التي يستحِقأ اا الشفعةح وأما لا شفعةح له فيما باعح فظراهر  
ا حياٍ صياحبِه فيي إحيدا ما )فشيرق أحيدُ مأي لو كان كرلأ واحرد  مرن الردارين مشرتركا  بينهمرا  ولو كانتا شركةً()

رررِ  بحظلييه( )كانيي  الشييفعةُ مررن الرردارِ الأخرررى حررتى صررارح إحرردى الرردارين كلأهررا لأحرردِهما والرردار الأخرررى كلأهررا لِخح
وفي  )عليى الجيارِ(كرلٌّ منهمرا )إ  كيل  منهميا شيفيع  فيميا شيرق لشيركتِه بالنصيفِ الآبير فقُيدلم ( لا للجرارِ  لهما(

كرلأ واحرد  مرن الردارين مشرتركا  بينهمرا فبراع كرلٌّ واحرد منهمرا حظَّره مرن هرذه الردارِ  ر ِّ صراحبِه الكافي: أنه لو كران  
من الدارِ الأخرى فالشرفعة لهمرا دون الجريرانِ لأنَّ كرلَّ واحرد  منهمرا في النصرفِ الرذي اشرترى شرفيع  بالنصرفِ الآخررِ 

ُِ مُقرردَّم  علرى الجررارِ، وفي الزيرادات مثلرُره ، أقرول:  راهرُ عبارامررا أفرادح أن كررلَّ واحرد  منهمررا براع حظَّرره بالشرركةِ والشرري
 ُُ مررن هررذه الرردارِ  رر ِّ صرراحبِه مررن الأخرررى فررذوا برراع كررلٌّ منهمررا حظَّرره مررن هررذه الرردار لصرراحبِه يررزولُ حظأهمررا القررد

لأخرررى فتصرريُر كمسررئلةِ ويتبرردَّلُ حرر أ كررلل منهمررا مررن كررلِّ واحررد  مررن الرردارين فتررزول الشررركةُ القديمررةُ وتحرردُثُ الشررركةُ ا
مُقايضةِ الجارين فينبغي على هذا أن تثبتح الشفعةُ للجيران لا لهمرا. أمرا لا شرفعة للبرائع فيمرا شررى فأنره زال ملكُره 
مررن النصررفِ الررذي كرران يسررتحِقأ برره الشررفعةح، وأمررا لا شررفعةح لرره فيمررا برراعح فظرراهر  إو لا شررفعةح لمررن برراع. وأمررا مررا قررترُره 

اِ مررن الصررورةِ فهررو الصرروابُ، والله أعلررم. والظرراهرُ أن مرررادح الكررافي والزيرراداتِ  مررا قررترُره وأ بترُره في المرراِ وأ بتأرره في المرر
ولكن في عباراما تساهل  فذتجا لا تفيدُه

إشرارة  إلى مرا وكرترُه في المراِ فذنره وحكرر المسرألةح  2ولكن في تعليلِ الزيادات  1
كل  واحد  منهما نصيبحه من هذه الدار بنصيبِ صاحبِه مرن الردارِ الأخررى فرلا فيه كما وحكر الكافي حيث قال: فباع  

                                       
لا يشِ أريب أديب في أن لا يكون مرادهما من هذا التصوير المعاقدةُ على ما همه الشيأ لأن على ما وكره يكون كل ”قال أمير قاضل في حاشيته:  1

فكيف يتصور أن يصدر من عاقل كير مثل هذا العقد الخالَ عن الفائدة  واحدة من الدارين مشتركة بينهما مناصفة كما كان كذلِ قبل هذا التعاقد
في أن والاشتغال بمحض عبث من الأقوال الزائدة وكيف ينسب مثل صاحب الكافي والزيادات أن يصور في كتابه مثل هذا اللغو من التصرفات فلا ريب 

بعض الروايات عن المشايأ السادات أن بعد  هور المعنى لا يبالى بذيهام بعض مقصودهما من هذا التصوير عين ما قاله الشيأ .......وقد  بت في 
 .999-995رقم الورق:   “العبارات...

 ما بين الحاصرتين ساقط من )ب( 2
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شفعةح للجيرانِ ثم علَّلح وقال: لأن كلَّ واحد  منهما في النصفِ الذي اشرترى شرفيع  بالنصرفِ الرذي كران لره مرن هرذه 
ِِ هذا كلامُه، وهذا التعليرلُ يردل علرى   الدارِ فما استحق به بالشفعةح هنا باق  على ملكِه ولا شفعةح للجارِ مع الشري

ما وكرتهُ في الماِ فذن النصفح الذي كان له لا يبقى علرى ملكِره إلا إوا لم جُرجره عرن ملكِره فرلا برد أن يبيرعح أحردُهما 
وحده حظَّه من هذه الدارِ فقط والآخرُ وحدحه حظَّه من الدارِ الأخرى فقط حتى تُسلَّمح لهرذا دار  برأسِره ولِخرر دار  

مرن هرذه ”رأسِه ويصير كلٌّ منهما شرفيعا  بالشرركة بنصرفه الرذي كران لره وهرو براق  علرى ملكِره الآن وكرأن في قولهمرا ب
إشارة  إلى ما قلنا أي باعح أحردُهما حظَّره مرن هرذه الردارِ لا مرن الأخررى والآخرر براعح حظَّره مرن هرذه الأخررى   “الدارِ 

 يأباه  اهرا  والله أعلم.  “باع كلٌّ منهما حظَّه من هذه الدار”في قولهما   “كل”لا من الدارِ الأولى ولكن لفظة 

 كتاب الشركة

الشررركة كعررين   ص ييحٍ   نييه عليييه السييلامُ عايي ن هييا ولييم ينُةِيير. كييان شييركةُ الملييكِ أن يشييترِ   الملييكُ بييلا عقييدِ()
مرا مرن غريِر صُرنع أحردِهما أو فلطِهمرا خلطرا  يمنرعُ أو برأن جرتلِطح مالهُ  بإرثٍ أو شراءٍ أو اتهابٍ أو استلاءٍ(يملكانهِ )

. التمييررزح أصررلا  أو إلا  رررج 
ولييو باعييه ميين ريييرِ مررن شررريكِه في عيررعِ الصأررور. ) بيييعُ حظلييه(منهمررا ) وصييٍ  لةييل () 1

(في حظِّه  يص ُّ  ن شرية ه أجنبي (فكذلِ ) شريةِه بلا إ نه( ِِ فذنره لا  والاخرتلا ِ  )فصٍ  إع في صيورةِ الخلْي
مرن الإرثِ والشررراءِ  ليسي  بنيياءً عليى سيببٍ وُضِييع  للمليك ضييدٍ رييرهِ(في المخررتلِطِ )  ن الشيركة ( روزُ إلا بذونرِه )

ُِ كلٌّ منهما حظَّه في هذه الصورِ ملكا  قويا  ولو شائعا  لقُروة سرببِه نظررا  إلى  وغيرهِ فذتجا أسباب  وُضعت للملِ فيملِ
ِِ الغريِر وشريوعِه فرلافِ الوضعِ فملِ التصرفح كي ف شاءح فله بيعُه من شريكِه ومن غيرهِ بلا إونهِ فلا يمنعه قرانُ مل

)فةأنييه بيييعُ ملييكِ شييريةه فييلا بيُيدٍ ميين تلا  خررصررورةِ الخلررطِ والاخررتلاِ  فذتجمررا ليسررا بموضرروعحين للملررِ فيررخ ر الا
 إ نه(. 

فاوِضيوا فإنيه أعظيمُ ”نُجيز ا مفاوضةً لقوله عليه السلام بإيجابٍ وقبوٌٍ فيما يقبلُ الوكالة  الشركةُ ) )ولو عُقد(
أي لابرردَّ في المفاوضررةِ مررن الكفالررةِ كمررا سرريجيء ولا  لجهالييةِ المةفييوٌِ لييه(المفاوضررةُ ) وعنييد عييا تبطيُيلُ( 2“للبركيية

                                       
 .9/999مثال الأول كخلط الحنطة بالحنطة ومثال الثاب كخلطهما بالشعير. كما في العناية:  1
عن صاَ بن صهيب عن أبيه صهيب، قال: قال رسول   “في التجارات -سننه ”غريب، وأخرج ابن ماجه في قلت: ”قال الزيلعي في نصب الراية: 2

انتهى. ويوجد في بعض نسأ ابن ماجه “الله صلى الله عليه وسلم:  لاث فيهن البركة: البيع إلى أجل، والمقارضة، وأخلا  البر بالشعير للبيت لا للبيع
فسر المعارضة بأتجا بيع عر   -بالعين والضاد  -، وضبط المعارضة  “غريب الحديث”رواه إبراهيم الحربي في كتاب ، و  “المقارضة”عو   “المفاوضة”
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قبُّلاً أو وجو اً لصيحةِ ونُجيز ا تتصحأ الكفالةُ  هالةِ المكفولِ له فتبطلُ المفاوضةُ ببطلانِ الكفالةِ المشروطةِ فيهرا. )
) أن الشيييركة   1وللشيييافعيوالعررررفِ، ) وللتعاميييل(في شرررركة الوجررروه ) )وبالشيييراءِ(في شرررركةِ التقبأرررلِ  التوكييييل بيييالقبوٌِ

 ٌِ فليم نيُع ييلن ) 2( ومعه ك في التقبألِ عنرد اخرتلافِ صُرنعه ومكانره وفي الوجروه.للتثمير والربِ  فلا بدٍ من أصلِ الما
   3وعند ع ع تجوز الشركةُ إع عِناناً(.في الجواز ) العِنان (

 )شركة المفاوضة(

( وهرذه وكان  الشركةُ مفاوضةً لو تهيمن  وكاليةً وكفاليةً وتسياويا مياعً تصي ُّ بيه الشيركةُ وتصيرفاً وربحياً ودِينياً )
ر  وقين  وبيين صيبي  وبيالغٍ )بيين حُي( المفاوضةُ ليتحقٍق  معنى المفاوضةِ و و المساواةُ. فلا تص ُّ الأشياءُ شرطت )

 )فةاني (في هرذه الصرورِ إو لا اروزُ كفالرةُ القرنِّ والصربيِّ والمكاتحربِ  وبين قنٍين أو صبيين ومةاتب ين لفقدِ الةفالةِ(
) ن كييلٍ مفاوضييةٍ فسييدت لفقييدِ شييراِها ولييم يُشييرِ وإن كانررت بلفررِ  المفاوضررةِ  )عِنانيياً(الشررركةُ في هررذه الصررورِ 

 )لييو مِ الربييا(قولرره عِنييانِ يصيييرُ عِنانيياً لتحقُّييقِ شييرائطِه. ويجولزُ ييا   بييين مسييلمٍ وكييافرٍ مييع الةرا ييةِ(  لييك فييي ال
دليررلُ الكراهررةِ إو الكررافرُ لا يَررترزُ عررن الربررا ولا يهترردي إلى الجررائزِ مررن العقررودِ فررلا يررخمحنُ مررن أن يخكرِرلح شررريكحه حرامررا  

( )فلأنهما أ ل  للوكالة والةوأما جوازهُا  لتصرحَّ المفاوضرةُ بينهمرا فالةِ وع يعُتبير تفاوتهُميا تصيرُّفاً كحنفيي  وشيافعي 
مررع تفاواِمررا تصرررفا  فررذن الشررافعيَّ  رروِّزُ تصرررأفحه في مررتروكِ التسررميةِ عمرردا  فررلافِ الحنفرريِّ و رروزُ تصرررأفُ الحنفرريِّ في 

() ،المثلرررث فرررلاف الشرررافعيِّ  همرررا المفاوضرررةُ مرررع تفاوامرررا تصررررفا  إو اَوسررريأ  ررروز تصرررحأ بين وكيييذا كِتيييابي  ومجوسِيييي 
 في الدِّين والتصرفِ. )ولهما عدمُ المساواةِ(  ،تصرأفه في الموقووةِ فلاف الكتابيِّ 

شررائطهُا ولم يرذكر لفرُ  لفياِ المفاوضيةِ إ  ا كثيرُ ع يعليم شيرائط ها فليو بيُييلن ي ( في عقردِ المفاوضرةِ مرن ) وعبد()
فذنرره لا يصرريُر   ُّ عبييرةً للمعنييى. فةييان كييلُّ مييا يشييتريه أحييدُ ما شييركةً إع رييذاء  أ لِييه وكسييوت هم()تصييالمفاوضررة 
)أيُّهميا كرلل مرن الغرذاءِ والكسروةِ   ويطال يبُ بيثمنِ(وعرفا  فيضمحنُ نصفح الثمنِ لشرريكِه ))للاستثناءِ ضرورةً( مشتركا  
وضيمِن  كيل  علرى المشرتري  صرتِه بمرا أدَّى مرن مرالِ الشرركةِ ) فرجيع الةفييلُ(المشتري أصرالة  وصراحبُه كفالرة  ) كان(

                                                                                                                        

ليس الغنى عن  ”عليه السلام:  حطام الدنيا، ومنه قوله -بفتح الراء  -بعر  مثله، قال: والعر  هو ما سوى النقود من دابة أو غيرها، قال: والعر  
 .9/978، وقوله: يبيع أقوام دينهم بعر  من الدنيا، وقوله: تريدون عر  الدنيا. نصب الراية:  “لغنى غنى النفسكثرة العر ، إنما ا

 .8/999. الوجيز مع شرحه العزيز: 899-9/809روضة الطالبين:  1
 5/90الذخيرة للقرافي:  2
 .8/999. الوجيز مع شرحه العزيز: 899-9/809روضة الطالبين:  3
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( ومررا لا تصررحأ فيرره )تحقيقيياً للمسيياواةكشررراء  وبيررع  واسررتئجار    منهمييا مييا لييزم  الآبيير  بييدعً عمييا تصيي ُّ فيييه الشييركةُ(
أي لرو كفرلح  ه للير نِ(وإعارتيُكرلل منهمرا )  وكفاليةُ(الشركةُ كجناية  ونكاح  وخلرع  وصرلح  عرن دم  عمرد ، وعرن النفقرةِ )

)ضدٍ كفالتِه بيلا أميرٍ عند ح  )يلزمُ شرية ه(أو أعارح شيئا  رجلا  ليرهنحه  1أحدُهما عن الأجنبيِّ بمال  بأمرِ المكفولِ عنه
ضٍ بقاءً  )ولهميا أنيه  ،( لرجوعِ الكفيلِ وكذا المعيِر بقدرِ ما سقطح من دحينِ المستعيِر إوا هلِ الرهنُ في الصحيِ  لعو 

أُجيييب  بييأنٍ لمررريضِ ))ميين صييبي  وقيين  مييأ ونٍ ومةات ييبٍ ومييريٍ  إع فييي ثلييطِ( االكفالررةُ  رُّع  ولييذا لييم تصييٍ (تبيي
إو لحزمِحرره  ابتييداءً فليم تصييٍ  لتبييرُّعٍ فييي اعبتييداءِ و نييا لييزمِ  شييرية ه بقيياءً(أي في الصرربيِّ ونحرروهِ ) الةفالية  وقعيي  ثميية(
)ميري   تعُتبير مين كيلل ماليه إ  لقيي  إقيرارهُ البقياء (  بالكفالةِ فلا تبرُّع  في البقاءِ حتى لو أقرٍ( بعد ما لزمِح المباشِرح )

فيصرير معاوضرة  فتعترربر مرن كرلِّ مالرِره. اعلرم أن الخرلافح في الكفالررةِ بالمرالِ برأمرِ المكفررولِ عنره لا في غيرهِرا  إو لا يلررزمُ 
الآخرح في غيرهِا 

إو لا معاوضةح فيه لا ابترداء  ولا بقراء  فرلا يلزمُره الكفالرةُ برالنفسِ ولا الكفالرةُ بالإعاعِ في الصحيحِ  2
 بالمالِ بغيِر إونِ المكفولِ عنه لعدمِ العِوحِ . 

إو يرررردخلُ في عقرررردِ المفاوضررررةِ ضررررمانُ التجررررارات لا ضررررمانُ  )ولييييو رصييييب  يخُصُّييييه   بهييييمانهِ لعييييدمِ التجييييارةِ(
ُِ المغصرروبح بالضرمانِ فيصرريُر معاوضررة  كالتجرارةِ.  نييىً()لهمييا أنييه تجيارة  مع ،العرُدوحانات ينٍ لميين لأنرره يملر )إقييرارهُ بييد 

مرع مرن تررُرحدأ  )بناءً على الخلافِ في عقدِ الوكييل ميع  يوعه(عند ح خلافا  لهما  تيُر دُّ شهادتهُ له لم يلز م شرية ه(
)عليى وقعرت  ه ليطيأ فهيي ليه مجانياً  نهيا()وليو شيرق أميةً بيإ نِ شيريةِ شهادتهُ له فذنه يصرحأ عنردهما لا عنرد ح. 

مِ الهيرورةِ فةيان(في نحوِها  الشركةِ إ  ع استثناء ( منهرا فرلا يضرمن المشرتري  )بإ نيِه وا بياً ليه حظيٍه(شرريكُه  )لعيد 
 .  ()وأبذ كل  منهما بثمنِها للةفالةِ فيضمنُ نصفح الثمنِ )ولهما اعامُ أ لِه( نصفح ثمنِها 

على خبر  فأنةر  وبر  ن  فادعى  و اليد عيناً ببينةٍ يردُّ يا   إ  قهيي علييه بشيركةِ كيلل ميا  ولو ادٍعى مفاوضةً )
 وق بِل هيا م إ  الثابيُ  ببييانٍ كعييانٍ(وهذا العريُن مرن علرةِ مرا قُضري عليره بره فرلا يقُضرى بره لره فرلا تقُبرل بينترُه ) بيده(

في يرردِ )عقياراً( رجرل  ببينررة   )وليو اسييتح قٍ(تقُبرل فكرذا هررذا.  ولرو عروين المفاوضررةُ بينهمرا فرادعى أحرردُهما عينرا  وبرررهنح 
)لميا ميرٍ وليو عييٍن  أي البينرةُ تررُرحدأ عنرد س لا عنرد م )فبير  ن   و الييد عليى تجدييدِ بنياءٍ فييه اايٍر د  الخيلافُ( آخرح 

ح  المدعي( ( أي مُدَّعي المفاوضةِ لو عرينَّ  ٌ مرن علرةِ المرالِ الرذي عيرَّنحره المردعي وكران العريُن الرتي ادعاهرا وو اليرد )الميا

                                       
   “له”وفي )ب(  1
 ساقط من )ب( 2
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ح  )وكذا( )تيُير دُّ بينيةُ  ي الييد وِفاقياً للتنياقُِ . وليو شيرق مين أحيدِ ما فوج يد  أيضرا   )البنياء (مردعي العقرارِ لرو عرينَّ
 ) ررهُ عليرره الخصررومةُ فيمرر )يحللفُييه   وحييد ه إ  الآبييرُ كنائييبٍ ووكيييلٍ( البررائعُ عيبيياً فييأنةر  ا فرحعحلحرره ولأجررلِ وكالترِره تتوجَّ

إو الوكيلُ لا يَلَّفُ على فعلِ الموكِّلِ لأنه نائبُه والححلِفُ لا  رري فيره النيابرةُ  فلا يحلٍفُ على فعلِ ا صيلِ(صاحبُه )
 والكفيلُ يَُحلَّفُ على العلمِ إوا أنكرح سببح المطالبةِ.  أضاف م يمين  الآبرِ على العلمِ  نه كفيل ()

ين مرثلا  وقرحبحضحره  به الشركةُ( )ولو ملك أحدُ ما ما تص ُّ  ٌِ المُسياواة ع( بأن وحرِثح أحدح النقردح )تنقلِيبُ عِنانياً ليزوا
سواء  كان إر ا  أو وصرية  )لو لم يقبِهه(  تنقلِبُ عنانا  

ٌِ المفاوضيةِ فتبقيى( 1 المفاوضرةُ  )إ  الدٍينُ ع يصلُ  رأ   ميا
حِ عحرضا  أو عقارا  لا تبطلُ المفاوضةُ لبقراءِ المسراواةِ فيمرا تصرحأ بره الشرركةُ. )كعرضٍ وعقارٍ(  )وليو فاوضيه أي لو مل

)فبطييل إلى وقررتِ الرررِّدَّةِ  )لهلاكيِيه مُسييتنِداً(عنررد ح  مُرت ييد  توقيٍف يي  وِفاقيياً لعييدمِ المسيياواة فلييو قتُيِيل  فهييي بااليية (
إو لا يُشررتر  فيرره التسرراوي فحُمِررلح عليرره تصررحيحا  بقرردرِ  ت ح رلييياً للصييحةِ( تنقلِييبُ عِنانيياً  :وقيياع ،تصييرفاتهُ الموقوفييةُ 

 الإمكانِ. فلو أسلحمح كانت مفاوضة  وفاقا . 

وهرررو مرررا كررران غررريرح مضرررروب  مرررن الرررذهبِ -( والتررربُر وليييم يجيييولزُوا الشيييركة  بغييييرِ النقيييد ين وتبرِ ميييا المعيييروفِ ثمنييياً )
ُ برالتعييِن فرلا يصرلُحُ  3معِ الصغيِر كالعروِ  فعلى هذه الروايةِ التبُر سلعة  والجا 2جُعل في شركةِ الأصلِ  -والفضةِ  تتعينَّ

ُ بررالتعيين حررتى لا ينفسررأُ العقرردُ الاكرره   4رأسح المررالِ في المضرراربة والشررركحةِ، وجُعررل في صرررفِ الأصررلِ  كالأثمررانِ لا تتعررينَّ
الفضررةُ والررذهبُ خُلقررا ثمنررين والروايررةُ الأولى وهرري  رراهرُ قبررل التسررليمِ فعلررى هررذه الروايررةِ يصررلح رأسح المررالِ فيهمررا إو 

المذهبِ أصحأ وهي أن التبرح لا تصحأ به الشرركةُ والمضراربةُ لأن الثمنيرةح ترتصأ بالضرربِ المخصروصِ لأنره قبرلح الضرربِ 
فرلا تصرحأ بتبرهمرا  يُصرف إلى شيء  آخررح كقُلرب  وخراد  وغريرهِ، وبعرده لا يُصررف إلى شريء  آخررح سروى الثمنيرةِ  راهرا  

ُ في  :الشركةُ والمضاربةُ، وقالوا المعتبُر فيه العرفُ ففي كلِّ بلدة  جرى التعامُلُ باستعمالِ التِّبر ثمنا  فهرو كرالنقودِ لا يتعرينَّ
مالهِ ثمنرا  فهرو  العقودِ وتصحأ به الشركةُ ونرُزِّلح التعاملُ به منزلةح الضرربِ المخصروصِ وفي كرلِّ بلردة  لم  ررِ التعامرلُ باسرتع

ُ في العقودِ ولا تصحأ به الشركةُ.   كالعروِ  يتعينَّ

                                       
  “هبة”وفي )ب(  1
 أي المبسو  لعمام محمد بن الحسن. 2
  “لو سلمه يتعين بالتعيين”وفي )ب(  3
 الكتاب المذكور لمحمد. 4



925 

 

 

( أي لا تصرحأ )وليو اتٍح يد  الجينسُ وابيتلِ تحيرُّزاً عين ربيِ  ميا ليم يُهيمنالشرركةُ بغريِر مرا وكُرر  وإنما لم تصٍ ()
ر كررلأ واحررد  وكرريلا  عررن صرراحبِه ببيررعِ الشررركةُ عنرردنا في العررروِ  والكيلرريِّ والرروزبِّ لأنرره إوا كررانح رأسُ المررالِ عرضررا  صررا

متاعِه على أن يكونح له بعضُ رِ ه والوكيلُ بالبيعِ أمين  فرذوا شُرر  لره جرزء  مرن الرربحِ كران ربرحح مرا لم يُضرمن فرلافِ 
تُ في الذمرةِ إو النقودِ لأن كلِّ واحد  وكيل  ثمة عن صاحبِه بالشراءِ بمالهِ وما يشري كلٌّ برأسِ المالِ لا يتعلَّقُ به بل يثبر

ُ فيكررونُ الررثمنُ واجبررا  عليهمررا فيكررونُ الررثمنُ والررربحُ بينهمررا ضرررورة  فكرران ربررحح مررا ضحررمِنح، ولأن أولح  النقررودُ لا تتعررينَّ
التصرررأفِ في العرررِ  البيررعُ وفي النقررودِ الشررراءُ وبيررعُ أحرردِهما مالحرره علررى أن يكررونح الآخرررُ شررريكا  في ثمنرِره لا  رروزُ وشررراءُ 

لررو اتحَّحرردح الجررنسُ  وعنييد   تجييوزُ فييي العييروضِ(ا بمالرِره علررى أن يكررونح المبيررعُ مشررتركا  بينرره وبررين غرريرهِ  رروز. )أحرردِهم
وإنمييا ليييم ) 1لاشررتراكِهما في رأسِ مررال  معلرروم  فصررارت كرررالنقودِ واشررتراُ  الاتحررادِ بنرراء  علررى أن الخلرررطح شررر   عنررده.

( إو المرالُ لريس بمضرمون  علرى لِما فيها مين ربيِ  ميا ليم يُهيمن القيا ِ بخلافِ اا لأتجا جُوِّزحت ) تصٍ  المهاربةُ(
)ولييو بيياع كييل  ميين الييرجل ين نصييف  عرضِييه جوازهُررا علررى مرروردِ الشرررعِ.  )في قت صِييرُ(المضررارِبِ بررل هررو أمانررة  في يرردِه 

ِ  صرحَّ لهمرا أن يعبنصفِ عيرضِ الآبيرِ(  قِردا شرركةح العقردِ فرذن حرتى صرار مرالُ كرلل منهمرا مشرتركا  بينهمرا شرركةح ملر
شررركةُ العقرردِ وفاقررا  وتصررير العررروُ  رأسح مررالِ الشررركةِ والحيلررةُ في  )تصيي ُّ(مفاوضررة  أو عِنانررا   )فعقييدا الشييركة (أراداه 

ٌِ كييل  منهمييا يةييون معلوميياً(( حينئررذ )وإنمييا تصيي ُّ ) .جعررلِ العررروِ  رأسح مررالِ الشررركةِ هرري هررذه علررى  إ  رأُ  مييا
لأنه لما براعح كرلٌّ منهمرا نصرفح مالرِه بنصرفِ مرالِ الآخررِ وعقردا الشرركة  يس فيه ربُ  مالم يُهم ن(ولالمناصفة قطعا  )

صار نصفُ مالِ كلل منهما مضمونا  على الآخرِ بالثمنِ فكان الربحُ الحاصلُ ربرحح مرال  مضرمون  ويتبايعران بالمناصرفة  
ررِ أربعحمائرة  كما مرَّ إوا كانت قيمةُ متاعِهما سواء  ولو كران بينهمرا ت فراوت  برأن يكرون قيمرةُ أحردِهما مائرة  وقيمرةُ الآخح

رررِ فيصرريُر المترراعُ كلأرره بينهمررا أ اسررا . )جييوٍز  م الشييركة  يبيررعُ صرراحبُ الأقحررلِّ أربعررةح أ رراسِ عرضِرره فمررسِ عرررِ  الآخح
مِ تعيُّنِها لِها سياعةً فسياعةً فتصييرُ عرضياً(ولهما عروضُ الثمنيةِ فيها لتبي ،والمهاربة  بفلوٍ  رائجةٍ للثمنيةِ لعد   دُّ

عرن ح  يوافقُه في الشركةِ ويخالفُه في المهياربةِ والصيحةُ روايية ( :يوافِقُه   قيل   :)قيلفحكمُها حكمُ العرِ  
فيصررريُر حكمُهرررا حكرررمح  صيييٍ  بهيييا الشيييركةُ وفاقييياً فيييي ا صييي ل لثمنييييةٍ باصيييطلاحِ النييياِ ( :قييييل 2فيييي المهييياربةِ )

 الأثمانِ. 

                                       
 .5/29الذخيرة:  1
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( الشركةح  )أجزنا( ِِ لْي (المرالحين ))بلا ب  ٌٍ فكفرى وجرودُ العقردِ   نهيا شيركةُ عقيدٍ فةيان شيركةُ اليربِ  فيرع  عقيدٍ ع ميا
( ِِ ٌٍ فلا شركة  في الربِ  إع بشيركةِ ا صيلِ(يَصل  )أن الرب  ( 1ومعه ع (زفرول ،فلا حاجة  إلى الخل أي  )بما

ُِ المال ) ين لميا ميرٍ(و ( ومعنرا ز في روايرة . )فيجب الخل مرن الخرلافِ في أن الرربحح فررعُ  أجزنا يا ميع ابيتلافِ النقيد 
يرِ قيمتُهيا أليف  وبمسُيمائةٍ عليى أن اليرب   درهرم  لأحردِهما ) )فلو اشتركا بألفِ(العقدِ لا المرال.  ومائيةِ دينيارٍ لءب 

ٍِ ومسييياواةٍ  ٌِ صيييٍ  العقيييدُ عِنانييياً لجيييوازِ الشيييركةِ بيييلا بلييي فم ل ةيييا المشيييتر ق في العِنرررانِ )( والوضييييعة  بقيييدرِ الميييا
رررِ أبماسيياً  أي لررو اشررترى أحرردُهما قنررا  بمالرِره  والآخرررُ أمررة   )وبييالهلاِ (( ُ ُسرراه لصرراحبِ الألررفِ و لا ررةُ أ اسِرره لِخح
أو دينررارا  ) )بييأربعين(علررى ربِّ الرردراهم )ورجييع  ربُّ الييدنانير( كانررا بينهمررا أ اسررا  فلررو هلكررا فهررو عليهمررا   2بمالرره 
درهررم  وهرري  لا ررةُ أ رراسِ الررردراهمِ لأن كررلَّ واحررد  منهمررا صرررار  )بسيييتِمائةِ(علررى ربِّ الرردنانير  ربُّ الييدرا مِ( رجييع  

ونقرردِ الررثمنِ مرررن مررالِ نفسِررره فلرره الرجرروعُ بررره علررى صررراحبِه والمبيررعُ وقرررع  )بالوكاليييةِ(مُشررتريِا  لصرراحبِه بقررردرِ رأسِ مالرِره 
)لعيدمِ إلا إوا تراضريا  )وليم يتقاصٍيا(ارلاكِ المبيرعِ في يردِه أو في يردِ صراحبِه  مشترحكا  على هذا فلا يبطلُ حرقأ الرجروعِ 

حِ الغرلامُ )ع لو اتحد الصيفقةُ وهذا إوا تفرَّقحتِ الصرفقةُ  الجناِ ( ( أي لرو اشرتريا بالمرالين غلامرا  صرفقة  واحردة  فهلحر
رِ إو الصفقةُ إو اتحدت ) بتصررأفِ  )لةيل  منهميا(حاصرلا   جعيلُ المليكِ( أمةين  في يدِهما لا يرجعُ أحدُهما على الآخح

كررأن ربَّ الرردنانيِر اشررترى   )فجُعييل كييلُّ واحييدٍ مُشييترياً لنفسِييه(نفسِرره فررلا ُ عررل حاصررلا  بتصرررأفِ شررريكه بررلا ضرررورة  
رريْه لنفسِرره بدراهِمرره ) ا إوا تفرَّقحررتِ فررلا رجرروعح فررلافِ مرر فييلا وكاليية ( لا ررةح أ اسِرره برردنانيره وربَّ الرردراهمِ اشررترى ُ ُسح

 الصفقةُ لأنه لابدَّ من أن ُ عل كلٌّ منهما وكيلا  عن الآخحرِ في بعضِ ما شراه حتى يقعُ المبيعُ مشتركا  فيرجِعُ. 

قيمرةُ الماليرةِ زادت  )مفاوضةً وقيمةُ المائةِ ألفُ در مٍ فتغييٍر ت(الشركةُ بين ربِّ الدنانيِر وربِّ الدراهمِ  )ولو كان (
المفاوضرةُ وكرذا لرو اشرتريا أمرة  ثم تغيرَّررحت قيمرةُ الردنانيِر إلى زيرادة  أو نقصران  وإليره  قبل أن يشيتريِا تبطيلُ()أو نقصت 
للتفاضُيلِ قبيل التأكُّيدِ ع وإنمرا بطلرت ) )بدرا م (أي كما تغيرَّرحت قيمةُ الدنانيِر بعد الشراءِ  )كما بعد ه(أشارح بقوله 
) أي لا تبطلُ المفاوضرةُ لرو تغريرت قيمرةُ الردنانيِر بعرد الشرراءِ بالردنانير أي لرو اشرتريا بالردنانيِر والردراهمِ  الهرا  بدنانير 

ت قيمتُهررا لا تبطررلُ المفاوضررةُ إو المبيررعُ مشررترك  بينهمررا  إو لم تبررق الرردنانيُر في  )وبيير   الييثمنُ عيين المُفاوضييةِ(ثم تغرريرَّ
ٌُ المفاوضررةُ  وتبطييلُ() ملكِهمررا لانتقالهررا إلى البررائعِ. )بالشييراءِ بأحييدِ المييال ين قياسيياً للشييركةِ فييي المشييترق فييزاد مييا

الذي لم يشتِر بماله بعدُ لبقاءِ مالهِ على ملكِه وقد شارك صاحبُه فيما شراه بمالهِ فرزاد مالرُه فتبطرلُ المفاوضرةُ،  الآبر(
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 ابُ: برأن مرا وجربح عليره للمشرترى لا  ،المفاوضةُ  فذن قيل: وجبح عليه نصفُ الثمنِ للمشترى فلا زيادةح فلا تبطل
 يمنعُ الزيادةح لأنه دين . 

إو الشرراءُ بالمرالين علرة  قلمرا يتفِرقُ فجعرل الشرراءُ  استحسياناً(رأسح المرالِ ولا تبطرلُ ) )ع يصلُ (كالعرِ  )والدٍينُ( 
ِِ  )دفعاً للح ر ِ . ولم ت جز الشيركةُ بالآخرِ كالواقعِ لأنه مستحق عليه  بةيليي  ووزنييل وعيددي  متقياربٍ قبيل  الخلي

ين فيكرررونُ لكرررلل منهمرررا متاعرُرره ولررره ر رُرره وعليررره وضررريعتُه وِفاقييياً لميييا ميييرٍ( يجعيييلُ   ) ،مرررن أتجرررا لا تصرررحأ بغررريِر النقررردح
) ِِ ركة  )ع شييوهررو  رراهرُ الروايررةِ ملييكٍ(  شييركة  أي إن خحلطررا ثم اشررتركا والجررنسُ متحررد   علُهررا ) الشييركة  بعييد الخليي

)وعند م شركةُ عقدٍ  نه ثمن  بوجهٍ حتى صٍ  البيعُ به ديناً فيي الذميةِ ومبييع  بوجيهٍ كسائرِ العروِ    عقدٍ لتعينه(
ييبي ه يه فييي حالت يييه رررُ فيمررا إوا لتعيُّنيِيه فعُمييل بش  ( أي جرراز فيرره شررركةُ العقرردِ بعررد الخلررطِ لا قبلحرره. وفائرردةُ الخررلافِ تظهح

ة  علرى حظِّره فذنره يسرتحِقأ الزيرادةح عنرد م علرى مرا شررطا لا عنرد س برل الرربحُ لكرلل منهمررا شررطا الرربحح لأحردِهما زيراد
ُِ من جنس ين(بقدرِ ملكِه عند س  ) نيه قيميي  فصيار  وفاقرا   شركة  مليكٍ ع عقيدٍ(مشتركا  بينهما ) )وكان المخلو
   كعرضٍ ع ثمنٍ.(

 )شركة العِنان(

وضررة  حيررث قررال في أوائررلِ الشررركةِ: كانررت مفاوضررة  لررو تضررمنت وكالررة  الخ أي  عطررف  علررى قولرِره مفا وعنانيياً() :قولرره
وهررو التصرررفُ في  لتحقيييقِ الغ يير ضِ(فقررط لا كفالررة  وإنمررا تضررمَّنح الوكالررةح ))لييو تهييمن  وكالييةً( كانررت الشررركةُ عِنانررا  

ٌِ إ  وص  أو طعررام  )مررن التجررارةِ كبرحررزل مخصرر وصييٍ  العِنييانُ فييي كييلل تجييارةٍ أو فييي نييوعٍ() .مررالِ الغرريرِ  وبييبعِ  المييا
ُِ التفاضُلِ في الوضعيةِ ( وهو العِنانُ اعسمُ  ٌُ سواء  لتبعيٍتِها( 1)لم يقتِ  المساواة . وبطل شر  للمالِ.  والما

ٌِ والربُ  سيواء  وأجزنيا عةس يه(  اليربُ  عليى ميا ش ير اا والوضيعيةُ ”السيلام )لقولره عليره )أجزنا التفاضُل  في الما
وقييييد يةييييونُ أحييييدُ ما أحييييذ ق  فييييلا يرضييييى إع بالتفاضُييييل ويسييييتح ق الييييرب  بالعقييييد ع  2“المييييالين. علييييى قييييدرِ 
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)أن الييرب   فييرعُ ا صييلِ فيتقييدر الييربُ  با صييلِ. واولييب المشييتري  2معرره ع (زفيير)ول 1كررذا في المخترراربالعمييل(
ه بالثمنِ إ  ع كفالة  فرجيع  بالحصيةِ ليو نقيد  مين ماليِه وحُلليف  الآبيرُ  كران لا يعررفُ ولرِ   3( أي إنلإنةيارهِوحد 

إلا بقولرره بررأن يقررول: شررريتُ عبرردا  ونقرردتُ ثمنحرره مررن مررالَ وهلررِ العبرردُ فعليرره البينررةُ لأنرره يرردعي وجرروبح المررالِ في ومررةِ 
 الآخرِ وهو ينكرُ فالقولُ للمنكِر مع يمينِه. 

)إ  فيي جيوازهِ قسيمةُ اليدٍينِ محرن أجَّرلح أيضرا  عنرد ح في حر ِّ  )بط يل (فالتأجيرلُ  )ولو بياع  أحيدُ ما فأجٍل يه الآبيرُ(
وقسمةُ العيِن قبل القبضِ لا تصحأ فضلا  عن الدينِ وهرذا لأن التأجيرلح لرو كران نظررا  إلى العقردِ فينبغري  قبل القبِ (

رِ تأجيلُه نظرا  إلى العقد ولو كان نظرا  إلى الملرِ لا  روزُ لره أيضرا  إو تأجيلرُه لرو  أن يكونح للعاقدِ لا لغيرهِ فليس لِخح
يرِ صحَّ لصحَّ في حظِّه فلزمِح القسمةُ وهي لا اوزُ قبل القبضِ   :)وجوٍزاه في حظله لحقله. وليو قياٌ كيل  منهميا لءب 

رِ أن يخجِّلح )اعم لْ برأيِك ص ٍ  رِ نيابةً(.( لِخح   في كلله في حظله أصالةً وفي حال الآب 

في عقرردِ الشررركةِ أي العقرردُ غرريُر لازم  إو لكررلل منهمررا  المييالين أو أحييدِ المييال ين إ  ع ب ييٍ (بتلييفِ ( الشررركةُ ))وتبطييلُ 
ربِ الشررركةِ ولريس للقاضرري أن  رربرحه علرى المضرريِّ كمرا في الوكالررةِ والأصررلُ: أن  فسرخُه والامتنرراعُ عرن المضِرريِّ علررى موجح

وكرران وجررودُ  فةييان بقيياؤُه كابتييداءِه(جرردَّدُ سرراعة  فسرراعة  )مررا لرريس بررلازم  مررن العقررودِ فلبقائرِره حكررمُ الابتررداءِ كأنرره يت
 المالحين شرطا  في الابتداءِ فكذا في البقاءِ والأصل: أن ما يمنعُ صحةح العقدِ إوا اقترحنحه يبُطِلرُه إو اعرترح ح بعردح العقردِ قبرلح 

لأحررردِهما لررو اقررترحنح بالعقررردِ يمنعرُره فرررذوا حصررولِ المقصررودِ كرررالتخمأرِ في العصرريِر المشرررترحى قبررل القرربضِ وعررردمُ رأسِ المررالِ 
ه لررو تلرِرف  وت لِييف  علييى مالةييه(اعررترح ح يبطلرُره. ) (وحرردح ِِ  ،) ل ييك  فييي يييدِه أو فييي يييدِ الآبييرِ سررواء  )قبييل  الخليي

 ِِ ير  ثيم شيرق بيه كيان(هلرِ أحردُ المرالين  فليو( وعليهما لو تلِف  بعد الخلي ٌِ خب  المبيرعُ مشرتركا   )قبيل  الشيراءِ بميا
ضيمنِ  فييهنرا ) )وإن لم يصرلحا فهو للمشتري لثبيوتِ الوكاليةِ(في العقدِ  )شركة  ملكٍ لو صرٍحا الوكالة (بينهما 

بالمرررالِ الآخررررِ  )بعيييد  الشيييراءِ(( هلرررِ أحررردُ المرررالين ضيييدٍ التصيييريِ . وليييو )بيييبطلانِ العقيييدِ ( الوكالرررةُ العقيييدِ فبطلييي 
ٌ  الشيراءِ )لقييامِ الشيفي المبيرع وإن لم يصررح الوكالرة  )اشتركا( )فرج يع  بحظليه لنقيدِه مين ( لوجرودِ المرالين فيره ركةِ حيا

فرلا ينفرذُ بيرعُ أحردِهما إلا في حظِّره  )ليبُطلانِ العقيدِ(( برن زيراد  شركة  مليكٍ عنيد الحسين( الشركةُ فيه )مالِه فةان 

                                       
. ما 2/999الاختيار:  “ولأن الربح كما يستحق بالمال يستحق بالعمل كالمضارب”ما نقله المصنف وكر في الاختيار لا في المخنار عبارة الاختيار:  1

 اكتفى به المصنف من النقل لا يفيد معنى ما قاله الاختيار كما نرى.
 .9/899روصة الطالبين:  2
 الشر  ساقط من )أ( حرف 3
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كررلِّ لأنرره شررراه حررالح صررحةِ ( فلررو باعرره أحرردُهما نفررذ بيعرُره في ال)فييي المبيييعِ الشررركةُ  وشييركة  عقييدٍ عنييد م إ  تمٍيي ()
 شركةِ العقدِ فوقع مشتركا  شركةح عقد  فلا تبطلُ. 

ِ   حييدِ ما درا ييمُ مسييماة  فييي الييربِ  لجييوازِ حصييولِها فقييِ فتنعييدمُ الشييركةُ() فيكررون  وتفسييدُ الشييركةُ لييو شُييرِ
 رروزُ إو الأرُ  ربمررا لا تُرررج إلا هررذا  تغيرريرا  للمشررروعِ فيلغررو كمررا لررو سمِّرريح في المزارعررةِ قفررزان  مسررماة  لأحرردِهما فذنرره لا

، أقررول: علررى هررذا التعليررلِ يلررزمُ أن يفُسِرردح اسررتثناءُ أرطررال  معلومررة  في بيررعِ الثمرررِ لأنرره ربمررا لا يَصررلُ إلا المسررتثنى  القرردرح
ن في الحكرمِ وقرد والأصرلُ: أنَّ كرلَّ مرا يكرونُ تغيريرا  للمشرروعِ يلغرو فينبغري أن تتحِردح المسرألتا 1فيكون تغيريرا  للمشرروع

أي المفاوضرةِ  )فيي النيوعين(( كرلٌّ منهمرا )يبُهِيعُ مرَّ البحثُ بأوفرح من هذا في فصلِ الحقوقِ مرن البيروعِ فليُنظرر ثمرة. 
يلُ  نيه مين التجيارةِ ويهيارِبُ فيي ا صي ل  نهيا دون الشيركةِ(والعِنان  إو المضرارِبُ  برت لره  )وييودعُِ للعيرف ويوكل

رررررِ  ولايررررةُ التصرررررأفِ في مررررال ربِّ المررررال برررردون العكررررسِ وفي الشررررركةِ يثبررررت لكررررلل منهمررررا ولايررررةُ التصرررررفِ في مررررال الآخح
في مررالِ  )أمينيياً(منهمررا  وكييان كييل ( ، نهييا شييركة  فييلا يسييتتبعُ الشيييءُ مثل ييهعررن ح ))فته ييمٍنها، وعييدمُها رواييية ( 

   جهة الهمان.(لإ نه ع على الآخحرِ )

 )شركة التقبل(

ٌ  أي كانررت الشررركةُ تقرربألا    “نانررا  عِ ”عطررف  علررى قولرِره  )وتقييبلًا(قولرره  )لييو اتيٍف ييق  صييانعان علييى أن يتقييبٍلا  ا عمييا
أي الصررنعةِ كشررركةِ الخيَّرراِ  مررع  )وأجزنييا ابييتلاف  العمييلِ( .( وتسررمى شررركةح الصررنائعِ والأعمررالِ ويقتسِييما الةسييب  

أي جوازهُررا باعتبررارِ الوكالرةِ والتوكيررلِ بتقبأررلِ العمررلِ صررحيح  كررن يَُسررنُ ولررِ  لمةييانِ لصييحةِ التوكيييلِ(واالإسركافِ )
ُ علرى المتقبِّررلِ إقامررةُ العمررلِ بنفسِرره برل لرره أن يقُرريمح بأعوانرِره وأجُرائرِره  2معرره ك)ولييه(  ،العمرلح وكررن لا يَسررنُه إو لا يتعررينَّ

الررذي يتقبرَّلرُره صرراحبُه لأن وا لرريس مررن عملرره فررلا يَصررلُ الغرررُ  مررن عقرردِ  أن كررلَّ واحررد  منهمررا عرراجز  عررن العمررلِ 
 الشركة. 

                                       
ولا جفى أن الشركة والمضاربة والمزارعة كلها من واد واحد فكان الوجه الذي بين في إفساد المضاربة والمزارعة اشيا في باب ”...قال أمير فاضل:  1

رقم   “لمبع الذي استثنى منه أرطال معمومة.الشركة أعني به كون المستثنى منه غير موجود لا يتعلق به الإدراك بذحدى الحواس الظاهرة ولا كذلِ الثمر ا
 .970الورق: 

بقل وفي عيع النسأ التي في أيدينا رمز إلى مالِ ولعل مقصود المصنف الرمز إلى الشافعي لأن المصنف نفسه نسب الى مالِ أنه  يز شركة الت 2
تاع ويعمل هو بما رزق الله بينكما نصفان امتنع ولا اتنع الشركة في عمل بشروطها. قال القرافي في الذخيرة: إوا أقعدتح صانعا  على أن تتقبل عليه الم

 .5/90الأبدان بأن يكون العمل نوعا  واحدا  في حانوت واحد كالصباغين والخياطين. الذخيرة: 
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تحقيرقُ مقتضرى المفاوضرةِ ككرن   )إ (عند وجودِ شررائطِهما  )مفاوضةً(وقد تكون  )عِناناً(شركةُ التقبلِ )وقد تةونُ( 
(.في ) ٌِ ٌِ كيا موا في  اليربِ  مييع اسيتواءِ العميلِ لميا مييرٍ( أجزنيا التفاضُيل  فييوفي العِنران مرن هرذه الشررركةِ ) ا عميا

أي إوا اشرتركا شرركة  )فيطليبُ ا جير  كيل  منهميا ويطال يبُ بالعميل(  من العملِ  )ول زمِ هما ما ق بِل ه أحدُ ما(العِنان. 
 مطلقررة  فرردفع رجررل  إلى أحرردِهما عمررلا  فلرره أن يأخُررذح برررذلِ العمررلِ أيَّهمررا شرراء وهررذا  رراهر  إوا كانررت مفاوضرررة  وفي
غيرهِررا استحسررانا  والقيرراسُ أن لا يكررونح كررذلِ إو الشررركةُ وقعررت مطلقررة  فررلا تثبررت أحكررامُ المفاوضررةِ كمررا في الشررركةِ 
بالمرررالِ، وجرررهُ الاستحسرررانِ أن هرررذه الشرررركةح مقتضرررية  للضرررمان فرررذن مرررا يتقبرَّلرُرره كرررلٌّ منهمرررا مرررن العمرررلِ مضرررمون  علرررى 

فررراوِ تقبألرِره عليررره وإن لم يعمرررل معررره فرررأجْرحوا هُررررى المفاوضرررةِ في ضرررمانِ الآخررر، ألا يرُرررى أنررره يسرررتحِقأ الأجررررح بسرررببِ ن
ِ  لم  ين  مررن ثمررنِ صررابون  أو أشُررنان  مسررتهلح العمررلِ واقتضرراءِ البرردلِ لا فيمررا عرردا ولررِ حررتى قررالوا: لررو أقرررَّ أحرردُهما برردح

 قرارِ يوجب المفاوضةح. يصدَّق على صاحبِه ويلزمُه خاصة  إو التنصيصُ على المفاوضةِ لم يوجد ونفاوُ الإ

لأن محرن لم يعمرل يسرتحِقأ  )ويبرأ بيدفعِ ا جيرِ إليى أيلهميا كيان واشيتركا فيي الةسيبِ وإن عمِيل  أحيدُ ما وحيده(
)ولييو أقييرٍ أحييدُ قصييار ين بقبهِييهما ثوبيياً وأنةيير  الآبييرُ الأجرررح بسررببِ نفرراوِ التقبأررلِ عليرره ويصرريُر العامررلُ معينررا  لرره. 

وب صٍيييه م بالهيييمانِ كيييإقرارِ أحيييدِ  ،هيييمانِ ا جييييرِ المشيييترِ  واسيييتوائهِما فيييي ضيييمانِ الشيييركةِ )ل( س يهيييملنُهما
بالدين. أقول: لو كانرت شرركةُ التقبأرلِ هرذه مفاوضرة  ينبغري أن يكرونح قرولُ م كقرولِ س أي يلزمُهمرا  شرية يِ العِنان(

رربح المفاوضررةِ نفرراوُ إقرررارهِ عليهمررا ولرو كانررت غرريرح المفاوضررةِ ينبغرري أن يكررونح قررولُ س كقررولِ م  الضرمانُ وفاقررا  لأن موجح
ررى المفاوضرةِ في ضرمانِ العمرلِ واقتضراءِ البردلِ لا فيمرا عردا أي يضمحنُ المقِرأ خاصرة  لمرا مررَّ أن غريرح المفاوضرةِ   رري هح

ين  مرررن ثمرررنِ صرررابون  يلزمُررره الضرررمانُ خاصرررة  الخ فينبغررري أن يكرررونح الإقررررارُ في مسرررألةِ  ولرررِ حرررتى لرررو أقررررَّ أحررردُهما بررردح
يطَّرردِح الحكرمُ في المسرألتين  القِصارحةِ كذلِ أو يكونح الضمانُ واجبرا  عليهمرا عنرد س ثمرة أيضرا  والحاصرلُ أنره ينبغري أن

 . 1وِفاقا  وخِلافا  

                                       
إقرار المقر على شريكه عند أبي  إن هذه الشركة ليست بمفاوضة بل هي شركة عنان كما صرح به في البدائع وشرح اَمع. ونفاو”قال أمير فاضل:  1

علم أن يوسف مع أن قياس أصله أن لا ينفذ بل يقتصر على المقر لجعلها في حكم المفاوضة في حمل العمل استحسانا..........اذا اندفع الإشكال و 
ولِ ولم يتصفح الكتب الكبار للمشايأ حتى  منتهى نظر الشيأ ماكان إلا قولهم فأجروها هرى المفاوضة في ضمان العمل واقتضاء البدل لا فيما عدا

 .979رقم الورق:   “يظهر له أن لأبي يوسف في هذه المسئلة استحسانا بعد العمل بالقياس.....
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 )شركة الوجوه(

ٌٍ علييى أن يشييتريِا بوجوِ همييا ويبيعييا( الشررركةُ )وكانيي  ويتهييمٍنُ وكاليية  التصييرُّفِ علييى  ،)وجو يياً لييو اتيٍف قييا بييلا مييا
ُِ الفهيلِ( )فتعييٍن  الوكاليةُ واقتسيما اليرب   عليى قيدرِ ( عليره )وع وعيية  ليهوهو شرريكُه  الغيرِ( المليكِ وبطيل شير

 ِِ (إنما يُستححقأ ) )إ  الربُ (مع استواءِ المل ٌِ كالاسرتاوِ إوا   )أو بالهمانِ(كالمضارِبِ   )أو بالعملِ(كربِّ المالِ   بالما
تاوُ تقبَّلح العملح وألقاه على تلميذِه بأقلَّ من الأجرِ الذي يقبحلُ به العملح طاب له الفضرلُ بالضرمانِ أي يطالحربُ الأسر

بتحصيلِ ولِ العملِ فكان العملُ مضمونا  على الأستاوِ فالربحُ يُستححقأ بما وكرنا من الصأرورِ الرثلاثِ لا بغيرهِرا، ألا 
)واسييتحقاقُ الييربِ  فييي يرررى أن محررن قررال لغرريره: اعمررل في مالررِ علررى أن لَ بعررضح الررربحِ لم  ررز لفقرردِ هررذه المعرراب 

ِِ وكران الرربحُ الزائردُ عليره  ع بقيدرِ المليكِ(شركةِ الوجيوهِ بهيمانٍ وع ضيمان  إ في المشرترحى فيكرونُ الرربحُ بقردرِ الملر
ررقُ اررا  ربررحح مررالم يُضررمن، ووا إنمررا يصررحأ في المضرراربةِ علررى خررلافِ القيرراسِ وشررركةُ الوجرروهِ ليسررت في معناهررا فررلا تلُحح

 فأُلحقِحت اا دلالة .  فلافِ العِنانِ لأنه في معناها إو كلٌّ منهما يعمحلُ في مال الآخحرِ 

ٌِ و يي اليثمنُ(وشركةُ الوجوهِ ) والمرثمَّنُ وهرذا لأنره يمكرنُ تحقيرقُ الكفالرةِ  قد تةيون عِنانياً أو مفاوضيةً لوجيودِ ا بيدا
والوكالةِ في الأبدالِ فالمفاوضةُ منها أن يكرونح الررجلان مرن أهرلِ الكفالرةِ وأن يكرونح ثمرنُ المبيرعِ علرى كرلِّ واحرد  منهمرا 

ولم يتلفظا بلفرِ  المفاوضرةِ ولا بالعِنرانِ  )ولو أالقا(فحه وأن يكونح المبيعُ بينهما نصفين وأن يتلفَّظا بلفِ  المفاوضة نص
 والمطلقُ ينصرِفُ إلى المتعارحفِ. كان  عِناناً  نه المتعار فُ()

 فصل في الشركة الفاسدة

إ  المُحيرِزُ يملةُيه طياد  واجتنراءِ الثمرارِ مرن الجبرالِ )كاحتطراب  واصر  )لم تص  الشركةُ فيي أبيذِ كيلل شييءٍ مُبياحٍ(
بيانهُ: أن الشركةح تتضمَّنُ الوكالةح والتوكيلُ في أخذِ المباحِ باطل  إو التوكيرلُ إ براتُ ولايرةِ التصررأفِ فيمرا هرو  فلا نيابة (،

ُِ الاحتطرابح  ونحروحه برلا إونرِه وتوكيلرِه فيبطرلُ التوكيرلُ فرلا  ابت  للموكِّلِ لا للوكيرلِ وهرذا لا يتحقَّرقُ هنرا إو الوكيرلُ يملر
تثبرررتُ الشرررركةُ لأن الشرررركةح مرررا لا ينعقرررد برررلا وكالرررة . أقرررول: يُشررركلُ هرررذا بنحررروِ التوكيرررلِ بالاسرررتعارةِ فذنررره يصرررحأ كمرررا 

ُِ لِخر ُِ الاسرتعارةح برلا إونرِه وتوكيلره. وإوا بطرلح الشرركةُ  برت الملر ذِ فرذن أخرذا سيجيء في الوكالةِ مع أن الوكيلح يملر
ررل الآخرررُ شرريئا  فهررو للعامررلِ وإن عمِررلح أحرردُهما وأعانحرره الآخرررُ في  ررذحه أحرردُهما ولم يعمح معررا  فهررو بينهمررا نصررفان وإن أخح
 عملِه بأن قرحلحعحه أحدُهما وعححعحه الآخرُ أو قرحلحعحه وععحه وحمححلحه الآخررُ فللمُعرين أجررُ مثلرِه لأنره اسرتوإ منافعحره  كرمِ عقرد  

( م أال ق يه ،إع أنه يحةمُ   للمُعين بيأجر مثلِيه رييرِ متجياوِزٍ بيه نصيف  اليثمنِ لرضياه بيهفيلزمُه أجرُ مثلِه ) فاسد  
نرروع  مررن الحطرربِ يصرريبان وهررل يُصرريبان شرريئا  أم لا  أي لرره أجرررُ مثلرِره بالغررا  مررا بلرر ح إو المسررمَّى ههررول  إو لم يرُردرح أيأ 
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رِ راوية  ليستقِيح عليه لماءح والكسبُ بينهمرا فسردح الشرركةُ فلو اشترك .(والرلضا بالمجهوٌِ لغو  ) ا ولأحدِهما بغل  ولِخح
لانعقادِهرررا علرررى إحررررازِ المبررراحِ وهرررو المررراءُ والكسررربُ لمرررن اسرررتقحى لأنررره المحررررزُِ وعليررره أجررررُ مثرررلِ الراويرررةِ إن كررران العامرررلُ 

ٌِ فيي شيركةٍ فسيد ت  ن اليرب   )وكيان اصاحبح البغلِ وأجرُ مثلِ البغلِ إن كان صراحبح الراويرةِ.  ليربُ  بقيدرِ الميا
 لفسادِه.  )وع عقد (للمالِ فيتقدَّرُ بقدرهِ ويبطلُ شرُ  الفضلِ لأنه بالعقدِ  تبع (

برأن ارتردَّ وحُكِرم بلحاقرِه لفقردِ الوكالرةِ بموتره ولا شرركةح بردونِ الوكالرةِ  بميوتِ أحيدِ ما وليو حةمياً(الشركةُ ) )وتبطلُ(
ُِ بمرروتِ صرراحبِه أو لا لأنره عررزل  حكمري  فررلا يُشررتر  علمُره لثبوترِره ضِرمنا  للغرريروسرواء  علرِرمح  )بخييلافِ فسييخِ(  الشرري

أحرردِ الشررريكحين لأنرره عررزل  قحصررديٌّ فيتوقَّررفُ علررى علمِرره لأن فيرره نرروعح حجررر  فشُررر  علمُرره لثبرروتِ الحجرررِ دفعررا  للضررررِ 
يرِ بيلا إ نيِه إ  ليييس(عنره.  منهمرا لشرريكِه بررأداء )مين التجيارةِ وليو أ ِ ن كيل ( أداءُ الزكراة  )وليم يييُز  ل أحيدُ ما لءب 
ولييو أدٍيييا مُتعاقِبيياً أي ضررمِنح كررلٌّ منهمررا نصرريبح الآخرررِ علررمح أو لم يعلحررم عنررد ح ) وأدٍيييا معيياً فهمييا ضييمِنا(زكاترِره )

إ  قيرد لصرورحِِ المعيَّرةِ والتعاقرُبِ )  “مطلقرا  ”أي علرِمح أداءح الآمرر أو لا قولره )مطلقياً( لأوَّلِ عند ح  فالثاني ضمِن (
( سرواء  أدَّيرا معرا  أو متعاقِبرا  ضيمن  ليو علِيم   :وقاع( عن آمِرهِ لأداءِ الآمرِ بنفسِه فخالفح أمرحه، )لم يقع ما أدٍاه زكاةً 

جياء بميا )إ  أي لا يضرمنُ علرِمح برأداءِ شرريكِه أو لا وهرو الصرحيحُ عنردهما  )وفي الصيحيِ  أالقيا عيدم  الهيمانِ(
لِيه حتيى الزكاةح ) ما  و في وُسعه و و تمليةُه من فقيرٍ ع وقوعُ المؤدٍق زكاةً  ن(ما أمُر به ) أمُر  نٍ( بنييةِ موكل
رلُ )لييو نوا ييا ررلُ لا يقررعُ زكرراة  قولرره ع الوكيييلُ وقييع  زكيياةً ع فييي عةسِييه( الموكِّ   “اليكُرره”( أي لررو نواهررا الوكيرلُ لا الموكِّ

    “ما في وسعه.”قوله عطفُ بيان  ل

)لبييعِ النصيفِ معنيىً. وليو قياٌ: ميا شيريُ  الييوم  فهيو بيننيا ( الشرركةُ )ولو شرق شيساً ثم أشر    فييه الآب ير  صي ٍ 
فمرا شررى اليرومح فهرو بينهمرا ومرا شررى بعردح  1( كرذا في الصرغرىفةما قاٌ لصحة التأقييِ  فيي الشيركةِ والمهياربةِ 

كذا  في الكافي. اليومِ فهو للمشتري خاصة  

                                       
  سام الدين الشهيد  لفتاوى الصغرى للشيأ الإمام : عمر بن عبد العزيز المعروفهكذا ورد في الكتب الحنفية بلا تعر  لمخلفه ولعل المقصود منه ا 1
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 تةملة

نصفان كاني  ( بيننرا )ك على أن الرب   فِ لْ أ  اعمل بها وب :)لو د ف ع  إليه مائة  دينارٍ قيمتُها ألف  وبمسمائة وقاٌ 
( أي هررذه مضرراربة  في صررورةِ الشررركةِ لأن هررذا التصرررأفح وإن مهيياربةً بالسييد  إ  العمييلُ ميين أحييدِ ما فييلا شييركة  

المالِ من الجانبحين إلا أنه تعذَّرح اعتبارهُ شركة  لاشتراِ  العملِ علرى أحردِهما فراعتُبرح مضراربة   خرحجح مخرجح الشركةِ لاشترا ِ 
)إ  ليوع وإونا  بالخلطِ لوجود معنى المضاربةِ وهو شرُ  العمرلِ مرن أحردِهما  رزء  معلروم  مرن الرربحِ لكرن بسردسِ الرربحِ 

 ُِ ٌِ  أبماسيياً بقييدرِ ربررحُ الكررلِّ بينهمررا ) لةييان( الشيير (  لا ررةُ أ اسِرره بمقابلررةِ الرردنانيِر وُ ُسرراه بمقابلررةِ الرردراهمِ المييا
لأن الردافعح إوا )ليربل اليدرا م( الرتي بمقابلرة الردنانير  كان سيدُ  ثلاثيةِ أبماسِيه(( ربحُ الكلِّ نصفين ))فلما شُرِ

ررر  لرره مررن نصرريبِه سرردسح نصرريبِه لأن نصرريبح الرردافعِ  برردونِ الشرررِ   لا ررةُ أ رراسِ شررر  للعامررل نصررفح الررربحِ فقررد شح
الررربحِ لأن مالحرره ألررف  و سُررمائة  فررذوا شررر  لرره النصررفح صررار نصررفُ سررهم  مررن نصرريبه للعامررلِ لتحصُررلح المسرراواةُ وهررو 

 لا ةِ أ اسِ كلِّ الربحِ والعامرلُ في الردراهمِ عامرل  لنفسِره فرربحُ الردراهمِ لره 1قدرُ سدسِ  نصيبِ الدافعِ وهو سدسُ  
قيميةُ اليدنانيرِ كانرت )  )وليو( أنره لا يضرمحنُ برالخحلْطِ.  “لفرِأب”الدنانيِر بينهما أسداسرا ، وفائردةُ قولرِه  خاصة  وربحُ 

) بيذِ لتعرذأرِ ارويزه شرركة  لاشرتراِ  العمرلِ علرى أحردِهما وتعرذأرِ ارويزهِ مضراربة  )كيان بهياعةً( والمسألةُ  الهرا  ألفاً(
ررلِ في مالرِره مررع مررالِ نفسِرره فكرران بضرراعة  الييدافعِ(  كررلَّ الررربحِ إو لم يشررتر  لرره شرريئا  مررن ربررحِ مالرِره وإنمررا اسررتعارحه للعمح

)ثيم ( أي لرو شررى المضرارِبُ بالمرالحين عبردا  ثم صرارت قيمرةُ الردنانير ألفرا  و سحرمائة  )ولو زاد بعد  الشراءِ بمس يمِائةٍ 
وهررو  وكييان الييربُ (يسررتوفي المضرراربُ رأسح مالرره ألفررا  وربأ الرردنانيِر دنررانيره مائررة  ) العبرردح بثلا ررةِ آلافِ درهررم  مررثلا  بيياع( 

( سُمائة بينهما ) ٌِ ( إليره وكيذا ليو دفيع  ) 2 لا ةُ أ اسِره لرربِّ الردنانيِر  وُ ُسراه لرربِّ الردراهمِ  أبماساً بقدرِ الما
ييل :)مائيية  دينييارٍ قيمتُهييا ألييف  وقيياٌ ( علررى أن الررربحح بيننررا نصررفان فالمضررراربةُ ائة منييكوبيييألفٍ وبمسِييم( اررا )اعم 

فاسدة ، إو الدافعُ شرح ح لنفسِه ر ا  بلا مال  وعمرل  والرربحُ لا يُسرتحححقأ بغيرهمرا فرذن براع وربرِحح يحسرتوفي كرلأ واحرد  رأسح 
المرالِ لأن رأسح المرالِ بينهمرا هكرذا  مالهِ والربحُ بينهما أ اس   لا ةُ أ اسِه لربِّ الدراهمِ وُ ُسراه لرربِّ الردنانيِر بقردرِ 

 فكذا الربحُ. 

                                       
 ما بين الحاصرتين ساقط من )ب( 1
 ما بين الحاصرتين ساقط من )ب( 2
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الرثمنح إلى المرأمورِ صرار وكريلا  عنهمرا إو الوكالرةُ مرن التجرارةِ )ولو أمر  أحدُ المفاوِض ين رجلًا بشراءِ قن  وليم ينقيد( 
ررلاه بشررراءِ القررنِّ  مفاوضررتحهما  ق ه ييا()فلييو ني  وكررلأ واحررد  منهمررا وكيررل  عررن صرراحبِه فيمررا هررو مررن التجررارةِ فكأتجمررا وك 

(منهما  )وفاوض  كل ( الوكيلُ بعد ولِ قِنا  وهرو يعلرمُ برنقضِ المفاوضحرةِ أو لا يعلحرم  )فشرق(على حدة   )رجلاً خبر 
خاصرة  ولم يشراركه شرريكُه الأولُ ولا الثراب، أمرا لا شرركةح لرأول فرأن الوكيرلح  )وسلٍم  القِنٍ لءمر(جاز شراءُ الوكيلِ 

ِِ الأول ولم يبقح وكيلا  عنه حالح الشراءِ لأن نفاوح تصرأفِ الآمرِ عليه انعزل في ح حيث صرار الوكيرلُ وكريلا  -قِّ الشري
قبرل شرراءِ الوكيرلِ فينعرزلُ الوكيرلُ سرواء  علرِمح  )لبطلانِ المفاوضةِ ا ولى(كان ُ كمِ الشركةِ والشركةُ بطلت -عنهما 

تصررأفِه علرى نفسِره لم يكرن  كرمِ الشرركةِ فبقِريح  1زل في حرقِّ الآمررِ لأن نفراوح به أو لا لأنه عزل  حكميٌّ ولكنره لم ينعر
حِ في المبيرعِ إنمرا يقرع لِمررِ بسربب   وكيلا  عنه وقتح الشراءِ فلحزمِحه القنأ بلا شركة  لأول، وأما لا شركةح للثراب فرأن الملر

ُِ في القررنِّ إوا وقحررعح لأحرردِ الشررركحين سررابق  علررى شررركةِ  الآخررر وهررو التوكيررلُ السررابقُ ولررولا ولررِ الت وكيررلُ لمررا وحقحررعح الملرر
لا يشاركُه الآخرُ فيه كما لو اشرترى عبردا  بشررِ  الخيرارِ للبرائعِ ثم فراوح ح المشرتري رجرلا   2بسبب  سابق  على الشركة 

أي علرى  السيببُ عليى الثانيية( وس يب ق  ثم أسقحطح الخيارح فذنه لا يكونُ لشريكِه في العبدِ شرركة  وإلى هرذا أشرارح بقولره )
ييٍيييرُ(المفاوضحرررةِ الثانيرررةِ  )فيييإن شييياء  ت بيِييع  الآمِييير  إ  وكٍل يييه أو تبيِييع  المفييياوِض  الثييياني  المرررأمورُ في الرجررروعِ برررالثمن  )ويُخ 

ٌ  وجيوبِ اليثمنِ(( أي إن شاءح رجعح على الآمرِ لأنره وكيلره أو علرى شرريكه الثراب لأنره شرريكُه لةفالتِه   فيكرونُ  )حيا
كفيلا  عنه حالح وجوبِ الثمنِ علرى الآمررِ ولريس لره أن يأخُرذ شريئا  مرن شرريكِه الأوَّلِ لأن كفالتحره قرد انتهرت برنقضِ 

 المفاوضةِ. 

( بغريِر عينرِه أي )مثل يهالوكيرلُ قنرا  بكُررِّ بررُرل وسرط   كُرٍ بيُر  وأم ر ه بشراء قن بيه فشيرق(أحدُهما إلى رجرل ) )ولو دف ع (
( استحسرانا  لأنره أمحررحه بالشرراءِ )فيي الذميةِ صي ٍ لم يشترهِ بكُرِّ الآمرِ بل شراه بكُرل مثلِ كُررِّ الآمررِ في الوسرطيةِ ولكنره 

ررط  وقررد اشررترى برره، والقيرراسُ أنرره يصرريُر مخالفِررا  مشررتريِا  لنفسِرره لأنرره أمحرررحه بالشررراءِ بكُرررل بعينرِره والبرُرررأ  ح فصررار  بكُرررل وحسح تعررينَّ
المفاوضرةح وفراوح ح كرلٌّ آخررح ثم شرراه  )حتى نقهيا(الوكيلُ  )فلو لم يشترِ( ،كالعرِ  فذوا اشترى بالدَّين صار مخالفِا  

أي لرو شرراه غريرح  )وإع(مرن بطرلانِ المفاوضحرةِ الأولى  )س لٍم  القينٍ لءميرِ لميا ميرٍ(( المفاوضرةح )عالماً نقه هماالوكيلُ 
(ا عالم  نقضحهم )إ  ليو أي القنأ بين الآمرِ وشريكِه الأولِ لأنه يعُتبر وكريلا  حينئرذ  في حرقِّ الأولِ أيضرا   )شركِ ه ا وٌُ

) ٌ  في حقله تهرٍر  الوكيلُ بهمانِ نصيفِ الةُيرل ليلأوٌ فرذن أنكررح المردفوعُ )للنقيد مين المشيتر  ( وإنمرا يضرمحنُ  انع ز 

                                       
  “لأن نفاو حق تصرفه”وفي )ب(  1
 ما بين المعكوفين ساقط من )أ( 2
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الأولِ فذوا نقدحه يضمحنُ فلافِ ما إوا لم ينقُد. أقول: لما شُر  هنا العلرمُ برالعزلِ  إليه كان مشترحكا  بين الآمرِ وشريكه
الُحكميِّ لتضرأرِ الوكيلِ بالضمانِ ينبغي أن يُشر  العلمُ في سرائرِ أفررادِ العرزلِ الحكمريِّ كرالعزلِ القحصرديِّ لأنره لا جلرو 

فينبغررري أن يحطَّرررردِح الحكرررمُ أو يفررررَّقح برررين الضرررررينِ بوجررره   عرررن الضرررررِ الرررذي وكرررروه لشررررِ  العلرررمِ في العرررزلِ القحصرررديِّ 
يحستدعي اختلافح الحكمِ 

 .  ، والله أعلم. و يءُ مثلُ هذا الاعتراِ  في أواخرِ تكملةِ الوكالةِ 1

ثمنح فلرره أن أي لرره أن يرجِررعح بكُرررل آخرررح لينقُرردح منرره الرر تبيِيع  الوكيييلُ خميير ه(إلى البررائع ) )فلييو  لييك الةُييرُّ قبييل  الييدفعِ(
رعح بره علرى الآمررِ فرذن أدَّى  )أو على شريةِه الثاني ثم تراج عا لما ميرٍ(يرجِعح على الآمررِ  مرن كفالرةِ الثراب أي إن رجح

لرره أو نحرروحه لا يرجررعُ شررريكُه عليرره بشرريء  وإن أدَّى مررن مررال   الآمرررُ كُررر ا  مررن طعررام  هررو خررالصُ ملكِرره بررأن كرران محورو ررا  
ررعح شررريكُ  ِِ الثرراب فررذن أدَّى الثرراب الكُرررَّ مررن مشررترك  رجح ه الثرراب عليرره بنصررفِ ولررِ، وإن رجررعح برره الوكيررلُ علررى الشررري

 طعام  هو خالصُ ملكِه فله أن يرجِعح بكلِّه على الآمرِ وإن أدَّى من طعام  مشترك  فله الرجوعُ بنصفِه. 

أو رص ييب  أحييدُ ما قِنيياً لهمييا فباعييه شييركِ ه  )ولييو باعييا أو خجييرا أو رصييب ا فغص ييب  منهمييا رجييل  أو باعيياه ف هُييملن ا
والأصلُ في هرذه المسرائلِ: أن أحردح الشرريكحين إوا قربحضح شريئا   الآبرُ فيما قب   أحدُ ما إ  الدٍينُ مشتر   كالعينِ(

ينِ  قبررل القرربضِ  ينِ المشررترحكِ فلشررريكِه حررقأ المشرراركةِ في المقبرروِ  لررئلا يلررزحمح قسررمةُ الرردَّ مررن الرردَّ
ن الرردينح المشررترحكح ولأ 2

بمنزلرررةِ العررريِن المشرررترحكِ  وكمرررا لا جرررتصأ أحررردُ الشرررريكحين في العررريِن بشررريء  منررره دون شرررريكِه فكرررذا في الررردَّين. والررردَّينُ 
ِِ  3المشررتركُ أن يكررونح واجبررا  بسرربب  متحررد  كررثمنِ المبيررعِ إوا كرران صررفقة  واحرردة  وثمررنِ المررالِ المشررتركِ  وقيمررةِ المسررتهلح

إوا عرفنا هذا فنقرولُ: لرو براعح رجرلان أو آجررا قنرا  بينهمرا أو باعرا أو آجررا قنرا  لهرذا وأمرة لهرذا صرفقة  واحردة   المشتركِ.
ففيمررا قرربضح أحرردُهما مررن الررثمنِ أو الأجرررةِ شررركحه الآخرررُ لاتحررادِ السررببِ والإجررارةُ بيررعُ المنفعررةِ فيكررونُ كبيررعِ العرريِن فررذوا 

ولو تفرَّقحت لا، وكذا لو غصحربا قنرا  فغصحربح منهمرا رجرل  أو باعراه ثم مرات فرذن  اتحدت الصفقةُ كانت الأجرةُ مشتركة  
ح أن الثالررثح  ُِ رجعررا علررى الثالررث وفيمررا قرربضح أحرردُهما شررركِحه الآخرررُ لأتجمررا ملكررا العبرردح مسررتنِدا  فتبررينَّ ضررمَّنهما المالرر

ا. ولرررو كررران عبرررد  لررررجلين فغصحررربح غصحررربح أو اشرررترى ملكحهمرررا وسرررببُ الضرررمانِ متحرررد  وهرررو غصررربُه أو شررررا ه منهمررر

                                       
فظهر من هذا التفصيل أن حاصل الفرق هو ”....ل الحكمي والعزل القصدي قال أمير فاضل بعد ما نقل عبارات الكاساب المتعلقة بالفرق بين العز  1

أن يعلم أن عزل الوكيل بالعزل الحكمي إن كان بفعل الموكل حقيقة أو حكما أو كان مغرورا بترك إعلامه إياه لا ينعزل في التصرف الذي فعله قبل 
نه وهلاك العبد ينعزل ولا يرجع في التصرف الذي كان بعد العزل على الموكل وإن بعزله، وإن لم يكن بفعل منه بل بآفة سماوية كموت الموكل وجنو 

 .979-972رقم الورق:   “تصرف قبل العلم بالعزل....
 ما بين الحاصرتين ساقط من )ب( 2
 ما بين الحاصرتين ساقط من )ب( 3
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لحهرا  أحدُهما نصيبح صاحبِه وباعه من رجل  نفذح في حظِّه وتوقَّفح في ح ِّ صاحبِه فلرو قربضح شريئا  بعرد الإجرازةِ أو قرحبرْ
شرررركِحه الآخررررُ إو الإجرررازةُ تسرررتنِدُ إلى وقرررتِ العقررردِ فكأنررره بررراعح بذونررره. ولرررو غصحررربح غيرهمرررا نصررريبح أحررردِهما وباعررره مرررع 

ِِ المغصروبِ منره فلرو أجرازح المغصروبُ منره الشر  ِِ البائعِ وتوقَّفح في حصرةِ الشرري ِِ الآخرِ نفذح البيعُ في حصةِ الشري ي
البيررعح ثم قرربضح أحرردُ البررائعحين شرريئا  يشرراركُه فيرره صرراحبُه لأنرره حررين نفررذح البيررعُ في نصرريبِ الآخرررِ بذجازترِره لم يكررن أحرردُ 

ُِ البررائعُ قسررطحه ثم أجررازح الآخرررُ لا النصرريل مررن الررثمنِ كتررازا  عررن نصرريبِ  الآخرررِ والصررفقةُ متحرردة ، ولررو قرربضح الشررري
ِِ البرائعِ مررن الررثمنِ كتررازا  عررن  رررِ بذجازترِه كرران نصرريبُ الشررري يشراركُه فيمررا قرربضح لأنرره حرين نفررذح البيررعُ في نصرريبِ الآخح

احررد  وحررقأ القرربضِ في الكررلِّ إليرره فررلا يمكررنُ أن نصرريبِ الآخرررِ فتفرَّقررتِ الصررفقةُ فررلافِ المسررألةِ الأولى إو العاقرردُ ثمررة و 
ررررِ فرررلا تتفررررَّقُ الصرررفقةُ فيشررراركُه الآخررررُ في  ُ عرررل المقبررروُ  لنفسِررره خاصرررة  فرررلا يكرررونُ نصررريبُه كترررازا  عرررن نصررريبِ الآخح

: أن الإجازةح تستنِدُ فاوا اعتر ح حالةح التوقأفِ ما يوجِبُ التفرأ  فذُ مستنِدحة  علرى ولرِ قح تنالمقبوِ . وبيانهُ بوجه  آخرح
دِ البييائعِ(الوجررهِ وهنررا العقرردُ متفرررق  مررن جانرربِ البررائع ) ُِ حظَّرره افررترقح المسررمَّى حالررةح التوقأررفِ  بتعييدُّ فلمررا قرربضح المالرر

فِيل يين(فترجَّحح جهرةُ الافرتراقِ فرذوا أجرازح نفرذح متفرِّقرا  وهرذا ) الرةِ عرن رجرل  برأمرهِ فرذن المرديونح إوا أمحررح رجلرين بالكف كة 
عنه بألف  فكفحلا عنه وأدَّيا من مال  مشترك  ثم قبضح أحدُهما شريئا  لا يشراركُه الآخررُ لأن سرببح الرجروعِ الضرمانُ أي 
الكفالةُ لا الآداءُ وكفالةُ كلل منهما غيُر كفالةِ الآخحرِ ولا يتعلَّرقُ صرحةُ إحرداهما برالأخرى، ألا يرُرى أن المكفرولح لره لرو 

ا دون الآخررِ صرحَّ فكران المقبروُ  بردلا  عرن المضرمونِ لا عرن المردفوعِ ومرا في ومرةِ كرلل منهمرا كتراز  قبِلح كفالةح أحردِهم
أو غرريِر  المشييترِ (( المررالِ ))وأدٍيييا ميين( أمررة  بررألف  فاشررتريا وكييو كيل ين بشييراءِ عررن الآخرررِ أي غرريُر مررا في ومررة الآخرررِ )

رلِ لا رلِ لريس المشرتركِ ثم قربحضح أحردُهما شرريئا  مرن الموكِّ  كررمِ  1يشرراركه الآخررُ فيره لأن رجرروعح الوكيرلِ بالشرراءِ علررى الموكِّ
ررلِ فكأتجمررا اشررتريا وباعررا مررن  الآداءِ، ألا يرُررى أنرره يرجررعُ عليرره قبررلح الأداءِ بررل بعقررد  حكمرريل جرررى بررين الوكيررلِ والموكِّ

ررلِ كررلأ واحررد  بعقررد  علررى حِرردة  ولررو صرررَّحا بررذلِ لا يشرراركه الآخرررُ فكرر ( أي لررو وكشييا د ي كتابييةٍ وبيييعٍ ذا هنررا )الموكِّ
عررن الشررهادةِ فررذن شرراءح المررولى  )رجعييا(وقيمترُره ألررف  وقُضرري برره ثم  بييألفٍ إلييى سيينةٍ(شررهدا أنرره كاترربح عبرردحه أو باعرره )

بِ رضِيح بالكتابةِ والبيعِ بألف  إلى سنة  وإن شاءح ضمَّنح الشاهدين قيمتحه، وأحدُ الشراهدين إوا قربحضح شريئا  مرن المكاتحر
ق وعت ييأو المشررتري لم يشرراركِه الآخرررُ فيرره لأن السررببح رجوعُهمررا وهررو مختلرِرف  إو رجرروعُ هررذا لا يتعلَّررقُ برجرروعِ ولررِ )

ِِ البرردلِ فيعترِرالمةات ييبُ بأدائيِيه إليهمييا )وكييان ق بررالأداءِ إليهمررا كمررا لررو أدَّى إلى المررولى ( لقيامِهمررا مقررامح المررولى في ملرر
( )ر دٍ الكتابررة بعجررز  أو فسررأِ البيررعِ  )ولييو فُسييخ(البرردلح لا الرقبررةح والعتررقُ يقررعُ عررن المررولى  ( لأتجمررا ملكرراوعؤُه لسيييلدِه

                                       
 ساقط من )ب(  “ليس” 1
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(السيدُ على الشراهدين  ُِ  )ميا قيب    منهمرا مرن الضرمانِ لارتفراعِ سرببِ الضرمانِ وهرو قصررُ اليرد عرن عبردِه لعرودِ قرد
 ( ورجعح المشتري أيضا  بما قبضاه من الثمنِ. ) نه كسبُ قِنله من المكاتحبِ  )بما قبهاه(المولى  )ورج ع (ملكِه 

والعُقييرِ وقيمييةِ الولييدِ عليرره بالأمررة ) قُهييي للمسييتحقٍينِ(فاسررتحقَّها رجررلان بالبينررةِ فررذن )ولييو اسييتول د  ا مشييتريها( )
المسررتوإ بررالو ءِ وهررو في  إو الأمررةُ مشررتركة  والعقرررُ برردلُ جررزء  مشررترك  لأنرره برردلُ  معيياً اشييتركا فيمييا قييب    أحييدُ ما(

حكرمِ جرزء  مرن العريِن وحكرمُ البردلِ حكرمُ المبردلِ وقيمررةُ الولردِ وجبرت بالقضراءِ لأنره حقأره في الولرد وإنمرا ينتقِرلُ الحررقأ 
 إعفي السرببِ ) )وإع في ريرِ الوليدِ للاتحياد(من عينِه إلى قيمتِه بالقضاءِ ولهذا تعتبُر قيمةُ يومِ القضاءِ وهو متحِد  

أي إن وقرعح القضراءُ متفرقرا  لا معرا  برأن قُضري لهمرا بالأمرةِ لا غريُر فغرابح أحردُهما وقُضري للحاضِررِ بنصرفِ في الولدِ( 
رِ فله أن يشاركِح الأولح فيما قربحضح مرن  العُقرِ وبنصفِ قيمةِ الولدِ ثم حضحرح الآخرُ وأقامح البينةح وقُضي له بالنصفِ الآخح

فيمرا قربضح مرن قيمرةِ الولردِ لأن الولردح )وع يشاركه( ذا من العُقر لأنه بدلُ جزء  مشترك  بينهمرا الأمةِ لأتجا مشتركة  وك
، والبنررراءُ كالولرردِ حرررتى لرررو اشررترى رجرررلان دارا  وبرحنحيرررا فيهررا ثم اسرررتحقَّها رجرررل  وأمررررح  انقلحرربح مرررالا  بالقضررراءِ وهررو متفررررِّق 

أخرذا الرنِقْضح وإن شراءا رجعرا بقيمرةِ البنراءِ مرع الرثمنِ علرى البرائعِ وكران  المشتريحين بنرحقْضِ البناءِ فلهمرا الخيرارُ إن شراءا
النِقْضُ للبائعِ فذن قُضي لهما معا  شحرحكح أحدُهما صاحبحه فيما قربض منره وإن كران القضراءُ لهمرا متعاقبرا  لم يشرتركا لأن 

دُه وإليرره أشررارح بقولرره )حقَّهمررا في عرريِن الررنقضِ وإنمررا يتحرروَّلُ إلى القيمررةِ بالقضرراءِ فرراعتُبرح ا ٌ  تحررادُه وتعرردأ كبنيياءٍ إن عيُيدِ
 )معيياً(الحكررمِ )ضييدٍ(  الحكررمُ  بحةييمٍ ولييم يتحِييد(( أي عررن عرريِن كررلِّ واحررد  مررن الولررد والبنرراءِ إلى القيمررة )عيين عينيِيه
 لاتحادِه. 

اشيتركا وإع ع كاتبِ بقيمتره )( معا  على الم)فإن قُهي للوليٍين( بأن قتلح رجلا  خطأ  وله وحليَِّان ولو جن ى مةاتب  )
ٌِ الحقل  ( إلى القيمةِ بالقضاءِ لأن جنايةح المكاتبِ تتعلَّقُ برقبتِه ابتداء  ولهذا لو عجحز قبل القضاءِ جاطحربُ سريدُه لتحوُّ

لم يشرراركِ  بررأن قتررلح رجلحررين خطررأ ولكررلل منهمررا ولٌَّ )كجنايت يييه( بالرردفعِ أو الفررداءِ وإنمررا يتحرروَّلُ إلى القيمررةِ بالقضرراءِ 
أحررردُهما صررراحبحه أصرررلا  سرررواء قُضررري معرررا  أو متفرقرررا  إو الشرررركةُ لم تتحقَّرررق في أصرررلِ الحرررقِّ لاخرررتلافِ سرررببِ الوجررروبِ 

اشيتركا أي لرو جرنى المردبرَّرُ برأن قتحرلح رجرلا  خطرأ  ولره وليَّرانِ ) )وفيي الميدبرٍِ( ،ر  فالجنايةُ على زيد  غيُر الجنايةِ على بحكْ 
إو الردفعُ متعرذِّر  فكران سرببُ وجروبِ القيمرةِ لهمرا واحردا  وهرو  )لتعييُّنِ القيميةِ فييه(معرا  أو متفرقرا   ( أي قُضريمطلقاً 

   .الجنايةُ فذوا اشتركا في أصلِ الحقِّ اشتركا في المقبو ِ 

ُ القيمرةُ ))وع(  ت بالقضراءِ ( لأن جنايرةح المكاتربِ لم توجِرب القيمرةح بنفسِرها وإنمرا وجبرفي المةاتب إع بحةيمٍ تتعينَّ
إو اليررأسُ عررن الرردفعِ الررذي هررو الموجرربُ الأصررليأ لم يثبررت لإمكررانِ الرردفعِ بررالعجزِ فكرران وجرروبُ القيمررةِ مضررافا  إلى 

)وابتيار  سييدُه دفيع  نصيفِ الجياني أو فيداء ه العبدُ خطأ وللقتيرلِ وليَّرانِ  )ولو جنى(القضاءِ فاعتُبر اتحادُه وتفرأقهُ. 
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(إلييييى أحييييدِ ولييٍيييي دمٍ ع  رررررِ أيضررررا   )فيهمييييا(الاختيررررارُ  دمييييين ظهيييير  أي يصرررريُر اختيررررارهُ في أحرررردِهما اختيررررارا  في الآخح
(. ولو قتحلح رجلين خطرأ  فردُفع النصرفُ إلى أحردِهما )عتحادِ السببِ و و الجنايةُ واعبتيارُ  في المقبو ِ  )واشتركا(

 . رجرررلا  عمررردا  ولررره وليَّررران  )وع يشيييتركان ليييو قت يييل (أو فرُردي النصرررفُ لم يشررراركه الآخررررُ لعررردمِ الشرررركةِ في أصرررلِ الحرررقِّ
(على ألرف   وصال   المولى مع أحدِ ما() ٌٍ إلى المرالِ بالصرلحِ لأن حقَّهمرا القصراصُ في الأصرلِ وإنمرا تحروَّلح  )لتحيوُّ

 إلى الألفِ بالصلحِ وأنه مختلِف  حتى لو صالحا علة  اشتركا. 

()  لو قال: ما اشتريتُ اليومح فهو بيننا فهرو كمرا قرال يتقيَّردُ برذلِ اليرومِ في في الصحيحِ حتى والشركةُ تقبلُ التأقي  
الصرحيح. ولررو احتطبرا وخلطرراه يُصحردَّقُ كررلٌّ منهمرا إلى النصررفِ وعليرره البينرةُ في الزيررادةِ علرى النصررفِ. ولرو شرررى قنررا  

رجررل  ثم عمِررلح واحررد  مررنهم ولررِ العمررلح   وأشرررحكح فيرره آخرررح صررحَّ علررى التناصُررفِ.  لا ررة  ليسرروا شررركاءح فقبِلرروا عمررلا  مررن
ُِ فسررأح الشررركةِ إلا برضررا  كلَّرره فلرره  لرُرثُ الأجرررِ وهررو متطرروِّع  في الثلثررين ولا شرريءح لِخرررحين. وأحرردُ الشررريكين لا يملرر

 الآخرِ فلافِ عزلِ الوكيلِ نفسحه.

 كتاب المهاربة

ييرِ ) ٌٍ ميين أحييدِ ما وعمييلٍ ميين الآب  إليهررا فررذن الإنسررانح قررد يكررونُ غنيررا   للحاجيية( تصيي ُّ علييى شييركةٍ فييي الييربِ  بمييا
بالمرررالِ غبيرررا  بالتجرررارةِ فيررره وقرررد يكرررونُ مهتررردِيا  بالتجرررارةِ ولا مرررالح لررره فيحتاجررران إلى الشرررركةِ علرررى هرررذا الوجرررهِ لينرررتظِمح 

ِِ كيييل اليييربِ (مصرررلحتُهما ويَصرررلُ الرررربحُ لهمرررا. ولا مضررراربةح بررردون الشرررركةِ في الرررربحِ ) عامِرررل لل فةيييان العاميييلُ بشييير
ٌِ مُست بْهِييعاً. ويقييب   لا مضرراربِا   مُستقرِضيياً() ِِ كييلل الييربِ  لييربل المييا )ع ( في قبضِرره أمينيياً لإ نٍ ( المررالح ))وبشيير

(جهةِ ) على( ٌِ والو يقةِ فلافِ المقبوِ  علرى سرومِ الشرراءِ لأنره قبحضحره بردلا  وفرلافِ الررهنِ لأنره قرحبحضحره و يقرة .  البد 
( إو المضرارِبُ عامرل  لرربِّ المرالِ في مالرِه وبالربِ  شريةاً لعملِيه وبالفسيادِ أجييراً ( بالتصررأفِ )لءِمرِ  وبتصرُّفِه وكيلاً )

ررلِ هابررا .  )فيييحةُمُ   فصررارح مررا شُرررِ  لرره مررن الررربحِ كررالأجرةِ علررى عملرِره فررذوا فسرردحت يصرريُر أجرريرا  إوالم يررر ح بالعحمح
، وبالف يه م فيهميابأجرِ مثلِه لو ربِ   ويمنعُ   مجياوزة  الم ِِ ( وقرال: لره أجررُ مثلرِه بالغرا  مرا بلحر ح وإن لم يرربحح شيرو

مِ على التكملةِ من كتابِ الشركةِ في أوَّلِ ولِ الفصلِ حيث قال )لما مرٍ( : ويَكرمُ للمُعرين برأجرِ 1في الفصلِ المتقدِّ
 مثلِه غيِر متجاوِز  به نصفح الثمنِ لرضِاه به وأطلحقحه م إلخ. 

                                       
 يقصد نفسه فهذا دأبه في الكتاب. 1
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(( المضارِبُ )م ن)ولم يه ٌِ عقردِ المضراربة  )في صيحيِ (لا يضمنُ ما تلرفح  )كما(في المضاربةِ الفاسدةِ  بتل فِ الما
ييييه. وليييم يجيييولزُوا عقيييد  ( فرررلا يضرررمنُ مرررا تلرِررفح في يررردِه مرررا لم يتعررردَّ )و نيييه كيييأجيرِ وحيييدٍ ) وبيييالخلافِ راصيييباً لتعدل

(تجرري عمررا خررالفح برره )( أي حررال المهيياربةِ بإ نيِيه بعييد الخييلافِ لنهيييه أوع إو المتوقِّررفُ هررو المسرركوتُ  فييلا توقُّييف 
عنه لا المنهي عنره والإجرازةُ تلحرق المتوقِّرفح دون غريره. أقرول: دلَّ هرذا علرى أن بيرعح الفضرولَِّ إوا رُدَّ لا ينقلرِبُ جرائزا  

 بعده بالإجازة، والله أعلم. 

)وليو أم ير  في الشرركةِ.  لميا م يرٍ(دين والفلروسِ الرائجرةِ والتربِر )( مرن النقروإنما تص ُّ المهاربةُ بما تص ُّ به الشركةُ )
يييلٍ بيييه صييييٍ  لإضيييافة العقيييدِ إلييييى اليييثمنِ( ييييلٍ بثمنيِييه أو بقيييبِ  دييييينٍ وع م  )وصييييحةِ لا العررررِ   ببييييعِ عيييرضٍ وع م 

 ٌِ  )وع(فةح إلى المسرتقبحلِ. ( في عقدِ المضراربةِ لأنره وكالرة  أو وديعرة  أو إجرارة  ولريس شريء  منهرا كرا يمنرعُ الإضرااعستقبا
ينٍ(تصررحأ لررو أمحررره بالمضرراربةِ  ينِ الررذي لَ عليررِ مضرراربة  بالنصررفِ لا  )بييد  ررل بالرردَّ لرره علررى المررأمورِ أي لررو: قررال اعمح
( عنررد ح لعرردمِ صررحةِ التوكيررلِ عنررده فوقررعح الشررراءُ إ  الشييراءُ يقييع للمييأمورِ والييدٍينُ بيياقٍ عليييهتصررحأ المضرراربةُ وفاقررا  )

ين  فيي التوكييلِ مرن دليرلِ الطررفين ) )لما تقيرٍر (( لصحةِ التوكيلِ عندهما ولءمِر عند مار عنده )للمأمو  ( بالشرراءِ بردح
ُ في ِ المبيعح ولا البائعح فذن المبيعح يكونُ للوكيل لا للموكِّلِ عند ح وبالعكسِ عنردهما إو النقردُ تتعرينَّ  على الوكيلِ ولم يعينِّ

ينِ كرن لا عليره برلا توكيرل  إو البرائعُ ههرول  فرلا يصرلحُ أن ُ عرل وكريلا  بقربضِ الوكالة عنده لا عندهما  ُِ الدَّ فيلزحمُ الي
الرردينِ ولا يلررزحمُ اليكُرره كررن لا عليرره عنرردهما إو النقرردُ لا يتعرريُن في العقررودِ. فليُطلحرربْ قبُيررلح فصررلِ الوكالررةِ بررالبيعِ والشررراءِ 

لمرا كران  )وكيذا(نُ على المأمورِ وكان المبيرعُ ملكرا  للمرأمورِ عنرد ح لم تصرحَّ المضراربةُ من كتابِ الوكالة. فلما بحقِيح الدي
  .فلم تصٍ  بع رْضٍ(المبيعُ ملكا  لِمرِ عندهما تصيُر المضاربةُ بعد ولِ بالعرِ  )

ِ  شيييوعُ ربحِييه() فلييو شُييرِ  حييدِ ما درا ييمُ  ،)لتبقييى الشييركةُ وهررو أن لا جلرُروح شرريء  مررن الررربحِ مررن الشررركةِ  وشُييرِ
ٍِ يوجيبُ جهالية  اليربِ  لعقيدٍ عليى اليربِ ( يفسدُ  مسماة  فسد  العقدُ كما( وجهالرةُ المقعرودِ عليره تفُسرد )بةلل شير

العقدح وولِ نحوُ أن يشرِ ح المضاربُ أن يُسكِنح ربأ المالِ دارحه سنة  لأنه جحعرل نصرفح الرربحِ عِوضرا  عرن عملرِه وأجررةِ 
صارت حصرةُ العمرلِ ههولرة  فلرم يصرحَّ، وغريُر ولرِ مرن الشرروِ  الفاسردةِ لا تفُسِردها ويبطرلُ الشررُ  كشررِ  الدار ف

ِ  مررن المررالِ فررلا يلررزمُ غرريرح ربِّ المررالِ إلا أن هررذا شررر   زائررد  لم يوجررب قطررعح  الوضرريعةِ علررى المضررارِبِ لأتجررا جررزء  هالرر
 وإع(لمضاربةُ لأتجا لا تفسدُ بالشرِ  الفاسدِ كالوكالةِ، وإليره أشرارح بقولره )الشركةِ في الربحِ ولا الجهالةح فيه فلا تفسدُ ا

ُِ كوضييعةٍ عليى المهيارِبِ يبطُلُ العقردُ ) ع(أي إن لم يوجب جهالتحه ) (  ن عقيد  المهياربةِ كوكاليةٍ  وبطيل  الشير
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المرالِ مرع المضرارِبِ فرذن العقردح يفسردُ بره في عردمِ الفسرادِ بفسرادِ الشررِ . أقرول: هرذا يُشركِلُ بشررِ  العمرلِ علرى ربِّ 
ِ  دفييعُ  1مررع أنرره شررر   لا يوجرربُ جهالررةح الررربحِ وكرران ينبغرري علررى مررا مرررَّ أن يبطرُرلح الشرررُ  ولا يفسُرردح العقرردُ. )وشُييرِ

ٌِ إلييى المهييارِبِ لي ييتِمٍ العقييدُ( ليييتِمٍ فعرِره )إو لا يرردح لررربِّ المررالِ فيرره إو العمررلُ مررن المضررارِبِ وحررده فررلا برُردَّ مررن د المييا
 ( فيها لاشتراكِ العمل. ضِدٍ الشركةِ لقيامِ يدِ المالكِ 

 )ما يملةه المهارب من ا عماٌ(

يلُ ( كبيعرِه إلى عشررِ سرنين ))فيبيعُ بنقدٍ ونسيسةٍ ع بأج لٍ لم ييُعْه د ويشيتري ويير  نُ ويسيترِ نُ ويبُهِيعُ وييودع ويوكل
ٌُ عليى ا يسيرِ  يمنعيُه    :قييل ،) نهيا مين التجيارةِ أي يقبرلُ الحوالرةح  وا عسيرِ( ويسافرُ ويؤجر ويستأجرُ ويحتا

المضرارِبِ ولرو دفحرعح إليره في غريِر مصررهِ  من السفرِ لتعريٍ  على التيٍو ق و و روايية  عين ح ليو د ف يع  إلييه فيي مصيرِ(
ع بيإ نٍ أو باعم يل برأييِك إ  ليم )وع يهيارِبُ إصحَّ سفرهُ لدليلِ الرضا لعلمِه أن المضارِبح غريب  يرجِعُ إلى وطنِه. 

 وضِيدٍ مةات يبٍ(فذنره يعُرير ) )ضِيدٍ مسيتعيرٍ(لريس لره أن يوكِّرلح  يرض  بشركةِ ريرهِ وع يستتبعُ الشييءُ مثل يه كوكييلٍ(
)بحةيمِ وهمرا تصررَّفا في الإعرارةِ والكتابرةِ  )إ  الةلامُ في التصرُّفِ بحةمِ النيابيةِ(فذنه يكاتِبُ فاستتبعح الشيءُ مثلحه 

حِ المنفعةح والمكاتبُ صارح حُر   المالةيٍةِ( يدا  والمضرارِبُ يعمرلُ بطريرقِ النيابرةِ فلابردَّ مرن  ا  لا  كمِ النيابةِ إو المستعيُر ملح
( أي إوا نرصَّ علرى وع يقُرِضُ وع يستقرِضُ وع يهبُ وع يتصدٍقُ ولو قاٌ اعم ل برأييك إع بإ نيِهدليلِ الرضا. )

مِ التجيارةِ ضِيدٍ لإقراِ  والاستقراِ  والهبةِ والتصدأقِ فحينئذ   وزُ وينفرذُ علرى مرالِ المضراربةِ وإلا لا )واحد  من ا لعيد 
ِ  من صنيعِ التجارِ( ٌِ نفسِه فإن الخل ِِ بما لْ فيلا ييزولُ  اعمحرل برأيرِِ ) :كالمضاربةِ فله الخلطُ بماله إوا قيل لره  الخ 

 .  ()ويجولزُ   تزويج  ا مةِ في روايةٍ للةسبِ لعدمِ التجارةِ  قناً وع أمةً(

ييه عميا عييٍن ييه مين بليدٍ وسيلعةٍ ومُعامِييلٍ( )ولييو وأخرذح كرلَّ الرربحِ.  لإفيادةِ القيييدِ(( كسرنة  ))ووقي ٍ كزيرد    وضيمِن  بتع دل
ررح )جاو ز (  (  نيه أميين  ( أمينرا  )هياربِاً فعياد إليى بليدٍ عييٍن يه عياد  م( ثمرةح )ولةنه ليم يشيترِ البلدح الذي عيرَّنحه إلى بلد  آخح

                                       
شر  العمل على رب المال لا يوجب جهالة في الربح ولا يبطل في نفسه بل يفسد المضاربة كما يل ق”هذا الإشكال فأجاب عليه: فالبابرِ طرح  1

ال سيجيء فلم تكن القاعدة مطردة .والجواب أنه قال : وغير ولِ من الشرو  الفاسدة لا يفسدها : أي المضاربة ، وإوا شر  العمل على رب الم
ة ، وسلب الشيء عن المعدوم صحيح  وز أن يقال زيد المعدوم ليس ببصير ، وقوله بعد هذا فطو  : وشر  العمل على رب المال فليس ولِ بمضارب

فحصل منه أن ”. فأما المحاشي أمير فاضل بعد ما اجاب عن إشكال المصنف بكلام مفصل قال: 5/979 “مفسد للعقد معناه مانع عن تحققه.
  “فسد بالشرو  الفاسدة لكنها فسدت اذا الشر  لأنه يمنع عن وجود شر  ركن المضاربة وهو تسليم على وجه الكمال..المضاربة وإن كانت لا ت

 .979رقم الورق: 
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)ولو عيٍن  سوق  البلدِ ليم يتقييٍد بيه إ  ( فيصيُر أمينا  كما كان كمودحع  عادح إلى الوفراقِ. )ثم عاد  إلى الوفاقِ خالحفح 
مِنح ( بقرابررة  أو يمررين  وكررذا ضررق علييى المالييكِ البلييدُ كلُّييه كبقعييةٍ واحييدةٍ فلييم يفُِييد القيييدُ فلغييا. ضييمِن  بشييراءِ م يين يعتيِي

ير  اليربُ  لفيوتِ الغ ير ضِ بشراءِ محن يعتق عليره ) ( لأنره إوا كران في المرالِ ربرح  يعترق عليره نصريبُه ويفسُرد نصريبُ لو ظه 
أي إن لم يكررن في المررالِ ربررح   )وإع(ربِّ المررالِ عنررد ح ويعتررق كلأرره عنرردهما فررلا يَصررلُ الغرررُ  وهررو البيررعُ للاسررترباحِ 

 ،)فيلا عتيق   المضراربُ يملةيه(  1)لصيحةِ بيعِيه ثانيياً إ  ليمشراءُ من يعتق علرى المضرارِبِ إو الغررُ  لم يفرت  )صٍ (
يير   ق حظُّييه لملةِييه ولييم ي هييم ن لعييدمِ صُيينعِه عت ييبررأن زاد قيمترُره علررى رأسِ المررال مررثلا  ))بعييد الشييراءِ( ( الررربحُ فلييو ظه 

ٌِ عحتباِ  حظل   القنِّ.  ه عند(وسعى القنُّ في حال ربل الما

ٌِ نفسِيه صيٍ  عليهميا للوِفياقِ على المضرارِبِ ) )ولو شرق نصف  من يعتق( ٌِ المهارب ةِ وع رب   ونصف ه بميا ( بما
رلح العترقُ فيره حُكمرا  لمرا شررى نصرفحه لنفسِره فلرم  لأن هذا النصرفح لا ربرحح فيره فلرم يثبرت العترقُ فيره مرن قِبحلره وإنمرا دخح

قيل: بين هذه المسألةِ وبين ما في العتراقِ مرن أن الأجنربيَّ إوا شررى نصرفح عبرد  ثم شررى أبرو  يصِر مخالفا . أقول: فذن
ضررمِنح ”العبرردِ نصررفحه فلأجنرربيِّ أن يُضحررمِّنح الأبح لررو موسرررا  الخ منافرراة  إو يفُهررم عرردمُ الضررمانِ هنررا لأنرره بمقُابلررةِ قولرره 

يلرزمُ عردمُ الضرمان هنرا إو المقابلرةُ في أن الشرراءح يقرع للمضرارِبِ الخ. أقول: يمكنُ أن  ابح بأنره لا  “بشراءِ من يعُتق
الخ للخرلاف فرلا تبقرى المضراربةُ وهنرا يقرع النصرفُ للمضراربةِ  “ضمِنح بشراءِ من يعُتق”لا للمضاربحةِ ثمة أي في قوله 

رِ بمال نفسِره فيكرون بردلُ ال ضرمانِ علرى المضراربحة فرلافِ لكنه يحضمحنُ هذا النصفح لإتلافِه عليه بشراءِ النصفِ الآخح
. )وكيان الشيريكُ وا بُ الأوَّلِ فلا منافاةح بينها وبين مسئلةِ العتاقِ في الضمانِ فذن الضمانح  ابرت  فيهرا، والله أعلرم

ِِ  والوصيُّ كمهارِبٍ( )ع حيث ينفذُ على المباشِرِ فيضرمحنُ بشرراءِ مرن يعترق علرى الصرغيِر أو المعتروهِ أو علرى الشرري
 )عتيق (فذنه لو شرى من يعترق علرى المرولى يصرحأ ثم ينُظرر إن لم يكرن عليره ديرن  محريط  برقبترِه وكسربِه  المأ ونُ( العبدُ 

(  وفاقررا  علررى المررولى بررلا سِررعاية    ِ عنررد ح  وعتررقح عنرردهما  ق()لييم يعتيِيدينرُره برقبترِره وكسرربِه فهررو )ولييو أحييا
ينُ  2 إو الرردَّ

ِِ للمولى في كس  بِ العبدِ عنده لا عندهما. المحيطُ يمنع  بوتح المل

 )فادعييياه(( منررره ولرردا  قيمترُرره ألرررف  وليييو كيييان معيييه أليييف  مهييياربةً بالنصيييفِ فشيييرق بيييه أميييةً قيمتُهيييا أليييف  فوليييد ت)
ح أنه لا يضمنُ كما سيجيء )موسراً( المضارِبُ أنه ابنُه، وقيَّدح بقولهِ  )فبلغي  قيميةُ الوليدِ ليتأتَّى شبهةُ الضمانِ فيبينِّ

ٌِ فيي أليفٍ وربُيُعِ ا ليفِ وإن شياء  والمضراربُ موسرر  فرذن شراءح ربأ المرالِ )مِائةٍ( ألفاً وبمس   سيعى الوليدُ ليربل الميا
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( ،حييرٍر ه ( لأن دعرروةح )ا لييف  ضييمِن  المييدعي نصييف  قيمييةِ ا مييةِ لصييحةِ دعوتيِيهربأ المررالِ مررن الولررد  فلييو قييب  
)قبيل  برأن زوَّجحهرا منره بائعُهرا  الصيحةِ و يو نةاحُيه(وجِره ) )على(لأمرهِ  )حملًا(المضارِبِ انعقدت صحيحة   اهرا  

في حرقِّ عترقِ الولردِ وفي حرقِّ أمُوميرةِ  )لم ينفيذ(وعحلحقحت منه ثم باعحها منه فنفذحت دعوتهُ في حقِّ النسبِ لحقل  شرائهِ(
حِ له  )لميا مشرغول  بررأسِ المرالِ فرلا يظهررُ الرربحُ لأن كرلَّ واحرد  منهمرا أعرني الولردح وأمَّره  )لعيدمِ اليربِ (الولدِ إو لا مل

) أن مرالح المضراربةِ إوا صرارح أجناسرا  مختلفرة  كرلأ واحرد  منهمرا مثرلُ رأسِ المرالِ لا يظهرر الرربحُ عنردنا خلافرا  لزفررح  عُرِف 
ررِ وإوا كران كرذلِ فلرم يكرن للمضرارِبِ نصريب  في الأمرةِ ولا في الولردِ  وإنمرا الثابرتُ  لأنه ليس أحدُهما بأولى مرن الآخح

حِ لمضررارِبُ مررن  فلمييا زاد قيمييةُ الولييدِ() .لرره هرررَّدُ حررقِّ التصرررفِ فررلا تنفررذُ الرردعوةُ  علررى الألررفِ  هررر الررربحُ الآن فملحرر
فذن المضارِبح لو حررَّرح الولردح ثم  هررت الزيرادةُ لم يصرحَّ  )ضِدٍ تحريرهِ(دعوتهُ السابقةُ  )فنفذت(الولدِ نصفح الزيادة 

ِِ ن التحرييير  إنشيياء ( ) التحريرررُ  فأمررا هررذا فذخبررار  فينفررذُ إوا  )فلييم ينفييذ بعييده بطييرول ملةِييه(فررذوا بطررلح لعرردمِ الملرر
( ُِ  أني  حير  ثيم شيراءُه() :( لعبردِ غريرهِ)إقيرارهُ بحرييةِ عبيدِ رييرهِ وقوليِهأي الردعوةح والتحريررح  يماثلُهما(حدث المل

ه إخبار  فيتوقَّفُ نفاوُه فما حلح الدعوةح، ولو قال لعبد غريره: أنرت حررٌّ ثم شرراه فذنه لو أقرَّ  ريتهِ ثم شراه يعتق عليه لأن
. أقول: قوله  يَتمِرلُ الإخبرارح والإنشراءح والتمثيرلُ ينبغري أن يَُمحرل علرى “أنت حررٌّ ”لا يعتق لأنه إنشاء  فما حلح التحريرح

ملكحه. وإوا نفذحت الدعوةُ صارح الولردُ ابنرا  لره وعترق عليره  إرادةِ الإنشاءِ حتى لو أرادح به الإخبارح ينبغي أن لا يعتق إوا
ُِ في الباقي عند ح وعتق كلأه عنردهما ) ٌِ مين الوليدِ المضراربُ  وليم يهيم ن(بقدرِ ملكِه وفسحدح المل ( )حياٍ ربل الميا

ُِ إو الأ )بنسبٍ وملكٍ فأُضيف إلى خبر ما وجوداً(هنا  برتح  )إ  عتقُه(مع أنه موسر   صرلُ: أن الحكرمح وهرو الملر
ر ودليلرُرره مرررا رُوي عرررن يُضرررافُ إلى الوصرررفِ الأخررريِر إوا كانرررت العلرررةُ واتح وحصرررفين كمرررا في القحررردححِ الأخررريِر في السأررركْ 

 فعتيق  بمليكٍ ع صُينع (  “إيا  والرابعة  فإنها الموجِبةُ.”الصديقِ أن رجلا  أقرَّ عنده بالزنا  لاثح مرات  فقال له: )
نررره حصرررلح لررره بتغررريرأِ السرررعرِ ولا صُرررنع لررره فيررره وضرررمانُ العترررقِ لا يثبرررت بغررريِر صُرررنع  وهرررذا ضرررمانُ لأ )فييييه(للمضرررارِبِ 

ررررِ وفي ضرررمانِ  الإعتررراقِ فلابررردَّ مرررن التعررردي لأنررره ضرررمانُ التسررربيبِ لأن عترررقح نصررريبِه يصررريُر سرررببا  لعترررقِ نصررريبِ الآخح
 رب الضرمانُ وقرد احتُسِربحت ماليترُه عنرده وجربح عليره التسبيبِ لابدَّ من التعردِّي ولا تعردِّيح هنرا فرلا ضرمانح وإوا لم 

السرعايةُ في نصريبِ ربِّ المرالِ وهرو ألرف  وربُرُرعُ الألرفِ والألرفُ رأسُ المرالِ وربرعُ الألررفِ حصرتُه مرن الرربحِ ولره أن يعُتقرره 
سررب مررن رأسِ المررالِ إو المستسررعحى كالمكاتحرربِ عنررد ح فيكررونُ قررابلا  للتحريرررِ. فررذوا قرربضح ربأ المررالِ مررن ولررِ ألفررا  حُ 

رررُ أن الأمَّ كلَّهررا ربررح  فملررِ المضرراربُ نصررفحها. فررذن قيررل: لمرراوا لا اُعررل الأمررةُ رأسح المررالِ  لأنرره مقرردَّم  في القسررمةِ فيظهح
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: بأن ما  ب على الولدِ من السعايةِ من جرنسِ رأسِ المرالِ والأمرةُ ليسرت مرن جرنسِ  رأسِ  1وعيعُ الولدِ ر ا : أجيبح
لرو ضرمِنح الأمرةح كلَّهرا أولا  وصرارح بردلُها لررأسِ  :ان تعييُن الألفِ من السعايةِ لرأسِ المال أولى. أقرول: فرذن قيرلالمالِ فك

المالِ حتى يبقى الولدُ كلأه ر ا  بينهما لكان الجناسُ بين رأسِ المرالِ وبرين ألرفِ الأمرةِ لا برين الولردِ فرلا تررجيحح: أقرول: 
يسررري مررن الولرردِ إلى الأمررةِ لأن أموميتحهررا تبرِرعح الولرردح فوجرروبُ الضررمانِ يظهرررُ فيرره أولى  يمكررنُ أن  ررابح بررأن الضررمانح 

)ويُجعيل أليفُ فيظهر فيه الجناسُ أولا  مع أن الربحح  هرح في الولدِ فاعتبارُ رأسِ المالِ منه أيضا  أولى وإليره أشرارح بقولره 
ذوا ملرِ نصرفحها نفرذت تلرِ الردعوى فصرارت الأمرةُ أمَُّ ولردِه فر السعايةِ رأ   مالِه  نه أولى للجنياِ  ضِيدٍ ا ميةِ(

( فظهررر أنرره  حِ  إ  اعسييتيلادُ(كلَّهررا ))ملييك   ،وفاقررا  ومررا نحررن فيرره كررذلِ )ع يتجييزٍأ(إوا صررادفح محررلا  يَتمِررلُ التملرر
ٌِ منهيييا موسيييراً ومعسييراً ) فرررلا  تحرييييرٍ( )بصُييينعِه أو ع  نييه ضيييمانُ تملُّييكٍ ع( سرررواء كرران فهييمِن  حييياٍ ربل المييا

جتلرررفُ باليسرررارِ والإعسرررارِ ولا يتوقَّرررفُ علرررى الصأرررنع والتعررردِّي ألا يرُرررى أن رجلحرررين لرررو ورِ رررا أمرررة  هررري أمأ ولررردِ أحررردِهما 
فضمِنح لشريكِه نصفح قيمتِها موسررا  كران أو مُعسررا  فرلافِ ضرمانِ العترقِ لأنره ضرمانُ إترلاف  فلابرُدَّ مرن الصأرنعِ ولم 

من المضررارِبُ حرر َّ ربِّ المررالِ مررن الولرردِ مرررع أنرره موسررر  كمررا مرررَّ لعرردمِ الصررنعِ لم يضررمحن إوا كررران يوجررد فلمررا لم يضرر
 مُعسرا  بالطريقِ الأولى. 

ررلْ برأيرِرِ أولا   :وكرران قيررل لرره )ولييو شييرق بييألفِ المهيياربةِ شيييساً واقتيير ض  مائييةً لحملِييه( )فلييه المرابحييةُ علييى اعمح
برألفين   )إ  القرضُ نف يذ  علييه. فيإن باع يه(( عند ح وحاُّ المائةِ للمهارِبالكلِّ )( ب)لقيامِ المبيعِ عند ح الةلل( 

كانت عشرةُ أسهُم  من ولِ حصةح المضراربحةِ علرى شررطِهما وسرهم  للمضرارِبِ خاصرة  لأنره استقرحضحره لنفسِره والكرراءُ 
ولررِ مرن الررثمنِ لره خاصررة  وهرذا عنررد  في مالره خاصرة  إو المررأمورُ بالاسرتقراِ  يصرريُر مستقرضِرا  لنفسِرره فكانرت حصرةُ 

 :وقيياع) ،ح أقررول: فلررو باعرره بررألف  ومائررة  ينبغرري أن تكررونح الألررفُ حصررةح المضرراربةِ والمائررةُ للمضررارِب خاصررة لمررا مرررَّ 
مرن  ه( نه تبرٍع  فيميا ح م يل بي( والثمنُ كلأه على المضاربحةِ ولا يرجعُ على ربِّ المالِ بما استقرح ح )يرُابُِ  على ا لفِ 

( ووا لا يُضحرمأ وفاقرا  ويصريُر متبرِّعرا  فكرذا فصيار كميا ليو اكتيرق لحملِيه أجنبيي  الكراءِ وهو المائةُ لأنه فعحلح بغيِر إون  )
 هذا. 

علرى المضراربةِ بعرد اسرتغراقِ رأسِ المرالِ فلرم اعم ل برأيِك تبرٍع   نه استدان (  :)ولو حم ل ه أو قص ر ه بمالِه وقيل له
 -وهرري مسرررألةُ القرررر ِ -لرررى ربِّ المررالِ إوا لم يصررررِّح بررالأمرِ فصرررار برره متبرِّعرررا ، أقررول: جحعرررلُ المسررألةِ السرررابقةِ ينفُررذ ع
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خلافية  دون هذه المسألةِ ليس كما ينبغي لأن دليلح الخلافِ المذكورح ثمة قائم  هنا أيضرا  والحاصرلُ أنره ينبغري أن يطَّرردِح 
غري أن لا يكرونح المضرارِبُ متبرعرا  هنرا أيضرا  عنرد ح لمرا مررَّ مرن دليلرِه أو يكرونح متبرِّعرا  الحكمُ فيهما خلافا  ووِفاقرا  فينب

كررالأولى في المرا ررةِ علررى الكررلِّ حيررث  عنررده ثمررة كمررا هنررا وإلا فلابرردَّ مررن بيررانِ الفرررقلمج وأشررارح شررارحُ اَمررعِ إلى الثانيررة ِ
المائرةِ لره لأنره غريُر مرأوون  في استقراضِرها فنفحرذح علرى نفسِره  قال في المسألة الأولى في تقريرر دليرلِ ح: إنمرا كانرت حصرةُ 

فكانت ملكا  له فصرارت حصرتُها علرى ملكِره فصرار كمرا لرو اكرترى بردراهمح مرن عنرده، وقرولُ الشرارحِ هرذا دلَّ علرى 
الكتربِ الرتي وصرلت  أن المضارِبح ليس بمتبرِّع  فيما انفحقح من مالهِ لحملِه وقصرهِ ولكن قرولُ الشرارح هرذا جرالفُ سرائرح 

مرا  فيي ثمينِ(المضراربُ مرن مالره ) وكيذا ليو زاد() إلينا ولم أجرد هرذه الروايرةح في غريِر هرذا الشررحِ فاليُتأمرل والله أعلرم.
شررتراه بمررالِ المضرراربةِ فهررو تطرروأع  منرره ويلزمُرره الزيررادةُ عليرره في مالرره دون مررال المضرراربةِ لأنرره لررو لررزمِح مررالح المضرراربةِ لصررار 

، وقولره قبرلح هرذا بأسرطرُ  في  “مُسرتحدِينا  بغرير رضراه” 1ينا  على ربِّ المال بغريِر رضراه وهرو لا يملكُره أقرول: قولرهمُستحدِ 
 “ لأنره اسرتدان  علرى المضراربةِ فلرم ينفُرذ علرى ربِّ المرالِ إوا لم يُصررِّح برالأمر”مسألةِ الحملِ والقصررِ بمالرِه حيرث قرال 

الخ تردلأ هرذه   “  ولا يحستقرُِ  إلى قوله إلا برذونولا يقُرِ ”حيث قال  “إلا بذون  ”وقوله في أوائلِ كتابِ المضاربة 
الأقرروالُ علرررى أن ربَّ المرررالِ إوا صررررَّح برررالأمرِ بالاسرررتقراِ   رروزُ الاسرررتقراُ  وينفرررذ علرررى ربِّ المرررالِ علرررى أن المسرررألةح 

إو المررررأمورُ ”مصرررررَّحة  كررررذلِ في بعررررضِ الكتررررب، وقولرررره قبُيررررل هررررذا في مسررررألةِ اقررررتراِ  المائررررةِ للحمررررلِ حيررررث قررررال 
الخ يرردلأ علررى أن الاسررتقرا ح وإن أمُِرررح برره صررريَا  ينفررذُ علررى المررأمورِ لا علررى  “نفسِررهبالاسررتقراِ  يصرريُر مستقرضِررا  ل

ربِّ المررالِ مررع أن المسررألةح مصرررَّححة  في كتررابِ الوكالررةِ بررأن التوكيررلح بالاسررتقراِ  لا يصررحأ وينفررذُ علررى المررأمورِ لا علررى 
رررلِ فبرررين المفهرررومين من افررراة  وتررردافع  كرررأن في المسرررألةِ روايتحرررين. فرررذن قيرررل: القرررولُ الآمررررِ ويكرررون القررررُ  للوكيرررلِ لا للموكِّ

رلِ كمرا  بنفاوِه على ربِّ المرالِ إوا صُررِّحح برالأمر يَُمرل علرى الاسرتقراِ  علرى وجرهِ الرسرالةِ فذنره ينفرذُ حينئرذ  علرى الموكِّ
رابيي   علييى مرا ررة  ))وإ ا باع ييه( ل. هررو مصرررَّح  في كترراب الوكالررة، أقررولُ: عبررارااُم تُشررعر بالوكالررةِ لا بالرسررالةِ فليُتأمَّرر

 . (الثمنِ دون الزيادةِ 

ُ  عرريُن مررال  قررائم  وهررو بْ المترراعح لأنرره خلحررطح مالحرره بمررال المضرراربحةِ إو الصِّرر )لييم يهييم نِ(( في مسررألتنا ولييو صييبي غ ه أحميير  )
ييل برأيييك أفيياد  لييهمرأوون  في الخلررطِ ) نحه ( ولايررةح الخلررطِ والشررركةِ ولررولا و ن قول ييه: اعم  لررِ لكرران لررربِّ المررالِ أن يُضحررمِّ

حرتى إوا كران قيمرةُ  )حظيٍه(المضراربُ  )أب يذ (يرعح المتراعُ ( بِ إ  الصبغُ عين  قيائم  ليه. فليو) ( بما زادح الصبُ  فيه)وشركِ ه
ه وهررو الصرربُ  المتراعِ غرريرح مصرربوف  ألفررا  ومصرربوغا  ألفررا  ومررائتين كرران الألررفُ للمضرراربحةِ ومائتررا درهررم  للمضررارِبِ برردلح مالرِر
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فليم يةين لأنه ليس للمضارِبِ عيُن مال  قائم  في المتاعِ حتى يكونح له بعرضُ الرثمنِ بذزائره ) ضِدٍ الحملِ والقِصارةِ()
( ألا يرُرررى أن الغاصررربح لرررو صحررربح ح لم يحضِرررعْ مالرُرره ولرررو قحصحررررح لضحررراعح ولرررِ، بعيييُ  ثمنيِييه فةيييان كيييلُّ اليييثمنِ للمهييياربة

 السوادح نقصان  عند ح وأما سائرُ الألوانِ فمثلُ الُحمرة. والتخصيصُ بالُحمرة لأن 

()  ، صييالةِ الإاييلاقِ فيييهوهررو ربأ المررالِ ) ولييو ادٍعييى التقييييد  والمهييارِبُ الإاييلاق  صييدٍقن ا المهييارِب  ع ا وٌ 
ٌِ ينُةير إ ن يه زفيرول صُيدلق  الماليكُ إ  جرارةِ )مرن الت )وليو ادٍعيى كيل  منهميا نوعياً(( فرالقولُ للمنكِرر. أنٍ ربٍ الميا

ٌِ ميا شيراه(لأنه أعررفُ كيرف قرحيَّردح. ) )فرُجل   الآمرُ(( والتقييدِ اتفقا على وجودِ الخصوخِ   وليو بياع مين ربل الميا
ٌِ المهارِبالمضراربُ  ٌِ فليم يجُيز( زفرول ،)أجزنا البيع   نه كما ٌُ ربل الميا اعلرم: أنره لا  روزُ عنرد ز بيرعُ  أنه ما
لِ من المضارِبِ بمالِ المضاربحةِ ولا بيعُ المضارِب مرالح المضراربةِ مرن ربِّ المرالِ إوا لم يكرن في المرال ربرح  إو البيرعُ ربِّ الما

ُِ مررالِ نفسِرره بمررالِ غرريرهِ وهررو يشررتري مالحرره بمالرِره ويبيررعُ مالحرره بمالرِره فلررم  ررز، ولنررا أن كررلَّ واحررد  منهمررا اررذا العقرردِ  اليرر
حِ اليدِ وإ حِ الرقبةِ وجوازُ العقدِ يتبعُ الفائدةح فيجوزُ. يستفيدُ مل  ن لم يستفِد مل

ٌِ مهيياربةً أو بهيياعةً حةمنييا ببقيياءِ عقييدِ المهيياربةِ ا وٌِ ع المضرراربُ مررالح المضرراربة  )ولييو دف ييع ( )إلييى ربل المييا
ٌِ نفسِيه(  1ولييه ،بفسيخِه إ  التصيرُّفُ حيقُّ المهييارِب فصيٍ  توكيليُه ٌِ يقيعُ فييي ميا فيتصرررَّفُ أن تصيرُّف  ربل الميا

)وليم تصيٍ  المهياربةُ لمالرِه لا وكريلا  عرن المضرارِب فبطرل العقردُ الأولُ  )مُسيت ردِا((ربأ المرالِ  )فةان(أصالة  لا وكالة  
ٌ   حدِ ما وع عمل  وِفاقا  ) الثانيةُ(  ( وهو المضارِب. لقلبِ الموضوعِ إ  ع ما

( إو الردفعُ علرى وجرهِ الإيرداعِ كلروك  لره لا علرى ضمِنٍا بدفعِه مهاربةً بلا إ نٍ يوافقُيه   فيي رواييةٍ للمخالفيةِ  وما)
ثبي   عنيد ح بيربِ  أي الضرمانُ ))و يو( وجهِ المضاربةِ فضمِنح عند سرز بمجرردِ الردفعِ عمِرلح أو لا إو صرار بره مخالفِرا  

)لصييحةِ دفعِييه لأنرره لم يررر ح بشررركةِ غرريِر المضررارِب ولا مخالفررةح َرررَّدِ العمررلِ  (الشييركةُ المخالفييةُ ( تثبررتُ )الثيياني إ  بييه
يلِ الثياني( كإبهاعِه وقياع يهيم نُ بع م  ) ن العميل  سيببُ ( عرن ح و يو ظيا رُ الرواييةوإن لم يرربحح الثراب ) للعمل ِ

الإيررداعِ ولرريس الردفعُ سررببح الررربحِ فلرم يرُقحررم مُقامرره ولم يضررمحن َررَّدِ الرردفعِ لأنرره إيرداع  ولرره ولايرةُ  اليربِ  فييأقيم  مُقام ييه(
عرن ح أي ربأ المرالِ قيل الثاني لم يهم ن عند ح لما  كُير فيي ميود ع الميود ع وضيمٍن ا أيهٍميا شياء  و يو روايية ( )

وهرذا  رراهر   بالخيرارِ إن شراء ضرمَّنح الأولح رأسح مالرِه لأنره صرارح غاصربا  وإن شراءح ضرمَّنح الثرابح لأنره غاصربُ الغاصربِ 
وأميا عنيد ح فقييل ضيمٍن  الثياني  لقيبِ  الثياني لنفيعِ نفسِيه فهيم ن  لأتجما يُضحمِّنان مودحعح المرودحعِ ) على أصلِهما()

                                       
 أي لزفر. 1
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( إو )بين ا بِيرين للاسيتنادِ  المضراربةُ  )وتص ُّ(فذنه يقبضُه لمنفعةِ الأولِ لا لنفسِه فلا يضمحنُ.  ضِدٍ مود عِ المود عِ(
ُِ المررالح مُررذْ قرربحضح فيقررعُ عقرردُ المضرراربةِ في ملكِرره أمررا إوا ضررمَّنح الأولح فظرراهر  وكررذا إوا ضررمَّنح الثررابح لأنرره الضررامنُ يملرر

وايياب الييربُ  للثيياني ( فيقرر عليرره الملرِ فتصررحأ مضرراربتُه والرربحُ بينهمررا علرى مررا شحررحطا )يرجيعُ علييى ا وٌِ إ  ر ييرٍه)
( ع للأوٌٍِ إ ولا خُبثح فيه ) لعملِه( ٌٍ فيه ببط  ُِ المالح بأداءِ الضمانِ مسرتنِدا  فرلا جلرو عرن  يستحقُّه بما لأنه يمل

نروعِ خبررث  لكونرره  ابترا  مررن وجرره  دون وجرره . أقرول: لررو ضررمِنح الثراب ورضرريح بعرردمِ الرجرروعِ علرى الأول ليبقررى لرره المررالُ 
)صيحيحةً أميا ليو فسيدت الثانييةُ فيلا الثانيرةُ كانرت المضراربةُ )إ ا(والربحُ ينبغي أن يصِحَّ لره ولرِ والله أعلرم. هرذا 

 ) ولره أجررُ مثلرِه  ع يستحِقُّ شيساً من الربِ  فيلا شيرك ة ليه(في صورةِ الفسادِ والأجريُر )ضمان  إ  الثاني أجير  للأوٌ
  فاقتسم الرب   ا وٍعن على ما ش ر اا.(على المضارِب الأولِ )

نصييفُ  كييان رزق  اللهُ أو مييا كييان ميين فهييلٍ فلييي نصييفُه أو بيننييا نصييفان ع  بييإ نٍ بالثيُليُيطِ وقيييل لييه: ميياف ييولييو د  )
فيلا مرن قولرِه مرا رزق اللهُ الخ ) ميا ميرٍ( :ع  بالنصيفِ وقييل ليهف يربحِه للماليك وسدسُيه ليلأوٌ وثلثيُه للثياني. وليو د  

ِِ ونصررفُه للثرراب. )شيييء   ٌُ للثيياني سييدُ   والمسررألةُ  الهررا  ولييو دفييع  بييالثلثين(( لررأولِ بررل نصررفُه للمالرر )ضييمِن  ا و
وليو وحظأه نصفُ الربحِ وبضحمِّ السدسِ يتِمأ الثلثان فيلزمُه السدسُ من مالرِه. ) الربِ  إ  ع تصرُّف  له إع في حظله(
) ( وباقي المسألة  الها  قيل له: ما رزقك اللهُ أو ما ربح   علرى مرا )أبيذ الثياني بشيراِه واقتسيم  ا وعن ميا بقِيي 

ِ  للمالكِ ثلث ه ولقنله ثلث ه على عملِ القنل معه ولنفسِه ثلث ه صٍ  إ  القنُّ منفرد  بييده فليم يمنيع طا. شحرح  )ولو ش ر 
 ٌِ ُِ عملِييه تسييليم  رأِ  المييا ٌِ فييي الييربِ (( أي مضرراربِا  )ولييو زاده( إلى المضرراربِ )شيير أي لررو دفررعح ربأ  ربُّ المييا
وهرو أن يردفعح المضراربُ إلى ربِّ  )بعيد القسيمةِ يُجييزه   كعةسِيه(بِه مرن الرربحِ المرالِ إلى المضرارِبِ زيرادة  علرى نصري

( فرذن )يتقيرٍرُ وهو العمرل المعقرودُ عليره هنرا  )إ  المنتهى(المالِ زيادة  على نصيبِه من الربحِ بعد القسمةِ وفسأِ العقدِ 
)كييالمبيعِ والييربُ  كييالثمنِ  هنررا بالفييه م إ  العمييلُ() ،العمررلح لمررا انتهررى بانتهرراءِ العقرردِ تقرررَّرح فررلا يكررونُ كتلحررفِ المبيررعِ 

وهررو العمررلُ بانتهرراءِ العقرردِ كمررا لا ارروزُ  لفييوتِ المعقييودِ عليييه(( الزيررادةح في نصرريبِ المضررارِبِ مررن الررربحِ )فلييم نُجِييز
لِ الثمنِ بعد  تلفِ المبيعِ(.الزيادةُ في الثمنِ بعدح تلفِ المبيعِ     )ضدٍ عةسِه لجوازِ ح

)وأعطياه م شيرا ه والربحُ من علرةِ المنرافعِ  استأجر ه حوعً فهار ب ه يأمرُ   له بأجرةٍ فقِ إ  منافعُه له كقِنله( ولو)
ِ  من ا جرةِ حاٍ مدةِ عملِه ( هرذا الأجريرح فلره مرا شُررِ ح لره )ضيار ب  ( أي الأجنبيأ لو )كأجنبي  ( في المضاربة وأسق 
)وليم تنفسيخ الإجيارةُ وفاقياً  نهيا أقيوق مدةِ عملِه في المضاربةِ فكذا المسرتأجِر  من الربحِ وسقحطح من الأجرةِ حصةُ 

 فلا تنفسأُ الإجارةُ بالمضاربة.إ  المهاربةُ تفُس خُ بلا عذرٍ ضِدٍ الإجارةِ( 
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 فصل

ٌِ فييي مصيرهِ( خررحجح فذنرره  لأنره سرراكن  فيره بسركناه الأصرليِّ فعليرره نفقترُه كمرا كران فررلافِ مرا لرو )وع ينفِيقُ مين الميا
ٌِ المهياربةِ حاجت يه(للمضاربحة فنفقتُه من مالهرا. )  فلو بر   لعملٍ بحيط ع يمةنُ أن يبي   بأ لِيه قه يى مين ميا

مِ العيُيرفِ(لأجررلِ العمررلِ  عحتباسِييه(ولررو دون السررفرِ ) ِِ مررن مررالِ  )ضِييدٍ الشييريكِ لعييد  إو لم يتُعررارف إنفرراقُ الشررري
( )وضِييدٍ المهيياربةِ الفاسييالشررركةِ  فيهررا فينفررقُ مررن مررالِ نفسِرره كررالأجيِر لأن عملحرره لأجرررةِ وهرري متعينررةُ دةِ  نييه أجييير 

قضراءُ حاجترِره  وإنميا صييٍ (الحصرولِ فينفرقُ مررن مرالِ نفسِرره والرربحُ علررى خحطحرر  فينفرقُ مررن مرالِ المضرراربةِ لرئلا يتضرررَّرح )
)ر دٍ مييا ف ه ييل  إلى بلرردِه  ن  الفهييل . وإ ا قييدِم (ضييمِ ولررو أنفررقح زائرردا  علررى المعررروفِ ) بييالمعروفِ(مررن مررالِ المضرراربة )

مِه ورسلُ ثيابيِه والحليقُ والحمٍيامُ وهو احتباسُه. )من كِسوةٍ واعامٍ عنتفاءِ المُجولز(  ودب ل  في حاجتِه أجرُ ب د 
ٌِ المهييار  :ع الييدواءُ والفصييدُ والحجييامُ إ  المييرادُ بالحاجييةِ مييا ع ييمٍ وقوعيُيه قيييل إ  عنررد ح ) بةِ(الييدواءُ ميين مييا

ٌِ ميا أنفيق   1يُصلُِ  بدن ه ِ  بإ نهِ أنف يق  بالحصيةِ فليو ربيِ   أبيذ  ربُّ الميا للع م لِ كنفقتِه. ولو سافر  بمال ين أو بل
من رأِ  مالِه إ ا القسمةُ شُيرع  بعيد  تسيليمِ رأِ  ماليِه وليو رابي   المتياع  حُسيب ميا أنف يق  علييه ع عليى نفسِيه 

   للعُرف(.

بلحييوقِ تبطررلُ ) وع( ، نييه كموتيِيه اً )بمييوتِ أحييدِ ما لييبُطلانِ الوكالييةِ وبلحييوقِ المالييكِ مُرت ييد  المضرراربةُ  )وتبطييلُ(
) ( أي لرو كران المضرارِبُ هرو المرتردَّ ) نيا فيلا توقُّيف  للاحرق   المهارِبِ لتأثيرِ اللحيوقِ فيي مليكِ اللٍاحيقِ وع مليك 

حِ لره هنرا في مرالِ فالمضاربةُ على حالِها وِفاقا  لأن تصررأفح ا لمرتردِّ إنمرا يتوقَّرفُ عنرد ح لمكرانِ التوقأرفِ في أملاكرِه ولا ملر
ِِ ربِّ المرررالِ إو لم يرتررردَّ فبحقِيحرررتِ المضررراربةُ. أقرررول: جالفُررره مرررا وكُرررر في   المضررراربةِ ولررره عبرررارة  صرررحيحة  ولا توقأرررفح في ملررر

كررذا  رررح هنررا أن كتررابِ الوكالررةِ مررن أتجررا تبطررلُ بلحرراقِ الوكيررلِ كالموكررل ِ في الكررافي ونحرروهِ وبررين الكلامررين منافرراة  فذنرره  حهح
رررح  الوكالررةح لا تبطررلُ بلحرراقِ الوكيررلِ إوا المضرراربةُ إوا بقيررت لا تبقحررى إلا ببقرراءِ الوكالررةِ وأشرررنا إلى التوفيررقِ بينهمررا ومررا  هح

   2لنا في كتابِ الوكالةِ فليُتأمل ثمة.

                                       
   “إو لا تصلح بدونه للعمل”وفي )ب(  1
وتبطل بلحوق أحدهما البطلان بثبوت لحوق أحدهما ”قال أمير فاضل: قد حقق غير واحد من أصحاب الشروح المعتبرة أن معنى قولهم في الوكالة  2

 .959برقم الورق:   “ كم القاضي واذه تندفع المخالفة بين القولين....



989 

 

 

( )وت ص رُّفُ المهارِبِ قبيل لحيوقِ الماليكِ  ( لأنره يتصررَّفُ لره فتوقَّرفح كمرا كتصيرُّفِ الماليكِ عنرد ح لأنره ) توقيٍف 
ُِ بنفسِرره. ) (لررو تصرررَّفح المالرر ٌُ  ،)لييو علِييم  بعزليِيه لتوقُّييفِ قصييديل العييزٌِ علييى علمِييه كعييزٌِ الوكيييلِ المضررارِبُ  وينعييزِ

ٌِ ر في المالِ  )لم يتصرٍف(( بعزلهِ ولو علِم   ٌِ ليظه ير  حيقُّ المهيارِبِ()إع لجعلِه من جنسِ رأِ  ميا إو لا  بل الميا
رررُ الررربحُ إلا بررنضِّ رأسِ المررالِ.  أي لررو كرران رأسُ المررالِ والمررالُ الحاصررلُ جِنسررين بررأن كرران أحرردُهما  )فلييو أحييدُ ما(يظهح

تصرررأفهُ مررن جعلرِره مررن جررنسِ رأسِ المررالِ، والقيرراسُ أن لا  رروزح  )درا ييم  والآبييرُ دنييانير  تصييرٍف  استحسيياناً لمييا مييرٍ(
ح، وجرررهُ الاستحسرررانِ أن الواجررربح علرررى  لثبررروتِ اَانسرررةِ بينهمرررا مرررن حيرررث الثمنيرررةُ فصرررار كرررأنَّ رأسح المرررالِ قرررد تعرررينَّ

)وليو افترقيا  .المضارِب أن يرحرُدَّ مثلح رأسِ المالِ ووا لا يمكنُ إلا أن يحبيرعح مرا في يردِه  رنسِ رأسِ المرالِ فصرار كرالعرو ِ 
( وفييي الميياٌِ ديييون  وربيي    ) بييذِه بييدعً بعملِييه ( ُ رربر علررى قرربضِ الررثمنِ علييى قبهِييها كسمسييارٍ المضررارِبُ ) أُجبيِير 

 متبييرلع (وكيررل  محررض  والوكيررلُ ) ) نييه(في لمررالِ  بييلا ربييٍ (ُ رربر ) )وع(( عملحرره ومررن إاررامِ العمررلِ قرربضُ الررديونِ فلييُيتِمٍ 
حِ في القرربضِ إو حقرروقُ العقرردِ تتعلَّررقُ بالعاقرردِ فلررم يكررن   علررى إاررامِ مررا ترربرَّعح برره، ويقررالُ والمترربرِّعُ لا ُ رربرح  ررلِ المالرر لرره: وحكِّ

ِِ المطالبةُ بالديونِ فيما عحقحدحه المضاربُ إلا بتوكيلِه إياه فيخمر بالتوكيلِ ) (للمال  لئلا يضيعح ححقأه.  فيوكللُ المالك 

ٌِ الزكياةِ( كُ يُصرحف الهلا)وكان الهالكُ من الربِ  ص رفاً إلى الت ب عِ كما(  إلى العفروِ دون النصرابِ إو العفروُ )فيي ميا
ُِ على الربحِ  ( أي لرو اقتسرما الرربحح )لم يهيمن الزائيد   نيه أميين . وليو قُسِيم  اليربُ  قبيل الفسيخِ تبع  فذوا زادح الهال

ٌُ أو بعهُه ترادٍا(والمضاربةُ  الها ) ه إ  ظه ر  أن ما أب يذ ه مين رأِ  )رأ   مالِ ( ربأ المالِ )ليأبُذ  الربحح  فهلك الما
 ) ٌِ ررذحه لنفسِرره المييا ررذحه لنفسِرره  ومررا أخح ررذحه لأنرره أخح ررذحه ربأ المررالِ يَُسرربُ مررن رأسِ  1فيضررمحنُ المضرراربُ مررا أخح ومررا أخح
(المضرراربةح  )وف س ييخا(اقتسررما الررربحح  )ولييو(المررالِ.  ا ا فهلييك  )لتمييامِ العقييدِ الررربحح الأوَّلح  )لييم يتييرادٍا(المررالُ  )ثييم عق ييد 
)  والثانيةُ عقد  جديد  فكان المال في العقدِ الثاب كمال  آخرح فهلاكُه لا يتعلَّقُ بالأوَّلِ. ا وٌٍِ

 فصل

)رُرلم يا الألفان قبرل نقردِ الرثمنِ  فشرق به بيُر اً وباعه بألف ين فشرق بهما قناً فهاع (مضاربة  بالنصفِ ) )أب ذ  ألفاً( 
ٌُ المهياربةِ  ألفاً والمالكُ ألفاً  خبر  فةان ربعُ القِنل للمهارِبِ لخروجه مين المهياربةِ بهيمانِ المهيارِبِ إ  ميا

وباقيييه للمهييارب ةِ إ  ( فالضررمانُ والأمانررةُ تنافيررا فخرررجح الربررعُ المضررمونُ مررن المضرراربةِ وصررار مِلكررا  للمضررارِبِ )أمانيية  

                                       
 من الأصل.ما بين الحاصرتين ساقط  1
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ربعحرره لأن المضررارِبح لمررا برراعح البرُرررَّ بررألفين  هررر الررربحُ بقرردرِ  المضرراربةح وإنمررا ضررمِنح المضرراربُ  ضييمانُ المالييكِ ع ينييافي(
حِ المضرراربُ نصررفحه وهررو  سُررمائة  فررذوا اشررترى بررالألفين عبرردا  صررار ربررعُ العبرردِ للمضررارِبِ و لا ررةُ أرباعِرره  الألررفِ فملرر

ربِّ المررالِ، أقررول: فررذن قيررل:  لررربِّ المررالِ فررذوا هلررِ الررثمن كرران مررا جررصأ الربررعح علررى المضررارِبِ ومررا جررصأ البرراقيح علررى
ِِ علرى الضرمانِ يقتضري أن لا يكرونح ربعرُه ملكرا  لره  قولهُ: فكان ربعُه للمضارِب لخروجِه عرن المضراربةِ الخ مرتبرا  للملر

دلَّ علرى أن المضرارِبح   “لأن المضرارب لمرا براع البرُررَّ برألفين إلى قولره صرارح ربرعُ العبردِ للمضرارِب”قبلح الضمانِ وقوله 
حِ ربعحه من وقتِ الشراءِ قبلح الضمانِ فبين القولين منافاة ، أقول: يمكنُ أن  رابح برأن المررادح فيمرا بعردح الضرمانِ أن مل

  ِ ِ  للمضرارِب والبراقي ملر ربعحه يصيُر ملكا  للمضارِب خاصة  لا على المضاربةِ فلافِ ما قبلح الضمانِ فذن ربُرُعحه ملر
ييمائةٍ اربةِ، والله أعلررم. لررربِّ المررالِ لكررن علررى وجررهِ المضرر ٌِ ألفييين وبمس  ( لرردفعِ الألفررين و سِررمائة  )وصييار رأُ  المييا

 (.وع يرابُِ  إع على ا لف ين  نه ثمنُ العبدِ لأن ربَّ المالِ دفعح مرة  ألفا  ومرة  ألفا  و سحمائة  )

بردلُ ملكِره و لا رةُ أرباعِره وهري  لا رةُ آلاف   فذن باعح العبدح بأربعةِ آلاف  صارح ربعُ الثمنِ وهرو الألرفُ للمضرارِبِ لأنره
معه ألف  وشيرق بيه مِين ( كان ))ولوللمضاربحة يرُفع رأسُ المالِ وولِ ألفان و سُمائة  ويبقى  سُمائة  ر ا  بينهما. 

ُِ ) المالييكِ قنيياً شييراه( ي لررربِّ إو المضرراربُ يشررر  )لشييبهةِ الييبُطلان(لا بررألف   بخمسِييمائةٍ رابيي   بخمسِييمائةٍ(المالرر
ررقِّ  ررا كرران حررقأ المضررارِب كحح المررالِ لأنرره وكيلرُره فكررأن ربَّ المررالِ شررراه بررألف  وشررراءُ الإنسررانِ مررن نفسِرره باطررل  ولكررن لحمَّ
 الث  صحَّ البيعُ عندنا خلافا  لزفر وبقيت شبهةُ بطلانِ البيعِ فاعتُبر أقلأ الثمنين في المرا ةِ لِما بنُيت علرى الاحتيراِ  

 بيعح المرا ةِ يمتنعُ بالشبهةِ كما يمتنعُ بالحقيقةِ.  والأصلُ: أن

ُِ والمضرراربُ  بطييأً فلييو(( القررنأ بررأن قرحتحررلح رجررلا  ))قنيياً قيمتيُيه ألفييان فج ن ييى( بررألفِ المضرراربةِ )ولييو شييرق اترَّفحررقح المالرر
ٌِ العبدِ ودفعاه إلى ولَِّ الجناية  (( وهرو مرالُ المضراربةِ )انته  المهاربةُ لزوا ٌٍ خررجح القرنأ  ليو فيدياه(وكرذا ) )بيلا بيد

( والقضرراءُ بانقسررامِ الفرداءِ عليهمررا يتضررمَّنُ قسرمةح العبرردِ بينهمررا فيخررجُ العبرردُ مررن ) ن الفِييداء  عليهمياعرن المضرراربةِ 
رربُ فةأنهمييا شييرياهالمضرراربةِ لأتجررا لا تبقررى بعررد القسررمةِ ) ( ولأن العبرردح بالجنايررةِ صررار كالزائررلِ عررن ملكِهمررا إو الموجح

إ  الييثمنُ كلُّييه ثميية علييى مررن مسررألةِ ضحرريحاعِ ثمررنِ العبرردِ ) ضييدٍ مييا مييرٍ(صررليأ هررو الرردفعُ فكأتجمررا شرررياه بالفررداءِ )الأ
ربعرُه )وليو فيدياه أرباعياً( ولم يصريرا كأتجمرا شررياه المهارِب ولو كان له حقُّ الرجوعِ فلا حاجة  إلى قسمةِ القينل( 

ِِ فيرُقحردَّرُ ) على المضارِب و لا رةُ أرباعِره علرى ربِّ  ُِ بينهمرا أرباعرا   بقيدرِ المليكِ(المرالِ إو الفرداءُ مخنرةُ الملر وكران الملر
رررح الررربحُ وهرررو ألررف  بينهمررا وألررف  لررربِّ المررالِ بررررأسِ مالرِره  )فيخييدُمُ المالييك  ثلاثيية  أييييامٍ إو المررالُ عررين  واحررد  فقررد  هح

 . (والعامل  يوماً 
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صيييٍ  نصررريبحه ) )ود ف يييع  الآبيييرُ(( نصررريبحه )تبيييرٍع . وليييو فيييد ق أحيييدُ مابكرررلِّ الديرررةِ  وحيييد ه(المضرررارِبُ ) وليييو فيييداه()
ِ  لبعضِره فصرارح كالعبردِ المشرترحكِ.  للشركةِ( أي لرو   )وكلميا  ليك  اليثمنُ قبيل  نقيدِه د في ع يه(لأن كلَّ واحد  منهما مال

حِ الألرفُ  حِ قبرل  كان معره ألرف  للمضراربحةِ فشررى بره عبردا  فلرم ينقُرده حرتى هلر ُِ إليره ألفرا  آخررح ثم لرو هلحر يردفعُ المالر
ٌِ جمييع  ميا دُفِيع  الدفعِ إلى البائعِ فله أن يرجِعح علرى ربِّ المرالِ ثم وثم  (، اعلرم )إ  المهياربُ أميين  وكيان رأُ  الميا

حِ الألررفُ فلرره أن يرجررعح  ررلِ مرررة   أن الوكيررلح بشررراءِ عبررد  بعينرِره بررألف  مرردفوع  إليرره لررو شرررى ولم ينقُررده حررتى هلرر علررى الموكِّ
فحسررربُ فرررلافِ المضرررارِبِ والفررررقُ: أن المرررالح في يررردِ المضرررارِب أمانرررة  والاسرررتيفاءُ إنمرررا يكرررونُ بقررربض  مضرررمون  وقررربضُ 
ررلح  حِ كمررا مرررَّ لأنرره لررو حمُِ المضرراربِ لرريس بمضررمون  لأنرره أمررين  فررلا اسررتيفاءح في الررثمنِ بقرربضِ المضررارِب فيرجررعُ كلمررا هلرر

الثمنِ لصار ضامنا  وهو مضارب  ووا باطل  فحُمل قبضُه  انيا  علرى جهرةِ الأمانرةِ دون الاسرتيفاءِ  قبضُه على استيفاءِ 
ررنح جعلرُره مُسرتوفِيا  إو الضررمانُ لا ينُرافي الوكالررة، ألا يرُررى أن  حِ علررى ربِّ المررالِ فرلافِ الوكيررلِ لأنره أمكح حِ هلحر فرذوا هلرر

حِ  ررلح بيررعح المغصرروبِ جرراز وإوا هلرر العبرردُ في يرردِ الغاصرربِ بعررد وكالترِره يضررمنُ فالوكيررلُ إوا شرررى العبرردح  الغاصرربح إو توكَّ
رلِ حُمرل قبضُره علرى  بألف  وجبح للبائعِ على الوكيلِ الثمنُ ووجبح للوكيلِ على الموكِّلِ مثلُه فرذوا اسرتوإ حقَّره مرن الموكِّ

حِ عليررره ثم في جهرررةِ الاسرررتيفاءِ لا علرررى جهرررةِ الأمانرررةِ فرررذوا اسرررتوفاه مررررة  لم يبرررقح الحرررقأ أصررر حِ المقبررروُ  هلحررر لا  فرررذوا هلررر
رلِ لأنره  برتح  حِ لا يرجرعُ بره علرى الموكِّ رلُ إليره الرثمنح فهلحر الوكالةِ في هذه الصورةِ يرجعُ مرة  وفيمرا لرو شررى ثم دفرعح الموكِّ

رلِ فجُعرل مُسرتوفيا  برالقبضِ  بعرد الشرراءِ فرلا يرجرعُ  له حقأ الرجوعِ بنفسِ الشراءِ إو بالشرراءِ وجحربح لره الرثمنُ علرى الموكِّ
أمررا المرردفوعُ إليرره قبررلح الشررراءِ فأمانررة  في يرردِه وهررو برراق  علررى الأمانررةِ بعرردحه لأنرره لم يوجررد بعررد الشررراءِ مررا يوجرربُ كونحرره 

حِ يرجعُ عليه مرة  ثم لا يرجِعُ لوقوعِ الاستيفاءِ.   مضمونا  فلم يصِر مستوفيا  فذوا هل

:  دفعيي   ألفيياً وربحيُ  ألفيياً(الِ: )لررربِّ المر فقياٌ(ولرو كرران معره ألفرران ) ُِ )دفعييُ  ألفيين صييدقنٍا العامييل  وقرال المالرر
وليو ادٍعيى وهرو روايرة  عرن س. ) إنةيارُ الماليكِ اليرب   والشيركة  و يو قيوٌُ ح أوعً( زفيرول ،لإنةارهِ قب   الزيادةِ 

 ييو  :كُ لإنةييارهِ الشييركة  وكييذا لييو قيياٌوقييد ر بيِي   ألفيياً وادٍع ييى المالييكُ بهيياعةً صُييدلق  الماليي( بالنصررفِ )مهيياربةً 
ره. ) و بهاعة  أو وديعية  صُيدلق  اليدافعُ  :قرض  وقاٌ الدافعُ  فيمرا يَتراجُ  تجيبُ النفقيةُ(( مرع يمينرِه لأنره ينُكِررُ الأكح

قبيييل   )العاميييلِ  ررربُ علرررى  )وكيييذا الجُعْيييلُ عليييى الماليييكِ ر بيِيي   أو ع لتقيييرُّرِ ملةِيييه وع(إلى النفقرررةِ كعبررردِ المضررراربةِ 
ُِ ربِّ المرالِ متقررِّر  ) القسمةِ( حِ المضاربِ في الربحِ قبل القسرمةِ مرتردِّد  وملر الجعرلُ ومرا أنُفِرقح إلى رأسِ  وضُيمٍ(لأن مل
 المالِ. 

ررلح برأيرره  ولييو ضييارب ه بييألفٍ() ( ليعمح  ِ ييل  برأييِيه فخل يي ررمائة  مررن هررذا الألررفِ )فييربِ   ألفيياً فهييار ب ه بييألفٍ خبيير  ليعم   سح
(بالمضراربةِ  (بعرد الخلرطِ  )ا ولى فهل ك  ٌِ ا وٌ مرن المخلروِ   )أليف  ِِ ع مين ربيِ  الميا )ج ع ل يه م مين كيلل المخليو
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ٌِ الثيياني( ٌِ ا وٌٍِ ع للميييا ِِ وهررو مائترران محسررروبا  مررن الخمسرررمائة  فقييِ  ن الييرب   تبيييع  للمييا فيكرررونُ ُ رُرسُ الهالررر
لى وأربعررةُ أ اسِرره وهرري ثمانُمائررة  محسرروبة  مررن المررالِ الأولِ وهررو ألفرران فتُصرررف أربعررةُ أ رراسِ الهالررِ إلى المخلوطررةِ بررالأو 

)فصُييرف والألررفُ الررربحُ تبررع  فررذوا ورحدح الهررلاكُ يُصرررف إلى التحبحررعِ )وقيياع: ا لييفُ وبمسييمائة أصييل ( ربررحِ المررالِ الأوَّلِ 
 لألفُ فصار كأنه لم يربحح. وهو ا الهلاُ   نا إلى الربِ  التٍب عِ(

)زكٍييى حظيٍيه ( كأمررة  أو بقررر  أو غررنم  أو كيلرريل أو وزبل ولييو شييرق المهييارِبُ بييألفٍ جنسيياً واحييداً يُسيياوي ألفييين)
ييين( مِ ظهييورِ الييربِ  كبقرر  وغررنم  أو بررُرل وشررعير  يسراوي كررلٌّ منهمرا ألفررا  )  لظهيورِ الييربِ . وليو شييرق جِنس  ع يييز ل لعيد 

عنررد ح  وا متييان جنسييان(أكثرررح مررن الألررفِ والآخرررُ سرراوى البرراقي مررن الألررف زكَّررى حظَّرره. ) أحييدُ ما( ولييو سيياوق
ح في كترررابِ القسرررمةِ ))إ  الرقييييقُ كأجنيييا ٍ  )قبيييل  ظهيييورِ المضرررارِبُ  وافقييياه. وع يةاتيِييبُ( :قييييل( عنرررد ح كمرررا تبرررينَّ

ال  بمرال  فالكتابرةُ كسرب  لا ارارة  ولرذا لا يملكُهرا العبردُ لأتجا ليست بتجارة  فرذن التجرارةح تصررأف  فيره مقابلرةُ مر الربِ (
ُِ المضراربُ ترزويدح الأمرةِ عنرد حرم ويملكُره  ُِ الاكتسرابح ولرذا لا يملر ُِ العِنان فلافِ المكاتبِ لأنه يملر المأوونُ وشري

 المكاتحبُ فلافِ الإعتاقِ على مال  لأنه تبرأع  من حيث إنه يعُتق بالقبولِ. 

( بررأن كرران معرره ألررف  مضرراربة  بالنصررفِ فشرررى برره عبرردا  يُسرراوي ألفررين فكاتبحرره علررى بعييد ظهييورِ الييرب ِ  1)ولييو كاتييب  
ُِ  )نف ييذ  فييي حظلييه(ألفررين  وهررو ربررعُ العبرردِ ولم ينفُررذ في البرراقي وهررو  لا ررةُ أرباعِرره لأنرره علررى المضرراربةِ والمضرراربُ لا يملرر

يييخ ها الماليييكُ(الكتابرررةح في المضررراربةِ  في عبرررد  إوا كاترررب نصررريبحه  د فْعييياً للهيييررِ عييين نفسِيييه كشيييريكٍ(لرررو شررراء ) )وفس 
رررِ فسررخُه  ِِ الآخح حتييى أدٍق العبييدُ لم ي فسررأ ) فللغُرميياءِ فسييخُه فلييو(( إوا كاتبرره مررولاه ))ومييأ ونٍ مييديونٍ فللشررري

ِِ وكان حظُّه لهعت  وهو ألفان إلى المضارِب ) الةلٍ( ٌ  والباقي ( من البدلِ )ق لوجودِ الشر على المهياربةِ  ن بيد
)وليم العبردُ  )وليو ميات( 2(  برين المضرارِبِ والمضراربةِ فكران كسربُه مشرتركا  كرذلِ. الةتابةِ كسبُ العبيدِ المشيتر ِ 

ٌ  الةتابيةِ(البدلح وهو ألفا درهرم  يؤُدل(  )أو أكثير  برأن مرات وتررحكح ثمانيرةح آلافِ درهرم   )فلو بليغ حظُّيه مين كسيبِه بيد
أقرول: فرذن قيرل: إوا  )وكان الةلُّ من كسيبِه عليى المهياربةِ(أي إن لم يبلُ  يموتُ عبدا  لا حُرًّا  ع ع(مات  حُراً وإ

ق حظأره فقرط عنرد ح ويعترق كلأره عنردهما كرالخلافِ المشرهورِ عترِأدَّى البدلح كلَّه ينبغي أن يكرونح عتقُره علرى الخرلافِ يح 
إلخ مرن   “لو أدَّى الكلَّ عُتق لوجرودِ الشرر ِ ”ا الخلافِ فما وجهُ قوله في إعتاقِ أحدِ الشريكين فلِمح لم يُشر إلى هذ

غيِر ولِ الخلافِ: أقرول: يَتمرلُ أن يكرونح هرو علرى قولهمرا لا علرى قرولِ ح ويَتمِرلُ أن يكرونح علرى قرولِ الكرلِّ أمرا 

                                       
  “ولو كانت”وفي الأصل   1
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل. 2
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، وأما عند ح فأنَّ حظَّه إوا عتق يفسدُ ح أ الآخرِ ويستحق العتق بأن يكونح الخيرارُ لرربِّ المرالِ برين  عندهما فظاهر 
ررعاية والاعترراقِ إن كرران مُعسرررا  فلمررا كرران يعتررق كلأرره  ررعايةِ والإعترراقِ إن كرران المضرراربُ موسرررا  وبررين السِّ التضررمين والسِّ

ررذحرا  عررن التطويررلِ. ولررو أمرررحه ببيعرِره مررن  “عتررق”بررالآخرة عنررده أيضررا  قررال  مررن غرريِر وكرررِ الخررلافِ والتفصرريلِ للشررهرة حح
 ن  فباعحه من غيرهِ ضمِنح فلافِ الشراءِ، هذا روايةُ الوكالةِ وفي المضاربةِ يضمحنُ في الوجهين.فُلا
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 كتاب الوكالة

وعبدٍ  ،وعبدٍُ أن يملِك  الموكللُ التصرُّف  إ  ع تمليك  ممن لم يملِكُ  ،إقامةُ الغيرِ مُقام  نفسِه في التصرُّفِ )
ببيع  فسكحتح صار  (من أن يعقِل  الوكيلُ العقد  لنيابتِه في العبارةِ فلابدٍ أن يةون  من أ لِ العبارةِ. ولو وكٍل ه

وتعلٍق  الحقوقُ بموكللِهما  ،أو قِناً محجور ين صٍ  لصحةِ عبارتهِما) يعقِلُ  (ولو وكٍل  صبياً ) .وكيلا  لقبولهِ دلالة  
ٌِ المانعِ )بعد العقدِ  (وتلزمُ الحقوقُ القنٍ لو عُتق)عن الصبيِّ والمولى  (دفعاً للهررِ  ضِدٍ )وهو حقأ المولى  (لزوا

أن الوكيل  )بعد العقدِ  (يجيزُ   الفسخ  لو ع لِم  المشتري :قيل .الصبيل إ  المانعُ حقُّه ولم يزٌ ببلورِه
على )بالعاقدِ فذوا  هرح خلافهُ تيرَّ كما لو اطَّلحع  ه تتعلَّقلأنه إنما باشحرح هذا العقدح على  نِّ أنَّ حقوقح  (محجور  

مأوونحين في التجارةِ لزمهما الثمنُ ورجعا به على الآمرِ استحسانا  لأتجما يملكان التزامح  (وإن كانا ،عيبٍ بالمبيعِ 
 سهما فكذا للغيِر  كمِ الوكالةِ فيلزمُهما العهدةُ. الثمنِ في ومتهما بتصرأفِهما لأنف

إو قد يَتاجُ إليه لقِلَّةِ هدايتِه أو لصيانةِ  (وصٍ  التوكيلُ بةلل ما يعقِدُه بنفسِه وبخصومةٍ في الحقوقِ للحاجةِ )
ُِ اللزومِ ) ،عرضِه عند الحكامِ  ُِ الصحةِ  :وقيل)عند ح  (ورضا الخصمِ بالتوكيلِ شر باطل  بلا  :أي قيل (شر

الخصمح  و صحيح  غيُر لازم  حتى لا يلزحمأن الخلافح في اللزومِ فعنده ه (والصحي ُ )رضاه عند ح صحيح  عندهما 
فيما  بُ على الموكِّلِ من الجوابِ إو الناسُ متفاوِت  في  (إضرار  بخصمِه)الحضورُ والجوابُ لخصومةِ الوكيلِ إو فيه 

لِ فيتضرَّرُ به  الجوابِ والظاهرُ أن الموكِّلح  إنما يطلُب بالتوكيلِ أن يشتغِلح الوكيلُ بالحيِحلِ ليدفحعح حقَّ الخصمِ من الموكِّ
الخصمُ، والتوكيلُ وإن كان بما هو خالصُ حقِّه لكن لما كان يتضرَّرُ به الغيُر من الوجهِ الذي قلنا لا يملكُه بلا رضاه  

رِ أن يف فشُرِ )سأح وإن حصحل تصرأف المكاتحب في ملكِه لأنه يتضرَّرُ به. كأحدِ شريكحي العبدِ إوا كاتبه فلِخح
فليس للخصمِ حقأ  (رضاه إع بمر ضِ الموكللِ وإرادةِ السفرِ وكونهِا مخدٍر ةً إ  لم يجب عليهم الجوابُ للعُذر

لازم  بدون رضاه إو التوكيلُ حصحلح  1المطالبةِ بذحضارِ الموكِّلِ فليس في التوكيلِ إسقاُ  حقل واجب  عليه وعند سمهم
وتقاضٍ وقبٍ  وأفتى المتأبرون أن )كالتوكيلِ بذيفاء   (حقل الموكللِ فصٍ  ولزمِ  بدون رضاه)بما هو خالصُ 
دٍ بغيبةِ )التوكيل  (ر على القبوٌِ ع م ن تهرٍر . وص ٍ المتعنل   يُجب   بإيفاءِ الحقوقِ واستيفائهِا ع في حد  وقي و 

ولهم أن القو د  حقُّ  ،ضِدٍ حهورهِ)لعل الموكِّلح يعفو  (كللِه ولم يجز استيفاءُ الق و دِ مع ريبةِ موكللِه للشبهةِ مو 
  .(العبدِ فصار كسائرِ حقوقِه

                                       
 .9/829, روضة الطالبين: 7/999, المغني لابن قدامة: 5/5الذخيرة للقرافي:  1
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 وقولُ م مضطرب  روي موافقتُه مع كلل منهما والأ هرُ  (وافي ق ه م :بإثباتِ الحدل والق و دِ، قيل)س التوكيلح  (ويمنعُ )
ٌِ في  ذا البابِ كشهادةٍ على ) 1مع س :أنه مع ح وقيل ٌِ عن ا صلِ وع مدب ل  للأبدا كالبد  إ  الوكيل ُ

فذن وجوبحه بالجنايةِ و هورحه  (ولهما أن الإثبات  ليس بحد  وع يهافُ إليه الحدُّ  ،شهادةٍ وشهادةِ رجلٍ وامرأتين
 (بحهرةِ الموكللِ )التوكيلُ بذ بااما  (ص ٍ  :قيل)التوكيلُ  (فص ٍ )بالشهادةِ والخصومةُ شر   محض  فلا يُضاف إليه 

لِ اتفاقا  من غيِر قِيل   :أقول: فذن قيل فينبغي أن يصحَّ إ باتُ الوكيلِ  ضرتهِ  صحَّ للوكيل استيفاءُ الحدِّ  ضورِ الموكِّ
أقولُ: يمكن أن  ابح بأن  ،حتى يقُال قِيل صحَّ  بالطريقِ الأولى فلا وجهح لاتفاقِهم في استيفائهِ واختلافِهم في إ باتهِ

هذا  (وعلى)الحدَّ يَتمِلُ السقو ح فصومةِ الموكِّلِ بنفسِه لتفاوُتِ الناسِ في الخصومةِ فلافِ الاستيفاءِ فافترقا. 
ُ إو التوكيلُ ه (التوكيلُ بالجوابِ )الخلافِ  نا وقحعح لدفعِ من جانبِ محن عليه الحدأ والقصاصُ وكلامُ ح فيه أبينح

دعوى القصاصِ والحدِّ ودفعُه  بتح بالشبهاتِ حتى  بتح العفوُ عن القصاصِ بالشهادةِ على الشهادةِ غيرح أن إقرارح 
 الوكيلِ لا يقُبل عليه إو فيه شبهةُ عدمِ الأمرِ به. 

 (قام البينةُ على وجهِ الحِسبةبإثباتِ الزنا والخمرِ إ  ع حقٍ  حدٍ فيه فلا إنابة  وإنما تُ )التوكيلُ  (ولم يجز)
على موكللِه عند الحاكمِ أجزناه تحرلياً )الوكيلُ بالخصومةِ  (ولو أقرٍ )فذوا كان أجنبيا  عنه لا يصحأ توكيله إياه. 

إو المرءُ يصيُر وكيلا  بما في وُسعه وهو الجوابُ المطلقُ لا المقيَّدُ إو المدعِي قد يكونُ محقا  فلا يسعُ  (لصحةِ التوكيلِ 
فحُمل على التوكيلِ )الوكيلح إنكارهُ شرعا  فالمقيَّدُ لم يكن مقدورة  شرعا  حينئذ فلو حُمل عليه لم يصحَّ لعدمِ قدرتهِ 

فذن  (جواب  مقيد  )وهي التي وكُِّلح اا  (إ  الخصومةُ )كيلِ وصحَّ هذا التجوأزُ تصحيحا  للتو  (بجوابٍ مطلقٍ تجوُّزاً 
حُ التجوأزح بأحدِهما عن الآخرِ فذكُِر الجوابُ  الخصومةح تتحقَّقُ بالإنكارِ لا بالإقرارِ فبين المطلقِ والمقيدِ اتصال  يصحِّ

فليصحَّ التوكيلُ به  ة  كان الخصمُ مبطلا  يكونُ الإنكار مقدور المقيَّدُ وهو الخصومةُ وأريدح الجوابُ المطلق. أقول: إوا  
لِ أن خصمحه مبطل  فوكَّله على هذا الزعمِ فكان وكيلا  بالإنكارِ إو القرائنُ دحلَّت عليه فذن كان  مع أن زعمح الموكِّ

صريَا  أو دلالة  أن غرضحه  هورُ في زعمِ الوكيلِ فليمتنِع عن قبولِ الوكالة، وأما لو علِم من الموكِّلِ  2الخصمُ محقا  
الحقِّ كيف كان لا ترجيحح جانبِه فحينئذ  يصير وكيلا   واب  مطلق  فينبغي أن تكون المسألةُ على هذا التفصيل، 

                                       
  “والأ هر أنه مع س إو التوكيل”ب( )وفي  1
  “محقا”وفي الأصل  2
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يتناوله  1إو الخصومةُ كلام  على سبيلِ النِزاعِ والإقرارُ كلام  على سبيلِ المسالمة فلم (ولهم التنافي)والله أعلم. 
 فذن الوكيلح بالخصومةِ لا يملكُها فكذا الإقرارُ.  (كهبةٍ وصُل ٍ )لُ بالخصومةِ لمنافاة  بينهما التوكي

لِ  (يقبلُه)ولو أقرَّ الوكيلُ في غيِر هلسِ الحاكمِ  ُِ )س على الموكِّ فذن موكِّله  (  مجلس  الحاكمِ كمُنيبه وع يشترِ
في هلسِ الحاكمِ هو الذي يُسمى  (ولهما أن الإقرار  ) ،نائبُهلو أقرَّ في غيِر هلسِ الحاكمِ جاز إقرارهُ فكذا 

لا  (بصومةً  ن مجلس  الحاكمِ مجلسُ الخصومةِ وع يسمٍى الإقرارُ في ريرِ مجلسِ الحاكمِ بصومةً )
مِ العلاقةِ فصحَّ في هلسِه لا في غيرهِ لأنه  وصٍ  للموكللِ )لا بغيرهِا.  (إنما وكٍل  بالخصومةِ )حقيقة  ولا هازا  لعدح

الاستثناءُ. أقول:  (وعن   ع يص ُّ )فلا يُسمع لو أقرَّ وللخصمِ أن لا يحقبحلح هذا الوكيلح،  (استثناءُ إقرارِ الوكيل
يدلأ على عدمِ صحةِ الاستثناءِ فجوابهُ: أنه إوا استثنى صريَا   هحرح أن “ تحرِّيا  للصحة” فذن قيل: ما مرَّ من قولهِ

 (ولو أقُيم )مقيَّد  وقبولُ الوكيلِ دحلَّ على أن الجوابح المقيَّدح مقدورهُ شرعا  فلافِ عدمِ الاستثناءِ.  مرادحه جواب  
  واب  مقيَّد  وإنما وكُِّلح بمطلقِه.  بينة  على إقرارهِ في غير هلسِ الحاكم عُزل إو لو بقي ليبقى وكيلا  

ولهم المغايرةُ ) ،إو الخصومةُ قائمة  لا تتِمأ ما لم تقُبض (تمامِ بخصومةٍ وتقاضٍ وكيلًا بقبٍ  لع جعلنا الوكيل  )
 .و هورِ الخيانةِ فيهم فليس كلأ محن يخُاحنُ في الخصومةِ والتقاضي يخاحنُ على المالِ  (لتفاوُتِ الوكُلاءِ  2وبه يفتى

 (بمثلِه فعاد  حقوقُ التملُّكِ إليه ن قب   الدٍين تملك بقهاءِ الدٍينِ )عند ح  (والوكيلُ بقبِ  الدٍين بصم  )
ِِ ووكيلُ المبادلة يعودُ  ِِ والتملي لأن قضاءح الدَّين لما كان بمثلِه صار مبادلة  فصار وكيلُ القبضِ وكيلا  بالمبادلةِ والتملأ

ه يقُبل ويبرأ عنده. الحقوقُ إليه ومنها الخصومةُ فيصير خصما  حتى لو بحرهحنح المدَّعحى عليه على قبضِ ربِّ المال وإبراءِ 
أقول: ينبغي أن يقُبل عندهما في حقِّ قصرِ يدِ الوكيلِ استحسانا  كما في العين يقُبل وفاقا  في حقِّ قصرِ يدِه مع أنه 

 (في التوكيلِ بقبِ  العينِ إ  ع تملُّك  )خصما   (وقولهما رواية  عن ح للمُغايرة. وع يةونُ )ليس فصم  وفاقا  
ولِ العينح من وي اليدِ يقُبل في حقِّ قصرِ يدِ الوكيلِ لا في حقِّ البيعِ  (بر  ن   و اليدِ على بيعِ الموكللِ فلو )فيه. 
وكذا لو وكَّله بنقلِ امرأتهِ أو عبدِه فبرهنت على الطلاقِ وبرهن العبدُ على التحريرِ  (فوقف ا مر استحساناً )

ِِ فقُبلت على الأول ع في حق قصرِ يدِه لا في الطلاقِ والعتيُسمح  قِ إو البينةُ قامت على شيئحين قصرِ اليدِ وزوالِ المل
 ِِ أصلا  إو الوكيلُ بقبضِ العيِن أمين  محض   (وفي القياِ  ع يُسمع)لحضورِ مُدعي اليدِ لا على الثاب لغيبةِ المال

 فلا ينتصِبُ خصما . 

                                       
 حرف النفي ساقط من الأصل.  1
 .5/992عه الأئمة الثلا ة. كذا في الهداية: أي الفتوى على قول زفر وم 2
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فذن المدفوعح مالُ الغرُ  (أقرٍ على نفسِه غريمُ أُمر بدفعِه إ فصدٍقه ال ولو ادٍعى أنه وكيلُ الغائبِ بقبِ  دينِه)
أي لو ادَّعى  (على علمِ قبِ  موكلله)على الوكيلِ  (وع ح لِف  )فنفذ إقرارهُ على نفسِه  (لقهاءِ الدٍين بمثلِه)

أي  (مانِ، وع يردِ الوارثُ  صالتِهإ  النيابةُ لم تجرِ في ا ي)المديونُ قبضح الموكِّلِ لا يَُحلَّفُ الوكيلُ على العلمِ 
فذن قيل: إوا طلبح الوارثُ دينح مور هِ وادَّعحى الخصمُ أن مور ه كان قبحضحه وطلب يمينح الوارثِ فذنه يَلِفُ مع أنه 

ُُ بدفعِه إلى الوكيلِ  (إ  الحقُّ له)نائب  عن مور هِ: أجيب: بأنَّ الوارثح أصيل  لا نائب    (ذٍبهلو ك)ولا يخمر الغر
ُُ في الوكالة  لتعلُّقِ حقل المالكِ )ما دفعه  (ثم دفع ع يستردُِّ )أو سكت  (فلو كذٍبه .أو سة   إ  لم يقِرٍ )الغر

كدفعِه إلى فهولي  على رجاءِ الإجازة ٌِ التوكيلِ أو الإجازة ِ فذنه لا يستردِأه وهنا بالطريقِ  (بما دف ع  عحتما
أقول: الأصح  1الأولى وكتبتُ في جامعِ الفصولين أن له الاستردادح من الفضولَِّ لأنه وكيلُ المديونِ فله أن يعزلِحه.

 عندي هذا. 

له  (وع تقُبل بينةُ المديونِ على أنه ليس بوكيلٍ وع على إقرارهِ) ه الوكيلُ علي (وع يحلِفُ )بأن الطالبح لم يوكِّ
وقبولُ هذه البينةِ مبنيٌّ على صحةِ الدعوى ولم  (لسعيِه في نقِ  فعلِه فف س د دعواه)لأن دعواه هذا لا يُسمع 

تقُبل )ربأ الدينِ المالح مني  انيا   (وقب    )أي: ربَّ الدَّينِ جححدح الوحكالةح  (ولو أقام  بينةً على أن الطالب  )توجد. 
فقام  )الوكيلِ بناء  على إ باتِ سببِ انقطاعِ حقِّ الطالبِ عن المدفوعِ وهو قبضُه المالح بنفسِه على  (لإثباتهِ الرجوع  

ُِ  (ثم حهر  )صدَّقح المديونُ الوكيلح ودفعح إليه الدَّينح  (الحاضرُ بصماً عن الغائبِ، فلو التوكيلح  (وصدٍق  )المال
قه  (وإع)برئِ المديونُ  المديونُ  (إع أن يبُرِ ن  )دينحه إو القابضُ أجنبيٌّ  (ثانياً إ  لم يوُفل  د ف ع  إليه)أي إن لم يصدِّ
لُ فحينئذ  لا يدفعُ  انيا   (أو نة ل  )على توكيلِه   (رج ع  المديونُ على الوكيلِ )فذن لم يبرهِن ولم ينكُل حتى دفحعح  ،الموكِّ

فكان مُحقا  في القبضِ في زعمِه لأنه بتصديقِه زعحمح:  (بوكالتِهإ  أقرٍ )يرجِع  (ع 2باقياً لملةِه وإع)لو كان المدفوعُ 
إع بدفعِه مهمناً أو رير  )أن الوكيلح قبحضح  قل وأن الطالبح  حلحمحني حيث أخحذح مني  انيا  فليس لَ أن أ لِمح غيري 

أو  )وضمنه عند الدفع  (قهفإن صدٍ )أي إن كان هالكا  أو ادعى الوكيلُ الهلاكح أو دفعهح إلى الطالبِ  (مصدلقٍ 
عند الدفعِ يرجعُ ويضمنه أما في الأخيرين فأنه إنما رضيح بقبضِه على احتمالِ أن يكونح وكيلا   (كذٍبه أو سة   

ُُ للوكيل: نعم  ،راضيا  بقبضِه فيضمحنُ  3فذوا لم يكن وكيلا  لم يكن وأما في الأوَّلِ فصورةُ التضميِن أن يقول الغر

                                       
 فله أن يقر له"”ب( )زفي  1
 ساقط من الأ صل. “وإلا” 2
 ساقط من الأصل. “لم يكن” 3
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ن لا آمن أن  ححدح الطالبُ وكالتحِ ويأخذح مني  انيا  ويصيرح ولِ دينا  لَ عليه باتفاق  بيني وبينِ أنت وكيل  ولك
فذوا حضحرح الطالبُ وجححدح الوكالةح وأخحذح دينحه من  ،فهل أنت فتكفَّلح عنه بما يأخذُ مني فقحبِلح صحَّ وصار كفيلا  

على الوكيلِ  كمِ الكفالةِ فكان هذا إضافةح الضمانِ إلى زمانِ القبضِ  المديونِ  انيا  حلَّت الكفالةُ فيرجِعُ المديونُ 
 فيصِحأ لأنه أضافحه إلى سببِ الوجوبِ وهو القبضُ. 

لِه ح ل ف  )الوكيلُ  (ولو ادٍعى) إلى  (ولم يؤمر بدفع الوديعةِ )على ولِ  ( لا   المدفوعِ أو د فيْع ه إلى موكل
إو الوديعةُ مالُ  (إ  أقرٍ على ريرهِ)وو اليدِ  (ولو صدٍق ه)قبضِها أو الشراءِ من مالكِها المدعِي سواء  ادَّعى الوكالةح ب

لُ إقرارهُ في حقِّ الغيِر  الوديعةِ فذتجا تقُبحل ويخمرُ المودحعُ بردِّ الوديعةِ  (ضِدٍ إقامةِ بينةٍ على وكالةٍ بقب ِ )الغيِر فلا يعمح
قضاءُ على الغائبِ أو للغائبِ فذن الموكِّلح غائب  فلا جلو إما أن يكونح الحكمُ إلى الوكيل. أقول: فذن قيل يلزمُ ال

بتوكيلِه حُكما  له أو عليه ولا  وزُ كلاهما: أقول: يمكنُ أن ُ ابح بأن ما يدَُّعحى على الغائبِ سبب  لما يدَُّعحى على 
مأ إوا كان المدَّعحى عليه الحاضرُ خصما  في نفسِه الحاضرِ فيقومُ الحاضرُ خصما  عن الغائبِ. فذن قيل: هذا إنما يتِ 

وهنا ليس كذلِ إو المودحعُ ليس فصم  للوكيل بعد  بوتِ وكالتِه فضلا  عما قبلحه فذوا لم يكن خصما  ينبغي أن لا 
بين الوكيلِ تسمع عليه بينةُ التوكيل، أقول: يمكنُ أن  ابح بأنه خصم  فيما يعودُ إليه من القبضِ فتقومُ الخصومةُ 

 والمودحع فيما يتعلَّقُ بالقبضِ وقصرِ اليدِ لا في غيرهِ كما مرَّ من الاستحسانِ في قبولِ البينةِ على بيعِ المودعِِ. 

دف ع  إ  اتفقا أنه مِلكُ )المودحعُ  (ولو قاٌ المدٍعِي: أن المودعِ  مات  وع وارث  له رير  المُدٍعي فصدٍقه)
أقول: فيه إقرار  على الغيِر بالموتِ فينبغي أن لا يخمر بالدفعِ حتى يثبُتح موتهُ عند القاضي. (الوارثِ 

 (ولو أقرٍ ) 1
على العلمِ في  اهرِ المذهبِ فذن حلحفح برئِ وإن نكحلح  (فللوكيلِ أن يُحللف ه)بقبضِه  (بدينٍ وأنة ر  الوكالة  )المديونُ 

وجهُ  ،لأن حقَّ التحليفِ بناء  على أنه خصم  ولم يثبت بلا حُجَّة   (ح أنه ع يُح للفُهوعن )قُضِيح عليه بالمالِ للوكيلِ 
مح من أن  : اهرِ الروايةِ وقولِ س أنه قد ينكُل فيكونُ في تحليفِه فائدة . أقول: فذن قيل يُشكل قولُ س بما تقدَّ

ينِ ليس فصم  عند سم فكيف يَُحلَّفُ المديونُ  بلا طلبِ خصمِه بل لو أقامح الوكيلُ بينة  على  الوكيلح بقبضِ الدَّ
وكالتِه ينبغي أن لا تُسمحعح أما عندهما فظاهر  إو الوكيلُ بالقبضِ ليس فصم  عندهما وأما عند ح فأنه لا

يصيُر  2
: أما عن خصما  قبل  بوتِ وكالتِه فلا تُسمع بينتُه على وكالتِه أيضا  لأتجا قبلح  بوتِ وكالتِه. أقول: يمكنُ أن   ابح

                                       
أهلية فالحاصل: المستفاد من كلامهم في هذا البحث هو الفرق بين الإقرار على الغير مع بقاء أهليته وبين ا لإقرار بأنه قد خرج عن ”قال فاضل أمير:  1

 .990رقم الورق:  “الملِ.
 ب()ساقط من  “لا” 2
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 ،جهةِ ح فبأنه لما صارح خصما  بعدح  بوتِ وكالتِه يصيُر خصما  في إ باتِ وكالتِه أيضا  للسببيَّةِ بينح الحاضرِ والغائبِ 
لِ ولكنه خصم  فيما يعودُ إلى نفسِه من حقِّ قبضِه وقصرِ  وأما عن جهتِهما فبأنه ليس فصم  فيما يعودُ إلى الموكِّ

يزح التحليفِ هنا يخيِّدُ ما قدَّمنا في مسألةِ أن الوكيلح بقبضِ الدَّينِ خصم  عند ح لا عندهما من يده، واعلم أن او 
 أن المديونح لو برهحنح على الإبراءِ أو قبضِ الدائنِ ينبغي أن يقُبل عندهما في حقِّ قصرِ يدِ الوكيلِ استحسانا  فليُتأمل. 

عند ح أي القاضي  (فالردُّ أُبلر  )بالعيبِ  (بٍ فادٍعى البائعُ رضا المشتريبردل ا بعي)ولو شرى أمة  ثم وكَّلح رجلا  
بعد الردِّ لفسأ   اهرا  وباطنا  إو القضاءُ في  (لتحليفِه)لا يَكمُ بالردِّ حتى يَضُرح المشتري فيحلِفح إو لا فائدةح 

 اهرا  وباطنا  لم يكن للبائعِ أن يستحلِفح  العقودِ والفسوخِ ينفذُ  اهرا  وباطنا  عند ح ومتى نفذح القضاءُ بالفسأِ 
فيه لأن فائدتحه أن ينكُلح فيظهحرح أنه كان راضيا  بالعيبِ وأن حقَّ الفسأِ لم يكن  (إ  ع فائدة  )المشتريح في الرضا 

خٍ ظا راً لفس) ابتا  له وأن القاضيح أخطأح في قضائهِ بالفسأِ ولكن عند  هورِ الخطأ في القضاءِ لا يبطلُ القضاءُ 
والفرقُ أن التدارُكح في مسئلةِ الدَّين ككن  وإن قُضي بالتسليمِ ولم ينُتظر يميُن الغائبِ لأنه متى  (وبااناً ضدٍ الدٍين

لم ينفذ باطن ا لأنه لم  (إ  الحةمُ )حضرح أمكنحه أن يستحلِفح ويستردَِّ ما قبضحه الوكيلُ إوا  هحرح الخطأ عند نكولهِ 
إ  )بالعيبِ من غير تأخير  لتحليفِه  (وأمرا بالردل )فكان كالقضاءِ بالأملاكِ المرسلة.  (جرٍدِ التسليمِ إع بم)يَكُم 
يؤبلرُ   في  :قيل)في هذا كما في مسألةِ الدَّين  (ع ينفذُ عند ما بااناً فأمةن  التدار )بالردِّ  (الحةمُ 
 أي فصلِ الردِّ بالعيبِ وفصلِ الدَّين صونح الحكمِ عن النقضِ.  (الف صل ين

الجاري هرى البيعِ وهو  (ونعللقُ بالوكيلِ ع بموكلله حقوق  كلل عقدٍ يُهيفه إلى نفسِه كمبايعةٍ وإجارةٍ والصل ِ )
فةِ العقدِ إلى موكلله  لما استغنى عن إضا)لو لم يكن أصلا  (صل   عن إقرارٍ  نه أصل  في العقدِ ع سفير  و)

عن  (كرسوٌٍ فلزمِ  وقوعُ العقدِ للوكيل إع أنه جُعل نائباً في حقل الحةمِ لعنابة فم ل ة ه الموكللُ ابتداءً بِلافة
ِِ الوكيلِ اعتبارا  للتوكيل السابقِ كعبد  يتَّهِبُ ويصطادُ فذن ا لمولى الوكيلِ أي بدلا  عنه يعني يملكُه الموكِّلُ مكانح الأ

لُ يدخلُ في ملكه ابتداء  ولا يدخلُ في  ِِ العبدِ أصلا  فكذا الموكِّ ِِ ولا يدخلُ في مل جلُفُ عن العبدِ في حقِّ المل
ِِ الوكيلِ أصلا ، وكذا لو كان المشترى  عليه وهذا هو  قُ عتِ يفسدُ النكاحُ ولا يى منكوحةح الوكيلِ أو قريبحه لا مل

 ،عتق قريبُ الوكيلِ بشرائهِ لعدمِ تقرُّرِ ملةِهعً فانتق ل  إلى موكللِه فلم يلُ أو يملِةُه الوكي 1:وقيل)الصحيحُ 
 وهو الموكِّلُ.  (وللشافعي أن الحقوق  تبع  للحُةمِ فيتعلٍقُ لمن له الحةمُ 

                                       
 5/20 ينتقل إلى الموكل. كما في العناية: ثمهذا قول الكرخي وعلى طريقته أن الملِ يثبت للوكيل لتحقق السبب  1
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إلى  (لو أضيف  الشراءُ  :وقيل)تتعلَّقُ حقوقهُ بالموكِّلِ  (إلى موكللِه)العقدح من بيع  أو شراء  أو نحوهِ  (ولو أضاف  )
لِه أي لو أمحرحه أن يشتريح له عبدح فلان  فقال مالكُه: بعتُ عبدي هذا من فلانِ الموكِّلِ بكذا فقال الوكيلُ: قبلتُ  موكِّ

فيملكُه الوكيلُ لا الموكِّلُ كذا كتبتُه في جامع  (لزم الوكيل  إ  ررضُ الآمرِ عودُ العهدةِ إلى وكيلِه فخال ف  )
لِ  (وصٍ  للمشتري منعُ الثمنِ من الموكللِ  نه كأجنبي  ولو دفي ع ه) .الفصولين لم يطالبه الوكيلُ ثانياً )إلى الموكِّ

إو لو طالبحه بالثمنِ فالمشتري يطُالِب به الموكِّلح فذوا استردَّه دحفرحعحه إلى الوكيلِ فالوكيلُ يدفعُه إلى  (لقبِ  مستحقله
 طالبةِ. في الم (فلا فائدة)موكِّله 

إلى موكلله كنةاحٍ وبُلعٍ وصُلٍ  عن إنةارٍ ودمٍ عمدٍ )الوكيلُ  (بموكلله في كلل عقدٍ يُهيفه)الحقوقُ  (وتتعلق)
ٌٍ وكتابةٍ  في الصُور المذكورةِ  ( نه)فلا يطالحبُ وكيلُ الزوجِ بالمهرِ ولا يلزمُ وكيلح المرأةِ تسليمُها  (وكعتقٍ على ما

إلى الموكِّلِ حتى لو أضافح عقدح النكاحِ إلى نفسِه وقحعح النكاحُ  (يستغنِ عن إضافةِ العقدِ  سفير  مح   ولذا لم)
له فصارح كالرسول وهذا لأن الحكمح فيها لا يقبلُ الفصلح عن السببِ لأتجا من قبيلِ الإسقاطاتِ أما غيُر النكاحِ 

احُ إسقاطا  للحُرمةِ والساقطُ يتلاشى فلا يتُصوَّرُ فظاهر  وكذا النكاحُ إو الأصلُ في الأبضاعِ الحرمةُ فكان النك
صدورُ السببِ عن شخص  على سببِ الأصالةِ ووقوعُ الحكمِ لغيرهِ فجُعل سفيرا  ليقارنِح الحكمُ السببح فلافِ 
 البيعِ فذنما حكمُه يقبلُ الفصلح عن السببِ كما في البيعِ فيار  فجاز صدورُ السببِ عن شخص  أصالة  ووقوعُ 

 الحكمِ لغيرهِ خلافة . 

نحه أو يقُرضحه فهو سفير  أيضا   ه لفلان  أو يتصدَّقح عليه أو يعُيره إياه أو يودعحه أو يحرهح ولو وكَّلح وكيلا  بأن يهحبح عبدح
لاقيه لأن أحكامح هذه العقودِ إنما تثبتُ بالقبضِ فلا  وزُ أن يكونح الوكيلُ أصيلا  فيه لأنه أجنبيٌّ عن المحلِّ الذي يُ 

ِِ فلافِ البيعِ فذنه يتعلَّقُ بالعبارةِ وهي له ا  عن المال وكذا إوا كانت الوكالةُ من الملتمِسِ  ،القبضُ فكان سفيرا  ومُعبرِّ
لهذه التصرفاتِ كما لو وكَّله بالاستعارةِ أو الاراانِ أو الاستيهابِ فالحكمُ والحقوقُ كلأها تتعلَّقُ بالموكِّلِ وكذا الوكالة 

فيقول:  (وبطل التوكيلُ باستقراضٍ كت ة د  فةان للوكيلِ إع إ ا الب  على وجهِ الرسالة)الشركةِ والمضاربةِ. ب
ُِ لِمر وهذا لأن المستقرِ ح يلتزمُ بدلح القرِ  في ومته ولو  أرْسحلحني فلان  إليِ ويستقرُ  كذا فحينئذ  يثبتُ المل

ه لَ لا يصحأ فكذا إوا قال: التزم العشرةح في ومتِِ على أن يكونح قال: بع شيئا  من مالِِ على أن يكونح ثمنُ 
لُ بالاستقراِ  يلتزمُ العو ح في ومته  عِوضُه لَ فكان التوكيلُ بالاستقراِ  قياسح التوكيلِ بالتكدي أقول: الموكِّ

لِ بالتكدي فقياسُ التكدي التوكيلح بنحوِ الاحتطابِ لا التوكيلح بالاستق راِ  فكان التوكيلُ فلاف الموكِّ
حِ من ماله كذا في الكافي وغيرهِ: أقول:  حِ هلح بالاستقراِ  باطلا  وما استُقرِ ح للوكيل وله أن يمنعحه من الآمرِ ولوهل
لِم لا يصحأ بتجويزِ الرجوعِ  على موكِّله كما في التوكيلِ بالشراءِ فذن الثمنح  بُ في ومة المشتري وبدلحه لموكِّله مع 
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في الثمنِ على موكِّله فليكن الاستقراُ  كذلِ تصحيحا  لكلامِ العاقلِ مهما  1يبطل بتجويزِ الرجوعِ  أنه لم
له عقد  آخأمكحنح: فذن أُ   رُ ولا يصحأ أنجيبح بأن الثمنح  بُ على الموكِّلِ في مسألةِ الشراءِ حتى اعتُبر بينه وبين موكِّ

إلى دحين  بدين . يرُرحدأ بأن القر ح عارية  عند المستقرِِ  ولذا ينعقدُ بلفِ  يعتبر عقد  آخرُ في الاستقراِ  لأنه يفُضي 
الإعارةِ فكان المردودُ عينح مأخوو  كما وكُر في الهداية في مسألةِ ما شرى المسلحمُ إليه كُراًّ من رجل  وأمحرح ربَّ السلمِ 

لى دين  بدين  لعدمِ المبادلةِ وأيضا  على هذه الروايةِ من بقبضِه الخ، فأقول: إوا كان المردودُ عينح المأخووِ لا يفُضي إ
الهدايةِ يصيُر المستقرُ  مستعيرا  والتوكيلُ بالاستعارةِ  وزُ كما مرَّ فليجُزِ التوكيلُ بالاستقراِ  أيضا  عبرة  للمعنى. 

لبحثِ ثمة في مسألةِ زيادةِ المضاربِ وقد أشُير إلى صحةِ التوكيلِ بالاستقراِ  في كتابِ المضاربةِ وقد تعرَّضْنا لهذا ا
 في الثمنِ بعدح مسألةِ اقتراِ  المائةِ للحملِ فليُنظر ثمة والظاهرُ عندي جوازهُ لما قررناه، والله أعلم.

 (التوكيل بالشراء)فصل 

الجنسِ إ  جهالةُ النوعِ الجنس  وإن لم يُس مٍ الثمنُ لو ق لٍ أنواعُ )الوكيلُ  (لو علِم  )التوكيلُ بشراءِ شيء   (ص ٍ )
فذتجا أجناس  أنواعُها قليلة  فصححَّ التوكيلُ بشراءِها وإن  (كفرٍ  وبغلٍ وثوبٍ  روي  ومروي  )إوا قلَّ النوعُ  (يسيرة  

لم يُسحمَّ أثماتجا لأن مبنى الوكالةِ على التوسأعِ لكوتجا استعانة  فتتحمَّلُ فيها الجهالةُ اليسيرةُ استحسانا  إو في اشتراِ  
هِل  الجنسُ ولو سُملي  الثمنُ لفُحشِ بشراءٍ لو جُ )التوكيلُ  (وع يص ُّ )بيانِ الوصفِ بعضُ الحرجِ فسقط اعتبارهُ. 

فذتجا أجناس  عالية  تحتحها أجناس  وهي عبد  وأمة  وما مرَّ من فرس  وبغل  و وب  هروي  (الجهالةِ كرقيقٍ ودابةٍ وثوبٍ 
م مرادُه فلم شتى من الأطلسِ إلى الكِساءِ فلم يعُلح  ومروي. فلو وكَّلح بشراءِ  وب  مثلا  لم يصحَّ لأنه يتناوحلُ أجناسا  

يصحَّ وإن سمِّيح الثمنُ لأن جهالةح الجنسِ فاحشة  ولا يزولُ فحغُ الجهالةِ بتسميةِ الثمنِ إو يمكنُ أن يوجدح بالثمنِ 
المسمَّى واحد  من كلِّ جنس  كثوب  هروي أو مروي. أقول: ينبغي على هذا أن لا يصحَّ فيما كثرُرح نوعُه إن سُمي 

مثلا  لو وكَّلح بشراءِ عبد  بألفِ درهم  يمكنُ أن يخخذح بالألفِ عبد  روميٌّ أو تركيٌّ أو قِبجاقيٌّ  الجنسُ والثمنُ لا النوعُ 
  .أو نحوُه فلا تزولُ الجهالةُ الفاحشةُ بتسميةِ الجنسِ والثمنِ فتعذَّرح الامتثالُ 

فذتجا أجناس  تحتها أنواع  كثيرة  فذن القِنَّ  (رٍ وفي كثيرِ النوعِ لو بيُيلن  النوعُ أو الثمنُ صٍ  وإع ع كقِن  وأمةٍ ودا)
صحأ مثلا  له أنواع  كثيرة  كعبد  روميل وتركيل وهنديل وسنديل ونحوهِ. فلو وكَّلح بشراءِ عبد  ولم يبُينِّ النوعح ولا الثمنح لا ي

ح الجنسح وهو العبدُ وكذا الأمةُ وكذا الدارُ لأنه جتلِفُ باختلافِ ا لبُلدانِ والجيرانِ والمرافقِ والمحالِّ اختلافا  وإن برحينَّ
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ِ الصفةح الجودةح والرداءةح والتوسأطح لأتجا جهالة  مستدركحة .  .فاحشا   ح نوعح الدارِ والمحلَّةِ صحَّ وإن لم يبينِّ فلو برحينَّ
ى الثمنح أو النوعح أو لم يُسحمِّ شيئا  والحاصلُ: أن الجنسح إوا عُلِمح فذن كان أنواعُه قليلة  صحَّ التوكيلُ بالشراءِ سواء  سمحَّ 

سواء  (أما إ ا لم يعُلم الجنسُ فلا يص ُّ ) .ولو كان أنواعُه كثيرة  يصحأ لو سمِّيح النوعُ  أو الثمنُ وإلا لا ،منها
ما شس   أو ما أو  اشترِ لي ثياباً أو دواباً أو أشياء   1إع إ ا قاٌ:[)سمِّيح الثمنُ أو لا وسواء  قلَّ أنواعُه أو كثرُت 

فذنه يصحأ إوا التعميمُ دليلُ التفويضِ إلى رأيهِ وكذا لو قال:  (حه ر    أو ما يوجد أو ما يتفِقُ  رأي   أو أدنى شيءٍ 
اشتِر لَ بألف  وبع فذنه تفويض  وكذا لو قال: اشتِر لَ بألف  ولم يحزدِ عليه فذنه يصحأ استحسانا  لأنه تفويض  عامٌّ 

وكذا لو قاٌ: اجعل ألفاً من )لما بينا  (وكذا لو قاٌ: أِ نُ  لك أن تشتري  به)اشتِر ما بدا لِ  فكأنه قال:
ويصيرُ البائعُ قابهاً لءمرِ بحُةمِ )لأن لف ح البِضاعةِ يدلأ على التعميمِ ويصيُر مستقرضِا  منه ألفا   (مالِك بهاعةً 

أقول: فذن قيل: فيه إشكال  لأن البائعح ههول  وكذا المبيعُ فينبغي أن لا  .(القرضِ أوعً ثم يصيرُ قابهاً لنفسِه
يصحَّ جعلُه بقبضِه نائبا  عن الآمرِ لأن توكيلح اَهولِ لا  وزُ كما سيجيء في مسألةِ التوكيلِ بالشراءِ بدين  على 

فليكن  :فذنه يرُرحدأ بأن يقالح  ،مرِ بائعحه في القبضِ الوكيل: لا  ابُ: بأن الآمرح كأنه وكَّلح ربَّ الألفِ بأن يوكِّلح عن الآ
ثمة كذلِ فليصحَّ التوكيلُ بشراء  بدين  على الوكيلِ وإن جُهِل البائعُ وسيجيء الكلامُ في مسألةِ التوكيل بالشراءِ 

لأنه ععُ قِلَّة  فغرضُه  فذنه لا يصحأ للجهالةِ  (أثواباً ): اشتر لَ اذا الألفِ (ضِدٍ قولِه)بدين  على الوكيلِ فليتأمل 
لأنه ععُ كثرة  فيعمأ فكأن غرضحه التعميمُ  (ثياباً إ  الثيابُ للجنسِ )تصيص  لا تعميم  فلا بدَُّ من البيانِ فلافِ 

وضِدٍ قولِه: اشترِ لي ثلاثة  أثوابٍ أو ثوباً أو ما أريدُه أو ما أحتاُ  إليه أو بهاعةً في )فلا حاجةح إلى البيانِ 
للجهالةِ كان المبيعُ لموكلله )أي قال له: اجعل لَ ألفا  من مالِِ بضاعة  في حوائجي فذتجا لا تصحأ  (ائجيحو 

  .(وراب  دفعاً للغرور)المبيعح  (ولو شراه لنفسِه لو عيٍن  

كما   (جنساً )نِ من الثم (لنفسِه أو ش راه بخلافِ ما سُملي  )الوكيلُ بشرائهِ  (ولو شراه بحهرةِ الموكللِ وصرٍح  )
ٌُ أنه لم )على الثمنِ المسمَّى  (أو زيادةٍ )أمرح بدراهمح وهو شراه بدنانيرح أو بالعكسِ  أو شراه بغيرِ النقودِ والحا

أمرح آمرهِ فنفحذح  (وقع المبيعُ للوكيل ا وٌ إ  بالف  )الأول  (يُس مٍ الثمنُ أو شراه وكيلُ الوكيلِ بغيبةِ الوكيلِ 
ح المبيعح ولم يُسحمِّ الثمنح ثم شراه الوكيلُ بغيِر النقودِ ينبغي أن يكونح المبيعُ للموكِّلِ عند ح عليه. أقول: المو  كِّلُ لو عينَّ
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 ُ لأنه إوا لم يُسحمِّ النقدح يتعينَّ
النقدُ للثمنيةِ بالعُرفِ فيصيُر الوكيلُ مخالِفا  بشرائه بغيِر النقدِ باعتبارِ العرفِ وعند ح  1

 . 2يعُتبر الإطلاقُ لا العرفُ في هذا البابِ كما سيجيء في البيعِ بعر   وبغل  فاحغ  وعندهما بالعكسِ 

لِ الأ (ولو شراه) ولو لم يعيلن المبيع  كان لمن )ولِ لحضوره أي وكيلِه وكيلُ الوكيلِ  ضرةِ الوكيلِ الأولِ يقعُ للموكِّ
: شريتُه بدراهمِ الآمرِ أو يقولح  (أُضيف العقدُ إلى نقدِه للعُرف  :أي لو أضافح العقدح إلى دراهمِ الآمرِ بأن يقولح

ه من مالِ نف ِ  للموكِّلِ كان لِمرِ وإن نقحدح سِه والدراهمُ وإن لم شريتُه اذه الدراهمِ أو اذه الألفِ والدارهمُ مل
وإن أضافحه  ،تتعين لكن الظاهرح أن المسلِمح لا يُضيفُ شراءح الشيءِ لنفسِه إلى دراهمِ الغيِر لأنه مستنكحر  شرعا  وعرفا  

ه من مالِ الموكِّلِ جريا  على العادة.   (إلى مطلقِ النقدِ )العقدُ  (ولو أُضيف)إلى دراهمِ نفسِه فهو لنفسِه وإن نقحدح
لِ بأن ش ُِ الموكِّ ٌِ )رى بألف  مطلق  من غيِر أن يقحيِّدح بألف  هو مل فذن نوى نقدح الآمرِ فالمبيعُ  (فلِم ن نوق للاحتما

أي يَكَّم النقدُ فذن نقد  (ولو تةا با فيمن نوق فلمن له النقدُ للعرفِ )لِمر وإن نوى نقدح نفسِه فهو لنفسِه 
لِ. أقول: قوله:من مالِه فهو له وإن نقحدح من مال الموكِّ  يَتمِلُ أن تُصرحفح “ ولو تكاوبا فيمن نوى” لِ فهو للموكِّ

نويتُ الإضافةح إلى نقدي ويدلأ عليه  :نويتح الإضافةح إلى نقدي وقال الوكيل :النيةُ إلى النقدِ بأن قال الموكِّلُ 
نويتُ الشراءح  :نويتح الشراءح لَ وقال الوكيل :السباقُ ويَتمِلُ أن تُصرفح النيةُ إلى من وقعح الشراءُ له بأن قال الموكِّلُ 

 لَ وينبغي أن تتَّحِدح الصورتان في الحكم، والله أعلم. 

أي إوا نقدح  (وللحملِ على الصلاحِ )بالنقدِ فيصيُر لمن له النقدُ  (ولو اتفقا أن ع نية  يحةُمُ   النقد  للترجُّ ِ )
لِ فهو للموكِّلِ إو الظ  ،اهرُ أن المسلِمح لا ينقدُ من مالِ غيرهِ ثمنح ما شراه لنفسِه لأنه تعدل وخيانة  الثمنح من مالِ الموكِّ

صورةُ  3إو الأصلُ أن يكونح الإنسانُ عاملا لنفسِه. أقول:  فذن قيل: يردُِ على م  (جعل ه م للوكيلِ  صالتِه)
والحاصلُ أن النقدح والأصالةح موجودان في الصورتين فينبغي أن  ،التكاوُبِ لتحقأقِ الأصالةِ ثمة أيضا  في جانبِ الوكيلِ 

يتَّحِدح الحكمُ في الصورتين إما حكمُ الأصالةِ وإما حكمُ النقد أقول: يمكنُ الفرقُ بأتجما اتفقا في صورةِ التكاوُبِ 

                                       
 لم يتعين"”ب( )وفي  1
كان هذا اعترا  منه على أبي حنيفة في جعله المبيع للوكيل فيما عين المبيع ولم يسم الثمن وشراه الوكيل بغير النقود زاعما أن أبا ” قال فاضل أمير: 2

ء حيث قال بالشراحنيفة يعتبر الإطلاق في الوكيل بالبيع وكذا في الوكيل بالشراء وكان هذا غفول منه عن مذهب الإمام بين التوكيل بالبيع وبين التوكيل 
وله في ملِ نفسه في التبيين وغيره: إن أبا حنيفة يعتبر الإطلاق في التوكيل بالبيع لا بالشراء لأن أمير بالبيع يلاقي ملِ نفسه وفي الشراء ملِ غيره 

القيمة فيتقدر اما.....فظهر منه  ولاية مطلقة فاعتبر إطلاقه وليس ولاية في ملِ غيره فلم يعتبر فحملناه على أخص الخصوص وهو الشراء بالنقد وبمثل
 .999رقم الورق:  “أن الشيأ  رحمه الله ما أوقعه في هذه الورطة إلا قلة تتبعه في معتبرات الفن وكان مقصور النظر فيما نقل من مذهب الإمام......
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فيه إو لا نيةح فعمِلح م بأصالةِ على وجودِ النيةِ وهي متقدِّمحة  على أصالةِ الوكيلِ فترجَّححت بالنقدِ فلافِ ما نحن 
 الوكيلِ فلا يردُِ عليه التكاوبُ. 

 (لنفسِك صُدلق  مأموره :شريتُه لك وقاٌ خمِرُه :-والقنُّ حي-)الوكيلُ  (لموكلله فقاٌ)للشراء  (ولو عُيلن  قن  )
قُ فللوكيلِ أ (دفع  إليه ثمن ه أو ع إ  أببي ر  المأمورُ عما يملكُ استسناف ه)سواء   ن يشتريحه الآن فصُدِّقح كما يصدَّ
والخروجح  (وقد دفع  ثمن ه إلى المأمورِ  نه أمين  يدٍعِي اعمتثاٌ)حالح الاختلافِ  (ولو كان القنُّ ميتاً ) .المأمورُ 

إلى المأمورِ الثمنح  (ولو لم يدف ع)إو القولُ لأمين مع اليميِن  (فيُح لٍفُ )عن عُهدة الأمانةِ من الوجهِ الذي أمُِر به 
لأن غرضحه الرجوعُ بثمنِه والآمرُ منكِر  ولأنه أخبرحرح عما لا  (لءمرِ لإنةارهِ الرجوع  بثمنِه)والمسألةُ  الها فالقولُ 

ُِ استئنافحه.  ثمنحه إلى الوكيلِ أي لو كان القنأ ميتا  فذن دفعح  (عينٍ كمعيٍنٍ لو ميتاً أو دف ع   ولو كان القنُّ رير  )يمل
 (وإع)ولو كان حيا  فذن دفعح الثمنح فالقول للمأمورِ  ،نح إلى الوكيلِ فالقولُ للوكيلِ وإن لم يدفحع فالقولُ لِمرِ الثم

ُِ الشراءح  (فالقوٌُ لآمرهِ عند ح للتُهمةِ )أي إن كان حيا  ولم يدفحع الثمنح  إو المأمورُ بشراءِ عبد  بغيِر عينِه كما يمل
ُِ الشراءح لنفسِه فلعلَّه شراه لنفسِه فلما لم يعُجبه أحاله على الموكِّلِ فلافِ دفعِ الثمنِ فذن الوكيلح يدَّعي  لِمرِ يمل

ُِ الخروجح عن عُهدةِ الأمانةِ فتبِعحه حكمُ المبيعِ ولا ثمنح في يدِه هنا فافترقا وف لافِ ما إوا كان العبدُ معينا  لأنه لا يمل
ُِ أن يشتريه في الحالِ فأخبرحرح  (ولهما اعستسنافُ ) ،الشراءح لنفسِه بمثلِ ولِ الثمنِ في حال غيبتِه إو العبدُ حيٌّ يمل

 .ِ ُِ استئنافحه فصحَّ كما في المعينَّ  عما يمل

أن  (اعاماً يقعُ الطعامُ على بيُر  ودقيقِه استحساناً إ  العرفُ  بها)أن يشتريح له  (فوكٍل ه)إليه دراهمح  (ولو دف ع  )
وكذا لو حلحفح لا يشتري طعاما  لا يَنحثُ إلا  ،من برُرل ودقيقِه (إ ا قُرِن  بالبيعِ والشراءِ يرُاد به ما مرٍ )الطعامح 

والقياسُ في التوكيلِ  ،فبقيح على حقيقتِه إو لا عُرفح في الأكلِ  (ضِدٍ الحلِفِ على أكلِ الطعامِ )بشراءِ البرُرِّ ودقيقه 
بشراءِ الطعامِ أن يتناوحل كلَّ مطعوم  لإطلاقِ الاسمِ كما لو حلحفح لا يأكلُ طعاما  لأنه اسم  لما يطُعحمُ فينبغي أن 

ياسُ في الحلفِ على يبطُلح التوكيلُ لجهالةِ الجنسِ لكنَّ القياسح ترُك بالعرفِ في التوكيلِ والحلِفِ على الشِراءِ وبقيح الق
مِ العرفِ فيه ثيُرُ النقدُ  :وقيل) ،الأكلِ لعدح فعلى البيُرل ولو ق لٍ فعلى الخبزِ ولو بينهما فعلى )المدفوعُ  (لو ك 

 ٌٍ ولو قاٌ: اشترِ لي برُاً ولم يدف ع ثمن ه لم )أي قلَّ النقدُ أو لا.  (دقيقِه، وفي الوليمةِ يقعُ على الخبزِ بةلل حا
بما سمَّى له  (وجهالةُ القدرِ في القدريل كجهالةِ الجنسِ لتعذُّرِ تحصيلِ ررضِ الآمرِ )لم يبينِّ له المقدارح  إو (يلز مه

  .لأنه سمَّى البرُرَّ بلا بيانِ قدرهِ

لِه فله ردُّه بعيبٍ  نه من الحقوقِ ع لو سلٍم ه) بإ نهِ إع )إلى موكِّله  (والوكيلُ لو لم يُس للم المبيع  إلى موكل
بأن يوكِّلح بأن يشتريح له   (في صرفٍ وس ل مٍ )لعحوْدِ الحقوقِ إليه  (ويعُتبر مفارقةُ الوكيلِ ) .بتسليمِه (عنتهاءِ التوكيلِ 
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ولو صبياً أو قناً محجور ين  ن المحجور  كمأ ونٍ في التقابُِ  لصحةِ قبِ  المحجورِ )كُرَّ برُرل بعقدِ السلمِ 
 (إ  ليس بعاقدٍ ولم يصٍ  التوكيلُ من جهةِ المسل مِ إليه)في الصرفِ والسلمِ  (ارقةُ موكللهوتسليمِه وع يعُتبر مف

وهذا لا  وزُ. أقول: لا يقال: صحَّ أن يشتريح  (على أن ثمن ه لغيرهِ)لأن الوكيلح حينئذ  يبيعُ طعاما  في ومة نفسِه 
مثلُه في أن أحدح البدلحين يكونُ لرجل  والبدلح الآخرح في ومةِ رجل  الوكيلُ شيئا  لموكِّله ويكونح الثمنُ على الوكيلِ فهذا 

 آخحرح فليصحَّ: إو  ابُ بأنه يمكِنُ أن يعُتبر عقد  آخرُ ثمة لا هنا. 

ٌِ نفسِه وقب    المبيع  رج ع  ) إو عُلِمح أن الحقوقح  (فةأنه أم ر  )بالثمنِ على آمرهِ  (ولو دف ع  الوكيلُ ثمن ه من ما
أي لو شرى الوكيلُ ما أمحرح به فله الرجوعُ  (فةأنه أم ر ه به رج ع  )ليه فكان راضيا  بدفعِه من مالِ نفسِه تعودُ إ

وأجزنا للوكيلِ حبس  المبيعِ )لأتجا كمتبايعِحين.  (بالثمنِ على الآمرِ سواء  دفع  الوكيلُ الثمن  إلى بائعِه أو ع)
كمتبايعين حتى يي رُدُّ الموكللُ المبيع  على وكيلِه بعيبٍ ويتحالفان لثمنِه نق د  الوكيلُ أو ع  ن الوكيل  وا لموكلل  

أن يد ه كيدِ موكللِه  1وله) ،كالمتبايعين وسيجيء مسائلُ الرَّدِّ بالعيبِ في التكملةِ على التفصيلِ   (لو ابتلفا في ثمنِه
يهلكُ من الموكللِ )للثمنِ  (قبل  حبسِه)في يدِ الوكيلِ  (بيدِ الموكللِ. فلو  لك  )كان المبيعُ   (فلا حبس  كما لو

فضمِنح ضمانح  (ولو  لك  بعد  حبسِه يجعلُه   كر نٍ  ن الحبس  للاستيفاءِ )في القبض فكأنه أمانة   (لإ نهِ
نظيرح البيعِ  أي لا يفنسأُ أصلُ العقد هنا بل يبقى بين الوكيلِ وبائعِه فلا يكونُ  (بلا فسخِ البيعِ بهلاكِه)الرهنِ 

فينفسأُ البيعُ بين الوكيلِ  ( نهما كمتبايعِ ين)أي يكونُ مضمونا  بالثمنِ قلَّت قيمتُه أو كثرُ  (و ما جعلاه كمبيعٍ )
والموكِّلِ فكان مضمونا  بالثمنِ كالمبيعِ فلو كان ثمنُه أزْيحدح من قيمتِه يسقطُ قدرُ قيمتِه من الثمنِ فللوكيلِ أن يرجِعح 

بما مرَّ من دليلِه فيكونُ  (وما جعلناه كغصبٍ، وله أنه راصب  بحبسِه إ  ليس له الحبسُ )من الثمنِ. بالباقي 
 مضمونا  بكلِّ قيمتِه فلو قيمتُه أكثرح من الثمنِ فالوكيلُ يضمنُ الفضلح عند ز لا عندنا. 

يْنِ مِن  لك) الذي يبُاع من مثلِه محنٌّ بدرهم   اللحمِ  (ولو وكٍله بشراءِ م نل لحمٍ بدر مٍ فشرق بدر مٍ م ني و 
و افي ق ه م،  :إ  المقصودُ مبيع  ع ثمنُه قيل)عند ح لأمر  بالمنِّ لا بالمنوين  (فاللازمُ لموكللِه م ن  بنصفِ در مٍ )

الذي  ضِدٍ شراءِ اللحمِ )فصار كما لو وكَّلحه ببيعِ عبدِه بألف  فباعه بألفين  (وألزماه منو ين إ  بالف ه إلى بيرٍ 
حيث يصيُر مشتريا  لنفسِه وفاقا  لأنه خالفه إلى شرل إو الأمرُ يتناولُ السمينح وقد  (يُساوي منوان منه بدر مٍ 

 . كن ليس عليه  (ه عليه من الدٍين فعيٍن  المبيع  أو البائع  صٍ  كهبةِ دينِهل ولو وكٍل  بالشراءِ بما)اشترى المهزولح
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فذنه لو وهحبح دينحه ووكَّلح الموهوبح له بقبضِ ولِ الدَّينِ تصحأ الهبةُ فكذا  (له بقبهِهوتوكيلِ المو وبِ )الدينُ 
ُِ الدَّينِ كن ليس عليه الدينُ وهو البائعُ  لةونِ البائعِ وكيلًا بقبهِه )صحَّ هذا التوكيلُ بالشراءِ وإن كان فيه الي

أو المبيعِ فذن في تعييِن المبيعِ تعيينح البائعِ. أقول: فذن قيل: ولو وهحبح دينحه كن لا عليه الدينُ لم  (بتعيينِ البائعِ 
ح البائعح فقط ولم يصرِّح  ِ بل لابد لصحتِها من التصريحِ بالتوكيلِ بقبضِه وهنا عينَّ يصحَّ بمجردِ الهبةِ للرجلِ المعينَّ

يصحَّ إلا بتصريحِ التوكيلِ. أقول: يمكنُ أن يفرَّقح بأن البيعح يتحقَّقُ بدون قبضِ بتوكيلِه بقبضِ الدَّين فينبغي أن لا 
الثمنِ ولا يقتضي وجودح الثمنِ في الحال فذوا تحقَّقح البيعُ بدون قبضِ الثمنِ صحَّ أن يتضمَّنح التوكيلُ بقبضِ الدين 

وبِ في الحالِ ولا يتمأ إلا بالقبضِ فتصير الهبةُ معدومة  للثمن دلالة  فلافِ الهبةِ فذتجا لا تتحقَّقُ بدون وجودِ الموه
ينِ والمعدومُ لا يتضمَّنُ التوكيلح فلا بدَّ من وجودِ الدين أولا  بالقبضِ بتوكيلِه على حِدحة  ثم  غيرح متحقِّقحة  قبلح قبضِ الدَّ

 (فهو لم يجز)ن لم يعُينِّ المبيعح أو البائعح أي إ (وإع)تتحقَّقُ الهبة بقبضِه فافترقا وفي هذا الفرقِ إمكانُ المناقشة 
من تمليكِ الدٍينِ ممن )عند ح كما لو قال لمديونه: أعطِ دينا  لَ عليِ محن شئتح فذنه لا  وزُ فكذا هذا لما فيه 

ا الفصلِ حيث واَهولُ لا يصحأ وكيلا . أقول: هذا يشكلُ بما مرَّ في أوائلِ هذ (ع عليه بلا توكيلٍ إ  البائعُ جُهِل  
الخ فذن البائعح ههول  مع “ كان البائعُ قابضا  لِمرِ  كمِ القر ِ ” إلى قوله“ اجعحل ألفا من مالِِ بضاعة  ” قال:

ولهما أن النقد  ع يتعيٍنُ في العقودِ فةأن الموكلل  أالق  )أن قبضحه وكالة  عن الآمرِ صحَّ فليكن هنا كذلِ. 
ءِ عبد  بألف  ولم يقيِّد الألفح بأنه دين  بل أطلحقحه صحَّ ولزمِح الآمرح وإن لم يكن البائعُ ولا المبيعُ ولو وكَّلحه بشرا .(الثمن  

حتى لو قيَّدح الوكالةح بدين  عليه ثم أسقطح الدينح  (بأن النقد  يتعيٍنُ في الوكالةِ )دليلُهما  (وردٍُ )معينا  فكذا هذا 
به يكون للوكيلِ لا لِمر فلما لم  ز التوكيلُ عند ح صار العبدُ للوكيل وإوا  بطلت الوكالةُ حتى لو اشترى المأمورُ 

حِ هلِ من مالِه  إع إ ا قب ه ه الآمرُ منه كان ملةاً له بالتعااي وعلى  ذا الخلافِ ا مرُ بالسٍل مِ )هل
إلى من  :حَّ وِفاقا  ولو قالبدين  له على الوكيلِ أي لو قال: أسلِم ما لَ عليِ إلى فلان  في كذا ص (والصٍرفِ 

 شئتح فعلى الخلافِ وكذا الصرفُ. 

ولو وكٍل  بشراءِ أمةٍ بألفٍ فقاٌ الآمرُ: شريت ها بخمسِمائةٍ وقاٌ وكيلُه: شريتُها بألفٍ صُدلق  خمرُه لو تُساوي )
لأنه خالفح إو الأمر تناولح أمة  تُساوي ألفا  والمأمورُ بشراءِ  (أو ع)الألفح إلى الوكيلِ  (دف ع  )وهو  سُمائة  (قول ه

ُِ شراءح أمة  تُساوي  سحمائة فتلزم الأمةُ المأمورح  مأمورهُ لو )صُدِّقح  (ولو تُساوي ألفاً ) ،أمة  تساوي ألفا  لا يمل
يدعي الرجوعح على الوكيلِ فمسمائة  الألفح إلى الوكيلِ لأنه أمين  يدَّعي الخروجح عن عُهدةِ الأمانةِ والآمرُ  (دف ع  

قدرِ  (تحالفا كمتبايعِ ين ابتلفا في)أي إن لم يدفحع الألفح إلى الوكيلِ  (وإع)والوكيلُ ينُكره فالقولُ للمُنكرِ 
ِِ الآمرِ.  (الثمنِ ) عبدِ وكَّله بشراءِ هذا ال (ولو)ثم يفُسأ العقدُ الذي جرى بينهما وتصيُر الأمةُ للوكيلِ لانتقاِ  مل
لما مرَّ  (تحالفا)شريتحه فمسِمائة  :وقال (ولم يُس مل ثمناً فقاٌ المأمورُ: شريتُه بألفٍ وصدٍق ه بائعُه وكذٍبه خمرُه)
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 (وردٍُ )فبطل الاختلافُ  (ع يتحالفان إ  تصاد ق  البائعُ والوكيلُ كإنشاء البيعِ  :وقيل)من اختلافِهما في الثمنِ 
إو البائعُ لو استوإ الثمنح لغا تصديقُه لأنه صارح أجنبيا  عنهما بعدح  (هما لغو  في حقل الآمربأن تصادُق  )هذا القيلُ 

لِ إو لم  رِ بين البائعِ والموكِّلِ عقد  فلا يُصحدَّ  قُ استيفائه وإن لم يحستوفِه فكذلِ في حقِّ الموكِّلِ لأنه أجنبيٌّ عن الموكِّ
 (من سيدِه بألفٍ د في ع ه)أي لو وكَّلح عبد  رجلا  بشراءِ نفسِه  (اءِ الآمرِ وبشر )عليه فكان الأولُ هو الصحيحح. 

وكان  عتق)إلى العبدِ الآمرِ بأن قال لسيِّدِه: شريتُه لنفسِه فباعحه على هذا  (فلو أضاف  الوكيلُ العقد  )الآمرُ إليه 
 (لتعذُّرِ حقيقةِ البيعِ )وأصلُه: أن بيعح العبدِ من نفسِه إعتاق  وشراءح العبدِ نفسحه قبولُ الإعتاق ببدل   (وعءُه لموعه

 . الوكيلُ  (ولو أال ق  )بين المولى وعبدِه فذنه بيعُ مالِ نفسِه من نفسِه ووا لا  وزُ فجُعل هازا  عن العتقِ على مال 
على )و بُ  (ا لفُ لسيدِه  نه كسبُ قنله)ويكونُ  ( بحقيقةِ البيعِ كان العبدُ للمُشتري عملاً )أي لم يُضِف 

أي لو قال لعبد  رجل : اشتِر لَ نفسحِ عن سيدِك بألف   (المشتري ألف  خبرُ ثمناً. وبشراءِ نفسِ المأمورِ 
أي قال لسيدِه بعني  العبدُ  (فقاٌ لسيدِه: بعني نفسي لفلانٍ بألفٍ فباع  كان لآمِرهِ لصحةِ الوكالة. ولو أال ق  )

  .(إ  البائعُ عند الإالاقِ قص د  الوعء  لنفسِه ظا راً  عتق)نفسي ولم يقل لفلان  

وهي مطلقُ الشراءِ  (عملًا بالحقيقةِ )عند ح  (ولو وكٍل  بشراءِ أمةٍ فشرق عمياء  أو شلاء  فهو نف ذ  على موكلله)
إو المرادُ اذا المطلقِ هو الشراءُ المتعارحفُ  1ومعهما ع (جازُ المتعارفُ ولهما الم) ،لوجودِ حقيقةِ الشراءِ في العمياءِ 

ين أو الرِّجلين غيُر متعارحف  فلافِ العوراءِ ومقطوعةِ  وشراءُ العمياءِ غيُر متعارف  وكذا شراءُ الشلاءِ ومقطوعةُ اليدح
 . يْنِ ولم يُس مل )وكَّلح بشراءِ  (ولو)إحدى اليدين أو إحدى الرجلين فذتجا معيبة  وشراءُ المعيبِ متعارحف  ني  قِنين ع ييْ

 (2بألفٍ وقيمتُهما سواء  فشرق أحد  ما بنصفِ )ولو وكَّلح بشرائهِما  (ثمناً فشرق أحد  ما صٍ  لعالاقِ 
 (لخلافٍ إلى شر  )الآمرح عند ح  (بأكثر  من نصفِه فهو لم يلزم)شراه  (أو أقلٍ لزمِ  الآمر  للوِفاق، ولو)الألفِ 

فلو شرى الآخرح بما بقيح قبلح الخصومةِ يلزمُ الآمِرح  (إع بشراءٍ خبر  بما بقي  من ا لفِ قبل الخصومةِ )فلا يلزمُه 
بيسيرِ ربنٍ لو بقي  ثمن  خبرُ إ  المطلقُ يتقيٍدُ )لو شراه بأكثرح من نصفِه  (لحصوٌِ ررضِه، وألزماه)

  .(بالمتعار فِ 
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ا  (نٍ أو بيعِه بألفٍ فشرق معه أو باع  بشراءِ قِن  عي)ولو وكَّله  أي  (خبر  بألفين وقيمتُهما سواء  فهو)معه عبد 
، ولهما )الآمرح عند ح إو تحساوي القِيحمِ  نيٌّ لتفاوُتِ القِيحمِ غالبا   (لم يلزم)البيعُ أو الشراءُ  فلا وِفاق  بشك 

فلزم الآمرح ما أمر به من بيعِ أحدِ القنين أو شرائهِ. أقول: يُشكل قولُ ح بما  (تساوِيهما فلا مخالفة  للتناصُفِ 
تقدَّمح من أنه لو وكَّلح بشراءِ عبدين عينين بألف  وقيمتُهما سواء  

فشرى أحدحهما بنصفِه أو أقلَّ لزمِح الموكِّلح إعاعا   1
َِّ في التسا ِِّ فلابد من الفرقِ أو للانقسامِ دلالة  فوافقح الأمرح فلزمِح مع أن الش وي  ابت  ثمة أيضا  فلا وفاقح بالش

: بأن الموكِّلح ثمة لما قابحلح الألفح بالعبدين المتساويحين قيمة  صار كأنه قال اشتِر كلا   :الاتحادِ حكما : فذن أجيبح
لفين بالعبدين حتى ُ عل  منهما فمسِمائة فذوا شرى أحدحهما فمسمائة  يكونُ موافقا  لا مخالفا  وهنا لم يقابِل الأ

ُ الألفُ للعبدِ المأمور به إو قد  كأنه نصَّفح بل قابلح الألفح بعبد  واحد  فذوا قسَّمنا الثمنح باعتبارِ قيمتِهما لا يتعينَّ
َِّ في الوفاق يةُ غا ،لا يتساويان في نفسِ الأمرِ فيكون خلافا  لا وفاقا . يمكن أن يرُرحدَّ بأنَّ ما وكرد لا يزيل الش

أِ هنا في أنه هل شرى أحدحهما بالنصفِ  َِّ ثمة في أنه هل أمرحه بشراءِ أحدِهما بالنصف أو لا والش الأمر: أن الش
 وكلأ واحد  من الشكين يزيل تيقأنح الوفاقِ فينبغي أن يتحِدح الحكمُ في الصورتين عند ح أيضا  أو إ باتا  كما عندهما. 

للمخالفةِ صرفاً إلى )الموكِّلح  (م يُس مل الثمن  فشراه بةيلي  أو وزني  في الذمةِ ما ألزمنابشراءِ معيٍنٍ ول)ولو وكَّلحه 
و و )كالنقدين فلا مخالفةح   (الشراءُ بالنقدين، وله أن الةيليٍ والوزنيٍ الثاب   في الذمةِ ثمن  )وهو  (المتعار فِ 

أنةر  ا مر  أبذ ه زيد  لإقرارهِ إع )المشتري  (فباع ه ثملزيدٍ )هذا  (بعني :قوٌُ ح على روايةِ الةافي. ولو قاٌ
لزيدٍ )إلى زيد  فذنه يصيُر  (وسلٍم ه)رضِيح المشتري  (لردله إقرار ه إع إ ا)لا يأخذُه حينئذ   (لم خمره)زيد   (إ ا قاٌ

 .(لبيعٍ ثانياً بالتعااي

 (صلاحية الوكيل)فصل 

كما في الشهادةِ إلا أن يبيعحه بأكثرح   (للتهمة)عند ح  (مع م ن تيُر دُّ شهادتهُ لهالوكيلُ بالبيعِ والشراءِ ع يعقِدُ )
وجوٍزاه بمثلِ )من قيمتِه. أقول: وكذا لو شرى منه بأقلَّ مِن قيمته بما لا يتُغابن فيه ينبغي أن يصحَّ عنده أيضا . 

عند ح  (ه وكذا الشاري من  ؤعء ع يرابُِ  بلا بيانٍ القيمةِ عنقطاعِ المنافعِ وتباينُِ ا ملاِ  إع في قنله ومةات بِ 
خلافا  لهما لما مرَّ مِن التأهمة عنده لا عندهما. أقول: تحردُِ عليهما الشهادةُ فذتجما قالا باتصالِ المنافعِ ثمة حيث اتفقا 

                                       
 سواء"”بدل  “ألف”وفي ا لأصل  1
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تصالِ المنافعِ ثمة يمكنُ أن يكونح معه في ردِّ الشهادةِ وبانقطاعِها هنا وبينهما منافاة لمج ويمكنُ أن  ابح بأن القولح با
 ويكونح لهما دليل  غيرهُ كالتهمةِ بذرادةِ وصولِ المنفعةِ إلى ولحدِه أو نحوهِ لا لاتصالِ المنافعِ بينهم.  1قولح ح

ٌِ لعالاقِ، ني ف يا 2أو بعرضٍ )أي بغل  يسير أو فاحغ   (وبيعُ الوكيلِ مطلقاً ) جوازح البيعِ  (جائز  عند ح للامتثا
عن ح وكذا نفياه بعحرْ   ومعهما هم (بغبنٍ فحش فهو رواية  )

إو البيعُ بغل  فاحغ  هبة   (إ  ع بيع  من وجهٍ ) 3
والبيعُ بعر   شراء  من وجه  وهو وكيل  بالبيعِ لا  ،من وجه  ولذا يعُتبر من  لُثِ المريضِ ولا يملكُه الأبُ والوصيأ 

إو البيعُ بغل  فاحغ  وبالعرِ  ليس بمعتاد  فلم يتناوله التوكيلُ. والحاصلُ: أن العِبرةح عنده  (وع عادة  )بالهبةِ والشراءِ 
أي  (وكذا إجارةُ أرضٍ واستسجارُ ا بةيلي  أو وزني  بغيرِ عينِه)أن يعُمحلح  قيقةِ الإطلاقِ وعندهما باَازِ المتعارحفِ 

لتقيُّدِ المطلقِ )من الأرِ  يعني المزارعةح  ( بنقود أو ببعِ  الخار ِ ونفي اه إع ،لعالاقِ )في الذمةِ جائز  عند ح 
عنده والأمرُ المطلقُ  (بالعُرفِ. ولو استأج ر  ا مزارعةً وقد أال ق  الآمرُ فهو لم يجز عند ح لفسادِ المزارعةِ 

عارحف  وكذا يصحأ للوكيلِ أي أصلُ المزارعة يصحأ عندهما لأنه مت (ولهما العرفُ ) ،ينصرِفُ إلى العقدِ الصحيحِ 
 باستئجارِ الأرِ  أن يأخذحها مزارعة  للعرفِ وصحةِ أصلِ المزارعةِ. 

لٌ  ،نُجيز النسيسة  لعالاقِ )بالبيعِ مطلقا   (ولو أم ر ه) ٌِ الحا لٌ لةما إو  (وللشافعيل أن مطلق ه يُصرف إلى الحا
وفي الكافي أن مطلحقح الأمرِ بالبيعِ  (للحاجةِ ع للتجارةِ  وافق ه سم لو بيِع :قيل) 4المطلقُ ينصرِفُ إلى الكمالِ 

ينتظِمُه نقدا  ونسيئة  إلى أيِّ أجل  كان عند ح وعندهما يتقيَّدُ بأجل  متعارحف  حتى لو باعح بأجل  غيِر متعارف  بين 
 (وكالةً وبط ل  عةسُه)ما باعه  (بطل  كفالةُ الوكيلِ بثمنِ )جارِ بأن باعح إلى  سين سنة  جاز عنده لا عندهما. التأ 

أي إوا  (وبط ل  الإحالةُ على الوكيلِ ) ،وهو وكالةُ الكفيلِ أي الكفيلُ بالمال لا  وزُ أن يتوكَّلح بقبضِ ولِ المالِ 
الحوالةِ بين  (للمنافاةِ )قبِلح الحوالةح لِمرِ بأن أحالح المشتري الآمرح بالثمنِ على الوكيلِ وقبِلح الحوالةح بطل الحوالةُ 

أمين  وبالكفالةِ والحوالةِ يكونُ ضمينا  وبين الأمانة والضمان منافاة  فلا  5والوكالةِ وبين الوكالةِ والكفالةِ إو الوكيلُ 
  تمعان. 

                                       
 أ()الرمز ساقط من  1
 بقر "”أ( )وفي  2
 .5/90, الذخيرة: 7/299, المغني: 9/897روضة الطالبين:  3
 9/537البين: هذا أحد القولين في المذهب الشافعي وهو الصواب عندهم, والقول الثاب: يصح العقد على إجازة الموكل. كما في روضة الط 4
  “إو الكفيل”وفي الأصل  5
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له على مشتريه ليكونح عرُ  الوكيلِ للموكِّل ويكون الثمنُ الذي على  (وبطل  بيعُ الوكيلِ من موكللِه عرضاً بثمنٍ )
يه أي الوكيلُ أي على أن يكونح له الثمنُ الذي على مشتر  (وكذا بطل صلحُه أو قهاؤُه كذلك)للوكيل. المشتري 

حَ الموكِّل على أمة  مثلا  أو قضى الثمنح من مالِه على أن يكونح له الثمنُ الذي على المشتري لم  ز هذا  لو صا
أي الوكيل بالبيعِ لو صاَ موكِّلحه على  (وقهائهِ تبرُّعاً  لتمليكِ الدٍين ممن ع عليه ضِدٍ صلحِه)الصلحُ والقضاءُ 

أمة  للوكيل أو قضى من مالهِ لموكِّله ثمنح المبيعِ على أن يبرأه المشتري من الثمنِ الذي عليه صحَّ الصلحُ والقضاءُ 
ُِ الدين كن ليس عليه الدينُ. أقول: ينبغي أن يصحَّ بيعُ الوكي لِ عرضحه من موكِّله بثمن  والبراءةُ إو ليس فيه الي

مِ من أن التوكيلح بشراءِ  -وهو الوكيلُ -على المشتري إو البائعُ  معلوم  فينبغي أن يصحَّ على ما مرَّ في الفصلِ المتقدِّ
حِ الدينِ من غيرِ  ين  على الوكيلِ يصحأ إو البائعُ إوا كان معلوما  يعُتبر وكيلا  بقبضِ الدَّين فيصحأ لأن الي محن  هذا بدح

عليه الدينُ يصحأ إوا وكُِّلح بقبضِه كما مرَّ ثمة فكذلِ هنا بل أولى إو للبائعِ ولايةُ قبضِ ولِ الثمنِ من الابتداءِ 
أي الوكيلِ بالبيعِ إوا باعح ودحفحعح العبدح إلى المشتري ولم يقبِض الثمنح لكنه  (وكان إحالتُه)لأنه وكيل  عادح إليه الحقوقُ. 

لا حوالة  إو الحوالةُ نقلُ الدَّين من  (وكالة)على المشتري ورضِيح به المشتري جاز ويكونُ هذا  (ثمنِهخمر ه ب)أحال 
ينِ في ومةِ الوكيلِ لتنقألِه إلى ومةِ المشتري ولا دينح في ومةِ الوكيلِ فلا حوالةح فحُمل  ومة  إلى ومة  فتقتضي قيامح الدَّ

  .(تحرُّز  الإلغاءِ ) على الوكالةِ هازا  تصحيحا  لكلامِهما

ده نيم في العروض وده  :تح   التقويمِ، قيل)وهو ما دخحلح  (بمثلِ القيمةِ ويسيرِ ربنٍ )شراءُ الوكيلِ  (ويتقيٍدُ )
لأن الغلح يكثرُ عند قلةِ التصرأفِ ويقِلأ  (عبرةً بةثرةِ التصرُّفِ وقِلٍتِه 1يازده في الحيوان وده دُوازده في العقار

عند كثرةِ التصرأفِ وبيعُ العروِ  كثير  والحيوانِ متوسِّط  والعقارِ قليل  فقُدِّرح  سبِ ولِ كما في الماِ وهذا فيما 
 . يلزمُ الموكِّلح قلَّ أو كثرُليس له قيمة  معينة  كعبد  ونحوهِ، وأما نحوُ الخبزِ واللحمِ فالوكيلُ بالشراءِ إوا زاد على ولِ لا

لجوازِ أنه اشترى لنفسِه فلما عحرحفح الغلح أرادح أن يَوِّلحه إلى الآمرِ  (للتهمةِ )الغلِ  (فاحشُ )في الشراءِ  (ولم يجز)
وكٍل ه حتى لو وكُلل  بشراءِ شيءٍ معينٍ فشراه بفاحشِ الغبنِ أو )ولا يتمكَّنُ مثلُ هذه التهمةِ في الوكيلِ بالبيعِ 
لإالاقِه وع تُهمة . ولو وكٍل ه ببيعِ قِن  فباع  نصف ه فهو )عند ح  (بنةاحٍ فزوٍج ه بأكثر  مِن مهرِ مثلِها فهو ص ٍ 

إو المتعارحفُ هو بيعُ الكلِّ  (صٍ  لو باع باقي ه قبل  الخصومةِ وإع فلا للعُرف :لإالاقِه وقاع)عند ح  (ص ٍ 
مِ ضررِ التبعي ِ )وِفاقا   (ص ٍ )من برُرل فباعح نصفحه  (كُرا( )لحه بأن يبيعح وكَّ  (ولو)فينصرِفُ إليه.  فلافِ القِنِّ  (لع د 

إو لم جالِف من كلِّ وجه   (أوقي فْن ا  نه لم ينفُذ على العاقدِ )أي لو وكَّلحه بشراءِ قِنل فشرى نصفحه  (وفي الشراءِ )

                                       
 .2/999كما في الاختيار:   “ما لا يتغابن فيه في العور  في العشرة زيادة نصف درهم وفي الحيوان درهم وفي العقار درهمين”أي  1
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ٌِ الوِفاقِ، وله أن الشراء  ع يت) لأن غر ح الآمرِ  (لخلافٍ بشركةٍ )لا على آمرهِ  (وقٍفُ فنف ذ  على عاقدِهعحتما
فلو شرق الباقي  قبل  الخصومةِ ألزمنا الموكلل  ع الوكيل  لوفاقِه، )شراءُ كلِّ العبدِ لا الشركةُ فلما خالحفه نفحذح عليه 

 فكذا الثاب.  (نفاُ  العقدِ ا وٌِ عليه زفرول

أجزنا بيع ه في بيتِه وقد أمُِر  بالبيعِ  ،بعِْهُ رداً أو بنقدٍ أو مِن فلانٍ لإفادةِ القيدِ )البيعح بما قيَّده في قوله  (نيُق يلدُ )
دليلُ ز في  (وله الخلافُ ) :، قوله(في السوقِ إ  القيدُ لم يفُِد. ولو بال ف  إلى بيرٍ أنفذناه لرضاه ظا راً 

قد أُمِر  بفاسدِ البيعِ أوقي ف ه م على إجازتهِ للخلافِ وإفادةِ القيدِ إ  له ولو باع بيعاً صحيحاً و )المسألتين. 
ونفذاه للخيرِ لحِلل صحيحِه ع فاسدِه. وبيعُه بخيارِ ثلاثةِ أيامٍ وقد )حقِّ الفسأِ والاستردادِ في الفاسدِ  (فائدةُ 

نده، أقول: ينبغي أن يتوقَّفح على إجازتهِ لا ع (ولهما الشراءُ لصحةِ االشهرِ عند ما ،أمُِر  بشهرٍ جائز  للخيرِ 
ِ  الخيار  )عندهما.  فأجاز  الوكيلُ أو سة   )زيادة  كثيرة   (في المدةِ )المبيعُ قيمة   (فزاد)بثلا ةِ أيام   (ولو ش ر 

بسةوتهِ ويلُزمُِه   ) ،لجوازِ البيعِ بغل  فاحغ  عنده لا عندهما (كإنشائهِ)عند ح  (حتى مه  المدةُ فبيعُه لزمِ  
لإضافةِ كل  منهما إلى )م البيعح بكلل من الإجازةِ والسكوتِ  (شيساً ونف ى)الازدياد  (بعد)الوكيلُ  (إ  لم يجدلد

 عند ح أي عتحق (بعتقِ قِنله فحرٍر  نصف ه فهو ص ٍ )وكَّلحه  (كإنشائهِ لفحشِ الغبنِ. ولو)البيعُ  (الوكيلِ فلم يجز
وجوٍزاه لما مر في )عند ح  (بتحريرِ نصفِه فح رٍر  كلٍه فهو لغا)أو وكَّلحه  (كلُّه  : عتققاعو )نصفُه لا نصفُه الآخرُ 

كلِّه عنده لا  (العتقِ  تجزُّؤِ  من أنه يتجزأ عنده لا عندهما فالأمرُ بنصفِه أمر  بكلِّه عندهما لا عنده فخالحفح بتحرير ِ
 عندهما فلغا عنده لا عندهما. 

ه بزيادةِ مهرِ ا فاحشاً أو زوٍج ه بامرأةٍ ريرِ كفءٍ ممن تقُبل شهادةُ الوكيلِ لها فهو  ولو وكٍل ه بنةاحٍ ) فزوٍج 
ولهما العرفُ. لو زوٍج ه بامرأةٍ كُفءٍ ممن تر دُّ شهادتهُ لها فهو لم يجز  ،لعالاقِ وع تهمة  )عند ح  (ص ٍ 

 نه  )أي لم  وِّزا للوكيل تزويدح امرأة  هو وليها  (وأجازاه للعُرف واست ثيْني ي ا م ن يلي عليها الوكيلُ  ،عند ح للتُهمة
كبنتِه الصغيرةِ وأمتِه ومةاتبتِه. ولو وكٍل ه بنةاحٍ بهذه الحُرٍةِ فزوٍج ها )والمرأةُ التي الوكيلُ وليأها  (كعقدٍ مع نفسِه

بْيِها فهو ص ٍ )تدة  بدارِ الحربِ مر  (بعد  لحاقِها إو  (وكذا الوكيلُ بالصلِ  عن دمٍ عمداً )عند ح لا عندهما  (وس 
حَ   (للتقييدِ )ولم يصحَّ عندهما  (لعالاقِ )صحَّ عند ح  (مِن جهةِ الطالبِ )وهو وكيل   (على أقلٍ من الديةِ )صا

 عندهما.  (يتقيٍدُ بالعرفِ )إو الإطلاقُ 

الخمسمائة  (فبرأت فله نصفُ عُشرِ )درهم   (ح ةٍ بطأ وما يحدُثُ منها بخمسِمائةعن موضِ )ولو وكَّلحه بالصلحِ 
النفسُ  (إ  قوبل الصلُ  بالشٍجٍةِ والنفسِ فلما سلِم  )عند ح  (ويي رُدُّ الباقي  )وهو  سة  وعشرون درهما  
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ِ  حصتُها، وقاع) ولو لم يذُكر الحادثُ سُلِّمح له كلأ  (له كلُّ الخمسِمائة إ  ِ كرُ الحادثِ وعدمُه سواء   :سق
شيء . أقول: ينبغي أن  (أع يرُق أنه لو صال    عن الشجةِ وسة   فمات  لم يجب)البدلِ فكذا إوا وكُر، 

ح في أن العفوح عن نحوِ القطعِ عفو  عن السرايةِ عندهما لا عنده،  يصحَّ هذا على قولهما لا على قول ح على ما برُينِّ
 ما ينُافيه في أواخرِ فصلِ المملوكِ من كتابِ الجنِاياتِ فليُتأمل ثمة.وقد وحكرنا 

 فصل

ٌٍ وردل وديعةٍ وقهاءِ د ينٍ إ  لم يُحت جْ إلى ) وع يتصرٍفُ أحدُ الوكيل ين وحد ه إع في الاقٍ وتحريرٍ بلا بد
ِ  مقتصر  على  (في وٍض  إلى رأيهمااللقا ا لو شستما أو أمرُ ا بيدكِما  نه )قولهِ لرجلحين:  (الرأي ضِدٍ  إو هو الي

تصرأفح أحدِ  (وأجزنا)فصار كما لو علَّقحه بدخولهما فلا تُطحلَّقُ بأحدِهما.  (بفعلِهما)اَلسِ على أنه علَّقح الطلاقح 
عند  (التةلم في الخصومةِ لرضاه إ  العرفُ انفرادُ الخصمِ بالتةلُّمِ ليُفهِم  الحاكم  لةن يتفقان قبل  )الوكيلين 
يجبُ حهورُ الآب رِ وعند الجمهورِ ع يجبُ وقبها  :قيل ،على وجهِ الةلامِ لتحصُل  فائدةُ توكيلِهما)الحاكمِ 

في الخصومةِ  (الحاجةُ إلى الرأيِ  1ولم يرض  إع بأمانتِهما، وله)معا  فلِاف الخصومةِ  (معاً لإمةانِ قبهِهما
  .(ولم يرض  إع برأيهما)

لْ برأيِك)الوكيلُ  (يوكللُ وع ) فحينئذ صحَّ للوكيلِ  (إ  الرضا به ليس برضاً بغيرهِ لتفاوُتِ الآراءِ إع بإ نٍ أو باعم 
ٌُ  .لعجازةِ )أن يوكِّلح  وع بموتِ الوكيلِ ا وٌِ إ  صار وكيلًا )الأولِ إياه  (بعزٌِ الوكيلِ )وكيلُ الوكيلِ  (فلا ينعزِ

. ول أجزناه )الوكيلُ الأولُ  (بحهر ةِ الوكيلِ ا وٌ أو أجاز ه)الثاب  (و وكٍل  بلا إجازةٍ فعق د  لموكللِ الوكيلِ ا وٌ
الوكيلُ  (في الصحيِ  كما لو باع ه أجنبي  فأجاز  )لا إلى الوكيلِ الأولِ  (لحهورِ رأيِه وترجع الحقوقُ إلى الثاني

لُ إنما رضيح بأن تتعلَّقح  (أن الحقوق  تتعلٍقُ بالعاقد فرولز ) ،فذنه  وزُ وتتعلَّقُ الحقوقُ بالمباشِرِ فكذا هذا والموكِّ
ٌُ الثمن  للثاني فع قد  الثاني بغيبةِ ا وٌِ قيل  )الوكيلُ  (ولو قدٍر  )الحقوقُ بالوكيلِ الأول دون الثاب.  صٍ   :ا و

إ  )الموكِّلُ حيث لا يصحأ  (ثمنٍ قدٍر هضِدٍ بيعِ أحدِ الوكيل ين ب)من الرأيِ وهو تقديرُ الثمنِ  (لحصوٌِ الغ ر ضِ 
الذي لا  (وابتيارِ المشتري)في الثمنِ إو التقديرُ يمنعُ النقصح لا الزيادةح  (الغرضُ ثمة اجتماعُ رأيِهما في الزيادةِ 

                                       
 أي لزفر. 1
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من أن التقديرح يمنعُ النقصح لا الزيادةح والغرُ   (ع يص ُّ لما مرٍ في أحدِ الوكيل ين :وقيل)يماطِلُ في دفعِ الثمنِ 
 فيها أو في مشتر  لا يماطِلُ. 

 )انتهاء الوكالة(

ٌ  ع )الطالبُ  (بعزلِه إع إ ا تعلٍق  بها حقُّ الغيرِ كما لو وكٍل  بالتماِ  الطالب وراب  )الوكالةُ  (وتبطل) فع ز 
ٌُ صوناً لحقل الطالبِ  لِ نوعُ حقل للطالبِ قبل الوكيلِ وهو أن يثبتح عليه حقٌّ فلو صحَّ لأنه  بتح بالتوكي (ينعزِ

عزلهُ يبطلُ هذ الحقأ أصلا  إو لا يمكنُه الخصومةُ مع الوكيلِ لعزلهِ والمطلوبُ ربما يغيبُ قبلح أن يَضُرح الطالبُ فلا 
فذن الراهنح  (كوكالةٍ شُرا  في عقدِ الر نِ )يمكنُه الخصومةُ معه أيضا  وصار 

ُِ عزلح الوكيلِ لما فيه من  1 لا يمل
إبطالِ حقِّ المران فلافِ التوكيلِ بغيِر التماسِ الطالبِ حيث يصحأ العزلُ حالح غيبةِ الطالبِ وإن كان يبطلُ حقأ 
 الطالبِ لأنه رضيح ببطلانِ حقِّه حيث لم يلتمِس في التوكيلِ مع علمِه أن الموكِّلح ربما يغيبُ فلا يمكنُه الخصومةُ 
وفلافِ ما إوا كان الطالبُ  حاضرا  فذن حقَّه لا يبطلُ أصلا  لأنه إن لم يمكنه الخصومةُ مع الوكيلِ يمكنُه الخصومةُ 

.  2مع المطلوبِ ويمكنُه أن يطلُبح منه  ُِ علم  الوكيلِ )وكيلا  آخرح بغيِر علمِه  ( ن في انعزالِه)بعزلِه  (ونشتر
 يظهرُ أنه غيُر وكيل  فيلححقُه عهدة  وضمان  فذنه لو سلَّمح المبيعح يضمنُه ولو اشترى لأنه ربما يتصرَّفُ ثم (إضراراً به)

لِ  3(ولهم أن العزٌ  حقُّه) ،شيئا  يلزمُه لا الموكِّلح فيتضرَّرُ  لأنه بالعزلِ يُسقِطُ حقَّ نفسِه لأن نفووح الوكالةِ لحقِّ الموكِّ
 والمرءُ ينفردُِ بذسقاِ  حقِّ نفسِه كالطلاقِ والعتاقِ. 

ٌٍ أو مستورين  ن العزٌ  من المعاملات وفي الإببارِ به شبهةُ الشهادةِ  نه ملزمِ   )عند ح  (والعزٌُ ثب    ) بعد
ِ  أحدُ شطريِ الشهادةِ  كهي لإلزامِ الهررِ بتصرُّفِ   :وقاع)وهو العددُ أو العدالةُ  (الوكيلِ بعد الخبرِ فشُر

يكفي في التوكيلِ خبُر الواحدِ مطلقا  عدلا  أو لا فكذا العزلُ  (بواحدٍ مطلقا كرسالةٍ  نه من المعاملاتِ كتوكيلٍ 
ا  أو أنثى حُرا  أو لا بالغا  أو لا مُسلما  أو لا كما ويقُبل في المعاملاتِ خبُر الواحدِ مطلقا  سواء  كان عدلا  أو لا وكر 

 وكُر في الحظْرِ والإباحةِ. 

                                       
 أ()ساقط من  “فذن الراهن” 1
 ب(.)ما بين الحاصرتين ساقط من  2
. أما نسبة هذا القول المالكية ليس بدقيق لأن القول المشهور عندهم الوكالة عقد لازم 7/290المغني لابن قدامة: , 889-9/885روضة الطالبين:  3

 5/9حتى لو جعل عقدا جائزا على سبيل الجعالة ففي فسأ الموكل يشتر  حضور الوكيل. كما في الذخيرة: 
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 (فةان بقاؤُ ا كابتدائهِا)إو لكلل منهما الامتناعُ متى شاء  (بموتِ أحدِ ما  نها ريرُ عزمٍ )الوكالةُ  (وتبطلُ )
ِ  )الوكيلُ  (علِم  بموتهِ)تِ الموكِّلِ  فيشترُ  قيامُ القابليَّةِ من الجانبين في كلِّ ساعة  فينعزلُ بمو  أو ع  ن العلم  شُرِ

أقول: قد يُشترُ  العلمُ في بعضِ أفرادِ العزلِ الحكميِّ كما مرَّ في تكملةِ كتابِ  1 .(لعزٌٍ ق صدِي  ع حُةمي  
 (بجنونِ أحدِ ما مُطبِقاً  وتبطلُ )الشركةِ وسيجيءُ في أواخرِ تكملةِ كتابِ الوكالةِ هذا مع ما أوردناه من الإشكالِ. 

ِِ الصومِ به وا كثرُ من يومٍ )عند ح  (شهر  )وقليلُه كذغماء  وحدأ المطبقِ  (إ  كثيرُه كموتٍ )أي مُستوعبا   لسقو
ِِ الصلاةِ به يقدلرهُ   بأكثرِ السنةِ  بذِه حةم  الةلل  وقدٍر ه م بحوٌٍ  نه خيةُ  ،وليلةٍ رواية  عن ح لسقو

ِ  به كلُّ العباداتِ ع بما دونه لوجوبِ الزكاةِ  فلم يةن ما دونه كموتٍ فصٍ  )فيما دونه  (استحةامِه وسق
اعلم أن روايةح الشهرِ والأكثرِ من يوم  وليلة  التي نُسبت إلى ح مذكورة  في بعضِ  .(وافقا ا وٌ  في رواية ،قوٌُ م

 3وروايةح أكثرِ السنةِ عن س مذكورة  في الفتاوى الصغرى ،وغيره 2 شرحِ الوقايةِ لعلاء الدين الأسودنُسحأِ الكافي وفي
أنه شهر  عند س وعنه أكثرُ من يوم  وليلة   5وغيرهِ ووكُر في بعضِ نُسأِ الكافي وفي الهداية 4وفي كشفِ البزدوي

ولو كان ُ حنأ  ،ما وكرتهُ في الماِ مخالف  لما وكُر فيهماوعند م حول  كامل  وهو الصحيحُ ولم يذُكر فيهما قولُ ح و 
 ساعة  ثم يفُيق فالوكيلُ على وكالتِه. 

من  (يبُطِل لو حُةم بلحاقِه لما يجيءُ في تصرفات المرت دل  :وقاع)عند ح  (ولحوقُ الموكللِ مرتداً مبطل  )
قح بدارِ الحربِ ولم يَكُم به الحاكمُ حتى عادح مُسلما  صار  الخلافِ. أقول: فيما نُسِبح إلى ح نظر  إو المرتدأ إوا لححِ 

كأن لم يزحل مُسلما  عند ح أيضا  فكيف يبطلُ عنده توكيلُه أو سائرُ تصرفاته قبل أن يقُضى بذلِ وقولُ ح في 
يعمحل السببُ ولو مات  السِّيرحِ أنه حربيٌّ مقهور  غيرح أنه يرُجى إسلامُه فتوقفنا فذن أسلحمح جُعل العارُ  كالعدمِ ولم

قح وحُكِمح بلحاقِه استقرَّ كفرهُ فعمِلح السببُ إلخ يدلأ على عدمِ بطلانِ تصرفِه َردِ اللحاقِ بل لابدَّ من  أو لححِ
لُ المرتدأ   (ولو)الحكمِ به فينبغي أن يكونح حكمُ الموكِّلِ كذلِ لا يبطلُ توكيله بمجرَّدِ لِحاقِه عنده أيضا .   كان الموكِّ

                                       
 ب(.)ما بين الحاصرتين ساقط من  1
سماه العناية في شرح الوقاية. وكر في الشقائق أنه صنفه وقت   500لى علاء الدين علي بن عمر الأسود المتوإ سنة المو ”قال في كشف الظنون:  2

 .2/899كشف الظنون:   “تدريسه بمدرسة إزنيق وأنه كتاب حافل لحل مشكلات الوقاية 
  “وهي التي بواا عم الدين يوسف بن أحمد الخاصي. 899المتوإ سنة للشيأ الإمام عمر بن عبد العزيز المعروف  سام الدين الشهيد المتقتول ” 3

 .2/992كشف الظنون: 
 295الموضوع مذكور في باب الأمور المعترضة على الأهلية./9المقصود هو شرح عبد العزيز البخاري المعروف بكشف الأسرار على أصول البزدوي.  4
 995-5/997الهداية مع شرحيها:  5
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الوكالة، أقول: فذن قيل هذا ينُافي  (إ  الردةُ ع تهُلةها وإ ا حُةم بلحاقِ الوكيلِ بط ل  )تبطلُ الوكالةُ  (امرأةً فلا)
ما وكُر في كتابِ المضاربةِ من أتجا لا تبطلُ بلحاقِ المضارِب فذن المضاربةح إوا لم تبطل يستلزمُ بقاءح الوكالةِ يعُرف 

ين منافاة  فليتأمل. أقول: يمكنُ التوفيقُ بينهما بأن المرادح بما في المضاربة هو أن أصلح عقدِ بما وكُر ثمة فبين الكلام
قح بدارِ الحربِ يبطلُ تصرأفهُ ولا  وزُ لا الوكالةِ باق  لا يبطلُ بلحاقِ الوكيلِ والمرادُ هنا أن الوكيلح إوا لححِ

لأن الوكيلح  1
 يتناوحل تلِ البقعةح وإن كانت وكالتُه باقية  كمن قال لغيره: بِع هذا بمكةح انعزحلح وبطلت وكالتُه بل لأن الأمرح لم

فأخرحجحه منها لم  ز بيعُه فذوا عادح جازح بيعُه فكذا هذا، ألا يرُى أن الموكِّلح لو قال للوكيل: وكَّلتُِ ببيعِ هذا في دارِ 
قح بدارِ الحربِ جاز بيعُه ثمة،  وأقول: هذا التوفيقُ إنما يتِمأ على قولِ م لا على قولِ س فذن الحربِ فارتدَّ الوكيلُ ولححِ

الوكالةح تعودُ عند م لا عند س والوجهُ المذكورُ في بيانِ التوفيقِ من أن الأمرح لم يتناول تلِ البقعةح إلخ هو وجهُ م  
كالوكالة تبطلُ بالحكمِ بلحاقِ   كما وكُر في الغايةِ شرحِ الهدايةِ. فأقولُ الظاهرُ عندي أن المضاربةح تنبغي أن تكونح 

مُسلماً ع يعُِيدُ   الوكالة   نه كموتٍ )الوكيلُ  (فلو عاد  )الوكيلِ على قولِ س لا على قولِ م والله أعلم. 
ٌِ العجزِ  ٌِ ملكِ ) 2كمريض  بحرئح وهنون  أفاقح كذا في الاختيار  (وأعاد ا م لزوا ً لم تي عُد لزوا ولو كان موكلال

لِ  (الموكللِ  ِِ الموكِّ لكونه كالميتِ فصار المالُ لغيرهِ فلا يتصرَّفُ فيه وكيلُه فلافِ الوكيلِ فذن المالح باق  على مل
 والوكالةُ من حقوقِه.  (أعاد  ا م لعودِ قديمِ ملةِه بحقوقِه :قيل)فبقيح محلأ تصرأفِه 

لِه لو) لُ   (وتبطلُ بافتراقِ الشريةين وعجزِ موكل لُ   (لو)أي  (ات باً وحجرهِمة)كان الموكِّ تبطل  (مأ وناً )كان الموكِّ
تبطلُ أي  (وع)وبقاءُ الوكالةِ يعتمدُ قيامح الأمرِ وقد بطحلح بالافتراقِ والعجزِ والحجرِ.  (إ  بطل أمرُه)الوكالةُ  جرهِ 

مطال باً )العبدُ  (كلل ما كان  لبقاءِ الوكالةِ في)لا تبطل بالحجرِ والعجزِ  (بتقاضٍ أو بقهاءِ د ينٍ )كان وكيلا    (لو)
.  (أو االبِاً  وتبطلُ )ولا فرقح بين العلمِ وعدمِه لأنه عزل  حكميٌّ والعلمُ شر   للعزلِ القصديِّ لا للعزلِ الحكميِّ

كالةُ ثم الٍق ها واحدةً بنفسِه بقي  الو )وكَّلحه بتطليقِ زوجتِه  (بتصرُّفِ الموكللِ بنفسِه لفوتِ محلل التصرُّفِ. ولو
فلافِ ما لو  (لقيامِ محلل الطلاقِ )قُ تطليقة  أخرى وهي في العدةِ تطلُ حتى لو طلَّقحها الوكيلُ  (لو في العدةِ 

لُ  لا ا  أو واحدة  ومضت عداُا فذن الوكالةح تبطلُ لفوتِ المحلِّ.   طلَّقحها الموكِّ

أي لو تزوَّجحها  (يزولجُها منه وكيل ه لقهاءِ و ا رهِ ضِدٍ عةسِهوأبانها ع )بنفسِه  (ثم تزوٍج ها)وكَّلحه بتزوِ ها  (ولو)
فرُدٍ بعيبٍ )الموكِّلُ بنفسِه  (ولو وكٍل ه ببيعِ قِنله ثم باع ه)الوكيلُ فأباتجا فللوكيلِ أن يزوِّجحها من الموكِّلِ لقيامِ حاجتِه. 

                                       
 ()باقط من حرف النفي س 1
 .2/998الاختيار:  2
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أي لو وكَّلحه  (القصد والمانعِ ضِدٍ  بتِه ورجوعٍ  بحةمٍ قيل ع يعيدُ   الوكالة  كعزٌٍ قصدي  وأعاد  ا م لعدمِ 
بحه بنفسِه فرجعح لا تعودُ الوكالةُ  ٌِ الحاجةِ برجوعِه بابتيارهِ)ابة  ثم وحهح لُ بنفسِه ثم ردَُّ  (لزوا فلافِ ما باع الموكِّ

 بعيب   كم  فذنه على وكالتِه لبقاءِ حاجةِ البيعِ إو لم يقبله باختيارهِ.

 تةملة

بحةمٍ بإقرارهِ بعيبٍ يحدُثُ مثلُه في المدةِ كان له أن يُخاصِم  خمر ه لعمومِ الفسخِ من )على الوكيلِ  (ردٍُ لو )
لأنه  كم  أي لو قيل: كيف يكونُ للوكيلِ حقأ الخصومةِ مع الموكِّلِ وقد حصحل الردأ بذقرارِ الوكيلِ فكان بيعا   (وجهٍ 

دأ لم يَصل بذقرارهِ وإنما حصحلح بذلزامِ القاضي على كُرْه  منه فلا يَتمِلُ أن يكونح جديدا  في حقِّ الموكِّل: يقال: الر 
عقدا  مبتدأ  لفقدِ شرطِه وهو التراضي فجُعل فسخا  لكنَّ الفسأح استرحنحدح إلى دليل  قاصر  وهو الإقرارُ فعمِلنا اما 

إنه استنحدح إلى دليل  قاصر  لزمِح الوكيلح إلا أن يقُيمح  فمن حيث إن الردَّ فسأ  عمَّ وكان للوكيلِ أن جاصِمح ومن حيث
لِ. أقول: ما وكُر في فصلِ العيبِ من البيوعِ حيث قال: لو باعح المشتري وأنكرح عيبحه فقُضي بردِّه  حجة  على الموكِّ

أنه أقرَّ بالعيبِ أولا  ثم أنكحرح فلو قُضي بنكول  أو إقرار  حكمنا بردِّه على بائعِه  إلخ من أتجم قالوا: المرادُ بالإقرارِ 
إقرارحه فبرهحنح المشتري الثاب على إقرارهِ إلخ 

يقتضي التأويلُ هنا أيضا  مع أتجم لم يأوِّلوا هنا وعدمُ التأويلِ هنا  1
أي لو ردَّه المشتري  (ع لو بلا حةمٍ )يقتضي عدمح التأويلِ ثمة والظاهرُ عندي أنه لا حاجةح إلى تأويل  كما قرَّرنا ثمة 

لحه  فسأ  بالتراضي فكان  ( نه)بذقرارِ الوكيلِ بغيِر قضاء  والعيبُ كا يَدُثُ مثلُه لزمِح الوكيلح وليس له أن جاصِمح موكِّ
فصار كأن الوكيلح اشترى من المشتري ولو اشترى منه لم يكن له مخاصمةُ  (بيعٍ جديدٍ في حقل ريرِ ما)له حكمُ 
 كذا هذا. الموكِّلِ ف

كان ولِ ردا  على آمرهِ إو البينةُ   (بحةمٍ ببينةٍ أو نةوٌِ الوكيلِ )رُدَّ على الوكيلِ بعيب  يَدُثُ مثلُه في المدةِ  (ولو)
 حجة  متعدية  في حقِّ الناسِ كافة  فيثبتُ اا قيامُ العيبِ عند الموكِّلِ فنفذح الردأ على الموكِّلِ وكذا في النكولِ إو الوكيلُ 

لُ أوقرحعحه فيه فكان الردأ عليه ردا  م ِِ الغيِر والموكِّ ضطحرٌّ في النكولِ لأنه لم يباشر أحوالح المبيعِ فلا يعرِفُ بعيبِ مل
عليه  كم   (فيما ع يحدُثُ مثلُه في المدةِ أو ردٍُ )أي لو رُدَّ عليه  كم  ببينة  أو نكول   (أو بهما)على موكِّلِه 

قيد  للبينة والنكولِ والإقرارِ عيعا  أي إن كان العيبُ لا يَدُثُ مثلُه  “  كم  ” دُثُ مثلُه قولهبما لا يَ (بإقرارهِ)
كالسنِّ الزائدةِ أو الأصبعِ الزائدةِ أو لا يَدثُ مثلُه في هذه المدةِ رحدَّه القاضي بغير بينة  ولا يمين  ولا إقرار  لعلمِه 

                                       
 ب()ما بين الحاصرتين ساقط من  1
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ُ  أو لا أو يقينا  بكونهِ عند البائعِ ومعنى شرِ  ال بينةِ والنكولِ والإقرارِ أن يحشتحبِهح على القاضي أن هذا العيبح قد
دِ ليظهحرح التاريأُ أو كان  عحلِمح أنه لا يَدُثُ في مدةِ شهر  مثلا  ولكن لا يحعرِفُ تاريأح البيعِ فاحتاجح إلى هذه الُحجح

نحوهِ وقولُهن وقولُ الطبيبِ حجة  في توجأهِ الخصومةِ ولكن لا عيبا  لا يعرفهُ إلا النساءُ أو الأطباءُ كالقرنِ في الفرجِ و 
يثبتُ الردأ بقولهن فيفتقرُ إلى هذه الحجدِ للردِّ حتى لو عايحنح القاضي تاريأح البيعِ والعيبُ  اهر  لا يَتاجُ إلى شيء  

رُدَّ على الوكيلِ  (ولو)وخصومة .  فلا يَتاجُ الوكيلُ إلى ردل  (و ذا الردُّ كان رداً على خمرهِ لعمومِ الفسخِ )منها 
بأنفسِهما كحاكم  إو  (إ  في ع لا)أي يكونُ ردا  على الآمر كما مرَّ  (كذا:بلا حةمٍ قيل)بذقرارهِ بما لا يَدثُ مثلُه 

له  وع يةونُ رداً على الآمرِ في ا ص ل وع)الردأ حقٌّ متعينِّ  فيه فصارح تسليمُ الخصمِ وتسليمُ الحاكمِ سواء  
لِه بل يلزحمُ الوكيلح إو الردأ  بتح بالتراضي فصار كبيع  جديد .  (بصومةُ   موكِّ

أمرتُك بنقدٍ صُدلق  خمرُه  :وقاٌ الآمرُ )أي أمرتحني ببيعِه ولم تقل شيئا   (أال قْ   ) :الوكيلُ  (ولو باع بنسيسةٍ فقاٌ)
لو قال ربأ المال: أمرتُِ بالنقدِ  (وفي المهاربةِ ) ،فكان القولُ له كما لو أنكرح الأمرح أصلا   (إ  ا مرُ يُستفاد منه

أع يرق أن له )في المضاربةِ،  ( صالةِ الإالاقِ )دفعتح مضاربة  ولم ترُبرحينِّ شيئا  يصدَّقُ المضاربُ  :وقال المضاربُ 
حِ بالأصلِ فلافِ ويوكِّلح وتصحأ المضاربةُ عند  (أن يودعِ  ويبُهِع   الإطلاقِ ويثبتُ الإونُ عاما  فكان القولُ لمن اسَّ

وكٍلتُك في مالي لم يملِك إع  :ولو قاٌ)الوكالةِ فذن الإطلاقح والعمومح فيها ليس بأصل  حتى لا يودعُ ولا يوكِّلُ. 
 فدلَّ على أصالةِ التقييدِ في الوكالةِ.  (الحفا  

المالُ على الكفيلِ بأن يرفحعح الأمرح  (أو أبذ كفيلًا فتوق)الرهنُ في يده  (منِه ر ناً فهاع  بث)وكيلُ البيعِ  (ولو أب ذ  )
لم )إلى قا   يرى براءةح الأصيلِ بنفسِ الكفالةِ كما هو مذهبُ ك فيحكمُ ببراءةِ الأصيلِ فتوى المالُ على الكفيلِ 

حِ على الآمِرِ فلا يضمحنُ، ألا  (فمل ة هما)فالةِ بكلل من الرهنِ والك (لتأكُّدِ اعستيفاءِ )الوكيلُ  (يهم ن الوكيلُ فهلح
حِ على الآمرِ فكذا هذا  حِ في يدِه هل فذنه إوا  (ضِدٍ الوكيلِ بقبِ  الدٍينِ )يرُى أنه لو استوإ الثمنح حقيقة  ثم هل

لُ  ُِ الموكِّ ينِ يتصرَّفُ  كمِ الأمرِ ولذا يمل أخذح رهنا  أو كفيلا  لا يكونُ التلفُ على ربِّ الدينِ لأن المأمورح بقبضِ الدَّ
ينِ  ليس من قبِ  الدٍينِ في شيءٍ وليس )الرهنِ والكفيلِ  (وأبذُ )منرْعحه عن قبضِ الدَّينِ والأمرُ حصلح بقبضِ الدَّ

لِ  (ِ  الدينِ أصلاً الوكيلُ بقب في قبضِ الدينِ فلا يكونُ له ولايةُ الاراانِ وأخذُ الكفيلِ فلا يكونُ الهلاكُ على الموكِّ
فذن الوكيلح بالبيعِ لا يتصرَّفُ  كمِ الأمرِ بل  كمِ الأصالةِ إو الوكيلُ بالبيعِ أصل  في الحقوقِ ولذا لا  (ضِدٍ الثمنِ )

ُِ الموكِّلُ منعحه عن قب  ضِ الثمنِ فكان له ولايةُ الاراانِ وأخذِ الكفيلِ. يمل
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يريدُ به التصرأفح في  (ولو ز و    كافر  أو قن  أو مةات ب  صغيرت ه الحرة  المسلمة  أو باع  لها أو شرق لم يجُز)
كان   (لو)رأفُ المذكورُ التص (وتوقٍف  ) .يتناولُ الذميَّ والحربيَّ المستأمحنح “ كافر” :لهخلاء قوله (إ  ع وعية  )مالها 

اً )المتصرِّفُ  لأن ولايتحه على أولادِه وأموالِهم موقوفة  بالإعاعِ لأتجا تبُتنى على النظرِ ووا باتفاقِ الملَِّةِ لأنه داع   (مرت د 
ه بطلح تصرأفه فلافِ إلى النظرِ ووا في الحالِ متردِّد  فوجبح التوقَّفُ فذوا أسلحمح نفذ تصرأفه ولو مات أو قتُِلح على ردَِّتِ 

ُِ قائم  ما دام حيا  بلا توقأف   ِِ والمل التصرفاتِ في أكسابهِ فذتجا نافذة  عندهما لأن تلِ الولايةح تبتنى على المل
 عندهما. 

ما  لعدمِ العقدِ حالح الدفعِ فبقيح على الأمانةِ  ( لك الثمنُ في يدِ الوكيلِ على خمرهِ لو دف ع  قبل  الشراءِ للأمانةِ )
 ُِ  (ونق د  )وكذا لو دفحعح إليه قبل الشراءِ ثم شرى  (بعد  الشراءِ )دفعح إليه  (على وكيلِه لو)لم يدفحع إلى البائعِ، ويهل

ُِ على الوكيل  (للزيافةِ )عليه  (فرُدٍ )الثمنح  حِ في يد الوكيلِ يهل لأنه لما نقدح صارح مقتضيا  دينحه  (لقبِ  دينِه)فهل
أولا  ثم قاضيا  دينح البائعِ لما عُرِفح أن الشراءح بالوكالةِ يوجبُ دينحين دينا  على الوكيلِ ودينا  للوكيلِ على الموكِّلِ 

 .على الوكيلِ والقضاءُ وإن انتقحضح بالردِّ لا يبُطِلُ الاقتضاءح لأنه لا يقبلُ الانتقا ح ما دام في يدِ المقتضي فهلِ 
ُِ عليه لو كان ما دفعه الآمرُ إلى الوكيلِ  (وع) في يدِه كأنه لم يدفعه  (ستوقاً إ  لم يجانِس حقٍه فبقي  أمانةً )يهل

الثمنح إلى الآمرِ  (و لك  الثمنُ عندي أو قاٌ: دفع ُ )المبيعح  (بعُ  وسلٍم ُ )وكيلُ البيعِ:  (ولو قاٌ)إلى البائعِ. 
بحه الآمرُ  قه في البيع وكذَّبحه في قبضِ الوكيلِ الثمنح وكذَّ ِ  عليه)في البيعِ أو صدَّ  (صُدلق  الوكيلُ لإببارهِ عما سُلل

 ل قولهُ فيه لأنه مخاحن  من جهتِه. فيُقبح 

 ن قوٌ  )به الوكيلُ على الآمرِ  (أقرٍ بقبهِه وع يرجعُ )للمشتري لأنه  (فلو رُدٍ المبيعُ بعيبٍ ر رمِ  الوكيلُ الثمن  )
فذوا لم يرجع على الآمرِ فالقاضي يبيعُ المبيعح  (في أن يبقى الهمانُ ع في أن يوجب ه على ريرهِ)معتبر   (الوكيلِ 

ٌُ ملةِه)ويوفيِّ البائعح ما أدَّاه إلى المشتري وأخذح الآمرُ  أي لو  (ماثي ل ه الوصيُّ بعد  بلوغِ الصغيرِ  ،فهل ه  نه بد
حِ الثمنُ عندي أو خلطتُه بمالِ الصبيِّ أو أنفقتُه عليه وكذَّبه بعد ما بل ح قال الوصيأ: بعتُ عبدح  ه وقبضتُ ثمنحه وهل

 في البيعِ أو صدَّقه في البيعِ وكذَّبه في قبضِ الثمنِ صُدِّقح الوصيأ ثم لو رُدَّ المبيعُ بعيب  رُدَّ على الوصيِّ وغرمِح الوصيأ 
 ل في حقِّهم ولكن يبُاع المبيع  قِّه. به على الوراثِ وعلى التركةِ لأن قولحه لا يقُبح ثمنحه لأنه أقرَّ بقبضِه ولا يرجعُ 

 ن إقرار  الآمرِ )على الآمرِ  (رجع  الوكيلُ )إلى الآمرِ  (ع بتي ل فِه ودفعِه)الثمنح  (ولو أقرٍ الآمرُ بقبِ  الوكيلِ )
إليه المبيعح فادَّعحى الوكيلُ أنه  (ولو وكٍل ه بالبيعِ ولم يُسللم)إو يدُ الوكيلِ يدُ أمانة .  (بقبهِه إقرار  بوقوعِ القبِ  له

 ِِ  (إ  إقرارهُ لم يتعدٍ )الوكيلُ على شيء  من ولِ  (لم يصدٍق)باع وقبحضح الثمنح وهلِ عنده أو دحفرحعحه إلى المال
ذ المبيعح وإلا فافسحأِ البيعح إن شئتح فانقُد الثمنح وخُ  :للمشتريعلى الآمرِ فلا يخخذ المبيعُ من يدِه ه انا  ويقال 
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بأنَّ الآمرح قبضح الثمنح برئ المشتري عن الثمنِ لأنه أقرَّ  (ولو أقرٍ الوكيلُ )وارجِع على الوكيلِ بما أدَّيتح من الثمنِ. 
لآمرِ فكان إقرارهُ بقبضِ الآمرِ كذقرارهِ بقبضِه باستيفاءِ محن يبرأ المشتري باستيفائهِ إو المشتري يبرأ بدفعِ الثمنِ إلى ا

بنفسِه ودفعِه إلى الآمرِ ويَلَّفُ الوكيلُ بتاتا  على أن الآمرح قبحضحه لأنه أمين  فذوا أقرَّ أن الآمرح قبحضحه فقد أقرَّ أن 
نه ينُكر الضمانح معنى   صاحبح الأمانةِ قبضح الأمانةح وأنكحره صاحبُ الأمانةِ فيكونُ القولُ لأمين مع اليميِن لأ

ِِ فذنه يَلَّفُ وإن كان مُدَّعِيا  صورة  لأنه ينكرُ الضمانح معنى  فذن نكلح الوكيلُ ضحمِنح.   كالمودحع يدَّعي قبضح المال

اُّ سقِ ح)وهو البائعُ  (ببيعِ أمةٍ بينهما فباع  وأقرٍ الآمرُ بقبِ  البائعِ ثمن ه وكذٍب ه الآب رُ )وكَّلح شريكحه  (ولو)
ُِ إبراءحه عن حظِّه فقط فنفحذح إقرارهُ عليه  (الآمرِ  وسُللم  )من الثمنِ لأنه أقرَّ أن المشتريح برئ من كلِّ الثمنِ وهو يمل

أي لو أقرَّ البائعُ أن الآمرح قبحضح الثمنح  (وبعةسِه)بالِله ما قبضح ما ادَّعحى الآمرُ  (الباقي للبائعِ وح ل ف  البائعُ 
من المشتري لأن نصفح الثمنِ حقأ الآمرِ ونصفحه حقأ البائعِ  (سقِ نصفُ الثمنِ )تري وأنكرح الآمرُ وصدَّقحه المش

فالبائعُ أقرَّ أن الآمرح قبحضح حظَّه  قل لأن لِمرِ حقَّ قبضِ نصيبِه كما أن للوكيلِ حقَّ القبضِ فصحَّ إقرارهُ في حقِّ 
قبحضح ح َّ البائعِ بغيِر حقل إو ليس له حقأ القبضِ فلا يبرأ عنه المشتري فيرجعُ براءةِ المشتري في حقِّه وأقرَّ أن الآمرح 

البائعُ على المشتري بنصفِ الثمنِ الذي هو حقأه ولا يحسلحمُ له بل يشاركُِه الآمرُ فيه فلافِ المسألةِ الأولى إو الآمرُ 
المشتري عن كلِّه وأن المأخووح  انيا  بغيِر حقل ليس له فيه حقٌّ ولا ثمة أقرَّ بأن البائعح استوإح كلَّ الثمنِ مرة   قل وبرئ 

أما هنا فالآمِرُ ينكرُ استيفاءح شيء  من الثمنِ ويزعمُ أن البائعح محقٌّ في قبضِ الثمنِ  ،لشريكِه فلا يشاركُه فيه
على ما ادَّعى  (بت اً )منهما صاحبحه  (وح لٍف  كل  )والمقبوُ  بدلُ مال  مشترك  بينهما فيكونُ المقبوُ  مشتركا  بينهما 

أما الوكيلُ فيحلِفُ بالله لقد قبحضح الآمرُ لأنه أمين  في  ،لأن كلا  منهما مُدع  ومُدَّع ى عليه فيحلِفُ كلٌّ منهما
 .  النصفِ وهو ينكرُ الضمانح معنى  وأما الآمرُ فيحلِفُ على أنه لم يقبِض الثمنح لأنه ينكرُ القبضح

أي لو قال لمديونه: أبرئِْ نفسحِ  (ص ٍ )له ففعحلح  (ب  أن يبُرئ دين ه أو يحللله أو يهولو وكٍل  مديون ه أو رير ه )
حِ اليكحه  (إ  يملةُه، وا صلُ )أو حلِّل نفسحِ كا لَ عليِ ففحعحل يصحأ  حِ شيئا  مل والإبراءُ ع )أن محن ملح

 ٌِ سي ل ه)من ألفالِ الإبراء  (وكذا التحليلُ ) ،لردِّ وإن كان يرتدأ با (يحتاُ  إلى القبو فقاٌ:  ا  )أن يبرئه  (وكذا لو س 
ِِ فطلَّقحت نفسحها  :أعتِقْني فقال :وكذا لو قالت المرأةُ: طلِّقْني أو قال العبدُ لمولاه ،فأبرأ نفسحه جازح  (إليك واك إلي

كاتبِني   :فذنه لو قال لمولاه (ع كتابة  للتيٍن افي)ألتحني جعلتُ إليِ ما س :فكأنه قال (للتوكيلِ )أو أعتحقح نفسحه جازح 
فيخدِّي إلى أن يكونح الواحدُ  ( نه معاوضة  )واك إليِ أو أمحرحه بأن يكاتِبح نفسحه فكاتبح نفسحه لم يصحَّ  :فقال

والتحريرِ بواحد  لأنه إسقا   فلا  من الإبراءِ والطلاقِ  (ويتمُّ ما  كُر قبل  عقدِ الةتابةِ )طالبِا  ومطالحبا  وبينهما منافاة  
وقاٌ: ض عْ ثيُلُط  مالي حيط شس   صٍ  )ى إلى رجل  لو أوصى  (لواحدٍ فلا تنافِي  كما)يَتاجُ إلى القبولِ فيتِمأ 
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ينِ بالطريقِ الأولى  (وضعُه في نفسِه ِِ العيِن من نفسِه جازح في الدَّ وهذا في العيِن فلما جاز أن يكونح وكيلا  في الي
إن ح كان يقول: لو أوصحى إلى رجل  في  لثِه بأن يحضحعحه حيث شاءح أو حيث أحبَّ فله أن  :أي استشهحدح م فقال

فسِه ويتمأ بالواحدِ ولا يَتاجُ إلى القبولِ فذن محن وضحعح شيئا  عند بن لوضعُ والجحعلُ كا يملكُه الموصي علحه لنفسِه إو ا
ضحعْها حيث أحبحبْتح  :وكذا لو دحفحعح إلى رجل  صدقة  وقال ،إنسان  كان واضعا  عنده وإن لم يوجد منه القبولُ 

جاز في التوكيلِ حالح الحياةِ لكن أنه لما جاز في الوصيةِ ولِ وأنه توكيل  بعدح الوفاةِ  :والمعنى ،فصحرحفح إلى نفسِه جاز
خصَّ م روايةح مسألةِ الوصيةِ عن ح بالذكرِ كأنه لم يَفح  الروايةح في مسألةِ الإبراءِ عنه لكن بناها م على مسألةِ 

أي لو قال للوصي: ادفع الثلثح إلى محن شئتح أو أعطِ أو اصرِف  (ضِدٍ الدفعِ ونحوِه)الوصيةِ التي استشهحدح اا 
لحه لنفسِه لا يصحأ إو الإعطاءُ والدفعُ والصرفُ لا يتمأ بالواحدِ ولا يُسمَّى مُعطيا  نفسحه ولا دافعا  إلى نفسِه، وجحعح 

ُِ رجلا  عنده طعامُ الوديعةِ  (ولو حلٍل  )أقول: ينبغي أن يطَّردِح في الصدقةِ حكمُ نحوِ الدفعِ أيضا .  من اعامِ )المال
  .( ن التحليل  من ألفالِ الإباحةِ فلا يملكُ المباحُ له التمليك  من ريره)ليكا  لا ا (الوديعةِ كان إباحةً 

إلا أن يبيعح  (فلو وكٍل ه ببيعٍ أو شراءٍ فعقد  فاسداً لم يخالِف لإالاقِه)أن الفاسدح يدخلُ تحت الإونِ.  :والأصلُ 
قِنله بألفٍ فباعه به وبم نل بمرٍ ريرِ عينٍ لم يخالِف ولو وكٍل ه ببيعِ ) .بأقلَّ كا أمُِر أو يزيدح في أجل  أمُر به

لأنه زادح في الثمنِ فقط عند ح ولكنَّ البيعح وقحعح فاسدا . فلو مات العبدُ في يدِ المشتري أو أعترحقحه ضمِنح  (للخير
فقط  (بحصةِ الخمرِ  نه من حقوقِ العقد و و مخالف  )المشتري قيمتحه فيأخذُ الوكيلُ قيمتحه ويدفعُها إلى الآمرِ 

وقد أمُر بالبيع بألف   (عيناً )حالح كوتجا  (فلةونهِا مبيعةً )أي معينة  أما المخالفةُ  (ولو كان  الخمرُ عيناً )عند ح 
لا بالشراءِ فلما باعح بعضحه وشرى ببعضِه صار مخالفِا  في كلِّ العبدِ عندهما وفي حصةِ الخمرِ فقط عند ح فلافِ 

لمطلقِ إوا باعح بالعرِ  فذنه ينفذُ على الآمرِ عند ح إو البيعُ المطلقُ يدخلُه بيع  محض  وبيع  يشوبهُ الوكيلِ بالبيعِ ا
أما البيعُ بألف  فبيع  محض  لا يشوبهُ شراء  فلما أمُر به لم يدخل تحته البيعُ  ،شراء  فلا يصيُر مخالفا  بالبيعِ بعر   
عند ح إن شاءح  (فالآمِرُ بالخيارِ )في يد المشتري  (فلو مات ) بعر   وفاقا .المشوبُ بالشراءِ فيصيُر مخالفا  بالبيعِ 

ضمَّنح المشتريح قيمتحه فيُقسم العبدُ على الألفِ على قيمةِ الخمرِ وهي تعُرف بالرجوعِ إلى وميل أسلحمح أو فاسق  تابح 
فيقسم  (وإن شاء  ضمٍن  الوكيل  )كيل ففي حصةِ الخمرِ يكونُ قبضُ الضمانِ إليه وفي حصةِ الألفِ يكون إلى الو 

العبدُ أيضا  فحصةُ الألفِ من العبدِ ضمَّنحه المشتريح خاصة لا الوكيلح لأنه موافق  في بيع هذه الحصةِ لا مخالف  عند 
نُ أيَّهما شاءح  ةُ أما تضميُن المشتري فأنه قبضح بعضح العبدِ  كمِ عقد  فاسد  وهو حص ،ح وأما حصةُ الخمرِ فيضمِّ

الألفِ وبعضحه  كمِ الغصبِ وهو حصةُ الخمرِ إو الوكيلُ شرى الخمرح ببعضِ العبدِ قاضيا  ثمنحه من مالِ غيرهِ بلا 
إونهِ ولذا نفذح تصرأفهُ في حصةِ الألفِ ولو فاسدا  ولم ينفُذ في حصةِ الخمرِ فيضمنُ المشتري حصةح الألفِ  كمِ 

وأما تضميُن البائعِ فأنه صارح في حصةِ الخمرِ غاصبا  بالتسليمِ فضحمِنح ولم  ،الفسادِ وحصةح الخمرِ  كمِ الغصبِ 
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ُِ بيعح  (وض مٍنا كلٍ العبدِ ) ،يضمحن حصةح الألفِ عند ح لما مرَّ  أيَّهما شاءح وهذا مبني  على أن الوكيلح ببيعِ الكلِّ يمل
فله أن يُضمِّنح الوكيلح كلَّ  ،ُِ البيعح بالعرِ  وفاقا  وعلى أن الوكيلح بالبيعِ بالثمنِ لا يمل ،البعضِ عنده لا عندهما

قيمةِ العبدِ عندهما أما حصةُ الخمرِ فلما مرَّ وأما حصةُ الألفِ فأنه صار مخالفا  من حيث إنه باعح بعضحه وهو 
بعضح  موجب  للضمان عندهما. فذن قيل:  بُ أن لا يصيرح مخالفا  عندهما في حصةِ الألفِ كما عنده لأنه باعح 

العبدِ  ميعِ الألفِ بيعا  فاسدا  وقد أمُر ببيعِ كلِّه بالألفِ فيكونُ خلافا  إلى خير  فينبغي أن ينفُذح على الآمرِ  ولا 
كما في البيعِ الجائز فذن الوكيلح ببيعِ العبدِ بألف  إوا باعح نصفحه بألف  بيعا  جائزا  لا يصيُر مخالفا    1يضمحنح الوكيلُ 

ه أمُر بتحصيلِ الألفِ بكلِّه وقد حصل الألفُ ببعضِه فخالفح إلى الخيِر فنفذح على الآمرِ فلافِ ما إوا عندهما لأن
رح له الفرقُ بين  :هذا طعنُ الجصاصِ وقيل :قيل ،لم يُسمِّ الثمنح  هو طعنُ الكرخي فذنه طعحنح اا على ما وكرحه ثم  هح

إنما لم يعُتبر خلافا  في الجائزِ لأنه حصحلح لِمر مقصودُه الألفُ ببيعِ  الجائز والفاسدِ وهو أن بيعح بعضِ العبدِ بألف  
أما في  ،بعضِ العبدِ وقد أمُر بتحصيله بكلِّه لأنه قبضح الألفح  كمِ عقد  جائز  فيسلَّمُ له أو يبقى شيء  من العبد

لا تسلَّمُ له وإنما تسلَّمُ له قيمةُ العبدِ لفسادِ  الفاسدِ فلا يَصلُ مقصودُ الآمرِ لا محالةح فذن الألفح التي قبحضحها الآمرُ 
العقدِ وقيمةُ بعضِ العبدِ التي هو حصةُ الألفِ ربما تبلُ  الألفح وربما لا تبل  والخلافُ متحقِّق  ببيعِ بعضِ العبدِ فلا 

: لو كان ما جصأ الألفح من قيمةِ العبدِ يبل   ألفا  لا يصيُر مخالفا  يزولُ الخلافُ بالاحتمالِ حتى قال الكرخيأ
لحصولِ مقصودِه وهو الألفُ المسمَّى فكان موضوعُ المسألةِ هنا أن قيمةح العبدِ ألف  أو أقلأ فكان ما وكُر من 

ولو ميتةً أو دماً )لو باع بألف  وخنزير  بعينِه أو بغيِر عينِه لأنه لا يصلحُ ثمنا   (وكذا)الجوابِ صحيحا  على قولهما. 
ٌ  الخم أن  )والفرقُ  ،ولا ضمانح عليه فلافِ ما تقدَّمح  (لم يخالِف)أي لو باعه بألف  وميتة  أو دم  وسلَّم  (رِ بد

فلا ينقسِمُ العبدُ وهذا واشتراُ  شر   فاسد  سواء   (إ  ع قيمة  للزيادةِ )هنا كما سُمي  (كلٍ العبدِ بإزاءِ ا لفِ 
حِ وبالميتةِ والدمِ لا يوجبُ وكان ينبغي أن لا يفسُدح البيعُ بمثلِ  2فلافِ الخمرِ، ألا يرى أن الشراءح بالخمرِ يوجبُ المل

 سِ ويلُقِيهما إلى الكلابِ. هذا الشرِ  لأنه لا ينتفِعُ به الأدميأ إلا أنه إنما يفسُدُ لأنه يحرغبُ فيهما بعضُ النا

والثمنُ على  (فباع ه إلى العطاءِ صٍ   مرٍ بعتقِه فصٍ  مع جهالةِ ا جلِ ) 3بألف   (ولو أم ر  ببيعِ قنله من نفسِه)
وهذا لأن بيعح العبدِ من نفسِه تحرير   (وقب    سيدُه ثمن ه  ن الوكيل  سفير  في تحريرهِ)العبدِ إلى ولِ الأجلِ 

ر  فحُمِلح على التحريرِ هازا  فصحَّ مع جهالةِ الأجلِ فصار كما  معنى  وإن كان بيعا  لفظا  إو العملُ  قيقةِ البيعِ متعذِّ
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ه على ألف  فأعترحقحه إلى الحصادِ أو الدياسِ فذنه  وزُ ولِ مع جهالةِ الأج لِ، ألا يرى أن لو أمحرحه بأن يعُتِقح عبدح
ولو أم ر  بشراءِ عبدٍ بألفٍ دفي ع ه )المولى لو فعحلح ولِ بنفسِه جازح إو الجهالةُ لم تتمكَّن فيما هو من صلبِ العقدِ. 

 (وأنة ر  خمرُه ت حالفا وقُسم العبدُ أثلاثاً )أنه زاد  سحمائة   (إليه وبزيادةٍ من عندِه إلى بمسِمائة فشرق فادٍع ى
كما مرَّ   (إ  صُدلق  المأمورُ فيما دف ع  وخمرُه فيما لم ي دفع من الزيادةِ )بألف  و لثهُ للوكيلِ فمسِمائة   لثاه لِمرِ 

 في شراءِ أمة  بألف  فاختلفا في ثمنه. 

ولم يُجولز   إبراء  الوكيلِ )
 (أمر  وإقالت ه وتأبير ه وقبوٌ  الحوالةِ إ  ع ملك  له وع )عن الثمنِ  (بالبيعِ وح طهٍ 1

ه ولذا ترجعُ إليه الحقوقُ  (ولهما أن الوكيل  أصل  في العقدِ ) ،فيما فحعل فلم  ز لأنه عاقد  لنفسِه في حقِّ محن عاقدح
ِِ إلا أنه يضمحنُ للموكِّلِ  ، قولهُ (صٍ  إقالتُه :قيل ،لعقدِه لموكللِه في حقل الموكللِ )فملِ هذه الأشياءح كالمال

ولو ). “ولم  وز س إبراء الوكيل” توضيح  لقولِ س وإلا فهو المرادُ بقولهِ (عن المشتريولم يُسقِ   الثمن  )
أقرٍ أن خمر ه قب   الثمن  أو رص ب  أو استقر ض  مثل ه بعد  البيعِ لم يهم ن إ  أقرٍ ما لو فع ل ه الوكيلُ بنفسِه لم 

لِه  (يهم ن أقرَّ أنه  (ولو) ،بزعمِ العاقدِ لأنه أقرَّ باستيفاء  صحيح   (وبرئ  الشاري  داءِه)فكذا إوا أقرَّ على موكِّ
المشتري وضمِنح الوكيلُ لأنه لم يقرَّ بالاقتضاءِ لسبقِ القرِ  فكان كالإبراءِ  (قبل  البيعِ برئ  )غصحبحه أو استقرح ح 

بل  البيعِ أو بعد ه  نٍ القب   لو أقرٍ بالمُقاصٍةِ بأجرةٍ أو مهرٍ أو جنايةٍ ق)برئح المشتري وضمِنح الوكيلُ  (وكذا)
فلافِ ما سحبحقح إو القبضُ الحقيقيأ من مقتضياتِ العقدِ، ألا يرُى أن  (بالمقاصٍةِ ليس من مقتهياتِ العقدِ 

صوراُا: أن الوكيلح أقرَّ بأنَّ الآمرح استأجحرح المشتريح بمثلِ  ،دِ  بت المقاصَّةُ ويضمحنُ قالوكيلح لو كان عليه دين  قبلح الع
الثمنِ أو جحرحححه جرحا  يبلُ  أرشُه الثمنح أو كان المشتري امرأة  فأقرَّ الوكيلُ أن الآمرح تزوَّجحها على مثلِ الثمنِ ودخحلح 

نُ الوكيلُ عندهما لأنه لو اا وأقرَّت المرأةُ بذلِ ففي هذه الصُورِ يبرأ المشتري عن الثمنِ عندهم ا لا عند س ويضمح
لِه لأنه أقرَّ ببراءةِ المشتري عن الثمنِ بما لم يكن  أقرَّ على نفسِه بذلِ كان الجوابُ كذلِ فكذا إوا أقرَّ على موكِّ

 الوكيلُ مسلَّطا  عليه لأنه أقرَّ بما ليس باستيفاء . 

المبيعح لاستيفاءِ الثمنِ  (حبس  البائعُ )الوكيلُ  (فأتل ف ه) لُ الوكي (من خمرهِ ثمن  ما شراه)الوكيلُ  (ولو أبذ)
نق د  الثمن  )فذن شاءح  (معسراً تخيٍر خمرُه)كان الوكيلُ   (فلو) ،لتعلأقِ الحقوقِ  (وكيله)أي طولب بالثمنِ  (وض مِن ه)

وعندهما لا يُشتر  رضاه، وهي فرعُ برضا الآمرِ عند ح  (بيِع  )وإن لم ينقُد  (كمعيرِ الر نِ )به على الوكيلِ  (ورج ع  
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مسألةِ الحجرِ على الحرُِّ فذنه  وزُ عندهما ولا يُشتر  رضا الآمرِ هنا لجوازِ حجرهِ عندهما لا عنده فلابدَّ من رضاه 
وضمِن  وكيلُه نقص ه. ولو شراه وكيلُه فمات في يدِ الوكيلِ )فذن فضحلح شيء  من ثمنه فهو لِمرِ لأنه بدلُ ملكِه 

لغصبٍ بقبهه ورجع  على بائعِه )للمستحق  (قيمت ه)الوكيلح  (ض مٍن  )المبيعُ تيرَّرح المستحِقأ فذن شاءح  (استُحِقٍ ف
ٌِ الآمرِ  ولا يرجعُ الوكيلُ بما ضمِنح من القيمة على الآمرِ لأنه لم يغُرَّه في  (بثمنِه وردٍه على خمرهِ لو نقد  من ما

من يدِ الوكيلِ ثم  (خبقاً )كان العبدُ   (ولو) .شيء  لأنه أمرحه بالدخولِ في ضمانِ الثمنِ لا بالدخولِ في ضمانِ القيمةِ 
وإن )راءِ وسببُ الانتقالِ إليه هو الشراءُ المشتري بضمانِ القيمةِ ولا ينتقلُ إلى الآمرِ لعدمِ الش (مل ة ه)استُحِقَّ 

نُ  (ضمٍن  البائع  لغصبِه بتسليمِه وع)المستحِقأ  (شاء ، أقول: فذن قيل: قبضُ الوكيلِ  (خمرُه لعدمِ قبهِه)يضمح
كيلُ على موكِّله كقبضِ موكلِه لوقوعِ قبضِه لموكِّله كما مرَّ من أن الآمرح لو أقرَّ بقبضِ الثمنِ لا بتلفِه ودفرحعحه رجعح الو 

حِ في يدِ  بالثمنِ لأن إقرارح الآمرِ بقبضِه إقرار  بوقوعِ القبضِ له ولذا ما يشتريه الوكيلُ يمكلُه الآمرُ ابتداء  وإوا هلح
نُ  ُِ على الآمرِ إو يدُه كيدِه كما سيجيء فينبغي في مسألتنا أن يكونح قبضُ الوكيلِ قبضح الآمرِ فيضمح الوكيلِ يهل

. أقول: يمكنُ الجوابُ بأن قبضحه ُ عل كقبضِ الآمرِ إوا كان قبضُه قبضح الشراءِ لا قبضح الغصبِ لأنه الآمر أيضا  
أمحرح بالشراءِ لا بالغصبِ فيُجعل قبضُه كقبضِ الآمرِ في حقِّ الشراءِ لا

ُِ على  1 في حقِّ الاستحقاقِ فذوا هلِ يهلِ
 الآمرِ لا لو استُحِقَّ. 

فللمستحِقِّ أن يُضمِّنح الآمرح أيضا ، أما الوكيلُ والبائعُ فلِما مرَّ  (ثم و كٍل  وكيلًا بقبهِه)ه شرى الآمرُ بنفسِ  (ولو)
إليه فلافِ الوكيلِ بالشراءِ لأنه  (فانتقل فعلُه)وأما الآمرُ فأنَّ الوكيلح بالقبضِ نائب  حتى صحَّ تجيُه عن القبضِ 

ُِ بنفسِه أصيل  في القبضِ حتى لا يصحأ تجيُه عنه فلا وو كٍل ه بقبِ  ثمنِه ) يصيُر الآمر غاصبا  به. ولو باع المال
 نه أمين  وردٍُ بعيبٍ على )الوكيلُ  (صُدلق  )إلى البائع وأنكر البائع  (أو دفعتُه)عندي  (قبهُ  و لك :فقاٌ

وع يهمنُ )على نفسِه  (الوكيلِ عقتصارِ إقرارِ )الثمنح آمرهُ  (خمرهِ ع على الوكيلِ عبرةً للعقدِ ولم يهم ن
 وإن نقصح فلا شيءح عليه. (فيه وأب ذ  الآمرُ فهل ه)العبدُ  (فبِيع  )وهو أمين  باتفاقِهم  (لعدمِ عقدِه)أيضا   (الوكيلُ 

ُُ  (ولو أقرٍ أمينُ قاضٍ بيع  تركةٍ وقبْ   ثمنِه وإيفاء  رريمِ الميِ  وكذٍب  ) ريه الةلٍ أو إيفاء ه برِئ  شا)الغر
ُُ  (لو أقرٍ )أي يرُرحدأ بالعيبِ على الغرُِ لا على الأمين  (لقوٌ أمينِه وكان رريمُه بصماً في عيبه بقبِ  )الغر

فكان قبضُه   ( جلِه)له لأنه ما بيِعح إلا  (صار مُقِراً بأن البيع  وقع  )لما أقرَّ بالبيعِ وقبضِ الثمنِ  (ا مينِ ثمن ه  نه
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ولا عهدةح عليه فيلتحِقُ على من يعودُ  ( نه كحاكمٍ )وإلحاقُ العُهدةِ عليه  (ؤابذةُ العاقدِ وقد تعذٍر  م)كقبضه 
ٌُ )إليه نفعُه  أ بت دينا  على الميتِ وأرادح الرجوعح على  (بصماً لغريمٍ خبر  )الذي بيِع له  (ولم يةن رريمُه ا و

لاقتصارهِ  (وع يوجبه على ريرهِ)عن نفسِه  (عُ الهمان  إ  قوٌُ ا مينِ يدف)الغرُِ الأولِ  صتِه من ثمنِ المبيعِ 
ُُ ولِ كلَّه صُدِّقح  (وأشهد  على قولِه)أي بالبيعِ وقبضِ الثمنِ والإيفاءِ  (ولو أقرٍ القاضي بذلك) هذا وأنكرح الغر

ُ  آخرُ بينة  على دحين  وحكحمح به القاضي الثاب فشهِدح الشاهدان  القاضي مُطلقا  حتى لو عُزلِح أو ماتح فأقامح غر
حُ الأولح بدفعِ حصةِ الغرُِ الثاب من الثمنِ لأن قبضح ال ثمنِ على بقول القاضي الأولِ فذن القاضيح الثابح يأمرُ الغر

الغرُِ الأول  بحتح بما هو حجة  مطلقة  وهو قولُ القاضي الأولِ وقولُ القاضي في حالةِ قضائهِ حجة  كالبينةِ ولو 
  .(شار ك ه رريمُه الثاني فةذا  ذا لنفاِ  قوٌِ القاضي على الةلل ) بتح قبضُ الغرُِ بالبينة 

أي لو أودحعحه شيئا  فشراه المودحعُ من المودعِِ ثم تجاه عن قبضِه حتى  (عِ ب ط ل  نهيُ مودِعِه عن قبهِه بعد  شراءِ المود  )
مِ يدِ )يُسلِّمح الثمنح بطل تجيُه  محن عنده الوديعةُ وهو سببُ القبضِ فبطل النهيُ عنه مع قيامِ سببِه، أقول: لا  (لتقدُّ

سلحمِ فينبغي أن يصحَّ تجيُه عن قبضِ الشراءِ لأنه قبضُ الوديعةِ لا ينوبُ عن قبضِ الشراءِ كما مرَّ في منثورةِ ال :يقالُ 
مُ يدِه باطل  كالمولى إوا تجى  لم يوجد بعدُ: لأنا نقول: عُرف جوابهُ بما مرَّ مِن أن النهيح عنه مع قيامِ سببِه وهو تقدأ

ِِ أخذُ  المأوونح عن بيعِ ما في يدِه فذن تجيحه يبطلُ لأنه تجاه مع قيامِ السببِ وهو الإونُ فكذا هذا لكن صحَّ للمال
الوديعةِ وحبسُها للثمنِ قبل اكأنِ المودحعِ المشتري من قبضِها  كمِ الشراءِ. الحاصلُ: أنه ينتهي عن القبضِ بالأخذِ 

 والحبسِ لا بمجرَّدِ النهيِ. 

ه إليه  (ولو أم ر ه) ه عن التسليمِ ح)ببيعِ شيء  وسلَّمح س  (تى يقبِ   ثمن ه يُجيزثم نهاه الآمِرُ قبل  البيعِ أو بعد 
النهيح حتى لو سلَّمحه إلى المشتري كان للوكيلِ استردادُه من المشتري لاستيفاءِ الثمنِ لو كان المبيعُ باقيا  ولو هلِ في 

هو فرعُ الخلافِ في الإبراءِ  :يدِه ضمِنح الوكيلُ الثمنح لِمرِ ورجحعح به على المشتري، واعلم أن هذا الخلافح قيلح 
ِِ في حقِّ قبضِ الثمنِ فكذا  :لوقي حِ الإبراءح والتأجيلح عندهما كان كالمال ابتدائي أما البناءُ فوجهُه: أن الوكيلح لما مل

حِ إبطالح الاستيفاءِ بالإبراءِ ملِ إبطالح حقِّ المنعِ  في تسليمِ المبيعِ لأن حقَّ المنعِ إنما يكونُ لاستيفاءِ الثمنِ فلما مل
ه عن قبضِ الثمنِ فكذا عن تسليمِ المبيعِ قبل قبضِه والجامعُ بينهما أنه تصرأف  في حقِّ الغير فكما لا يعمحلُ تجيُ 

فكان وجودُ النهيِ وعدمُه سواء  إلا أن بينهما فرقا  من وجه  وهو أنه في الإبراءِ يضمحنُ الثمنح لِمر لإتلافِه وهنا لا 
نُ لعدمِ إتلافِه بل فيه تأكيدُ الثمنِ وعند  ُِ إبطالح حقِّ المنعِ وإليه أشارح بقوله يضمح ُِ الإبراءح فلا يمل بناءً )س لا يمل

وأما الابتداء فوجهُه: أن جهةح النيابةِ في الحقوقِ راجحة  عند س وعندهما مرجوححة  وجهةُ الأصالة هي  (على الإبراء
ُِ التسليمح عندهما فلافِ ما لو كان المبيعُ في يدِ الآمرِ ق ديما  بأن وكَّلحه بالبيعِ ولم يُسلِّمْ إليه المبيعح أو الراجحةُ فيمل
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مُعادا  من يدِ الوكيلِ بعد التسليمِ إليه فذن تجيحه عن التسليمِ يصحأ لفقدِ التسليطِ في الأولِ ونقصِ التسليطِ في 
 الثاب. 

ه إو البيعُ حقأه فصحَّ تقييدُه تجيُ  (ع تبِع إع بمحه رِ فلانٍ أو حتى ي شه د  أو حتى تقبِ   ثمن ه ص ٍ )ولو قال: 
ولأنه أضافح الوكالةح إلى وقتِ القبضِ فلا  وزُ قبله كما لو أمحرحه ببيعِ عبدِه غدا  فباعحه اليومح. فلو باعح قبلح قبضِ 

هذه  الثمنِ لا  وزُ حتى يقبضح الثمنح ثم يقولح بعتُِ هذا اذه الدراهمِ التي قبضتُها منِ فذن قيل: أيأ فائدة  في
ُ بالإشارة وحدحها بل اا  ُ بالإشارةِ في العقودِ: قيل: لا تتعينَّ الإشارةِ التي شرحطحها والدراهمُ عندنا كا لا تتعينَّ

ح اما. قال مشاجنُا هذه الإشارةُ بعدح القبضِ ليست بشر   إو الغرُ  أن يبيعحه  :وبالقبضِ وقد وُجدا فجازح أن تتعينَّ
نقدا  من جنسِ الثمنِ صارت الإضافةُ والإطلاقُ سواء  بعدح أن يكونح المنقودُ من جنسِ  بثمن  مقبو   ومتى قبحضح 

 نقدِ البلدِ. 

وهو القبضُ إو الآمرُ  (صٍ  إ  قيٍد  حقٍه)أو بمحضحرِ فلان   (ع تقبِ  ثمن ه إع ببينةٍ ) :بنفسِه ثم قال (ولو باع)
حِ الثمنُ في يدِه كان  (فصٍ  تقييدُه)هو البائعُ فتعلَّقح به الحقوقُ ومنها القبضُ  حتى لو خالف في القبضِ وهل

عند  (بلا إ نٍ فمات)من بيتِ آمرهِ  (فباع  ثم قبه ه)مطلقا   (ولو أم ر  ببيعِ عبدِه)الثمنُ  اله على المشتري. 
ه بمنز  (لم يهم ن  ن القب   حقُّ الوكيلِ )الوكيلِ  ين فذنه يوجبُ حقا  ليُسلِّمحه إلى المشتري وهذا لأن عقدح لةِ عقدح

عليه للمشتري وحقا  له على الآمر فذوا قبحضحه بعدح البيعِ فقد استوإ ما وجبح له على الآمرِ وهو في حقِّ العيِن أمين  
فلا يضمحنُ. أقول: فذن قيل: عدمُ الضمانِ  اهر  لما مرَّ على قولهما لا على قولِ س لأنه  يزُ النهيح عن التسليمِ 

ضِ لأجلِه فينبغي أن يضمحن في القبضِ بلا إون  عنده كما في التسليم. أقول: التسليمُ بلا قبضِ الثمنِ يقعُ والقب
يا  فلافِ قبضِ العبدِ من بيتِ الآمرِ بعدح البيعِ إو البائعُ من حقِّه أن يكونح قادرا  على قبضِه وإلا لا يصحأ بيعُه.  تعدِّ

لا  وزُ إلا بالقدرةِ على تسليمِ المبيعِ، أقول: هو قادر  على تسليمِه مع قبضِه  فذن قيل: التسليمُ كذلِ فذن البيعح 
فيقبضُه الوكيلُ  (من الوكيلِ أو من مشتريه لثمنِه)العبدح  (ولءمِرِ أن يستردٍِ )الثمنح وهو يكفي لصحة البيعِ 

ي فليس عليه إلا الثمنُ إو لم يكن غاصبا  ولا ويدفعُه إلى الآمرِ لأنه العاقدُ وإن لم يستردَِّ حتى مات في يدِ المشتر 
البائعُ أما على قول محمد  فلا يشكلُ لأنه  (لم يهم ن)الثمنُ على المشتري  (وإن توق)يضمنُ الوكيلُ لقبضِه  قل 

قح لأنه لا لو صرَّحح بالنهي عن التسليمِ ثم سلَّمح لا يضمنُ فهنا أولى ولم يذُكر قولُ س ويَتملُ أن يكونح قولهُ كما سب
ُِ إبطالح حقِّ الحبسِ والأصحأ أنه على الاتفاقِ لعدمِ النهيِ من الآمرِ.  ُِ الإبراءح فلا يمل  يمل

ه )عند الوكيلِ  (فمات)عن القبضِ  (ونهاه)أمحرحه بالبيعِ  (قبل  بيعِه وقد)الوكيلُ  (ولو قب ه ه) قبل  البيعِ أو بعد 
يه)الوكيلُ  (ض مِن   لقبضُ لا يصيُر حقا  له إلا بالبيعِ ولم يوجد فيصيُر غاصبا  بالقبضِ ثم لا ينتفي إو ا (قيمت ه لتعدل
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نُ إو الوكالةُ لا تنُافي الضمانح كما لو وكُِّلح  الضمانُ بمجرَّدِ البيعِ أي لو باعه ثم مات عنده قبل تسليمِه يضمح
الوكيلُ من ضمانهِ لأنه صارح مضمونا  في يدِ المشتري بالثمن  (برئ  )إلى المشتري  (ولو سلٍم ه) ،الغاصبُ بالبيعِ 

دِ كأنه اشتراه لنفسه ثم باعه من الآمر فكلأ  فانتفى ضمانُ القيمةِ. والأصل: أن عقدح الوكيلِ في حقِّ الحقوقِ كالمتعدِّ
: العقدُ متحِد  فيما لا ضررح تصرأف  لا ضررح فيه يتعدى إلى الآمر أيضا  وما فيه ضرر  ينفُذُ في حقِّه فقط أو نقولُ 

د  حكما  فيما فيه ضرر  صيانة  لحقِّ الآمرِ بقدرِ الممكِنِ. والأصلُ الآخرُ: أن يدح الوكيلِ يدُ الآمرِ ما لم  فيه متعدِّ
 يَدُث منعا  كالمودحعِ. 

جحدح عيبا  قبل القبضِ فهو ، اعلم: أن الوكيلح لو شرى ثم وح (بعيبِه بعد  قبهِه)الوكيلُ  (نف ذ  على وكيلِه لو رضِي  )
ثم إن كان يسيرا  غيرح  ،بالخيارِ إن شاءح ردَّ وإن شاءح أخذح سواء  كان العيبُ يسيرا  أو فاحشا  كما لو اشترى لنفسِه

ِ  كقطعِ إحدى اليدين وفقءِ إحدى العينين لزم الآمرح  وإن كان فاحشا  مستهلكا  كالعمى وقطعِ اليدين  ،مستهل
الآمرح استحسانا  إلا أن يشاءح الآمرُ فيكونُ أحقَّ به لأنه بدلُ مِلكِه. قيل: القياسُ في اليسيِر والفاحغِ لزم الوكيلح لا 

  1هذا عندهما أما عند س يلزمُ الوكيلح فيهما  :وقيل ،القياسُ أن يلزمح الوكيلح فيهما :وقيل ،أن يلزمح الآمرح  فيهما
على قولِ ح سواء وهو لازم  لِمرِ إن اشتراه بمثلِ قيمتِه لأن أخذحه مع العلمِ  ووكُِرح في السير الكبيِر أتجما ،كالإبراءِ 

حِ لا يمنعُ الامتثالح  بالعيبِ قبل القبضِ بعد البيعِ كشرائه عالما  بذلِ العيبِ ابتداء  ومن أصلِه أن العيبح المستهلح
متعارحف  فلافِ العوراءِ لأتجا معيبة  وشراءُ المعيبِ  بمثلِ قيمتِه وعندهما يمنعُ تقييدا  بالعُرفِ. وشراءُ العمياءِ غيرُ 

. هذا إوا وجحدح الوكيلُ عيبا  قبلح القبضِ، أما إوا قبضح ثم وجدح عيبا  فذن لم يسلِّم المبيعح إلى الآمرِ فله أن  متعارف 
الآمرِ لا يردأه إلا برضا الآمرِ أو بأن  يرُدَّه من غيِر استطلاعِ رأيِ الآمرِ كالردِّ فيارِ الر يةِ أو الشرِ  وإن سلَّمحه إلى

يردَّه الآمرُ عليه فيردأ هو أيضا  على البائعِ فلو لم يردَّ الوكيلُ ولم ير ح بالعيبِ ولم يسلِّمه إلى الآمرِ حتى وجدح الآمرُ 
بُييلر  )قِّه لا في حقِّ الآمرِ حتى عيبا  فأمرح الوكيلح بردِّه فلم يردَّه ولكن رضيح بعيبِه وأبرأح منه البائعح صحَّ إبراءُه في ح

 (قبل أن يختار  )المبيعُ في يدِ الوكيلِ  (فلو  ل ك  )إن شاءح رضِيح به وإن شاءح ألزحمحه الوكيلح وأخحذح منه ثمنحه  (خمرُه
 ب شيء  على  ثم لو لم ير ح الوكيلُ بعيبه لم ،إو يدُه كيدِ الآمرِ  ( لك على الآمرِ )الآمرُ المبيعح ولا إلزامحه الوكيلح 

لأنه أبطلح حقَّ الآمر في ولِ القدرِ بغيِر رضاه  (بنقصانِ عيبِه على وكيلِه)الآمرُ  (رجع  )الوكيلِ وإن رضيح 
أي لو رضيح الوكيلُ بالعيبِ حتى خُير الآمرُ بين أخذِ المبيعِ وردِّه على الوكيلِ ثم تعيَّبح عند الوكيلِ  (كتعيُّبٍ عنده)

لزمح الآمرح فكأنه تعيَّبح عنده إو يدُه كيدِه فصار كأنه شراه من الوكيلِ وقبضحه فتعيَّبح عنده ولو   قبلح اختيارِ الآمرِ 
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كان كذلِ رجعح بنقصانِ العيبِ الأول على الوكيلِ فكذا هذا فيرجعُ على الوكيلِ بنقصانِ العيبِ الأول الذي 
ثم وُجِد  عيب  )رُ على الوكيلِ بعيبِه الأول وأخذح ثمنحه ولم يتعيَّب حتى ردَّه الآم (ولو لم يهلِك)رضيح به الوكيلُ .

الوكيلُ على بائعِه لأنه جُعِل كأنه باعه من الآمرِ ثم ردَّه الآمرُ عليه بعيبِه بغيِر قضاء   (خبرُ كان عند بائعِه لم يردٍه
كِّله لإنه فسأ  في حقِّهما ولإنه لا يفيدُ والردأ بغيِر قضاء  بيع  جديد  في حقِّ الثالثِ فلا يردأه على بائعِه ولا على مو 
 فذنه لو ردَّه عليه  كمِ هذا العيبِ لرحدَّه الآمرُ عليه أيضا  لأنه شراه منه. 

ُِ يقتصرُ على اَلسِ كالبيعِ وكذا التفويضُ يقتصرُ  ،والأصلُ: أن التوكيلح المطلحقح لا يتوقَّتُ بمكان  وزمان   والتملي
ِِ كخطابِ  ها ولأن التفويضح جوابُ التملي على اَلسِ إوا كان مطلقا  عن الوقتِ بذعاعِ الصحابةِ كما لو خيرَّ

ِ  لعم (ولو وكٍل ها)البيعِ فاقتُصِرح على اَلسِ كالبيع.  ُِ عزلهحا لأنه الي فلو قاٌ: أمرُ )لِها لنفسِها بطلاقِها لا يمل
والتفويضُ يقتضي  (اللقْها فأمرُ ا بيدِ  يةونُ تمليك  بائنةٍ لتفويٍ  بالةِناية :امرأتي بيدِ  فطللقْها أو قاٌ

حِ فيتقيدُ باَلسِ والكنايةُ تقتضي البينونةح  “ أمرُ امرأِ بيدِك” أفادح التعليلح وهذا لأن قولحه (وتعقيب  بالفاء)التملي
والفاءُ للوصلِ والتعقيبِ فقد جعلحه حكما  لأوَّلِ والأولُ يصلحُ “ فطلِّقْها” مطلق  يَتمِلُ الطلاقح وغيرحه فلما قال

أمرُها بيدِك في الطلاقِ وكذا إوا قدَّمح الطلاقح لأن الطلاقح أوضحُ من الأمرِ باليدِ لأنه مفسَّر  والأمرُ  :علة  فكأنه قال
 فلما قال فأمرُها بيدِك صار كأنه قال ،الأمرُ باليدِ بيانا  إو الطلاقُ لا يَتاجُ إلى البيانِ  محتمِل  مبهم  فلا يكونُ 

مُ وقد تتأخَّرُ يقال: أبشِر فقد أتاك الغوثُ “ طلِّقْها فذنَّ أمرحها بيدِك” أتاك  ،إو الفاءُ تدخلُ في العلةِ والعلةُ قد تتقدَّ
حِ بائنة  فلافِ قولهالغوثُ فأبشِر فكان تأخيُر الأمرِ باليدِ   “ أمرها بيدِك في تطليقة  أو بتطليقة  ” كتقديِمه فصارح الي

عقيبح الأمرِ باليدِ مذكور  على “ فطلِّقْها” قُ رجعية  لأن في مسألتنا قولُ الزوجِ ا تطلُ فطلَّقحها المأمورُ في اَلسِ فذتج
فغيُر مذكور  لبيانِ العلةِ وإنما هو “ في تطليقة  ” ا قولهجعلتُ أمرحها بيدِك لتطلِّقحها، أم :سبيلِ التعليلِ كأنه قال

مذكور  لبيانِ ما فوَّضحه إليه  كمِ الأمرِ كقوله: وكَّلتُِ ببيعِ عبدي أو في بيعِ عبدي أو بعتقِ عبدي فكان بيانح أنَّ 
 تفويض  وقولها“ امرأِ بيدِك أمرُ ” المفوَّ ح إلى المأمورِ أصلُ الطلاقِ لا البينونةُ، وأما وقوعُ الواحدةِ فأن قوله

تفسير  وإعقاب حكم إو الفاءُ للتعقيبِ والوصلِ فصار كأنه قال طلِّقْها  كمِ الأمرِ بيدِك في الطلاقِ “ فطلِّقها”
والتفسيُر مع المفسِّرِ شيء  واحد  فصار أمرا  بالواحدةِ. فذن قيل: ينبغي أن يقعح تطليقتان لأنه فوَّ ح إليه تطليقة  

فذوا طلَّقحها في اَلسِ مطلقا  “ فطلِّقْها” لما نوى الطلاقح ووكَّلحه بتطليقة  أخرى بقوله“ أمرُ امرأِ بيدِك” بقوله
الفاءُ قد ايءُ للعلةِ فذوا جُعل للعلة  :قيل ،“جعلتُ أمرح امرأِ بيدِك وطلِّقْها” :ينبغي أن يقعح طلقتان كما لو قال

ح الواحدةُ. لا يقعُ إلا واحدة  وإوا جُع ِِّ فتعينَّ  ل للعطف لا للعلة يقع طلقتان فلم يقع طلقتان للش
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فهو تمليك  رجعية  )جعلتُ طلاقح امرأِ إليِ فطلِّقْها  :بأن قال (اللقْها فقد جعلتُه إليك أو عةس ه) :ولو قال
وهو صريحُ الطلاقِ “ طلِّقْها” هراجع  إلى التطليقِ السابقِ وكرهُ في ضِمْنِ قول“ جعلتُه” لأن الضميرح في (للصري ِ 

كان توكيلًا في بائنةٍ إ  معناه )“ ابنِها فطلِّقْها” :أي قال (أو عةس ه“ اللقْها فابنِها” ولو قاٌ)فيكونُ رجعيا . 
لُ لغيره وليس فيه تعليق  بالمشيئةِ حتى لو قال (ابنِها بذلك الطلاقِ  طلِّقْها إن ” :صار توكيلا  لا اليكا  لأنه يعمح

حِ هو الذي يبني تصرأفحه على مشيئةِ نفسِه والوكيلُ إنما يبني تصرأفحه على مشيئةِ الموكِّلِ “ شئتح  كان اليكا  فذن المال
ِ  لأتجا تعمحلُ لنفسِها. والأصلُ “ طلِّقي نفسحِ” :وكذا لو قال أن العملح إوا كان لنفسِه أو معلَّقا  بمشيئة   :فذنه الي

لأنه توكيل  بالإبانةِ  (توكيلًا في بائنةٍ ورجعيةٍ “ اللقْها وابنِها”)قولهُ  (وكان)إلا يصيُر توكيلا  صريَا  يصيُر اليكا  و 
والطلاقِ عيعا  والتوكيلُ لا يقتصِرُ على اَلسِ فذن طلَّقحها في اَلسِ أو بعدح ما قامح وقحعح طلقتان بائنتان ولم تظهر 

اللقْها وقد ” :ولو قاٌ)ين إوا وقحعح بائنا  لا يتُصوَّرُ أن يكونح الآخرُ رجِعيا . الرجعيةُ عند الإبانةِ لأن أحدح الطلاقح 
فاقتحصحرح الثاب على اَلسِ دون الأولِ  (تمليةاً للبائنِ )والثاب  (توكيلًا بالرجعي)كان الأول   (“جعلُ  أمر  ا بيدِ 

يه طلقة  لأنه وكُِرح الأمرُ باليدِ  رفِ الواوِ وأنه يذُكر للعطفِ لا وإنما صارح توكيلا  واليكا  لأنه وكَّلحه بطلقة  وفوَّ ح إل
يقع طلقتان بائنتان إو المفوَُّ   كمِ الأمرِ  (الٍق ُ ) :في اَلسِ  (فإن قاٌ)لبيانِ السببِ فلافِ حرفِ الفاءِ 

ثم الٍق ها )عن اَلسِ  (ولو قام) ،باليدِ بائن  وأحدُ الطلاقحين إوا وقحعح بائنا  لا يتصوَّرُ كونُ الطلاقِ الآخحرِ رجعيا  
بأن  (وكذا لو عة س  )لاقِ واحدة  رجعية  إو الأمرُ باليد بطحلح بتبدألِ اَلسِ وبقي التوكيلُ بصريحِ الط (يقعُ القة  

. “ أمرهُا بيدِكح وطلِّقْها” :قال  يصيُر توكيلا  واليكا  وحكمُه ما مرَّ

ولو  .(للعُرف)ولِ السمسارِ من الأمتعةِ  (ولو قاٌ لسمسارٍ: اشترِ لي بهذا النقدِ صُرِف  أمرُه إلى معتادِ )
مهاربةً تفسدُ )خذ هذا الألفح  :وقال (فع  ألفاً توكيلًا ببيعِه فقِ. ولو د)كان (بذ  ذا الثوب  بهاعةً  :قاٌ)

أمةً على أن )اذا الألفِ  (اشترِ لي :وكذا لو قاٌ)لو عمِلح  (أجر  مثلِه)المضاربُ  (لجهالةِ حال الربِ  وأب ذ  
فشراها فهي لِمرِ وعليه له أجرُ المثلِ لفسادِ الإجارةِ لجهالةِ قدرِ العملِ. أقول: لا يقُال إن  (أُعطِي  لك در ماً 

العملح وهو الشراءُ معلوم  لأنا نقولُ: المرادُ بالعملِ هنا شراءُه وسعيه وتردأدُه للشراءِ وقحدْرُ ولِ ههول  لأنه قد يتمأ 
مهاربةً في ثوبٍ واحدٍ )خُذ هذا الألفح  :ألفا  وقال (ولو دف ع  )ء  منه. بسعي  وتردأد  كثير  وقد يتمأ بأدنى شي

 لأنه قيَّدح به.  (تشتري وتبيعُ وبي يٍن  حظٍه من الربِ  صٍ  وع يشتري إع ثوباً واحداً 

لف ح لأن  (بذ  ذا ا لف  بهاعةً أو مهاربةً بةذا أو اشترِ لي به شيساً أو ثوباً أو أثواباً ص ٍ ) :ولو قال
دون البضاعةِ إو الغرُ  من  (في المهاربةِ )ما شراه بذلِ الألفِ  (التفويِ  وبيعُ )المضاربةِ والبضاعةِ يدلأ على 

فلا  (قبخلافِ البهاعةِ إ  قد يةونُ ررضُه انتفاع ه بعينِ المُشتر  )المضاربةِ الاسترباحُ ووا يكونُ بالبيعِ والشراءِ 
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هذا  (لخرو   إلى الريل فقاٌ له الآبرُ: أريدُ أن أبع ط  إلى زيدٍ ألفاً معك فخُذأريدُ ا) :يملِ البيعح. ولو قال
م ةِ )الألفح  ولو قاٌ: أريدُ )على أنه أرادح أن يرُسِلح الألفح بيدِه إلى زيد .  (بهاعةً كان أبذُه رسالةً لدعلةِ المقدل

لما  (فةان بهاعةً في الطيالسةِ باصةً )فح بضاعة  الأل (بذ :الخرو   إلى الريل لشراءِ الطيالسةِ فقاٌ له الآبرُ 
محةح تدلأ على التقييدِ. ولو قال  يابا  في  (بهاعةً في الثيابِ إلى الري فشرق به)الألفح  (بذ) :مرَّ من أن المقدِّ

فذنه لا يكونُ متبرِّعا  استحسانا   (وحم ل ها بمالِه إلى مصرهِ فقد تبرٍع  ضِدٍ الوكيلِ بشراءِ اعامٍ في المصرِ )الري 
أو أن الكراءح في المصرِ إلى منزله يقلأ ومن مصر  إلى مصر  يكثرُ فيلحقُه  (العرفُ )إوا حمحلحه إلى منزلِه بماله والفارقُ 

راه في ضرر  كثير  وهو نظيُر ما لو شرى ححطبا  خارجح المصرِ لم يكن على البائعِ أن يَملحه إلى منزلِ المشتري ولو ش
 المصرِ كان عليه أن يَمِلح إلى منزلهِ استحسانا . 

ببعِ  ا لفِ وحم ل  الثياب  ببِ قِيٍتِه صٍ  ولم يهم ن إع أن ينهاه خمرُه أو )المستبضعُ الثيابح  (ولو شرق)
إن لم يعلم بموته أي إن عحلِمح بموتهِ ضمِنح و  (بموتِ خمرهِ قبل استةرائهِ وقد علم  المستبهِعُ موت ه لعزٌٍ بموتهِ

فالقياسُ أن يضمحنح لأنه عزل  حكميٌّ فلا يفتقِرُ إلى العلمِ وفي الاستحسانِ لا يضمن لأنه لو ضمِنح يصيُر مغرورا   
كذا في الزيادات. أقول: على هذا ينبغي أن يُشر  العلمُ في سائرِ أفرادِ العزلِ الحكميِّ إو العلمُ شر   في مسألتنا 

عن الوكيلِ لأنه يصيُر مغرورا  فيتصرَّفُ على زعمِ الوكالةِ فيتضرَّرُ والتضرأرُ بالغرور يتُصوَّرُ في عيعِ هنا دفعا  للضرحرِ 
أفرادِ العزلِ الحكميِّ كما في العزلِ القصديِّ لأنه لا جلو عن الضررِ الذي وكروه لشرِ  العلمِ في العزل القصديِّ 

ِِ البضاعةِ أو بلحغحه النهيُ عن الإنفاقِ  (ولو علم)كةِ. وقد كتبنا مثلح هذا في تكملةِ كتابِ الشر  وباف  )بموتِ مال
فيأمرهُ القاضي بالأنظحرِ من النفقةِ والبيعِ  (رفع  ا مر  إلى الحاكمِ )من الثيابِ أو الرقيقِ أو غيرهِ  ( لا   ما شراه

ي بالبيعِ  ليخرجُح عن الضمانِ فيسألهُ البينةح فالقاضي يسأله البينةح لاحتمالِ أنه كان غاصبا  ويريدُ أن يأمرحه القاض
هِن على 1حينئذ  بالبيعِ أو النفقةِ   (فإن بر  ن  يأمرُ القاضي) دفعا  للتزويرِ  كما في الآبقِ واللقطةِ والوديعةِ فذن لم يرُبرح

بالبيع أو بالنفقة ليرجع ولو رأى القاضي أن يكتُبح أن فلانا  أخبرب بكذا وإب أمرته  ،ولِ لا يأمرهُ بشيء  لما قلنا
إن كان صادقا  ويُشهِد على ولِ جاز لأنه قيد الأمر بكونه صادقا  فتبطلُ التهمةُ وإن لم يكن ثمة حاكم  ينُفق لأنه 

ٌُ ) .مأمور  بالحفِ  وفي التوقأفِ على أمرِ الحاكمِ تضييع   يمُاثلُِه المهارِبُ لةن لم يعم ل نهيُه بعد  شرائه وع ينعزِ
أي لو كان مكانح البِضاعةِ مضاربة  فذن لم يشتِر بالمالِ شيئا  حتى مات ربأ المالِ تبطلُ  (ولو ع لِم  لِح قله بموتهِ

ولو اشترى  ،المضاربةُ حتى لو اشترى بالمالِ شيئا  كان ضامنا  عحلِمح بموتِ ربِّ المالِ أو لم يعلم كما في البِضاعة

                                       
 ب()ما بين الحاصرتين ساقط من  1
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نُ عحلِمح بالموتِ أو لم يعلم  ببعضِ المالِ رقيقا  قبل موتهِ وأنفحقح  بخلافِ )الباقي عليهم في كِرايهم بعد الموتِ لا يضمح
ولو تجاه ربأ المالِ عن الإنفاقِ بعدح الشراءِ ببعضِ المالِ  ،والفرق: أن العزلح بالموتِ ليس فوقح العزلِ قصدا   (البهاعةِ 

لُ موتهُ وفي البضاعةِ  لو كتحبح إليه وتجاه عن الإنفاقِ يصحأ تجيُه فيعملُ موتهُ والمعنى  لم يصحَّ تجيُه في المضاربةِ فلا يعمح
 فيه أن للمضاربِ حقَّ البيعِ ليربححح وواك لا يَصلُ إلا بالإنفاقِ فلا يعملُ تجيُه صيانة  لحقِّه ولا حقَّ للمستبضِعِ.

تبطُلُ العقودُ  1حتى ( نها أمانة  )خلاءِ إلى ه (وا صلُ: أنه تتعيٍنُ النقودُ في وكالةٍ وشركةٍ ومهاربةٍ بعد  الدفعِ )
ُ في الوكالةِ فلافِ الشركةِ والمضاربةِ لما سيجيئ فيما قبلح  المذكورةُ الاكِها قبلح الشراءِ وقال عامَّةُ المشايأِ: لا تتعينَّ

ِ الدراهمِ الدفعِ إلا أن بقاءح الوكالةِ يتعلَّقُ ببقاءِ الدراهمِ في يدِ الوكيلِ لدلالةِ التوقيتِ لا ل بيانهُ: أن الوكالةح إنما  ،تعينأ
تبطلُ الاكِها قبل الشراءِ إو المقصودُ من الدفعِ إلى الوكيلِ قطعُ رجوعِ الوكيلِ عن الموكِّلِ ليكونح رجوعُه فيما نقحدح لا 

 ُ ُ  (وع)في ومةِ الآمِرِ فكان ولِ دليلا  على توقيتِ الوكالةِ اا والأصحأ أتجا تتعينَّ قبل  الدفعِ في الوكالةِ ) تتعينَّ
ُ فيهما على كلِّ حال  إو المقصودُ من المضاربةِ الشركةُ في الربحِ دون العقدِ  (ضِدٍ الشركةِ والمهاربةِ  فذتجا تتعينَّ

ُ في الهبةِ أما المقصودُ من التوكيلِ فعقدُ الوكالةِ فكانت الوكالةُ وسيلة  إلى  2 الشراءِ فكانت بمنزلةِ الهبةِ  والنقودُ تتعينَّ
 ُ ُ في الوسيلةِ أيضا  كذا في الزياداتِ. أقول: عبارةُ الكافي تُشعر بأتجا لا تتعينَّ ُ في الشراءِ فلا تتعينَّ والنقودُ لا تتعينَّ

 قبل الدفعِ في الشركةِ والمضاربةِ أيضا  فليُتأمَّل لعلَّه أرادح الوكالةح وحدحها. 

وكيلِ وسمَّى فذن كان المشارُ إليه من خلافِ جنسِ المسمَّى ولم يعلحمِ الوكيلُ  الِ والأصلُ: أن الموكِّلح متى أشارح في الت
عل المشارِ إليه تتعلَّقُ الوكالةُ بالمسمَّى نفيا  للغرورِ عن الوكيلِ وإن علِمح الوكيلُ بالمشارِ إليه تتعلَّقُ بالمشارِ إليه واُ 

إن اانحسا أصلا  واخترحلحفا وصفا  وعلِمح الوكيلُ  الِ المشارِ إليه فكذلِ و  ،التسميةُ فلافِه هازا  عن المدحِ أو الذمِّ 
تتعلَّقُ الوكالةُ بالمشارِ إليه وإن لم يعلحم  الِه تتعلَّقُ الوكالةُ بالمسمَّى حالح بقاءِ الدراهمِ في يدِ الوكيلِ إلى وقتِ 

فشرق بألفٍ جيادٍ )إليه الكيسح  (ةيسِ ودف ع  فلو قاٌ لرجلٍ: اشترِ لي أمةً بألف در مٍ في  ذا ال)الشراءِ. 
الجيادِ بأن كان فيه فلوس  أو زيوف  أو رصاص  أو ستوق  أو دنانيُر أو جياد  أقلأ من  (وفي الةيسِ بلافُ ا لفِ 

ٌِ ما في الةيسِ وعلِم  كل  منهما بعلمِ الآب رِ كان  ا مةُ )فيه  (أو ع شيء  )الألفِ أو أكثرُ   فلو ع لِما بحا
عن الوكيلِ  (وإع فءمرهِ دفعاً لله ر رِ )حصلت  (للوكيلِ للخلافِ ولتعلُّقِ الوكالةِ بالمشارِ إليه لعلومٍ أربعةٍ 

أي لو انتفى واحد  من هذه العلومِ الأربعةِ تقع الوكالةُ على الجيادِ لأن مطلقح اسمِ  (وحملًا للمطل قِ على الجِيادِ )

                                       
 حتى لا تبطل". ”ب( )وفي  1
 ما بين الخاصرتين ساقط من الأصل. 2
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 (كان بمس مائةٍ ولم يعل م فشرق بألفٍ أو بخمسِمائةٍ وقيمتُها ألف  فءمرهِولو  )الدراهمِ يتناولُ الجيادح 
فالحاصلُ: أن التوكيلح لا يتعلَّقُ بالمشارِ إليه إلا بعلوم  أربعة : علمِهما  الِ الدراهمِ وعلمِ كلِّ واحد  منهما بعلمِ 

ر   لصحةِ التوكيلِ ووا لا يَصُلُ إلا اذه العلومِ صاحبِه لأن دفعح الغرورِ عن الوكيلِ واجب  والقدرةُ على الامتثالِ ش
الأربعةِ. أما علمُ الوكيلِ فأنه إوا لم يعلحم  الِ الدراهمِ يعتمِدُ على التسميةِ فعند  هورِ خلافِه لو لزمِحه شراءُه دون 

ى فلو اشترى الوكيلُ بغيِر ما سمَّى لا الآمرِ لتضرَّرح به الوكيلُ. وأما علمُ الموكِّلِ فأنه إوا لم يعلحم كان مرادُه ما سمَّ 
لِ بعلمِ الوكيلِ فأنه إوا لم يعلحم كان في زعمِه أنه يشتري بالجيادِ بناء  على  يَصلُ مقصودُ الآمرِ. وأما علمُ الموكِّ

فيصيُر مخالفا . وأما التسميةِ بالجيادِ فرضِيح بالشراءِ بالجيادِ والوكيلُ لما كان عالما   الِ الدراهمِ يشتري بالمشارِ إليه 
لِ فأنه إوا لم يعلحم نقولُ: إن كان الموكِّلُ عالما  فمرادُه المشارُ إليه وإن لم يكن عالما  فمرادُه  علمُ الوكيلِ بعلمِ الموكِّ

مطلقح اسمِ المسمَّى فيتردَّدُ المرادُ ويبقى مُشتحبِها  فعند عدمِ أحدِ هذه العلومِ الأربعةِ تقع الوكالةُ على الجيادِ لأن 
 الدراهمِ يتناولُ الجيادح. 

بالقبضِ في الأصحِّ وتوقَّتح  (بط ل  وكالتُه لتعيُّنِ ا لفِ )في يدِ الوكيلِ  (فهلك)به أمة   (ولو دفع ألفاً للشراءِ )
حِ في يدِه ثم اشترى أمة  لِمرِ بألف  وهو يعلحمُ ب ،الوكالةُ بالألفِ عند عامةِ المشايأِ كما مرَّ  الهلاك أو لا فذوا هلح

حِ انته وتوقَّتح الوكالةُ به فذوا هلح ت يعلحمُ تصير الأمةُ له لا لِمِر لأنه لما دحفرحعحه إلى الوكيلِ صار أمانة  في يدِه فتعينَّ ح
الةِ لتعلُّقِ الوك)الوكالةُ  (فظه ر  بعد  الهلاِ  أنه ستوقة  ع تبطلُ )حالُ الألفِ أنه ستوق  أو لا  (ولو جُهِل  )الوكالةُ. 
ولو و ز ن  ألف  در مٍ بين يديه وأراه وقاٌ: اشترِ لي أمةً بهذا )إو الستوقةُ ليست من جنسِ الدراهمِ.  (بالمسمٍى

لحصولِ العلومِ الأربعةِ لأتجما عحلِما  الِه وعحلِمح  (بالمشار إليه)الوكالةُ  (ا لفِ الفلوِ  أو المائةِ الدينارِ تعلٍق  
فلو اشترى أمة بمائةِ  ،بِه وُ عل وكرُ الدينارِ هازا  عن المدحِ ووكرُ الفلوسِ هازا  عن الذمِّ كلٌّ منهما بعلمِ صاح

دينار  لزمت الوكيلح لأنه صارح مخالِفا . أقول: فذن قيل: هذا الأصلُ المذكورُ هنا يُشكِلُ بأصلِهم المذكورِ في البيعِ من 
تعلَّقح الحكمُ بالمسمَّى لا بالمشارِ إليه من غيِر تفصيل  بالعلمِ وعدمِه.  أنَّ المسمَّى والمشارح إليه إوا اختلفا جِنسا  

أقول: يمكنُ أن  ابح بأن تعلأقح الحكمِ بالمسمَّى لا بالمشارِ عند الاختلافِ جنسا  في البيعِ يَتمِلُ أن يكونح على 



999 

 

 

عِه أو ص ر ف ه الآمرُ في حاجتِه بقِي   حتى  لك  قبل  دف)إليه الآمرُ  (ولو لم يدفعه) 1التفصيلِ المذكورِ هنا.
ُ قبلح الدفعِ.  (وكلاتهُ  لأنه لا يتعينَّ

المضاربةُ  (ولو قاٌ: بُذ  ذه ا لف  الدرا م  التي في  ذا الةيسِ مهاربةً بالنصفِ ودف ع  و ي زيوف  تص ُّ )
رِ  ويكون  (بالجيادِ )أي إن لم يوجد العلومُ تقعُ المضاربةُ  (وإع)بتلِ الزيوفِ لو علما وعلِمح كلٌّ منهما بعلمِ الآخح

قبضُ الزيوفِ استيفاء  لرأسِ المالِ لأنه من جنسِ رأسِ المالِ فتحتِمأ المضاربةُ. فلو شرى أمة  بألف  جياد  كان كُتحثِلا  
ولا يرجعُ  (ئعِ ورضي  بائعُه ص ٍ زيوفاً إلى البا)المقبوُ  أي دفحعح  (فلو نقُِد  )لِمرِ فكانت الأمةُ على المضاربةِ 
ٌِ زيوفاً )المضاربُ بشيء  على ربِّ المالِ  لأن رأسح المالِ ما خرجح من ملكِه  هةِ المضاربةِ فعند  (وكان رأُ  الما

ردَّها أي إن لم ير ح البائعُ فله أن يرحرُدَّها إو حقأه الجيادُ فذن  (وإع)القسمةِ يأخذُ ربأ المالِ مثلحها برأسِ مالهِ 
ويكونُ رأسُ مالهِ الجيادح هذا إوا لم يرُبرحينَّ صفةُ الدراهمِ للبائعِ فلو  (ورج ع  بالجيادِ على خمرهِ)المضاربُ على الآمرِ 

كانت الأمةُ على المضاربةِ فلافِ الوكالةِ فذن الوكيلح لو شرى أمة  بألف  زيوف   ح أتجا زيوف  وشرى اا أمة   برُينِّ
كان مشتريا  لنفسِه. والفرقُ: أن غحرح ح الآمرِ في الوكالةِ عيُن الأمةِ وقد رحضِيح بأمة  تُساوي ألفا  جِيادا  والمسألةُ  الِها  

هو الربحُ لا عيُن الأمةِ والربحُ حاصل  فذوا جازح شراُ ه  2فلا يكونُ راضيا  بأمة  تُساوي ألفا  زيوفا  والغرُ  في المضاربةِ 
. على المضاربةِ كان رأسُ الما  ل ألفا  زيوفا  كما قبضح

زيوفاً أو نبهرجةً )ما في الكيسِ  ( ذا إ ا كان)المضاربةُ  (قبل  شرائه بطل )الزيوفُ عند المضاربِ  (ولو  لة )
المضاربةُ إو المضاربةُ تعلَّقحت بالمسمَّى لما قلنا والمسمَّى ألفُ  (ولو كان ستوقاً أو رصاصاً وافترقا فسد ت

استيفاء  لرأسِ المالِ لأتجا ليست من جنسِ الدراهمِ فتفسد المضاربةُ لأن قبضح  (قِ لم يص ٍ وقبُ  الستو )درهم   
لأن في المضاربةِ توكيلا  وزيادة  فذن فسدحت  (بقي  وكيلاً )رأسِ المالِ شر   لصحةِ المضاربةِ ولم يوجد وإوا فسدت 

الوكالةِ. أقول: الأصلُ أن ما  بتح في ضمنِ الشيءِ  المضاربةُ لا يفسدُ التوكيلُ لأن قبضح المالِ ليس بشر   لصحةِ 
ينتفي بانتفاءِ ولِ الشيءِ فعلى هذا ينبغي أن تنتفيح الوكالةُ أيضا  لأتجا  بتت في ضِمْنِ المضاربةِ التي فسدحت والله 

ولو لم يكن في  (مثلِهوأب ذ  المهارِبُ أجر  )بالستوقِ يكونُ لِمرِ  (فلو شرق شيساً )أعلم. وإوا بقيحتِ الوكالةُ 

                                       
الظاهر أن الشيأ لم يظفر برواية ان البيع أيضا على الأصل المذكور....فظهر منه أن الوكالة والبيع مشتركان في القييد بقيد العلم ”قال فاضل أمير:  1

ة أبف درهم موزون شراه بالفلوس في مسئلة الوكالة وفهم أن تردد الشيأ في أن وكانت تسمية العبد المشار إليه بالحمار في مسئلة البيع للذم كتسمي
 299رقم الورق:  “يكون البيع على التفصيل المذكور في الوكالة إنما كان من أنه لم يَيط بما في المحيط....

 والغر  في الوكالة"”وفي الأصل  2
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أمةً قيمتُها ألف  بألفٍ كان نصفُها )المضاربُ  (جيادٍ فشرق)درهم   (فيه بمسُمائةِ )الكيسِ ستوق  ولكن 
ُِ صحةِ المهاربةِ ولم يوجد )فمسِمائة   (مهاربةً ونصفُها لءمرِ باصةً ويرجِعُ على الآمرِ  ٌِ شر إ  قبُ  الما

النصفِ وبطلت في النصفِ اعتبارا  للبعضِ بالكلِّ وبقيح وكيلا  في النصفِ  فتمت المضاربةُ في (إع في النصفِ 
الذي بطحلح فيه المضاربةُ فصار نصفُ الأمةِ لِمِر  كمِ الوكالةِ ولكن لا أجرح هنا للمضارِبِ فيما شراه لِمِر لأنه 

ِ  فلا أجرح له.  ِ  في نصفِ ربحِ الأمةِ ومن عحمِلح فيما هو فيه شري  شري

اا  (لو ع لِم  )القبضُ  (فإ ا  ي زيوف  ص ٍ )وقبضح الدراهمح  (و قاٌ لرجلٍ: بعني  ذا بهذه الدرا مِ فباع هول)
ِ  علمُه ع علمُ شاريه )وإن لم يعلحمِ المشتري أي كفحى علمُ البائعِ  (وق   البيعِ بائعُه) إ  الحقُّ له في الثمنِ فشُرِ

مِ الجنا ِ )على المشتري  (بجيادٍ  رجع  )أي إن لم يعلحم اا البائعُ  (وإع ِ  رضا ما لع د  فصار  (ولو ستوقاً شُرِ
ولو قاٌ: بِعْ قنلي  ذا بقنٍ أو بةُرل بيُر  أو )فلا يصحأ إلا بالتراضي.  (فتمحٍ   استبداعً )قبضُه بدلا  عن الدراهمِ 

التوكيلُ ويقيَّدُ بمثلِ  (ص ٍ )أو بعشرةِ أ واب  هروية   به قنا  أو عشرةح أ واب  هحرحوِيَّة  أو آجِرْ داري هذه بقنل  (اشترِ لي
قيمتِه وأجرِ مثلِها في الإجارةِ حتى لو اشترى الوكيلُ به عبدا  بعينِه أو آجرح الدارح بعبد  بعينِه وقيمتُه مثلُ قيمةِ العبدِ 

قيل: هذا  (فشرق كل  من وجهٍ  ع بغبنٍ فاحشٍ  نه مقايهة  )ومثلُ أجر  مثلُ الدارِ أو أقلأ بغل  يسير  صحَّ 
 ُِ ُِ البيعح بغل  فاحغ  عندهما، وأما عند ح فكذلِ إوا وكَّلحه بالشراءِ وإن وكَّلحه بالبيعِ يمل قولُهما إو الوكيلُ لا يمل
 بغل  فاحغ  والصحيحُ أنه قولُ الكلِّ لأن هذا بيع  مقايضة  فكان كلأ واحد  مُشتريا  من وجه  فلا  وزُ بفاحغِ 

 الغلِ وِفاقا . 

ٌٍ )دينا  في الذمةِ  (لم يصٍ  إ  الحيوانُ ع يجبُ )أي بغيِر عينِه  (ولو باع ه بقِن  في الذمةِ ) ٌٍ بما في معاوضةِ ما
ٌٍ كخُلعٍ وتحريرٍ  ٌٍ بغيرِ ما رح الدارح  (ولو باع  )وكتابة  وصُلح  عن دم  عمد .  (ضِدٍ معاوضةِ ما بِةُرل بيُر  )القنَّ أو آجح

أي يتقيَّدُ بمثلِ  (وبي يٍن  الصفة  وا جل  صٍ  لو بقيمتِه)أو عشرةِ أ واب  هروية  في الذمةِ أي بغيِر عينِها  (ريرِ عينٍ 
تمُاثلُِه الإجارةُ .ولو شرق الوكيلُ م ن )قيمةِ العبدِ وبمثلِ قيمةِ أجرِ مثلِ الدارِ. وإلى مسألةِ الإجارةِ أشارح بقوله 

في الأمرِ وتليصُ رقبةِ القريبِ عن وُلِّ الرِّقِّ يصلحُ  (صٍ  على الآمرِ لعالاقِ )بقرابة  أو حلف   (يعُت قُ على خمرهِ
ِِّ  (كاعستخدامِ فلم يتقيٍدِ )مقصودا   أبيعُها أو أستخدمُها أو أاأ ا فإنه ) :ما لو قال (بخلافِ )المطلقُ بالش

 .(لتقييدِه)لا على آمره  (ينفذُ على وكيلِه

 فصل
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عحلِمح المديونُ أنه ليس بوكيل  بالقبضِ ومع هذا دفعح فالمالُ عنده كالوديعةِ فذن استردَّه قبلح قدومِ الغائبِ فله ولِ  إوا
وعن م أن البائعح لو أبرأ الموكِّلح عن الثمنِ صحَّ. ولو قال بعِْه بالنسيئةِ بألف  فباعحه  ،ولا ضمانح الاكِه على القابضِ 

: الأصحأ أنه لا  وزُ بالإعاعِ. ولو  :لو قالبالنقدِ بألف  صحَّ. و  بعه إلى أجل  فباعح بالنقدِ قال الإمامُ السرخسيأ
. ولو أمرحه بتصدأقِ هذا  وكَّلحه ببيعِ قِنِّه بألف  وقيمتُه ألف  فتغيرَّرح السعرُ وصارت قيمتُه ألفين ليس للوكيلِ بيعُه بألف 

إلا إوا أنفحقح الوكيلُ الألفح أولا  على نفسِه ثم تصدَّقح بماله. ولو قال الألفِ فتصدَّقح بألف  من مالِه جازح استحسانا  
وفي الجباياتِ إوا أحمحرح غيرحه بأدائهِا عنه  1يرجعُ على الآمرِ بغيِر شر    وقيل لا.  :أنفِق على عيالَ فأنفحقح قيل :له

 :با  من جهةِ العبادِ. ولو صودر وقال لآخحرح : يرجع على الآمرِ بغيِر شر   وكذا في كلِّ ما كان مطالح 2قال البزدويأ 
يرجعُ فيهما  :وقيل ،لا يرجعُ فيهما بلا شرِ  الرجوعِ  :ولِ فدفحعح المأمورُ مالا  وخلَّصحه قيل :خلِّصْني أو قال الأسيرُ 

 ح لهم مالا  وينفِقح يرجعُ في الأسيِر لا في المصادرةِ. ولو صودرح قوم  فأمحروا رجلا  بأن يستقرِ  :وقيل ،كما في المديونِ 
في هذه المخوناتِ ففحعحلح فالمقرُِ  يرجعُ على المستقرِ  وهو يرجعُ على الآمرِ إن شر ح الرجوعح وإلا ففيه قولان. ولو 

.  أمرحه بأن ينفِقح على أهلِه كذا فاختلفا يَُحلَّفُ الآمرُ أنه لا يعلم أنه أنفحقح

 كتاب الةفالة

في الدٍين كما  :وقيل ،في المُطالبةِ ع في الدٍينِ  ن الدين  الواحد  ع يصيرُ د يني يْنِ  نجعلُها ضمٍ ِ مٍةٍ إلى  مةٍ )
ولو لم يثبُتِ الدينُ في ومتِه لما صحَّ  (إ  المطالبةُ ع تتُصوٍرُ بلا دينٍ ولذا صٍ   بةُ الدٍينِ من الةفيلِ  3عند ع

: بأنه)يه الدينُ هبتُه منه لأنه يحصيُر اليكا  للدَّين كن ليس عل ينُ عليه في صورةِ الهبةِ ضرورةح  (أُجيب  جُعل الدَّ
فجُعِلح في حكمِ دحينين ولأنَّ شبهةح قيامِ الدَّينِ في ومةِ الكفيلِ موجودة  باعتبارِ وجودِ أ رهِ وهو  (تصحيِ  تصرُّفِه)

المطالبةُ فأقُيمت هذه الشبهةُ مُقامح حقيقةِ الدَّينِ عند الحاجةِ إلى تصحيحِ الهبةِ فيصيُر اليكا  للدَّين كن عليه الدينُ 
 4وله) ،والضمأ يقتضي بقاء  على الأصيلِ  (ن ا صيلِ  ن الةفالة  ضمُّ  مةٍ وع ضرورة  قبل ه. ولم يُسقِطوه ع)

                                       
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل. 1
. كما في ة الجباياتكن مال إلى عدم صح. لأن صدر الإسلام أبا اليسر البزدوي 959ر الإسلام أبو العسر البزدوي المتوإ سنة المقصود به هو فخ 2

 .7/209العناية: 
 .9/979روضة الطالبين:  3
الحق للواحد في محلين والواحد لا  سخال كيف يكون “وما يفهم من عبارات كتب المالكية جالف ما نقله المصنف عنهم. قال القرافي في الذخيرة:  4

وجوابه إن  بوت الحق في الذمة تقدير شرعي كما تقدم فيقدر الشرع النقدين في الأثمان والأعيان في السلم والأتلاف وغيرهما في الذمة  يتعدد محله.......
حينئذ تقديرات شرعية لأمور معدومة يقدرها الشرع وليست ثم حقيقة واحد من ولِ فذن الإبل ليست في الذمة وإلا لاحتاجت للعلف والسقي فهي 
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 ،أن الدين  واحد  فبرئ  ا صيلُ بوجوبهِ على الةفيلِ. ولم تصٍ  إع ممن يملكُ التبرُّع   ن الةفالة  تبرُّع  
 لو كفحلح.  (فيطال بُ القِنُّ بعد عتقِه

 (الةفالة بالنفس)

لأنه مثلُه لا ينقاد له بل يمانعُه  (1ةٍ وإمةانِ إحهارهِ، وللشافعيل العجزُ عن نفسِهونجيزُ ا بنفسٍ لحاج)
كقوله :كفلتُ برأسِه أو عُنُقِه أو   (وبما عُبيلر  به عن البدنِ “ بةف لُْ  بنفسِه” تص ُّ )ويدُافعه، وع معنا في الأصحِّ. 

وبه مِنْتُه وبهُو عليٍ )كثلثِه ونصفِه إو النفسُ الواحدةُ في حقِّ الكفالةِ لا تتجزَّأُ فدخحلح الكلأ   (وبجزءٍ شائعٍ )بدنهِ 
 أي أنا ملتزمِ  تسليمحه لأنَّ علي  للالتزامِ وإلَ بمعنى علي  هنا قال عليه السلام“ هو علي  ” إو قولهُ (وإليٍ علتزامِه

أنا زعيم  به أو قبيل   نهما بمعنى ) :وكذا لو قال ،أي فعليَّ  2“لا  فذلَ  من تركح مالا  فلور تِه ومن تركح عِيا”
أِ قبالحة   3﴾وأنا به زعيم .﴿ تعالىقال الُله  (الةفيلِ  ع بأنا )لأنه و يقة  بالحقِّ  والكفيلُ يُسمَّى قبيلا  وسمِّيح الصَّ

اذا القولِ وبه يفُتى وفي غيِر  اهرِ الروايةِ عن س أن  (ضامن  لمعرفتِه إ  موجبُ الةفالةِ التسليمُ ولم يلتزمِه
 المعتبرحرح فيه معاملةُ الناسِ وعرفُهم. 

ِ  تسليمُه في وقٍ  معينٍ أُبِذ  ) علتزامِه فإن لم يُحهِره حب س ه )في ولِ الوقتِ  (بتسليمِه)الكفيلُ  (ولو شُرِ
فلو  ،وإيابهِ)إلى المكفولِ عنه  (مدة    ابهِ)الكفيلح  الحاكمُ  (رائباً أمه ل  )كان المكفولُ عنه   (الحاكمُ، ولو

 (لعجزهِ. ولو سلٍم ه قبل   لك الوق ِ )بلا ححبس   (ولم يُحهِره حُبِس  ولو لم يعُلِم مةان ه تُر )المدةُ  (مه 
برئ  وكذا لو )عند الحاكمِ  (على محاكمتِه)المكفولُ له  (بمةانٍ ي قدِرُ )الكفيلُ  (برِئ . ولو سلٍم ه)المشروِ  

وهو تسليمُه على وجه  يتمكَّنُ من إحضارهِ هلسح الحاكمِ  (إ  أت ى بما التزم ه)برئح عند ح  (سلٍم ه في مصرٍ خب ر  

                                                                                                                        

. وما يفهم من 9/229الذخيرة:   “موجودة ثم ولِ المقدر للشرع أن يقدر له مع إ اده بنسب متعددة لذمة أو ومتين أو أكثر من ولِ كالدية...
 .هذه العبارات أن الدين لا يسقط من الأ صيل أيضا

صحيحة. كما في روضة الطالبين:  -أو كما يسمون بالبدن أو الوجه-لمشهور عند الشافعية أن الكفالة بالنفس هذا هو القول الضعيف في المذهب وا 1
 .8/989, الوجيز مع شرحه العزيز: 9/959
. وأما البخاري فاخرجه بلف  998ص.  (268)برقم  “باب تفيف الصلوة والخطبة”رواه مسلم عن جابر بن عبد الله في كتاب الجمعة تحت  2
 . 2/979 (8932)برقم  “باب الصلوة على من ترك دينا”عن أبي هريرة في  كتاب الاستقرا   “إلينا”
 .72سورة يوسف, الأية:  3
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و ذا إ ا لم )وبه يفُتى  1ومعهما هم (ع مصر  خبرُ )بوقوعِ الالتزامِ فيه  (ولهما أن مصر ه لزمِ  ) ،وقد وُجِدح 
ِ  فلا)التسليمُ في مصر  كفحلح فيه  (يُشترِ  :يبرأُ عندهما وعلى قول ح اخترحلحفح فيه المشايأُ فقال بعضُهم (وإن شُرِ

يبرأُ لو  (وع)يبرأُ بتسليمِه في مصر  آخرح لحصولِ غرضِه فلا فائدةح في التقييدِ فلحغا.  :قولهُ كقولِهما وقال بعضُهم
مِ الح)سلَّمحه  ِ  في بي ر  أو سوادٍ لع د  اكمِ أو سجنٍ لعجزِ المةفوٌِ له عن إحهارهِ مجلس  الحاكمِ. ولو شُرِ

لعونِ أ لِ زماننا على )يبرأ  (في زماننِا ع :قيل   ،مجلسُ الحاكمِ فسلٍم ه في السوقِ برئ  لحصوٌِ ررضِه
  .(اعمتناعِ 

م أن العبدح مال  فذوا تعذَّرح تسليمُه ولو كان عبدح الكفيل فلا يتوه (بموتِ المةفوٌِ به)الكفالةُ بالنفسِ  (وتبطلُ )
بموتِ الطالبِ  (وع تبطلُ )عن التسليمِ  (وبموتِ الةفيلِ للعحزِ ) ،من الدين (فلم يلُزموه ما عليه)لزمِحه قيمتُه 

ل فِه حقوق ه. وبرئ  ) إوا دفعتُه ” وإن لم يقل عند الكفالةِ  (بدفعِ المةفوٌِ به إلى الطالبِ )الكفيلُ  (عستيفاءِ ب 
بُ التسليمِ البراءةُ فثبت نُصَّ عليها أو لا.  (لإيفاءِه ما عليه)“ إليِ فأنا بريء   إو التخليةُ في مثلِه كالتسليمِ وموجح

ينٍ ) وكذا في )فذن المديونح إوا وحضحعح الدينح بين يدي الطالبِ يبرأُ ولا يُشتر  قبوله  (فلم يتوقٍف على قبولِه كد 
بتسليمِ )الكفيلُ  (وبرئ)ت البراءةُ عن ضمانِ الردِّ نُصَّ عليها أو لا ولا يشترُ  القبولُ. إوا رُدَّا تثب (رصبٍ وعاريةٍ 

كفالةِ    .(وكيلِ الةفيلِ ورسولِه)يبرأُ بتسليمِ  (وكذا)الكفيلِ  (المطلوبِ نفس ه من جهة ِ

“ به رداً فأنا ضامن  لما عليهعلى أني لو لم أُوافِ ” :وقاٌ)ولو كان له على آخرح مائةُ درهم  وكحفحلح بنفسِه رجل  
نُه)غدا   (فلم يوُافِ به لأنه علَّقح الكفالةح بالمالِ بعدمِ الموافاةِ وهذا التعليقُ صحيح   (أو مات المطلوبُ نُه مل

بائعُ مع لتعامُلِ الناسِ به وإن كان القياسُ يأباه وبالتعامُلِ يترك القياسُ في البيعِ كما لو اشترى نعلا  على أن يَذُوحه ال
وعند عِ لا تصحأ الكفالتان أما الكفالةُ بالنفسِ فلما  ،أن بابحه أضيقُ من الكفالةِ فأن يترحكح هنا وبااُا أوسعُ أولى

ٌِ ع يتعلٍقُ با بطارِ كالبيعِ. وإ ا لم يوُافِ )مرَّ وأما الكفالةُ بالمالِ فأتجا سببُ وجوبِ المالِ  وسببُ لزومِ الما
ٌُ لم يبرأ من الةفالةِ بالنفسِ إ  ع ت نافِي  بين الةفالتينبه حتى لزمِ   فكلأ واحدة  منهما للتو أقِ حتى لو   (ه الما

كفحلح اما معا  صحَّ. فذن قيل: شرُ  وجوبِ المالِ عدمُ موافاةِ مستحِقِّه ووا لا يكونُ بعدح موتِ المطلوبِ إو 
ه المالُ: قيل: الشرُ  عدمُ الموافاةِ مطلقا  فلا يصحأ التقييدُ بموافاةِ الكفالةُ بالنفس تبطلُ بموته فينبغي أن لا يلزمح 

إن لم أشرحب ماءح هذا ” مستحقِّه. أقول: التصوأرُ شر   عندهما كما في شرِ  اليميِن لا عند س كما قرُرِّرح في قوله

                                       
 9/959, روضة الطالبين: 7/900المغني لابن قدامة: 1
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بغي في صورةِ موتِ المطلوبِ أن يلزحمح المالح فأُهريقح الماءُ قبلح الليلِ لا يَنثُ عندهما فعلى هذا ين“ الكوزِ اليومح فكذا
أي لو كان له على زيد  مائةُ درهم  “ لما عليه” عطف على قوله (أو لما على فلانٍ )عند س لا عندهما، قوله 

ِ  على بكر   بكر   أو كفحلح بنفسِ زيد   (أو لنفسِ )وكحفحلح بنفسِه رجل  وقال: لو لم أوُافِ به غدا  فأنا ضامن  لمال
في  (الثانية  )م الكفالةح  (أبط ل  )أي لم يقل المائةُ التي على زيد   (فعليٍ المائةُ ولم يبُيلن)لو لم أوُافِ به غدا   :الوق

مِ الملائمةِ )هذه الوجوهِ الثلا ةِ  بين عدمِ موافاةِ زيد  وبين الكفالةِ بما على بكر  أو  (ا وٍلين)في الوجهين  (لعد 
في  (ا بيرِ، ولهما الملائمةُ )في الوجهِ  (ولتحقُّقِ الرلشوةِ )بنفسِه وإنما يصحأ تعليقُها بشر   ملائِم  لا بما لا يلائمُِ 

ر  اللغوِ في الوجهِ ا بيرِ )الوجهين الأوَّلين  الأخيِر: أن محن ادعى على آخرح بيانُ الوجهِ  (عتحادِ الطالبِ وحذ 
ح صفتحها بأتجا جيدة  أو رديئة  أو لم يبيِّنها فقال له رجل : دحعْه فأنا كفيل  بنفسِه فذن لم أوافِِ به غدا   مائةح درهم  فبينَّ

بمائةِ درهم  ثم  وقال م: إن ادعاها ولم يبيِّنها حتى كفحلح له ،فعليَّ المائةُ فلم يوافِ به غدا  فعليه مائةُ درهم  عند حس
ح صفتحها لا يُسمع دعواه أي لا يخخذ الكفيلُ بكفالتِه لأنه علَّقح مالا  مطلقا  فطر   ادَّعحى بعد ولِ على الكفيلِ وبينَّ

فكان هذا رشوة  التزحمحها الكفيلُ له عند عدمِ الموافاةِ  ،أي مطلقا  عن النسبةِ حيث لم يقل: المائةُ التي على فلان  
قُ يوجبُ أن لا تصحَّ الكفالةُ وإن كان المالُ مبينا  عند الدعوى ولأنه لما لم يبينِّ لم يصحَّ دعواه فلم وهذا الطري

 ب إحضارُ النفسِ إلى هلسِ القاضي فلم تصحَّ الكفالةُ بالنفسِ فلم تصحَّ بالمال أيضا  لأتجا بناء  على الكفالةِ 
ح  1بالنفسِ وهذا الوجهُ  ولهما أن هذه كفالة  أمكحنح تصحيحُها فتصحَّحُ  ، المالح عند الدعوىيوجبُ أن تصحَّ إوا برحينَّ

ح المالح عند الدعوى فأنَّ المالح وكُِرح مُعرَّفا  فينصرفُ إلى ما على المدَّعحى عليه إو العادةُ  ،تحرأزا  عن الإلغاءِ  أما إوا برحينَّ
ما إوا لم يكن مبينا  فأن الناسح  مِلونح المالح المدَّعحى به وأ ،جرت بأن يبُهِمح الكفيلُ ولِ ويريدُ ما تناولته الدعوى

في غير هلسِ القضاء عادة  ولا يبينون إلا عند القاضي دفعا  لحيِحلِ الخصومِ وصونا  لكلامِهم إلى وقتِ الحاجةِ 
ح انصرفح بيانهُ إلى ابتداءِ الدعوى ف يظهرُ به صحةُ الكفالةِ فصحت الدعوى على احتمالِ البيانِ من جهتِه فذوا بينَّ

 بالنفسِ فتصحأ الكفالةُ بالمال لأتجا بناء  عليها. 

لا  ” لقوله عليه السلام (كسائرِ الحدودِ )عند ح  (والجبرُ على الةفالةِ بالنفسِ في حدل القذفِ والقو دِ نهي  )
رْءِ فالجبُر على إعطاءِ الكفيلِ  ولأن الكفالةح للاستيثاقِ ومبنىح الحدودِ والقصاصِ على ،مطلقا   2“كفالةح في حدل  الدَّ

فيهما يفُضي إلى فسادِ الوضعِ فلافِ سائرِ الحقوقِ لأتجا لا تسقطُ بالشبهاتِ فيليقُ الاستيثاقُ اا كما في التعزيرِ 

                                       
 997-7/999الأول فمنسوب إلى أبي منصور الماتريدي كما في العناية: هذا التوجيه منسوب إلَ الشيأ أبي الحسن الكرخير أما الوجه  1
برقم  “باب ما جاء الكفالة ببدن من عليه حق”أخرجه البيهقي في سننه الكبرى عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده في كتاب الضمان تحت 2
(11418)  
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به الكفالةُ  (فيهما فتص ُّ )على الأصيلِ  (ولهما  أن تسليم  النفسِ يجبُ ) ،فذنه حقأ العبادِ ولا يسقطُ بالشبهةِ 
لأتجا محضُ حقِّ الِله والكفالةُ شُرعت و يقة  لنا كيلا يفوتح حقأنا  (ضِدٍ الحدودِ الخالصةِ له تعالى)كما في التعزيرِ 

غنيٌّ عن ولِ، أما القصاصُ فالمغلَّبُ فيه حقأ العبدِ وحدأ القذفِ مشتمِل  عليهما وإن كان الغالبُ حقَّ  تعالىواللهُ 
نفسحه بلا جبر   بالكفيلِ أي لو أعطحى الكفيلح  (نفسُهولو سم ح   ) ،اللهِ 

وِفاقا  لأن تسليمح النفسِ  (تص ُّ ) 1
أي لا يَُبس  (بشهادةِ م ستور ين)عند ح  ( و حُبِس  فيهما) .مستححقٌّ على الأصيلِ للطالبِ فتصحأ الكفالةُ به

ٌ  )في الحدودِ والقصاصِ حتى يشهحدح مستوران  هنا لا للاحتياِ  وشهادةُ  (الفسادِ  لتهمةِ )إو الحبسُ  (أو عد
المستورين تصلُح للحكمِ فتصلحُ لإ باتِ التهمةِ وخبُر الواحدِ حجة  في الدياناتِ والمعاملاتِ فتثبتُ التهمةُ بشهادةِ 

ق ضِدٍ دعو )العدلِ وإن لم يثبت أصلُ الحقِّ والحبسُ لتهمةِ الفسادِ مشروع  فذنه عليه السلام حبحسح رجلا  بتهمة  
 ٌِ ٌِ  ن الحبس  أقصى عقوبةٍ في دعوق الما في رواية  ومعهما  (وقاع) 2،إوا  بت فقبل  بوته لا يعُاقب به (الما

أي  (وافقاه)فيكفُل فلا حاجةح إلى الحبسِ  (لحصوٌِ اعستيثاقِ بالةفالةِ )يَُبس في الحدودِ والقصاصِ  (ع) :هم
إ  ع يجوزُ نيابة  فيه )أي بعينِهما  (بحد  وقي و دٍ )الكفالةُ  (وتبطلُ ) .(في روايةٍ )يَُبس ولا يكفل عندهما أيضا  

 وكلأ حقل لا يمكنُ استيفاُ ه من الكفيلِ لا تصحأ الكفالةُ به.  (لفوتِ الغرضِ 

 أي امةُ وجودِ القذفِ  (حب س ه إلى التزكيةِ للتهمةِ )عند ح  (ولو بر  ن  على قن  بحهرةِ موعه بقذفِه فالآمرُ )
 بتت بمجرَّدِ الشهادةِ فيعاقحبُ  بسِه إلى التزكيةِ وهذا لأنه لا ُ بر على الكفالةِ عنده فاحتيدح إلى الحبسِ عنده لا 

إو الحدأ يقُام على عبدِه  (وأ ب ذ  كفيل بنفس المولى) 3عندهما إو يخخذُ الكفيلُ بنفسِه جبرا  عندهما فلا يَُبس 
ه لإقامةِ الحدِّ فيخخذُ الكفيلُ لإحضارهِ، أقول: ينُافيه ما مرَّ من الدليلِ في أن الجبرح وهو مالهُ فلابدَّ من حضورِ مولا

مطلقا ، ولأن “ لا كفالةح في حدل ” على الكفالةِ بالنفسِ في حدِّ القذفِ والقحوحدِ لا  وزُ عند ح لقولِه عليه السلام
ُِ ويأم)الكفالةح للاستيثاقِ ومبنى الحدودِ على الدرءِ إلخ.   (رُ   بأبذِ الةفيلِ بنفسِ القنل ع بنفسِهما إ  ع ي شترِ

ه عند س  (بلافاً لهما)بعد  بوتِ القذفِ  ضرتهِ  (المولى للحدل )س حضرةح  فيخخذُ الكفيلُ بنفسِ العبدِ وحدح
ا عند ح فيخخذُ وقال م: يخخذُ الكفيلُ بنفسِ العبدِ والمولى عيعا  لأن حضرةح مولاه لإقامةِ الحدِّ شر   عنده كم

                                       
 .7/995كما في العناية:   “ير جبر عليه في القصاصلو تبرع المدعى عليه بذعطاء الكفيل للطالب من غ”بعبارة أخرى: و  1
وحاصل الفرق: ان ما كان الحبس فيه أقصى عقوبة كما في الأموال إوا  بتت وعدم موجبات السقوت وامتنع عن الإيفاء لا يَبس ”قال في العناية:  2

 “فيها القتل أو القتل الجلد جاز الحبس قبل  بوته للتهمة. إلا  جة كاملة, وما كان أقصى العقوبة فيه غير الحبس كالحدود والقصاص فذن ا لأقصى
 .7/999العناية: 

 ب(.)ما بين الحاصرتين ساقط من  3
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 (ولو أبذ  كفيلًا بالنفسِ ثم خبر  صارا كفيل ين) .الكفيلُ بنفسِ المولى وكذا يخخذُ الكفيلُ بنفسِ العبدِ كما تقدَّمح 
 أي ليس أخذُ الكفيلِ الثاب تركا  لأول.

 (الةفالة بالماٌ)فصل 

ُِ إع بأداءِه أو ) ٌٍ لو د يناً صحيحاً و و دين  ع يسق ،  (إبراءِهتص ُّ بما ُِ فخرحجح به بدلُ الكتابةِ وكذا الأر
والديةُ دين ضعيف  كبدلِ الكتابة كما وكُر في كتاب الزكاةِ من الكافي وشرحِ اَمعِ وكتبتُ في فصلِ المحاضِرِ 

  (ولو)بالمالِ الكفالةح  (ونُجيز)والسجِلاَّتِ من جامعِ الفصولين أن الكفالةح بالديةِ لا اوزُ وقد مرَّ في كتابِ الزكاة. 
متعلِّق  بقوله  (بةفل ُ )لبنائها على التوسأعِ لأتجا تبرع  ابتداء  لا محالةح. قوله  2خلافا  للشافعي 1(مجهوعً )كان المالُ 

 (عنه بألفٍ أو بما لك عليه أو بما يدُركُِك في  ذا البيعِ وضمانِ الدٍر  ِ )كفلتُ   :تصحأ أي تنعقِدُ بنحو قولهِ
نِ لو استححقَّ المبيعح أحد  ” :تريأن يقولح للمش وانعقحدح الإعاعُ على صحتِه وإن كان أصلُ اللحوقِ “ أنا ضامن  للثمح

ةِ التي شجَِّ فلان  وهي   :في الدَّرحكِ وقدرِ ما يلحقُه ههولا  وكذا لو قال كفلتُ لِ بما أصابحِ من هذه الشجَّ
لترحزحمحه اذه الكفالةِ ههول  لأنه لا يدُرى قدرُ ما يبقى من أ رِ خطأ  يصحأ برحلحغحت النفسح أو لم تبلُ  ومقدارُ ما ا

الشجَّةِ وهل تسري إلى النفسِ أو لا تسري كذا في الكافي. أقول: دلَّ هذا على أن الكفالةح بالديةِ اوزُ إو الشجةُ 
سرايةِ فيلزمُ صحةُ الكفالةِ إوا سحرحت إلى النفسِ ابُ الديةُ فذوا صحت هذه الكفالةُ مطلقا  يلزمُ صحتُها عند ال

 بالديةِ وقد مرَّ أتجا لا تصحأ. 

لك عليه فعلى  وما رص ب ك فلان   3ما بايع   فلاناً فعليٍ وما  اب  )تعليقُ الكفالةِ بالشرِ  كقولهِ:  (ويص ُّ )
. واالب  أيهٍما)ما غصحبحِ  :يصحأ بقولهِ (فعليٍ وع إع عن )وفاقا   (شاء   أحد  فعلىٍ إ  ع تص ُّ عن المجهوٌِ

ِ  براءةُ ا صيلِ كان  الةفالةُ حوالةً كما أن  ع يطالِبُ الةفيل  إع بتعذُّرهِ عن ا صيلِ.)في رواية   (  ولو شُرِ
ِِ أن ع يبرأ .  (الحوالة  تصيرُ كفالةً بشر ولم يمنعوا مطالبة  أحدِ ما بمطالبةِ )المحيلُ إو العبرةُ للمعنى لا للف  

رِ  (معنا ا الهمُّ )الكفالةُ  (إ الآب رِ  ضِدٍ ابتيارِ تهمينِ )وهو يقتضي أن لا تسقُطح مطالبةُ أحدِهما بمطالبةِ الآخح
فلا )إياه بقضاء  أو رضاء   (لتمليةِه)بقضاء  أو رضاء  فذنه إوا اختاره ليس له أن يُضمِّنح الآخرح  (أحدِ الغاصب ين

                                       
 لتوسع التبرع"”ج( بزيادة )وفي  1
 .9/950روضة الطالبين:  2
 أي  بت. 3
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حِ  (رجوع  وع تمليك  في المطالبةِ بالةفالةِ  إع إ ا )إو لا دينح على الكفيلِ فالمطالبةُ بالكفالةِ لا تتضمَّنُ التملي
وفي )الدينح حتى إوا استوفاه من أحدِهما صار المضمونُ وهو الدينُ ملكا  له فلا يكون له مطالبةُ الآخرِ  (استوفى
رِ أفله تضميُن الآ (بلا حةمٍ ورضاءٍ )إوا اختارح تضمينح أحدِهما  (الغصبِ   يضا . خح

ٍِ مُلائمٍ ) أو لإمكانِ الاستيفاءِ “ إوا استُحِقَّ المبيعُ ” كقوله  (لوجوبِ الحقل )بأن كانح شرطا   (ويص ُّ تعليقُها بشر
رِ اعستيفاءِ )كقوله: إوا قدم زيد  وهو المكفولُ عنه  الإجماعِ على )كقوله: إوا غابح عن البلدةِ لانعقادِ   (أو لتعذُّ

ِِ )وفيها تعليق  بالشرِ  الملائمِ.  (بالدٍر  ِ صحةِ الةفالةِ  رٍدِ الشر أي إن لم يكن الشرُ   (وع يص ُّ تعليقُها بمُج 
بَّتِ الريحُ أو إن جاءح المطرُ أو إن دحخحلح زيد  الدارح لا تصحأ الكفالةُ لأنه تعليق   ٌِ )ملائما  كقوله: إن هح لوجوبِ الما

لأن الكفالةح بالمالِ تُشبِهُ النذرح ابتداء  باعتبارِ الالتزامِ وتُشبِهُ البيعح باعتبارِ المعاوضحةِ  فلا يصحأ كالبيعِ وهذا (بالخ ط رِ 
انتهاء  إو الكفيلُ يرجعُ على الأصيلِ بما أدَّى عنه ويصحأ التعليقُ بالاعتبارِ الأولِ لا الثاب فعحمِلنا بالشبهحين فصحَّ 

ئمُ. فتبطلُ الكفالةُ فيما لا يلائمُ على مانرحقحلحه صاحبُ النهايةِ عن فتاوى التعليقُ بشر   يُلائِمُ لا بما لا يلا
 2وتصحأ الكفالةُ لا الشرُ  على ما وحكحره في الهدايةِ  1،قاضيخان والمبسوِ  وكذا نرحقحلحه صاحبُ الغايةِ عن الأجناسِ 

عملُ بشبحهِ البيعِ لا يتحقَّقُ إلا إوا لم تصحَّ والكافي. أقولُ: الأصحأ عندي هو الأولُ إو البيعُ لا يصحأ بالشرِ  فال
الكفالةُ فذن بطلانح الشرِ  مع صحةِ الكفالةِ لا يتحقَّقُ به شبهُ البيعِ لأن ما يصحأ تعليقُه بالشرِ  كذلِ كلأه يصحأ 

يلتزم الكفالةح إلا معلَّقحة  فلو ولأنه لم  ،العقدُ ويبطلُ الشرُ  الفاسدُ فينبغي أن لا تصحَّ الكفالةُ فيما لا يلائمُ لما مرَّ 
إن لم  :والأصلُ أن المتبرِّعح لا يلزمُه ما لم يلتزمه كما إوا قال ،جُعِلح كفيلا  في الحالِ يلزمُ أن يكحلَّفح بما لم يلتزمه

حِ عليه فأنا ضامن لهيعطِِ  إلى لا أعُطيِ و  :لا يصيُر ضامنا  حتى يتقاضاه الطالبُ ويقولح المديونُ  فلان  ما لح
ُِ ع الةفالةُ  :قيل)الثاب أشارح بقوله  وكذا إوا كفحلح إلى هيءِ المطرِ أو هبوبِ الريحِ بأن قال :كفلتُ  (بطل  الشر

إلى هيءِ المطرِ أو إلى هبوبِ الريحِ أي كفلتُ مخجلا  إلى هبوبِ الريحِ يعني يكونُ كفيلا  في الحالِ لكن لا يطُالحبُ 
فالةُ لا التأجيلُ فيجبُ المالُ حالاًّ لأتجما ليسا من الآجالِ المعروفةِ بين التجارِ والكفالةُ إلا عند الهبوبِ تصحأ الك

كا يصحأ تعليقُها بالشرِ  فلا تبطلُ بالشرِ  الفاسطِ كطلاق  وعتاق   فلافِ قولهِ :كفلتُ به مخجَّلا  إلى شهر  فذنه 
أقول: فذن قيل: ما  3 يءُ في قولهِ ضِدَّ كفالة   ال  مخجَّلا  الخ.  يصحأ التأجيلُ إو الشهرُ من الآجالِ المعروفةِ كما

                                       
. قال 899صاب الهداية( المتوإ: )التجنيس والمزيد وهو لأهل الفتوى غير عتيد: في الفتاوى لعمام برهان الدين على بن أبي بكر المرغيناب الحنفي  1

 . 297-9/299كشف الظنون:   “وهذا الكتاب لبيان ما استنبطه المتأخرين ولم نيص عليه المتقدمون إلا م يشذ عنه في الرواية”فيه 
 .7/979الهداية مع شرحيها:  2
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل. 3
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الفرقُ على القولِ الأولِ بين التعليقِ والتأجيلِ حتى بطلح الكفالةُ في التعليقِ لا في التأجيلِ: أقول: إنه لم يلتزم 
تبرِّعِ ما لم يلتزمه فلافِ التأجيلِ لأنه التزحمحها في الكفالةح في التعليقِ إلا معلقة  فلا يلزمُه منجَّزحة  ححذحرا  عن إلزامِ الم

عْلِ نحوِ  (وبطلانُ الةفالةِ )الحالِ لكن مخجلا  فلما تقرَّرحت صحت الكفالةُ وبطل التأجيلُ الغيُر المتعارفِ.  في جح
 عن ح كذا في الغايةِ شرحِ الهدايةِ.  (رواية  )هيءِ المطرِ أجلا  

ٍِ )من الكفالةِ  (وبطل تعليقُ البراءةِ ) بأن قال: تكفَّلْتُ على أنه إوا قدِمح زيد  مثلا  فأنا بريء  من الكفالةِ  (بشر
أما إوا  (ديناً أو مطالبةً )سواء  كان ما  بتح بالكفالةِ  (معنى التمليكِ )فالكفالةُ جائزة  والشرُ  باطل  إو في البراءةِ 

ِِ  اهر   في الإبراءِ وأما إوا لزمِحه المطالبةُ لا الدينُ فأنَّ المطالبةح كالدينِ   بتح الدينُ في ومةِ الكفيلِ فمعنى التملي
ُِ لا يتعلَّقُ. أقول: فذن قيل: لما اعتُبرح اليكا  ينبغي  ِِ على كلا التقديرحين والتملي لأتجا وسيلة  إليه فثبتح معنى التملي

الكفالةح كا لا تبطلُ بالشروِ  الفاسدةِ فيبطلُ الشرُ   أن يفسُدح بالشرِ  الفاسدِ كالبيع: أقول: يمكنُ الجوابُ بأنَّ 
  .(إ  عليه المطالبةُ ع الدينُ فلا تمليك  )تعليقُها  (ص ٍ  :قيل)وتصحأ الكفالةُ. 

 (بيمينِه لإنةارهِ)في المقدارِ  (صُدلق  الةفيلُ )أي إن لم يبرهن  (وإع)الطالبُ  (ولو كف ل  بما عليه ل زمِ ه ما بر  ن  )
ٌُ المطلوبِ )لزيادةح ا الكفيلُ  (من الةفيلِ ر ج ع  )الطالبُ دينحه  (ولو و   ب  )لأنه حجة  قاصرة .  (ولم ينفُذ عليه قو

بحه له  (عبرةً بأدائه)يرجعُ  (لو كف ل  بأمرٍ وإع ع)على المديونِ بالدينِ  إو الكفيلُ كأنه أدَّاه إلى الطالبِ ثم وحهح
فذن كحفحلح بأمرهِ رحجحعح بعدح ما أدَّى بما أدَّى لو أدَّى ما ضحمِنحه  ،الطالبُ فيرجعُ لو كفل بأمرهِ وإلا لا كما لو أدَّاه

جِياد  فكحفحلح عنه رجل  بأمرهِ  حتى لو كان عليه ألفُ درهم   (لو أدٍق رير  ما ض مِن ه)لا بما أدَّى  (ورجع بما ض مِن ه)
للمبادلةِ )فأدَّى دنانيرح أو زيُوفا  أو عحرضا  بدلا  عن الألفِ الجيادِ يرجعُ على الأصيلِ بالألفِ الجيادِ لا بما أدَّى 

ينُ يصحأ إوا فنرُزِّلح منزلةح الطالبِ كما لو محلحكحه بالهبةِ وهبةُ الدينِ لغيِر محن عليه الد (فم ل ك  ما في  مةِ ا صيلِ 
سُلِّطح عليه وهو مسلَّط  عليه في الجملةِ إو ُ عل ولِ نقلا  للدين منه مقتضى الهبةِ فيصيُر هبةح الدين لمن عليه الدينُ 
ينِ إليه بذحالةِ الدَّين عليه فيثبتُ ولِ مقتضى تصرأفِهما على أن الدين يصيُر  وهذا ككن  لأن له ولايةح نقلِ الدَّ

ينِ عليه فجُعل الدينُ عليه للضرورةِ وكما لو محلحكحه بالإرثِ بأن دحينين عند ال ضرورةِ ولا صحةح للهبةِ إلا  علِ الدَّ
فإنه مُقرِض  إ  لم يجب )بأداءِ الدينِ بلا كفالة  حيثُ يرجعُ بما أدَّى  (ضِدٍ المأمورِ )ماتح الطالبُ فوحرِ حه عنه 

حيث يرجعُ  (فرجع  بما أدٍق وضد صُلِ  الةفيلِ على نصفِه)ضا  حتى يملكُه بالأداءِ فكان مُقرِ  (عليه شيء  



9009 

 

 

ِ  لبعِ  الحقل ع مبادلة  )بالنصفِ لا بالكلِّ فذنه  إو لو جُعِلح مبادلة  لكان ربِا  كما عُرف في كتابِ الصلحِ  (إسقا
. ولم يأمروا برجوعٍ لو ك ف ل  بلا أمرهِ )وإوا كان إسقاطا    ِ ورحجحعح عند ك. (للتبرُّعِ فلا رجوع  بقدرِ ما سق 

1  

فقه ى يأمرُ  “عني”اقِ  فُلاناً ألفاً ولم يقُل ) :أي لمن ليس مخالِطا  له ولا هو في عِياله (ولو قاٌ لغيرِ ب ليطِه)
فالظاهرُ أن الدينح عليه لا على المأمورِ فكأنه قال:  (  بالرجوعِ على الآمرِ إ  الظا رُ تخليُ  الآمرِ نفس ه

اقضِ عني لترجِعح علي  بما أدَّيتحه فصار كما لو كان المأمورُ من خلطاءِ الآمرِ كن بينه وبينه مداينات  ومعاملات  
رُ بقضاءِ دينِ يَتمِلُ ألفا  هي عليَّ ويَتمل ألفا  هي عليِ لأنه قد يأم“ اقضِ ألفا  ” لأن قولحه (ولهما الشكُّ )

ِِّ كما لو قال   ولم يقل“ اقض” إليه ألفا  مكانح  (ادف ع)المأمورِ نصيحة  له لئلا يُماطِلح فلا يثبتُ الرجوعُ بالش
فلافِ الخليطِ فذن المأمورح إوا كان مخالِطا  لِمرِ أو في عِياله يرجعُ وِفاقا  لقيامِ القرينةِ بقضاءِ الدَّينِ على “ عني”

فلافِ الوكيلِ بالآداءِ فذنَّ له أن  (أبذُ خمرهِ قبل أدائهِ إ  با داءِ يملِكُ ما على الآمرِ )للكفيلِ  (سولي)الآمر. 
 (ي حبِس  )الكفيلُ فله أن  (حُبِس  )الأصيلح وكذا لو  (يلازمِ  )فله أن  (فلو لوزمِ  الةفيلُ )يرجِعح على الآمرِ قبل أدائهِ. 

 فعليه تليصُه.  (أبلى الةفيل  )الأصيلُ  (إ )الأصيلح 

أب ذ  الةفيلُ حةم ه )دينحه إلى أجل   (أو أبٍر  )الأصيلح  (لو أبرأ  )، والطالبُ (بأداءِ ا صيلِ )الكفيلُ  (برئ)
ينِ الثابتِ على الأصيلِ  (للتبعيٍةِ  لأن سقو ح الأصلِ يوجبُ سقو ح الفرعِ وما على الكفيلِ وهو المطالبةُ فرعُ الدَّ

 (بلا عةسٍ )لِ يستلزمُِ سقو ح المطالبةِ الفرعِ وكذا لو أخَّرح عن الأصيلِ فهو تأخير  عن الكفيلِ فسقوُ  الدينِ الأص
أي لأن الثابتح على الكفيلِ المطالبةُ وهي فرعُ  (لسلا ينقلِب  الفرعُ أصلاً )أي لو أبرأ الكفيلح برئح هو لا الأصيلُ 

الدينِ وسقوُ  الفرعِ لا يوجبُ سقو ح الأصلِ وإلا يلزمُ جعلُ التحبحعِ أصلا  والأصلِ تبعا  وكذا لو أخَّرح عن الكفيلِ لم 
ضِدٍ كفالةٍ )الإبراءِ المخبَّدِ يكن تأخيرا  عن الأصيلِ إو التأخيُر إبراء  موقَّت  لأنه يُسقِطُ المطالبةح إلى غاية  فيُعتبر ب

  ٌ إو التأجيلُ متى قارنح  (فإنه يتأجل عن ا صيلِ )إلى شهر   (مؤجٍلاً )أي لو كان عليه ألف  حالاًّ فكفحلح به  (بحا
ٌِ )الكفالةح صار داخلا   فكان الأجلُ  (إع الدين  )إو ليس حين وجودِ الكفالةِ حقٌّ يقبلُ الأجلح  (في نفسِ الما

لأن تأخيرح  (و نا بخلافِه)ضرورة   (في حقلهما)الدينُ وإوا تأجَّلح الدينُ  هر الأجلُ  (فتأجٍل  )في الدين داخلا 
الكفيلِ بعدح ما كفلح حالاًّ تأخير  للمطالبة عن الكفيلِ إو الملتزحمُ بالكفالةِ هو المطالبةُ فكان تأخيرا  للملتزمِِ فلا يثبتُ 
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وكذا لو صال   عن )نه لم يذُكر في معرِِ  التأخيِر وثمة وكُِرح الدينُ في معرِ  التأجيلِ التأخيُر في حقِّ الدَّينِ لأ
 لأن هذا الصلحح برآءةُ الكفيلِ عن المطالبةِ فلا يوجبُ براءةح الأصيلِ.  (موج بِ الةفالةِ لم يبرأ ا صيلُ 

ه أسندح البراءةح إلى الكفيلِ وغحيَّا إلى نفسِه والبراءةُ لأن (بالإيفاءِ )إقرارا   (ب رئِْ   إلي  ) :قولُ الطالبِ للكفيلِ  (كان)
إ ا لم يةن الطالبُ )، وهذا (إع بالإيفاءِ فرج ع  )لا يكونُ  (وانتهاءُ ا إلى الطالبِ )من الكفيلِ  (اِبتداءُ ا)التي 

إ  البراءةُ )لا بالإيفاءِ  (بالإبراءِ )إقرارا   (أبرأتُك) :قوله للكفيلِ  (وكان)يطُلحبُ منه البيانُ.  (حاضراً فلو حاضِراً 
 ٍِ  :أي لو قال (“ب رئِْ   ” عبقبِ  الدٍينِ فلا رجوع . يأمر في)من قِبله  (المخصوصةُ بالطالبِ يةون بإسقا

إو البراءةُ  (إ  البراءةُ المخصوصةُ بالةفيلِ يةون بالإيفاءِ، نفاه م للشكل  يأمرُ   برجوعٍ ) “إلَ  ”برئتح ولم يقل 
، هذا كلأه إوا غابح الطالبُ إوا خل ِِّ فلو )ت عن القرينةِ يَتمِلُ أن تتحقَّقح بالإبراءِ وكذا بالإيفاءِ فلا رجوعح بالش

  .(حه ر  الطالبُ يطُل بُ منه بيانُ ما أ جْم ل  

منعنا الرجوع  لوقوعِ )أي كفحلح عنه مولاه بأمرهِ فأدَّاه بعدح عتقِه  (فأدٍاه أو ع ة س   ولو كف ل  عن موعه بأمرهِ فعتق)
رِ  (الةفالةِ رير  موجِبةٍ للرجوعِ  فلا ينقلبُ موجبُه كةفالةٍ بلا أمرِ )لاستحالةِ أن  بح لأحدِهما دين  على الآخح

ٌُ المانعِ  1وله)ثمة فكذا هنا  (ا صيلِ فبي ل غ ه فأجاز  فإنه ع رجوع   . أقول: عاكسنا  (زوا عن الرجوعِ وهو الرِّقأ
مح فماتح فأسلمحت امرأتهُ أجزنا لها أن تحغسِلح زوجحها خلافا  لزفرح كما مرَّ في أواخرِ الفصلِ من كتابِ فيما إوا أسلح 

الجنازةِ فاعتبرنا ثمة حالةح الانتهاءِ و ز حالةح الابتداءِ وعاكحسنا هنا فلابدَّ للطرفين من وجهِ الافتراقِ وإلا يلزمُ 
 الاتفاقُ. 

ع )السابقةُ  (ولو حرٍر ه في مرضِ موتهِ فالةفالةُ  ،بإ نهِ بطل  لحقل الغُرماءِ  ولو كف ل  المديونُ عن سيدِه)
ينِ  (ما لم يسع  )عند ح  (تنفُذُ    (ولهما أنه حُر  مديون  فتنفذُ )فحكمُه حكمُ القِنِّ بعدُ،  ( نه كمةات بٍ )للدَّ

دهما ويتفرَّعُ على هذا الأصلِ  مسائلُ منها كفالتُه. والأصلُ أن العبدح المستسعحى كمكاتحب  عنده وحرٌّ مديون  عن
مْنا برجوعِه حاع( لحقل ا صيلِ )الدينُ المخجَّلُ  (ولو تعجٍل  ) 2هذه.  في  (بموتِ الةفيلِ فأدٍاه وارثهُ ما ح ة 
ٌِ الدينِ )الأجلِ    .(بموتهِ إلى عينٍ ع يقبلُ ا جل  )في حقِّه  (وإنما ح لٍ في حقل الةفيلِ عنتقا

                                       
 أي لزفر. 1
 ب()ما بين الحاصرتين ساقط من  2



9009 

 

 

ه   (بغيبةِ الطالبِ  ن عقد  الةفالةِ التزام  ع إلزام  فت مٍ )الكفالةح بالنفسِ أو المالِ  1سهم (يُجيز) بالكفيلِ وحدح
ُِ يقومُ  (وأبطلا ا إ  فيها عقدُ تمليكِ المطالبةِ )على رضا الطالبِ،  (يوُقيلفُهما :قيل)كالإقرارِ  للطالبِ والتملي

في مسألة  واحدة  وهي  (فلم يتوقٍف شطرُه على ما وراء  المجلسِ إع)رح العقدِ بالشطرحين فكان كلامُ الواحدِ شط
وهو أن يقولح المريضُ لور تِه أو لبعضِهم: تكفَّلُوا عنيِّ بما علي  من الدينِ  (إن كف ل  عن المريِ  وارثهُ بأمرهِ)

القياسُ على قولِهما أن لا  وزح إو الطالبُ غيُر لغُرمائي فضحمِنوا به مع غيبةِ الغرماءِ فذنه  وزُ استحسانا  وإن كان 
حاضر  فلا يتمأ الضمانُ إلا بقبولهِ له ولأن الصحيحح لو قال هذا لور تِه أو لغيرهِم لم تصحَّ كفالتُهم فكذا المريضُ 

فكان الوارثُ مطالحبا  لأن حقَّ الطالبِ انتقحلح  (لقبوٌِ الطالبِ معنًى لتعلُّقِ حقل الوارثِ بت ركِ تِه)استحسانا   (وجاز)
 َِّ إلى تركتِه وتعلَّقح اا فكان الطالبُ يطالِبُ الوارثح إو التركةُ صارت للوارثِ حُكما  فكان الوارثُ هو غريمحه ولا ش

في الحقيقةِ  (أداءِ دينِهوصية  ب)المريضِ بالتكفألِ  (و ن أمر  )أن الطالبح يقبلُ المطالبةح عن غريمهِ ولا يمتنعُ عنها 
(  ٌ و ن )ى إليه بقضاءِ دينِه فيُشر  قبولُ الوصيِّ لا قبولُ غيرهِ فيصيُر كأنه أوصى  (ولذا إنما تص ُّ الةفالةُ لو له ما

إليه تفريغا  لذمتِه بقضاءِ دينِه من تركتِه وفيه نفعُ  (الطالبِ لحاجتِه)في هذا الخطابِ لور تِه قامح محقامح  (المري   
ٌِ عليه)الطالبِ فصار كما لو حضحرح الطالبُ إو يقُال إنه قامح محقامح الطالبِ   لكونهِ على شرفِ  (لت ه يُّقِ الحا

الهلاكِ فأقيمح المريضُ مُقامح الطالبِ 
فلافِ الصحيحِ وإنما صحَّ بمجرَّدِ الطالبِ بلا اديدِ القبولِ لأن قولحه في هذه  2

اد به المشاورةُ وإنما يرُاد به تحقيقُ الكفالةِ فصار كالأمرِ بالنكاحِ فذنه إوا قالت: زحوِّجْني لا يرُ “ تكفَّلوا عني” الحالة
: بِعْني فقال  :فقال زحوَّجتُِ لا يُشترُ  القبولُ وععحلُ الأمرح منها تحقيقا  لا مشورة  فلافِ البيعِ فذنه إوا قالح لرجل 
شتري: اشتريتُ أو نحوحه ولا يقومُ قولهُ: بعني محقامح قولهِ: اشتريتُ لأنه يرُادُ بعتُ لم يتمَّ البيعُ حتى يقولح الم :البائعُ 

 بقولهِ بعني المساومةُ لا التحقيقُ غالبا  فلافِ النكاحِ. 

من أن المريضح كطالب  لحاجتِه  (صٍ  لما مرٍ  :قيل  )بذلِ فكفحلح والمسألةُ  الها  (أجنبياً )أمرح المريضُ  (ولو)
بدونِ الالتزامِ فكان  (ع يص ُّ  ن ا جنبيٍ ريرُ مطال بٍ بدينِه :وقيل)وتحضحيأقِ الحالِ عليه الخ فلافِ الصحيحِ 

فذن الصحيحح لو أمرح بذلِ وار حه أو أجنبيا  لم  (كما في الصحي ِ )المريضُ في حقِّه والصحيحُ سواء  فلا يصحأ 
عند ح  (و ي عن ميٍ  مُفلسٍ باالة  )يصحَّ إو المأمورُ غيُر مطالحب  بدينِه فكذا لا تصحأ لو أمحرح به المريضُ أجنبيا . 

ِِ دينِه) ٌِ )ءُ وهو الأدا (فعل  )في الحقيقةِ  ( ن الدين  )والكفالةُ بالدينِ ولا دينح محال  وهذا  (لسقو  (وتمليكُ الما
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 ُِ ولأجلِ أنه الفعلُ يوصفُ بالوجوبِ إو الوجوبُ يوصفُ به الأفعالُ لا الأعيانُ فكان  بُ عليه في حياتهِ الي
ولِ بعدح موتهِ فيستحيلُ بقاُ ه فيسقطُ بموته، وإنما أُلحِْقح الدينُ بالمالِ في  (فلم يتُصوٍر منه)طائفة  من مالهِ لغريمهِ 

كوجوبِ الزكاةِ ونحوهِ لأنه يخولُ إليه في المآلِ بواسطةِ الإيفاءِ وقد عحجحزح عنه بنفسِه وفحلحفِه أي   حقِّ بعضِ  الأحكام ِ
لحفُه باق   كفيله ومالهِ ففاتح عاقبةُ الاستيفاءِ فسقطح في حقِّ أحكامِ الدنيا ضرورة  وإوا كان به كفيل  أو له مال  فخح

غيرهُ صحَّ  (وكذا إ ا تبرٍع  به)لِ فلا عحجْزح فجُعل الدينُ باقيا  في حقِّ أحكامِ الدنيا، لأنه يُستوإ من الكفيلِ أو الما
عن العقابِ فصحَّ نظرا  إلى هذا فلا يلزمُ بقاءُ  ( ن التبرُّع  يقُص دُ به تخليُ  المي ِ )ولا يلزمُ منه بقاءُ الدينِ 
ولو سقحطح لما ححلَّ لصاحبِه الأخذُ ولأنه لا يسقطُ  (ةِ التبرُّعِ بقاءُ دينِه لصح 1ولهما  م)الدينِ في أحكامِ الدنيا، 

إلا بالإيفاءِ أو الإبراءِ أو انفساخِ سببِ الوجوبِ وبالموتِ لم يوجد شيء  من ولِ ولذا يخاخذُ به في الأخيرةِ. 
ِِ المالِ  ِِ  أقول: فذن قيلح: قد مرَّ في الزكاةِ أن الدينح في الحقيقةِ عبارة  عن وجوبِ الي وهنا جُعِلح عبارة  عن التملي

 ِِ ِِ الواجبِ في الذمةِ فعُبرِّرح عنه هنا بالتملي : الدينُ عبارة  عن التملي أو نحوه: أقول: يمكنُ التوفيقُ بينهما بأن يقُالح
 وثمة بصفتِه وهي الوجوبُ والمرادُ واحد . 

مِ )الكفالةُ  (وتص ُّ ) وع بحملٍ )في الأمانةِ فلا دينح فلا كفالةح  (الهمانِ  بثمنِ المبيعِ  نه دين ، ع بأمانةٍ لع د 
ِ وهو  (على دابةٍ معينةٍ مستأجر ةٍ وبدمةِ عبدٍ بعينِه يوج رُ للخدمةِ للع جْزِ  عن التسليمِ إو المستححقأ تسليمُ المعينَّ

ويمكنُه الحملُ على دابةِ نفسِه.  عاجز  عنه لأنه مالُ الغيِر ولو لم يرُعحينَّ صحَّ إو المستححقأ حينئذ  هو الحملُ مطلقا  
أقول: فذن قيل: تصحأ الكفالةُ بتسليمِ دابة  معينة  مستأجرحة  لأنه مستححقٌّ على الموجِرِ فينبغي أن تصحَّ الكفالةُ 
بالحملِ عليها إو تسليمُها واجب  على مالكِها لأنه آجحرحها للحملِ عليها فأمكحنح للكفيلِ تسليمُها فلا عجزح وما 

ُِ الغيرِ ” كر في الكافي ونحوهِ من التعليلِ وُ  ا “ بأن المستححقَّ تسليمُ الدابةِ وهو عاجز  عنه لأتجا مل ضعيف  لأن كوتجح
، ألا يرُى أن الكفالةح بتسليمِ المستأجحرِ إلى  ِِ حِ الغيِر لا يمنعُ صحةح الكفالةِ بعد ما وجحبح تسليمُها على المال مل

 ُِ فليس بشيء  “ من أنَّ المعينةح إوا هلكت  بتح العجزُ ” الغيِر وكذا ما وكروه في التعليلِ المستأجِرِ تصحأ مع أنه مل
لأنه لا يمنعُ الصحةح ابتداء  كالكفالةِ بالنفسِ أو بتسليمِ المبيعِ فذتجا تصحأ مع أتجا تبطلُ بالموتِ فليكن هنا كذلِ. 

ٌِ الةتابةِ لثبوتهِ مع المُنافي إ  ع يثبُ  للمو ) ُِ بعجزِ العبدِ وع بما فلم يكن دينا   (لى شيء  على قِنله ويسق
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ٌِ الةتابةِ 1ورُوي عن ا جوازُ ا روايةً شاٍ ةً )صحيحا   ٌُ السعايةِ مثلُ بد  ن )لا اوزُ الكفالةُ عند ح  (. وبد
  .(ى كالمةات بِ عنده وحُر  مديون  عند ماالمستسع  

يصحأ للمضارِبِ أن يتكفَّلح لربِّ المالِ ولا  (المُو كللِ بلافاً لهم. وع بثمنِ )لوكيلِ البيعِ أن يتكفَّلح  (وع يص ُّ )
ِِ أن يتكفَّلح  واحدة  إو الثمنُ حينئذ   بُ لهما فيصيُر ضامِنا   (لشريةِه لو بيِع  المشتر ُ  صفقةً )يصحأ للشري

لا  وزُ إو الواحدُ يصيُر طالبا  ومطالحبا  ولا  (والهمانُ لنفسِه)لنفسِه لأنه ما من جزء  يخُدِّيه إلا وهو بينهما مشترك  
ينِ قبلح القبضِ ووا لا  وزُ،  وع بالعُهدةِ ) وزُ أن يصحَّحح في نصيبِ شريكِه خاصة  لأنه يفُضي إلى قسمةِ الدَّ

ُِ لأنه و يقة  بمنزلةِ كتابِ العُهدةِ وعلى العقدِ و  (للجهلِ  نها اسم  مشتر    ِِّ القد على حقوقِ يقعُ على الص
أي خيارُ - “ عهدةُ الرقيقِ  لا ةُ أيام  ” العقدِ لأتجا من ثمراتِ العقدِ وعلى الدركِ وعلى خيارِ الشرِ  وفي الحديثِ 

 ( ذا مذ بُ ح وح م لا ا على الدٍر  ِ  :وقيل)فتعذَّرح العملُ اا قبلح البيانِ فبطحلح الضمانُ للجهالةِ  -الشر ِ 
لا اوزُ الكفالةُ به عند ح لأن تفسيرحه عنده: تليصُ المبيعِ عن المستحِقِّ وتسليمُه لا  (والخلاخِ ) 2ومعهما هم

لأن تفسيرحه عندهما: ضمانُ الثمنِ لو عحجحزح عن تسليمِ  (ولهما أنه كد ر  ٍ ) ،عن الوفاءِ  (لعجزهِ)محالةح وهو باطل  
لا  (ضُمِن   بغيرِ ا)أي بماليَّةِ عين   (وع بعينٍ ) ،همالعيِن لورودِ الاستحقاقِ وهذا كالدركِ فصحَّ عندهما ومعهما 

. والحاصلُ: أن الكفالةح بتسليمِ الأعيانِ المضمونةِ بالغيِر  ِِّ بنفسِها لأتجا مضمونة  بوجه  دون وجه  فلم يصحَّ بالش
لأنه عين  مضمون  بغيرهِ وهو  عند البائعِ حتى لو كفحلح عن البائعِ بالمبيعِ لم تصحَّ  (كمبيعٍ )لا بماليَّتِها وهي  3تصحأ 

حِ ينفسأُ البيعُ و بُ ردأ  لح الثمنُ أي لا تصحأ الكفالةُ بماليةِ المبيعِ لأن ماليَّتحه غيُر مضمونة  على الأصيلِ فذنه لو هح
في  (بثمنٍ )أي الضمانح  (لهمانٍ من وجهٍ ع من وجهٍ  نه)فذنه مضمون  بالدينِ وإليه أشارح بقوله  (ور نٍ )الثمنِ. 
لا بقيمتِهما والضمانُ من كل وجه  هو أن يكونح مضمونا  بنفسِه وهو أن يكونح مضمونا   4في الرهنِ  (ودينٍ )المبيعِ 

بتسليمِ )كفحلح (وتص ُّ لو )بمثلِه في المثليِّ وبقيمتِه في القيمِيِّ وليس كذلِ المبيعُ عند البائعِ والرهنُ عند المراِنِ. 
رِ إلى المستأجِرِ  (المبيعِ   ن التسليم  )قبل القبضِ أو بتسليمِ الرهنِ بعدح القبضِ إلى الراهنِ أو بتسليمِ المستأجح
على البائعِ إوا قرحبحضح الثمنح وكذا  بُ التسليمُ على المرانِ إوا قبحضح دينحه وكذا  بُ تسليم  على الموجِر  (واجب  
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حِ المبيعُ أو الرهنُ أو الم لح رُ لا  بُ على الكفيلِ شيء . لكن لو هح ونُجيزُ ا بع ينٍ ضُمِن   بنفسِها  )ستأجح
لأن الكفالةح ضمأ الذمةِ إلى الذمةِ في التزامِ ما كان مضمونا  على  (أو على سومِ الشراءِ )بيع  فاسد   (كمقبوضِ 

العحزُ عن الإيفاءِ لأن مِن شرِ   الأصيلِ ورحدأ العيِن مضمون  على الأصيلِ فصحَّ الالتزامُ من الكفيلِ، وللشافعيِّ 
صحةِ الكفالةِ قدرةح الكفيلِ على الإيفاءِ من عندِه ووا يتصرَّفُ في الدَّين لا في عين  في يدِ الغيِر فلم تصحَّ عنده 

لهمانٍ عند ما ع )عند ح  (باالة  )من العيِن  (و ي بما في يدِ ا جيرِ المشتر  ِ ) 1الكفالةُ بالأعيانِ المضمونةِ.
  .(عنده

رِ بما أدٍق إع بزيادةٍ على )فكفحلح كلٌّ منهما عن صاحبِه  (ولو كان دين  عليهما) لم يرجع أحدُ ما على الآب 
 عن الآخر إو الواجبُ بالأصالةِ دين  والواجبُ بالكفالةِ مطالبةُ في الأداءِ وإن عينَّ  (نصفِ الدينِ لترجُِّ  ا صالةِ 
ل ما أدَّاه على نصيبِه ما لم يحزدِ على حصتِه من بعة  للدينِ فلا تعارُ ح بينهما فيُحمح ولِ الدينِ فكانت المطالبةُ تا

 (وعلى  ذا الخلافِ مُفاوِضانِ افترقا)فيقعُ عمن تلفَّ ح به أو نواه  (وعند م يتعيٍنُ قهاؤُه بلفظِه ونيتِه) ،الدينِ 
ُُ أيا  شاءح بكلِّ الدينِ إو كلٌّ  منهما كفيل  عن صاحبِه لما مرَّ في الشركةِ ولا يرجعُ  وعليهما دين  أي أخذح الغر

ولو كان ما عليه مؤجٍلًا وما على )أحدُهما على صاحبِه حتى يخدِّيح أكثرح من النصفِ لما مرَّ وعندهم كما مر. 
ترجٍ . ولو كفلا إ  لم يجب على ا صيلِ بعدُ فلم ي)تعيينُه فيرجعُ على الآخرِ  (الآب رِ حاع( فع يٍن  الآبر  ص  ٍ 

لأن كلا منهما كفيل  ليس  (عن رجلٍ وكفل  كل  عن صاحبِه رجع  كل  منهما بنصفِ ما أدٍاه ]إ  ع ترجُّ   
ٌِ )بأصيل    يعُتبر التلفأُ  والنيةُ.  (وعند م كا وٍ

إو كلأ  2 (بنصفِ ما أدٍق)كلٌّ منهما   (عن صاحبِه رج ع  )منهما  (واحدةً وك ف ل  كل  )كتابة    (كاتب قِنٍيه)وإن 
استحسانا ، والقياسُ أن لا  (وص ٍ   ذا العقدُ )منهما فالمخدَّى يقعُ مشتركا  فيرجعُ  (على كل واحدٍ )البدلِ واجب  

 يصحَّ إو شُرِ ح فيه كفالةُ المكاتحبِ والكفالةُ ببدلِ الكتابةِ وكلأ ولِ باطل  فينبغي أن تفسُدح هذه الكتابةُ لأتجا تفسُدُ 
أن تصرأفح الإنسانِ  بُ تصحيحُه بقدرِ الامكانِ وأمكحنح هنا بأن ُ عحلح  :بالشروِ  الفاسدةِ، وجهُ الاستحسانِ 

كلأه والولدُ يعتِقالمالُ على كلل منهما كملا والآخرُ تابع  له في حقِّ تعلأقِ عتقِه بأدائهِ كالمكاتبةِ يكو   نُ عليها المال ُ
وكفالةُ المةاتبِ بما ) ،نهما في حقِّ نفسِه كأن المالح كلَّه عليه وصارت كفالتُه بما عليه أصلُهتبعا  وكان كلأ واحد  م

جائزة  فصار كلٌّ منهما أصيلا  في الكلِّ كفيلا  عن صاحبِه في حقِّ صاحبِه بالكلِّ فيطالحبُ كلٌّ منهما  (عليه أصلُه
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لِ فيقعُ عن صاحبِه نصفُه بكلِّ المالِ  كمِ الأصالةِ لا  كمِ الكفالةِ فذوا  أدَّى أحدُهما شيئا  يقعُ عن كلِّ البدح
برئح عن النصفِ  (ولو حُرلر  أحدُ ما)لاستوائهما فيرجعُ على صاحبِه بنصفِه ولو رجع بكلِّه لا تتحقَّقُ المساواةُ. 

رِ إو الما لُ في الحقيقةِ قوبلح برقبتِهما وإنما لأنه لم يلتزمه إلا لتحسْلحمح له رقبتُه وقد سحلِمحت فبقي النصفُ على الآخح
ق استغنى عنه فاعتُبرح مقابلا  برقبتِهما فلم يبقح إلا احتيالا  لتصحيحِ الضمانِ فذوا عتجُعِلح على كل واحد  منهما 

المُعت ق   فلو أب ذ  )الرقيقِ المعتحقِ لأنه كفيل  والآخرِ لأنه أصيل ،  (وللسيدِ أن يأبُذ  أياً شاء  بحال الآبرِ )نصفُه، 
رِ بما أدَّى لأدائهِ  (رج ع   على المعتحقِ بشيء  لأنه أدَّى دينح نفسه فلا  (ع يرجعُ )أخذح الآخحرح  (بأمرهِ ولو)على الآخح

 يرجعُ، وعندهم لا تصحأ هذه الكفالةُ.

 فصل

الأصيلُ ولِ المالح من الكفيلِ لأنه صارح حقا  للقابِضِ  (ولو أعط ى ا صيلُ الةفيل  قبل  أداءِ الةفيلِ ع يستردُِّ )
على احتمالِ أن يخدِّيح الدينح فما لم ينقطِع هذا الاحتمالُ فليس له أن يرجِعح وإنما ينقطعُ هذا الاحتمالُ بأداءِ 

ثم  (قبل  مُهِيل المدةِ  كمن اشترق شيساً بخيارٍ ثم د ف ع  الثمن  )ستردِأ من الكفيلِ وهذا يالأصيلِ فذوا أدَّاه بنفسِه 
ُِ  (أو عجلل  زكاة  مالِه إلى الساعي)أراد أن يستردَِّ قبلح نقضِ البيعِ  ثم أراد أن يستردَِّ قبلح اامِ الحولِ فذنه لا يمل

الُ الاستردادح لأن الدفعح كان لغر   وهو أن يصيرح ثمنا  وزكاة  عند سقوِ  الخيارِ واامِ الحولِ فما بقيح ولِ الاحتم
على وجهِ الرسالةِ بأن قال الأصيلُ للكفيلِ: خُذ هذا المالح  (ولو أعطاه) 1ليس له أن يستردَِّ وعندهم يستردِأ.
ى مِلكا  للكفيلِ بل هو أمانة  في يدِه ولكن ليس لأصيلِ أن يستردَِّه من الكفيلِ وادفرحعْه إلى الطالبِ لا يصيُر المخد ى 

الكفيلُ فيه فهو له  (وإن رب )البِ فالأصيلُ بالاستردادِ يريدُ إبطالحه فلا يقدِرُ عليه، لأنه تعلَّقح بالمخدى حقأ الط
لأنه محلحكحه حين قبحضحه فالربحُ ححصحلح على ملكِه فيطيبُ له ولا يتصدَّقُ، أما إوا قضحى الكفيلُ الدينح فظاهر  لأنه 

ُِ من حيِن قرحبحضح وكذا إوا  قضى المطلوبُ بنفسِه و بت له حقأ الاستردادِ لأن قبحضح ما هو واجب  له عليه فيمل
الكفالةح متى كانت بأمرهِ يستوجبُ الكفيلُ دينا  في ومةِ الأصيلِ لكنه مخجَّل  إلى القضاءِ ولذا لو رحهحنح الأصيلُ عند 

بحه الكفيلِ لذلِ الدينِ يصحأ ولا رهنح إلا بالدينِ. ولو أبرأ الكفيلُ الأصيلح قبل الأداءِ إلى الطا لبِ من الدينِ أو وحهح
لِ فيملكُه  له يصحأ حتى لا يرجِعُ به على الأصيلِ بعدح الأداءِ وإوا كان تأخيُر المطالبةِ إلى وقتِ الأداءِ  كمِ الأجح
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ه فلا يعملُ خبثُ ا ِِ في بالاستعجالِ كسائرِ الديونِ المخجَّلحةِ إوا عحجَّلحها المديونُ إلا أن فيه نوعح خُبث  لما يأِ بعدح لمل
ُ لما سحبحقح في البيوع.  خبثِ الربحِ فيما لا يتعينَّ

وإن كانت الكفالةُ بِكُرِّ برُرل فقبحضحه الكفيلُ من الأصيلِ وباعحه ورحبِحح فيه فالربحُ له في الحكمِ لما مرَّ أنه محلحكحه 
سِه ولا ُ بر عليه وهذا عند ح، وعندهما ويُستححبأ له أن يرحرُدَّ الربحح على الأصيلِ فيما إوا قضى الأصيلُ البرُرَّ بنف

هو له ولا يردأه على الذي قضاه وهو رواية  عن ح وعنه أنه يتصدَّقُ به، لهما أنه رحبِحح في ملكِه إو البرُرأ صار مِلكا  
وربِحح فيه، وله  له بالقبضِ لأنه اقتضى من الأصيلِ دينحه المخجَّلح فيطيبُ له الربحُ كما لو اقتضى الدائنُ دينحه المخجَّلح 

ُ فيردُأه عليه أو يتصدَّقُ به وهذا لأن اقتضاءه قاصرة  غيُر خال  عن الشبهةِ إو  ِِ فيما يتعينَّ أنه يمكنُ الخبثُ مع المل
ُِ قاصرا   ولو كان  .لأصيلِ أن يقضيحه بنفسِه فيستردِأ منه عينح ما أعطاه فتمكَّنحتِ الشبهةُ في الاقتضاءِ فكان المل

 ُِ صحيحا  من كل وجه  لا يخُمر بالتصدأقِ والردِّ لا إ ابا  ولا ندبا  ولو كان فاسدا  من كلِّ وجه  وهو متعينِّ  يخُمر المل
به إ ابا  ولما كان صحيحا  من وجه  فاسدا  من وجه  أمُِرح به ندبا  لا إ ابا  عملا  بالشبهين. وأما إوا أعطاه على وجهِ 

ُ لأنه مودحع  والمودحعُ إوا تصرَّفح الرسالةِ فتصرَّفح فيه الك فيلُ ورحبحح لم يطِب له الربحُ عندهما سواء  كان ثمنا  أو كا يتعينَّ
 ِِ حِ فاسدا  أو بمل في الوديعةِ ورحبِحح لم يطب له الربحُ عندهما وطابح عند س لما مرَّ في البيوعِ من أنه لو ربِحح بما محلح

فلو أدٍق )يبُ عندهما إلا الربحح بما لم يتعينَّ كا محلحكحه فاسدا  وإليه أشارح بقوله غيرهِ يطيبُ له مطلقا  عند س ولا يط
قِه روايتان ن دْباً لو متعيلناً  ُ   (ا صيلُ فاستردٍ من الةفيلِ فر دُّ ربحِه وتصدُّ ككونِ الدينِ كُرَّ برُرل لأنه كا يتعينَّ

ُ أو لا وسواء  استرَّدح أو لا  (قاً لخُبطٍ بقصورِ ملةِه باعستردادِ، وايٍب اه مطل) لصحةِ )أي سواء  كان كا يتعينَّ
ملةِه لقبهِه دين ه المؤجٍل  ولذا صٍ  ارتهانهُ به و بتُه قبل أدائهِ حتى ع يرجِعُ بعده وقولهما رواية . ولو أعطاه 

  .(ويحةمُ   بطيبِ ربحِه لِما في البيوعِ  ،على وجهِ الرسالةِ ع يسترِدُّ لتعلُّقِ حقل الطالبِ 

كفيل ه أن يتع يٍن  )الأصيلُ  (فأم ر  )ولو كحفحلح عنه بألف  بأمرهِ 
شراءُه والربحُ الذي  (عليه حريراً فف ع ل  لزمِ  الةفيل   1

ه  لما فيه من الإعراِ  عن رحِ حه البائعُ على الكفيلِ. وتفسيُر المسألة: أن الأصيلح أمحرح الكفيلح ببيعِ العينةِ وهو مكرو 
ِ واتبعتم أونابح البقرِ ” محبرحرَّةِ  الإقراِ ، وقيل: إياك والعينةح وهو مخترحعُ أكلةِ الربا قال عليه السلام إوا تبايعتم بالعِينح

حِ والمرادُ باتباعِ أونابِ البقرِ: الاشتغالُ بالزراعةِ والإقبالُ عليها، وبالعي 2“وللتم و هحرح عليكم عدوأكم نةِ: أن يأ
المحتاجُ إلى رجل  ليستقرِ ح منه عشرةح دراهمح فلا يرغحبُ المقرُ  في الإقراِ  طحمحعا  في إصابةِ الفضلِ الذي لا ينالهُ 
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با ني عشرح إلى أجل  لتبيعحه في السوقِ بعشرة  فيحصلح لَ  -وقيمتُه عشرة  -بالقرِ  فيقول له: أبيعُِ هذا الثوبح 
يح عينة  إو المقرُِ  أعرح ح عن القرِ  إلى بيعِ العيِن، فذوا  بتح هذا فنقول: الشراءُ يقعُ للكفيلِ إو ربحُ درهمين. وسمِّ 

ح على   للهمانِ ع “ عليٍ ” وكلمةُ )الكفيلُ لم يصِر وكيلا  عنه بالشراءِ لأنه لم يقل تعينَّ لَ حريرا  بل قال تعينَّ
نِه الدينح فذن  ومعنى الضمانِ هنا أن يقولح المديونُ  (للتوكيلِ  للضامنِ: اشتِر لَ  وبا  لتبيعحه في السوقِ فتقضِيح بثمح

إ  )هذا  (فبطل  ضمانهُ)بتعتحه فبها وإن لم يمكن ولِ إلا بالخسرانِ فهو عليَّ اأمكحنحِ أن تبيعح الثوبح بمثلِ ما 
والضمانُ إنما يصحأ بما هو مضمون  على غيرهِ فبطحلح ضمانهُ   (ريرُ مهمونٍ على أحدٍ )هنا وهو درهمان  (الخسرانُ 

: بايِع في هذا السوقِ على أن كلَّ وضيعة  وخسران  يصيبُِ فأنا ضامن  له، وقيل هو توكيل  لأنه  :كمن يقولُ لآخرح
لو كان توكيلًا لم )لكن و “ علي  ” أخرحجح الكلامح مُخرحجح الوكالةِ ولهذا وكُر في بعضِ النُسأ: تعينَّ لَ حريرا  مكانح 

ح نوعُ الحريرِ فكيف ما كان، فالشراءُ للكفيلِ والربحُ الذي ر ه  (يصٍ  أيهاً لجهلِ قدرِ الحريرِ وثمنِه وكذا لو برُينِّ
 بائعُ الثوبِ على الكفيلِ إو الشراءُ لما وقحعح للكفيل كان الفضلُ على قيمةِ الثوبِ على الكفيلِ. 

الطالبُ على الكفيلِ  (ه عليه أو بما قُهِي  له عليه أو بما لزمِ  له فغاب  المطلوبُ فبر  ن  ولو ك ف ل  بما  اب  ل)
حتى يَضُرح الأصيلُ فيُقضى عليه خلافا  للشافعي لأن شر ح وجوبِ المالِ على  (أن له على ا صيلِ ألفاً لم نقبله)

ا لأنه كفلح بدين  موصوف  وهو ما قُضِيح به على الكفيلِ القضاءُ بالمالِ على الأصيلِ وهذا الشرُ  لم يوجد، وهذ
لو )الغائبِ أما في لفِ  القضاءِ فظاهر ، وكذا في لفِ  الذوبِ لأنه يرُاد اما الوجوبُ  هة القضاءِ في عُرفهم ولهذا 

اه أن القاضيح خلافا  للشافعي لأنه بذقرارهِ لا يثبتُ الوصفُ والمدعِي لم يتعرَّ  في دعو  (أقرٍ الةفيلُ لم نلُزمِه
قضحى به حتى لو قال الطالبُ: أب قحدَّمْتُ الأصيلح قبلح الكفالةِ أو بعدحها إلى فلان  القاضي وأقمتُ عليه البينةح 
بألفِ درهم  وقضحى لَ به عليه فصرتُ كفيلا  به صحت الدعوى حتى لو أنكحرح الكفيلُ وبرهحنح الطالبُ عليه بذلِ 

والكفالةُ بأمر  وبغيرهِ سواء   (لو أقرٍ به ل زمِ  )ائبِ بالألفِ لأنه  بتح الوصفُ حتى قضى القاضي على الكفيلِ والغ
إلا أنه يرجعُ في الأمرِ لا في غيرهِ وهذه العباراتُ وإن كانت للماضي فقد يرُاد اا الاستقبالُ عُرفا  كما يقال: أطالح 

 لكفالة. اللهُ بقاءحك فيصحأ دعواه وإن ادَّعحى أنه قضي عليه بعد ا

ٌِ ما بايي ع ه أو أقر ض ه) يتناولُ المقايضةح والثمنح فغابح المطلوبُ وبرهحنح الطالبُ على “ ببدلِ ” قوله (ولو كف ل  ببد 
الكفيلِ أنه كفحلح له به وأنه قد أقرحضحه أو بايرحعحه بعدحه قُضي على الكفيلِ والغائبِ لأن الضمانح مقيَّد  بصفة  ولا يمكنُ 

بالمالِ  (ولو بر  ن  أنه كف ل  عن رائبٍ بةذا بأمرهِ قُهي) بالقضاءِ على الغائبِ فينتصِبُ خصما . القضاءُ به إلا
 (ى المشهودِ بهالمدٍع  )الأمرح هو من علةِ  (لحةمٍ با مرِ  ن)على الأصيلِ والكفيلِ و بتح أمرهُ ليرجِعح الكفيلُ 

فذوا ادَّعحى بأمر  لم يصحَّ الحكمُ بغيِر أمر  وولِ غيُر مشهود  به ومن ضرورةِ الحكمِ بالأمرِ التعدي إلى الغائبِ 
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إو الأمرُ إقرار  بالمالِ فيصيُر الآمرُ محقضيا  عليه ضرورة  فثبحتح الأمرُ ووحقحعح  (ضرورةً )الحكمُ إلى الغائبِ  (فتعدٍق)
مْنا برجوعِ الةفيلِ إ  الشرعُ ك ذٍب ه)إلى إعادةِ البينةِ  1لو حضحرح الأصيلُ يَتاجُ  القضاءُ عليهما عيعا  حتى  (فح ة 

في إنكارهِ فبطل إنكاره وهذا كمن اشترى شيئا  فاستُحِقَّ عليه بالبينة كان له الرجوعُ بالثمنِ على البائعِ وإن زحعحمح 
با   في دعوى الرجوعِ إو الكفيلُ  (التناق ُ  2وله) ،شرعا  في زعمِه صحةح البيعِ وعدمح ولايةِ الرجوعِ لأنه صارح مكذَّ

يزعمُ أنه ليس بكفيل  أصلا  فضلا  من أن يكونح كفيلا  بأمرهِ إلا أن المدَّعِيح  لحمحه بالبينةِ الكاوبةِ وليس للمظلومِ أن 
أمتحه هذه فقال: لستُ أنا بائعحِ قطأ،  يظلِمح غيرحه. أقول: فذن قيل: يحردُِ علينا أن محن ادَّعحى على آخرح أنه شرى منه

ضِيح فبرهحنح عليه المدَّعِي فوحجحدح عيبا  فبرهحنح البائعُ أنه برئ إليه من كلِّ عيب  لم تقُبل بينةُ البراءةِ للتناقُضِ مع أنه لما قُ 
با  شرعا  في إنكارِ البيعِ فينبغي أن تقُبل بينةُ البراءةِ  3عليه ببينةِ البيعِ  ، أقول: يمكنُ  صارح مكذَّ لأن إنكارحه صار كعدم 

الفرقُ بأن كفالتحه بالأمرِ  بتت أولا  ببينةِ الطالبِ الذي ادعى كفالتحه فاستحححقَّ الرجوعح بذلِ القضاءِ ولا يَتاجُ  انيا  
ةِ البيعِ فذن للرجوعِ إلى الدعوى وإقامةِ البينةِ على كفالتِه بأمر  حتى يقُال لا يُسمع دعواه للتناقُضِ فلافِ صور 

الكلامُ في أنَّ الإنكارح يصيُر كالعدمِ  :البائعح يَتاجُ لإ باتِ البراءةِ إلى الدعوى فلا يُسمع للتناقُضِ. فذن قيل
بالتكذيبِ شرعا  وهذا يستلزمُِ أن تقُبل بينةُ البراءةِ كما تقُبل إوا لم يوجد منه إنكارُ البيعِ أصلا ، أقول: لم يصر 

بالكليةِ بل صارح معدوما  من وجه  موجودا  من وجه  فعُمِلح بالوجهين فاعتُبرح وجودُه فيما يَُتاج إلى  الإنكارُ معدوما  
الدعوى فلم يُسمع للتناقُضِ كما في دعوى البراءةِ واعتُبرح عدمُه فيما لا يَُتاج إلى الدعوى كما في الرجوعِ في 

 مسألةِ الكفالةِ، والله أعلم. 

إو الطالبُ لم يدَّعِ  (على الةفيلِ فقِ)نحن بالدينِ  (بلا أمرهِ نحةمُ )عن غائب  بكذا  (ف ل  فلو بر  ن  أنه ك  )
ٌِ )الكفالةِ أي لو قال: كفلتح لَ عن فلان   (ضِدٍ )الأمرح فلا يتعدى الحكمُ إلى الغائبِ   (بةلل ما لي عليه من الما

عليه وعلى الغائبِ ادعى الأمرح أو لا  إلا أنه  (قُهِي  )درهم  وبرهحنح على المالِ والكفالةِ  (لي عليه ألفُ )وأنه كان 
إليه فذن القضاءح على الكفيلِ لا يتحقَّقُ  (للحاجةِ )يرجِعُ لو أمُِرح وإلا فلا، والفرقُ أنه إنما قُضِيح هنا على الغائبِ 

كفالتِه بةلل ما له عليه وجوبُ شيءٍ على الةفيلِ حتى يثب     إ  ع يلز مُ من إثباتِ )بدون القضاءِ على الغائبِ 
مح فذن صحةح القضاءِ ثمة على الكفيلِ  (أنٍ عليه كذا فقُضِيح على الغائبِ ليصِحَّ القضاءُ على الكفيلِ فلافِ ما تقدَّ

                                       
 حنى لو قضى الأصيل لا يَتاج إلى.."”ب(: )وفي  1
 أي لزفر 2
 ببينة البراءة"”ب( )وفي  3
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في هذا  (تماثلُه الحوالةُ )لا يَتاجُ إلى إ باتِ شيء  على الغائبِ ولا إلى القضاءِ عليه فافترقا. وعقدُ الكفالةِ 
على المحيلِ. فلو برهحنح أن الغائبح أحالحه على هذا الحاضرِ بكذا قُضي عليهما حتى  (عبتنائهِا على وجوبِ الدينِ )

ذكر لا يَتاجُ المحالُ عليه إلى إقامةِ البينةِ  انيا  إوا أرادح الرجوعح، ولو برهحنح أن له عليه كذا  هةِ قبولهِ الحوالةح ولم يح 
 المحيلح قضي على الحاضرِ فقط. 

وبر  ن  على )وأنكحرح هو الأمرح والأداءح أو أقرَّ بالأمرِ وأنكحرح الأداءح  (ا داء  والرجوع  )الكفيلُ  (ولو ادٍع ى)
ضاءِ عليه بالرجوعِ وعلى الغائبِ لأنه ادَّعحى على الحاضرِ دينا  لا يتوصَّلُ إليه إلا بالق (قُهِي  )بذلِ  (المطلوبِ 

بأن البائعح مالكُه وأن  (وكان كفالتُه بالدٍر ِ  إقراراً )على الغائبِ بالقبضِ فينتصبُ الحاضرُ خصما  عن الغائبِ. 
حتى لو كتحبح  (ع شهادتهُ وبتمُه)بيعحه جائز  وأنه ليس له حقٌّ في المبيعِ من جهةِ النقضِ فلا يُسمع دعواه بعده 

تحمح  ِِّ البيعِ شهادتحه وخح ِِ وتارة  من  على ص ِِّ لم يكن إقرارا  وتسليما  إو البيعُ يوجد مرة  من المال على ولِ الص
ٌُّ على صحةِ البيعِ حتى لو ش هِد  )غيرهِ ولعلَّه كتحبح الشهادةح ليحفح ح الحاد ةح   (عند القاضي)بالبيعِ  (فلا يد

ةُ بالبيعِ على إنسان  إقرار  بصحةِ البيعِ وقحضحى بشهادتهِ أو لم يحقضِ حتى ادعى بعده لا يُسمع دعواه إو الشهاد
ِِّ لا يتعلَّقُ اا حكم  من  ِِ لنفسِه بعدحه تناقُضا  فلا يُسمع دعواه، وأما كتابةُ الشهادةِ في الص فيصيُر دعوى المل

. قال مشاجنا: الأحكامِ بل هي هرَّدُ إخبار  بالبيعِ ولو أخبرحرح أن فلانا  باعح هذا العبدح ثم ادعاه لنفسِه صحَّ دعواه
جرى البيعُ ” أو كتحبح “ شحهِدح فلان  البيعح والشراءح ” الجوابُ المذكورُ في كتابةِ الشهادةِ محمول  على ما إوا كتحبح 

أما إوا كتحبح في الشهادةِ ما يوجبُ صحةح البيعِ ونفاوحه بأن كان “ أقرَّ بالبيعِ والشراءِ عندي” أو كتحبح “ بمشهحدِي
ِِّ البيعِ  فلا  (كان إقراراً “ شهد بذلك” كتب)وهو “ بيعا  باتا  نافذا  ” أو“ اع فلان  كذا وهو يملِكُهب” في ص
ِِّ  (ولو كان)يُسمع دعواه  يُسم عُ “ ش هِد  بذلك” كتب)والشاهدُ “ باعح فلان  كذا وأقرَّ أنه باعح ملكحه” في الص

تحمح في آخرهِ حتى يكونح “ خحتحمح ” :وقوله (دعواه ِِّ الشراء خح إشارة  إلى عُرفِهم فذن الرجلح إوا  كتحبح شهادتحه في ص
 ولِ علامة  لكتابتِه ولم يبقح ولِ العرفُ في زماننِا. 

جِ لأنه اعلم: أن الرهنح والكفالةح جائزان في الخرا  (تص ُّ بخ راجِه كر نٍ به للمطالب ةِ من العبادِ ضِدٍ الزكاةِ وبنوائبِه)
ِِ مال  بدلا  عن  دين  واجب  يَُبحسُ به ويطالحبُ به أشدَّ المطالبةِ فأشبحهح سائرح الديونِ وهذا لأن الدينح: وجوبُ الي
، والخراجُ  بُ حقا  للمقاتلِحةِ بدلا  عن الحفِ  فكان دينا  كالأجرةِ وتصحأ الكفالةُ بالُأجرةِ فكذا بالخراجِ  شيء  آخرح

ُِ مال  من غيِر أن يكونح بدلا  عن شيء  آخرح ولأتجا عبادة  ولا كفالة بالعبادة  فلافِ الزكاةِ  إو الواجبُ فيها الي
والحكامُ نوُابُ الِله في المطالبحةِ فلم يكن مطالبة  من جهةِ العبادِ حقيقة  فلم يكن دينا  صحيحا  ولذا  تعالىولأتجا للِ هِ 

صحت الكفالةُ وِفاقا   (بح ق  )فذن أريدح اا ما ينوبُ الإنسانح  (النوائبُ  وأما)لا يخخذُ من التركةِ إلا بوصية . 
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 (إلى جهازِ الجيشِ )بين قوم  تصحأ الكفالةُ اا وكذا ما وح َّفح الإمامُ على الناسِ إوا احتاجح  (كأُجرةِ الحار ِ )
اءِ أسرق )لقتال المشركين ولا مالح في بيتِ المالِ واحتاجح  فوح َّفح على الناس مالا  لأجلِ ولِ  (المسلمينإلى فِد 

بغيرِ حق  كجِباياتِ ز ماننِا )أريدح اا النوائبُ التي يطالحبُ به الإنسانُ  (ولو) ،فهو واجب  مضمون  تصحأ الكفالةُ به
مِ الهمانِ )تصحأ الكفالةُ اا  (ع على الأصيلِ شرعا  فلم والكفالةُ لالتزامِ المطالبحةِ بما  (شرعاً )على الأصيلِ  (لعد 

لأتجا شُرعِحت لالتزامِ المطالبةِ  (إ  العبرةُ في بابِ الةفالةِ للمطالب ةِ ) 1منهم البزدويأ  (وج وٍز  ا البع ُ )از اا، 
وإن لم يشتر  الرجوعح كما في سائرِ الديونِ، ومن قامح بتوزيعِ  (رجع  لو بأمرهِ)إن محن قضحى نائبةح غيرهِ  :قلنا (ولذا)

أي كما في النوائبِ  (وتص ُّ بقسمتِه كذلك)هذه النوائبِ على المسلمين بالقِسطِ يوجرُ ولو كان الآخِذُ  الما . 
ةُ في كلِّ شهر  أو على التفصيلِ، قيل: هي النوائبُ بعينِها أو حصة  منها، وقيل: هي النائبةُ المو َّفحةُ الراتبةُ الديوانيَّ 

نوبهُ غيرح راتب  بل يلحقُه أحيانا  ويَتمِلُ أن يقعح ويَتمِلُ أن لا يرحقحعح، وقيل: المرادُ بالقسمةِ سنة . والمرادُ بالنوائبِ ما ي
معناها: إوا طلحبح أحدُ الشريكين القسمةح من صاحبِه وامتنحعح صاحبُه فضحمِنحها إنسان   2أجرةُ القسَّامِ وقال أبو جعفر

 سما ثم محنحعح أحدُهما قسمح الآخرِ. صحَّ لأتجا واجبة  عليه، وقيل: معناها إوا اقت

صُدلق  الةفيلُ في ظا رِ الروايةِ إ  ع )المقحرأ له الأجلح  (ولو قاٌ: كفلُ  لك عنه بمائةِ در مٍ إلى شهرٍ فأنة ر  )
على الكفيلِ في الأصحِّ فلم يكن مقِرا  بالدين وإنما أقرَّ  قِّ المطالبةِ بعدح شهر  والطالبُ يدَّعِيه في الحالِ  (دين  
على قولِ من قالح بثبوتِ الدينِ على الكفيلِ  (ثبوتِ الدينِ )أنكحرح تعجيلح  (والهامنُ أنة ر  تعجيل  المطالبةِ أو)

في الكفالةِ نوع  وليس بعار   حتى يثبتُ بلا شر   بأن كحفحلح بدين  مخجَّل  فذن  فالقولُ للكفيلِ المنكِرِ إو الأجلُ 
: لِ علي   (ضِدٍ الإقرارِ )الأجلح يثبتُ في حقِّ الكفيلِ بلا شر   فوجحبح أن يقُبحلح قولهُ في بيانهِ  أي لو قال لآخحرح

رِّ له عندنا إو المقِرأ أقرَّ بالدين لا بالكفالةِ والتعجيلُ أصل  هي حالَّة  فالقولُ للمقح  :مائةُ درهم  إلى شهر  فقال المقحرأ له
فيه والأجحلُ من عوارضِه لأنه إن وحجحبح قرضا  أو إتلافا  فظاهر  وإن وجحبح ثمنا  فكذلِ لأنه مقابل  بزوالِ ملكِه عن 

ولذا لا يثبتُ الأجلُ إلا بشر   فالقولُ  المبيعِ ناجزا  والظاهرُ أن العاقلح لا يرضى بزوالِ ملكِه ناجزا  إلا ببدل  ناجز  
ولم )بالدين فالقولُ عنده فيهما لمن أنكرح الأجلح.  (كالإقرارِ )أن الإقرارح بالكفالةِ  (وعن  )لمن أنكحرح العار ح 

 خلافا  للشافعي.  (كالةفالةِ )الإقرارح نحن  (نجع ل

                                       
الإسلام كن مال إلى عدم صحتها. قال فخر الإسلام: وأما النوائب ما يلحقه من جهة السلطان من حق أو يريد فخر الإسلام البزدوي لأن صدر ” 1

 .7/209كما في العناية:   “باطل أو غير ولِ كا ينوبه صحت الكفالة اا لأتجا ديون حي حكم توجه المطالبة اا
 . 992له أبو حنيفة الصغير  توفي سنة شيأ كبير من أهل بلأ كان يقال ”المقصود: أبو جعفر الهندواب  2
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ٌِ )كفيلُ ال (لم يهم ن)فاستُحِقَّ المبيعُ  (ولو ك ف ل  بالدٍر  ِ ) حتى يقُهى بالثمنِ للمشتري على البائعِ عحتما
 (ضِدٍ حةمٍ بحُرلي ةِ المبيعِ )من قِبحلِ المستححِقِّ فيسلَّمُ المبيعُ للمشتري فلا  بُ على البائعِ رحدأ الثمنِ  (إجازةِ البيعِ 

عن ح  (وا وٌُ كالثاني في روايةٍ )أو على الكفيلِ فذن البيعح يبطُلُ بمجرَّدِ القضاءِ ُ رِّيحتِه فيرجعُ بالثمنِ على البائعِ 
إ  الخصومةُ دليلُ النقِ  للبيعِ )أي الاستحقاقُ كالحريةِ في أن الكفيلح يضمنُ بمجرَّدِ الحكمِ بأنه ليس للبائعِ 

لُ بعده الإجازةُ  تححِقِّ فالعقدُ في البيعِ أي بعدح القضاءِ به للمس (فينتقُِ  به البيعُ كما بصريِ  النقِ  حتى ع يعم 
ينفسِأُ بمجرَّدِ القضاءِ به له على هذه الروايةِ، والصحيحُ أنه لا ينفسِأُ بمجرَّدِه ما لم يقُض له بالثمنِ على البائعِ 

وعنه أنه ينفسِخُ بالقهاءِ باعستحقاقِ كما )بالأخذِ  (وعن   أن ا بذ  بالقهاءِ دليلُ النقِ  فينفسِخُ )
ك (عند يم الروايةِ التي عن ح سواء  فعلى هذه الروايةِ للمشتري أن يأخُذح الكفيلح بالثمنِ إوا قُضِيح عليه وهذه الرواية ُ

ٌ  أو )بالاستحقاقِ. ولو كان عليه ألف  وك ف ل  بنصفِه رجل  أو بةلل نصفٍ ر جُل  أو نصفُه مؤجٍل  ونصفُه حا
في الجنسِ  (إ  التعيينُ )تعيينُه  (ص ٍ )أنه من فلان   (نصفُه بقرضٍ ونصفُه ببيعٍ فأدٍق ا صيلُ نصف ه وع يٍن  

 لكونهِ مُفيدا . (المُخت لِفِ معتبر  )

 (كفالة العبد وعن العبد)فصل 

عن القنِّ  (تأبٍر  )المالُ في حقِّ الكفيلِ ولم يُسحمَّ الحلولُ لأنه  (ولو ض مِن  عن قِن  ما ع يؤبذُ بعد  عتقِه ح لٍ )
فيضمحنُ حالاًّ ثم يرجعُ على القنِّ بعد عتقِه لأنه قامح مقامح  (ؤجٍل  وع عسرة  في الةفيلِ لعُسرتهِ ع  نه م)

قيمت ه، ولو )الكفيلُ  (فبر  ن  المُدعي أن القنٍ له ض مِن  )القنأ  (ولو ادٍع ى قناً فةفل  به رجل  فمات)الطالبِ. 
لا هنا  (ى قِن   نا إ  المُدٍع  )يضمحنُ قيمتحه  (لقنُّ عفمات ا)رجل   (شيساً وكفل  بنفسِه)على القِنِّ  (ادٍعى

بيٍر ةً أو مةاتبةً )فضمِنح قيمتحه ثمة لا هنا.  قٍةً أو حُرٍةً أو مُد  حتى بطلح  (ولو كف ل  بثمنِ أمةٍ وني ق د  فوُجِد ت مستح 
على بائعِه )المشتري  (المشتري   مرهِ فرجع  لقبهِه بلا حق  أو )بالثمنِ  (اتبع البائع  )الكفيلُ  (فإن شاء  )البيعُ 
ه الكفيلُ بالثمنِ  (م ل ك  )المشتري  (إ   (بمسين ديناراً )الكفيلُ بثمنِ الأمةِ  (ولو نقد   .بأداءِ الهمانِ )ما نرحقحدح

تبرٍع  وبُييلر  ما دف ع  ع المشتري  إ  بال ف  أمر ه ف)بسببِ  (البائع  )الكفيلُ  (بصُلٍ  أو بيعٍ اتبع)بدلا  عن دراهمح 
لِ فلا يلزمُه إع على بقبِ  ا دنى بخلافِ )لأن مبناه  (البائعُ في الصُّلِ  يردُّ الدنانير  أو الدرا م   على الح

فذنه يردأ الدراهمح لا محالة. أقول: فذن قيلح: إن الكفيلح يرجعُ بما ضمِنح للمُبادلةِ حتى لو كان على الأصيلِ  (البيعِ 
فأدَّى الكفيلُ زيوفا  أو دنانيرح بدلا  عن الجيادِ يرجعُ على الأصيلِ بالجياد مع أنه خالفح أمرحه فبينهما دراهمُ جِياد  

ُِ ما دفعه الأصيلُ بالأداءِ وهنا لم تبقح الكفالةُ إو  هحرح أنه لا  ينِ فيمل تدافع . أقول: إن الكفالةح ثمة باقية  لبقاءِ الد 
من يدِه بالاستحقاقِ أو نحوهِ فلم يبقح في ومتِه شيء  حتى يملكُه الكفيلُ ولم يبقح  ثمنح على المشتري لخروجِ المبيعِ 
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للكفيلِ إلا هردُ الأمرِ فكان حكمُه حكمح المأمورِ الذي ليس بكفيل  فلو وافقح الآمِرح رحجحعح عليه لا لو خالفحه لأنه 
 فلا يرجعُ.  إوا خالفح يصيُر كأجنبيل أدَّى عنه بلا أمرهِ فيصيُر متبرِّعا  

حِ الجيدح الذي في ومتِه  (ولو كف ل  بجيلدٍ وني ق د  بن بي هْر جةٍ رجع  ) للمُبادلة. ولو )على المشتري بالجيِّدِ لأنه محلح
 ، والمأمورُ بالأداءِ إنما يرجعُ (البائع  أو المشتري  لبطلانِ الةفالةِ فبقي  ا مرُ با داءِ )المبيعُ تبِعح بالنبهرجةِ  (استُحِقٍ 

ولو استُحِقٍ تبع  ) ،أي لو كفحلح بنبهرجة  ونرحقحدح جِيادا  رجحعح بالنبهرجةِ إو لأمرُ لم يتناول الزيادةح  (بما أدٍق وبعةسِه)
لقيامِه مقام  )المشتري على البائعِ بالجيِّدِ  (ورجع  )لأنه متبرِّع  في الجودةِ  (أو المشتري بالنبهجرةِ )بالجيدِ  (البائع  

وع تبعه )بالثمنِ  (بأمرٍ وأدٍاه تبِع  المشتري البائع  )بالثمنِ  (قبل  قبهِه وق د كف ل  )المبيعُ  ( لك   الةفيلِ. ولو
فكان الأداءُ  كمِ كفالتِه صحيحة  فصارح مِلكا  للبائعِ ولم يبقح للكفيلِ عليه  (الةفيلُ إ  لم يظه ر بطلانُ كفالتِه

وكذا الردُّ بخيارِ رؤيةٍ )فكان له حقأ الرجوعِ ثم يرجِعُ الكفيلُ على المشتري سبيل  وصار أداُ ه بأمرهِ كأداءِ المشتري 
 ٍِ ه بقضاء  أو بغيرهِ أي الكفيلُ إوا أدَّى الثمنح ثم وقحعح الردأ بأحدِ الوجوهِ المذكورةِ  (وعيبٍ وشر قبل القبضِ أو بعدح

على الكفيل، أقول: فذن  (يظه ر عدمُ وجوبِ الثمنِ إ  لم )فالرجوعُ بالثمنِ على البائعِ يصحأ للمشتري لا للكفيلِ 
قيلح: يبطلُ البيعُ الاكِ المبيعِ قبل قبضِه وكذا بالردِّ بالخيارِ ولذا يرجعُ المشتري على البائعِ بالثمنِ وبناءُ الكفالةِ على 

م: لم يظهحر بطلانُ الكفالةِ وجودِ البيعِ فلما بطحلح لزمِح بطلانُ الكفالةِ أيضا  كما في الاستحقاقِ فكيف يصحأ قولهُ 
: بأن الثمنح في هذه الصأورِ وجبح أولا  فصحَّ الكفالةُ نظرا  إلى ولِ  فلا يرجعُ على البائع: أقول: يمكنُ أن ُ ابح

ح أن الثمنح لم  ب أولا  فظهحرح أن الكفالةح ك انت فصحَّ أداءُ الكفيل فتحمَّ حكمُ الكفالةِ فلافِ الاستحقاقِ فذنه تبينَّ
 باطلة  فلافِ ما نحن فيه. 

ِ  )مع البائعِ عن الثمنِ بالدنانيِر  (وصٍ  صلُ  الفهوليل ) أي لو  (ع بيعُه)فصحَّ كالخلُعِ من الأجنبيِّ  ( نه إسقا
 فةان تمليك  الدينِ ممن ع دين  )باع الفضولَأ بالثمنِ  سين دينارا  لا يصحأ إو الثمنُ غيُر واجب  على الفضولَِّ 

 (كالةفيلِ في كلل ما مرٍ إع أنه يرجعُ بما أدٍق والةفيلُ يرجعُ بما ض مِن  )بقضاءِ الثمنِ  (وكان المأمورُ  ،عليه
فلو جحححدح ربأ الدينِ وأخذ  ،ربأ الدينِ أنه قبحضح  (وإنما يرجعان لو ثب   ا داءُ ببينةٍ أو أقرٍ )وإن أدَّى خلافحه 

ادف ع إليه ألفاً ” ولو قاٌ:)دينحه من الآمِرِ لا يرجعان على الآمرِ لأن حقَّ الرجوعِ يثبتُ ضِمنا  لِداءِ ولم يثبت. 
فص دٍق ه الآمرُ في الدفعِ وكذٍب ه الطالبُ رجع  المأمورُ على “ ليقبه ها على أني ضامن  لك” أو“ يقبِهُها بحقله

ادفحع إليه ” قوله: (ضدٍ )لا وصف  للدفعِ  (مشُورة  )أو ليقبضحها  (يقبِهُها)لأنه أمحرحه بالدفعِ مطلقا ، وقوله  (مرِ الآ
وباقي المسألةِ  الهِ حيث لا يرجعُ المأمورُ عليه لأنه أمحرحه بدفع  موصوف  بصفةِ أنه قضاء   (قهاءً لحقله)“ ألفا  
 الوصفُ فلا رجوعح.  (  ن القهاء  وصفُ الدفعِ ولم يثب)
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حُ المأمورِ  (يُصالِ   )أمحرحه أن  (دين  المأمورِ أو)بالألفِ  (وأم ر ه أن يقهي  )ألفا  أو عبدا   (ولو أود ع ه)  (على)غر
 (ض مِن  )المديونِ الذي الوديعةُ عنده بعد ما حُلِّفح  (فعلُ  وكذٍب ه رريمُ المأمورِ ) :المأمورُ  (فقاٌ)العبد من دينِه 
لأنه أقرَّ بفعل  مضمون  وهذا لأن دفعح الأمانةِ إلى غيِر مالكِها سبب  للضمانِ في الأصلِ  (الوديعة  )المأمورُ المديونُ 

وإنما جُرجُِه من أن يكونح سببا  إوا وحقحعح الدفعُ بذونِ مالكِها والإونُ  هةِ القضاءِ فذوا لم يثبت القضاءُ صارح مُضيعا  
به أي لو أون ربأ العبدِ  (بدينِ المأمورِ أو بر نِه)عبدِ الوديعةِ  (ببيعِ )ما لو أمرح المديونح  (دٍ ضِ )لأمانةِ فيضمنُ 

بعتُ وسلَّمتُ وكذَّبحه ربأ الدينِ وحُلِّفح عليه فذن ربَّ العبدِ لا يرجعُ على المديونِ  :للمديونِ أن يبيعحه بدينِه وقال
لا يضمنُ به مالم يظهر قضاءُ الدينِ من ثمنِه ولم يظهحر وكذا قضاءُ الدينِ لا يقعُ إو البيعُ وحقحعح لِمرِ للوكالةِ به ف

بنفسِ الرهنِ وإنما يقعُ بالمقاصَّةِ عند هلاكِ الرهنِ فكان المديونُ في الرهنِ والتسليمِ عاملا  لربِّ العبدِ كما في فصلِ 
  .(فلا ضمان  )قضاءُ دينِه  (العقدُ  مرهِ فهمن  بقهاءِ دينِه ولم يثب )البيعِ فوقحعح 

والأصلُ: أن الكفالةح بالنفسِ ليست بمال  والكفالةُ بالمالِ وإن كانت مضافة  بمنزلةِ المالِ والمريضُ فيما لا يتعلَّقُ به 
وكفالةٍ عن قي و دٍ )أي لو أبرأ المريضُ ابنحه  (فصٍ  إبراءُ المريِ  ابن ه أو ا جنبيٍ )حقأ الور ةِ والغرماءِ كالصحيحِ، 

جازح وكذا لو أبرأ أجنبيا  وعلى المريضِ ديون  لأنَّ حقح الغرماءِ والور ةِ يظهرُ في المالِ وليس القوحدُ والكفالةُ  (بنفسٍ 
ولو ادٍع ى أنه كفل  بنفسِ رائبٍ )بالنفسِ بمال  فلافِ الكفالةِ بالمالِ إو المستحححقأ اا المالُ فكان وصية  للوارثِ. 

صورتهُ:  لا ةُ نفر  لكلِّ واحد  منهم على رحجُل  ألف  غيُر  (ىقبُِل  لوع شركة  لهم في المُدٍع  )الغائبِ  (افشهِد  رريم
إ  )ل مشترك  بينهم فشهِدح ا نان منهم للثالثِ على رجل  أنه كفحلح بنفسِ الرجلِ الذي عليه لهم دين  غيُر مشترك  تقُبح 

وإن كان الدينُ مشتركا  بينهم  (لهما نفعُ حهورِ الغائبِ اتفاقا ع شهادتهُماع ح قٍ لهما فيما شهِدا به وح ص ل  
 لا تقُبل شهاداُما لوقوعِهما لأنفسِهما. 

يسمعُ أو أعطِه على أني ضامن  ففع ل  كان الآمرُ مستقرِضاً )أي المدفوعُ إليه  (ادف ع إليه الفاً و و) :ولو قال
ولو زاد )بقبضِه لأنه أمحرحه بدفعِ ألف  مضمون  عليه ولا يكونُ كذلِ إلا إوا كان مُستقرضِا .  (والقابُ  وكيلاً 

كفيل   (“عنه” : على أب ضامن  عنه فالقابضُ مستقرِ   والآمر ُ قال: أعطِه ألفا  على أب  (وكذا لو) ،أي لو قالح
 كان القابُ  مستقرِضاً والآمرُ كفيلًا  ن لفا    أنه ضامن  )ألفا  على  (ى له: ني ع مْ أعطِنيفقاٌ المُعط  )ضامن  

يقتضي وجوبا   (أقرضْه ألفاً على أني ضامن  )على القابضِ وكذا لو قال:  (يقتهي كل  منهما وجوباً “ عنه ونعم”
لم يهم ن الآمرُ إع بةونِ المأمورِ )ولم يقل: على أب ضامن   (أعطِه ألفاً  :قاٌ)ولو  (فةان الآمرُ كفيلاً )عليه  
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ِ  الآمرِ إ  ا مرُ لشريةِه استقراض   لأن الشركةح وقعت على أن كلَّ ما يحدفحعُ أحدُهما بأمرِ الآخرِ يكونُ  1 (بلي
 استقراضا . 

فلان   (وق بِل  )أن فُلانا  ضامن   ( ب لي ألفاً على) :أي قال (ولو قاٌ:  ب له ألفاً على أني ضامن  أو عة س  )
، (كان قرضاً على الهامنِ إ  ع ضمان  على المو وبِ له فتعيٍن  استقراضُ الهامنِ )ضمانحه في صورةِ العكسِ 

يقتضي سببا  ولا سببح سوى القرِ  فكأنه قال: أقرضِني ألفح “ على أب ضامن  ” أما المسألةُ الأولى فأنَّ قولحه
ثم كُن وكيلي بالهبةِ لفلان  فلِمر أن يرجِعح في الهبةِ لا للدافعِ إو الواهبُ  درهم  وادفرحعْه إلى فلان  فذنه وكيلي بالقبضِ 
لا يَتملُ القر ح فبقيح قولهُ على أنه ضامن  بلا مُعارِ   “ هب لَ” هو الآمرُ لا الدافعُ، وأما الثانيةُ فأنَّ قولحه

إو الضمانُ  (لم يهم ن الآمرُ )ففحعحلح  (فاً عنلي ب لي أل) :فوجبح العملُ به والصدقةُ كالهبةِ في المسألتين. ولو قال
أو )ألفا  عني  (اقهِه) :ولو قال (يرجع  على القابِ   نه وا ب  له،)ولِمرِ أن  (كذا الصدقةُ )غيُر مذكور  و
الإعطاءُ يقتهي د يناً عليه فأم ر ه بقهائهِ ويُستعمل )اقضِ عني  (ضمِن  الآمرُ  ن قول ه)فأعطاه  (أعطِه ألفاً عني

 الآمرُ.  (في القهاءِ فه مِن  

 (أو أسل ما معاً بطل  الخمرُ أصلًا، ولو أسل م  المستقرِضُ )المقرُِ   (أقر ض  نصراني  مثل ه بمراً فأسل م  )ولو 
وٍل ها)س أصلا   (يبُطلُها)وحدحه  ٌُ )في صورةِ إسلامِ المستقرِ   (قيمةً. ولو ك ف ل  بها نصراني  )م  (ح   (عليه ع يتحوٍ

مِ المُغ يلرِ )إلى القيمةِ  ه  (لو أدٍق)في حقِّ الكفيلِ والكفيلُ  (لع د  على  (ر ج ع  )الخمرح في صورةِ إسلامِ المستقرِِ  وحدح
ولو أسل م  ا صيلُ ثم  )إو الأصيلُ مطلوب  في حقِّ الكفيلِ وإسلامُ المطلوبِ يوجبُ القيمةح.  (بقيمتِها)الأصيلِ 

ٌ  عليهما)أي أسلحمح كفيلُه ثم أسلحمح الأصيلُ  (كفيلُه أو ع ة س   على الأصيلِ  (ورج ع  الةفيلُ )قيمة   (أو معاً فتحوٍ
لأن الكفيلح وإن كان طالبا  في حقِّ الأصيلِ لكنه أسلحمح بعد ما صارت الخمرُ قيمة  على الأصيلِ  (في ا وٌِ فقِ)

ولو )فلافِ إسلامِ الكفيلِ أولا  أو معا  لأنه حين أسلحمح الكفيلُ كان حقأه في غيِر الخمرِ فبطل أصلا  بذسلامِه. 
ٌُ عليه ٌ  فقِ وع يرج)قيمته  (أسل م  الةفيلُ فقِ تتحوٍ عُ. ولو أسل م  المستقرِضُ ثم المقرِضُ ثم كفيلُه تحوٍ

أي لو أسلحمح الكفيلُ ثم المقرُِ  ثم  (وبرئ  كفيلُه إ  االبُه أسل م  قبل  كفيلِه وبعةسِه)قيمة   (ما على ا صيلِ 
تستلزمُ براءةح الكفيلِ. وهذه  أما المستقرُِ  فعسلامِ الطالبِ قبلحه وأما الكفيلُ فأنَّ براءةح الأصيلِ  (برئا)المستقرُِ  

إ  ا صلُ: أن الةفيل  يبرأُ ببراءةِ ا صيلِ )التفريعاتُ على قول م وأشارح إلى تعليلِ ما مرَّ من المسائلِ بقوله 
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رِ تسليمِه، حوٍل ها  وإسلامُ الطالبِ يبُطِلُ الخمر  أصلًا إ  المنعُ من قِب له، يجعلُ   إسلام  المطلوبِ كذا لتعذُّ
لى القيمةِ كمسلمٍ أتل ف  بمر   مي  وكان الةفيلُ االباً في حقل ا صيلِ ومطلوباً في حقل الطالبِ. فلو م إ

ٌُ ما عليهما قيمةً  يْنِ على بمرٍ وتةافي ل تا فأسل م  أو أسلموا معاً برئِتا عن الةفالةِ ويتحوٍ بال ع  نصراني  ن صْر انيٍِتي 
ٌ  لبقاءِ السببِ و و الخلعُ وتعذٍ  كذلِ إو السببُ  (ر  تسليمُ الخمرِ فتحوٍ -إلى القيمةِ. أقول: مسألةُ الإقرا  ِ

: بأن الإقرا ح  -وهو الإقرا ُ  ليس بموقوف  بل انقضى وتلاشى فليس بباق  فلافِ  1 باق  ثمةح أيضا . فذن أجُيبح
رحدأ بأن الخلعح على مال  يقعُ الطلاقُ به طلاقِ الخلُعِ فذنه موقوف  على البدلِ فيكونُ السببُ باقيا  هنا لا ثمة، فيرُ 

 مُنحجَّزا  و بُ المالُ كما في العتقِ على مال  إلا إوا كان الخلعُ معلَّقا  بشر   فحينئذ  يصيُر موقوفا  لا مُنحجَّزا  فلا يتمُ 
 الجوابُ إو الخلعُ المذكورُ في الماِ خلع  منجَّز  لا معلَّق ، والله أعلم. 

فذن أسلمت إحداهما يتحوَّلُ ما عليها قيمة  .(مما تقدٍم  من ا صلِ )في هذه المسألةِ  (الفروعِ )ئرُ سا (ويُستخر )
وبقِيح ما على الأخرى  را . ولو أدَّت المسلمةُ القيمةح لا ترجعُ على الأخرى لبطلانِ حقِّها أصلا  بذسلامِها ولو 

قيمةِ ما أدَّت عنها من الخمرِ إو المسلمةُ مطلوبة  في حقِّها فذسلامُها أدَّتِ الكافرةُ عيعح الخمرِ ترجِعُ على المسلمةِ ب
تا معا  ولم يُسلِم الزوجُ يتحوَّلُ ما على كلل منهما قيمةح الكفالةِ والأصالةِ عيعا  لأتجما  يوجبُ القيمةح. فذن أسلحمح

خرى بشيء  لأتجا طالبة  في حقِّ الأخرى فيما  مطلوبتان في حقِّ الزوجِ وأيرَّتُهما أدَّت كلَّ القيمةِ لا ترجعُ على الأ
كفحلحت عنها وإسلامُ الطالبِ يبُطِلُ الخمرح أصلا . ولو تحعاقرحبحتا يتحوَّلُ ما عليهما قيمة ، فذن أدَّت المسلمةُ الثانيةُ 

ذسلامِها بعده، ترجعُ على الأخرى بما أدَّت عنها لأن حقَّها صار قيمة  قبلح إسلامِها بذسلامِ الأخرى فلا يبطلُ ب
وإن أدَّت المسلمةُ أولا  فلا ترجعُ لأتجا طالبة  وقد أسلحمحت أولا  وحقأها في عيِن الخمرِ فيبطُلُ أصلا . ولو أسلحمحت 
إحداهما ثم الزوجُ ثم الأخرى يتحوَّلُ كلأ ما على الأولى قيمة  لإسلامِها قبل إسلامِ الزوجِ ولا ترجعُ على الأخرى 

 إلى القيمةِ ما على الأخرى أصالة  فقط وبطحلح حقأ الزوجِ فيما عليها كفالة  لإسلامِه قبلح إسلامِها.  بشيء  ويتحوَّلُ 

من الأحكامِ بلا  (ولو صال    نصراني  نصرانيِيٍيْنِ عن دمٍ له عليهما على بمرٍ وتةافلا كان كالخلعِ فيما مرٍ )
 . إو العقدُ  (واحدةً على بمرٍ فأسل م  أحدُ ما صار  الةلُّ قيمةً )ة  كتاب  (ولو كان لنصرانيين قِن  فةاتباه)تفاوُت 

على  ر  كتابة   (لواحدٍ فمات فأسل م  أحدُ ورثتِه وكذا لو كاتب  قِنيٍيْه)العبدُ  (وكذا لو كان)الواحدُ لا يتجزَّأُ 
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كاتي ب هما أو كات با قِنٍهما على لو  )ونظيرهُ  (وك ف ل  كل  منهما عن صاحبِه فأسل م  المولى أو أحدُ ما،)واحدة  
 الكتابةُ.  (رُا بٍ فانق ط ع  وقُهي  بقيمةِ الرُّا بِ على أحدِ ما صار  ما على الآب رِ قيمةً لسلا تتفرٍق  

 (لم يعُد حقُّه)القيمةح  (قبل قبهِه)زمانُ الرطبِ  (ولو أقرضاه رُاباً فانقطع  وقُهِي   حدِ ما بقيمةِ حظله فعاد  )
 (اتيٍب ع  شريةُه رريم ه بالرابِ أو اتيٍب ع  )قيمةح حظِّه  (فلو قي ب    )لرطبِ لنقلِ القاضي حقَّه إلى القيمةِ. إلى ا

من الرطبِ  (أو يغرم له ربُعُ  الدينِ )فيما قبحضح من القيمةِ  (فيشركُه)القابضح فذن اتبع القابضح يتخيرَّرُ القابضُ 
لانقطاعِه  (ولو كفل  برابٍ وقُهِي  على أصيلِه بقيمةِ الرابِ ) 1الرطب. من  (وش ركِ ه فيما بقي  على الغريمِ ) 

 (ر ج ع  )الرطبح  (فلو أدٍق)في حقِّه وهو القضاءُ  (ولم يتحوٌٍ عنه لعدمِ المُغ يلرِ )بقيح على الكفيلِ عيُن الرطب 
 بالرطبِ على الأصيلِ.

 فصل المتفرقة
يكون كفيلا  بنفسه  5نستم أشنائيأو  4تسأ أشنائيأو فلان  3أو برمن 2فلان برمنست أشنائيولو قال: 
ثم دفعه  ففيه قولان. ولو كفل بنفسه إلى شهر  “ عليَّ تعريفُه” أو“ لتعريفه أنا ضامن  ” لا. ولو قال: :للعرف وقيل

لأنه  الشهرِ  ه بعد الشهر ولو لم يدفع لا يبرأ بمضيعليه تسليمُ  :له، وقيل برئ ولو أبى المكفولُ  إليه قبل الشهرِ 
الشهر برئ بعده. وعن س إوا   من الكفالة بمضيِّ    البراءةح إلى الشهر ولو شرح  ل  كالبيع بثمن مخجَّ   لتأخير المطالبةِ 

بعد  فذن له المطالبةح  فيبرأ بعده فلاف إلى شهر   من حين كفحلح إلى مضي الشهرِ  كفل بنفسه شهرا  فله المطالبةُ 
عوا طلِ فون :لا تُ هم فقال لهم المختح ر الوالَ ببعضِ مهم  لما  فظفِ غرِّ طمع الوالَ أن يُ  الشهر لا قبله. ولو كان عاعة  

لا على  6ز الجبايةمن  وِّ  على قولِ  بالحصة وهذا يصحأ  الوالَ علينا وما أصابكم فهو علينا بالحصص فلهم الرجوعُ 
 لمشايأ.  عامةِ  قولِ 

                                       
 ب(.)ما بين الحاصرتين ساقط من  1
 أي: علي معرفة فلان. 2
 أي: علي 3
 أي فلان معروف. 4
 أي هو كن أعرفه. 5
 .7/209منهم فخر الإسلام البزدوي. كما في العناية:  6
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عُ بما دفع ولا يبرأ ضد الشفعة. وفي دعوى الدين ليس له أن يمتنع وبطل الصلحُ عن الكفالةِ بالنفسِ على مال  فيرج
عن إعطاء الكفيل بالنفس فلاف العين فذنه إوا أعطى كفيلا  بذحضار العين فله أن يمتنع عن إعطاء الكفيل 
 بنفسه وله طلب الكفيل، ولو كان الدين مخجلا ، و بر المدعى عليه بذعطاء الكفيل بمجرد الدعوى وإن كان

 المدعى عليه معروفا  وعن م لا لو معروفا  وهذا إوا كان المدعى عليه من أهل المصر ولو كان غريبا  لا ُ بر.

 كتاب الحوالة

ع  1“من أُحيل  على مليءٍ فليتب ع.”  ي اسم  بمعنى الإحالةِ، تص ُّ بدينٍ للحاجةِ، وقولِه عليه السلام) 
لأتجا تنُبئ عن النقلِ والنقلُ في الدَّينِ لا في العيِن لأن هذا نقل  شرعي  والدينُ وصف  شرعيٌّ فظهحرح أ رهُ في  (بعينٍ 

ر النقلُ الشرعيأ في الثابتِ شرعا  وأما العيُن فحِسيٌّ فلا ينتقلُ بالنقلِ الشرعيِّ بل احتاجح إلى المطالبةِ فجازح أن يخ ِّ 
 . في الزياداتِ )رضاه  (ولم يُشرِ)لأن الحوالةح تصدرُ منه وهو الأصيلُ  (ن رضا المُحيلِ وعبد م)النقلِ الحسيِّ

وتصحأ الكفالةُ بلا  (كمةفوٌٍ عنه)للمُحيلِ بل فيه نفعُه يسقطُ دينُه بلا رجوع  عليه وهذا لأن المحيلح  (إ  ع ضُرٍ 
ٌِ )رضا  للمكفولِ عنه فكذا الحوالةُ، ولابدَّ من رضا  محمُ متفاوِتحة  فلابد من رضاه  (ح قله)نتقالِ لا (المُحا إع )والذِّ

ٌِ عليه 2في روايةٍ عن ا،  3رضاه (وعند عا ع يُشترِ)إو الدينُ يلزمُه فلابدَُّ من التزامِه  (وعبدٍ من رضا المُحا
ِ  رضاه وإع ع)   4.(وعند   لو عدُو اً شُرِ

لا في سقوِ  ما كان  (كما في الةفالةِ )ووا في ازديادِ المطالبةِ  (أنها للتوثُّقِ  5وله ،وأبرأنا المُحيل  لمعنا ا النقلِ )
ٌُ من تركتِه لةن يأبذُ كفيلًا من الورثةِ أو من الغرماءِ )له من المطالبةِ.  فلو مات  المُحيلُ ع يأبذُ المحا
ٌُ بقب)الدينح  (لو ق ه ى المحيلُ )فذن قيل:  .(م خافة  التوق ولو انتقحلح الدينُ من المحيلِ لما أُجبر  (هِهأُجبِر  المحا

: بأن الجبرح لاحتمالِ العودِ إلى المحيلِ بالتوى فلم يكن متبرِّعا . فذن  كما لو تبرَّعح عن إنسان  بقضاءِ دينِه: أجيبح
: بأن  المتبرِّعح من يقصِدُ قيل: هو متبرِّع  حال أداءِ الدينِ إو لا دينح عليه في الحالِ قطعا  وما وحكرتح موهوم . أجيبح

                                       
 .2/999 (8828)برقم  “باب  الحوالة وهل يرجع في الحوالة”أخرجه البخاري عن أبي  هريرة في كتاب الحوالة  1
 .7/89المغني لابن قدامة:  2
دين  فلا تصح إلا برضى المحيل والمحتال وأما المحال عليه فذن كان عليه”إسناد هذا القول على إطلاقه إلى الشافعي ليس بصحيح. قال في الروضة:  3

 .7/89. انظر لقول أحمد: المغني لابن قدامة: 9/992روضة الطالبين:  “للمحيل لم يعتبر رضاه على الأصح  وإن لم يكن لم يصح بغير رضاه قطعا..
 .9/299الذخيرة:  4
 أي لزفر. 5
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الإحسانح إلى الغيِر من غيِر أن يقصِدح دفعح الضررِ عن نفسِه أصلا  وهو اذا الأداءِ قصحدح دفعح الضررِ عن نفسِه 
ٌُ )حيث أسقحطح من نفسِه المطالبةح والحبسح حالح إعسارهِ فلم يكن متبرِّعا  فلافِ الأجنبيِّ.  محيلحه  (ولو أبرأ المحا

كما في   (أجازه م لنقلِ المُطالبةِ ع الدينِ )على المحيلِ لانتقالهِ إلى المحالِ عليه،  (إ  ع دين  )براءحه س إ (يبُطِلُ )
 الكفالةِ، أقول: هذا تصريح  بأن المنتقِلح إلى المحالِ عليه هو المطالبةُ لا الدينُ عند م فتكونُ المسألةُ خِلافية .

على المحالِ عليه لما رُوي عن عثمانح رضي الُله عنه موقوفا  ومرفوعا   (بتوق)على المحيلِ  (الرجوع  )للمحالِ  (نثُب )
و ن ) 1“لا توحى على مالِ امرئ  مسلم  ” ، وقال“يعودُ الدينُ إلى المحيلِ ” في المحتالِ عليه إوا ماتح مُفلسا  أنه قال

يه لا نفسُ الوجوبِ فصارت السلامةُ من إو الغرُ  من الحوالةِ استيفاءُ الحقِّ من المحالِ عل (السلامة  كمشرواةٍ 
وللشافعيل أن )المحالِ عليه كالمشروطةِ في العقدِ الأولِ لما أتجا المطلوبُ فذوا لم يَصل المشروُ  عادح ححقأه في الأصلِ. 

ِ  ع يعودُ. و و ٌِ )عند ح بأحدِ أمرين فقط  (يتحقٍقُ )أي التوى  (الساق لِفِه وح  )عليه الحوالةح  (بجحودِ المُحا
وع بينة  أو بموتهِ مُفلساً وع كفيل  عنه لتحقُّقِ العجزِ بةل  من ا مرين، وقاع: يتحقٍقُ بهما وبالحةمِ بإفلاسِه 

 كم  أيضا  لأنه يعُتبر في حقِّ إخراجِه من السجنِ فكذا في حقِّ غيرهِ لا  (لتحقُّقِ الإفلاِ  عند ما)أيضا   (حياً 
ئح  لعلَّه ححصحلح بعد الحكمِ فلا يتحقَّقُ الإفلاسُ. ولو مات المحالُ عليه مُفلسا  وترحكح كفيلا   عنده إو المالُ غاد  ورا

ولو )كفحلح عنه بأمره أو بغيِر أمره لا يعودُ الدينُ إلى ومةِ المحيلِ لأنه ترحرحكح ومة  تُطالحبُ بالدينِ كذمتِه ففاتح التوى. 
ن ه ريرُه)عند المحالِ  (تر    ر ناً  بأمرهِ إعارة  أو بغيِر أمرهِ تبرأعا  وسلَّطحه على البيعِ أو لم يسلِّطه يعودُ الدينُ إلى  (ر   

المحيلِ لأن عقدح الرهنِ لم يبقح بعد موتِ المحالِ عليه مُفلسا  لأن دينح المفلسِ يبطُلُ بموتهِ فيبطلُ الرهنُ إو الرهنُ 
فِ في الرهنِ من كتابِ الرهنِ: أن مستعيرح الرهنِ لو ماتح مُفلسا  بالدينِ ولا دينح محال. أقول: مرَّ في فصلِ التصرأ 

بقيح رهنُه إلخ وهذا يدلأ على أن عقدح الرهنِ لا يبطُلُ بموتِ المديونِ مُفلسا  وإن كان الرهنُ مِلكا  لغيره، وما وكُر 
ٌُ الدين)هنا دحلَّ على بطلانهِ فبينهما منافاة  فليُتأمل لعلَّ في المسألةِ روايتين.   (مذ بُ )بموته مُفلسا   (وأيهاً زوا

ح، وأما عندهما فلا يزولُ كما مرَّ في الكفالةِ عن ميت  مُفلس  فينبغي أن يكونح العودُ عنده لا عندهما ويمكنُ أن 
يكونح ما مرَّ في فصلِ التصرأفِ في الرهنِ على مذهبِهما وما وكُر هنا من بطلانِ الرهنِ فهو على مذهبِ ح واللهُ 

 أعلم. 

                                       
 (11931)برقم  “يل لا توى على مال مسلمباب من قال يرجع على المح”رواه البيهقي في سننه الكبرى عن عثمان رضي الله عنه في كتاب الحوالة  1
9/997. 
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ٌ  البائعُ رريم ه) ِِ مطالبتِه الثمن .)المبيعح للثمنِ  (على المشتري بطل  حقُّ حبسِه)منِ بالث (ولو أحا ولو  لسقو
  ٌ فذنه لو أحالح  (كمرتهنٍ )مطالبةِ الثمنِ للبائعِ فصارح  (لبقاءِ )حقأ حبسِ المبيعِ  (يبطلُ  1ع)البائعُ بالثمنِ  (احتا

ولو انفس خ  البيعُ )للمران.  (لبقاءِ المُطالبةِ )رانا رجلا  على الراهنِ بطحلح حقأ حبسِ الرهنِ لا لو أحالح الراهنُ م
 (أبيْق يْنا)بأن يرُرحدَّ المبيعُ بعيب  ُ كم   (من كلل وجهٍ ) أي في إحالةِ البائعِ غريمحه على المشتري انفساخا   (في ا ولى

ُِ الثمنِ )الحوالةح على المشتري لوجوبِ الثمنِ عليه أولا  بالبيعِ  ضِدٍ مستحِق  )نه في حقِّ الغرُِ ع (فلا يظه رُ سقو
وحُر  لتبيُّنِ أن الثمن  لم يجب أوعً، وله

  .(بطل  بانفساخِ البيعِ فلا حوالة  )أن الثمنح  (2

لثبوتِ )على المحيلِ بما دفعح  3المحالُ عليه (ر ج ع  )المحالُ عليه  (أحلُ  بدينٍ لي عليك، وأنة ر  )المحيلُ:  (قاٌ)ولو 
ٌ  بما قب ه ه فقاٌ)والمحيلُ  .(و و ا داءُ بأمرٍ سببِ الرجوعِ  بدينٍ لي عليك لم )قبضتُه  :المحالُ  (لو الب  المحا

بالقبضِ ولا يلزمُ من الحوالةِ وجوبُ  (إ  ا صلُ فراغُ الذلم مِ وتُطلق الحوالةُ على الوكالةِ )قولح المحالِ  (يقبلوا
فيجبُ على المحيلِ أولا  فيصدَّقُ المحالُ. أقول: الظاهرُ  (نقلُ الدينِ أن الحوالة   4ولهم)الدينِ على المحيلِ أولا ، 

عندي قولُهم لأن حقيقةح الحوالةِ تقتضي الدينح على المحيلِ لمكانِ الانتقالِ وهو الظاهرُ فينبغي أن تترجَّحح الحقيقةُ 
قُ إوا خالحفحها الظاهرُ كما قرُ  رِّرح في بابِ الدخولِ والخروجِ من الأيمانِ حيث على اَازِ لأن مُدَّعِيح الحقيقةِ لا يصدَّ

الخ فضلا  عن اَازِ المخالِفِ للظاهرِ وهو أن حقيقةح الحوالةِ تستلزمُ الدينح على المحيلِ “ ليأتينَّه إن استطاعح ” حلحفح 
 جيحُ الحقيقةِ أولى. لأتجا عبارة  عن النقلِ. فذن قيل: براءةُ الذمةِ أيضا   اهرة : يقال: إوا تعارح ح الظاهران فتر 

ُِ منفعةٍ ) كلأ قر   جحرَّ ” لقوله عليه السلام 5خلافا  للشافعي (ونةر هُ السفاتج  وإن لم يةن فيه عرف  وع شر
كما هو كذالِ عند   (فلا بأ   ): إن لم يكن المنفعةُ مشروطة  ولا كان فيه عرف   اهر  (وقيل) 6“منفعة  فهو ربا.

كمُ الصفيقُ. إقرا   لسقوِ  خطرِ سُفْتحجحة  بضمِّ السين وفتحِ التاءِ معرَّب  عن سفته أي المح. والسفاتدُ: عع 7ع

                                       
 ب( سقط حرف النفي.)وفي  1
 أي لزفر. 2
 المحال"”أ(: )وفي  3
 .95-7/97المغني لابن قدامة:  4
 .9/279 “ولو أقرضه بلا شر  فرد أجود أو أكثر أو ببلد آخر جاز”قال في روضة الطالبين:  5
 .90/995 (81082)أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه عن إبراهيم مرسلا في كتاب البيوع والأقضية برقم  6
 وفي الأصل رمز إلى أبي حنيفة. 7
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الطريقِ، صورتهُ: أن يدفحعح إلى تاجر  عشرة  قرضا  ليدفحعح إلى صديقِه في بلد  آخرح ليستفِيدح به سقو ح خحطحرِ الطريقِ، 
 طرح المتوقَّعح على المستقرِِ .ووكُرت في الحوالةِ لأتجا في معناها فذنه أحالح الخ

 تةملة
الأصلُ: أن الحوالةح نوعان: مقيدة  بدين  على المحتالِ عليه أو بعين  في يدِه بغصب  أو وديعة  أو غيِر ولِ، ومطلقة  

ولا في  بأن يرسِلح الحوالةح إرسالا  ولا يقيِّدُها بدين  له عليه أو بعين  له عنده أو يَيلحه على رجل  ليس له عليه دين  
ةُ كما تبطلُ بموتِ المحتالِ عليه مُفلسا  تبطلُ بفواتِ ما قرُيِّدح به الحوالةُ إوا كان الفواتُ  لا  يدِه عين  له. والحوالةُ المقيَّدح

 . فلو أحال ه عليه ليُعطِي ه دين ه )إلى خلف  أما إوا فاتح إلى خلف  فلا تبطلُ الحوالةُ إو الفواتُ إلى الخلفِ كلا فوات 
لتعلأقِ  (وديعت ه أو رصب ه تص ُّ الحوالةُ لصحتِها بدونِ ا شياءِ المذكورةِ وبها أولى، وع يأبذُ ا المحيلُ  أو

ولو دف ع  )حقِّ المحالِ كالرهنِ فذن الراهنح لا يأخذُه لتعلأقِ حقِّ المرانِ وليس للمحالِ عليه أن يدفعحها إلى المحيلِ 
ٌِ لتعلُّقِ حقله. و  وعليه ديون  قبلح أن يقبِضح المحالُ دينح الحوالةِ فالدينُ الذي  (لو مات  المُحيلُ ضمِن  للمحا

ٌُ أسوة  )للمحيلِ على المحالِ عليه  الدينِ الذي على  (لبقاءِ )للغرماءِ فيه  (قسٍمناه بين ررماءِ المحيلِ والمحا
 (لتمليةِه ممن ع دين  عليه)مِلكا  للمُحال قبلح قبضِ المحالِ ولم يصر بالإحالةِ  (على ملكِ المُحيل)المحالِ عليه 

ِِ المحيلِ صار بين غرمائه بالِحصحصِ ولم  ولهذا لو بطحلح دينُ المحالِ بالإبراءِ صار المحيلُ أحقَّ به وإوا بقيح على مل
حِ ب وجه  فلافِ الرهنِ جتصَّ به المحالُ إو الاختصاصُ يتحقَّقُ بملكه رقبة  أو يدا  والدينُ على الغيِر لا يقبلُ التملي

لأنه محلحكحه يدا  لأنه بقبضِه صارح مُستوفِيا  من وجه  فكان أخصَّ به من سائرِ الغرماء، وإوا قُسِّمح الدينُ بين غرماءِ 
ٌِ عليه لتقيُّدِ الحوالةِ بدينِ المحيلِ ولم يبق  )المحالُ  (ع يرجعُ )المحيلِ  دينُه فتبطلُ  (بحال الغرماءِ على المحا

 (ولذا لم يملك)كالرهنِ في حقِّ المران   (كحياته)الحوالةُ لفواتِ ما قرُيِّدحت به، وقال ز: إن الدينح خُصَّ بالمحالِ 
ُِ الدين من  المحيلُ إبطالحه بالإبراءِ أو الهبةِ. أقول: ينبغي أن تكونح الوديعةُ والغصبُ للمُحالِ خاصة  إو لا يلزمُ الي

ُِ من غيِر محن عليه الدينُ إنما غيِر محن عل يه الدينُ لعدم الدين في الصورتين وينبغي أن يكونح الدينُ كذلِ إو التملي
ُِ ما على  لا يصحأ إوا لم يوجد التسليطُ ووُجِدح هنا كما قالوا في أن الكفيلح يرجعُ بما ضحمِنح لا بما أدَّى لأنه يمل

ُِ الدينِ من غيرِ  محن عليه الدينُ لوجودِ التسليطِ فكذلِ هنا بل أولى لوجودِ التسليطِ  الأصيلِ وإن كان فيه الي
ِِ كونهُ مالكا  فلا يملكُه قبل القبضِ فلا جتصأ  : بأنه لا يلزمُ من صحةِ التملي صريَا  هنا لا ثمة. ويمكنُ أن  ابح

ِِ المحيلِ ما لم يقبض  استُحِقَّ المغصوبُ أو الوديعةُ الوديعةُ أو  (ولو  لة )به قبلح قبضِه لأنه باق  على مل
حِ المغصوبُ لا تبطلُ  (ع إلى بلفٍ ضِدٍ فوتٍ إلى بلفٍ )ما ترُقُيِّدح به الحوالةُ  (بفوتِ ) الحوالةُ  (بطل ) ولو هلح

الحوالةُ لأنه فاتح إلى خلف  وهو الضمانُ والضمانُ كالمضمونِ فكان المغصوبُ قائما  معنى  فلافِ استحقاقِه لعدمِ 
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بطلُ بفوتِ تأي لو أحالح حوالة  مطلقة  لا  (ضِدٍ المُطْل ق ةِ )إو لا ضمانح على الغاصبِ لوصولهِ إلى مالكِه  الخلفِ 
ٌِ عليه)الدينِ والوديعةِ والغصبِ لا إلى خلف   لا بالدينِ أو الوديعةِ أو الغصبِ الذي  (لتعلُّقِ الحوالةِ بذِمٍةِ المُحا

ووديعتِه وغصبِه من المحالِ عليه ولا  (فجاز  للمُحيلِ أبذُ دينِه)الِ من مال نفسِه. عنده فيجبُ عليه أداءُ دينِ المح
بين ررمائهِ ع )دينُه ووديعتُه وغصبُه الذي قحبِلح المحالُ عليه  (قُسلم  )المحيلُ  (ولو مات)تبطلُ الحوالةُ بأخذِها. 
  ٌ ٌِ  ن المحا ٌِ عليه)صار بالحوالةِ  (المحا لا المحيلِ فلافِ الحوالةِ المقيدةِ لأن ثمةح لو لم يشاركهم  (رريم  المحا

حُ المحيلِ وهنا فلافِه.  فلو )ابتداء  يشاركُهم انتهاء  إو الحوالةُ تبطلُ بفواتِ القيدِ فيعودُ الدينُ على المحيلِ فيصيُر غر
ريما  له فيُشاركُِ سائرح الغرماءِ فيما أخذوا منه المحالُ عليه دينح الحوالةِ من مالِ نفسِه رجحعح على المحيلِ وصارح غ (أدٍق

 من دينِ الميتِ والوديعةِ والغصبِ وفي عيعِ ما أخذوا من تركةِ الميتِ المحيلِ. 

ٌ  عليه)المحالُ  (فأبرأ)للمحيلِ على المحالِ عليه  (بدينٍ )الحوالةُ  (ولو قيُيلد تِ ) المحيلُ  (ر ج ع  )عن دحينِ الحوالةِ  (المحا
ٌِ المانعِ )ه على المحالِ عليه بدينِ  وهذا لأنَّ دينح المحيلِ بعدح الحوالةِ باق  على ملكِه وإنما لم (لزوا

يملِِ قبضحه لأنه  1
ب ه)تعلَّقح به حقأ المحالِ فذوا زالح حقأه بالإبراءِ فله أن يرجِعح.   (فو رثِ ه)المحالُ  (أو مات  )المحالُ للمحالِ عليه  (ولو و   

من  ( نهما)الدينح بالهبةِ أو الإرثِ  (م ل ك  )المحالُ عليه  (إ )المحيلُ بدينِه على المحالِ عليه  (ع يرجعُ )ه المحالُ علي
ِ  ع تمليك  ) فلم يملِِ المحالُ عليه ما في ومتِه بالإبراءِ. أقول: فذن قيل:  (أسبابِ التملُّكِ ضِدٍ الإبراءِ  نه إسقا

ِِ الدين من غيِر محن عليه الدينُ فلا يملكُه بل هو  المحالُ لم يملِ ما على المحالِ  عليه من الدين لما مرَّ من لزومِ الي
بحه المحالُ للمحالِ عليه أو ير حه: أقول: يمكن الجوابُ: بأنه جُعل  كما مرَّ فكيفح يصحأ أن يرحهح ِِ المحيل ِ باق  على مل

منتقِلا  إلى الكفيلِ في حقِّ تصحيحِ هبةِ الدينِ للكفيلِ ووارثُ  مالكا  في الهبةِ ححذحرا  عن الإلغاءِ كما جُعِلح الدينُ 
ٌُ )للمحيلِ  (ولو لم يةن)المحالِ يقومُ محقامح المحالِ فيصيُر أحقَّ به كالمحالِ.  ٌِ عليه دين  رج ع  المحا على المُحا

حِ دينح الحوالةِ بالهبةِ والإرثِ ولو محلحكحه بالأداءِ يرجِعُ إوا لم يكن  (في  بةٍ وإرثٍ )على المحيلِ  (عليه بأمرٍ  لأنه محلح
لأنه لم يملِِ شيئا . وإن كانت الحوالةُ بلا  (وع يرجعُ في الإبراءِ )للمحيلِ عليه دين  فكذا إوا محلحكه بالهبةِ والإرثِ 

المحالُ دينح  (ولو و   ب  )والإرثِ كما لا يرجعُ لو محلحكحه بالأداء. أمرِ المحيلِ لا يرجعُ المحالُ عليه على المحيلِ في الهبةِ 
ٌِ عليه)المحيلُ  (رجع)المحيلُ  (فو رثِ ه)أو ماتح المحالُ  (للمُحيلِ )الحوالةِ  لو كانت الحوالةُ بلا أمرهِ  (على المُحا

( ٌِ لأنه لو رجعح المحيلُ على المحالِ  (الفائدةِ  بأمرهِ لعدمِ )لو كانت الحوالةُ  (ع)فيرجعُ  (لقيامِ المُحيلِ مقام  المحا
ةً بدينٍ فأدٍق في مرضِ المُحيلِ ابتٍ  به )عليه لرحجحعح عليه المحالُ عليه لمكانِ الأمرِ فلا يفيدُ الرجوعُ  ولو مُق يٍد 

                                       
 أ()حرف النفي ساقط من  1
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ٌِ نفسِه ٌِ عليه من ما ٌُ  داءِ المحا قعُ المقاصَّةُ بين ولا ت (إ  الدينُ يقُهى بمثلِه)لا من مالِ المحيل  (المحا
المحيلِ والمحالِ عليه لدفعِ الضررِ عن الغرماءِ فصارح ما على المحالِ عليه بينه وبين سائرِ غرماءِ المحيلِ لأن ما عليه من 

يلِ تركةِ المحيلِ فيُقسم بين غرمائهِ والمحالُ عليه منهم. أقول: فذن قيل: المحالُ عليه لم يخدِّ إلا ليُبرئ ومتحه عن دينِ المح
: بأن أداءح  فلَّما لم يبرأ ينبغي أن يصحَّ له الرجوعُ على المحالِ بما أدَّى لعدمِ حصولِ غحرحضِه: أقول: يمكنُ أن  ابح

 (وديعةً أو رصباً )كان ما قرُيِّدحت به الحوالةُ   (ولو)المحالِ عليه في حالةِ محرحِ  المحيلِ يدُلأ على رضاه بعدمِ البراءةِ. 
ٌِ )لأنه وافقح أمرحه  (ص ٍ )يه فدفعح المحالُ عليه إلى المحالِ في محرحِ  المحيلِ ثم ماتح عند المحالِ عل  (ولم ي سْل م للمُحا

 بل الغرماءُ يتبعون المحالح ويأخذون من حِصحصِهم لأنه عيُن مالِ المحيلِ وقد تعلَّقح به حقأ الغرماءِ بمرضِه. 

ٌِ نفسِه لم يتبرٍع استحساناً لحصوٌِ ررضِ خمرهِ فأُِ ن  دعلةً كوكيلٍ  الوديعة  وأدٍق من)المودحعُ  (فلو ح ب س  ) ما
إوا نقحدح الثمنح أو أنفحقح أو قضحى من مالِ نفسِه وعنده  (أو بأداءِ دينِ الموكللِ )على عِيالِ الموكِّلِ  (بشراءٍ أو بنفقةٍ 

لِ فذنه لا يكونُ مُتبرِّعا  استحسانا .  ٌ  )مالُ الموكِّ ٌِ كتابتِه)سيدحه على رجل   (المةات بُ ولو أحا مُطلقةً )إحالة   (ببد
ةً )الحوالةُ لأنَّ دينح الكتابةِ  ابت  مع المنافي فلا يظهحرُ في حقِّ صحةِ الحوالةِ والكفالةِ،  (لم تص ٍ  بدين   (ولو مقيٍد 

الذي عنده أو عليه فعُتق بمجرَّدِ قبولِ  بدلِ الكتابةِ من مالِ المكاتحبِ  (تص ُّ  نه توكيل  بأداءِ )أو وديعة  أو غصب  
 الحوالةِ لبراءتهِ بانتقالِ دينِه، فلو توى المحالُ به قبل الأداءِ بطلت الحوالةُ وعادح بدلُ كتابتِه وبقيح العتقُ لأنه لا يَتمِلُ 

ٌ  سيدُه رريم ه على مةات بِه مطلقاً )الفسأح.  لأن ضمانح المكاتحبِ  أي لم يقيِّده ببدلِ الكتابةِ لا تصحأ  (ولو أحا
ٌِ كتابتِه تص ُّ )باطل  حتى لا تصحأ كفالتُه.  ويصيُر المكاتحبُ وكيلا  عن سيدِه بأداءِ بدلِ  (ولو قي يٍد  الحوالة  ببد

 (برئ  وعُتق، وأبق ينا الحوالة  )السيدُ المكاتحبح بعدح الحوالةِ عليه  (ولم يعُتق ما لم يؤدل. فلو أبرأ)الكتابةِ إلى غريمه 
قبُيلح التكملةِ في مسألةِ إحالةِ البائعِ غريمحه على المشتري من دليلِ الطرفين. أقول: ينبغي أن لا  (لما مرٍ )خلافا  لزفر 

 ةِ بدينِهيصحَّ إبراءُ السيدِ لأنه أحالح مُقحيَّدا  ببدلِ الكتابةِ فتعلَّقح به حقأ المحالِ فلا يصحأ إبراءُ المحيلِ كما مرَّ في الإحال
: بأن إحالةح السيدِ على مُكاتبِه يصحأ وكالة  لا حوالة  “ولذا لم  ز للمُحيلِ إبراءُه” حيث قال . فذن أُجيبح

لحه. يرُرحدأ: بأنه حينئذ  يلزمُ أن تبطُلح الح لِ قرحبرْ لِ أن يعزلِح الوكيلح بذبراءِه إو الوكيلُ ينعزلُِ بتصرأفِ الموكِّ كما هو فللموكِّ والة ُ
ٌِ كتابتِه ص ٍ )كذلِ.   قولُ ز وليس ووقعت المقاصَّةُ بين الثَّمحنِ وبين بدلِ الكتابةِ  (ولو باع  من سيدِه قِناً ببد 

 . ٌُ الةتابةِ )بحطحلح البيعُ  (ولو مات  القنُّ قبل  قبهِه)وعُتِقح من أن  (ع الرلقُّ لما مرٍ )على المكاتحبِ  (وعاد  بد
ٌ  )إو الأصلُ أن  (ه ه فاستُحِقٍ وكذا لو قي ب  )العتقح لا يَتملُ الفسأح  ُِ  (بد وبدلُ الكتابةِ  (بالتقابُ ِ )المستحححقِّ يُملح

ِ  )في يدِ المكاتبِ  إ ا لم )المكاتحبُ  (فعُتق ولو استُحِقٍ قبل  قبهِه لم يعُتق)عنه  ( نه في  مته فملة ه فسق
ُِ قبل تسليمِ المستحقِّ ضِدَّ موتِ القِنِّ  (بدٌ المستحق)المكاتبُ ما في ومته لأن ما في وِمَّتِه  (يملِك فلا يمل
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حِ فيه بدلح الكتابةِ وإن لم يقبِض القنَّ لأنه لم يستححِقَّ والمستححِقأ هو الذي لا يملِ بدلحه بلا قبضِ  المبيعِ فذنه محلح
 .  المستحححقِّ

 (فبر  ن  رجل  خبرُ أنه له أب ذ  ) حتى وجبت عليه قيمتُه لزيد   (ولو مات قن  عند رجلٍ فأقرٍ بغصبِه من زيدٍ )
المبرهِنُ تلِ  (فلو و   ب  )لأنَّ ما أقرَّ له صارح مستححق ا  بالبينةِ.  (لزيدٍ )المقِرأ شيئا   (قيمت ه ولم يهم ن)المبرهِنُ 

لأنه زعمح أن  (دُّ على زيدٍ تيُر  )القيمةح في صحتِه للمقِرِّ أو ماتح فوحرِ حها المقِرأ أو ورثح مثلحها أو أوصى له اا أو بمثلِها 
ه بغيِر حقل فصارح دينا  عليه وما وصحل إلَ  وحصحلح بالإرثِ أو الوصيةِ والدينُ  ه المبرهِنُ حقأ المقحرِّ له وأنه أخحذح ما أخذح

مُ على الإرثِ والوصيةِ.  تعلأقِ الدين بذمةِ على زيد  ل (ع ييُر دُّ )المبرهِنُ للمقِرِّ مالا  آخرح في صحتِه  (ولو و   ب  )يتقدَّ
 المبرهِنِ في صحتِه لا بمالهِ. 

ِِ براءتهِ فقِ كان كما )الكفيلُ  (أو صالح ه)بشرِ  براءته فقط  (ولو أحاٌ الةفيلُ االب ه) على البعِ  بشر
  ِ كر في الكافي لنقلِ دينِه بالحوالةِ. ووُ  (برئا)أي إن لم يشتِر   (ع توجبُ براءة  أصيلِه وإع)إو برآءةُ الكفيلِ  (ش ر 

وشرحِ الجامعِ: أن الحوالةح أضيفت إلى مالِ الطالبِ ومالُ الطالبِ في الحقيقةِ على الأصيلِ فأوجبت الحوالةُ براءةح 
الأصيلِ ومن ضرورة براءته براءةُ الكفيلِ. أقول: هذا التعليلُ يوجبُ برائتهما أيضا  فيما شُر  التخصيصُ إو الحوالةُ 

الطالبِ أيضا  الخ، وأيضا  براءةُ الكفيلِ إنما لا توجبُ براءةح الأصيلِ إوا لم تكن بنقلِ دينِه وهنا  ثمة أُضيفت إلى مالِ 
ينتقلُ دينُه إلى المحالِ عليه للحوالةِ بمالِ الطالبِ وموجحبُ الحوالةِ نقلُ الدينِ فيبرأ الأصيلُ بانتقالِ دينِ الطالبِ كما 

بُ: بأن شر ح الخصوصِ قرينة  تدلأ على عدمِ انتقالِ الدينِ عن الأصيلِ فتكونُ يبرأ لو أدَّى الكفيلُ. ويمكنُ الجوا
ٌ  الطالبُ رريم ه )به بأمرهِ  (ولو كف ل  )الحوالةُ بمعنى الكفالةِ في حقِّ الأصيلِ فلا يبرأ الأصيلُ كما في الكفالةِ.  وأحا

ليخدِّيح من دينِ كفالتِه صحَّ الحوالةُ وبرئ الكفيلُ لا الأصيلُ إو لم ينتقل دينُه ولأن براءةح الكفيلِ لا  (على كفيلِه
يوجبُ براءةح الأصيلِ، فلو أدَّى الأصيلُ برئا وبحقِيحت الحوالةُ خلافا  لزفر. فلو أدَّى الكفيلُ المالح إلى المحالِ رحجحعح به 

ينحه بأمره وليس له أن يرجِعح على المكفولِ عنه لأن ما لزمحه لحزمِحه بقبولِ الحوالةِ، ولو على المحيلِ فقط لأنه أدَّى د
 أحال الطالبُ غريمه على الأصيلِ صحَّ وبرئ الأصيلُ والكفيلُ. 

ٌ  )على آخرح  (ولو كان عليه مائة  نبهرجة  وله مائة  ج يلد  ) دِ محن عليه النبهرجةُ غريمحه على مديونهِ بالجي (فأحا
، ولو كان حاضرا  وقحبِلح صحَّ استحسانا  وكان صرفا   ه مكانح النبهرجةِ والمحالُ عليه غائب  لم يصحَّ وإن أجازح ليأخذح

رِ اعتبارهِ حوالة   يلد  على المحيلِ فلا حوالة  )لتعذأ وانقلابُ النبهرجةِ جيدا  لا يكونُ إلا بالصرفِ فاعتُبرح  (إ  ع ج 
حِ اا على فلان  فكانح صرفا  صرفا  فصار كأن المحي لح قال: اشتريتُ النبهرجةح التي لِ عليَّ بمائة  جيد  على أن أحُيلح

بين المحيلِ والمحالِ بشرِ  الحوالةِ وبطحلح بافتراقِ المحيلِ والمحالِ إو الصرفُ جرحى بينهما فذن افترقا ثم أدَّى المحالُ عليه 
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بقيح الأمرُ بالآداءِ فبرئح المحالُ عليه عن دينِ المحيلِ للمقاصَّةِ ويرجعُ المحيلُ الجيادح صحَّ إو الحوالةُ وإن بطلت فقد 
على المحالِ بالجياد لقبضِه بعدح فسادِ الصرفِ كما لو أدَّى بنفسِه ثم يرجعُ المحالُ على المحيلِ بدينِه وهي النبهرجهُ. 

(  ٌ يلد  أو يعُطي ه )المحالُ عليه الذي عليه الجيدُ  (عطي هعلى أن يُ )محن عليه النبهرجةُ غريمحه بالنبهرجةِ  (ولو أحا الج 
وهي إعطاءُ الجيدِ فأتجا لا تصحأ  (ا ولى)المسألةُ  (أما)الحوالةُ  (بطل )للمحالِ عليه  (النبهرجة  ويةون  الجيدُ 

الجيدِ و ا ع يمةنُ وأما  إيفاءُ النبهرجة من)فأنه شُرِ ح  (فأما الحوالةُ )لا بطريقِ الحوالةِ ولا بطريق الصرفِ 
ُِ الدينِ من  (الصرفُ فلأنه مصارفة  بينهما بدين  على الغيِر وهو المحالُ عليه والبيعُ بدين  على الغير باطل  لأنه الي

به  غير من عليه الدينُ فلم يصحَّ فلافِ المسألةِ السابقةِ فذنه أحالح ثمة بالجيدِ فجُعِلح الجيدُ على نفسِه أولا  ثم أحالح 
 (بدينٍ على الغيرِ فبط ل  كشراءِ شيءٍ )فصحَّ صرفا  وهنا أحالح بالنبهجرةِ فلم  ب عليه الجيدُ فيكونُ الصرفُ 

بدين  على الغير، ولو كان الجيدُ وديعة  عند المحالِ عليه أو غصبا  وهو قائم  صحَّ لأنه صرف  مضاف  إلى عين  فصار  
وهي إعطاءُ النبهرجةِ على أن يكونح الجيدُ  (الثانيةُ )المسألةُ  (وأما)الغير، كما لو اشترى بدراهمح وديعة  في يدِ 

ِِ )بين المحيلِ والمحالِ عليه  (فلأنه صرف  )للمحال عليه  أن يكونح قابضُ البدلِ غيرح المحيلِ فبحطحلح كما لو باعح  (بشر
يمكنُ تصحيحُه حوالة  بأن يَُمحلح على الحطِّ شيئا  بشرِ  أن يَُيلح البائعُ بالثمنِ على المشتري غريما  له. أقول: 

فيُجعل حوالة  لا صرفا  فيجري هرى قوله: صالحتُِ على النبهرجةِ على أن أُحيلح عليِ بالنبهرجةِ غريمي وولِ 
حَ المح يلُ جائز  على ما سيجيءُ في آخرِ التكملةِ في تقريرِ مسألة  أشارح إليها بقوله: اقضِ غريمي نبهرجة  إلخ. ولو صا

المحالح عليه من الجيدِ على النبهرجةِ على أن يَيلح اا عليه صاحبُ النبهرجةِ صحَّ لأنه حطٌّ من المحيلِ عن المحالِ 
ٌ   و الجيدِ ليأبُذ  الزيف  )عليه فلا يبطلُ بالشرِ   لأن صاحبح الجيدِ  (ولذا صٍ  لو له زيف  وعليه جيد  فأحا

يَُيلحه بالباقي على غريمه ولو أبرأه عن بعضِ الوزنِ حتى يَيلحه بالباقي على غريمهِ  أبرأ المحيلح عن الجودةِ بشرِ  أن
بالزيفِ على  (على الزيفِ على أن يُحيل  )المحيلُ المحالح من الجيدِ  (وكذا لو صال   )صحَّ فأن يصحَّ هذا أولى 

 . ٌُ عليه مُفلساً رجع  الزيفُ )فلان  جازح ٍِ الجودة  )إلى المحيلِ إو المحالُ  (فلو مات  المحا   .(ح 

 (  ٌ الحوالةُ لأنه أحالح بما  (ص ٍ )أي دارِ المحالِ عليه  (على رجلٍ على أن يعُطِي ه من ثمنِ دارهِ)غريمحه  (ولو أحا
ُِ بيعحها  1يقدِرُ المحالُ عليه على إيفائهِ  ولم يلتزمِ  (بيعِ قبل  ال)الأداءُ  (وع يُجبر على بيعِها إ  لم يجب)لأنه يمل

بيعح دارهِ بل جحعحلح ولِ كالأجلِ له فلا ُ بر على الإيفاءِ قبلحه كما إوا احتال ليوفرِّيحه وقتح الحصادِ لا ُ برح على 
إع )يصحأ  (ولو أحال ه على أن يعُطيه من ثمنِ دارِ المحيلِ ع) .(ولو باع  يُجبي رُ على أداءِ الدين)الإيفاءِ قبلحه، 

                                       
 ب(.)ما بين الحاصرتين ساقط من  1
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فذوا أمرحه بقبولِ الحوالةِ وبالبيعِ فحينئذ  يصحأ لأنه قحدحرح على البيعِ  (بالبيعِ إ  ع يقدرُ على البيعِ إع بأمرهِ أن يأمر ه
 كمِ التوكيلِ فصحَّ الالتزامُ. فذن قيل: إوا لم يأمره بالبيعِ  بُ أن يصحَّ أيضا  وُ عحلُ الأمرُ بقضاءِ دينِه من ثمنِ 

عِ لأنه من ضروراتهِ.  ابُ: بأنه إنما ُ عل هكذا إوا لم يتُوصَّل إلى الثمنِ إلا ببيعِه والتوصألُ إلى دارهِ إونا  له بالبي
 الثمنِ يمكنُ ببيعِ صاحبِه فلا ضرورةح في إدراجِ الإونِ بالبيعِ في كلامِه. 

ٌِ الصرفِ وأدٍق في مجلسِه صٍ   نه دين  )  (كسائرِ الديونِ ولم يبطل)فصحَّ الكفالةُ به  (ولو كف ل  ببد
برئ  الةفيلُ ق بِل  أو ردٍ  ن )لأنه ليس بعاقد . فالطالبُ لو أبرأ الكفيلح والأصيلح معا   (بمفارقةِ الةفيلِ )الصرفُ 
ِ  مح   )في حقِّه إسقاُ  المطالبةِ والمطالبةُ ليست بمال  ولا لها حكمُ المالِ ليكونح اليكا  فهو  (الإبراء     (إسقا

كالطلاقِ ولذا صحَّ تعليقُه بالشرِ  ولا يرتدأ بالردِّ. أقول: هذا يتِمأ على قولِ البعضِ لا على القولِ الصحيحِ فذنه 
ِِ حتى لم يصحَّ تعليقُه بالشرِ  في الصحيحِ.  أصيلُه لو لم )يبرأ  (وع)ليس بذسقا   محض  بل فيه معنى التملي

كان مكانح الكفالةِ   (ولو)في اَلسِ والإبراءُ يفوته فلافِ الكفيلِ.  إو القبضُ شر    (يقب ل لفسخٍ في حقله
ٌ  عليه صٍ  ر دٍ أو ع)تصحأ لو أدَّى في هلسِه  (حوالة  ) ٌُ المحا أي يبرأُ سواء  كانت الحوالةُ  (فلو أبرأ المحا

 يُشتر  قبولُ المحالِ عليه، أما براءةُ بأمرِ المحيلِ أو لا ولا يُشتر  رضا المحيلِ بالإبراءِ وإن يضمحن فسأ الصرف ولا
، وأما على قولِ من يقولُ: المنتقلُ هو الدينُ  المحالِ عليه على قولِ من يقولُ: المنتقلُ إليه هردُ المطالبةِ فظاهر 

أنه  1بي:فكذلِ لأن إبراءحه نقض  للحوالةِ وإخراج  له عن الضمانِ فيصحأ قحبِلح أو لا كما في الكفالة ووكرح الاسبيجا
مطلقا  لو كانت الحوالةُ  (وبطل الصرفُ )على الروايةِ المعروفةِ في الحوالةِ ينبغي أن يرتحدَّ الإبراءُ بالردِّ وهو الأصحأ. 

المحيلُ الإبراءح والحوالة فذوا رضيح المحيلُ  (بلا أمرِ المحيلِ ما لم ي قب ل)كانت الحوالةُ   (لو)يبطلُ الصرفُ  (وع)بأمر  
ةِ أو قحبِلح إبراءح المحالِ عليه بطلح الصرفُ فلافِ الحوالةِ بأمرِ المحيلِ فذنه يبطلُ الصرفُ رضيح به المحيلُ أو لا، بالحوال

والفرقُ: أن الإبراءح عن بدلِ الصرفِ كناية  عن الإقالةِ، والإقالةُ تصحأ برضا العاقدين وقد حصحلح رضاهما في صورةِ 
رح الإبراءح، وأما المحيلُ فأنه لما أحالح وأمرح المحالح عليه بقبولِ الحوالةِ مع علمِه أنه يتفرَّدُ الأمرِ أما المحالُ فأنه باش

بر رضا بالإبراءِ قحبِلح المحيلُ والمحالُ عليه أو ردَّ صارح راضيا  بالفسأِ، وهذا لأن الدينح انتقحلح إلى وِمَّةِ المحالِ عليه فلا يعُت
ليه وإنما يعُتبر رضاه بالفسأِ وقد وُجد حيث أحالح عليه مع علمِه أن المحالح إوا أبرأ المحالح عليه المحيلِ ببراءةِ المحالِ ع
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لا يرتدأ بردِّ المحيلِ والمحالِ عليه ويسقطُ به بدلُ الصرفِ وتثبتُ الإقالةُ فصارح راضيا  بالإقالةِ فلافِ الكفالةِ إو 
 ابت  على الأصيلِ لم ينتقِل عنه. الأصيلُ لا يبرأُ ببراءةِ الكفيلِ والدينُ  

: قسم  لا يصحأ إلا بقبولِ محن عليه كبدلِ الصرفِ ورأسِ مالِ السَّلحمِ والمسلحمِ فيه لتحضحمأنِه  اعلم أن الإبراءح  لا ةُ أقسام 
ل  ولكنه يرتدأ بالردِّ  انفساخح العقدِ وقد قامح اما فلا ينفسأُ إلا اما فصارح الإبراءُ كالإقالة. وقسم  يصحأ من غيِر قبو 

ِِ من وجه  وبالاسقاِ  من وجه  فلشبهِ الإسقاِ  لم  لِ القرِ  وثمنِ المبيعِ وضمانِ الاستهلاكِ لشحبحهِه بالتملي كبدح
ِِ يرتدأ بالردِّ عملا  بالشبهين. وقسم  يصحأ بلا قبول  ولا يرتدأ بالردِّ كذبراءِ الكف يلِ يتوقَّف على القبولِ ولشبحهِ التملي

 أو المحالِ عليه في رواية  لكونه إسقاطا  محضا  كالطلاقِ والعتاقِ. 

يلد  فقاٌ: أعطِني به نبهرجةً أو اقِ  رريمي) لأنه حطٌّ للجودةِ واستيفاء   (ص ٍ )نبهرجة   (ولو كان له عليه ج 
غريمي نبهرجة  وبين مسألةِ الحوالةِ للباقي. أقول: فذن قيل: ما الفرقُ بين هذه المسألةِ التي أشارح إليها بقوله: اقضِ 

بالنبهجرةِ حتى أبطلوا الحوالةح اا ثمةح بأن قالوا: لأنه صرف  بشرِ  أن يكونح القابضُ غيرح العاقدِ مع أن هذا الدليلح 
. يرُرحدأ  : بأن هنا حطَّ الجودةِ عنه فلا صرفح بأنه  قائم  هنا أيضا  فينبغي أن لا تصحَّ هذه المسألةُ أيضا : فذن أجيبح

لُ ثمة أيضا  على الحطِّ ثم الإحالةُ فلا تكونُ صرفا  بين المحيلِ والمحالِ عليه. يمكنُ الجوابُ: بأن قولحه هناك  يَُمح
دليلُ تحقأقِ عقدِ الصرفِ فبطحلح فلافِ ما نحن فيه فكان حطًّا فلم يبطُل لأنه  ري هرى قوله: “ والجيد له”

أُحيل عليِ بالنبهرجةِ غريمي وولِ جائز  إو الحطأ والبراءةُ لا يبطُلُ بالشروِ  وكان صالحتُِ على النبهرجةِ على أن 
ِِ أن يُحيله المشتري)هذا صُلحا  وتوكيلا  للغرُِ بقبضِ النبهرجةِ.  البيعُ والشرُ   (ص ٍ )بالثمنِ  (ولو باع  بشر

 لأنه يخكِّدُ موجحبح العقدِ إو الحوالةُ في العادةِ إنما تكونُ على الأملا ءِ والأحسنِ قضاء  فصار كشرِ  الجودةِ.

 كتاب الصل 

 :تعالىصٍ  بإقرارٍ، ونُجيزُه بسةوتٍ وإنةارٍ لعمومِ قولِه )وهو اسم  بمعنى المصالحةِ.  (عقد  يرفعُ النلزاع  )الصلحُ: 
أقول: فذن قيل: يُشكل الاستدلالُ بعمومِ النصِّ بصُوحر  لم  وِّزوا افيها الصلحح كصلح  على  1(﴾لصلُ  بير  وا﴿

لُ بعمومِه فيما لم يقم الدليلُ على  ، وصلح  عن الشفعةِ. أقول: يعُمح بعضِ دار  ادَّعاها، وصلح  عن حدِّ قذف 
على بطلانهِ فلافِ السكوتِ والإنكارِ فذن الخبرح لا يدلأ على بطُلانِ الصلحِ والصورُ المذكورةُ كا قام الدليلُ 
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 . اعستثناءُ في  1وللشافعيل )بطلانِ الصلحِ فيهما لما سيجيءُ في الجوابِ عن ع من حملِ الخبِر على معنى  آخرح
لأ الخلافِ اذه ومح 2(“الصلُ  جائز  بين المسلمين إع صُلحاً حرٍم  حلاعً أو أحلٍ حراماً ” قوله عليه السلام

رُمح بالصلح، ولو مبطلا  كان أخذُ الصفةِ إو المدَّعِي إن كان محُِق ا  كان أخذُ المالِ المدَّعى  ى حلالا  له قبلح الصلحِ وحح
المالِ على الدعوى الباطلةِ حراما  قبل الصلحِ وححلَّ بالصلحِ وهذا فلافِ الصلحِ عن الإقرارِ لأن بدلح الصلحِ ما  

لمديونِ ححلَّ له أخذُه كان حراما  وإن كان من خلافِ جنسِ حقِّه بناء  على أصلِه: أن ربَّ الدين إوا  فِر بمالِ ا
لٍ لعينِه)كخمر  وخنزير    (أُجيب  بحملِ الخبرِ على ما حرُم  لعينِه)وإن كان من خلافِ جنسِ حقِّه.  نحو  (أو ح 

 أن يُصاَ إحدى امرأتيه على أن لا يطحأح الأخرى أو لا يطأ أمتحه وهذا النوعُ من الصلحِ باطل . 

منه فذنه لما لم يكن عقدا  برأسه وجحبح أن يَُمحل على أقربِ  (العقودِ  وا صلُ أن الصل   يُحمل على أقربِ )
حتى إوا لم يمكن حملُه على عقد  من العقودِ لا  وزُ الصلحُ كما وكُر في الصلحِ عن  (احتياعً لصحتِه)العقودِ 

ٌٍ بمنفعةٍ وعةسِه إجارةً )دعوى النكاحِ من الكافي.  ، لوجودِ معناها وهو ا (فصٍ  عن ما ُِ المنفعةِ بعِو   لي
ٌٍ بيعاً لو)والعبرةُ في العقودِ للمعاب فاعتُبر إجارة ،  ٌٍ بما فيجري فيه أحكامُ  (بإقرار)وقعح الصلحُ  (وصٍ  عن ما

ٌِ )البيعِ.  رِ إلى صاحبِه أي  (رُدٍ حظُّه)من أيِّ البدلحين كان  (فلو استُحِقٍ بعُ  الما  (لو استُحِقٍ )من البدلِ الآخح
حَِ عنه رجعح المدَّعى بع حَِ عنه ولو ضُ المصا ُ عليه رجعح بكلِّ المصا حَ ى عليه  صةِ ولِ من العوِ ، ولو استُحِقَّ المصا

ٌٍ )وحكمُ الاستحقاقِ في البيعِ هذا.  (كبيعٍ )استُحِقَّ بعضُه رجع  صتِه لأنه مبادلة   يعُتبر )بمال   (والصلُ  عن ما
بسةوتٍ أو )وقع الصلحُ  (في حقل المُدٍعى عليه ومبادلةً في حقل المدٍعِي لو) لليمين وقطعا  للخصومةِ  (فداءً 
فيخاخذُ كلٌّ بزعمِه و وزُ أن جتلِفح حكمُ التصرأفِ الواحدِ بالنسبةِ إلى شخصين فذن الإقالةح فسأ  في حقِّ  (إنةارٍ 

رةِ الإنكارِ أي جُعل بدلُ الصلحِ دارا  ودُفِعح إلى في صو  (فلو صال   على دارٍ )العاقدين بيع  جديد  في حقِّ غيرهما. 
حَ  (تتوجٍهُ الشفعةُ، وع تتوجٍهُ الشفعةُ لو)المدعِي   (عن دارٍ بإنةارٍ إ  لزمِ  كلًا منهما زعمُه، ولو استُحِقٍ )صا

لانتقالِ الدعوى إلى  (فُسِخ  بقدرِ المست ح قل لظهورِ أن ع يمين  على المدٍعى عليه)شيء  من أحدِ البدلين 
هذا دليلُ الفسأِ باستحقاقِ المتنازحعِ فيه ولم يذُكر دليلُ الفسأِ باستحقاقِ  (وباصم  المدعِي المستحِقٍ )المستحِقِّ 

رِ لظهورهِ  ٌِ الصلِ  قبل  التسليمِ في الفصلين)البدلِ الآخح   .(كاستحقاقِه)أي الإقرارِ وعدمِه  (وكان  لاُ  بد
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ِِ وصٍ  الصلُ  ) إو في الصلحِ إسقاُ  الدعوى والححقِّ عن ومةِ الخصمِ فالصلحُ عن اَهولِ  (عن مجهوٌٍ لعسقا
. ولو ادٍعى داراً فصول  على قطعةٍ منها )لا يفُضي إلى النزاعِ فلا يضرأ الجهالةُ  ضدٍ الصلِ  على مجهوٌٍ

ِ  لبعِ  ع)وهو على دعواه في الباقي  (معلومةٍ لم يص ٍ  ُِ إع على دينٍ  نه إسقا فلم  (ينٍ وع يردُ اعسقا
حتى لو أقامح بعدح الصلحِ بينة  أن الدارح له لا يُسمع. أقول: فذن قيل:  (وقيل صٍ  في الظا رِ )يصحَّ في العيِن 

فداء   تعليلُ عدمِ الصحةِ بالإسقاِ  على تقديرِ الصلحِ بالإقرارِ يتمأ لا بعدمِ الإقرارِ لأن زعمح المدعحى عليه حينئذ  
لليميِن لا إسقا   فينبغي أن يخخذح كلٌّ منهما بزعمِه كما هو أصلُهم فيصحأ الصلحُ في حقِّ المدعحى عليه فليس له 
: بأن بطلانحه بزعمِ أحدِهما يكفي لبطلانِ  نقضُه فلافِ المدعِي لأنه إسقا   في زعمِه فله نقضُه: يمكنُ أن  ابح

إلى القطعةِ المذكورةِ لم يكن  (فلو ض مٍ در ماً )تكملةِ في مسألةِ تركة  فيها نقد  الخ. العقدِ مطلقا  كما  يءُ قبلح ال
وأبرأه )على القطعةِ  (وكذا لو صال   )إسقاطا  للباقي بل معاوضة  فيكونُ الدرهمُ عِوضا  عن حقِّه في الباقي فيصحأ 

  .(لم يصٍ  الإبراءُ عن العينِ  عن دعوق الباقي صٍ  الصلُ  لصحةِ الإبراءِ عن دعوق العينِ وإن

ٌِ يجيزُه   كتركِه بع   حقله وأبذِه بعه ه المعلوم  ضِدٍ ) ولو ادٍعى شاةً فصول   على صوفِها يجزُّه للحا
فذن الصلحح عليه  (للجهلِ وضِدٍ صوفِ شاةٍ أبرق)فذن الصلحح عليه لم ُ ز  (لبنِها في ض رعِها وولدٍ في بطنِها

،  (حقله فيهلعدمِ )لم  ز  أقول: يردُِ على  .( نه كبيعٍ )عن ح  (وم ني ع ه م و و رواية  )فيكونُ مبادلة  فلا يصحأ كبيع 
بتعليقِه )الصلحُ  (ب ط ل  )س مسألةُ الدارِ المتقدمةِ حيث لم  ز عنده أيضا  مع أنه أحخذح بعضح حقِّه المعلومِ. 

فلا يتعلَّقُ كالبيعِ. أقول: يتمأ هذا في الصلحِ عن مال  بمال  لأنه كالبيعِ فلا يتعلَّقُ وأما  (وإضافتِه  نه تمليك  
فلو قاٌ: )الصلحُ عن مال  بمنفعة  فلا يتمشَّى فيه قياسُه على البيعِ لأنه كذجارة  فينبغي أن يصحَّ إضافتُه كالإجارةِ. 

 ن )س  (لم يُجِزه)فأنتح الحكمُ بيننا فهذا التحكيمُ  (إن أسلم   )قال لذميل  (أن  الحة مُ بيننا رداً أو
وهو في معنى  (جوٍز ه م كتوكيلٍ  ن التحةيم  تفوي   )فلم  ز تعليقُه كالصلحِ،  (التحةيم  من بابِ الصُل ِ 

قيامِ المانعِ وهو عدمُ إلا أنه لم ينفُذ ل تعالىالتوكيلِ والتوكيلُ يصحأ إضافتُه وتعليقُه، وهذا لأن الحكمح  ابت  عن الِله 
 الولايةِ إو الأصلُ: أن لا ولايةح لعنسانِ على مثلِه فكان التحكيمُ رفعا  للمانعِ كالتوكيلِ بالتصرأفِ. 

فمن ﴿ تعالىفلقوله )وهذا اللفُ  يتناولُ العمدح والخطأ والنفسح وما دوتجا، أما العمدُ  (عن جِنايةٍ )الصلحُ  (ص ٍ )
وبدلُ الصلحِ في العمدِ جار  هرى المهرِ  (صلحاً )له من دمِ أخيه شيئ   (أي م ن أعطِي   1﴾شيء  عُفِي  له من أبيه 
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ِ  )إو في كلل منهما مقابلةُ المالِ بغيِر المالِ  فيُتحمٍلُ فيه كلُّ جهالةٍ يتُحمٍلُ في المهرِ وإ ا فسد  التسميةُ سق
أن المهرح المسمَّى إوا بطحلح  بُ مهرُ المثلِ إلا أتجما يفترقان من  نحوُ أن يصالِحح على  وب  كما (الق و دُ إلى الديةِ 

حَ عن دمِ العمدِ  (لو)يسقطُ إلى الديةِ  (ع)وجه  وهو أن القحوحدح  ُِ بلا شيءٍ )صا على نحوِ بمرٍ فإن القو د  يسق
ٌُ ليس من ضرورةِ الصل ِ  فذن المالح  (ضِدٍ النةاحِ )شيء   عن القوحدِ فذنه لو عفحى ولم يسمِّ مالا  لا  بُ  (إ  الما

فلو تزوَّجحها على  ر   بُ مهرُ المثلِ. وأما الخطأ  1﴾أن تبتغوا بأموالكم.﴿ تعالىمن ضرورته بالنصِّ وهو قوله 
بحه المالُ والصلحُ عن المالِ جائز  فصارح كالبيعِ.  حَح عن العمدِ أو الخطأ  (ولو)فأنَّ موجح على  ذين القِنٍين )صا

وأضا ف م إليه تمام  الديةِ )لو عبدا   (إليه قيمة  الحُرل  2ويهيفُ سع)عند ح  (وأحدُ ما حر  فله القنُّ ع ريرُ 
وع يزُاد في الصلِ  عن الخطأ على )على قنين وأحدُهما حرٌّ من دليلِ كلل منهم  (نقداً لما  كُر في النةاحِ 

فلو صاَ على مائةِ بعير  أو مائتي بقرة   .(حِفظاً للمشروعِ )للديةِ  المشروعة (على أحدِ المقادير)صوَ  (الديةِ لو
أو ألفحي شاة  أو مائتي حُلَّة  أو ألفِ دينار  أو عشرةِ آلافِ درهم  صحَّ وصار استيفاء  لعيِن الحقِّ وإن صوَ على 

فلافِ الصلحِ عن القحوحدِ فذنه  وزُ وإن زادح أكثرح من قدرِ الديةِ لا يصحأ لأنه زادح على القدرِ المشروعِ فرُدَّت الزيادةُ 
ُُ بالعقدِ فيقومُ بقدرِ ما أوجبه الصلحُ  بدلُ الصلحِ على قدرِ الديةِ إو الواجبُ هو القوحدُ وهو ليس بمال  فكان التقو

 على أحدِ قلَّ أو كثرُرح وفلافِ ما إوا صوَ على أقلَّ من ولِ لأنه إسقا   لبعضِ الحقِّ فصحَّ، وهذا إوا صوَ
مقاديرِ الديةِ فذن صوَ على غيرهما صحَّ لأنه مبادلة  بالديةِ إلا أنه يُشتر  القبضُ في اَلسِ ليخرجُح من أن يكونح 

أي لو قضى بمائةِ إبل  مثلا  فصوَ على أكثرح من  (إع إ ا قه ى بأحدِ المقاديرِ فصول  على بلافِه)دحينا  بدين  
ح الوجوبح في الإبلِ فخرجح غيرهُ من أن يكونح واجبا  فصارح ما يعُطى عوضا  عن  مائتي بقرة  مثلا  صحَّ  إو القاضي عينَّ

الواجبِ فصحَّ لو كان يدا  بيد  فلافِ الصلحِ على أكثرح ابتداء  لأن تراضيهما على بعضِ المقاديرِ بمنزلةِ القضاءِ في 
ح شرع  ا  كما لا يصحأ القضاءُ بالزيادةِ. حقِّ التعييِن فلا يصحأ الزيادةُ على ما تعينَّ

حتى لو أخحذح زانيا  أو سارقا  أو شاربح  ر  فصاَ على مال  على أن لا يرُافِعحه إلى  (ح د  )دعوى  (وع يص ُّ عن)
 ولو عفا أو)لا حقأ العبدِ فليس لأحد  أن يأخُذح بدلحه.  تعالى ( نه حقُّه)السلطانِ فهو باطل  ويردأ ما أخحذحه 

والديةُ تجبُ عند ح بموتِ المهروبِ لظهورِ أن )العفوُ والصلحُ.  (صال  عن نحو ضربةٍ أو شجٍةٍ فب رِئ  ص ٍ 
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ولم ييُق د )لأنه عفا عن الضربةِ لا عن النفسِ كما  يء في متفرقةِ الجناياتِ  (حقٍه في النفسِ وع عفو  عنها
 فلا  بُ شيء .  (فظه ر  أن موجب ه القودُ )وكذا الصلحُ  (ولهما العفوُ عن موج بِ الفعلِ )بالعفوِ  (للشبهةِ 

عند ح  (ولو قتله المدبيٍرُ بطأ فصال  موعه وليٍ القتيلِ على قِن  بغيرِ قهاءٍ فقت ل  خبر  فوليُّ الثاني يُخييٍرُ )
المولى على ا وٌِ رجع  على وليل ا وٌ بنصِف القنل كما قاع أو على موعه بنصفِ قيمةِ المدبرٍِ فيرجعُ )

ع في الصلِ  على )بغير قضاء   (وقع  في الصلِ  على قيمةِ المدبرٍِ )أن الخلافح عنهما  (بنصفِ القِنل وا ص ُّ 
أي لو صاَ على القنِّ لا على قيمةِ المدبَّرِ يكونُ ولَأ الثاب  (القِنل فلا يلزمُ الوليٍ الثاني  الصلُ  على القنل وفاقا

حَح عليه مائة  فلولا الصلحُ الأولُ لكان لولَِّ مخيرا  وِ  فاقا  كما قال ح لأنا لو فرحضْنا قيمةح المدبَّرِ ألفا  وقيمةح القنِّ المصا
حَِ عليه قيمة  نصفُه  سون،  الثاب أن يأخُذح  سحمائة  لكن بالصلحِ الأولِ رجعح حقأ الثاب إلى نصفِ القنِّ المصا

الثاب في غايةِ البُعد لأن نفاوح هذا النقصِ المتفاحِغ في حقِّ الثاب بسببِ صلحِ غيرهِ بدونِ  ونفاوُ هذا الصلحِ على
رضا الثاب يأباه الدليلُ فلافِ الصلحِ على قيمةِ المدبَّرِ فذتجما قالا: إن المولى فعحلح ما يفعلُه القاضي فلا ضمانح 

ح أن نصفحها للثاب وقد دفعحه المولى باحتيارهِ فيضمحنُ فلافِ ما  عليه، وله أن المولى دفعح قيمةح المدبَّرِ بكمالها ثم تبينَّ
نُ. ومسالةُ المدبَّرِ وكُرت في فصلِ المملوكِ من كتاب  لو دفحعح بقضاء  فذنه يصيُر هبورا  على الدفعِ بالحكمِ فلا يضمح

 ها هنا ولم أتركها. الجناياتِ غيرح أن بيانح محلِّ الخلافِ والوفاقِ زيِدح هنا فلهذا أ بتأ 

عند  (على نقدٍ أكثر  من قيمتِه بما ع يتُغاب نُ فهو ص ٍ )كعبد  غحصحبحه فماتح ثم صاَ   (ولو صال   عن المتل فِ )
ٌُ )المأخووح  (دفعُ عينِه والقيمةُ ع تتقرٍرُ إع بحةمٍ فلا ربا  ن النقد  )على الغاصبِ  (إ  الواجبُ )ح  بد

لتقرُّرِ )من العبدِ المشتركِ  (ضِدٍ مُحرلرٍ حظهٍ)متِه فلم يظهحر الربا لاختلافِ البدلين جنسا  لا بدلُ قي (المتل فِ 
من أ عت ق  شِقصاً من عبدٍ مشترٍ  قيُولم  عليه نصيبُ ”) عليه السلام (لقوله)على المحرِّرِ في التحريرِ  (القيمةِ 
ِ بالحكمِ. ولو حُكم بالقيمةِ على الغاصبِ ثم صاَ على نقد  أكثرح  1(“شريةِه فكان تقرأرُ القيمةِ بالخبر كالتعينأ

منها لا يصحأ وفاقا  فكذا من أعتحقح حظَّه لو صاَ على نقد  أكثرح من قيمةِ نصيبِ شريكه بما لا يتُغابن فذنه لا 
فوقح الحكمِ إو الحكمُ يستفادُ من صاحبِ الخبِر فيكونُ الخبُر فوقح الحكمِ يصحأ للربا إو القيمةُ تعيرَّنحت بالخبِر الذي 

 (فييُر دُّ الفهلُ ضِدٍ عرْضٍ )فيحرمُُ الفضلُ للربا  (والقيمةُ تقدٍرُ بنقدٍ شرعاً )بالتلفِ  (ولهما الربا لتعيُّنِ القيمةِ )
أقول: فذن  2ومعهما هم. (وضِدٍ يسيرِ ربنٍ )تلحفِ لأنه ليس بربويل فيصحأ الصلحُ وإن كان قيمتُه أكثرح من قيمةِ الم

                                       
 .2/208 (1438)برقم  “باب تقوُ الأشياء بين الشركاء بقيمة عدل”أخرجه البخاري عن ابن عمر رضي الله عنه في كتاب الشركة  1
 , 7/28, المغني لابن قدامة: 9/995روضة الطالبين:  2
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قيل:  وزُ أن يكونح النقدُ من جنسِ الدراهمِ أو الدنانيِر فليرُقحدَّرْ قيمتُه من النقدِ المخالِفِ لجنسِ النقدِ المدفوعِ بناء  
عاقلِ فيصحأ الصلحُ لعدمِ على أصلِهم المتفحقِ عليه وهو أن تصحيحح العقدِ مهما أمكنح ححذحرا  عن إلغاءِ كلامِ ال

ُ أحدُهما بالأداءِ فيظهحرُ  : بأن القيمةح هي أحدُ النقدين لا على التعييِن وإنما يتعينَّ  هورِ الربا. أقول: يمكنُ أن  ابح
هما أن المخدَّى هو من جنسِ القيمةِ الواجبةِ فيلزمُ الربا وهذا مثلُ ما مرَّ في فصلِ الجمعةِ من أنَّ فر ح الوقتِ أحدُ 

ُ بالأداءِ وكذا موجحبُ جنايةِ العبدِ فذنه الدفعُ أو الفداءُ وإنما  أي الجمعةُ أو الظهرُ لا على التعييِن عند م وإنما يتعينَّ
ُ باختيارِ مولاه، وكذا كفَّارةُ اليمين.   يتعينَّ

إ  الزوُ  ع يعطِيها )المرأةُ  (لو ادٍعته)يصحأ  (قيل ع)سواء  ادعاه الزوجُ أو المرأةُ  (وصٍ  عن دعوق النةاحِ )
من العقودِ ولا يصحأ إلا  ملِه  (فلم يمةِن حملُه على عقدٍ )لقدرتهِ بلا شيء  فلافِ جانبِها  (شيساً على الفُرقةِ 

فلافِ ما لو ادعاه الزوجُ فذن الصلحح  وزُ ويصيُر في حقِّ الزوجِ بمعنى الخلعِ وفي حقِّها  (فلم يص ٍ )على عقد  
بذلُ المالِ لدفعِ الخصومةِ وتليصُ النفسِ عن الو ءِ الحرام، وقالوا لا يَلأ له أخذُ البدلِ فيما بينه وبين ربِّه لو 

ٌٍ لتُقِرٍ له)مُبطلا  في دعواه.  عِتقاً على )فيُعتبر  (دعوق الرلقل )عن  (بالنةاحِ جاز . وص ٍ  ولو صالح ها على ما
ٌٍ ولم يةن وعؤه للمُدعي لإنةارِ المدٍعى عليه  على رقبتِه فيكونُ الولاءُ له.  (إع أن يبُرِ ن المدعي)رقبتحه  (ما

الأخرى لِخحر وكذا السكنى  أي يكونُ غحلَّةُ إحداهما له وغلةُ  (صٍ  التهايؤ جبراً في دارٍ أو دارين رلةً وسُةنى)
في رلةِ قِنين أو )لا يصحأ جبرا  عند ح  (وفي بدمةِ قِن  وقِنين لقلةِ التفاوُتِ ع في ر لٍةِ قن  أو بغلٍ وكذا)

رِ  (بغلين أي ركوبُ بغل  أو بغلحين لا يصحأ التهايخ فيه  (وكذا الركوبُ )بأن يكونح أحدُهما لأحدِهما والآخرُ لِخح
فجازح صُلحا  لا جبرا  إو القِنَّانِ لا يستويان عادة  في تحمألِ الترَّعحبِ والتهايخُ في الخدمةِ جُوِّزح  (للتفاوُتِ )عند ح جبرا  

ضرورة  لعدمِ إمكانِ قسمتِها ولا ضرورةح في الغلةِ لأنه يمكنُ قسمتُها فلافِ الدارين إو الظاهرُ عدمُ التغيِر في العقارِ 
بتفاوُتِ الراكبين فذتجم بين حاوق  وغيرهِ فلا تتحقَّقُ التسويةُ فلا ُ برُ القاضي عليه، وحُكمُ الغلةِ  والركوبُ يتفاوحتُ 

دِ من العبيدِ وسائرِ  (وقاسا على القِسمةِ )حكمُ الركوبِ لأتجا بدلهُ،  ومعهما هم فذتجا تصحأ عندهما جبرا  في المتعدِّ
ه، ولهما في غلةِ العبدين أن المهايأةح اوزُ في خدمتِهما فكذا في بدلِ خدمتِهما الحيوانِ فكذا التهايخُ في منافعِه وبدلِ 

اعتبارا  بالدارين فلافِ غلةِ عبد  واحد  إو الاعتدالُ لا يمكنُ مراعاتهُ في العبدِ الواحدِ لأن وا لا يتأتَّى إلا في زمانين 
رِ فيُتوهم أ سبابُ التغيِر في حقِّ أحدِهما غيرح أنا اعتبرنا هذا التفاوُتح في فيتأخَّرُ مدةُ انتفاعِ أحدِهما عن مدةِ الآخح

الغلةِ دون الخدمةِ إو العبدُ جدمُ بنشاطِه فلا يلحقُه التعحبُ عادة  وفي الكسبِ يلحقُه التعبُ عادة  والترَّعحبُ سببُ 
الجبِر فباعتبارِ القسمةِ لأتجا اوزُ عن ح، أما عدمُ  (وعدمُ الجبرِ وعدمُ الجوازِ في سةنى دارين روايتان)التغيرأِ، 

جبرا  في الدورِ عندهما لا عنده، وأما عدمُ الجوازِ بالتراضي فأنه يصيُر بيعُ السكنى بالسكنى فلم  ر فلافِ قسمةِ 
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مةِ عن ح اعتبارا  بالقس (وعدمُ الجبرِ في بدمةِ قِنٍين رواية  )رقبتِهما بالتراضي لأن بيعح إحداهما بالأخرى جائز  
فذن الرقيقح يقُسم جبرا  عندهما لا عنده

ءِ للشيءِ والتهايخ تفاعل  منها 1 ، اعلم أن الهيئةح هي الحالةُ الظاهرةُ للمُترحهحيِّ
وحقيقتُه: أن كلا  منهم يرضى  الة  وجتارُها وهو قسمةُ المنافعِ، والقياسُ يأبى جوازحه لأنه مبادلةُ المنفعةِ  نسِها فذن  

ِِ بملكِه في نوبتِه وإنما جازح استحسانا   كلَّ واحد  من ِِ شريكِه عِوحضا  عن انتفاعِ الشري الشريكين في نوبتِه ينتفعُ بمل
على وجوه :  (و و)لما رُوي أنه عليه السلام قسَّمح في غزوةِ بدر  كلَّ بعير  بين  لا ةِ نفر  وكانوا يتهايئون في الركوبِ. 

د  فصارح ستة  وكلأ واحد  منهما من حيث  فذنه يكونُ في الدارِ أو في القنِّ  أو في الدابةِ وكلأ ولِ إما واحد  أو متعدِّ
دارٍ أو دارين وسةنى )الاستغلالُ أو من حيث المنفعةُ فهذه  نتا عشرةح مسألة  في الستِ يصحأ وِفاقا  وهي غلَّةُ 

أو بغل  وفي الأربعِ خلاف   (قِن  )وفاقا  وهما غلة  لا يصحأ جبرا   (قن  أو قِنٍين ،وفي ثنتين)وخدمةِ  (دارٍ أو دارين
 وركوبُ بغل  أو بغلين.  (و ي رلٍةُ قنين أو ب غلين)يصحأ عندهما جبرا  لا عنده 

لم )السلمِ الأولِ  (على زيادةِ كُر  خب ر  إلى أجلِ )بعد زمان   (في كُرل بيُر  ثم تصال حا)درهم   (ولو أسل م  مائة  )
بخروجِه )على المسلحمِ إليه  (يبقى ديناً )من الثمنِ  (الثاني إ  حاُّ الةُرل الثاني)العقدُ الثاب فلم يلزحم الكُرأ  (يجز

وعلى )إلى ربِّ السلحمِ وفاقا   (ا وٌ  )المسلحمُ إليه الكُرَّ  (من العقدِ ا وٌِ بالصلِ  فلا يُسل م بالدين فيدفعُ 
لِ )إلى ربِّ السلمِ عند ح  (ةالمسل مِ إليه ردُّ نصفِ المائ إو الأصلُ: أن تصحيحح كلامِ العاقلِ  بُ ما  (للح

أمكنح وهما قد قصحدا إخراجح بعضِ رأسِ المالِ من السَّلحمِ الأول وإدخالحه في هذه الزيادة والإدخالُ لم يصحَّ لمانع  
ولا مانعح من الإخراجِ لجوازِ الحطِّ بعد العقدِ  فلم يصحَّ العقدُ الثاب 2“عن دين  بدين  ” وفاقا  لنهيِه عليه السلام

ٍِ تهمٍن ته الزيادةُ فبط ل  ببطلانهِا)فصحَّ،  أي الإخراجُ  بتح في  (كزيادةٍ بعد المدةِ )فلا يرحرُدأ شيئا   (ولهما أن الح
تضحمِّنِ. أقول: يأمرُ س ضمنِ عقدِ الثاب فلما بطلح بطلح ما في ضمنِه إو الأصلُ: أنما  بحتح ضمنا  يبطلُ ببطلانِ الم

بمهرِ السِّرِّ لا بمهر العلانيةِ إو الزيادةُ تثبت في ضمنِ العقدِ الثاب فلما بطلح بطحلح ما في ضمنِه فلا يلزمُ الزيادةُ، 

                                       
 عندنا لاعنده"”ب( )إ و  1
 “باب من كره آجلا بآجل”في كتاب البيوع ولأقضية تحت  “أنه كره كالئا بكالئ ، يعني دينا بدين”رواه ابن أبي شيبة عن ابن عمر موقوفا بلف   2
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هنا  وقالا: يلزمُ لامتناعِ العقدِ الثاب لا الزيادةِ كما وكُر في فصلِ المهرِ من النكاحِ فيجب الفرقُ على م لأنه عمِلح 
نِ أبطحلح هنا ما تضمَّنحه لا ثمة فليتأمَّل  . 1بالأصلِ المذكورِ لا ثمةح فذنه ببطلانِ المتضِمِّ

عند  (ولو و ج د  عيباً بطعامٍ شراه فصال ح ه على زيادةِ اعامٍ ريرِ جنسِ المبيعِ إلى أجلٍ فالصلُ  بطل  مطلقاً )
ه في اَلسِ،  لم يكن الثمنُ كلأه أو ح أ الطعامِ المزيدِ  (وجوٍزا لو)ح سواء  كان الثمنُ منقودا  أو لم يكن فنقحدح

ه  أي بعضُ الدراهمِ يصيُر بمقابلةِ الطعامِ المزيدِ وهو مخجَّل  فكان  (في المجلسِ لِما مرٍ في السلمِ )منقودا  فنرحقحدح
أسِ المالِ شر   عنده لا عندهما. أقول: لو كان الثمنُ كلأه منقودا  قبل الصلحِ ثم تصالحا بعدح سحلحما  وإعلامُ قدرِ ر 

تفرأقِ هلسِ البيعِ ينبغي أن لا يصحَّ الصلحُ وفاقا ، أما عند ح فظاهر  وأما عندهما فأن حصةح الطعامِ المزيدِ من 
ولِ بالصلحِ فلا يُسلحمُ بالدين كما مرَّ في مسألةِ الصلحِ على زيادةِ الثمنِ يبقى دحينا  على البائعِ فروجِه من العقدِ الأ

، وأقول: قيَّدح بقوله بغيِر الجنسِ ليكونح محلا  للخلافِ فذنه لو كان من جنسِه كان كما قالا وفاقا  لأن حصتحه  الكُرِّ
جناسِ فيُعرف حصتُه من الثمنِ ويعُرف قدرُ من رأسِ المالِ يكونُ معلومة  حينئذ  إو المزادُ يعُرف نسبتُه إلى المبيعِ لل

 رأسِ المالِ فيصحأ بنقدِه في اَلسِ وِفاقا . 

المدَّعحى  (فهلك)أو ركوبِ دابة  شهرا   (أو لبُسِ ثوبٍ )أو زراعةِ أر    (ولو صال   على منفعةِ قِن  أو سةنى دارٍ )
ِِ فصا (يبُقيه  )عليه  ُِ بالمنفعةِ بعد موتِ المال بالمنفعةِ فصحَّ فالمدعِي يستوإِ المنافعح بعد  (كوصيةٍ   )رلأنه يمل

وكذا لو )ى له، وقال م: يبطلُ الصلحُ لأنه عقد  على المنفعةِ فصارح كذجارة  فيبطلُ بموتِ أحدِ العاقدين موتهِ كالموصى 
الوارثُ يقومُ مقامح مور هِ وهذا لأن الصلحح قاطع  للخصومةِ ف ( لك  المُدٍعِي يبُقيه   لقيامِ وارثِ المدعِي مقام ه
ُِ رضيح به  (إع في نحوِ ركوبٍ ولبُسٍ للتفاوُتِ )في قطعِها كما يقومُ مقامحه في الخصومةِ فبقيح الصلحُ  فيه والمال

عنده وهو القياسُ فبطلح بموتِ أحدِ  (كإجارةٍ )لما مرَّ من أنه  (أبط ل ه م في الةلل )من المدعِي لا من وار ه. 
وفاقا  ورجعح إلى دعواه لأنه أبرأه بشرِ  سلامةِ المنفعةِ له ولم  (بطل  )بنفسِه  (و  لك  محلُّ المنفعةِ ول)العاقدين. 

ولو استوف ى بع   المنفعةِ بط ل  بقدرِ الباقي. ولو أتلف ه أجنبي  فأُبِذت منه قيمتُه يُخييلرُ   المدٍعِي  )يحسلحم. 
فيحستوفي منه الخدمةح كوصية  إو العقدُ على هذه المنفعةِ حصحلح بلا بدل  يشتري بقيمتِه  (بنقِ  الصلِ  أو البِ قن  

                                       
الصلح لو يقصد المتصالحان إلا دفع كر آخر وقبضه ولم يكن هذا فظهر منه وجه الفرق لمحمد بين المسئلتين وهو أن في مسئلة ”....قال فاضل أمير:  1

نفسه ولم يكن الفساد العقد الثاب فبطل هذا المقصود وبطل ما تضمنه من الحط، وأما في مسئلة المهر فقد كان كل من الاستئناف وزيادة المهر مقصودا ب
ناف بطلان الزيادة. والحاصل أن مسئلة المهر لم تكن من فروع الأصل...."رقم الورق واحد مهنما تابعا  ابتا في ضمن الآخر فلم يلزم من بطلان الاستئ

299. 
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يقابلُها في الظاهرِ فلا يبطلُ بالقتلِ كالعبدِ الموصحى فدمتِه إوا قتُِلح والإجارةُ ليست كذلِ لأن منافعح العيِن 
عُ إلى بدله، المستأجرحة كلوكة  بعو   في الظاهرِ فذوا قتُل تعذَّرح تسليمُ المعقودِ عليه  م كذجارة . ولو  (وأبطله)فيُرجح

تبطلُ بقتلِ الموجِرِ  (أبط ل ه م كإجارةٍ )يبطلُ بقتلِ البائعِ العبدح المبيعح قبلح قبضِه  (المطلوبُ يبُطله   كبيعٍ )أتلحفحه 
ل فِه)عبدا  آجحرحه،  فيأمرُ   بشراءِ قِن  )وهو قيمتُه التي ضمِنحها المدَّعِي  (ولو أتلف ه المدٍعي لم يبُطله   لخ 

قيل يخييلرُه  ، )فكان التقصيُر من قِبحلِه فلا يتخيرَّرُ،  (لتغيُّرِ سببِه)للمُدَّعي  (بقيمتِه للخدمةِ بلا بيارِ النق ِ 
 (يُجيزه   كبائعٍ )على خدمتِه وتسليمِه  (بعد  الصل ِ )العبدح مالكُه  (ولو استأج ر)من الإجارةِ.  (أبط ل ه م لما مرٍ 

ولو ادٍع ى أجيرُه الخاخُّ أو مودعُه )لا  وزُ له أن يستأجِرح ما آجرحه.  (م ني ع ه م كموجِرٍ )له استئجارُ المبيعِ،    وزُ 
فلا يمينح عليه فلا فداءح  (ر د اً أو  لاكاً فصال   جوٍز ه م لفداءِ يمينِه، لهما أن قوٌ  كل  من ا جيرِ والمود عِ كبينةٍ 

لٍفُ وارثهوإنما )فبطل الصلحُ  وقد مرَّ اامُ  (حُللف  للتُهمةِ ع للخصومةِ حتى لو مات  بلا ح ل فٍ برئ  وع يُح 
البائعُ  (فصالح ه)هذه المسألةِ في فصلِ ما  وزُ الرهنُ به وما لا  وزُ من كتابِ الرهنِ بعدح صفحة . ولو شرى عبدا  

بذلِ العيبِ إو للقبضِ  (قبل  قبهِه يمنعُ   الردٍ  كل عيبٍ ثم ح د ث  عيب  )أنه برئح من  (عن)قبل القبضِ 
 (أجازه م)حكمُ العقدِ فما حدحثح قبل القبضِ وكأنه حدثح قبلح البيعِ فدخلح في الصلحِ كعيب  موجود  حالح البيعِ 

كونح ح مع س لما مرَّ في البيعِ لأنه حدحثح بعدح الصلحِ ولم ير ح إلا بما هو موجود  حالح الصلحِ. أقول: ينبغي أن ي
 وأن يكونح ز مع م على ما مرَّ في عيوبِ البيوعِ.

 (الصل  في الدين) فصل

أي إوا كان بدلُ الصلحِ من جنسِ ما يستحِقأه المدعِي على المدَّعحى  (كان الصلُ  على ما استُحِقٍ في الذمةِ )
تحرلياً للصحةِ فصٍ  عن )تحرأزا  عن الربا  (مبادلةً أبذاً لبعِ  حقله وحط اً لباقيه ع )عليه من الدَّينِ كان الصلحُ 

ٌ  على نصفِ ا لفِ ولو رديساً مؤجٍلاً  يلدٍ حا لأنه أسقطح عينح بعضِ حقِّه وأخَّرح بعضح حقِه إلى  (ألفِ در مٍ ج 
فيكونُ أخذا  لعيِن أجل  مع إسقاِ  وصفِ الجودةِ ووا يصحأ فذنه لما اعتُبر حط ا  صارح الرديء كأنه هو المستحححقأ 

على دنانير  مؤجلةٍ لم يجز )الدنانيِر فذنه لو صاَ عن الألفِ  (بخلافِ )حقِّه فلا يكونُ صرفا  فلا يضرأ التأجيلُ 
بين الدرهم والدينار فلم يمكن أن ُ عل الدنانيُر  (يمةن حملُه على تأبير حقله لعدمِ الجنا ِ  1للصرفِ إ  لم

ح أن يكونح صرفا  فلا  وزُ نسيئة . عينح حقِّه فلم يمكن حملُ  وع يص ُّ عن مؤجٍلٍ أو سودٍ )ه على تأخيِر حقِّه فتعينَّ
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  ٌ ٌُّ )في السودِ  (أو نصفِ بي ٍ )في المخجَّلِ  (على نصفٍ حا ولا البيضُ في ومة المديونِ  (إ  لم يُست ح قٍ الحا
ٍِ فةان الصلُ  مبادلةً فبطل  للربا) في  (واععتياضِ عن ا جلِ )دمِ المساواةِ في القدرِ في السودِ لع (فلا ح 

كان حقا  للمديون وقد ترحكحه بذزاءِ ما حطَّ عنه من الدينِ فكان اعتياضا  عن الأجلِ وهو حرام ،  مخجل إو الأجل ُ
صرفا  إو لا  إو السودُ والبيضُ لما تساويا في القدرِ صحَّ الصلحُ  (سواءً صٍ  لعدمِ الربا)كان البيضُ والسودُ   (ولو)

 عبرةح للجحودةِ. 

ودر مين على أن ينقُد  بمسين در ماً ويؤجلل  باقي ه إلى )درهم   (ولو صال   عن مائةِ در مٍ ودينارٍ على مائةِ )
أي كان بدلُ الدينارِ درهمين فيُصرف درهمان من  سين إلى ثمنِ  (شهرٍ يُجيزه   صرفاً للنقدِ إلى الصرفِ وريرهِ

الدينارِ والباقي إلى غيرهِ تصحيحا  للصلحِ فصحَّ صرفهُ فما بقيح بعد الخمسين لم يكن شيء  منه في مقابلةِ الدينارِ 
على وجهِ الشرِ  حتى لو  فلا صرفح فلا يضرأ التأجيلُ إو التأجيلُ ليس بشر   وإنما هو أمر  انضمَّ إلى العقدِ لا

لأنه لما أجَّلحه في الباقي صار التأجيلُ  (نفاه م)صرَّحح بالشرِ  وقال: على أن باقيحه إلى أجل  كذا بطلح الصرفُ وفاقا ، 
 فأفسدحه.  (في الصرفِ للشيوعِ )شرطا  

أي يبرأ أدَّى أو لا إو الإبراءُ  (أدل إلي  رداً كذا على أنك بريئ  من كذا يطُلِقُ   براءت ه)لمديونه:  (ولو قاٌ)
كقوله: أبرأتُِ من  سِمائة  من الألفِ   (وكما لو بدأ بالإبراءِ )أي لم يحذكر الغدح  (كما لم ييُو قل )حصحلح مطلقا  

 (والنقدُ في الغدِ لم يصلُ  عِوضاً )على أن تعطيح  سحمائة  غدا  وهذا لأنه لم يذكر لعبراء عِوضا  سوى النقدِ 
والصلحُ وما يكونُ واجبا  قبلح الصلحِ لا يصلحُ عِوضا  في الصلحِ  (قبل  الإبراءِ )عليه  (لوجوبِ النقدِ )براءِ عن الإ

إو الإبراءُ تقيَّدح بشر    (قيٍداه)فصار وكرهُ كعدمِه فكان الإبراءُ حاصلا  مطلقا  فما سقطح لا يعودُ بعدمِ النقدِ، 
ه كما لو أبرأه بشرِ  أن يعُطيه بالباقي رهنا  أو كفيلا  فلم يعطِه فذن المالح عليه مرغوب  فتعلَّقح بسلامة  وفاتح بفواتِ 

فكذا هنا وهذا لأنه بدأ بتعجيلِ  سِمائة  غدا  ولعلَّ له رغبة  في ولِ لغرح   ما فيحُطأ عن بعضِ الدينِ ليتسارحعح 
وِ  ولكنه لا يصلحُ عِوضا  فحُمل على الشرِ  عند المديونُ إلى إيفاءِ الباقي، وقوله: على أنِ بريئ  خرجح مخرجح العِ 

 1﴾يبُايعِنحِ على أن لا يشركِن بالِله شيئا  ﴿ تعالىايء للشرِ  قال الله “ على” تعذأرِ الحملِ على المعاوضةِ لأن
، والإبراءُ  وزُ تقييدُه بالشرِ  وإن لم  ز تعليقُه به كالحوالةِ فذتجا مقيدة  بالسلامةِ  ِِّ فلم يصِر الإبراءُ مطلقا  بالش
دِ حتى لو ماتح المحالُ عليه مُفلسا  يعودُ الدينُ إلى ومةِ المحيلِ. والفرقُ بين المعلَّقِ والمقيَّدِ: أن المعلَّقح معدوم  قبل وجو 
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ةِ بالسلامةِ تتحقَّقُ قبل تحققِ شرطِه   كالطلاقِ المعلَّقِ وأما المقيَّدُ بالشرِ  فيجوزُ أن يكونح موجودا  قبله كالحوالةِ المقيَّدح
ٍِ ررُِب  فيه كما لو قي يٍد  )السلامةِ حتى تحوَّلح الدينُ من ومةِ المحيلِ بمجرَّدِ الحوالةِ، فقيَّداه في المسألةِ الخلافية  لشر

ِِ رداً فعليك كلُّهصريحاً ك والجوابُ عن عدمِ التوقيتِ وعن البِدايةِ بالإبراءِ يأِ في الوجهِ الثاب  (إن لم تعُ
 والثالثِ. 

أحدُها: الخلافيةُ المذكورةُ، والثاب: نحو قولهِ: أدِّ كذا على أنِ بريء  من الفضلِ ولم  :ومسألةُ الإبراءِ على وجوه  
الإبراءُ مطلقا  لأنه لما لم يخقِّت لأداء وقتا  لم يكن الأداءُ غرضا  له لوجوبه في مطلقِ  يخقِّت لأداءِ وقتا  وفيه صحَّ 

الأزمانِ إو الأمرُ بالأداء مطلق  غيُر مخقَّت  بزمان  فلم يكن الأداءُ غرحضا  له فلم يقيَّد الإبراءُ بالأداءِ ولا يصلُح عوضا  
داء غدا ، والثالثُ: نحو أبرأتُِ من  سِمائة  على أن تعطِيح  سحمائة  فلافِ ما مرَّ فذن له غرحضا  صحيحا  في الأ

غدا  وفيه يبرأ مطلقا  أيضا  وُجد الشرُ  أو لا لأنه أطلقح الإبراءح وأداءُ  سِمائة  غدا  لا يصلحُ عِوحضا  ولكنه يصلُح 
أِ في تقييدِه بالشرِ  فلا يقيَّدُ فلافِ ما لو أبرأه ب الأداءِ إو الإبراءُ ححصحلح مقرونا  بالأداءِ فمن شرطا  فوقعح الش

حيث إنه لا يصلحُ عِوضا  يقعُ الإبراءُ مطلقا  ومن حيث إنه يصلُحُ شرطا  لا يقعُ مطلقا  فلا يثبتُ الإطلاقُ 
، والرابعُ: نحو أدِّ غدا  كذا وأنت بريء  من الفضلِ على أنِ إن لم تعُطِ غدا  فالألفُ عليِ على حالِ  ِِّ ه وفيه بالش

بقيح الإبراءُ لو نقحدح وإلا بطلح الإبراءُ وِفاقا  لأنه أتى بصريحِ التقييدِ فذوا لم يوجد بطلح، والخامسُ: نحو قوله: إن 
أديتح إلَ   سحمائة  أو إوا أدَّيتح أو متى أدَّيتح وفيه لا يصحأ الإبراءُ أصلا  لتعلأقِه بالشرِ  صريَا  وتعليقُ البراءةِ 

ِِ بالشرِ  با طل  كقوله إن دخلتح الدارح فأنت بريء  إو الإبراءُ إسقا   حتى لا يتوقَّف على القبولِ وفيه معنى التملي
ِِ فيه قلنا إوا صرَّحح  حتى يرتدأ بالردِّ والتمليكاتُ لا يَتملُ التعليقح بالشرِ  والإسقاُ  يَتملُ ولِ فلمعنى التملي

 إوا لم يصرِّح بالشرِ  يتقيَّدُ به. بالتعليقِ بالشرِ  بطلح ولمعنى الإسقاِ  

ٌٍ كبيعِه ع عن دمٍ عمداً وعن دينٍ ببعهِه) ٌٍ بما ٌُ صلٍ  عن ما إو الصلحُ فيهما إسقا   محض   (ولزم الوكيل  بد
لِ فلا يضمحنُ كالوكيل بالنكاحِ وهو إسقا   يسقطُ به المنعُ عن البُضعِ فيهما،  فيكون الوكيلُ سفيرا  عن الموكِّ

: أن الوكيلح إوا كان له حقأ قبضِ شيء  وتسليمِ شيء  لزمه الحقوقُ فلا يلزمُه في الاسقاطاتِ وهنا لم والحاصلُ 
ببدلِ الصلحِ فذنه حينئذ  يخخذُ بعقدِ الكفالةِ لا بعقدِ الصلحِ.  (إع أن يةف ل  )يقبِض الوكيلُ شيئا  فلا يلزمُه شيء 

صلحِ صحَّ إو الفضولَأ يصلحُ أن يكونح أصيلا  في الضمانِ إوا أضافه بدلح ال (ولو صال   عنه بلا أمرهِ فلو ضمِن  )
بأن قال: صالحتُِ  (وكذا لو أضاف  الصل   إلى مالِه)إلى نفسِه كزوج  خالحعح امرأته مع أجنبيل ضمِنح بدلح الخلعِ 

 (ونق د  من مالِه)بأن قال: علي   (وكذا لو أال ق  )على ألفِي هذا أو عبدي هذا صحَّ ولزمِحه الألفُ أو العبدُ لالتزامِه 
لو صاَ  (وكذا)إو التسليمُ إلى المدعي يقتضي سلامةح العوِ  له فذوا أسلمح العو ح له وهو مقصود  صحَّ العقدُ 
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بقبولهِ لأنه لما  (ص ٍ )بأن قال: صالحتُِ على هذا الألفِ أو على هذا العبدِ ولم يحنسِبْه إلى نفسِه  (عييٍن ه)على مال  
يرَّنحه شُر  سلامةُ العوِ  فتمَّ العقدُ بقبولهِ فلو  هر هذا العبدُ حرا  أو مستحححق ا  فلا سبيلح له على المصالِحِ ولكن ع

يرجِعُ في دعواه إو المصالِحُ لم يضمحن للمدعي شيئا ، وإنما التزمح الإيفاءح من محلل بعينِه فذن سلم فبها وإلا لا يلزمُه 
لو وقع الصلحُ  (للمصالِ ِ )في هذه الصورِ عينا  يكون  (ىلو كان المُدٍع  )ئا  غير ما عيَّنه، ثم شيء  لأنه لم يلتزم شي

ِِ يصحأ، وإن كان في يدِ غيره  (بإقرارٍ ) للشراءِ فذنه يصيُر مشتريِا  لنفسِه إوا كان بغيِر أمرهِ لأن شراءح العيِن من المال
للتمليكِ ممن ع دين  عليه. ولو قاٌ: صالحتُك على )شراه لا  وزُ لو على غيِر الشاري  فذن (ضِدٍ الدينِ )

بدلُ الصلحِ  (ى عليه إ  يلزمُهتوقٍف  على إجازةِ المدٍع  )ولم يضمحن ولم يُضف إلى نفسِه ولم ينقُد ولم يعينِّ  (ألفٍ 
مكان  (المصالِ  كما عند م كما لو قاٌ صالِحْني قيل نف ذ  على)إوا صحَّ فلا بدَّ من رضاه فلافِ ما تقدَّمح، 

 صالحتُِ.

 (في الدين المشتر )فصل 

 (حظله إع أن يُهم ن) سبِ  (لو دين  لهما على رجلٍ فصال    أحدُ ما عن حظله على ثوبٍ ش ركِ ه الآبرُ )
وأصله: أن الدينح المشترحكح  (للتسويةِ ولذا لو قب   حظهٍ ش ركِه فيه)حظأه أي ما يصيبُه من نصيبِ المصالِحِ 

بينهما إوا قبحضح أحدُهما شيئا  منه فلصاحبِه أن يشاركحه فيما قبضح لأنه ازدادح بالقبضِ إو العيُن خير  من الدين لأن 
ا  الدينح ليس بمال  في الأصلِ وإنما يصيُر مالا  بالقبضِ وهذه الزيادةُ مستندة  إلى أصلِ الحقِّ وأصلُ الحقِّ كان مشترحك

ِِ القابضِ لأن  فكذا الزيادةُ بمنزلةِ الولدِ والثمرِ وكان له أن يشاركحه في المقبوِ  ولكنه قبل المشاركةِ باق  على مل
ِِ في الدينِ والمقبوُ  عين  والعيُن غيُر الدينِ وقد قبحضحه بدلا  عن حقِّه فمحلحكحه حتى ينفُذُ تصرأفه فيه هبة   حقَّ الشري

ويحضمحنُ لشريكه حصتحه لأن حقَّ المشاركةِ كان  ابتا . أقول: لو ملكحه القابضُ يلزمُ قسمةُ الدين وقضاءح دينِ غريمه 
حالةح كونهِ في الذمةِ وهي لا  وزُ كما سيجيء. والدينُ المشتركُ أن يكونح واجبا  بسبب  واحد  كثمنِ مبيع  إوا كان 

حُ صفقة  واحدة  وثمنِ المال المشتركِ والموروثِ بينهما  ِِ المشتركِ، وإوا  بت هذا فنقول: له أن يتبعح الغر وقيمةِ المستهلح
بنصيبِه لأنه كان عليه ولم يستوفِه إو القابضُ قبحضح نصيبحه إلا أن له حقَّ المشاركةِ فله أن لا يشاركحه وإن شاءح أخحذح 

الةح كونهِ في الذمةِ لا تصحأ وحقأ نصفح الثوبِ إو الصلحُ وقحعح على نصف الدينِ وهو مُشاع  لأن قسمةح الدينِ ح
ِِ متعلِّق  بكلِّ جزء  من الدينِ فيتوقَّفُ على إجازتهِ وأخذُه النصفح دليل  على إجازةِ العقدِ وصحَّ ولِ إلا أن  الشري

أن يضمحن له شريكُه ربُعُح الدين إو حقأه في ربعِ الدينِ، ولو استوإ نصيبحه أو نصفح نصيبِه من الدين فلشريكِه 
يُشركه فيما قبضح لما بينا ثم يرجعان على الغرُِ بالباقي إو المقبوُ  إوا صار مشتركا  بينهما فلابد أن يكونح الباقي 

وهو ربعُ الدين إوا   (ض مِنه الآب ر  حظهٍ)من الدين  (بحظله)الثوبح أحدُهما  (ولو شرق)على الشركةِ كما كان. 
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بالمقاصَّةِ كحمحلا  فصار كقبضِه نصفح الدين فيكونُ لشريكِه أن يرجِعح  (قٍهلقبهِه ح)كان الشركةُ على التناصفِ 
عليه بالربعِ وهذا فلافِ الصلحِ لأن مبناه على الحطِّ والإغماِ  ولهذا لم يملِ بيعحه مرا ة  فكأن المصالِحح بالصلحِ 

رَّرُ به المصاَ لأنه لم يستوفِ نصفح الدينِ  أبرأ عن بعضِ نصيبِه وقبحضح البعضح فمتى ألزمناه دحفْعح ربعِ الدين يتض
ناه فلافِ الشراءِ لأن مبناه على المماكسةِ والمضايقةِ فصار به مستوفِيا  نصفح الدين كمحلا  بالمقاصةِ  كملا  فلذا خيرَّ

والدينُ إنما  (لملةِه بالشراءِ )في الثوبِ  (وع يشاركه)بين ثمنِه وبين الدين فلو ألزمناه دفعح ربُعُِ الدينِ لا يتضرَّرُ به 
من الصورتين إو  (ولو شاء  شريةُه تبِع  رريم ه في جميعِ ما مرٍ )صار مقبوضا  بالمقاصَّةِ بين ثمنِه وبين الدين 

ما قب ه ه فتوق حظُّه على )للقابضِ  (فلو س لٍم  )يُشاركحه  1القابضُ قبحضح حقَّه إلا أن له حقَّ المشاركةِ فله أن لا
من الغرُ فذوا لم يحسْلحم عاد  (لسلامةِ حقله)بتسليمِ المقبوِ  له  (إ  رضي  )ويشاركُه  (ه رجع  على شريةهرريمِ 

فتقاصٍا يمنعُ   رجوع  شريةِه بحظله إ  لم يأبذ شيساً، )أحدُهما  وبح المديونِ  (ولو أحر ق  )حقأه في المقبوِ . 
ه أحدُهما عن نصيبِه لم يضمن لشريكه شيئا  إو الإبراء إتلاف  لا قبض  ولو أبرأ (وجوٍزه م إ  مل ك  الثوب بإتلافِه

وكذا لو وقعت المقاصَّةُ بدينِه السابقِ. صورته: لزيد  على بكر  مائةُ درهم  فباع بكر  وبِشر  عبدا  مشتركا  بينهما من 
ةُ بين المائةِ التي وجبت لبكر  على زيد  زيد  بمائتي درهم  حتى وجبح لكلل منهما على زيد  مائةُ درهم  فوقعت المقاصَّ 

وبين المائةِ التي كانت لزيد  على بكر  فلا يضمحنُ بكر  لبِشْر  شيئا  لأن بكرا  قا   دينحه بالمقاصَّةِ لا قابض  شيئا  إو 
تضاءِ، وكذا لو لزمِحه الأصلُ في الدينين إوا التقيا قصاصا  أن يعُتبر الأولُ محقضيا  بالثاب والمشاركةُ إنما تثبت في الاق

ُِ مقاصَّة  لا يضمنُ لشريكِه شيئا  إو الصلحُ عن العمدِ إتلاف  لا  ُِ أو الديةُ بالصلحِ عن العمدِ فسقطح الأر الأر
أى إوا كان الدينُ  (ولو أبرأ عن البع ِ )قبض  إو لم يملِِ في مقابلتِه شيئا  قابلا  للشركةِ وإنما صار مُتلِفا  لنصيبِه. 

 صته أ لا ا  لأنه بقيح له ربع   (قُسلم  الباقي)كين نصفين فأبرأ أحدُهما عن نصفِ نصيبه وهو الربعُ بين شري
 .  ولأخحرِ نصف 

 (فصل في التخار )

زائد  على حال )وهو  (الورثةِ بعه هم بخلافِ نقدِ التركةِ أو بجنسِه)بعضُ  (ولو كان تركة  فيها نقد  فصال   )
أي إن كان بدلُ الصلحِ نقدا  أو أحدا  من جنسِ نقدِ  (التركةِ أو صال    بنقدين صٍ  وإع عالمصالِ  من نقدِ 

المصاَ  (للربا، قيل صٍ  لو لم يقُِرٍ )التركةِ ولم يكن زائدا  على ح ِّ المصالِحِ من نقدِ التركةِ لا يصحأ الصلحُ 
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يصحأ  (وقيل ع) لعنكارِ ففدى يمينحه بلا معاوضة  فلا ربا، للمدعي الذي يدعي الإرثح فيرُوحجَّهُ اليميُن على المصاَ
فتوجه )لأنه زعحمح أنه يأخذُ بدلا  عن حقِّه  (للمبادلةِ في حقل المدعي)أي أقرَّ له أو لا  (مطلقاً )في صورة الربا 

لحُ وهذا حجة  لأبي الص (على أن يةون  الدينُ لهم بط ل  )الور ةُ بعضحهم  (الربا، ولو في التركة دين  فصال    
قيل  ذا قوٌُ ح وأبطلاه بقدرِ الدينِ )حنيفةح عليهما في أن العقدح يفسدُ كلأه بفساد  في بعضِ المعقودِ عليه، 

نقدا  من مالهم  (لو شراوا براءة  الغرماءِ من حال المصالِ  أو قهوا)فالور ة  .(للتمليك ممن ع دين  عليه
أو أقرضوا المصالِ   قدر  حظله من الدين )ثم صالحوا عما بقيح من  التركة  (رُّعاً تب)من الدين  (نصيب  المصالِ )

الصلحُ في هذه الصورِ الثلاثِ.  (بالقرضِ على الغرماءِ ص ٍ )المصاَ  (وأحال هم)عن غيِر الدين  (فصالحوه
درهم  أيضا  فيُقرضونه مائةح درهم  وهو وصورةُ الإقراِ : أن حصةح المصاَ من الدين مائةُ درهم  مثلا  ومن العيِن مائةُ 

يَيلُهم بالمائةِ على الغرماءِ ثم يصالحون من غيِر الدين على عشرة  فذن كان غيرح الدين  يث  وزُ الصلحُ عنه بعشرة  
ةِ السكين. فظاهر  وإلا يزُاد على العشرةِ شيء  آخرُ كسكِّين  مثلا  فيكونُ العشرةُ في مقابلةِ العشرةِ والباقي في مقابل

ٌِ الربا)الصلحُ  (ولو جُهِل  أعيانُ التركةِ قيل بط ل  ) كما يبطل  قيقةِ الربا يبطل  (على قدري  عحتما فالعقد ُ
 (وقيل جاز  لشبهةِ الشبهةِ )أيضا  بشبهةِ الربا كما لو جُهل المساواةُ وعدمُها ويَتمِلُ أن يكونح في التركةِ قدريٌّ 

لاحتمالِ أن لا يكونح فيها قدريٌّ وعلى تقديرِ وجودِه يَتملُ أن لا يكونح بدلُ الصلحِ أقلَّ فتنزلُِ إلى شبهةِ الشبهةِ 
وهي في يدِ بقيةِ الور ةِ ولكنها غيُر معلومة  كميتها وأعياتجا  (رير  قدري  )التركةُ  (ولو كان )فهي ساقطةُ الاعتبارِ. 

حَُ عنه أعيان  والإبراءُ عن الأعيانِ لا  وزُ فذوا اعتُبر بيعا  لا يصحأ  قيل لا  وزُ الصلحُ لأنه بيع  لا إبراء  إو المصا
فلم )يعني أن الصلحح إسقا    (إلى تسليمٍ )يَُتاج  (إ  ع)الصلحُ في الأصحِّ  (جاز)أيضا  لأن بيعح اَهولِ لا  وزُ 

  .(صٍ  شراؤُه وإن ج هِلا قدر ه)أو أودحعحه ثم شراه المقِرأ من المقحرِّ له  كما لو أقرَّ أنه غصحبح منه شيئا    (يهُرٍ الجهلُ 

ِ  بطل  الصلُ  والقسمةُ ) مِ الدين على الإرثِ فلم يتملكوا التركةح وهذا لأن  (ولو على الميِ  دين  محي لتقدأ
رقِ  كان مشغولا   اجتِه فمُنِع الإرثُ الإرثح إنما  ري في المالِ الفارفِ عن حاجةِ الميتِ فذوا كان عليه دين  مستغ

فالمشايأُ قالوا:  (ولو صول )تقديما  لحاجة الميتِ  (ع يصال    قبل  قهاءِ الدين)وإن لم يكن محيطا  ينبغي أن 
ائبا  فلو إو التركةُ لايأ عن قليلِ دين  فلو امتنحعح به الإرثُ لامتنعح الإرثُ في كلِّ التركاتِ، والدائنُ قد يكونُ غ (ص ٍ )

ووُقلف  قدرُ الدينِ )جُعلت التركة موقوفة  تتضرَّرُ الور ةُ والدائنُ لا يتضرَّرُ بالقسمةِ لأن على الور ةِ قضاءح دينِه 
وجهُ القياسِ أن الدينح يتعلَّقُ بكلِّ جزء  من التركةِ وجهُ الاستحسانِ  (وقُسلم  الباقي استحساناً ووُقلف  الةلُّ قياساً 

 رِ الور ةِ.لزومُ ضر 

 تكملة
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أي لم يصحَّ  ( ن قِنٍه للتجارةِ ضِدٍ نفسِه)إوا قرحتحل قنأ المأوونِ رجلا   (صٍ  صلُ  العبدِ المأ ون عن نفسِ قنله)
 : ع )صلحُه عن نفسِه لأن نفسحه ليس للتجارةِ ولذا لم يملِِ بيعح نفسِه ولا زكاةح على مولاه في رقبتِه. ولو قال لآخرح

ٍِ شيساً أو ]تؤبلر  عنيأقِرُّ  إو له دفعُه  (إ  لم يةُر ه)الحطأ والتأخيُر  (ففع ل  ص ٍ )إلى أجل   (بما لك حتى تحُ
لأنه إقرار  معنى   (ببينةٍ أو يمينٍ ولو قاٌ  لك علانيةً أُبِذ  به)

ولو )والإقرارُ باَهولِ يصحأ فيُجبر على بيانهِ  1
شيئا  لشريكِه في  اهرِ الروايةِ لأن التزوأجح على حظِّه إتلاف   ( ما بحظله لم يهم نعليها دين  لهما فتزوٍج ها أحدُ 

أحدِهما نصيبحه  (إ  لم يُس لٍم له شيءُ ي قب لُ الشركة  يأمر   بهمانٍ في رواية لقبٍ  مقاصٍةً، تأبيرُ )لا قبض  
ِِ لأن ما يأخذُ أحدُهما كان عند ح لأنه قسمةُ الدينِ قبلح قبضِه ووا لا  وزُ إو في  (بط ل  ) القسمةِ معنىح التملي

ُِ الدينِ كن ليس عليه الدينُ لا  وزُ  بعضُه لشريكِه فهو يأخذه عِوضا  عما بقيح من حقِّه في نصيبِ صاحبِه والي
 وهو يصحأ فكذا مقيَّدُه.  (ولهما أنه إبراء  مقيٍد  بأجلٍ فاعتبُِر  بمطلقِه)

رجع  )بالبينةِ فأخذحها المستححِقأ وعُقرحها وقيمةح ولدِها  (صلحاً عن دينٍ جُحِد  فاستُحِقٍ ولو أولد أمةً أبذ  ا )
لتحقأقِ  (قيمة  ولدِه إ  ظه ر  أن الصل   شراء  )ى وأخذ المدَّعى  (أبذ  حقٍه)الدينُ ببينة  أو نكول   (دعواه فلو ثب 

رُ أحكامُ الشراء فكان ملتزم ا  لسلامةِ الولد. أقول: إوا لم يثبت الدينُ ينبغي أن لا يأخُذح المالِ من الطرفين فيظهح
وكذا لو )قيمةح الولدِ إو المدَّعى عليه لم يلتزم سلامةح الولدِ لأنه دفعح الأمةح قحطعا  للخصومةِ وفداء  ليمينه لا بيعا ، 

ه على أمة  واستولدحها ثم أي لو ادعى عليه دمح عمد  فجححدح المدعى عليه أو سكحت فصالح (صال  عن دمٍ عمداً 
 (رجع  )إوا  بت  (إع أن الدم  )في مسألةِ الدين في رجوعِ الدعوى  (يمُاثلُ الصل   )استُحِقَّت فحُكمُ هذا الصلحِ 

ٌِ الصل ِ )مدعي الدمِ  وقد )فبقيح الموجبُ لتسليمِ البدلِ  (بقيمةِ ا مةِ إ  الصلُ  ع يبطلُ  نا باستحقاقِ بد
ٌِ عج ز  عنه  ٌِ ضِدٍ الدين  ن الصل   )وهو الأمةُ  (باعستحقاقِ عن البد عن الدين  هحرح أنه  (فهمِن  قيمة  البد

 ى لا بقيمةِ بدلِ الصلحِ. الصلحُ بالاستحقاقِ فيرجعُ بالمدعى  (بيع  فبطل  )

فاستُحِقٍ  )زوجها   ( افأولد  )أو أمة   (أنها حرة  )المولى  (ولم يخبِره)من آخرح   (ولو حرٍر  مشترات ه وزوٍ   )
ها المشتري بنفسِه  (لم يرجع على المولى)الزوجُ عقرحها وقيمةح ولدِها  (وررمِ   فحرٍر ا )بما غرم إو لم يغرَّه، ولو أولدح

ءِ بزعم الملك ع يجب إع عقر  ) 2ولدا  آخر  (وتزوٍج ها فولد ت ثم استُحِقٍ  ررمِ  عقراً واحداً إ  بتةرُّرِ الوِ
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ٌِ )وغرم قيمةح الولدين لغرورهِ فيهما  (كنةاحٍ فس دواحد    البائعُ  (إ )لا الثاب  (ورجع  على بائعِه بقيمةِ ولدِه ا و
  (ضمِن  سلامة  البيعِ ع النةاحِ )

ِ  ولا يد  إلا ببينة لأن دعوى كلِّ  (ابتلفا في أرضٍ )ولو  يدَّعِي كلٌّ منها أتجا له وفي يدِه لم يقُض لأحدِهما بمل
رِ  رِ بقِن  )واحد  معارِ   لدعوى الأخح القنأ أو  (فاستُحِقٍ )الآخرُ وسكحن  (فبنى)صلحا   (فلو سلٍم ها أحدُ ما لءب 

كلٌّ منهما إلى دعواه  رِ أن يهدِمح بناء   (وع يهُدم بناؤه)وُجِد حرا  بطل الصلحُ وعاد ح وع أن يمن ع  )أي ليس لِخح
يه كما قبل  صلحِه ضِدٍ الشراءِ )بالبينةِ  (من السةنى حتى يثب    أي لو اشترى منه بقنل فبنى  (إ  لم يعُرف تعدل

وإنما ملكحها بالعقدِ وقد بطحلح  (للبائعِ )بالأرِ   ( ن الشراء  إقرار  )وسكنح ثم استُحِقَّ القنأ أُجبر على نقضِ البناءِ 
لأن الثالثح على دعواه فيعجِزُ وو اليد  (ثلاثة  لم يجز عثنين منهم صل   وع شراء  )اخترحلحفح فيها  (ولو)البيعُ. 

حِ له فانقطعت خصومتُه.  (أقرٍ )لأنه بالشراء  (وبطل  حقُّ المشتري)عن تسليمِ الأر    (ولو ادٍع ى)أنه لا مل
المشتري بعيب  فصاَ على شيء  أو حطَّ من ثمنه  (ولو اع ن  )حَ ثم  هحرح أن لا شيءح عليه بطلح الصلحُ. مالا  فصا

ِِ العيبِ جازح الصلحُ وإلا فلا  عن عيب  ثم  حهحرح أنه لا عيبح  (ولو صال )فلو قدحرح على ردِّ المبيعِ أو المطالبةِ بأر
ب لُ )بطلح الصلحُ   صومةُ زالت والصلحُ لأجلِها. وزوالهُ إو الخ (وكذا الح 

عاعة  استولى عليهم اللصوصُ في الطريقِ فأرادح المديونُ قضاءح دينِه فللدائنِ أن يمتنِعح عن القبضِ. ولا بأسح بدخولِ 
 أرِ  رجل  لجمْعِ السرقين أو الشوكِ أو الجلوسِ وكذا السنبلةُ لو ترحكحها مالكُها وتركُه كذباحته.

 كتاب الهبة

ضٍ. شُرع  لقوله ) أي بع طِيٍةٍ. وتص ُّ بإيجابٍ كنحلتُه  1﴾وإ ا حُيليتم بتحيةٍ ﴿ تعالىتمليكُ عينٍ بلا عِو 
 ( نه للتمليكِ وكذا)واعتُبر كلٌّ من هذه الألفالِ إ ابا   (وأعطيتُه وأاعمتُك  ذا الطعام  وجعلتُه لك وكسوتُةه

من أعم ر  عُمرق فهي للمعم ر له ولورثتِه من ” عليه السلامأعمرتُةه وجعلتُه لك عُمرق لقوله )تصح بقوله 
ٌِ الهبةِ و)الهبةح  (حملتُك على  ذه الدابةِ لو نوق به)تصحأ بقوله  (وكذا 2“بعدِه كذا تصحأ بقوله (عحتما
نُحلى )كذا لا تصحأ بقولهِ داري لِ ( بةً سُةنى و)تصحأ بقوله داري لِ  (داري لك  بةً تسةنُها، وع)
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 .999ص.  (1683)برقم   “باب العمرى”لم من حديث جابر في كتاب الهبات تحت رواه مس 2



9097 

 

 

الصورِ  (عاريةً  بةً وكذا ع تص ُّ بعةسِ )بقوله  (صدقةً عاريةً و)بقوله  (سُةنى صدقةً و)بقوله (سُةنى و
إلى هنا أي لا تصحأ بقوله: سُكنى هبة  وسكنى نحلى وصدقة  سكنى وعارية  صدقة   المذكورةِ من قوله: هبة  سكنى  

ُِ  (تمييز  فف سٍر ما قبله“ سةنى” قول ه ن )وهبة  عارية  ولم تصحَّ بنحوِ قولهِ: هبة  سكنى  فعُلم أن المرادح به الي
وتنبيه  على أنه ملَّكحها إياه ليسكُنحها بمنزلةِ  (م شُور ة  )لأنه ليس بتمييز  بل هو  (ت سةنُها)قوله  (ضِدٍ )المنفعةِ لا الرقبةِ 

السكنى حال كون السكنى هبة  ونحلى في قوله: هذا الطعامُ لِ تأكلُه، وقولهُ: سكنى هبة  أي داري لِ بطريقِ 
، وقوله: سكنى صدقه  أي داري لِ بطريقِ السكنى  قوله: نحلى سكنى من النحلِ أي الإعطاءِ ثم قوله: سكنى اييز 
، وقوله:  حالح كونِ السكنى صدقة ، وقوله: صدقة  عارية  أي داري لِ حالح كوتجا صدقة  بطريقِ العارية فعارية  اييز 

هبة  أي داري لِ بطريقِ العاريةِ حال كوتجا هبة  فلما قال عارية  فُهم منها المنفعةُ فمعناه: حالح كونِ المنافعِ عارية  
ٌٍ )هو هبة  لِ. وقوله  إ  العقدُ يتمُّ بهما. ولم يمُ للةوه )عطف  على قوله إ اب  أي تصحأ بذ اب  وقبول   (قبو

ولسلا يلز م  المتبرلع  تسليمُ ما لم يلتزمه  1“ تجوزُ الهبةُ إع مقبوضةً ع” والصدقة  بلا قبٍ  لقوله عليه السلام
إلا أنه بالردِّ ينُقحض دفعا  لضررِ المنَِّةِ، ووجهُ  (أنه تمليك  كبيعٍ، وقيل: ثب   الملكُ قبل  قبولِه 2بخلافِ البيعِ، وله

ِِ على  الأولِ: أن الموهوبح يَتملُ أن يكونح محرحما  للموهوبِ له فيُعتق عليه فلا يمكِنُ دفعُ الضررِ فتوقَّفح بثبوتِ المل
ِ  من الجانبين  القبولِ وأما البيعُ والإجارةُ وكلأ عقد  فيه بدل  فلابد فيه من الإ ابِ والقبولِ بالإتفاقِ لأنه الي

  3فكان اامُه اما كذا في شرحِ الأكملِ للهداية.

وكونُ التخليةِ قبضا  فصل  اخترحلحفح فيه المشايأُ ووكر أبو  (المنقوٌِ في روايةٍ وكان التخليةُ قبهاً، يمنعُه   في )
وصٍ  قبهُه في المجلسِ بلا قبولِه  ن القب   )الليث هي قبض  عند م لا عند س كذا في زياداتِ قاضيخان. 

بعد  )يصحأ قبضُه  (فلا) قبضُه في اَلسِ بلا إونهِ، (في المجلسِ دليلُ القبوٌِ يبُطِلُه   في روايةٍ وص ٍ 
يماثلُه )في اَلسِ عن القبضِ لا يصحأ قبضُه في اَلسِ إلا بذونهِ  (كما لو نهاه)صريَا   (المجلسِ إع بإ نهِ

كهبة .   (إلى قب ٍ )هذه المذكورةِ  (لحاجةِ )فيما مرَّ من أحكامِ القبضِ والقبولِ  (صدقة  ور ن  وقرض  وبيع  فاسد  
 أي لا يَتاجُ إلى قبض  جديد .  (لو كان  الهبةُ بيدِه وق بِل   م ل ة ها بعقدٍ )

                                       
 (16383). رواه عبد الرزاق برقم 9/929  “نصب الراية “قلت: غريب، ورواه عبد الرزاق من قول النخعي. “قال الزيلعي في نصب الراية:  1
9/907. 
 .298, 290, 9/225اامها. انظر الذخيرة: لمالِ. مع أن القبض ليس شرطا في صحة الهبة ولكنه شر  في  2
 .29-9/20العناية: 3
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كنصِف قِنل، وما لا يقُسم:   (ومشاعٍ ع يقُس م)أي يكونُ مفرَّغا  عن أملاكِ الواهبِ وحقوقِه  (وتص ُّ في م حوزٍ )
ودابة  واحداة  أي لا يبقى منتفحعا  عبارة  عما لا يَتمِلُ القِسمةح أي لا يبقى مُنتفحعا  به بعدح القسمةِ أصلا  كعبد  واحد  

ولم نُجز  بة  المشاعِ فيما يقُسم لسلا ) نسِ الانتفاعِ الذي كان قبلح القسمةِ كالبيتِ الصغيِر والحمامِ الصغيِر. 
تلزم ه قسمة  لم يتبرٍع، ولهم

صٍ   ثم قسٍم  وسلٍم  )مُشاعا   (فلو و   ب  )فصحَّ مشاعا  كالبيعِ.  (أنه تمليك  كبيعٍ  1
ٌِ المانعِ، و بةُ لبنٍ في ض رعٍ وصُوفٍ على ظهرِ رنمٍ وزرعٍ ونخلٍ في أرضٍ وثمرٍ على شجرٍ وكذا عةسُ  لزوا

ٌِ المو وبِ )من قولهِ كللح  إلى هنا أي هبةُ البقرةِ بلا لبنِها الخ. بمنزلةِ المشاعِ لأن عدمح الجوازِ  (ما مرٍ  عتصا
ِِ الواهبِ مع إمكانِ الفصلِ ووا يمنعُ القبضح كالمشاعِ. أقول: في البيعِ أن النوى في  (بِلقةً  بما ليس بموهوب  من مل

ِِّ في وجودِه والللُ في الضَّرعِ كذلِ فينبغي  التمرِ لا  وزُ بيعُه وإن أخرجحه وسلَّمحه حتى يَُتاجُ إلى بيع  جديد  للش
بأمرِ الوا بِ بالقبِ  تمٍ العقدُ )الللح ونحوحه كا مرَّ  (فالمو وبُ له لو فص ل  )ه. أن لا يصحَّ هبتُه ولو سلَّمح كبيعِ 
ب ه بعد  الفصلِ ولو يه)الموهوبُ له  (ضمِن  )فصحلحه بدونِ أمرهِ  (فةأنه و      .(لتعدل

أي المنصوصُ  على القبضِ  (لنقِ  قبٍ  يجبُ كمالهُ لن   )يصحأ  (لشريةِه ع)كا يقُسم  (ولو و ب  حظهٍ)
ِِ )يرُاعى وجودُه على أكملِ الجهاتِ  في الصلاةِ لما كان منصوصا  عليه شُرِ ح الكمالُ فيه  (القبلةِ )استقبالِ  (كشر

ودقيق  في برُرل ودُهن  في  (س منٍ في ل ب نٍ )هبةُ  (ولغا)حتى لو استقبحلح الحطيمح لم تصحَّ صلاتهُ مع أنه من البيتِ. 
فلافِ ما مرَّ من نحوِ الللِ والعقدُ إوا بطلح لعدمِ المحلِّ لا ينقلبُ جائزا  لوجودِ  (سلٍم  للعد مِ ولو أبر    و )سمسم  

أي لو وهبح واحد  دارا   (لو و با لواحدٍ داراً صٍ  وعةسُه)المحلِّ بل يفتقِرُ بعدح وجودِ المحلِّ إلى اديدِ العقدِ. 
اه إليه علة  وهو  (وعدمِه)يلُ العكسِ وقوله دل (لشيوعٍ )عند ح قوله  (ع يص ُّ )لا نين  دليلُ الصحةِ لأتجما سلَّمح

ُِ لما حصحلح لهما شائعا   بتح أن  قد قبحضحه علة  بناء  على تسليمِهما فلا شيوعح، وعكسُه لم يصحَّ عند ح إو المل
 ِِ ُِ حُكم التملي حِ وقحعح شائعا  إو المل ِِ والقبضِ علة    (الشيوعِ عدمُ ) 2ومعهما هم (ولهما)التملي لوقوعِ التملي

 كرهنِهما منهما. 

 ن التصدُّق  على الغنيل  بة  ضِدٍ الهبةِ لفقير ين  ن الهبة  )عند ح  (والتصدُّقُ بالدارِ على ر نِيٍين ع يجوزُ )
في الصدقةِ وإنما تصيُر  (تقع لِله تعالى أوعً ولذا ع رجوع  )فلا شيوعح وإن وقعت لا نين لأتجا  (من الفقيرِ صدقة  

حِ له فلا شيوعح فيصحأ كما إوا وهبح لواحد   تعالى كمِ الرزقِ الموعودِ واللهُ  تعالىللفقيِر نيابة  عن الله  واحد  لا شري

                                       
 .998-9/999, روضة الطالبين: 5/297, المغني لابن قدامة: 299-9/290الذخيرة:  1
 .9/299, الذخيرة: 5/297, المغني لابن قدامة: 9/998هذا أصح القولين في المذهب الشافعي كما في الروضة:  2
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أي يصحأ  (ولو لفقيرين)لا نين  (: ااٍر د  الخلافُ في الصدقةِ 1وقيل)وقبحضحه ا نان  كمِ الوكالةِ عن الموهوبِ له، 
من أنه  (ولو بي عٍ   لةل  منهما أجاز  ا م لما مرٍ )عندهما لا عنده للشيوعِ  اهرا  إو القابضُ هو الفقيران  اهرا . 

ِ  واحد  وقبضاها علة  الخ.  ضِدٍ )المطلق  (يوافقُه   في روايةٍ لو ن صٍف   نه كمطلقٍ  ن التناصُف  معنى)الي
رِ  لثحه وقبضاه معا  جازح عند م لا عندهما : لو وهبح رجل  (ريرِ التناصفِ مثلا ولو  ،لهما دارا  لأحدِهما  لثيه ولِخح

قال: لأحدِهما نصفُه ولِخرِ نصفُه فعن س روايتان فأبو حنيفة مرَّ على أصلِه وكذا م لأن هذه هبة  واحدة  من 
لين ُ عل بيعا  واحدا  لا بيعين سواء  نُصَّ رجلين نُصَّ على التفاضُلِ والتساوي أو لم يرُنحصَّ ألا يرى أن البيعح من رج

على التفاضُلِ بينهما أو لم يرُنحصَّ كذا هنا، وأبو يوسف يقول: إنما جوَّزنا الهبةح منهما على تقديرِ أنه لم يحقصِد به 
ه إ باتُ الحكمِ في ال بعضِ لهذا إ باتح الحكمِ في الأبعاِ  فذوا نحصَّ على الأبعاِ  على التفاوُتِ علمنا أن قصدح

والبعضِ لذا فيدخلُ فيه الشيوعُ ولذا جوَّزنا الرهنح من ا نين عند عدمِ التعرأِ  لأبعاِ  وإوا تعرَّ ح لأبعا  بأن 
قال: رهنتُكما هذا الشيءح على أن يكونح النصفُ رهنا  عند هذا والنصفُ رهنا  عند وا كان فاسدا  إو العقدُ يتفرَّقُ 

ا إوا نحصَّ على التناصفِ فقد أمكحنح تصحيحُ العقدِ بأن ُ عل هذا هازا  عن موجحبِ العقدِ بالتفصيلِ فكذا هنا. وأم
لأن مطلقح العقدِ يقتضي وقوعح الحكمِ على هذا المثالِ فلم يعُتبر شيوعا  في العقدِ لأنه صار وكرهُ كعدمِه فلافِ 

على هذا المثالِ فلا يمكنُ أن ُ عل هازا  عن موجبِ النصِّ على التفاوُتِ إو مطلقُ العقدِ لا يقتضي وقوعح الحكمِ 
العقدِ فيقتضي شيوعا  في العقدِ ففسحدح العقدُ. أقول: فذن قيل: على هذا يلزمُه أن ُ وِّزح الرهنح عند رجلين إوا نصَّ 

لأن مطلقح الرهنِ على التناصُفِ، أقول: النصأ على التناصفِ في الرهن لا يمكنُ أن ُ عل هازا  عن موجبِ الرهنِ 
 يقتضي أن يكونح الكلأ رهنا  لكلل منهما فلافِ الهبةِ فذن مطلقحها يقتضي التناصُفح بينهما فافترقا.

ِِ العِوضِ ) ٌِ اِفله بشر ُِ  (لبيعٍ انتهاءً، ولهما أنها تبرُّع  ابتداءً )المساوي قيمة   (أجاز  م  بة  ما والأبُ لا يمل
لو وهبح  (وكذا)سواء  كان في يدِه أو في يدِ مودحعِه  (لطفلِه تمٍ بالعقدِ )الأبُ مالحه  (و   ب  ولو )التبرأعح بمالهِ. 

أو قريبا  كأمِّه ولا ولََّ ولا وحصِيَّ لتمحأضِه نفعا  ولا يَُتاج إلى القبضِ  (أجنبياً )سواء  كان  (كلُّ م ن يعولهُ)للصغيِر 
ا  أما إوا كان له ولٌَّ أو وصيٌّ فلابدَّ من قبضِه أي لو وهبت للطفلِ لأن قبضح محن يعوله كقبضِ الأبِ لو كان حي  

كقبضِ الأبِ لو حيا  وكذا كلأ من يعولهُ   أمأه شيئا  وهو في عيالها وأبوه ميت  ولا وصيَّ له جازت الهبةُ وقبضُ الأم ِّ
ِ  عند م)كالعمِّ والأخِ،  أجنبي  قبه ه )وهحبح له  (هُه له، ولوفي ريرِ ا بِ أن يوكلل  م ن يقبلُه ويقب 2وشُرِ

                                       
 . 9/99بسو  والأول رواية الجامع الصغير كما في الهداية: هذا رواية الأصل أي الم 1
وقال عبد الملِ حيازة الأم  “, نسبة هذا القول إلى مذهب مالِ و أحمد ليس بدقيق. وأما مذهب مالِ فقال الفرافي 9/929روضة الطالبين:  2

. فأما مذهب أحمد فقال ابن قدامة في 9/299وخيرة:  “لولاية...لليتيم الصغير جائزة فيما وهبته أو أجنبي وكذلِ من ولَ يتيما حسبة ان تقدمت ا
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أمله أو ا جنبيل لو كان الطفلُ في )بقبضِه  (وكذا)وهو الأبُ أو الجدأ أبُ الأبِ بعد أبيه أو وصيأهما  (وليُّه
ظِه أي قبضُهما له جائز  لأن محن يعوله فيما يتمحَّضُ نفعا  لليتيمِ خلحف  عن وليِّه ألا يرى أنه أحقأ  ف (حِجرِ ما

وتربيتِه حتى لو أرادح أجنبيٌّ آخرُ أن ينزعِحه من يدِه ليس له ولِ وله أن يُسلِّمحه في تعليمِ الأعمال وهذا من ضروراتِ 
الحفِِ  فيكونُ حكمُه حكمح الحفِ  وهذا لأن الحف ح لا يَصُلُ إلا بقوت  ولباس  فلا بدَّ أن يكونح بسبيل  من 

من احأضِ النفعِ فذنه في النافعِ المحضِ  (نتُِمُّه بقبِ  الصبيل لو عق ل  لما مرٍ و )التحصيلِ فصار ولِ من ضروراته. 
بحهرةِ )كان القبضُ   (ولو)قبضُه  (زوجُها ص ٍ )أي لو قرحبحضح لها  (ولو قب   لصغيرةٍ زفٍُ )ملححق  بالبالِ . 

حِ القبضح مع حضرةِ  (دعلةً )إو الأبُ أنابح زوجحها عن نفسِه  (لعنابة)والولايةُ عليها لأبِ دون الزوجِ  (أبيها فمل
قبضُ هبتِه  ضرةِ الأبِ ولا يملكونه إلا بعدح موتِ الأبِ أو غيبتِه  (وم ن يعوله)أي ليس لأمِّ  (ضِدٍ أمله)الأبِ 

رورةح عند حضورِ من له ولاية  وإنما يصحأ قبضُهم عليه للضرورةِ ولا ض (في الصحيِ  لعدمِ الإنابةِ )غيبة  منقطعة  
عليه، وولايةُ الزوجِ بتفويضِ الأبِ بعد الزفافِ أمورحها إليه دلالة ، فذن لم ترُزحفَّ إلى بيتِ زوجِها لم يعُتبر قبضُ الزوجِ 

عبنِه )يئا  ش (ولو و   ب  )لها لأن اعتبارح ولِ  كمِ أنه يعولها وأن له عليها يدا  مستححقَّة  ووا لا يوجد قبلح الزفافِ. 
 س وعند م يكونُ للذكرِ مثلُ ح ِّ الأنُثيين. (ينُصلفُه)معا   (وبنتِه

 (الرجوع عن الهبة)فصل 

 ويقوٌُ عليه السلام 1“العائدُ فى  بته كالعائد في قيسِه” جيزه في أجنبي  لقوله عليه السلامُ نُ كُرهِ  رجوعُه، (
ولأنه فاتح المقصودُ بالعقدِ فيثبتُ للعاقدِ ولايةُ الفسأِ دفعا  للضررِ الناشيءِ  2(“الوا بُ أحقُّ بهبتِه ما لم ييُع وٍض”

ِِ الخالَ عن المقصودِ وهذا لأنَّ المقصودح بالهبةِ لأجانبِ العوُ  والمكافأةُ عادة  ولذا يقالُ الأيادي  من زوالِ المل
، والمعروُف كالمشروِ . أقول: على هذا التعليلِ لو قيَّدح  بنفيِ العوِ  ينبغي أن يمتنِعح الرجوعُ لأنه  هرح أن قرو  

يدلأ على جوازِ الرجوعِ وإن قرحيَّدح بنفيِ العوِ ، “ ما لم يعوَّ ” العِوح ح ليس بمقصود  ولكن قوله عليه السلام

                                                                                                                        

ويَتمل أن يصح القبض والقبول من غيرهم عند عدمهم لأن الحاجة داعية إلى ولِ فذن الصبي قد يكون في مكان لا حاكم فيه وليس له أب  “المغني 
د باب وصولها إليه فيضيع ويهلِ ومراعاة حفظه عن الهلاك أولى من ولا وصي ويكون فقيرا لا غنى به عن الصدقات فذن لم يصح قبض غيرهم له انس

 .5/289المغني:  “مراعاة الولاية فعلى هذا لأم القبض له وكل من يليه من أقاربه وغيرهم..
في كتاب , ومسلم عن ابن عباس 9/992 (1430)برقم  “باب هل يشتري صدقته:”رواه البخاري عن زيد بن أسلم عن أبيه في كتاب الحد  1

 .999ص.  (1688)برقم  “باب تحرُ الرجوع في الصدقة والهبة بعد القبض”الهبات 
من وهب هبة لذي رحم فهي جائزة ، ومن وهب هبة لغير وي رحم ، فهو أحق اا ما ”رواه ابن أبي شيبة في مصنفه عن عمر رضي الله عنه بلف   2

 . 99/299 (88181)برقم  “في الرجل يهب الهبة فيريد أن يرجع فيهاباب: ”في كتاب البيوع والأقضية تحت  “لم يثب منها.
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من ا صوٌِ  ع يرجعُ الوا بُ في  بتِه إع الوالد  فيما يه بُ لولدِه وكان ريرُ ا بِ ” ولهم قولهُ عليه السلام)
ه لما مرَّ  1وقال ك: الأمأ كالأبِ لا غيرهِا (كأبٍ عند ع في ا ص ل  من الأصولِ، وقال ا: لا يرجعُ إلا الأبُ وحدح

فلابد  (وإنما نُجيزه بتراضٍ أو حُةمٍ ع بدونهما  نه مجته د  فيه وفسخُ عقدٍ ) 2من تصيصِ الوالدِ في الخبِر.
له الموهوبح بعدح الرجوعِ قبل القضاءِ والرضاءِ صحَّ إعتاقهُ، وعندهم يرجعُ بدوتجما  من أحدِهما. فلو أعتقح الموهوبُ 

أي  (وإع)من الواهبِ أي لو طلبحه فأبى أن يُسلِّمحه  (ضمِن  لو م ني ع ه)ما وُهِبح  (فلو  ل ك بعد  الحةمِ ) 3أيضا .
  .(ع يهم نُ إ ا لم يتع دٍ )إن لم يمنعه 

“ ما لم يعوَّ ” لما مرَّ من قولهِ عليه السلام (برحمٍ ونةاحٍ لن يلِ ر ر ضِه و و الصللةُ وعِو ضٍ وع يرجعُ لمحرميةٍ )
وقاٌ كع: لو عُلم عُرفاً أنه يقصِدُ عِوضاً كهبةِ فقيرٍ لغني  يجبُ )إلا بشرِ  العِوحِ   (ولم يجب العوضُ فيها)

ُِ الهبةِ من قبٍ  وريرهِ)في العوِ   (مثلُه أو قيمتُه فلو لم يُسلٍم له عوضُه ر ج ع  وشُرِِ كذ اب  وقبول    (شرائ
ِ  أن يةون  )في اَلسِ  وعن ز جوازُ أن يةون  )العوُ  من غيِر الهبةِ لأن غرضحه نيلُ غيِر ما دحفرحعحه،  (للتبرُّعِ وشُرِ

الححلِفِ على أنه يعوِّضُه فلو دحفحعح  فكأنه عحوَّ ح من سائرِ أملاكِه وثمرةُ الخلافِ تظهحرُ في نحوِ  (من الهبةِ إ  م ل ة ها
ٌِ ملةِه)عينحها برحرَّ عند ز لا عندنا.  بحه لآخرح أو باعحه  (وع يرجعُ بزوا ووا لا  (لسلا يلز م  نقُ  ما تمٍ به)بأن وحهح

ب فلا ووارثهُ لم يه  )أما إوا مات الواهبُ فأن النصَّ أوجحبح حقَّ الرجوعِ للواهبِ  (وبموتِ أحدِ ما) وزُ، 
ُِ إلى ور تِه فلا يرجعُ،  (يرجِعُ  ِِ فلا يورثُ كشفعة  وفي موتِ الموهوبِ له زالح المل وبزيادةٍ )ولأن له حقَّ التملأ

رِ فصلِها في نحوِ السمنِ  (متصلةٍ كبناءٍ وسمنٍ لهُرل فصلِ  إو  (وع حقٍ له في الزيادةِ )الزيادةِ في نحوِ البناءِ ولتعذأ
وبهلاِ  )كانت الزيادةُ منفصلة  بأن كانت الهبةُ أمحة  فولدت ولذا رجعح فيها دون الولدِ،   ليست بموهوبة ، فلو

 بيه القنٍ  نه للقنل يداً أع يرُق أنه )عند ح كهبتِه  (المو وبِ لتعذُّرِ الرجوعِ. فلو و ب لقنل أبيه فله الرجوعُ 
في كونهِ لمن يمتنع  (بشك  )عقدُ الهبةِ  (ولموعه رقبتُه فلم يلزم)بدين  أو نفقة  أو نحوهِ  (أحقُّ به ما يحتا  إليه

 فيرجعُ في الثاب لا الأول.  (ولهما وقوعُه لموعه)الرجوع به فيرجعُ 

                                       
 .9/299الذخيرة:  1
و اهر كلام الخراقي أن الأم كالأب في الرجوع ”هذا أحد القولين في المذهب الحنبلي عدم رجوع غير الأب هو  اهر مذهب أحمد. قال ابن قدامة:  2

 .5/292في الهبة. انظر المغني لابن قدامة: 
, روضة 297-5/299هذا في ورجوع الوالد فيما وهبه لولده، مع شرو  أربعة تشبه شرو  الحنفية في الرجوع في مذهب أحمد كما في المغني:  3

 .9/297الذخيرة:  ,445 ,999-9/990الطالبين: 
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أي لو وحهحبح لها ثم  (وبعةسِه)لوقوعِها حالةح الأجنبيةِ  (صِلةً )غرضُه لم يكن  (عمرأةٍ فنة    ر ج ع  إ )ولو وهب 
ٌ   بتِك رجع  كل  منهما لشك  )ولو وهب  .(رجعُ للصللةِ ع ي)طلَّقحها  شيساً للوا بِ ولم ي ذكر نحو: بُذه بد

ٌِ  بةٍ مبتدأةٍ  أقول: الأصلُ أن المعروفح كالملفولِ كما وكُر في الكافي قبُيلح ما نحن فيه  (في المجازاةِ عحتما
التعويضُ ولا يذُكر نحو خذ بدلح هبتِِ استحياء  أو نحوه بصفحة  تقريبا  في تحقيقِ جوازِ الرجوعِ وفي العرفِ يقُصد 

مِل إعطاءحه على التعويضِ، وفي فتاوى قاضيخان: لو بعثح إلى  فينبغي أن لا يرجعح وإن لم يحذكر البدليةح إو العرفُ يَح
وأراد أن يستردَِّ وأرادت المرأةُ أن  امرأتهِ هدايا وعوَّضحته المرأةُ وزفَُّت إليه ثم فارقرحتْه فادَّعى الزوجُ أن ما برحعحثحه عارية  

حِ وللمرأة أن تستردَِّ ما بعثته إو تزعمُ أنه عِوح   للهبة فذوا  تستردَّ العو ح فالقولُ للزوجِ في متاعِه لأنه أنكرح التملي
حينح : إن صرَّححت 1لم يكن ولِ هبة  لم يكن هذا عِوضا  فلكلل منهما استردادُ متاعِه. وقال أبو بكر الإسكاف

بعثت أنه عِوح   فكذلِ وإن لم تصرِّح به ولكن نرحوحتْ أن يكونح عِوضا  كان ولِ هبة  منها وبطلت نيتُها كذا في 
 قاضيخان. فأقول: على هذا ينبغي أن يكونح في مسألتنا اختلاف  والله أعلم. 

ٌِ بُلعٍ، ولو عُولض  نصفُه ر ج ع  بما لم يعُ)العوُ   (وص ٍ ) الموهوبُ له في عوضِه  (وٍض، رجععن أجنبي  كبد
 (حتى يرُدٍ )الرجوعح بقدرِ الاستحقاقِ  (منعنا)أي لو استُحِقَّ بعضُ العوِ   (بقدرِ استحقاقِ الهبةِ وفي عةسِه)

أنه )بالاستحاقِ  (عِوضاً للةلل ابتداءً فظه ر  )أن يكونح  ( ن ما بقي  صل    )عنده من العوِ   (ما بقي  )الواهبُ 
، وله)الواهبُ فذن شاءح رحدَّ الباقيح ورحجحعح  (إع ما بقي  وتخييٍر   ع عوض   فكما أن الرجوعح  (عبرةُ الهبةِ  2لدفعِ الهٍرل

ولو و ب  لمةات بٍ فع ج ز  يجيزُه   وكان لةل  منهما من )في العوِ  يصحأ بقدرِ استحقاقِه الهبةح فكذا عكسُه. 
مولاه  (كملًا بعتقِه رجع إ ا ملة ه)المكاتبُ  (فلما رجع الوا بُ إ ا ملة ه)رقبة  لأنه له يدا  ولمولاه مالية  و  (وجهٍ 
ٌٍ إلى ريرِ موعه. وص ٍ )  (بيِع  البعُ  الآب رُ أو بقي  )سواء   (في بعهِه)الرجوعُ  (كم لًا بعجزهِ ومنعه م كانتقا

ِِ الموهوبِ له  وهحبح عبدا  لرجلين فله أن يرجِعح في نصيبِ  صورتهُ: رجل   (في المُشاعِ )صحَّ الرجوعُ  (وكذا)في مل
ه هذا  (ولو ش ر ِ عِوضاً بعينه)أحدِهما  ه مثلا  لرجل  على أن يهحبح له الموهوبُ له عبدح جعلناه  بةً )بأن وهبح عبدح

عاً بمجرٍدِ العقدِ قبل التقابُِ  فبط ل  بشيوعٍ وعدمِ قبٍ  وب يعاً بعد  التقابُِ  فرُدٍ بعيبٍ ورؤيةٍ وأُبِذ  بشفعةٍ ع بي
من الثلطِ، وله )فاعتُبرح  (عم لًا باللفا والمعنى كهبةِ مريٍ  جُعل  بةً ابتداءً فبطل  بعدمِ قبهِه وصيةً انتهاءً 

                                       
أخذ الفقه عن محمد بن سلمة عن أبي سليمان   محمد بن أحمد أبو بكر الإسكاف البلخي إمام كبير جليل القدر أستاو أبي جعفر الفقيه الهندواب 1

 .990. كما في الفوائد البهية: 999الجوزجاب توفي سنة: 
 أي لزفر. 2
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وكهبةِ دينٍ )ابتداء  وانتهاء  فكذا هذا  (أن العبرة  للمعنى ع للفاٍ كو بتُك  ذا بألفٍ أو بهذا العبدِ كان بيعاً 
،  (كان إبراءً مطلقاً )الدينُ  (لمن عليه في المقيسِ  (أُجيب: بتعذُّرِ الجمعِ )أي ابتداء  وانتهاء  حتى سقطح بلا قبول 

عليه لأنه لم يذُكر نحوُ لفِ  الهبةِ في جانبِ الموهوبِ له فاعتُبر بيعا  من جانبِه في الحال فلزمِح الجمعُ بين المتنافيحين 
لأنه وكُر نحو لفِ  الهبةِ في جانبِ الموهوبِ له أيضا  حيث وهبه على  (ضِدٍ المقيسِ )الهبةِ والبيعِ في حالة  واحدة  

 أن يهحبح له الخ فلم يلزحم الجمعُ بين المتنافيحين في حالة  واحدة  بل لحزمِح الهبةُ في الابتداءِ والبيعُ في الانتهاءِ. أقول: لو
ه على أن يهحبح له عبدا  ينبغي أن يصحَّ الهبةُ لأتجا لا شحر  عوضا  بلا عينِه حتى كان العوُ  ههولا  بأن وح  هحبح عبدح

تبطلُ بالشروِ  ويبطلُ الشرُ  لفساده وينبغي أن يصحَّ الرجوعُ فيها ولو بينهما زوجية  أو قرابة  محرمية  لأن امتناحعه 
غيُر الصلةِ فلم يَُمحل عليها إو جاءح باعتبارِ حصولِ غرضِه وهو الصلةُ دلالة  ولما صرَّحح شر ح العوِ  عُلم أن غرضحه 

الصريحُ فبطلح الدلالةُ ويدل على ما قلتُ ما وكره الكافي في تحقيقِ جوازِ الرجوعِ في الهبةِ في أوائلِ بابِ الرجوعِ 
 حيث قال: المعروفُ كالمشروِ . 

ني مهرا لك عليٍ فأبرأتْه بلا  كرِ ع أتزوٍجُك ما لم ته بْ )زوجُها  (ولو قال  مطلٍق ة  لزوجِها: تزوٍجْني فقاٌ)
لا يبرأ إلا ” أقول: قوله .(التزوُِّ  ع يبرأ إع بتزوُّجِها لتعليقٍ دعلةً، وقيل ع يبرأُ ولو تزوٍج ها  ن الإبراء  رشوة  

من أنه تعليق  دلالة  الخ يُشعِرُ بأنه يبرأ بتزوأجِها وينبغي أن لا يبرأ وإن تزوَّجحها على ما وكُر “ بتزوجها لتعليق دلالة
ِِ في البراءةِ فلا يصحأ تعليقُها. وفي الخلاصةِ:  لما مرَّ في الكفالة من أنه يبطلُ تعليقُ البراءةِ منها بشر   لمعنى التملي

 لو قال لامرأته: أبرئيني من مهركِ حتى أهحبح لِ كذا فوهبحتْ مهرحها وأبى الزوجُ أن يهب لها ما وحعحدح يعودُ المهرُ. 

 (ولو ضحٍى بمو وبٍ أو نذر  تصدُّق ها يبُطِلُ   الرجوع  عنتقالِه إلى الِله تعالى حتى لم يُج ولز   بيع ه)
لو زادت  (في القيمةِ )الرجوعح  (وأبطلوا)من ملكِه ولذا جوَّزا بيعحه.  (ولهما عدمُ انتقالِه)لخروجِه من ملكِه عنده، 

إوا تعذَّرح ردأ عينِه  بُ قيمتُه.  (الغصبُ  1ةيف يُصار إلى القيمة، ولهزيادةً متصلةً عمتناعِ الرجوعِ أصلًا ف)
لو ادعى السمنح  2أي الموهوب له (في دعوق زيادةٍ متصلةٍ متولدةٍ )لا للموهوبِ له  (جعلنا القوٌ  للوا ب)

به الواهبُ فالقولُ للواهب عندنا خلافا  لزفرح   (لزوم  العقدِ، وله القب ُ  لإنةارهِ)مثلا  عنده ليبطُلح الرجوعُ وكذَّ

                                       
 .9/297أي لمالِ. الذخيرة:  1
 والصحيح ما أ بتناه. “الواهب”ب( وفي سائر النسأ )أ بتناه من  “الموهوب له” 2
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ةِ كصِبْغٍ وبناءٍ )فالقولُ للقابضِ في صفةِ المقبوِ  وتعيأنِه وقدرهِ  أي لو قال:  (وإنةارُ حقل الوا بِ في المتوللد 
  1بنيتُ أو صبغتُ فأنكره الواهبُ فالقولُ للموهوب له وفاقا  فكذا هذا عند ك.

أما في  (ع يرجعُ )بأن يرُعحدَّ زيادة  في الكلِّ  (ماليةً )الأرُ   (نها فزادتولو و به أرضاً فغر    أو بنى في بقعةٍ م)
ييُع دُّ زيادةً في )موضعِ البناءِ والغرسِ فأتجما زيادة  متصلة  وأما في الباقي فأن البناءح والغرسح في ناحية  من الأرِ  

بأن لا يرُعحدَّ زيادة   (فإن لم يزدِ أصلاً )د ماليةُ الكلِّ أي إن لم يز  (وإع)، ألا يرُى أنه يزداد به ماليةُ الكلِّ (الةلل 
وهو زيادةُ ماليةِ الموهوبِ بزيادة  في عينِه حتى لو بنى دكُانا   (لعدمِ المانعِ )في الكلِّ  (رجع)أصلا  أو يرُعحدَّ نقصانا 

فقط لا في  (يادةً في تلك البقعةِ عظيمةً يعُد ز )كانت الأرُ    (ولو)صغيرا   يثُ لا يعُد زيادة  أصلا فلا عبرةح به. 
عند س  (ع يرجعُ )قرآنا  أو حِرفة   (ر ج ع  في ريرِ ا. ولم يمنعه زيادةُ سعرٍ إ  العينُ بحالِه، ولو قناً فعل مه)الكلِّ 

(  ٌ   .(وقيل به)من أن العينح  الِه  (لما مرٍ )والسمنح ويرجعُ عند ز  (لزيادةٍ معنويةٍ فأشبه  الج ما

على )الموهوبُ له  (تلِف  فاستُحِقٍ فه مِن  لم يرجِع)ولو  .(المو وبُ له  لاك ه صُدلق  بلا يمينٍ  ولو ادعى)
ُِ دينِ )ولو  .(إ  التبرُّعُ ع يجبُ فيه السلامةُ )بما ضمِنح  (الوا بِ  و   ب  له مديونهُ يرجعُ في الظا رِ إ  سقو

ِ  دينِه زيادة  معنى  ع)الرجوعح  (المو وبِ له كزيادةِ السعرِ فلم يمن ع في روايةٍ عن حم و و القياُ   ن سقو
ِ  بملةِه  ٌِ الزيادةِ، فلو رجع يعُيد   الدين  كما يعُيده بقدرِ نقِ  الورثةِ لو مريهاً إ  سق فلا رجوع  عتصا

ٌُ الدينِ قبل  قبهِه في الصلِ  أو باع  الجاني بلا علمٍ ففسخ، نف اه م إ  فانتق  بانتقاضِه كما لو  لك بد
ُِ لم يعُد وقد مرَّت هذه المسألةُ مع شرحِها وإشكالها في فصلِ منعِ الإرثِ من كتابِ المأوونِ فليُنظر ثمة  (الساق

 ولمناسبتِها لهذا المحلِّ أعحدْناها تسهيلا  للطالب.

 فصل

بأمة  إلا حملحها فذن استثنائحه يصحأ فيها  (ولو و ب أمةً إع حمل ها صٍ  فيهما إ  بطل  اعستثناءُ ضِدٍ الوصيةِ )
وهذا لأن الأصلح: أن ما صحَّ إفرادُه بالعقدِ صحَّ استثناُ ه من العقدِ وما لا فلا. أقول: على هذا الأصلِ إشكال  

تثنا ه وحلٌّ أ بتناه في فصلِ الحقوقِ من كتابِ البيوعِ فليُنظر ثمة، ولا يصحأ أن يوهبح الحملُ وحدحه فلم يصحَّ اس
 ُِ فلافِ الوصيةِ ولما لم يصحَّ استثنا ه في الهبةِ صارح شرطا  فاسدا  إو الهبةُ ونحوُها لا يبطلُ بالشروِ  الفاسدةِ إو المل

                                       
 وفاقا"”كما يدل عليه قوله   أ()ب( رمز إلي :   و ز. والصحي  ما أثبتناه من )وفي  1
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في الهبةِ معلَّق  بفعل  حسيل وهو القبضُ والفعلُ الحسيأ لا يبطلُ بالشروِ  الفاسدةِ وهي إنما تخ ر في العقودِ الشرعيةِ 
: في  إو الحسياتُ  إوا وُجدت لا مردَّ لها فلا يمكنُ أن ُ عل عدما ، اعلم: أن استثناءح الحملِ ينقسِمُ على  لا ةِ أقسام 

قسم   وزُ التصرأفُ ويبطلُ الاستثناءُ كالهبةِ والنكاحِ والخلُعِ والصلحِ عن دمِ العمدِ، وفي قسم  لا  وزُ أصلُ التصرفِ  
ذه العقودح تبطلُ بالشروِ ، فكذا باستثناءِ الحملِ، وفي قسم   وزُ التصرفُ والاستثناءُ كالبيعِ والإجارةِ والرهنِ لأن ه

الهبةُ وكان حملُها  (ولو حرٍر  حمل ها فو  ب ها ص ٍ )عيعا  كالوصيةِ لأن إفرادح الحملِ بالوصيةِ جائز  فكذا استثناءُه. 
بحها  (لو د بيٍر  )يصحأ  (وع)حرا   ٌِ الهبةِ بملكِ الوا بِ )حملحها ثم وحهح على )وهبحها  (ولو)فلم يكن محوزة .  (عتصا

 ُِ أن يرُدٍ ا أو يحرلر  ا أو يولِد  ا أو و ب  داراً أو تصدٍق  بها على أن يردٍ ا أو يعولض ه شيساً بطل  الشر
  ِ مرق ولذا صٍ  العُمرق ولورثتِه ولخبرِ العُ )فاسد  لما مرَّ  (لمخالفتِه موج ب  العقدِ ع الهبة  إ  ع يبُطِلُه شر

ُِ منافعِه له لا لور ته (بعد ه رُ له يرُرحدأ عليه وعند كع هي الي عحلح دارحه له عمرحه فذوا مات المعمح وهي أن  ح
ولو ). 1

ٌِ ) 2العُمرى والرقبى (قاٌ: داري لك رقُبى أو حبيس  يُجيزه    نه عليه السلام أجاز   لأن  (و نه تمليك  للحا
ِِ ردل ا بعد  موتهِ)اه محبوس  عند ك معن ِ  صحيح  في الحالِ وقولحه حبيس  أو رقُبى  (بشر لأن قوله: داري لِ الي

وقاع: معنى الحبيسِ  ي حبيس  عندي فلو مِ ُّ فلك، ومعنى الرُّقبى: )فصحَّ،  (كعمرق)شر   فاسد  فكان 
ٌِ فبطل  للتعليقِ  ِِ للحالِ وا ( ي لآبِرنِا موتاً فلا تمليك  للحا لأصلُ: أن الشر ح في الهبةِ إن كان يمنعُ  بوتح المل

: جعلتُ هذه الدارح لِ  يمنعُ صحةح الهبةِ، وإن كان لا يمنعُ يصحأ الهبةُ ويبطلُ الشرُ ، ثم معنى العمرى: أن يقولح
. وتفس ِِ : عُمرحك فذوا متَّ فهي رحدٌّ علي  فصحَّ وفاقا إو الشرُ  لم يمنحع أصلح  بوتِ المل يُر الرقبى عندهما: أن يقولح

هذه الدارُ لآخِرنِا موتا  وهي مِن المراقبةِ إو كلٌّ منهما يرقُبُ موتح صاحبِه كأنه قال: أرُاقبُ موتحِ وتراقبُ موِ فذن 
ِِ للحالِ، وكذلِ الحبيسُ معناه  متأ فهي لِ وإن مِتَّ فهي لَ فهي باطلة  عندهما إو الشرُ  يمنعُ  بوتح المل

ِِ للحالِ فبطلت عندهما، وأما عند س عندهم ا: هي حبيس  عندي فذوا متأ فهي لِ فمنعح الشرُ   بوتح المل
ِِ للحالِ.  ِ  للحالِ مع شرِ  الردِّ بعد موتهِ فصحَّا كالعمرى إو الشرُ  لم يمنع  بوتح المل  فمعناهما: الي

نصف ه فلك نصفُه أو برئ   منه بطل  إ   ولو قاٌ لمديونه: إ ا جاء  رد  فهو لك أو برئ   أو إ ا أدٍي   )
ِ  فيه ِ  فيه معنى الإسقاِ   (التمليكِ عةسُ الهبةِ )معنى  (الإبراءُ إسقا وشُرعِ  التعليقُ في )فذن هبةح الدين الي

 ِِ ٍِ محٍ  دون المختل ِِ والإسقاِ  فبطل المختلِطُ بالتعليقِ دون الإسقاِ  المحضِ.  (إسقا ولو قاٌ: )من التملي

                                       
 . 9/992فهذا أحد القولين القديمين في المذهب الشافعي والقول الجديد عندهم يصح وله حكم الهبة كما في الروضة:  1
 .999ص.  (1683)برقم   “باب العمرى”رواه مسلم من حديث جابر في كتاب الهبات تحت  2
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أو ما ينُس بُ إلي  أو يعُرف بي كان إقراراً إ  يدُه )حتى يُشرُ  قبضُه  (جميعُ مالي أو ما أملِةُه لزيدٍ كان  بةً 
  .(يحتمِلُ يد  ريرِ الملكِ 

قِ ررض ه و و )كشرِ  القبضِ والفسادِ مع الشيوعِ   (وكان الصدقةُ كالهبةِ في ا حةامِ ) إع الرجوع  لنيلِ المتصدل
لا يرجعُ عبرة   (وكذا لو تصدٍق  على ر نِيٍ ) (للمعنى)عِبرة   (ولو و  ب  للفقيرِ ع يرجعُ ) يرجعُ ولا (الثوابُ 

ني ع ه الشكُّ ) أقول: على هذا ينبغي أن لا يرجعح فيما مرَّ من مسألةِ الهبةِ لقِِنِّ  .(للفاٍ  ن الرجوع  حق  ضعيف  فم 
أِ  بتح هنا في أبيه أو أبيه القنِّ إو الرجوعُ ثمة يثبتُ من  ِِّ ولا يقُال: الش وجه  دون وجه  كما هنا فلا يرجعُ للش

الهبةِ لا ثمة فافترقا، لأنا نقولُ: هذا لا يفيدُ لأن كونحه لأبِ يمنعُ الرجوعح كالتصدأقِ فاحتمالها ينبغي أن يتساوى 
 حكمُه فيهما. 

قاٌ  : يجبُ إبراُ  )أن يتصدَّقح بماله أو بملكِه  أي لو نذرح  (مالي أو ما أملِةُه صدقة  لم يعييلنُوا)ولو قال: 
عبرةً )وقال عز:  بُ إخراجُ كلِّ مالِه زكويا  أو غيرحه، وعندنا  بُ إخراجُ كلِّ الزكوي لا غيرهِ  (،1ثيُلُطِ كلل مالِه
َِّ أن المرادح بالأموالِ هو الزكويأ  2﴾خُذ من أموالهم صدقة  ﴿ (بإيجابهِ تعالى الوصيةِ  نها أبُ  ضِدٍ )ولا ش

فتقعُ على الكلِّ كالإرثِ، ففي النذرِ يتصدَّقُ عندنا  ميعِ النقدحين وعروِ  التجارةِ والسوائمِ والغلةِ  (الإرثِ 
بٍُ  )الآية  ﴾خذ من أموالهم﴿ تعالىوهو قوله  (وقيل: عمٍ الملكُ إ  الن ُّ )والثمرةِ العُشريةِ والأرِ  العشرية، 

ُِ على الكلِّ كقول عز، والمالُ على الزكوي إو الخصوصُ يخخذ من النصِّ وهو وحرحدح في المالِ لا في فيقع المل (بالماٌ
ُِ على عمومِه.  ِِ فبقي المل قدر  حاجتِه دفعاً للهُّرل فع وٍض  إ ا كس ب  وقاٌ كا: في أبذِ  )الناورُ  (يأبذُ )المل

ر  بثلثِه كوصيةٍ مع الورثة ولزفر  عمومُ اللفاِ. ويدُبِل   أرضاً عشريةً إ  الصدقةُ  3كلل مالِه إجحاف  فقُدل
 (ونفاه م لغلبةِ المؤنةِ إ  سببُ العشرِ أرض  نامية  كخراٍ  ولم تدبُلِ )العُشرُ كالصدقةِ  (رالبة  ولذا يُصر ف

 .(الخراجيةُ )الأرُ  

                                       
 .90-9/59الذخيرة:  1
 .909 سورة التوبة, الأية: 2
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 تةملة

أن  1(لتعذُّرِ تسليمِ ما في  مةِ الغيرِ، وله لم يجولزوا تمليك  الدينِ ممن ع عليه الدينُ لو لم يوكلله بقبهِه)
ُِ الدين   (وأن الدين  كعينٍ )يصحأ فكذا غيرهُ،  (من المديونِ )اليكحه  عند الغيِر حيث يصحأ الشراءُ به وصحَّ الي

ُِ العيِن كن عنده العيُن.  حِ كن ليس عليه الدينُ  (فلو)كما صحَّ الي ه على صٍ  لقدرتِ )بقبضِه  (ووكٍل ه)مل
ِ  ويرت دُّ بردله من معنى )لما فيه  (القبِ  كربله. وتمٍ إبراؤُه و بتُه ممن عليه الدينُ بلا قبوٌٍ  نه إسقا

للوارثِ فلم يصحَّ رده. ولو أبرأ  (ي عتبر   رد وارثه للنيابة، ولهما أن ع تمليك  )ولو أبرأ الميتح  .(التمليكِ 
ولو حلٍل ه عن كلل حق  له عليه برئ  )لصحةِ الردِّ هلسُ الإبراءِ: اختُلِفح فيه.  الكفيلح لا يرتدأ بردِّه وهل يُشتر 

 .(ولو كان ما أحلٍه كثيراً بحيطُ لو علِم ه لم يُحِلٍه قيل ع يبرأ)يعلحم.  (أو لم)بما عليه  (عن كلل ما عليه ع لِم  
ُِ عالما  به وإلا برئح حكما   : حلِّلْني من كلِّ حقل هو لِ علي  فأبرأه برئح مطلقا  لو كان المال ومن قال لآخرح

 بالإعاعِ وأما ديانة  فعند س يبرأ وبه يفُتى وعند م لا يبرأ. 

ٌِ بملكِ الوا بِ ع بملكِ ريرهِ)وفي الفصولين:  : تركتُ حقي لا ولو قال الوارثُ  .(أن الهبة  تفسدُ للاشتغا
ُِ لا يبطلُ بالتركِ والحقأ يبطلُ بالتركِ حتى أن أحدح الغانمين لو قال قبلح القسمةِ: تركتُ حقِّي  يبطلُ حقأه إو المل

ولو قاٌ لربل الدين: فامي كه ترابر فلانس  بمن بخشى أو قاٌ: بمن من  كن أو قاٌ: بمن )يبطلُ حقأه. 
أقول: يعُرف به  (: كردم يةون إبراءً في العرف ومعناه بوق بخش  جليدربا قي كن فقاٌ بخشيدم أو قاٌ

أن ما تعارفحه أهلُ الرومِ من أن العروسح ارأ بأبوابِ الأكابرِ واحبُ لهم مهرحها ينبغي أن يصحَّ ويكونح هبة  لزوجِها 
 لأجلِ الأكابرِ والله أعلم. 

أي الظرفح والمظروفح لا عكسُه أي لو وهحبح دارا  وفيها متاع   (هماوصٍ   بةُ بيُر  في دارهِ أو جِرابهِ لو سلٍم  )
للواهبِ وسلَّمح الكلَّ إلى الموهوبِ له أو وحهحبح جِرابا  وفيه طعام  للواهبِ وسلَّمح الجرابح لا تصحأ الهبةُ. والأصلُ:أن 

ِِ الواهبِ يمنعُ التسليمح فيمنع صحةح الهبةِ  ومتى كان الموهوبُ شاغلا  لا يمنعُ التسليمح. الموهوبح متى كان مشغولا  بمل
علة  يصحأ  (فسلٍم  الةلٍ )الآخرح  (نصف  الدارِ ثم نصف ه)لو وهحبح  (وصٍ   بةُ دارٍ ثم  بةُ بيُر  فيه وكذا)
لَّمح لا يصحأ. أي لو وحهحبح نصفحه وسلَّمح ثم وحهحبح نصفحه الآخرح وس (فةأنه و   ب  الةلٍ جملةً ضِدٍ تفرُّقِ التسليمِ )
كدار  إو بالاستحقاقِ  حهحرح   (في الدارِ )عقدُ الهبةِ  (ص ٍ )المتاعُ  (داراً بمتاعِها فسلٍم هما فاستُحِقٍ )وهب  (ولو)

                                       
 .9/229أي لمالِ. الذخيرة:  1
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أن يدحه في المتاعِ كان يدح غصب  فصارح كما لو غحصحبح الدارح والمتاعح ثم وهب له الدارح أو أودحعحه الدارح والمتاعح ثم 
. أقول: فذن قيل: الفرقُ بين مسألةِ الغصبِ والإيداعِ وبين هبةِ الدارِ وحدحها وتسليمِهما مع متاع  وهب له ال دارح

ِِ الواهبِ لا  وزُ ” فيها ليس بواضح  فذن قولهحم ثمة يحستلزمُِ أن لا  وزح في صورةِ الغصبِ “ أن هِبةح المشغولِ بمل
ُِ والإيداعِ: ُ ابُ: بأن يزادح في الأصلِ المذك ِِ الواهبِ إنما يمنعُ إوا لم يكن مل ورِ قيد  آخرُ وهو: أن الاشتغالح بمل

الواهبِ في يدِ الموهوبِ له أما إوا كان في يدِه فلا يمنعُ، وبعدح ما خطرح لَ هذا السخالُ والجوابُ رأيتُ في زياداتِ 
ة  بمتاع  في يدِ الواهبِ أو بمتاع  في يدِ غيِر قاضيخان في هذه المسألة: أن الهبةح إنما تبطُلُ في الدارِ إوا كانت مشغول

الموهوبِ له أما إوا كان المتاعُ في يدِ الموهوبِ له بغصب  أو عارية  أو غيِر ولِ فلا يمنعُ هبةح الدارِ، ألا يرُى أنه لو 
المستعيِر في الدارِ ثم المعيُر وحهحبح  أعارح الدارح ثم أن المستعيرح وحضحعح فيه متاعا  غصحبحه أو المعيُر غحصحبح متاعا  وأودحعحه عند

الدارح للمستعِيِر صحَّ الهبةُ وإن كانت الدارُ مشغولة  بمالِ المغصوبِ منه لأن المتاعح وإن كان للمغصوبِ منه فيحدُ 
لأنه لما المستعيِر  ابتة  عليه وولِ يكفي لجوازِ الهبة، وعن س في مسألةِ استحقاقِ المتاعِ أن الهبةح في الدارِ تبطلُ 

 استُحِقَّ المتاعُ  هحرح أن الدارح كانت مشغولة  بعين  لغيِر الموهوبِ له فتبطلُ الهبةُ، ووجهُ  اهِرِ الروايةِ ما تقدَّمح، أقول:
ِِ غيِر الموهوبِ له يمنعُ الهبةح إوا لم يكن في يدِ  ِِ الواهبِ أو بمل قد  هحرح أن الأصلح: أن الهبةح إوا كانت مشغولة  بمل

ِِ الواهبِ لا الم وهوبِ له، وبينه وبين ما نقلتُه آنفا  من الفصولين منافاة  فذنه صرَّحح بأن الهبةح كتنع  بالاشتغالِ بمل
ِِ غيرهِ واستدحلَّ عليه بما مرَّ من مسالةِ الإعارةِ والغصبِ وقد عرفتح أن الهبةح إنما صححَّت ثمة لأن اليدح للموهوبِ  بمل

ُِ غيِر ال ِِ غيِر الواهبِ غيُر مانع  من الهبةِ، والله له لا لأنه مل واهبِ فلا يتمأ الاستدلالُ اا على أن الاشتغالح بمل
 أعلم. 

ٌِ فةأنه استُحِقٍ البعُ  )الزرعُ  (فاستُحِقٍ )وسلَّمحهما  (أرضاً بزرعِها)وهب  (وع يص ُّ لو) عتحادِ ما باعتصا
فيما يَتمِلُ القسمةح فتبطلُ الهبةُ في الباقي وكذا إوا استُحِقَّ الأرُ  تبطلُ الهبةُ في الزرعِ لما مرَّ من أتجما  (المشاعُ 

 كمِ الاتصالِ كشيء  واحد ، والصدقةُ والرهنُ في هذا كالهبةِ لأن كلَّ واحد  منهما لا  وزُ في المشاعِ ولا يتمأ بدونِ 
فصلِ ما  وزُ وما لا  وزُ من الرهنِ ما يدلأ على أن الهبةح لا تبطلُ بطروِّ الشيوعِ وهو  القبضِ. أقول: مرَّ في أولِ 

كهبته” قوله وبينهما منافاة لمج ويمكنُ أن تكونح الهبةُ على “ لو طرأ الشيوعُ في الرهنِ فسد ويَكمُ س ببقائهِ في رواية  
 ولكنه موقوف  على الروايةِ.  الخلافِ أيضا  فتبطلُ الهبةُ عندهما لا عند س فلا منافاةح 
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(  ٌ س وُّوا بين أوعدكِم حتى في ” تسويت هما ع كإرثٍ لقوله عليه السلام)في الهبةِ لابنِه وبنتِه  (يجعلُ   العد
ولو سيٍب  فرس ه مل ة ه خبذُه لو قاٌ عند التسييب:  و لآبذِه  نه أباح  التملُّك  ولو لم يي قُله ) 1(“القُبلة.
ولو وهبح لابنِه الصغيِر دارا  فيها متاعُ الواهبِ جاز، ولو تصدَّقح اا عليه والأبُ  (إ  لم يبُحه)ه الآخِذُ يملكُ  (فلا

ساكنُها لا  وزُ عند ح وعندهما  وزُ وبه يفتى. ولو وهبت الدارح من زوجِها وهي تسكنُها مع الزوجِ يصحأ. ولو 
بحه قبلح قبضِه وقبحضحه بأمرهِ  صحَّ. ولو دفعح إليه دراهمح وقال له: أنفِقْها يكونُ قحرضا . ولو وهبح قِنا  لمودحع  شرى قنا  فوحهح

ولم يقل قبلتُ حتى ماتح القِنأ فهو للواهبِ. ولو قال لامرأتهِ: قولَ وهبتُ لِ محهري وهي لا تحسِنُ العربيةح فقالت 
ةِ الهبةِ لا الطلاقِ والعتقِ ولذا يقعان مُكرحها  ولِ لا تصحأ فلافِ الطلاقِ والعتقِ وهذا لأن الرِّضا شر   في صح

فلاف الهبةِ. ولو منعح امرأتحه عن المسيِر إلى الأبوين ثم قال: إن وهبتِ مهرحك لَ بعثتُِ إلى أبويِ فوهبحت فالهبةُ 
 باطلة  برحعحثحها أو لم يبعثها لأتجا بمنزلةِ المكرحهحةِ. 

تركِه لوار هِ الفاسقِ إو فيه إعانة  للفسقِ، ولا يعُطي لولدِه الفاسقِ أكثرح من وصرفُ المالِ إلى وجوهِ البرِّ خير  من 
قوتهِ. ولو وُهِبح للصغير شيئ  من المأكولِ يبُاح للوالدين أن يأكُلا منه. ولو أهدى الناسُ هدايا في وليمةِ الختِانِ 

صِبيانِ وشيء  يستعمِلُه الصبيانُ فالهديةُ للصبيِّ ووضعوا بين يدحيِ الولدِ فذن كانت الهديةُ تصلُحُ للصبيِّ كثيابِ ال
وإن كانت غيرح ولِ كالنقدِ والحيوانِ ومتاعِ البيتِ ينُظر إلى المهدي إن كان من أقرباءِ الأبِ أو معارفِه فهي لأبِ 

وكذا وليمةُ زفافِ بنتِه وإن كان كن يتعلَّقُ بالأمِّ فهي لأمِّ وسواء  قال المهدي عند الإهداء: هذا للصبيِّ أو لم يقل، 
إلى زوجِها، وهذا إوا لم يقل المهدي أهديتُ لأبِ أو لأمِّ وتعذَّرح الرجوعُ إلى قولهِ، أما إوا قال شيئا  فالقولُ قولهُ. 
ولو أهدى المسافرُ ادايا إلى محن نرحزحلح عنده وقال له: اقسِمها بين أولادِك وامرأتِِ وبين نفسِِ فذن أمكحنح الرجوعُ 
إلى المهدي فالقولُ قولهُ وإن تعذَّرح فما صحلححح للرجالِ فلأبِ وما صلح للنساءِ فلامرأته وكذا بين الصغارِ وما صلح 

 لهما ينُظر إلى المهدي أنه من أقاربِ الزوجِ أو المرأةِ. 

هذه. وتفسيُر العِوِ  أن ولو أراد الواهبُ أن يرجِعح وقال: هي هذه وأنكرح الموهوبُ له يَُلَّفُ المنكِرُ أتجا ليست 
حِ بلف   يعلمُ الواهبُ أنه عِوُ  هبة  للموهوب له. لو وهبح الموهوبُ لآخرح ثم رجعح فلأولِ أن يرجِعح. ولو عحلَّمحه  يأ
: ادخُل كحرحمِي وخُذ من العنبِ فله أن يأخُذح قدرح ما يشبح  بزا  أو كتابة  فللواهبِ أن يرجِعح في رواية . ولو قال لآخرح عُ خح

                                       
والعمل على هذا عند بعض أهل العلم يستحبون التسوية بين الولد حتى قال بعضهم  “قال الترمذي في سننه بعد روايته حديث نعمان بن بشير  1

 .9/999 (1968)المرقم في ضمن حديث  “يسوي بين ولده حتى في القبلة...
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به إنسان  واحد . ولو قال: أوِنتُ للناس في ارِ نخلي فمحن أخذح شيئا  فهو له فبرحلح ح الناسح فلهم الأخذُ منه. ولو قال 
: أنت في حِلل من مالَ فهذا على الدراهمِ والدنانيِر فلو أخحذح فاكهة  أو حيوانا  منه لا يَِلأ.   لِخحرح

ز  عندنا سواء  أبرأ بعو   أو بغيرهِ. ولو قال لمديونه: إن لم تخدِّ مالَ عليِ حتى والإبراءُ عن الحقوقِ اَهولةِ جائ
. ولو قال: إوا متأ فأنت في حِلل فهو جائز  لأنه وصية .  اوتح فأنت في حِلل فهو باطل  إو البراءةُ لا يَتمِلُ التعليقح

.الهبةُ الفاسدةُ مضمونة  بالقيمةِ يومح القبضِ وهي لا تفيدُ ا حِ  لمل

 كتاب الوقف

عن  (إ  ررضُه تصدُّق  بها فهو لم يجز في روايةٍ )عند ح  ( و حبس  على ملكِ الواقفِ وتصدُّق  بمنافعِه)
ابة  أو  (وتمليةُه)الرجوعُ فيه  (في ا ص ل. فهو ع يلز مُ عند ح كعاريةٍ فص ٍ )وفاقا   (لعدمِ المنافعِ وص ٍ ) 1ح

ٌ  ملةُهإع بحةمٍ ) 2بيع  ويورثُ  وطريقُه: أن يُسلِّمح الواقفُ ما وحقرحفحه إلى المتولَ ثم يدَّعي النقضح محتج ا  بعدمِ  (فزا
به كوصيةٍ )الوقفح  ( ن لزوم ه مجتهد  فيه أو بموتٍ ع لٍق  )اللزومِ فيختصِمان إلى القاضي فيقضي باللزومِ فيلزحمُ 

: أرضي أي لا يلزمُ عنده إلا  كم  أو بتعل (بمنفعةٍ أبداً  : إوا مِتأ فقد وقفتُ داري أو يقولح يق  بموتهِ بأن يقولح
: أرضي هذه صدقة  محرَّمحة  مخبدة  حالح حياِ وبعدح كاِ  هذه صدقة  موقوفة  مخبَّدحة  حالح حياِ وبعد كاِ أو يقولح

: حبيس  مخبدة  حالح حياِ وبعدح كاِ ففي هذه الألفالِ يصيُر لازما  بالا تفاقِ. والخلافُ بين ح وصاحبيه أو يقولح
فيما إوا ححذحفح الإضافةح إلى ما بعدح الموت، ولو حذحفح التأبيدح عن هذه الألفالِ يصيُر وقفا  في الأصحِّ كذا في شرحِ 

: إوا متأ فقد وقفتُ داري على كذا يكونُ لازما  بالإعا  عِ الكنزِ. ووكُِر في الكافي: أنه لو علَّقحه بموتهِ بأن يقولح
فمِلةُه )لكن عنده يكونُ رقبتُها ملكا  لور تِه أو له، وعندهما لا يكونُ كلوكا  لأحد . وإلى هذا الخلافِ أشارح بقوله 

أي بقيح عند ح لا عندهما فعنده هو نظيُر العاريةِ على التأبيدِ إن كان في حالِ الحياة لا يلزمُ وإن كان بطريقِ  (بقي  
قا  بمنا وعندهما نظيُر الإعتاقِ واتاوِ المسجدِ فلا يبقى  3فيلزم كالوصية بالمنافع مخبدا  فعِه مخبدا   الوصيةِ يكون تصدأ

 على ملكِه. 

                                       
()هذه رواية الأصل ”قال في العناية:  1 ولكنه نقله بالمعنى لا بعين لفظه ، فذن لف  المبسو  : فأما أبو حنيفة فكان لا  يز ولِ ، ثم قال :  المبسوِ

 .9/959العناية:  “فمراده أنه لا  عله لازما ، فأما أصل الجواز فثابت عنده كالعارية تصرف المنفعة إلى جهة الوقف..
 لا يورث"” “ب”وإ  2
 ما بين الحاصرتين ساقط من سائر النسأ 3
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ولو وقف في مرِ  موتهِ فهو عنده كالمضافِ إلى ما بعدح الموت حتى يلزحمُ لأن تصرأفح المريض مر ح الموتِ في 
ن  رُلُثِ مالِه والصحيحُ أن ما باشرحه في مرضِه كالمباشِرِ في صحتِه الحكمِ كالمضافِ إلى ما بعدح الموتِ حتى يعُتبُر م

حتى لا يلزمُ ولا يمتنعُ الإرثُ كالعاريةِ وعندهما يلزمُ ويعُتبر من الثلثِ والوقفُ في الصحةِ من كلِّ المالِ. أقول: فذن 
بعد موتهِ لا قبلحه يدلأ عليه قياسُهم على الوصيةِ  قيل: المرادُ باللزومِ في صورةِ التعليقِ بالموتِ والإضافةِ إليه هو اللزومُ 

والعاريةِ، ووحكر م في السيِر الكبيِر: أن الوقفح إوا أُضيف إلى ما بعدح الموت فهو باطل  أيضا  عند ح وهو الصحيحُ، 
 زومُه بعدح الموتِ والله أعلم. أقول: يمكنُ التوفيقُ بين القولين بأن يرُادح بالبطلانِ عدمُ لزومِه حالح حياته ويرادُ باللزومِ ل

فللقاضي أن  (إع بحُةمٍ وبحُةمِ الح ة مِ باللزوم لم يرتفع الخلافُ في الصحي ِ )عند ح  (فملةه لم يزٌُ)
ِِّ الوقفِ أن قاضيا  من القضاةِ قضحى بلزومِ هذا الوقفِ ليس بشيء  في الصحيحِ، ووكرتُ  يبُطِله. وما يكُتب في ص

َِّ أنه اتان  لكن وحكحر م ما يدلأ على في جامعِ الفصولين:  أن القاضيح إن لم يَكُم به وكتحبح الكاتبُ كحذِبا  فلا ش
ِِّ الوقفِ  إو “ وقد ححكحمح به قا   ” أنه لا بأسح به فذنه قال:لو خافح الواقفُ أن يبطلحه قا   فذنه يكتبُ في ص

التصرأفُ في الحقيقةِ وقحعح صحيحا  وإنما يبطلُ بذبطالِ القاضي وبكتابتِه هذا الكلامح يمتنعُ القاضي عن إبطالِه فيبقى 
ذِبا  مُبطِلا  حقا  ومصحِّحا  غيرح صحيح  لكن يمنعُ المبطِلح عن الإبطالِ.  وجعلاه ح بساً على )صحيحا  وليس هذا كح

ُِ الواقفِ عنه إلى الله أي الوقفُ عندهم (ملةِه تعالى ِِ الله فيزولُ مل على وجه   تعالىا حبسُ العيِن على حكمِ مل
أي كانت لعمرح أر   تُدعى ثمحْ ح  (كمسجدٍ. فألزماه لقولِه عليه السلام في جوابِ عُم ر  )يعودُ نفعُه إلى العبادِ 

تصدٍق بأصلِها ”)قُ به: فقال عليه السلام فقال عمرُ: يا رسولح الله إب استفدتُ مالا  وهو عندي نفيس  أفأتصدَّ 
ُِ عندهما.  (1“ع تباعُ وع تو بُ وع تورثُ ولةن لتنفق ثمرتهُ  وبقولهما يفُتى فيزول المل

ُِ  2فيُخرجُه سهم) ِِ الواقفِ  (بمجردِ القوٌِ  ن الوقف  إسقا فصحَّ بدونِ التسليمِ كالإعتاقِ  (ع تمليك  )مل
ِ  م تسليم ه إلى المتوللي  نه صدقة  لحديطِ عمر  وبه يفُتي مشايخُ العراقِ ) رضي الله عنه فلا يتمأ بلا  (، وش ر 

حتى لو وحقحفح على جهة  يتُوهَّمُ انقطاعُها يصحأ عنده  (وبه يفُتي مشايخُ بخارا. يُجيزه   بلا  كرِ تأبيدٍ )تسليم  
س روايتان أي الصحيحُ أن التأبيدح شر   على قولِ فعن  (في الصحي ِ )للور ةِ  (ويةونُ بعد ا للفقراءِ ع ملةاً )

ووا يقتضى  تعالىيقتضِي الإزالةح إلى الله “ وقفتُ أو تصدقتُ ” الكلِّ ولكن وكرهُ ليس بشر   عند س لأن قوله

                                       
 (8864)برقم  “باب وما للوصي أن يعمل في مال اليتيم وما يأكل منه بقدر عمالته”أخرجه البخاري عن ابن عمر في كتاب الوصايا تحت  1
2/298. 
 .9/908. روضة الطالبين:9/292مع شرحه العزيز: , الوجيز 9/922, الذخيرة: 5/957المغني لابن قدامة:  2
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ِ  م و و رواية  )التأبيدح فلا حاجةح إلى وكرهِ كالإعتاقِ.  د يكونُ عن ح  لأنه تصدأق  بالمنفعة والغحلَّةِ ووا ق (وش ر 
إ  )موقَّتا  وقد يكونُ مخبدا  فمطلقُه لا ينصرِفُ إلى التأبيدِ فلا بدَّ من التنصيصِ عليه وشرحطه م وهو رواية  عن ح 

ِِ الواقفِ  (وبقوٌِ م يفُتي مشايخُ بخارا. فإ ا بر   )الاكتفاءُ  (اعكتفاءُ بما ينقطِع كتوقيٍ  فب ط ل   من مل
لم يجز تمليةُه. ولم يدُبلوه في ملكِ )وبمجرَّدِ الوقفِ عند س وبالوقفِ والتسليمِ عند م  1بالقضاءِ عند ح 

ِِ الواقفِ )إلى الفقراءِ  (الموقوفِ عليه ولو أ لًا له  نه لو ملة ه لنف ذ  بيعُه ولما انتقل عنه وهذا ” بقوله (بشر
ة ه كهي لةن ع يبُاع وع يو بُ وع يورثُ أنه صدقة  فم ل   2ولهم)“ الوقفُ بعد هذا الموقوفِ عليه للفقراء

  .(لحديطِ عمر  

ِ  كتحريرٍ، وم ني ع ه م فيما ق بِل  القسمة  كصدقةٍ، وبقوٌِ م يفُتى في )في الوقفِ  (يجيزُ   الشيوع  )  نه إسقا
ِِ القبِ  والتأبيدِ ولإفرازِ ولم يص ٍ  لمنعِ )القسمةح  (ولو لم ي قب لِ )وفاقا   (في مسجدٍ ومقبرةٍ )الشيوعُ  (شر

فذنه إما لا يَتاجُ إلى التهايخ بل يُستغحلأ وتقسمُ الغلةُ  (الشركةِ بُلوص ه له تعالى ولقبِ  التهايؤ ضِدٍ سائرِ الوقفِ 
لأن منافعحه دنيوية  كالسكنى  تعالىفلا يخدِّي إلى تضادِّ الأحكامِ وإما لا يقبحُ التهايخ فيه ولا يقتضي الخلوصح له 

ِ  المنفعةِ )فِ المسجدِ والمقبرةِ. وغيره فلا لنفسِه وقِنله وبه )كلِّها أو بعضِها والخلافُ قائم  فيهما   (يُجيز   شر
ِ  له ما له تعالى  )الواقفح  (ع ينُافي زوال ه إليه تعالى فةأن)شرُ  المنفعةِ لنفسِه (يفُتى ترريباً للنا  و أجنبي  شُرِ

ِ  دفنُ الواقفِ فيها وع  ،3“نفقةُ الرجلِ على نفسِه صدقة  ”)ولقوله عليه السلام  (ينُافي الصدقة   كمقبرةٍ شُرِ
 ٌٍ ٍِ فد  ، أبط ل  )أكلُه عليه السلام  (وأ ك ل  عليه السلامُ من وقفِ نفسِه. ولم ي حِلٍ ا كلُ بلا شر ِِ على الشر

تسليمِ فشحرُ  الغلةِ أو المنفعة إو الوقفُ لا جرجُ عن ملكِه عند م إلا بال (الوقف  كالصدقةِ لبقاءِ ملةِه 4مةع
أي لو جحعحلح الغلةح إلى أحد  منهما يصحأ  (قيل وافق ه م في أمل ولدِه ومدبرٍهِ استحساناً للعرفِ )لنفسِه ينُافي ولِ. 

كشراِها له إ  لوع )لا لنفسِه ولا لغيره  (ولو لم يذكُر ا)للواقفِ  (تثب  الوعيةُ )عنده أيضا  وكذلِ المنفعةُ 
وهو الظاهرُ. وقال قوم : لو شحرح ح الواقفُ الولايةح لنفسِه كانت الولايةُ له وإن لم يشتر   (الوعيةُ له لما ولٍى رير ه

                                       
 ب"”ما بين الحاصرتين ساقط عن  1
. فهذا أحد القولين رويا من أحمد والقول الثاب عنه أن الموقول عليه لا يملكه.  وكذلِ انتقال الموقوف إلى الموقوف عليه ليس قولا 9/909الذخيرة:  2

. وأما وقف الإنسان على نفسه فالقول الأصح بالط 9/909ل الملِ إلى الله. كما في روضة الطالبين: واحدا عند الشافعية ولهم قول  ان وهو انتقا
 .9/959عندهم. روضة الطالبين: 

 .99/899 (88188)برقم  “باب في نقفة الرجل على أهله ونفسه”رواه ابن أبي شيبة في مصنفه عن ابن مغفل في كتاب الأدب تحت  3
  .9/999افعي. انظر الذخيرة: أي: محمد ومالِ والش 4
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فلا ولايةح له، وقال مشاجنُا: الأشبهُ أن يكونح هذا قولح م لأن من أصلِه: أن التسليمح إلى القحيِّمِ شرُ  صحةِ الوقفِ 
لاية  إلا إوا شرحطحها. فذن قيل: مذهبُ م أن التسليمح إلى المتولَِّ شر   فشرُ  الولايةِ لنفسِه فذوا سلَّمح لم يبقح له و 

: بأنه يُشر  له الولايةُ أولا فيصيُر متوليا  مطلقا  فله أن  عحلح الولايةح الخاصَّةح إلى من شاءح  ينُافي التسليمح: أجيبح
و علح الولايةح إلى غيرهِ إو له الولايةُ العامةُ بشر   سحبحقح فلا مُنافاةح بين ولايتِه  فيسلِّمح إليه فيتِمأ الوقفُ ثم له أن يعزلحه

وبين تسليمِه إلى المتولَ، وجهُ الظاهرِ: أن غيرحه يستفيدُ الولايةح منه فيستحيلُ أن لا يكونح له الولايةُ، وغيرهُ يستفيدُ 
َِ المسجدِ الولايةح منه ولأنه أقربُ الناسِ إلى هذا الوقفِ في كونُ أولى بولايتِه، ألا يرى أن بابح المسجدِ أولى بمصا

ونزُعِ  )وعمارتهِ ونصبِ الإمامِ والمخونِ فيه وإن لم يشترطِها لنفسِه، ومن أعتقح عبدا  كان ولاُ ه له لأنه أقربُ إليه. 
ِ  عدمِ النزعِ ضِدٍ الشرعِ  ِ  أن ع ينُز ع   ن شر إو الشرعُ أطلقح للقاضي أن ينزعِح محن   (لو بائناً كوصي  ولو ش ر 

أي نفى م  بوتح الولايةِ  (نفاه)كان مُتهما  دفعا  للضررِ عن الفقراءِ فيبطلُ الشرُ . وإلى القولِ الأشبهِ أشارح بقوله: 
ِ  تسليم ه إلى الق يلمِ )له إوالم يشرطِها لنفسِه    .(إ  ش ر 

وش ر اا صلاة  جماعةٍ بإ نه لتسليمٍ يليقُ، )من أنه إسقا    (لما مرٍ  المسجد  بقولِه: جعلتُه مسجداً )س  (يزُيل)
  ِ ِِ داره مسجداً )عند ح  (قيل:كفى أن يصللي  واحد  وكذا إفرازُ الطريقِ شر ليخلُ   له تعالى. فاتخاُ  وس

ٌُ الطريقِ  1ولو ص لٍوا فيه، ولهما ولهم)عند ح لو لم يحذكر له الطريقح  (لم يص ٍ  الوقفِ وإن لم يحذكر في  (دبو
لفوتِ الغرضِ كهديِ إحصارٍ )لصاحبِه  (كإجارةٍ. ولو ب رِب  ما حوٌ  المسجدِ واستيُغْنِي  عنه أعاد ه م مِلةاً )

ِ  لم يعُد ويمةنُ الصلاةُ فيه كمسافرٍ ومار  ويطٍرِدُ الخلافُ في نحو حصيرهِ ، ولهما أن الساق  ٌ أي يصيُر  (زا
، ولو استغني عن ربا   يُصرف (فص ر فاه إلى مجسدٍ خبر  )حصيُر مسجد  خرِبح ملكا  أيضا  عند م لا عندهما 

فذنه يلزمُ بلا حكم  عند ح  (ضِدٍ المسجدِ )عند ح  (ولزومُ نحوِ البسرِ والخانِ بحةمٍ )وقفُه إلى أقربِ ربا   إليه. 
لجواز انتفاعِ العبدِ بكلل من البئرِ ونحوهِ بما عُينت له فيشترُ   (العبدِ في ريرهِلخلوصِه له تعالى وبقاءِ حقل )أيضا  

الحكمُ للزومِه فلافِ المسجدِ فذنه لا  وزُ به الانتفاعُ البدبأ فلافِ غيره فذنه يُسكحن في الخانِ وينُزل في الرباِ  
 ويُشرحب من السقايةِ ويدُفن في المقبرةِ. 

وقام )لما مرَّ من دليلِ كلل منهم  (واحداً )كان المستعمِلُ   (له، ألزم ه م بفعلِ ما وُضِع  له ولويلُزمُِه   بقو )
باختيارِ محن يصلي  (التسليمُ إلى المتوللي مقام  العملِ، قيل: ع في المسجدِ إ  ع تدبير  للمتوللي في المسجدِ 
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عحتياجِه إلى الخدمةِ، وقيامُ )في المسجدِ أيضا   (يل: نعمق)فيه والاستغلالِ وسدِّ بابه لأن إغلاقح بابه مكروه  
رُوِيا في المقبرةِ. ولم نطُلِق جواز  كلل عينٍ مُعيٍنٍ قابلٍ للتمليكِ باقٍ )مقامح العملِ وعدمُ قيامِه مقامحه  (التسليمِ 

ن المنقولِ وهذه القيودُ لتعييِن مذهبِ كالقنِّ وغيرهِ م  1ولا تأبيدح في بعضِ ما جوَّزحه ع (مفيدٍ عينُه لشرايةِ التأبيدِ 
 احتراز  عن نحوِ المنافعِ فذنه لا يصحأ وقفُها، وقوله“ العين” ع فعنده  وزُ وقفُ كلِّ ما كان اذا الوصفِ. وقوله

احتراز  عن “ باق” احتراز  عن أمِّ الولدِ، وقوله“ قابل للتمليِ” احتراز  عن وقفِ أحدِ عبديه، وقوله“ المعينَّ ”
جوٍزاه تبعاً  )عند ح  (فصٍ  العقارُ، والمنقوٌُ بط ل  )احتراز  عن النقدحين. “ مفيد عينه” الطعامِ كلل  ومحرحقة، وقوله

كهيعةٍ بأ ك ر تهِا
في )صحَّ بيعُه  (كشِربٍ )وآلاتِ الحرثِ والبقرِ لأن ما لا يصحأ إفرادُه بالعقدِ قد  بتح ضمنا   (2

في المنقولِ ولو  (وأجاز  م المتعار ف  )ر وقفا  في ضمنِ وقفِ العقارِ تبعا  ولو منقولا . صا (ضمنِ بيعِ ا رضِ وبناءٍ 
وبه )مستقِلاًّ كالمصاحفِ والكتبِ والفأسِ والقدأومِ والمنشارِ والمر والقدورِ والمراجلِ والجنِازة و يااِا والكُراعِ والسلاحِ 

فذن خالدح بنح الوليدِ حبسح أدرُعا   (اعٍ وسلاحٍ في الصحيِ  للأثرِ يوافقُه   في كر )بالعرفِ  (يفُتى لترِ  القيا ِ 
  .(صحةُ اعنتفاعِ فأشب ه  الةُراع   4وللشافعيل )وطلحةح كذلِ،  3له وأفراسا  في سبيلِ الله

عند ح أي إوا حكمح الحاكمُ بصحةِ المشاعِ حتى صارح جائزا  بالاتفاقِ ثم أريدح القسمةُ  (قسمةُ المُشاعِ ممنوعة  )
في الوقفِ  (رلبةُ الإفرازِ  5ولهما ولهم)ولا  وزُ بيعُ الوقفِ  (لغلبةِ البيعِ في رير المثليل )فذتجا كنوعة  عنده 

وإن  (ع يقُسم وفاقاً بين الموقوفِ عليهم)ةح على الأربابِ فأرادوا القسم (تحرلياً للصحة، ولو وقف  الةلٍ )
ِ  أو ع للتأبُّدِ فيجبُ على الموقوفِ عليه في مالِه لو)وحقحفح على أولادِه.  كان الموقوفُ   (ويجبُ عمارتهُ شُرِ

فذتجا على  (هلغُرْمٍ بغنُْمٍ كنفقةِ قن  موصًى بخدمتِ )ولا يخخذُ من الغحلَّةِ لأنه معين  يمكنُ مطالبتُه  (مُعيناً )عليه 
التي وقرحفحها إو عمارةُ الوقفِ على الصفةِ الأولى مستححقَّة  على الموقوفِ عليه وأما  (وع يزُادُ على الصفةِ )ى له الموصى 

أي  (إع برضاه وإع)الزيادةُ على تلِ الصفةِ ليست بمستححقَّة  عليه والغلةُ مستحقة  له فلا  وزُ صرفُها إلى الزيادةِ 
أي لا تُصرف غلةُ  (ولم يزُد في ا ص ل )بعمارتهِ  (يبُدأ من رلته)مُعينا  بل كان وقفا  على الفقراءِ إن لم يكن 
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الوقفِ إلى زيادةِ عمارة  لم تكن وقتح الوقفِ لأن صرفح الغلةِ إلى العمارةِ لضرورةِ إبقاءِ الوقفِ ولا ضرورةح في الزيادةِ 
 (أو ع ج ز  )من العمارةِ  (ولو أبى المعيٍنُ )اءُ، وعند البعضِ  وز الزيادةُ فوجحبح صرفُ الغلةِ إلى مصرفِها وهو الفقر 

قٍين)بأن كان فقيرا  آجحرحه الحاكمُ  ولا ُ بر الآبي على  (وع م ر ه بأجرتهِ فإ ا ع م ر  ر دٍه إلى م ن له السةنى رعايةً لح 
إلى عمارتهِ وإن لم يصلُح  (وصُرِف  نقِهُه)إتلافِ ماله  العمارةِ لأن في العمارةِ إتلافح ماله ولا ُ بر الإنسانُ على

حتى ي حتا . وع )نقضُه  (حُفِا  )إلى العمارةِ في الحالِ  (ثمنُه إلى عمارتهِ ليتأبدٍ  ولو لم ي حتج)لها بيِعح وصُرِفح 
لأنه جزء  من العيِن وحقأهم في الانتفاعِ دون العين إو العيُن  1نقضحه بين مستحقِّي الوقفِ خلافا  للشافعي (ن قسِم

ُِ الواقفِ فلا  وزُ أن يُصرف إليهم ما ليس حقا  لهم.  حقأ الِله أو مل

 فصل

ُِ الواقفِ في مدةِ إجارتهِ لرضاه) وقيل يقُيٍدُ )عقدُ الإجارةِ  (فلو أ م ل  مدت ها قيل يطُل ق)بشرطِه  (يتُبع شر
عِ وبها يفُتى في رير الهلياعِ وفيها بثلاثِ سنين لقلةِ الرربةِ بأقللها ضِدٍ ريرِ الهلياعِ، وبأجرِ للطٍ  بسنةٍ قطعاً  م 

أي للزمانِ  (أجرُ مثلِه قيل يعُق د بأجرِ مثلِه ثانياً من بعدُ )بعد العقدِ  (المثلِ يؤجرُ ع بأقلٍ دفع  الهرل فلو زاد  
يعُقد  انيا  أي لا ينُقحضُ العقدُ الأولُ  (وقيل ع)نِ فله حصتُه من الأجرِ الأولِ الآِ وأما الذي محضى من الزما

كزيادةِ واحدٍ في أجرهِ تي ع نُّتاً. وع يؤجرُه من وُقِف  عليه إع بتوليتِه لعدمِ حقله في عينِه. وع تنفسخُ الإجارةُ )
إو فيهما إبطالُ حقِّ الموقوفِ عليه فلو سكنحه  (للحقل  بموتِ المؤجرِ  ن العقد  لغيره، وع يعارُ وع ير نُ رعايةً 

  .(يفتى بالهمانِ بإتلافِ منافعِه ورصبِ عقارهِ نظراً للوقفِ )المرانُ  بُ عليه أجرُ المثلِ. 

وقيل ع )وإلا يخدِّي إلى استهلاكِ الأوقافِ القديمةِ،  (وح لٍ الشهادةُ بالشهرةِ لإثباتِ أصلِ الوقفِ وشراِه)
والمرادُ بأصلِ الوقفِ: أن هذه الضيعةح وقف  على   (وقيل يحِلُّ  صلِه ع شراِه في ا ص ل )بالشهرةِ أصلا ،  (يحلُّ 

كذا فبيانُ المصرِفِ داخل  في أصلِ الوقفِ وينبغي للشاهدِ أن يطُلِقح الشهادةح، ولو فسَّرح للقاضي أنه يشهحدُ بالشهرةِ 
ِِ ولو فحسَّرح لا يُسمع فكذا هذا، أي بالتسامُعِ لم تقُبل كما أن  ِِ المطلقِ  وزُ اا الشهادةُ بالمل معاينةح اليدِ في المل

حُ فلا فرقح بين  (وقيل يُسمع) في الوقفِ ولو فحسَّرح إو القاضي يعرِفُ يقينا  أن الشاهدح لم يشاهِد الواقفح القد
 تفسيرهِ وتركِه. 
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ِ  أ) لِ أن يعزلحه ولو شرح ح أن لا يعُزحل.  (ن ع يُخر     ن توللي ته وكالة  وع ه الواقفُ وأبرج ه صٍ  ولو ش ر  فللموكِّ
ولو ج ع ل  مسجداً تحته سِرداب  ع لمسجدٍ أو فوق ه بي   وجع ل  باب  المسجدِ إلى الطريقِ ع إلى السردابِ )

العبدِ متعلقا  بأسفلِه أو بأعلاه  لبقاءِ حقِّ  (لم يصِر مسجداً لعدمِ بلوصِه له تعالى)الطريقح عن ملكه  (وع ز ٌ
ِ  لأحد   َِ المسجدِ فذنه يصيُر مسجدا  إو السردابُ ليس بمل وجوازُ الثاني )فلافِ ما لو جُعِلح تحته سرداب  لمصا

إو  (ع ة س ه م فى رواية رعايةً للتعظيمِ )وهو الأولُ لسرعةِ خرابِ الفوقاب  (للتأبُّدِ فيه ضِدٍ عةسِه)عن ح  (رواية  
روي عن س أنه جوَّزح الوجهين مُذ قدِمح بغدادح  (وجوٍزا الوجهين في روايةٍ )للعلوِ من التعظيمِ ما ليس للسفلِ 

للهرورةِ. ولو جُعِل شيء  من الطريقِ مسجِداً )ضرورةح ضيقِ المنازلِ، وعن م أنه جوَّزح ولِ كلَّه حين دخلح الريَّ 
ٌ  إ  ِ  اعستبدا ٌ  بير  أو مثل  )س الوقفح والشر ح  (ا شاء  يُجيزصٍ  كعةسِه. ولو ش ر  فكان تقريرا   ( ن البد

كمسجدٍ )لا إبطالا   شُر  استبدالهُ أو شُرِ ح أن يصلِّيح فيه قوم  دون قوم  فذن الشر ح باطل  واتاوُ  (وأبطل  م الشرِ  
وأبطل  م )س الوقفح والخيارح  (يُجيز)م  لنفسِه في الوقفِ  لا ةح أيا (ولو ش ر ِ الخيار  )المسجدِ صحيح  فكذا هذا. 

: أشار  في )من أن القبضح شر   عنده فالخيارُ يمنعُ اامح القبضِ.  (الوقف  لما مهى  ٌ ولو لم يشرِِ اعستبدا
ٌ  ولم ي ذكر أرضاً وع  ٌ  إع القاضي إ ا رأق المصلحة ، ولو ش رِ اعستبدا السيرِ إلى أنه ع يملكُ اعستبدا

ا رض  ا ولى كان له أن يستبدِلها بجنسِ العقاراتِ مما شاء  من دارٍ أو أرضٍ وكذا إ ا لم يقيلد  داراً فباع  
ٌ  في بلدٍ كان له أن يستبدِل ها بأيل بلدٍ شاء    وكذا في فتاوى قاضيخان. (اعستبدا

 فصل
نصبِ القيِّم إلى الواقفِ لا إلى القاضي طالبُ التوليةِ لا يوُلىَّ وكذا من طلبح القضاءح. ولو مات المتولَ فالرأيُ في 

وُ عل القيِّمُ من أهل الواقِف  ،فذن ماتح الواقفُ فوصيأه أولى من القاضي وإن لم يكن له وصيٌّ فالرأيُ إلى القاضي
لا من الأجانبِ. يُشتر  حضرةُ الصبيِّ إوا نصبح القاضي وصيا  له لا حضرةُ الموقوف عليهم في نصبِ المتولَ. 

افتقر الواقفُ واحتاجح إلى الوقفِ فللقاضي فسخُه إن لم يكن مُسجَّلا . ولو قال: أرضِي هذه وقف  أو جعلتُها  وإوا
وقفا  أو موقوفة  يصيُر وقفا  على الفقراءِ عند س كذكرِ الفقراء والتأبيدِ هذا إوا لم يحذكر التأبيدح فذن وحكر بأن قال: 

صار وقفا  عند هيزي الوقفِ لأنه استجمحعح الشرائطح وهذا إوا لم يحقف على  أرضِي هذه موقوفة  مخبدة  على الفقراءِ 
إنسان  بعينه بأن قال: أرضِي هذه موقوفة  على فلان  أو على ولدي أو على قرابتي وهم يَُصحون لم  ز عندهم. 

بعينِه أما إوا عيَّنه لا  وزُ وفاقا  وهذا  أقول:  هرح اذا أن خلافح س عند تركِ التأبيدِ إنما يتحقَّقُ إوا لم يعُينِّ إنسانا  
إوا لم يحذكر مع الوقفِ الصدقةح فذن وحكر بأن قال: أرضِي هذه موقوفة  صدقة  على فلان  أو على ولدي أو على 

عليه لا قرابتي جازح الوقفُ والغلةُ له ما دام حي ا  فذوا ماتح تُصرحفُ إلى الفقراء. ولو قال: ضيعتي هذه للسبيلِ ولم يزدِ 
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يصيُر وقفا  إلا إوا كان القائلُ من ناحية  يحفهم أهلُها منه الوقفح المستجمِعح للشرائطِ. ولو قال: وقفتُ أرضي هذه 
. ولو قال لإنسان  بعينه: وقفتُها لِ أو  أو هي موقوفة  فهو باطل . أقول: ينبغي أن  وزح على قولِ س لما مرَّ

ِ  منه فيتمأ بالتسليم وقوله حبستُها لِ أو هي لِ وقف  أو حبيس    فهو باطل  إلا عند س فذن هذا عنده الي
 باطل . “ وقف  أو حبيس  ”

ولو وقفح مالا  لبناءِ القناطيِر أو لإصلاحِ الطريقِ أو لحفرِ العيونِ أو لاتاوِ السِّقاياتِ أو لشراءِ الأكفانِ لفقراءِ 
حرحمَّةِ مصاحفح م

وقوفة  لم  ز لعدمِ العرفِ فلافِ ما إوا وحقرحفحه لأجلِ المساجدِ فذنه المسلمين أو لحفرِ قبورهم أو لم
جائز  لجريانِ العرفِ به. ولو وحقحفح على أكفانِ الموتى أو حفرِ القبورِ صحَّ عند البعضِ. ولو وقف على قرُرَّاء القرآنِ 

ى الفقرِ والحاجةِ فالوقفُ يصحأ أو على الفقهاءِ بطلح الوقفُ إو الأصلُ: أنه متى وكر مصرفِا  فيه تنصيص  عل
فلو يَُصحون صحَّ  -يعني وكُر أسماء  يتناولُ الغنيَّ والفقيرح -يَُصحون أو لا، ومتى وكُر مصرفِا  يستوى فيه الغنيأ والفقيُر 

ِِ منهم وإن لم يَصوا بطلح إلا أن يكونح في الغلةِ ما يدلأ على الحاجةِ كاليتامى والزحمنى فحي نئذ  بطريق التملي
يُصرحف إلى فقرائهم. وعن س أنه إوا أوصحى بثلثِه في أكفانِ المسلمين أو حفرِ قبورهِم لم  ز ولو أوصى به في 

 .  أكفانِ فقراءِ المسلمين أو حفرِ قبورهِم جازح

لى وفي جوازِ الوقفِ على أهلِ بيتِ النبيِّ عليه السلام أو صدقةِ التطوأعِ عليهم روايتان، وكذلِ إ الوقف ع
الصوفية روايتان ولا  وزُ الوقفُ على صوفي خانه. وعن بعضِهم  وزُ وقفُ الدراهمِ والطعامِ والكيليِّ والوزبِّ فيباعُ 
غيُر النقدِ ويدُفحع ثمنُه مضاربة  أو بضاعة  كالدراهمِ ويصرحفُ فضلُها إلى المصرِفِ.  ولو وقفح بقرة  على ربا   ليُعطحى 

ولو وقفح  ورا  على أهل قرية   1قال: لو كان في موضع  يغلبُ ولِ في أوقافهم رجوتُ أن  وز.  لبنُها أبناءح السبيلِ 
لإنزاءِ بقرام لا يصحأ. ولا يوجرُ فرسُ السبيلِ إلا إوا احتيد إلى نفقتِه فذنه يوجرُ بقدر نفقته، وهذا يدلأ على أن 

 لنفقةِ. المسجدح إوا احتاجح إلى النفقة يوجرُ قطعة  منه بقدرِ ا

َِ الرباِ . ولو زوَّجح القاضي أو السلطانُ أمةح الوقفِ  وز، ولو زوَّجح عبدح  و وز وقفُ الغلمانِ والإماءِ على محصا
الوقفِ لا  وزُ، ولو زوَّجح أمةح الوقفِ من عبدِ الوقف لا  وزُ. أقول: ينبغي أن  وزح عند س قياسا  على قولِه في 

نِّ طفلِه فذن لأبِ أن يفعحلح ولِ عند س كما وكُر في فصلِ الأولياءِ من النكاحِ وجنايةِ عبدِ تزويدِ أمةِ طفلِه من قِ 
الوقفِ في مالِ الوقفِ. ولو وحقحفح الأكسيةح صدقة  أبدا  جازح فيدفع الأكسيةُ إلى الفقراءِ فينتفعون اا في أوقاتِ 
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طةِ وقف  على شرِ  أن يقُرح ح للفقراءِ الذين لا بذرح لهم على لبُسها وهذا يدلأ على أنه لو قال: هذا الكُرأ من الحن
أن يزرعوه لأنفسهم ثم يخخذ منهم بعد الإدراكِ قدرُ القرِ  ثم يقرح  لغيرهم من الفقراءِ أبدا  على هذا السبيلِ 

القريةِ ثم قطحعحها بعد   بُ أن يكونح جائزا . ولو غرحسح في طريقِ العامةِ أو على شطِّ تجرِ العامةِ أو على شطِّ حو ِ 
ولِ ثم نبتت الأشجارُ من عروقِها فالأشجارُ للغارس. ولو ضاقح المسجدُ على الناسِ و نبه أر   لرجل  جازح 

 أخذُها بقيمتها كحرها  وكذا لا بأسح بأن يلُحق به من طريقِ العامةِ إن لم يضرَّ بأهلِ الطريقِ. 

ح القومُ من هو أصلحُ كن عيَّنه الباب فهم حينئذ  أولى لأن الباب أولى بنصبِ الإمامِ والمخوِّنِ في  المختارِ إلا إوا عينَّ
ح قدرحه يَلأ له لو فقيرا  لا لو غنيا  وكذا  ضررح ولِ يرجعُ إليهم. ولو شر  الواقفُ الصرفح إلى إمامِ المسجدِ وبينَّ

عليه لا يُسمع وإنما يُسمع من المتولَ، وقيل: الوقفُ على المخونِين والفقهاءِ. ولو ادعى أن هذه الأر ح وقف  
يُسمع والفتوى على الأول. ولو باع أرضا  ثم قال: كنتُ وقفتُها فذن قال: وقف  على  لا يصحأ دعواه وليس له 

ل: وقف  عليَّ تحليفُه أما لو أقامح البينةح فتُقبل في المختارِ وكذا المشتري تقُبل بينتُه على الوقفِ فيُنقضُ البيعُ ولو لم يرحقُ 
لا يُسمع دعواه أصلا . ويصحأ دعوى المتولَ وإن لم يكن ثمة مُترحوحلل ينصِبُ القاضي متولِّيا  فيخاصِمُ. ولو ادعى دارا  
في يدِ رجل  بأصلِها وبنائهِا وقال المدعحى عليه: هي وقف  على كذا فأقامح المدعي بينة  وقُضِيح له بذلِ وكُتِبح 

 دعي أن أصلح الدار وقف  والبناءُ له بطلح دعواه والحكمُ والسِّجِلأ.السجلأ ثم أقر الم

 كتاب الغصب

نجعلُه إزالة  يدٍ مُحِقٍةٍ بإثباتِ يدٍ مُبطِلةٍ، و م يجعلونه إثبات  يدٍ مُبطلةٍ فقِ، فةان اعستخدامُ والحملُ )
 ٍِ نه أب)وعُرِّفح عندنا:  1خلافا  لهم. (باً رص)لغيرهِ بلا إونه  (على الدابةِ رصباً، ولم ن جعل جلوس ه على بسا

ه ٌٍ متقولمٍ محتر مٍ بلا إ نِ مالةِه على وجهٍ يزُيل يد  فالغصبُ لا يتحقَّقُ في الميتةِ لأتجا ليست بمال  وكذا  .(أبذُ ما
.  في الُحرِّ ولا في  رِ المسلمِ لأتجا ليست بمتقوِّمحة  ولا في مالِ الحربيِّ في دارِ الحربِ لأنه ليس كان ردُّ عينِه )بمحترحم 

فلو كان ردأ عينِه أصلا  لوجبح  (أصلًا وقيمتُه م خل صاً لقصورِ ا، وقيل:عةسُه ولذا يجبُ قيمتُه يوم  رصبِه
 (وكذا لو كفل  أحد  بالغصبِ أو أبرأ)قيمتُه يومح الهلاكِ أو يومح الحكمِ للانتقالِ عن العين إلى القيمةِ حينئذ  

أي لو لم تكن القيمةُ أصلا   (قيامِ عينِه صٍ  فلو  لك  بعد  الإبراءِ ع يجبُ شيء  ولوع عةسُهمع )الغاصبح 
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أي لو لم يكن الضمانُ واجبا  لكانح كفالة  بالعيِن الغيِر  (ل م ا صٍ  إ  الةفالةُ بالعينِ والإبراءُ عن العينِ ع يص ُّ )
 المضمونةِ. 

فلو قيمتُه في بلدِ الطلبِ أقلُّ مما في بلدِ )بتفاوُتِ المحلِّ  (تفاوُتِ القِي مِ يجبُ ردُّ عينِه في محلل رصبِه ل)
.  (أو أب ذ ه أو قيمة  بلدِ الغصبِ دفعاً للهٍرل )إلى بلدِه  (الغصبِ انتظ ر   ِِ ولو تلِف  و و مثلي  فمثلُه )عن المال
ٌُ  و نٍ  1﴾فاعت دُوا عليه بمثلِ ما اعتدق عليةم﴿ تعالىيجبُ بقولِه   (ولو انقط ع  )من القيمةِ.  (المثل  أعد 

ٌٍ )والخصومةِ عند ح  (فالواجبُ قيمتُه يوم  الحةمِ )المثلُ  ولذا لو صبي ر  إلى أوانهِ أبذ  )بالحكمِ إلى القيمةِ  (لتحوُّ
عن ردِّ  (عج ز   واعتبر م اعنقطاع   نه)بالانقطاعِ،  (مثل ه. يلُزمُها   يوم  رصبِه لِلُحوقِ المثليل بغيرِ المثلي

فعليه قيمتُه يومح الانقطاعِ. أقول: فذن قيلح: أصلُ ح: أن القاصرح لا يكونُ مشروعا  مع احتمالِ  (باعنقطاعِ )عينِه 
الأصلِ ولا ينقطعُ الاحتمالُ إلا بالقضاء، فيُشكل مذهبُ ح بغير المثليِّ فذنه ينبغي على أصلِه أن يعُتبر قيمتُه يوم 

إو الانتقالُ إلى القيمةِ ثمة بالقضاءِ أيضا  كما صرَّحح في كتاب الصلحِ فيمن غصحبح  وبا  فاستهلكه  كالمثليِّ   2القضاءِ 
حَ على أكثرح من قيمتِه فذنه يصحأ عند ح إو الحقأ هو العيُن مالم يقُض بالقيمة، ويُشكل أيضا  قولُ م إو  فصا

المثليِّ يومح الهلاكِ عند م كما في المثليِّ يومح الانقطاعِ والأصلُ العجزُ بالهلاكِ لا قبله فينبغي أن يعُتبر قيمةُ غيِر 
: بأن غصبح  المذكورُ متفق  بينهما لكن ح أ بتح العجزح بالقضاءِ لا بالانقطاعِ وعكحسح م. أقول: يمكنُ أن  ابح

ئهِ فافترقا ولكن يُشكل حينئذ  غيِر المثليِّ إتلاف  من وقتِ الغصبِ لعدمِ المثلِ فلافِ المثليِّ إو بقاءُ مثلِه كبقا
ِ القيمةِ من وقتِ  مسألةُ الصلحِ على قولِ ح لأنه يلزمُه أن لا يصحَّ الصلحُ على أكثرح من قيمةِ الثوبِ لتعينأ

 الغصبِ. 

بأداءِ فاعتُبر يومُه لأنه غيُر مطالحب  بأداءِ المثلِ بل هو مطالحب   (ولو ريرُ مثلي  نلُزمها يوم  الغصبِ  نه السببُ )
وعند ا  3وعند ع يلزمُه أكثرُ قيمتِه من وقِ  الغصبِ إلى التلفِ )القيمةِ بأصلِ السببِ فيُعتبر قيمتُه يومح غصبِه 

وإنما لزمته قيمةُ بلدِ الغصبِ ع الطلبِ سواء  كان  أقلٍ من قيمةِ بلدِ الطلبِ أو أكثر   4قيمتُه يوم  التلفِ 
عبرةً للجزءِ بةلله ضِدٍ السعرِ لتغيُّرِ السعرِ بقِلٍةِ الرربةِ ع )عينُه  (ه لو نق    عبرةً بوجوبِ الردل. وضمِن  نقصان  

                                       
 .999الأية: سورة البقرة,  1
 يوم القبض"” “ب”وإ  2
 .999-998/ 9 “فلو كانت مائة فصارت مائتين ثم عادت بالرخص إلى  سين ثم تلف لزمه مائتان.”قال النووي في روضة الطالبين:  3
 .999-7/999المغني لابن قدامة:  4
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 1ع عند ع (بفوتِ الجزءِ. ولو ربِوياً فنق    كبيُر  تعفٍن  أب ذ ه بلا شيءٍ أو ضمٍنه مثل ه، ولم نأمر بنقصانهِ للربا
  .(ولو قِناً فاستغلٍه فنق    ضمِن  نقص ه)

إو المنافعُ لا تتقوَّمُ عندنا إلا بالعقدِ والعاقدُ هو الغاصبُ فهو  3و ك 2خلافا  للشافعي (رلت ه)الغاصبح  (ونمللكُ )
الذي جحعل منافعح العبدِ بعقدِه مالا  فكان أولى ببدلها. والغلةُ تطيبُ له عند س لحصولها في ضمانهِ وملكِه 

الخلافِ ربحُ كلِّ غصب   بالاستنادِ، ويتصدَّقُ اا عند حم لخبثها فبثِ سببِها التصرأفُ في مالِ الغيِر وعلى هذا
ووديعة  كما مرَّ في البيوعِ. أقول: فذن قيل: على هذا يشكلُ قولُ س بأن العبدح إوا لم ينتقِص فرُدَّ على مالكِه ينبغي 
ِِ المغصوبِ منه لا  أن لا تطيبح الغلةُ للغاصبِ لأنه لم يملكه حينئذ فضلا  عن الاستنادِ فظهحرح أن الغلةح غلةُ مل

حِ وكان الاستنادُ مبنى طيبِ الغلةِ له فينبغي أن لا تطيبح له ح الغاصبِ لأ نه لم يضمحن قيمتحه فلا استنادح ولا مل
مع أن المذكورح هو أن الغلةح طيبة  له مطلقا  عند س من غيِر تفصيل. أقول: يمكنُ أن  ابح بأن الموجحبح الأصليَّ 

ملكِه سواء  دفع العينح أو القيمةح وفيه مناقشة   هو القيمةُ لا العيُن فح يظهرُ أن الغلةح حصلت على
4 . 

ِ  )أي التفاوتُ  ( ا 5لقلةِ التفاوُتِ، وله)لأنه مثليٌّ  (ألزمنا المثل  ع قيمت ه في عددي  متقارِبٍ ) وفي بيُر  بُلِ
بقي   ظهر ه ثم تلف ه حب س ه الحاكمُ حتى يعل م  أنه لو )الغاصبُ  (بشعيرٍ لزم  قيمتُه لعدمِ المثلِ. ولو ادعى

لُ عنه إلا بضرورة .  (ببدلِه إ  حقُّه عينُه)الحاكمُ  (قه ى ولو باعه فهمِن  قيمت ه ثم ردٍُ عليه بعيبٍ كان )فلا يعُدح
 وأخذُ قيمتِه.  (له ردُّه على مالةِه

                                       
 .9/990,909روضة الطابين:  1
 .9/997روضة الطابين:  2
 .5/259لمالكية ونسبه القرافي إلى أشهب. كما في الذخيرة: هذا أحد الأقوال عند ا 3
المناقشة هي: أن هذه الجواب مع ابتنائه على القول المرجوح في باب الغصب لا  دي عن أبي يوسف أصلا لآن  بوت الملِ في ”قال فاضل أمير:  4

بوت إنما كان بطريق الاستناد إلى الغصب السابق بعد ضمان المغصوب للغاصب لا يكون بمجرد أن يقال إن الموجب الأ صلي هو القيمة بل الث
قص هو ثم رده القيمة...ثم اعلم أن هذا الكلام مبني على المرجوح الموهوم الذي قال به الشيأ في هذا المقام إو زعم أن من غصب عبدا واستغله ولم ينت

لأن تفصيل المقام على ما يستفاد من المعتبرات هو أن من  إلى مالكه تطيب الغلة للغاصب عند أبي يوسف وليس مذهب أبي يوسف هكذا
 غصب........وأما عند أبي يوسف فذن هلِ العبد بعد الاستغلال وضمن قيمته أو انتقص به ورده وضمن نقصانه فتطيب الغلة للغاصب فيهما وإن

 .297لم ينتقص به ورده لا تطيب له الغلة....."رقم الورق :
 أي لزفر. 5
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مدبرٍِ إ  ع يقبلُ نقلًا مع ضِدٍ ال)عند المغصوبِ منه  (ولو ريٍب ه فهمِن  قيمت ه نمللةُه إياه لسلا يجتمِع  البدعن)
أي لم يملِ المدبرَّرح لأنه لا يقبلُ النقلح، ولا يقالُ اجتمعح البدلان حينئذ لأنا نقولُ زالح المدبرُ  (أنه لفوتِ يدٍ ع رقبةٍ 

ِِ الغاصبِ صيانة  لحقِّه على أن ضمانح المدبرِ مق ِِ المولى لئلا  تمعح البدلان ولكنه لم يدخل في مل ابل  به عن مل
 ( ن الغصب  تي ع د  فلم يفُد نعمة  الملكِ )لا يملكُه  1بالفائت وهو اليدُ دون الرقبةِ لأنه غيُر قابل  للنقلِ وعند عا

ولو  (فإ ا ملة ه م ل ة ه مستنِداً إلى وقِ  الغصبِ ويسلٍمُ له ا كسابُ دون ا وعدِ )فصار كغصبِ المدبرِ 
.  (إ  ينُةر الزيادة  إع أن يثُبت ها مالةُه)الغاصبُ  (حُللف  )اختلفا في قيمته  ِِ  أي البينةُ للمال

من القيمةِ بمجرَّدِ قولهِ أو ببينتِه أو  (ثم ظهر  وقيمتُه أكثرُ وقد ضمِن  ما قاله مالةُه)وضمِن قيمتحه  (فلو ريبه)
ِِ  (فلا بيار  )بنكولِ الغاصبِ  لغاصبِ تخييٍر  مالةُه بإمهاءِ ضمانهِ بيمينِ ا)، ولو ضمِنح قيمتحه (لرضاه)للمال

تيرَّرح في  (لو ضمِن  بيمينِه فظهر  وقيمتُه ليس  بأكثر  )أي  (أو أبذِه وردل بدلِه لعدمِ رضاه كاعص ل فيما
ه، وقال الكرخي: لا خيارح له لتوفأرِ بدلِ ملكِه بكمالِه .أقول: لو غيَّبحه وضمِنح ببينة    الأصحِّ لعدمِ رضاه بما أخذح
فظهرح وقيمتُه أقلأ فعلى موجحبِ دليلِهم فيما ضمِنح بيمينِه وقيمتُه أكثرُ ينبغي أن يتخيرَّ الغاصبُ لأنه لم يتِمَّ رضاه، 
ِِ فظهرح وقيمتُه أقلأ لم يذُكر حكمُه أيضا  ويتُصوَّرُ بظهورِ القيمةِ مساوِية   ولو ضمِنح بنكولهِ أو بمجرَّدِ قولِ المال

فيكونُ بالقسمةِ العقليةِ ا ني عشر قِسما  وينبغي أن يثبتح الخيارُ لغيِر الراضي لا للراضي فيظهرُ به صور  أربع أيضا  
 .(لردل بدلِه للمقابلةِ ضِدٍ المدبرٍِ )المغصوبح  (حب س  )أحكامُ الأقسامِ كلِّها. ولو اختارح مالكُه أخْذح المغصوبِ 

لأنه مقابل  بضمان  وقد مرَّ أنه مقابل  باليدِ ولئن سُلِّمح فلا أقلَّ أن  أقول: ينبغي أن يكونح له حبسُ المدبَّرِ أيضا  
ولو )البدلح أُخِذح لأجله فينبغي أن يَبِسح حتى يرُدَّ ما أخذحه لأجلِه مع أن كونحه ملكحه لا يمنعُ حبسحه كما في الرهنِ. 

م لإ باتِ الغاصبِ  (باته ض ماناً جُحِد، ع ة س هعلى تلفِه عند الآبرِ يرجلُ    مالة ه لإث)منهما بينة   (أقام كل  
 رد ا  عارضا . 

مح شيئا   (ولو ر ص ب  عقاراً ضمِن ما نق   بفعلِه) وجازح أن  (لإتلافِه)بأن اتجدمح بسكناه  (وسةناه)بأن هحدح
يُضمَّن الشيءُ بذتلاف  لا بالغصبِ كالحرِّ فذنه يُضمن بذتلافه ولا غصبح فيه والعقارُ يُضمن بذتلاف  كما إوا نقُل 

 (وبه يفُتى في الوقفِ لإثباتِ يدِه فزاٌ يدُ مالةِه 3يوافقُهم   أوعً )بنفسِه  (بتلفِه 2وض مٍنه  مز م)ترابه. 

                                       
 .9/999البين: روضة الط 1
 9/97, روضة الطالبين: 7/999, المغني لابن قدامة: 5/258الذخيرة:  2
 .9/929أي كان أبو يوسف بقول كما يقول محمد وزفر والأئمة الثلا ة ثم قال بعدم ضمانه.  كما  في العناية:  3
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الغصبُ  (ع رصب  فيه إ )أي حس  (ا ضمِن  عقاراً ج ح د إيداعه، وقاعكمنقوٌٍ ولذ)فتحقَّقح الغصبُ 
كتبعيدِ )لأن منعح مالكِه تصرأف  فيه لا في العقارِ فصار  (لم يزٌُ)الموجِبُ للضمانِ هو بذزالةِ اليدِ الِمحقَّةِ والعقارُ 

ومنعا ضمان  مسألةِ )فكذا هذا.  ولا ضمانح على المبعدِ  (فتلِف  )ولم ينقُلها عن مكاتجا  (مالكٍ عن ماشيته
  .(الإيداعِ في ا ص ل 

قد آجرحه وكذا  (بأجرِ عبدٍ رص ب ه فهجر ه وكذا بأجرِ عبدٍ مستعارٍ )عند حم لا عند س  (ويجبُ أن يتصدٍق  )
كالعروِ  وكذا يتصدَّقُ   (بربٍ  حص ل  بالتصرُّفِ في وديعةٍ أو رصبٍ لو كان مما يتعيٍنُ بالإشارةِ )يتصدَّقُ 

 (لو أشار  إليها وني ق د  رير  ا أو)أما  (ونق د  ا)بالإشارة إليها  (بربٍ  حصل بالشراءِ بدرا مِ الوديعةِ أو الغصبِ )
أي لم يُشر إلى شيء  بل قال: اشتريتُ بألفِ درهم  ونقد من دراهمِ  (أو أالق  ونق د  ا)ونقدها  (إلى رير ا)أشارح 

 لوديعةِ ففي عيعِ هذه الصورِ يطيبُ له الربحُ ولا  بُ التصدأقُ. الغصبِ أو ا

 (فصل فيما يتغير بعمل الغاصب)

ٌ  اسمُه وع ظُم منافعُه كش ي  واحْنٍ وزرعٍ واتخاِ  ريرِ الحجرين) خلةً أو بنى )أي النقدين  (ولو ريٍره بفعلِه فزا
إياه كما ملك  لوحاً رصب ه )نحن  (نمُِللةُه)أو ل بِنٍ )ا وهي خشبة  منحوتة  مُهيأة  لأساسِ عليه (على ساجةٍ 

وقيامِ صنعةِ الغاصبِ  1وكهلاِ  المغصوبِ من وجهٍ )أو غصبح خيطا  فخا ح به بطنح قنِّه  (فأدب ل ه في سفينةٍ 
ِِ  (التعدلي 2وله)صنعتُه لقواا،  (من كلل وجهٍ فيترجٍ ُ  الصنعةُ  (ع تي ب عِه وترجُُّ  ا صلِ )فلا ينُال به نعمةُ المل

حِ فكذا سائرُ أفعالِ الغاصبِ ومعه ا. (كذب ٍ ) بأن ” أقول: فذن قيل: جواام عن قياسِ ع 3فذنه لا يزيلُ المل
يُشكل بالشيِّ فذنه أيضا  لا يفوِّته يقال: شاة  مشوية  “ الذبحح لا يفوِّتُ اسمح العين يقال: شاة  مذبوحة  وشاة  حية  

: أقول: يمكنُ أن  اب: بأتجا في الشيِّ يسمى شِواء  فالأولى أن لا يقرَّرح بما وكروا من فيلزحم أن لا يملكحه ا بالشيِّ
على الوجهِ الذي قالوا بل يقرَّرح بأن الذبحح لم يَُدِث له اسما  آخرح غيرح الشاةِ فلافِ الشيِّ فذنه أحدحثح له  4التفويتِ 

و  يوافقُ ع في روايةٍ لةنه لم يُه ملن )كنُ أن يَُمل عليه كلامُهم. اسمح الشِّواء وليس فيه وكرُ اسمِ الشاةِ ويم

                                       
 .9/990كما في العناية:   “بتبدل اسمه وفوت معظم مقاصده” 1
 .9/998. ورضة الطالبين: 8/989الوجيز للغزالَ مع شرحه العزيز: أي للشافعي. انظر  2
 .7/957المغني  لابن قدامة:  3
 من النقدين"”أ( )في و  4
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للربا وع ضمٍنه وعن    )أي إوا اختارح أخذح الدقيقِ لا يضمحن النقصانح  (النق   في أبذِ نحوِ الدقيقِ 
  .(لةنه يبُاع العينُ ويُشترق به بيُر  مثلُ بيُرله)أي يزولُ ملكُه عنه  (كصاحبيه

لزوال ملكِه ويدِه بسبب  لم ير ح  (رُرمائه لعدمِ رضاه)سائرِ  (من)به  (بُه والمغصوبُ منه أحقُّ ولو مات راص)
ِِ الغاصبِ بالتغييِر  (ولم يخيلروا)به.  حِ في صورِ الأ فما أب حْنا )للنقصانِ.  (بين تهمينِه وأبذِه بلا شيءٍ )المال

في شاةٍ “ أاعِمو ا اُ سارق” لقوله عليه السلام)بترا   أو بقضاء   (ما لم يؤدل بدل ه)الغاصبُ  (أن ينتفِع  به
المتغيرِِّ اسما  ومنفعة   (ولذا صٍ  بيعُ )للانتفاعِ  (لملةِه المطلقِ ) 3عن ح (القياُ  و و رواية 2وله 1صُلِي  .

  .(و بتُه)

ه وثمنيتِه، قاع: لغاصبه وعليه لبقاءِ اسمِ )عند ح  (ولو اتخذ أحد  حجر ين نحو  درا م وإناءٍ فهو لمالةِه)
لِه اسماً ور ر ضاً  رْقا   ( ب    نحو  شاةٍ أو قطع ارف ه أو بر ق  ثوباً )ولو  .(مثلُه لتبدُّ فاحشاً أبذ قيمت ه ودفع  )خح

فيميلُ إلى  (لهلاكِه من وجهٍ وتعيبه من وجهٍ )أي الرجوعح بنقصانهِ  (أو بنقصانهِ رج ع ، ولم نعُيلن نحن الثاني  
. ولو وبح الشاةح  (إ  الذبُ  زيادة  )عن ح  (إ ا أبذه  بيحاً رواية  )بنقصانهِ  (وعدمُ رجوعِه)أيهما شاءح  لا نقص 

ِِ ما لم  علها إرْبا  إرْبا .  ُِ عن المال ارف  دابةٍ ع تؤكلُ ضمِن قيمتها إ  يعدُّ )قطع  (ولو)وسحلحخحها لا ينقطعُ المل
تعييب  ع إ لا   فرجع بنقصِه وكان ما لم يف  به )منهما يعدأ أنه  (رْقٍ يسيرٍ  ن كلا لاكاً ضد دقيٍق وب
بعضُ المنافع وبعضُ العين خرْقا   (يسيراً، وما فات به)ولكن دخل نقصان  في قيمتِه خرْقا   (شيء  من المنافعِ 

  .(القيمةِ  عامةُ المنافعِ إ لاكا، وقيل: فحُش  ما نق   ربعُ )، وما فات به (فاحشاً )

ا  (ولو بنى أو رر   بأرضٍ فرٍر ها) أي إوا بنى  (إ  لم يملِةها ضِدل الساجةِ لتبعيٍةِ الساجةِ )وسلَّمحها إلى رحاِّ
عليها ملحكحها كما مرَّ وهذا لأتجا تابعة  للبناءِ إو صارت جزء  منه فلافِ الأرِ  لأتجا أصل  والبناءُ تابع  لها بعكسِ 

ٌِ الغاصبِ. ولو نقص  )الأر ح  (يملكُ ): الغاصبُ (لوقي)الساجةِ،  بقيمتِها لو كان  أقلٍ من قيمةِ ما
  .(مقلوعاً رعاية  الحقٍينِ )والغرسِ  (ا رضُ بتفريغِها أبذ  الةلٍ وضمِن قيمة  البناءِ 

                                       
 .959-97/958 (88303)جزء من حديث طويل أخرجه أحمد في مسنده عن عاصم بن كليب عن أبيه أن رجلا من الأنصار برقم  1
 أي لزفر. 2
 9/999يث كما في الهداية: وهو رواية الفقيه أبي الل 3
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 (فصل في رصب ما ع يتقوم)

ٌِ بمر   مي  وبنزيره لتقوُّمِ كل  منهما عند )نحن  (نُهملن) الذميل ضِدٍ بمرِ مسلمٍ وميتةٍ ود مٍ إ  لم ي دِنْ بتموُّ
فذنه لا  (الميتةِ والدمِ أحد  وأُمرنا بتركِهم مع دينِهم وضِدٍ ما لو أتل ف  على الشافعيل مترو   التسميةِ عمداً 

لو مثلي ا  إو المسلمُ كنوع  لا مثلحه و  (بحجةٍ، فهمِن المسلمُ قيمة  الخمرِ )على الشافعيِّ  (لوعيةِ الإلزامِ )يضمحن 
ِِ الخمرِ،  فذوا قبِلوا عقد الذمةِ ” لقوله عليه السلام (أنه كمسلمٍ إ  لهم ما لنا وعليهم ما علينا 1وله)عن الي

وهما ليسا بمتقومين في حقِّ المسلمِ فوجبح أن لا يكونا  2“فأعلِمْهم أن لهم ما للمسلمين وعليهم ما على المسلمين
ولو شراه مسلم  فأتل ف ه ع )متقوِّمين في حقِّ الذميِّ أيضا  لأتجم أتباع  لنا في الأحكامِ لما مرَّ من قوله عليه السلام. 

 (يبرءُه   إ  وجب  مثلُه فامتنع)المتلِفُ  (ولو أتلف   مي  بمر   مي  فأسل م  )من الثمنِ ولا القيمةِ،  (يلزمُه شيء  
والخمرُ في حقِّه مال  متقوِّم  وقد  (وتعذٍر  إبرائهُ إ  مالةُه  مي  )لأنه مسلم   (أوجب  م قيمت ه لتعذُّرِ مثلِه)بذسلامِه 

إو المنعُ  عن ح أقول: لو أسلمح مالكُه فقد ينبغي أن يبرأ الذميأ المتلِفُ  (و ما روايتان)أمكنح إ ابُ القيمةِ فيجبُ 
ِِ يدلأ عليه ما مرَّ في أواخرِ الكفالةِ.  من أولِ  (ولو أسل م  أي  كان بقي  قيمةُ الخنزيرِ لوجوبِها)من قِبحلِ المال

 الأمرِ لأنه غيُر مثليل فلم  ب مثلُ الخنزيرِ أصلا  فلا يلزمُ التغيرأرُ بالإسلامِ. 

 مرِ الشرعِ إ  قد ع يرُاق بلا شقه، وضمٍنه م )مرِ بأمر المعروفِ لإراقةِ الخ (بمرٍ ش قٍه 3ولم يهملنه   ز قٍ )
كبرحرْبحط    (لتقوُّمِ الزقل ويرُاق بدون الشقل. ولو كسر  مِعز فاً 

أو أراق  س ة راً أو منصٍفاً )وطبل  ودُفل ومزمار  ونحوهِ  4
5 

 الدف والطبلِ الذي يُضربان للهو  وأما دُفأ عند ح، وقيل: الخلافُ في (وبيعُ كل  منها ص ٍ )عند ح  (فهو ض مِن ه
فلزم ه ضمانهُ )كقصعة  وغيرهِا   (لتقوُّمِه إ  صل    لغيرِ اللهوِ )العُرسِ وطبلِ الغُزاةِ فيضمنُهما بذتلاف  بلا خلاف  

فذن هذه الأشياءح إوا  (رير  صالٍ  للهوٍ كأمةٍ مُغنيٍةٍ وكبشٍ نطوحٍ وحمامةٍ ايارةٍ وديكٍ مُقاتِلٍ وقِن  بصي  
أبذُ قيمةِ السٍة رِ والمنصٍفِ صوناً للمسلمِ عن )ضُمِّنحت يلزمُ قيمتُها مفروضة  بدون هذه العوارِ  فالأولى 

                                       
 .9/909روضة الطالبين:  1
، قلت: لم أعرف الحديث الذي أشار إليه المصنف،  “فأعلمهم أن لهم ما للمسلمين، وعليهم ما عليهم”الحديث:  “قال الزيلعي في نصب الراية:  2

.  الأحاديث التي 9/88 “ كتاب السير، وليس فيهما ولِ.ولم يتقدم في هذا المعنى إلا حديث معاو، وهو في كتاب الزكاة، وحديث بريدة، وهو في
 لمن أسلم من أهل الكتاب وليس فيها ما ورد لأهل الذمة.  -وفيها هذه العبارة كلها-رواها أبو داود والترمذي والنسائي 

 وعاء من جلد  ز شعره ولا ينتف. 3
 العود من آلات الموسيقا. 4
 .9/979كما في الهداية:   “إوا اشتد. والمنصف: ما وهب نصفه بالطبأ, وفي المطبوخ أدنى طبخه وهو الباوق.السكر: اسم للنيء من ماء الرطب ” 5
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أي عمِلح ما عمِلح حسبة  لله فلا  (الحِسبةُ  1صٍ ، ولهما ولهم)أي السكرح أو المنصفح  (تملُّةِه، ولو أبذ ه
وأمرُ )فعل  بأمرِ الشرعِ بالأمرِ بالمعروفِ  (وأنه)فلم يتقوَّم كخمر   (ه إ  أُعِدٍ لمعصيةٍ وعدمُ تقوُّمِ )ضمانح عليه 

فلو أمرح القاضي بالكسرِ والإراقةِ فلا ضمانح وِفاقا  وهو نائب  عن الشرعِ فذوا لم يضمحن  (الشرعِ كأمرِ نائبه وأقوق
عن ح  (. جوازُ بيعِ البا قِ وضمانهُ وعدمُهما روايتانوبقولِهم يفتى لةثرةِ الفسادِ )بأمرِ الأدنى فكيف الأعلى 

 والباوقُ: عصيُر العنبِ إوا طبُأ حتى وهبح أقلأ من  لثيه ويسمَّى مطبوخا  وطِلاء . 

إ  العملُ لمالةِه، وأمر  )على غاصبِه  (جُعْل ه يمنعُ   رجوع ه)مالكُه  (ولو رصب ه فأبق  فرُدٍ على مالةِه فغرمِ  )
فذنه لو جنى عند الغاصبِ ثم رُدَّ إلى مالكِه فغرمِح  (كالجنايةِ )فصارح  (لسببٍ عند الغاصبِ )غرامةُ الجعُلِ إو  (م به

من  (ولو قط ع  يديه ضمِن  قيمت ه لو دُفِع  إليه وإع فهو بريء)بدلح الجنايةِ يرجعُ على الغاصبِ فكذا هذا. 
 يخخذ نقصُه لئلا يتوزَّعح بدلُ النفسِ كما في الحرِّ أي لا يترك ولم (جمعُ البدلين)ضمانِ القيمةِ عند ح لئلا يلزمح 

شيء  لجثةِ حُرل فقُِئح عيناه بل  بُ دية  كاملة  فلم يتوزع في الحرِّ فكذا العبدُ، و يء توضيحُه في متفرقةِ فصلِ 
  .(وض مٍناه نقص ه كخرْقٍ كبيرٍ )المملوكِ من كتابِ الجنايات، 

ُِ ه انا  كما قبلح التخليلِ  (أبذ  ما)كشمس  وترُاب    (مسلمٍ أو د ب غ  جِلد  ميتةٍ بغيرِ متقولمٍ ولو بلٍل  بمر  ) المال
الخلَّ وقيمةح الجلدِ طاهرا  غيرح مدبوف  لأنه المحصِّلُ  (ضمِن  )الخلَّ أو الجلدح المدبوفح  (لملةِه، فلو أتل ف  )والدبِ  

على أنه يضمحن قيمتحه مدبوغا  لأن صفةح الدباغةِ تابعة  للجلدِ فمتى صارح  لوصفِ الدِباغةِ فلا يضمنُه، والجمهورُ 
فالخلُّ )للدبِ   2كخلل وملح  ونحوهِ للتخليلِ وكشبل وعحفْص    (ولو بمتقولمٍ )الأصلُ مضمونا  تحبِعحه وصفُه بالضمانِ، 

ُِ في تليله  (متقولمٍ، وقاع أب ذ ه مجٍاناً لإتلافه رير  )عند ح لتغيرأِ اسِمه وعِظحمِ مقاصدِه  (لغاصبِه ، (بالمل ِ )المال
ُ  :أقول فذن قيلح: يشكلُ بما مرَّ من أصلِهم وهو أنه إوا غيرَّرحه بفعلِه حتى زال اسمهُ وعحظمُح منافعُه يملكُه فيتعينَّ

ءُ الملحِ ونحوهِ فينبغي أن لا الضمانُ والخلأ كذلِ لزوالِ اسمِ الخمرِ وعِظحمِ ما يقُصد به من الأغراِ  بفعلِه وهو إلقا
: كأنه تلَّلح بنفسِه إو في طبيعتِه أن يتخلَّلح بنفسِه والملحُ تافِه  لا يستتبِعُ فلافِ  يأخذحه: يمكنُ الجواب: بأن يقالح

ُِ  أي لو دحبرحغحه بمتقوِّم   (كدبغِه به)أي يعُطي مثلح وزنِ الملحِ من الخلِّ  (بردل مزيدِه)الخلِّ ونحوهِ، قوله  يأخذُه المال
ويردأ ما زادح الدبافُ كصحبِ  الثوبِ أي ينُظر إلى قيمتِه وحكي ا  غيرح مدبوف  وإلى قيمتِه مدبوغا  فيردأ فضلح ما بينهما 

أي يصيُر ملكا   (وعن م أنه وافق  ح في تخليلِه بخل  لو تخلٍل  من ساعتِه)وللغاصبِ حبسُه حتى يستوفيح حقَّه 
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على مقدارِ كحيلهما لأنه صارح في  (وإع ج ع ل ه م بينهما)نح عليه لأنه أتلفح ما ليس بمتقوِّم  للغاصبِ ولا ضما
وقاٌ بعُ  المشايخ: للمالكِ )التقديرِ خلطُ الخلِّ بالخلِّ وهو ليس باستهلاك  على أصلِ م فكان مشترحكا  بينهما.

ومُنِع  تهمينُ كل  من )متقوِّما   ( لك  في الخمرِ فلم يبق   ىأبذُ الخلل في الوجوهِ كللها مج اناً وِفاقاً إ  المُلق  
ِِ  (الخلل والجلدِ باقياً فيما ِِ ولا  (أبْذُه بردل مزيدِه إ  ع قيمة  )للمال لكلل منهما باعتبارِ ما كان عند المال

،  (وأمةن ردُّ عينِه)ضمانح إلا بالتقوِّمِ  أقول: هذا يتُصوَّرُ عند  .(ٌُ حقو )أي عدمُ التضميِن  (وقيل:  و)لأنه باق 
ِِ ويردأ ما  ح في المدبوفِ بالمتقوم لا في المخلَّلِ بالمتقوِّمِ إو الخلأ للغاصبِ هانا  عنده كما مرَّ وأما المدبوفُ فهو للمال

دح الجل (لو أتلف  )وهو على هذا الخلافِ أي  (كما كان فةان كإتلافِه)عن ردِّه  (ولهما عجزُه)زاده الدبافُ، 
ٌِ )عند ح  (فهو بريء  )المدبوفح بالمتقوِّمِ أو المخلَّلِ به  الغاصبِ وهذا لأن الضمانح باعتبارِ التقوأمِ والردَّ  (لتقوُّمِه بما

ِِ والمتحبرحر عُ في التقوم لم يكن مضمونا  عليه لأنه  ِِ والمغصوبُ تابع  لماله في التقوأمِ لتقومه به لا في المل باعتبارِ المل
فكذا تابعُه وهو المغصوبُ ووجب ردأه باقيا  باعتبارِ ملكِه فلافِ الجلدِ المدبوفِ والخمرِ المخلَّلِ بغيِر المتقومِ إو مالهُ 

لا مالح له ثمة فصارح متقوِّما  لا بمالِه فضمِنح بذتلافِه لا بتلفِه بنفسِه إو الغصبُ وحرحدح على غيِر متقوِّم  فلم يقع موجِبا  
أما الجلدُ فأنه مال   1ومعهما هم، (وألزماه قيمت ه)منُه بعدما تقوَّمح إلا بذتلافه كزوائدِ المغصوبِ، للضمانِ فلا يض

ِِ فيضمنُه مدبوغا  بذتلافِه إو الدبافُ بمنزلةِ الغحسلِ ويعُطيه ما زادح الدبافُ فيه كما لو غصبح  وبا  فصحبرحغحه  متقوِّم  للمال
ُِ ما زاد الصِبُ  فيه فكذا هذا ولأنه وجبح عليه ردأه فذوا تعذَّرح ردأ عينِه بذتلافه ثم أتلفحه فذنه يضمنُه ويعطيه الم ال

 بُ عليه ردأ قيمتِه كما في المستعارِ، وأما المخلَّلُ بالملحِ فكذلِ يضمنُه عندهما وأما المخلَّلُ بصبِّ الخلِّ فيه 
يضمحن ما صارح خلاًّ بعدح زمان  ولا يضمنح عند م ما صارح فأقول: على ما مرَّ من التفصيلِ المرويِّ عن م ينبغي أن 

سواء  كان بمتقوِّم  أو بغيره  (لم يهم ن)أي الجلدُ والخلأ لو تلفا بأنفسِهما  (فلو تلفا)خلاًّ من ساعتِه، والله أعلم. 
من أنه يعُطيه ” في التضمين وما وكُر“ إلى قوله كزوائدِ المغصوبِ  (ريرِ متقولمٍ )من أن الغصبح وحرحدح على ” لما مرَّ 

فمحمول  على اختلافِ جنسِ ما ضمِنح وجنسِ ما يعُطيه بأن قضى لأحدِهما بالدراهمِ ولِخرِ “ ما زادح الدبافُ 
بالدنانير إو القاضي إنما يقضي بما يُشترى به في الأسواقِ ويباعُ أما عندح اتحادِ الجنسِ بأن قوَّمحهما بالدراهمِ أو 

 نئذ يطُرحُ عنه ولِ القدرُ ويخخذُ منه الباقي إو لا فائدةح في الأخذِ منه ثم الردِّ عليه. بالدنانيِر فحي

قيل  و ابتلافُ عصرٍ وزمانٍ إ  تحرٍز  عن لبُسِ السوادِ بنو أمية  )عند ح لا عندهما  (وتسويدُ الثوبِ نق   )
فأجابا على ما شاهدا  (عبا  في زمانهِماوتعوٍد  لبس ه بنو ال)فأجابح ح على ما شاهدح في عصرهِ  (في زمان ح
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 (فلو كان الثوبُ مما ينق  به): السوادُ يزيدُ في قيمة بعضِ الثيابِ وينقصُ من قيمةِ بعضِها (وقيل)في عصرهما 
ُِ  (ولو مما يزيدُ به فةهما. ولو ص بي غ ه أحمر  أو لٍ  سويق ه بس مْنٍ أبذ  ما)فالجوابُ كجوابِ ح  بردل )المال

قيمةح  وب  أبيضح ومثلُ السويقِ  (أو ضمِنه)أي يقُوَّم مصبوغا  وبدون الصِبِ  فيردأ الفضلح وكذا السويقُ  (همزيدِ 
إن انتقص  (وضمانُ نقِ  الثوبِ )بالغسلِ بالقدرِ الممكنِ  (بقلعِ صِبغه)نحن  (ولم نأمره)وسلَّمه إلى الغاصبِ. 

وعن ) 2ومعه ا (ضِدٍ سمنِ سويقِه)فيقلحعُ  (ويمةنُ قلعُه)لا يعتبُر ف (أنه تعد   1رعاية  الجانبين، وله)بذلِ  وبهُ 
ولو انصبغ بوقوعِه بريٍ  أبذ ه بردل مزيدِه ولم ) 3ويقسمُ الثمنُ على قيمةِ الثوبِ والصِب . (ع أنه يباعُ لحق هما

لعودِه إلى مالةِه، وله )نحن  (نبُرئِهإ  لم يجنِ. ولو أاعم ه مالة ه أو كساه رير  مُعلِم أنه له )الصِّبافح  (يهم ن
 شيء  منهما.  (أن البراءة  بأداءٍ أو إبراءٍ ولو يوجد

 (زوائد المغصوب)

فذن هلكت في يدِ الغاصبِ لا يضمنُ إلا أن يتعدَّى  (ونجعلُ نحن زوائد  المغصوبِ أمانةً لخلافٍ في حدله)
منافع ه لخلافٍ في تقوُّمِها ويفُتى بهمانهِا في الوقفِ )نحن  (هولم نُهملن)فيها أو يطلُبها مالكُها فيمنعُها إياه، 

ٌِ اليتيمِ والمُعدل للغ لٍةِ. ولو زاد متصلةً فباعه وسلٍمه فهلك ضمِن مشتريه قيمت ه يوم  قبهِه لو شاء ُِ  (وما المال
قيمةح الزيادةِ بالبيعِ والتسليمِ  عند ح أي ليس له أن يُضمِّن البائعح  (ولو ضمٍن بائع ه فزيادتهُ لم تُهمن)تضمينحه 

رِ تهمينِ الزيادةِ مع ا صلِ ) لأن ضمانح الأصلِ واجب  بالغصبِ فلا يتُصور إ ابهُ بالتسليمِ لأن إ باتح  (لتعذُّ
الثابتِ محال  ولا يمكنُ تضمينُها بدونِ الأصلِ لأتجا تبعُ الأصلِ فلا يفُرد عن الأصلِ بضمانِ الغصبِ فامتنع 

يه)ضرورة ، التضميُن  ، أقول: طريقُه أن يقوَّمح يومح التسليمِ باعتبارِ  (فهمِن  قيمة  الزيادةِ )بالتسليم  (ولهما تعدل
 الزيادةِ وبدوتجا فيحطأ الثاب من الأول فيُضمن الباقي وهو حصةُ الزيادةِ ويُضمن قيمةُ الأصلِ يوم غصبِه.

ا بولادة   (ض مِن  ما ني ق ص   الجاريةُ ) ا  (وجبرنا)أي لو حبِلت عند الغاصبِ ضمِن نقصاتجح لو   (بولدِ ا)نقصاتجح
وهو الولادةُ لأتجا فوَّتت جزءا  من ماليةِ الأصلِ  ( ن سبب  الزيادةِ والنقِ  واحد  )كان يفي وإلا فبقدرهِ 

                                       
 .9/995أي للشافعي إلا أن هذا القول ليس هو قول الوحيد في المذهب بل هو اختيار البغوي وطائفة. كما في الروضة:  1
أحدهما يملِ غجبار الغاصب عليه كما يملِ إجباره على قلع شجرة من  وإن اختار المغصوب منه قلع الصب  ففيه وجهان:”قال ابن قدامة في لمغني:  2

. ففهم من هذا النقل أن ما نسبه المصنف من القول إلى 999-7/999المغني:  “أرضه......والثاب لا يملِ إجباره عليه ولا يمكنه من قلعه....
 الحنابلة ليس بدقيق.
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لم  ز بيعُه وهِبتُه وإنما صارح مالا   وأحدح ت ماليةح الولدِ لأنه وإن كان موجودا  قبل الانفصالِ لم يكن مالا  حتى
مقصودا  بالانفصالِ وإوا اتحد السببُ امتنعح  هورُ النقصانِ فامتنع الضمانُ كالبيعِ فذنه يزيلُ المبيعح عن ملكِه 

 (اقيمتِه ثم رجعا لم يهمن)ويدُخِل الثمنح في ملكِه فلا يرُعحدأ نقصانا  حتى لو شهِد شاهدان عليه ببيعِ شيء  بمثلِ 
ِِ أو كانت سمينة  فصارت مهزولة   شيئا  وصار كما لو غصب أمة  فقطع يدحها فأخذح الغاصبُ أرشحها فردَّها مع الأر
ثم سِمنت أو أسقطت سِنَّها فنبتت مكاتجا أخرى فذن النقصانح ينجبُر بالبدلِ. أقول: مسألةُ السنِّ قولُ ح وأما 

ُِ لأنه لزائل  لم يعُد.  أن الولد  مِلةُه فةيف  يُجبر به فصار  كظبيةٍ مُخرج ةٍ من الحر م  1هول)عندهما فله الأر
فذن نقصانح الأمِّ بالولادةِ لا ينجبُر بالولدِ بل  بُ ضمانُ النقصانِ مع ردِّ الظبيةِ ووحلدِها إلى الحرمِ  (فولدت

حرفة   (أو كقِن  بُصِي  أو عُللم وبولدِ ا وفاء  أو كشجرٍ قُطع فنب  مةانه خبرُ )بسببِ الولادةِ  (وكتل فِ ا مل )
فذنه يضمنُ النقصانح ولا ينجبُر مع أن سببح الزيادةِ والنقصانِ  (وزاد قيمتُه)أي بالِخصاءِ والتعليمِ  (فنق   بهما)

  2متحد  ومعه عا.

لجناية   (ع لِق   فعليه قيمتُها يوم)بالولادةِ  (فردٍ ا فمات )عند الغاصبِ  (وحبِل  )غحصحبح أمة  فزنى اا  (ولو)
نحت عند  (إ  لم يي رُدٍ كما أبذ  فلم يص ٍ )عند ح  الردأ فكأنه لم يردَّ وهلكت عند الغاصبِ فصار كما لو جح

ِِ أو دُفعت بأن كانت الجنايةُ خطأ  فذنه يرجعُ على الغاصبِ  الغاصبِ ثم ردَّها ثم قتُِلت بتلِ الجنايةِ عند المال
صلا  فكذا هذا. أقول: فذن قيل: إوا لم يصحَّ الردأ وصارت كأتجا هلكت عند الغاصبِ بقيمتِها كأنه لم يردَّها أ

 ينبغي أن يضمحنح قيمتحها يوم الغصبِ لا يومح العلوقِ كما لو هلكت عنده حقيقة  لأتجا غيُر مثليل فلا وجهح لقوله
: بأنه لما سلَّمحهما لم يبقح “عليه قيمتُها يوم العلوق” من أ رِ الغصبِ إلا الحبلح فجُعل كأنه غصبحها : يمكن أن  ابح

يومح العلوق، ولكن هذا الجوابُ ينُافيه ما وكُر في تقريرِ الدليلِ من أن الردَّ لم يصحَّ فكأتجا هلكت عند الغاصبِ 
حِ عند الغاصبِ والجاب  بُ قيمتُه يوم غصبِه فينبغي أن تكونح  وصار كما لو جنت عند الغاصبِ فذن الهال

فهمِن  )وهو الحبحلُ  (فتمٍ ردُّ ا لةن بعيبٍ )وهو الولادةُ  (ولهما ولهم تي ل فُها بسببٍ عند مالةها)دةُ كذلِ، الولا
أو الُحمَّى  (فمات  من الجلدِ )عند مالكِها  (أو زن  فرُدٍت فجُلِدت)عند الغاصبِ  (نق   العيبِ كما حُمٍ 

 (فمات  عنده بوعدةٍ لم يرجِع على بائعِه إع بنق ِ ) بحلِها  (لم يهم ن إع نقص ها وكحبلى لم يعل م مُشتريها)
عليه وِفاقا  لأتجا لا تُضمن بالغصبِ  (فلا ضمان  )أي لو زنى  رة  فحبِلت فماتت بالولادةِ  (ولو حرةً )الحبلِ وفاقا . 

                                       
 أي لزفر. 1
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الأخذ أي لأنه لم يكن الأخذُ والأخذِ حتى يبقى عند فسادِ الردِّ ضمانُ الأخذِ أي لا يبقى عند فسادِ الردِّ ضمانُ 
 مضمونا  لعدمِ الغصبِ فكيف يبقى. 

 تةملة

لأنه بأمرهِ بالقتلِ والإباقِ صار غاصبا  للعبدِ لأنه  (لو أبق  بأمرهِ أو قت ل  نفس ه بأمرهِ ضمن  قيمت ه إ  أمرُه رصبُه)
ٌِ إنسانٍ ضمن  موعه ثم )استعمله في ولِ الفعلِ وكذا  لأنه صارح  (رجع  المولى على خمرهِلو أمر ه بإتلافِ ما

ٌِ موعه)غاصبا  للعبدِ باستعمالهِ  فذنه لا يرجعُ على الآمِرِ لأنه لم يصر غاصبا  لمال المولى  (ضِدٍ أمرهِ بإتلافِ ما
لم يهلِِ وإنما التالفُ مالُ المولى بفعلِ عبدِه. أقول: تحقيقُه: أن المولى رجحعح  وإنما صارح غاصبا  للعبدِ والعبدُ قائم  

على الآمرِ في مسألةِ مالِ الغيِر لأنه ضمنح بسببِ الأمرِ ولا ضمانح هنا على المولى إو المالُ مالُ نفسِه ولا يضمنُ 
والحاصلُ: أن المولى إنما يرجعُ على الآمِر بما الرجلُ لنفسِه ولا يستوجبُ شيئا  على عبد  فلا رجوعح على الآمِرِ. 

نُه ربُّ الثاني حاع( )ضمِنح المولى لا بما لم يضمحن.   نه  ولو أبق  قِن  واستتبع  قن اً خبر  ثم حهر  ا وٌُ يهمل
ه الغاصبُ إوا لم يع (إتلاف  فِعلي . وضُملن  الجيدُ بمثلِه ع برديءٍ رعاية  المُماثلةِ. ولم يأث م لحم أنه لغيرهِ بأن أخحذح

بقضاء  أو  (رير  عالمٍ به لرفعِ الخطأ.وكان ابتيارُ تهمينِ أحدِ راصبيه)على زعمِ أنه له أو اشتراه من الغاصبِ 
رِ لتمليةه)رضاء   إياه بقضاء  أو رضاء  ضدَّ اختيارِ أحدِهما بلا قضاء  ولا رضاء  فذن له أن يضمِّنح  (إبراء  لءب 

 ليس بذبراء  وقد مرَّ في أوائلِ فصلِ الكفالةِ بالمالِ. الآخرح لأنه 

، وقاٌ)مالكُه:  (وقاٌ)عند الغاصبِ  (ولو  لك) مذ غصبتُ  (قيمتُه نصفُه)الغاصبُ:  (قيمتُه ألف  مذ رُصِب 
ُِ على الأمانةِ -يريدُ به أن لا يضمحنح إلا نصفح قيمتِه  (وزاد نصفُه عندي)  (ةُهصُدلق  مال) -إو الزيادةُ ال

الغاصبُ لأنه ينُكر  (ولم يقل: وزاد  عندي صُدلق  )الغاصبُ: قيمتُه نصفُه  (ولو قاٌ)لإنكارهِ الزيادةح عنده. 
حِ  ُِ في المضمونِ إلى وقتِ الغصبِ  (المهمون  من قي رٍ عليه الهمانُ وإنما يستندُ )الزيادةح. والأصلُ: أنه مل المل

ِِ والغاصبِ فقط وأما في  بالاستنادِ  (إع إ ا اتص ل  )حقِّ غيرهما فيقتصرُ على وقتِ أداءِ الضمانِ في حقِّ المال
ِِ  (حةم  شرعي  ) يمنعُ من الاقتصارِ فحينئذ  يستنِدُ في حقِّ الكلِّ، وهذا لأن الغصبح لم يكن سببا  موضوعا  للتملأ

لغصبِ فلا يظهرُ ولِ في حقِّ غيرهما حتى يستنِدح في حقِّ الكلِّ بل اعتُبر سببا  لضرورةِ وجوبِ الضمانِ من وقت ا
 إلا إوا تعلَّقح به حكم  شرعيٌّ لأن حكمح الشرعِ يظهرُ في حقِّ الكلِّ فيظهرُ الاستنادُ في حقِّ الكلِّ. 

رِ بقائه بعد فواتِ محله  (بفوتهِ)الجاب  (وبطل  حق  تعلٍق  بالمغصوبِ ) ٌٍ فينتقلُ )إوا فاتح  (إع)لتعذأ الحقأ  (إلى بد
أو ماتح فاستحقَّه رجل  ببينة  فهو بالخيارِ ضمَّن البائعح  (بطأً فأبق  )عند المشتري بأن قتحلح  (إليه. فلو باعه فجنى)
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أي  (للمستحِقل للاستنادِ )القيمةُ  (سُللم  )أو المشتريح قيمتحه لأن كلا  منهما غاصب  في حقِّه فذن ضمَّنح البائعح 
ِِ البائع  إلى وقتِ الغصبِ لأنه اتصلح بالاستنادِ حكم  شرعيٌّ وهو نفاوُ بيعِ الغاصبِ  (الةلل في حقل )لاستنادِ مل

ِ  مشغول  بالجنايةِ فلا  ِ  فارف  لا بدلُ مل فظهحرح الاستنادُ في حقِّ أولياءِ القتيلِ أيضا  فظهرح أن هذه القيمةح بدلُ مل
 ، . ولو ضمٍن  المشتري  وع شيء  للأ)يتحوَّلُ إليها الجنايةُ فتسلَّمُ للمستحقِّ ٌٍ قيمتحه  (ولياءِ لفواتِ المحلل بلا بد

، أما انتقاُ  البيعِ (دفعها للجنايةِ )انتقضح البيعُ ورجعح المشتري بثمنِه على البائعِ ولم تسلَّم القيمةُ للمستحِقِّ بل 
ِِ فلما ضمِنح قي متحه ملكه بالقيمةِ فيكونُ نقضا  للبيعِ فأنه لما استُحِقَّ  هرح أن البيعح كان موقوفا  على إجازةِ المال

السابقِ فيرجعُ المشتري بثمنه. فذن قيل: لما ضمِنح المشتري  هرح أنه ملكُه من حين قبضِه قبلح الجنايةِ فيلزمُ أن تُسلَّمح 
ِِ المشتري من وقتِ ق ِِ المستحِقِّ إلى مل بضِه قبل الجنايةِ القيمةُ للمستحِقِّ ولا يدفعُ للجنايةِ إو العبدُ خرحجح من مل

ِ  فارف  عن الجنايةِ.  ابُ: بأن الاستنادح  هر في حقِّ المستحِقِّ والمشتري ضرورةح  فظهحرح أن هذه القيمةح بدلُ مل
وجوبِ الضمانِ ولم يظهر في حقِّ الأولياء لأنه لم يتصل بالاستنادِ حكم  شرعيٌّ إو البيعُ بطحلح فاقتُصِرح الملِ في 

لى التضمين فصار التضميُن اليكا  مبتدأ بعدح الجنايةِ فيتحوَّلح إلى القيمةِ فيدفع للجنايةِ فلافِ حقِّ الأولياءِ ع
بسببٍ  )إو القيمةُ استُحِقَّت من يدِ المستحق  (على المشتري بقيمةٍ أبرق)المستحِقأ  (ثم رجع)تضميِن البائعِ 

: أنا أرجعُ بالقيمةِ  فصار كأنه لم يأخذها فيرجعُ عليه بقيمة   (كان عند المشتري أخرى، فلو قال المستحقأ
الأخرى على البائعِ لا على المشتري ليس له ولِ لأن اختيارحه تضمينح المشتري كان إبراء  للبائع وإن كان العبدُ 

ائعِ أو المشتري قائما  في يدِ المشتري أخحذحه المستحقأ ودفع إلى أولياءِ الجنايةِ أو فدى ورجعح المستحقأ بالأقلِّ على الب
، وأما رجوعُه على أيِّهما شاءح فأن كلا  منهما غاصب  في حقِّه والجنايةُ وُجدت والعبدُ في  لأنه في دفعِ الزائدِ مختار 
ضماتجما فذن رجعح على البائعِ رجعح البائعُ على المشتري بما ضمِنح إو الجنايةُ حصلت في ضمانهِ فذن رجعح على 

المستحقُ  (ثم باع ه وضمٍن  )عند البائعِ  (فلو جنى)شتري على البائعِ هذا إوا جنى بعد البيعِ. المشتري لا يرجِعُ الم
ه بأداءِ  (أبرق لوليل الجنايةِ )البائعح نفذ بيعُه وسحلِمحت القيمةُ للمستحِقِّ ولكن البائعح يضمنُ قيمة   لأنه ملكح

قحت الجنايةُ برقبتِها فذوا باعه وسلَّمحه صار متلِفا  فيضمنُ الضمانِ من وقتِ الغصبِ فبانح أنه جنى في ملكِه وتعلَّ 
القيمةح ولم يصر مختارا  للفداء وإن كان عالما بالجنايةِ لأنه لم يكن مالكا  وقتح البيعِ  اهرا  واختيارُ الفداءِ لا يتحقَّقُ 

 . ِِ بقيمة   (على بائعه)المستحِقأ  (ورجع للجنايةِ )المستحِقأ  (دفع ها)قيمة   (ولو ض مٍن  المشتري  )إلا من المال
أخرى لا على المشتري لأنه أخحذح عبدا  مشغولا  ورحدَّ قيمة  مشغولة  فيخرجُ من الضمان وإنما يرجعُ على البائعِ إو 

  .(بسببٍ كان لدق البائعِ )القيمةُ استُحِقَّت من يدِه 

لعملِه له عةس  )عليه المودحعُ  (لتقرُّرِ الهمانِ عليه فرجع   ولو ر ص ب ه فأود ع ه فأبق  فهمِن  مودعُه م ل ة ه راصبُه)
فذنه إوا ضمِن ملحكحه لا الغاصبُ الأولُ لأن الضمانح لا يتقرَّرُ عليه إو الغاصبُ الثاب إوا ضمِنح  (راصبِ راصبِه



9059 

 

 

من  (ولو عاد)الضمانِ، لا يرجعُ على الأول لأنه ليس بعامل  له وللمودحع أن يرجعح على الغاصبِ المودعِ قبل أداءِ 
حِ عند المودحعِ  (عستيفاءِ )المودعُ  (حب س ه)الإباقِ  من المودعِِ الغاصب  ( لك أمانةً قبل  منعِه)ما ضمنه، فلو هل

ُِ مضمونا   (وع) ُِ أمانة  بل ال فذن له حبسح المبيعِ من الموكل  (بعد المنعِ كوكيلٍ بشراءٍ  )هلِ  (لو)ال
 لكوتجما أمينين في حقِّ العيِن.  (المرتهنُ والمستأجِرُ كالمود ع وكان)ليستوفيح ثمنه. 

لما ) 1عند ح وعندهم تُضمن (ولو توالى الغصبُ ضمِن  كل  منهم قيمت ه يوم  رصبِه. وأمُّ الولدِ لم تُهمن)
لأتجا إن   (انُ ولو ادعي أمةً وأنةر   و اليدِ فةفل  بها رجل  صٍ  الهم)من دليلِ الطرفين.  ( كُر في الع تاقِ 

 . كانت غصبا  فهي كفالة  بالمضمونِ وإن كانت أمانة  فقد صارت مضمونة  بالجحودِ فتصحأ الكفالةُ اا بكلِّ حال 
أو أبق  ضمٍن المدعي أياً شاء وكان  لمن قرٍ عليه الهمانُ ضدٍ متبرلعٍ بأداءِ )وقد ماتت  (فلو بر ن)

أي لو تبرَّعح إنسان  بقضاءِ دينِ الأصيلِ كانت الأمةُ لأصيل إو لا شيءح على المتبرعِ فأدا ه وقعح عن  (الهمانِ 
فذنه يخدي عن نفسِه لا عن الأصيلِ فيرجعُ لو بأمره  (فةان الهمانُ قرٍ على ا صيلِ ضد الةفيلِ )الأصيلِ 

 فتكونُ الأمةُ لأصيل وإلا فهي للكفيلِ. 

لْيا   (يٍ ضمِن  بغصبِ ح لْ ) جنسِ  (قيمت ه من بلافِ )ضمنح  (قيمتُه أكثرُ من وزنهِ فانةسر  )أي لو غصبح حح
 . قبلح البللِ والغاصبُ  (مثلُ البيُرل )ضمِن برُا   (فزاد  ببلٍةٍ )أي لو غصبح برُا   (وبيُر  )الحليِ تحرزا  عن الربا ورعاية  للحقِّ

لحصوٌِ الزيادةِ في ملةه عستنادِه. ولو رصبه من راصبٍ )ولو كان زائدا  على الضمانِ  (ملك  المغصوب  )
الغاصبُ الثاب عن الضمانِ لانتقاِ  سببِ الضمانِ  (برئ)قيمتحه  (ا وٌ)الغاصبح  (فهمٍنه)من الثاب  (فأبق  

ه ربُّه  نه عينُ مالِه أو)الثاب على الأول،  (ردٍه)فصار كما لو  ه من ا وٌِ قيمت  )أخذ  (فلو عاد  من إباقه أبذ 
ه الغاصبُ الثاب لأن الغاصبح الأولح لما ضمِن القيمةح  (لو تعيٍب   بعد الغصبِ فذوا أخذ ربأه القيمةح من الأولِ ملكح

 ِِ حِ من المال حِ العبدح مستنِدا  فظهرح أن الغاصبح الثابح لما ضمنحه الغاصبُ الأولُ تلقَّى الثاب المل فملةه )مل
بما دفع إليه من قيمته، ولو هلِ في يد الأول ما أخذه  (رجع الثاني على ا وٌ)لِ عبده الما (الثاني. ولو أبذ

على المالِ بما  (ع يرجع ا وٌ)من الثاب بضمان العبد ثم المالِ أخذ العبد فرجع الثاب على الأول بما دفع 
ضمنه للثاب إو الأول عامل لنفسه في أحذ القيمة من الغاصب الثاب ليخرج نفسه من الضمان فلا يرجع على 

يهمن الثاني وكذا لو  )كان له أن   (فلو أقر ا وٌ بقب  ضمانه لم يصدق في حق المالك حتى)المالِ. 

                                       
 .9/909, روضة الطالبين: 7/990, المغني لابن قدامة: 5/277الذخيرة:  1
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إوا رجع الغاصب عليه بالقيمة عند اختيار المالِ  (إع أنه يرجع على المالك)وغصب منه  (كان ا وٌ مودعا
الغاصب لأنه حين أودعه فقد إون له بقبض القيمة  (ولو أقر بقب  ضمانه برئ)عبده إوا  هر لأنه عامل له. 

 (وأولد ا)فضمنها المودع وأخذ قيمتها من الغاصب  (أمة)كان المغصوب من المودع   (ولو)لأنه من الحف . 
استحسانا  لأن التضمين كن له حق التضمين أورث شبهة والنسب يثبت  (ن الغاصبثب  نسبه م)الغاصب 

 والولد رقيق إو الحرية لا تثبت بالشبهات.  (بأدنى شبهة كما لو زف  إليه رير امرأته)

ِ  دابةٍ أو فت    باب  اصطبلِها) فا  م خلا (باب  قفِ  اائرٍ فذ ب  ضمٍن ه)أو فتحح  (ولو حلٍ قيد  قن  أو ربا
 ، ُِ فعلِ المختارِ )لهما لأنه كذخراج  كما في زحقل شقَّه فسالح فصارت كمرسلحة  وقفت ثم سارت فذن  (ولهما توسُّ

ولو سعى إلى السلطانِ م ن يؤ يه وع يدفعُ بلا سعيه أو سعى إليه من يفسقُ وع )المرسِلح لا يضمنُ ما أتلفحته. 
الساعي  (شيساً ع يهم نُ )السلطان  (ع يغرم إنه و ج د  ماعً فغرمه يمتنعُ بنهيه أو قاٌ لسلطانٍ قد يغرم وقد

لكثرةِ السأعاةِ  (ممن يغرم البتة ضمِن  وكذا لو سعى بغيرِ حقله ضمٍن ه م زجراً له وبه يفتى)السلطانُ  (وإن كان)
 في زماننِا.

 فصل
ُِ بينة  على التلفِ عند الغاصبِ فعليه القيمةُ، وقيل: لا يضمنُ عند م  ولو أقامح  الغاصبُ بينة  على الردِّ والمال

مح رجل  دارح غيرهِ بلا إونِ ربِّ الدارِ والسلطانِ ضمِنح. ولو غصبح  فلافِ التلفِ بفعلِه. ولو وقعح حريق  في محلَّة  فهدح
احبُه وماتح فقال: ماتح من الورمِ وقال الغاصبُ: مات بالشقِّ يَلَّفُ الغاصبُ. حِمارا  فركبحه فتورَّمح  هرهُ فشقَّه ص

ولو غصبح أمة  شابَّة  أو أمرحدح فشاخح ضمنح النقصانح وكذا القراءةُ أو الصنعةُ إوا نحسِيحها عند الغاصبِ فلافِ 
ذن كان القنأ في منزلِ الغاصبِ فهو له وإلا الالتحاءِ. ولو وجدح قنَّه وفي يدِه مال  فقال: مالَ وقال الغاصبُ: مالَ ف

 فالمالُ للمغصوبِ منه. ولو أودعحه قنَّه فبعحثحه في حاجة  صار غاصبا . 

ولو خرحقح بأمرهِ يضمحن الخارقُ لا الآمرُ والذي يضمحن بالأمرِ السلطانُ أو المولى إوا أمحرح قنَّه. أقول: قد مرَّ أنه لو 
يمتحه وكذا لو أمرحه بذتلافِ مالِ رجل  ضمِنح مولاه ورجعح على آمرهِ. ولو أرادح الغاصبُ أن أبقح بأمرهِ يضمنُ الآمرُ ق

: أحلِّفه ولا أريدُ البينةح فله ولِ. ولو غصبح ألفا  فتزوَّجح اا أو اشترى أمة  أو  ُِ يقيمح البينةح على القيمةِ وقال المال
. ولو تزوَّجح بثوب  غصبه ححلَّ وطئُها فلافِ شراءِ أمة    وبا  وحسِعحه وطئُها ولبسُ الثوبِ فلافِ الشراءِ  بثوبِ غصب 

أيأهما  به. ولو ابتلحعح دنانيرح غيرهِ ثم ماتح يُشحقأ بطنُه لأتجا لا تفسدُ فلافِ الدأرَّةِ ولو ابتلعت النُعامةُ لخلخةح الغيِر ينظرُ 
فخرجح منه الفحرخُْ فذن خرجح بنفسِه فهو لصاحبِ البحيضِ. أكثرُ قيمة  فيخمرُ بدفعِ قيمةِ الآخحرِ. ولو غصبح بيضا  
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ُِ أن يقبلحه منه فحملحه الغاصبُ  ِِ فأبى المال ووكُر في البيعِ الفاسدِ من الخلاصة: أنه لو حملح شيئا  غصبحه إلى المال
 إلى منزلهِ فضاعح عنده لا يضمحنُ.

 كتاب الوديعة

ٌ  ترُِ   عند أمينٍ لحفظِه. كان) فذنه يضمحن لو أودعحه  (ع يُهمٍن  بتلفِه للتبرُّعِ إع في ممةنِ التحرُّزِ ) أمانة   (ما
ٌٍ للمود ع لم يهملنوه لما مرٍ ) فظ ه بمن حِ )نحن  (وله التهمةُ. نُجيز)من أنه من أمانة ،  (بأجرٍ ولو سُرق بلا ما

ٌِ يساكنُه وبغيرِ م ن يساكنُه لو كان  لك الغيرُ: زوجت ه أو قنٍه أو ابن   ه الصغير  وإن لم يةونوا في نفقتِه كما
أي للمودحع أن يَفظحها بنفسِه وبمن في عيالهِ من زوجتِه أو ولدِه أو والدتهِ أو أجيرهِ والعبرةُ في هذا  (نفسِه عُرفاً 

ها لِما كان البابِ للمُساكنةِ لا للنفقةِ حتى لو أودعت المرأةُ وديعتحها زوجحها لا تضمحنُ وإن لم يكن الزوجُ في نفقتِ 
مُساكِنا  معها، والابنُ الكبيُر إوا كان يسكنُ مع المودحعِ ولم يكن في نفقتِه فخرجح وتركح المنزيلح على الابنِ لا يضمحن 
الوديعةح. والمرادُ بالأجيِر التلميذُ الخاصأ الذي استأجرحه مشاهرة  أو مُساتجة ، فأما الأجيُر بعمل  من الأعمالِ فكسائرِ 

نُ بالدفعِ إليه إو المطلوبُ منه حفُ  الوديعةِ على وجه  يَفحُ  مالح نفسِه والإنسانُ يَفُ  مالحه بنفسِه  الأجانبِ  يضمح
فبحفظِه بغيرِ م أو إيداعِه )تارة  وبيدِ محن في عيالهِ أخرى فمتى أتى بالحفِ  المعتادِ لم يكن خائنا  فلا يضمحن. 

 (لتعيُّنِ الحفاِ )فذنه لا يضمنُ  ( إ ا أود ع ه لخوفِ ر ر قٍ أو حريقٍ إع)بذلِ الغيِر فضمِن  (ضمِن  إ  لم يرض  
 (بمنزٌِ المود عِ، وصُدلق  )الغرقُ أو الحريقُ  (فأُِ ن  دعلةً، وقيل: ضمِن لو لم يُحِِ)حينئذ   (حِفظاً )بغيرهِم 

فليبينه وكان )للغرامة وهو نحوُ الغرقِ  (طاً ببينةٍ لغُرْمٍ بإيداعه فادٍعى مُسقِ )المودحعُ في دعوى دفعِه لغرحق  أو لحريق  
.  (إع إ ا استأج ر  )ولِ الغيِر  (وضعُه في حرزِ ريرهِ إيداعُ   ولِ الِحرزح

ُِ لو مُفيداً والعملُ به مُمةناً. فلو قاٌ: ع تدف ع إلى ع يالك أو ض عْ في  ذا) البيتِ من هذه  (وصٍ  الشر
أي  (أو حفِظ ه في بيٍ  خب ر  مثلِ  لك البيِ  من تلك الدارِ لم يهم ن وإعفدفي ع ه إلى م ن ع بدٍ منه )الدارِ 

 إن لم يكن مثلح ولِ البيتِ أو كان من دار  أخرى ضمِن. 

لتعذُّرِ حصوٌِ عينِ حقله )عند ح  (فهو ضامن  قطعاً )التميرأزُ  (ولو بل ط ه بماله حتى لم يتميٍز أو تعسٍر  )
ُ الشركةُ عندهما إو الحكمُ كان متردِّدا  بين  (رأفالشركةُ لم تتعيٍن لو أب عند ح بل يبطلُ حقأه ولا يبقى أصلا ، وتتعينَّ
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ح الشركةُ،  لو شاء  ضمٍن ه ولو شاء  شركِ ه  1وقاع: ومعهما  م)الضمانِ والشركةِ عندهما فلما أبُرئ من الضمانِ تعينَّ
ٌ  إلى أيلهما شاء  لبقاءِ )كازجة  أو هاورة   (بجنسِه)خحلحطحه  (لو وأما في  (حقله من وجهٍ بقسمتِه ع من وجهٍ فما

صورةِ التعسأرِ أو عدمِ التميزِ في صورةِ المغايرةِ فقولُهما كقولِ ح أي ينقطِعُ حقأه فيضمنُ وفاقا  فتمَّت الصورُ الأربعُ 
جة  أو هاورة  والثالثةُ في خلطِه فلافِه ا نتان في خلطِه  نسِه كاز “ حتى لم يتميز” التي  لااا اندرجت تحت قوله

. وهذا إوا خلطح فلافِ جنسِه هاورة  كبرُرل بشعير  والمتيحسِّرُ  “أو تعسَّر” كازجة  كخلل بدهن  والرابعةُ أُشير إليها بقوله
فلا  (حقُّ مالةِه ع ينقطعُ )أي  (قيل  جعلا متعسلراً كمتيسلرٍ )كخلطِ الدنانيِر بالدراهمِ وهو القسمُ الخامسُ، 

ُ الضمانُ وفاقا  فيما خلحطح  نسه.  (وقيل : وافي ق هما ح في المتعسلرِ )يضمنُ لإمكانِ الوصولِ إلى حقِّه،  فلا يتعينَّ
وبيان خلافِهما فيما خلطه  نسِه وتركُ المعتسِّرِ وغيِر لمتميِّزِ كا خلطه فلافِ جنسِه كخلل بدهن  دليل  على عدمِ 

خلطهُ  نسِه كازجة    خلافِهما في المتعسِّرِ وفي غير المتميِّزِ كا خلطه فلافِ جنسِه، اعلم أن هذا على أربعةِ أوجُه :
، وخلطهُ فلافِ جنسِه كازجة  كخحلل بدهن  أو هاورة  وهي إما مع تيسأرِ التميزِ كدنانيرح  كخلل فلل وهاورة  كبرُرل ببرُرل

ِِ إلى الضمانِ  وِفاقا  وفي  بدراهمح أو مع تعسأرِ التميأزِ كبرُرل بشعير  والأولان على الخلافِ وفي الثالثِ ينقطعُ حقأ المال
  الرابعِ لو كان التميزُ متيسِّرا  لا ينقطعُ حقأه وفاقا  فلا يضمنُ لتمكأنِه من الوصولِ إلى حقِّه ولو متعسِّرا  يضمحنُ وِفاقا  

 كالثالثِ إو التعسأرُ كالتعذر فينقطع، وقيل: لا وفاقا ، وقيل: على الخلافِ بينه وبين صاحبيه. 

وعن   أنه يجعلُ أقلٍه تبعاً، وأشر ك ه م مطلقاً إ  ع يغلبُ )عند ح  (فهو ضمِن   بذوبٍ )خلطحه  نسِه  (ولو)
أقول: وكُر قولُ  .(شيء  جنس ه وعلى الخلافِ المذكورِ كلُّ مائعٍ بُلِ بجنسِه، ولو ابتلِ بلا فعلِه اشتي ر كا

“ شركِحه لو  نسِه” بما مرَّ من قولهما فيشكلُ مذهبُه على هذا إو عُلِمح  2“عن” س في الهدايةِ مطلقا  بلا وكرِ لفظةِ 
أنه أعمأ من أن يكونح مائعا  أو غيرحه وهو مصرَّح  في الكافي حيث قال في ولِ المحلِّ: كدهنِ اللَّوزِ بدهنِ اللوزِ إلخ 

فبين القولين فكان مذهبُه الشركةح كقولِ م في أمثالِه وهنا  علُ الأقلَّ تابِعا  فلم يكن مع م مع أن المسألةح واحدةُ 
منافاة لمج اللهم إلا أن يكونح الثاب رواية  عن س فيكونُ عنه روايتان في رواية  مع م وفي أخرى يرجِّحُ الأكثرح كما 

ويَتملُ أن يكونح اتفاقهُ مع م في المساواةِ والمسألةُ السابقةُ فيها فلا منافاةح إلا أنه موقوف  “ عن” أشرنا إليه بلفظةِ 
 على النقلِ. 

                                       
 .8/295، روضة الطالبين: 289-9:285، المغني لابن قدامة: 999-9/995الذخيرة للقرافي:  1
 .5/892الهداية مع شرحيها:  2
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ٌُ ا مانةِ ومعه ع 1فقِ بقدرِ الخِيانةِ، وله)ولِ البعضح  (و أنف ق  بعه ه ضمٍنوهول) ٌ   لك 2زوا ِ  بد ، فلو بل 
ِِ ملةِه به كما مرٍ )بالباقي  (البع ِ  أقول: ينبغي أن يكونح هذا قولح ح وأما عندهما فينبغي أن  .(ضمِن  كلٍه لخل

 . وعن  م ضمِن  ما أنفق  فقِ)يتخيرَّ بين التضميِن والشركةِ لأنه خلطحه  نسِه على ما مرَّ
وعن   ع ما أنف ق   3

بمفارقةِ ) الأمينُ  (ضمِن)فلا يضمنُ وإنما  (أمين  )إليه  (دفع  )عند ح لأنه  (ومود عُ مود عِه لم يهمن 4أيهاً.
حِ عنده لا يضمحن فعُرِفح أن لا ضمانح بمجردِ الدفعِ فلا يكونُ مودحعُ  (مود عِه حتى لو أخذه قبل أن يفارقِح ثم هل

المودعِ ضامنا  بمجردِ القبضِ في ولِ القبضِ كثوب  ألقته الريحُ في حِجرِ إنسان  لأنه صارح مودحعا  حيث غابح الآخرُ 
حِ في حضرتهِ قبل أخذِه في يدِ مودحع المودحعِ ينبغي أن لا يضمحن،  ولا صُنعح له. أقول: على ولهم  (ولهما)هذا لو هلح

لعملِه )على الأولِ بما ضمِنح  (تعدي كل  منهما إ  المالكُ لم يأ  ن فصار كمود عِ الغاصبِ فيرجعُ الثاني)
 . أي لو ضمِنح الأولُ ليس له أن يرجِعح على الثاب (للأوٌِ ضِدٍ عةسِه

ا  (ولو البها) ني ع ها قادراً )رحاأ ٌ  )على التسليمِ  (فم  يه  (ضمِن. ولو تعدٍق ثم زا إ  يدُه يدُ )نحن  (لم نُه ملنه)تعدِّ
ٌُ لم ينُافِ )بالحفِ   (مالةِها لبقاءِ أمرهِ الأمرح بالحفِ  فكأنه أمرحه بالحفِ  بعد الغصبِ فلا يضمحن  (إ  اعستعما

الارتفاعُ بقدرِ تركِ  (و و يستعملُه وارتفع عقدُ الإيداعِ لهرورةِ ترِ  حفظِها فقُدلر  كما لو أودعه راصبُه )
في الباقي فله أجرهُ لحفظِه بعدح التركِ فيكونُ  (كأجيرٍ لحفظِه شهراً فترك ه في بعِ  الشهرِ ثم حفِظ ه)الحفِ  

ِ  ع يعودُ )الحفُ  بعدح التركِ مُعتبرا ،   (ضمِنٍاه لِما مرٍ في الإجارةِ )فتعدَّى ثم زالح  (تعيراً . ولو مُس5ولهم أن الساق
ِِ فذوا  ه يدُ المال ِِ ضِدَّ المودحعِ فذن يدح حيث قال: ولو عادح ما أبرأناه إو يدُه يدُ نفسِه فلم يكن عودُه رحدا  إلى المال

 عادح إلى الوفاقِ عادح إلى يدِه حُكما  فلافِ الإجارةِ، ولزفرح المودحعُ. 

 (فارتف ع  العقدُ فلم يعُد ضِدٍ الوفاقِ بعد  الخلافِ لبقاءِ العقدِ )العقدح  (ثم أقرٍ ضمِن لردله)الإيداعح  (أنةر  ولو )
بالفسقِ فذنه يعصِي ولا  (كفر  بجحودِه  نه رد  ضِدٍ الخلافِ )حيث  (كأوامرِ الشرعِ )فصارح  (لعدمِ الردل )ثمة 

ةِ والسأراقِ ونحوِهما.  (بغيبةِ المالكِ  ن الإنةار  في مثلِه للحفاِ  وني ف يْنا الهمان  لو أنةر  )يكفُر.  وع )عن الظَّلحمح

                                       
 .9/972أي لمالِ. الذخيرة:  1
 .8/297لبين: روضة الطا 2
 9/970، الذخيرة: 9/277المغني لابن قدامة:  3
 .9/978الذخيرة:  4
 .9/279،  المغني لابن قدامة: 8/295روضة الطالبين:  5
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سفر ه بها لإالاقِ حفظِه، وله)نحن  (يملكُ عزٌ  نفسِه بغيبتِه فبقي  العقدُ، وله أن الإنةار  كإتلافِه. ونُجيز
1 

بعدمِ نهيِ المالكِ وعدمِ الخوفِ كبحرٍ وعجزٍ عن )اا عند ح مُقحيَّدا   (التقيُّد  عُرفاً كحفاٍ بأجرٍ فله السفرُ 
فلو سافرح في البحرِ ضمِن مطلقا  وكذلِ لو سافرح في البرحرِّ يضمحن لو كان عاجزا  عن دفعِ قاصدِه،  .(دفعِ القاصدِ 

ه يمكنُه دف عُه بنفسِه أو برفِرْقحةِ السفرِ فلا يضمنُ. أما لو سافرح وكان الطريقُ آمنا  لا يقصِدُه أحد  غالبا  أو لو قصحدح
له بدُ  منه )اا  (ولو قيٍد  مِصراً ضمِن بسفرٍ )إلى مكاتجا.  (وزادا عدم  المؤنةِ بحملِها تحرُّز  ضررٍ بها في ردل ا)

أي  (ه وإعلو أمةن  الحفاُ بمصرٍ بواحدٍ من أ لِ )بسفرهِ اا  (أيهاً )أي إن كان لابدَّ له من السفرِ ضمِن  (وإع
 يضمنُ.  (ع)إن لم يكن الحفُ  بذلِ المصرِ بواحد  من أهلِه فسافرح اا 

 ن ما يدفعُه مشتر   لعدمِ القسمةِ )عند ح  (ولو أود عاه فالدفعُ إلى أحدِ ما حظهٍ بغيبةِ الآبرِ لم يجز)
جوٍزاه لو )فعحلحه ضمِن حصةح الآخرِ  فلو (ولذا اشتر    ما قب    وِفاقاً بتلفِ باقيه فلا يملةُه بلا إ نِ شريةِه

أي بعضُ المشايأِ جعلح الخلافح في المثلي وغيرهِ سواء  والصحيحُ أنه  (مثلياً كدينٍ ومعهما  م، قيل: جوٍزاه مطلقاً 
رُ  ُِ نصيبِه حقيقة  فلا يتعذَّ ، وأما غيُر المثليِّ فليس للحاضرِ أخذُ نصيبِه وفاقا ، ولهما أن كلاًّ منهما مال في المثليِّ

خرِ وهذا لأن للحاضرِ أن يطلُبح منه تسليمح قبضُه بغيبةِ الآخحرِ كشريكحي الدين فذن لأحدِهما أخذح نصيبِه بغيبةِ الآ
حظِّه فلزمحه تسليمُه. ومذهبُ ح مرويٌّ عن عليل رضي الله عنه فلذا وهبح إليه، ولأن المدفوعح إما أن يكونح من 
 نصيبِهما أو من نصيبِ الحاضرِ خاصة  فلا وجهح إلى الثاب لأنه لا يكونُ إلا بعدح القسمةِ المعتبرةِ وليس للمودحعِ 
حِ الباقي في يدِ المودحع ثم حضرح الغائبُ فله أن يشاركحه  ولايةُ القسمةِ على الغائبِ ولذا قالا: لو أخحذ نصيبحه ثم هل
في المقبوِ  ولا وجهح إلى الأولِ لعدمِ الإونِ في نصيبِ الغائبِ وبأن كان للحاضرِ أن يأخُذح نصيبحه لا يكونُ للمودحع 

ى أن ربَّ الدينِ إوا طحلحبح من مودعح المديونِ أن يقضيح دينحه من الوديعةِ لا يخمرُ المودحعُ أن يدفحع إليه حصتحه، ألا ير 
ه إوا  فِرح به وهو من جنسِ حقِّه وهذا فلافِ الدين المشتركِ إو المديونُ إنما  بذلِ وإن كان لربِّ الدين أن يأخذح

ِِ نفسِه إو الديونُ تقُضى بأمثالها لا ِِ نفسِه  يقضِي الدينح من مل بأعياتجا فدفعُه نصيبح الحاضرِ تصرأف  في مل
ح في أوائلِ كتابِ الوكالةِ وفيه حكاية  فذن رجلين  وليس فيه قسمة  على الغائبِ، أما المودحعُ فيدفعُ مالح الغيِر كما برُينِّ

رح الحماميأ فذهبح إلى ح فقال ح: أودحعا حمحَّامِي ا  ألفا  فخرجح أحدُهما وطلبحه فأعطاه ثم خرجح الآخرُ وطالبحه به فتحيرَّ 
. فله أن يمتنعح من الدفعِ  قل له: كلاكما أودحعْتُماب فلا أعُطيِ حتى يَضُرح صاحبُِ فانقطع الرجلُ وتركح الحماميَّ

 عنده لا عندهما. 

                                       
 .8/299روضة الطالبين: أي للشافعي هذا إوا لم يكن عذر فمع عذر  وز السفر بالوديعة كما في  1
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لعدمِ رضاه ) عند ح (ولو أود ع هما ما يقُس مُ واقتسماه صٍ  لرِضاه دعلةً، والدافعُ كلٍه إلى الآب رِ ضمِن)
ولو أود ع  صبياً أو قِناً حُجِرا )وفاقا .  (لصحةِ القسمةِ، ولهما رضاه كما ع يقُسم، ولم يهم ن قابُ  كلله

ٌِ لعتلافِ  1يهملنُهما سع ضمٍنا قناً وحد ه بعد عتقِه لتقصيرٍ من قِب لِ )وأ رُ الحجرِ في القولِ لا الفعلِ  (للحا
عند ح إو الثاب مودحعُ المودحعِ  (فا وٌُ ضمِن فقِ بعد  عتقِه)وديعة   (إلى مثلِه)المودحعُ  (المالكِ. فلو د في ع ه القنُّ 

ٌِ في روايةٍ )فلا يضمحن عنده  بالثاب وسببُ التأخيِر إلى العتقِ  (إ  المالكُ لم يرض  )عن ح  (والثاني ضمِن للحا
دحعِ لا يضمحن عند ح كما مرَّ فهنا القنأ الثاب كذلِ مع في تضميِن الأولِ كان رضاه. أقول: فيه نظر  إو مودحعُ المو 

أنه محجور  وتعليلُه بأنه لم ير ح بقبضِه يتأتى في سائرِ مودحعِ المودحعِ مع أنه لم يضمحن عنده اللهم إلا أن يكونح له 
نُ  (يخيلر)قولان، والله اعلم. وس  حِ فيُضمِّ ، ضمٍن  م ا وٌ  كا)المال ٌِ ٌِ أياً شاء  للحا أي بعدح عتقِه وضمَّنح م  ( و

أي لو  (قبل عتقِه. ولو د في ع ه الثاني إلى ثالطٍ مثلِه)المحجورُ  (المود عُ )القنأ  (الثاني  بعد عتقِهما لسلا يهم ن)
ٌِ )أودعح الثاب الوديعةح عند عبد   الث  محجور   والثاني ضمِن فقِ )عند ح لا يضمحن إلا بعد عتقِه  (فا وًٌ كا و

ٌِ لإيداعهلل وأما الثالثُ فذنه مودحعُ المودحعِ ولا فعلح له فيه فلا ضمانح عليه وأما الأولُ فلِما مرَّ وأما الثاب وإن   (حا
لما  (أيهٍم شاء  )س يضمِّن في الحالِ  (يخيلره)كان مودحعح المودحعِ إلا أنه تعدَّى بالتسليمِ إلى الثالثِ فيضمحن للحال. 

ٌِ )مرَّ من أصلِه من أن كلا  منهم تعدَّى فعلا  فيخاخذُ في الحال  نُ الأولح بعد  (وافق  م ا وٌ  في ا و أي يُضمِّ
أي هو بالخيارِ فيهما لأن كلا منهما  (والثاني في ا بيرين)عتقِه لأنه ضامن  للحِف  بالعقدِ فلا يلزمُه في الحالِ 

عل  يخاخذُ به في الحالِ. أقول: هذا يستدعي أن يحضمحنح الثاب في الحالِ عند م في قبضح مالح غيرهِ بلا إونهِ وهو ف
المسألةِ التي قبلح هذه المسألة، والحاصلُ أن جوابح م في المسألتين ينبغي أن يكونح واحدا ، إما الضمانُ للحالِ أو 

 بعدح العتقِ.

 فصل

لثبوتِ أبذِه بقوٌِ أمينِه فةأنه أقرٍ بنفسِه )ما قحبض  (ببيانِ ولو قاٌ: قبه   بعه ها فمات  فأنة ر  ربُّها يؤمرُ )
ا  (فاليبينه ويُح لٍفُ  كل  منهما أنه له أود ع ه إياه )أي ادعى  (على زيادةٍ يدٍعيها وارثهُ. ولو معه ألف  ادعياه)راأ

 (كلل واحدٍ منهما إلى الآب رِ فنةل  لهما اشتركا وأبذا ألفاً خبر  لإيجابه كله لةل  منهما وصرفِه نصف  حقل  

                                       
فلو أودع مالا عند صبي فتلف  لم يضمنه إو ليس عليه حفظه.....وإن ”بصحيح. قال في الروضة نسبة القول بتضمين الصبي إلى الشافعي ليس  1

 .8/257روضة الطالبين:  “أتلفه الصبي فقولان...
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يه  ٌِ )فيضمحن لتعدِّ  (لم ينفذ لحقل الآبرِ، قيل نفذ   نه مجته د  فيه)قبل تحليفِ الثاب  (فلو قه ى بنةولِه للأو
فذن من العلماءِ من قال: إن المدعحى عليه متى نكل لأحدِهما فالقاضي يقضي به لأول ولا ينتظرُ تحليفه للثاب إو 

ما لهذا عليِ كذا ” قرار  ثم لا يَلفه للثاب إو نكولهُ لا يفيدُ بعد ما صارح لأول وينبغي أن يَلِّفحه عند مالنكولُ إ
وعند س لا يَلِّفُه بناء  على أن المودحع إوا أقرَّ بالوديعةِ لفلان  ثم قال: لا بل لفلان  ودفحعح إلى الأولِ “ ولا أقلأ منه

بلزومِ الحفِ  ثم عرضحه للتلفِ بذقراره فيضمحن كما لو دلَّ سارقا  على السرقةِ فصحَّ بقضاء  يضمنُ عند م لأنه أقرَّ 
تحليفُه في صورةِ الإنكارِ وعند س لا يضمنُ إو الدفعُ وقع بذكراهِ القاضي وقد مرَّ في الإقرارِ فلا يَلَّف عنده في 

 صورةِ الإنكارِ لعدمِ الضمانِ على تقديرِ الإقرارِ. 

ولو قال: احفحظها في هذه الدارِ فححفِظحها في دار  أُخرى  .(إلى دارِ مالةِها ولم يسللمها إليه ضمِنولو ردٍ ا )
قيل يضمحن ولو أحرحزح منها. ولو قال: لا تضحعْها في الدكانِ فوحضحعحها فيه فسُرقت ليلا يضمنُ لو له مكان  أحرزُ 

ناك علامة  وفي المفازةِ ضمِن بكلِّ حال  لا في الكرحمِ لو حصينا  منه. ولو دحفرحنحها في أرِ  بيتِه يضمنُ إن لم  عحل ه
بأن يكونح له باب  مغلق . ولو كان في الجحبانةِ فهحجحمح عليه السأراقُ فدفنها خوفا  منهم ففحرَّ ضمِن لو أمكنه العلامةُ 

فحضحرح هلسح الفسقِ فضاعت لا  وإلا لا بأن جاءح على فورِ الإمكانِ ولو أخَّر ضمِن. ولو جعلها سكران  في جيبه
يضمحن. ألقاها في جيبه و نَّ أتجا وقعت فيه ولم تقع فضاعت ضمِن. والأصلُ: أن العبرةح للعرفِ. فلو قامح إلى 
الصلاةِ من دكانه وفيه ودائعُ فضاعحت لا يضمحن وقال بعضُهم يضمحن لو إلى الجمعةِ وأجلحسح فيه صبيا  لا يعقِلُ 

 الدابةح لو نام قاعدا  وإلا ضمِن.  الحف ح. ولا يضمنُ 

وإنما يضمنُ المودحعُ بالتجهيلِ إوا لم يعرِف وار هُ الوديعةح أما إوا عرحفح والمودعُِ يعلم معرفتحه لا يضمحن ولو ادعى وار هُ 
دلَّ السارقح  العلمح وأنكره الطالبُ فذن فسَّر الوديعةح وقال هي كذا وقد هلكت صُدِّقح هو والمودحع سواء  إلا أنه إوا

عليها يضمحن فلافِ وار ه. ولو ادعى الطالبُ اهيله وقال وار ه كانت باقية  يومح موتهِ وكانت معروفة  ثم تلِفحت 
صُدِّق الطالبُ في الصحيحِ لأتجا صارت دحينا  في التركةِ  اهرا  فلا يقُبل قولُ الور ة. ولو قال: أسقطتُها لا يضمنُ 

إوا لم يتركها ولم يذهب وعليه الفتوى. ولو أصااا شيء  فالمودحع أمرح رجلا  بأن يعالجحها  لأنه لا يضمحن بالإسقا ِ 
 فعحطِبحت من ولِ فمالكُها ضمَّن أيَّهما شاءح فالمعالِدُ يرجعُ على المودحع علِم أتجا له أو لا، ولا يرجعُ المودحعُ أصلا . 

للجحفافِ وطرفُ الثوبِ من الجانبِ الآخرِ ضمِنحت ولو على ولو غسحلت  وبحه بأجر  وعلَّقحت على خُصِّ سطحِها 
. ولو دفعحها إلى صاحبِها ثم استُحِقَّت لم يضمحن. ولو قال له: ادفحعها إلى  السطحِ لا لو كان على السطحِ خُصٌّ

ا فتلِفحت لا تضمنُ فلان  فدفعح ثم استُحِقَّت ضمَّن أيَّ الثلا ة شاء. ولو حضرها الوفاةُ فدفعت الوديعةح إلى جارة  له
إن لم يكن وقتح وفااا أحد  عندها من عِيالها. ولو خلَّفح امرأته في منزلهِ ثم رجعح ولم  د الوديعةح لا يضمحن لو 
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أمينه وإلا ضمِن لو علِمح الزوجُ ولِ، وكذا الخاب إوا تركح الخانح على عبدِه يضمحن لو سارقا وهو علِمح به فلافِ 
الثيابح على حلاَّق  في الحمَّامِ فضاعح  وب  لا يضمحن بمنزلةِ الشركاءِ وكذا كلأ محن لا يمكنُ الحفُ   الثيابيِّ إوا تركح 

عنه. ولو ردَّها إلى منزلِ مالكِها أو إلى محن في عياله قيل يضمنُ وقيل لا وبه يفُتى. ولو استأجحرح رجلا  ليحمِلح له 
ه غائبا  فدفعح المحمولح إلى رجل  ليوصلحه إلى ولِ الرجلِ ينبغي أن لا  شيئا  له مخنة  إلى بغدادح ليدفعحه إلى رجل   فوجدح

يضمحن، ولو طلبها رسولهُ فأبى أن يدفحع إلا إلى محن جاء اا يضمحن عند س لا في الظاهر. ولو قال: من جاءك 
قه لا يضمحن. ولو   ح رجل  تلِ العلامةح ولم يصدِّ كان عنده ودائعُ فقال المودعِ إن فيها بعلامة  كذا فادفرحعْها إليه فبرحينَّ

 قلبا ، وقال: لا أدري ما فيها لا يَلَّفُ لأنه لم يدَّعِ عليه فِعلا .

 كتاب العارية

أنها لو   1تمليكٍ، وله)بمعنى  (تمليك  منفعةٍ بلا عِوضٍ ع إباحةً  نها من عريةٍٍ بمعنى عطيٍةٍ )نحن  (نجعلُها)
ا بطل  بنهيٍ كهبةٍ  أولى كا قالوا إتجا مشتقَّة  من التعاوُرِ وهو التناوُبُ إو “ عرية” أقول: قوله .(كان  تمليةاً ل م 

أقول: هذا  (ويجبُ بقاءُ عينِها  نها من التعاوُرِ التناوبُ )العاريةُ ناقص  وكذا العريَّةُ فلافِ التعاوُرِ فذنه أجوفُ. 
من أتجا من العريةِ ويمكنُ التوفيقُ بأن العاري ةح من العريةِ إو كلاهما ناقصان وجعلُها من التعاورِ باعتبارِ  ينُافي ما مرَّ 

َِّ أتجا أجوفُ كالتعاوُرِ.  فلو أعار  )الأفعالِ الجاريةِ في بااا فذن نحوح قولهم: أعارح يعيُر استعارح يستعيُر وأمثالها فلا ش
لا عارية  إو العيُن لا تبقى، أقول: جعلوا القر ح إعارة  حتى قالوا: المستوإ عيُن  (كان قرضاً ) كيليا  أو وزنيا  (ق دْريِاً 

 القرِ  لأنه عارية  فلابد أن يرُرحدَّ عيُن العارية فجُعل المستوإ عينحه حكما  فجحعلُ عاريةِ القدريِّ قرضا  لا عارية  ينُافيه. 

لهرورةِ اعنتفاعِ فتقدٍرُ بقدرِ ا ) بتح  (وله قبهُه لنفسِه كقرضٍ وإ نهُأمانةً لإ نه كمستأج ر، )نحن  (نجعلُها)
ٌِ اعنتفاعِ المعتادِ  ، وعند ك ضمِن ما خفيح 3، عن ا لو شُر ح الضمانُ ضمِن وإلا لا(2فهمِن بتل فِها إع في حا

 (بقي  مع النفعِ كدابةٍ وإع كان  بةً لو )بلا نيةِ الهبةِ  (ويص ُّ بمنحتُك) 4تلفُه كثوب  وثمن  وما لا فلا يضمحنُ.
، ويصحأ بقوله أخدمتُِ قني لإونه ( بةً )بقوله منحتُِ وبقولهِ حملتُِ  (حملتُك عليها لو لم ينوِ )ويصحأ بقوله 

                                       
 أي للشافعي.  1
 9/77أي للشافعي. روضة الطالبين:  2
وإن شر  نفي الضمان لم يسقط واذا  يتعد فيها المستعير......والعارية مضمونة وإن لم ”بل المذهب عند الحنابلة الضمان مطلقا. قال ابن قدامة:  3

 .992-7/999المغني:  “قال الشافعي وقال أبو حفص العكبري يسقط قال أبو الخطاب : أومأ إليه أحمد..
 .9/200الذخيرة: 4
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وأاعمتُك أرضي لإضافتِه )ى وعكسُه أي عمرى سكنى للتمييزِ كما مرَّ في الهبة، وداري لِ سكنى وسكنى عُمرى 
  .(مٍ فلا  بة  ضِدٍ مطعمٍ إلى ريرِ مُطع  

أي إن لم يتفاوحت استعمالهُ كحمل   (للهرر وإع)بمستعمِل   (بطل إعارةُ ما استعاره لو تفاو ت  استعمالهُ وقيُيلد  )
 نها تمليك  عندنا وإباحة  )عن الاستعمالِ  (إعارت ه ما لم يفرُغ)نحن  (نجيزُ )على الدابةِ أو لم يقيَّد بمستعمِل  

ِ  عندنا لا عنده.  (1عنده  (وفي الصحيِ  ع يجوزُ في متفاوِتٍ استعمالهُ أو ع لتعيُّنِه)فصحَّ إعارتهُ لأنه مال
ح من ينتفعُ به فله أن يعُير ما لا جتلفُ  يما له المستأجِرُ أي إن لم يعينَّ محن ينتفِعُ به فله أن يعُيره مطلقا ، وإن عُينِّ

بعد  (لبقائه مود عاً )إعارتهُ مطلقا  ولو غيرح متفاوِت  ولم يقيَّد بمستعمِل  (غ  لم تجزولو فر  )استعمالهُ لا ما جتلِفُ. 
الفرافِ وليس للمودحعِ أن يعُير. اعلم أن أقسامح غيِر المتفاوِتِ أربعة : لأنه إما أطلقح أو عينَّ المستعمِلح وفي كلل منهما 

فاوِتُ فصارت الأقسامُ ثمانية  بطلت الإعارةُ في القسمين وتصحُ أعُير قبلح الاستعمالِ أو بعده فهذه أربعة  وكذا الم
في الخمسةِ واختُلِفح في الواحدِ والصحيحُ أنه لا اوزُ إعارتهُ وهو ما يتفاوحتُ استعمالهُ وقد أطلقح فأعارحه بعدح 

ه إلى شر  ضِدَّ الخير  (فلو قيُيلد  بوقٍ  أو منفعةٍ ع يتجاو زُ )استعماله.  . التقييدُ إما أن يكونح في الوقتِ أو عما قيَّدح
ولو )نوعِ المنفعةِ أو فيهما فذن عمِلح على موافقةِ القيدِ فظاهر  وإن خالفح إلى شرل ضمِن لا لو إلَ مثل  أو خير ، 

أن ينتفعح  وقتا  وانتفاعا  فهذه أربعةُ أوجُه : أحدُها الإطلاقُ في حقِّ الوقتِ والانتفاعِ فله (أال ق  انتف ع  كيف شاء  
بأيِّ نوع  شاءح في أيِّ وقت  شاءح عملا  بالإطلاقِ، و انيها التقييدُ فيهما بأن قيَّدحها بوقت  ونوعِ منفعة  وليس له أن 
، و الثهُا التقييدُ في الوقتِ والإطلاقِ في الانتفاعِ، والرابعُ  يتعدَّى ولِ عملا  بالتقييدِ إلا أن جالِفح إلى خير  أو مثل 

 ففي هذين القسمين  ري ما أطُلِقح على إطلاقه وما قرُيِّدح على تقييدِه. عكسُه 

فذن عقدح الإجارةِ والرهنِ لازم  حتى لا يصحأ أن يُسترحدَّ المعقودُ عليه  (وع تؤج ر وع ترُ  ن  نها ريرُ عزمةٍ ضِدٍ ما)
نُ ما فوقه، ولأن في اللزومِ زيادةح ضرر  على المعيِر قبل المدةِ وقبل الإيفاءِ فكانت الإعارةُ دوتجما والشيءُ لا يتضمَّ 

حيث يتمكَّنُ من الاستردادِ متى شاءح ولا يصحأ أن تقع الإجارةُ والرهنُ غيرح لازمة  لأنه خلافُ الموضوعِ. وضمَّنه 
يه، وله أن يُضمِّنح المستأجِرح لأنه غاصبُ الغاصبِ وإوا ضمَّن المستعيرح فلا ر  جوعح له على المستأجِر حين سلَّمه لتعدِّ

حِ نفسِه،  على المستعيِر إن لم يكن علِم أنه عارية  في يدِه دفعا   (ولو ضمٍن المستأجِر  رج ع  )لأنه  هرح أنه آجحرح مل
 لضررِ الغرورِ عنه وإن علِم لا يرجعُ. 

                                       
 .9/79روضة الطالبين:  1
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أنه من قِبله لبطلانِ  1رورهِ، ولهلو أعار  أرضاً لبناءٍ أو ررٍ  وو قٍ   فرجع  قبله كُرهِ  لخُلف وعدِه وضمِن اه لغ)
أي يقُوَّمُ في وقتِ القلعِ ويقوَّمُ في  (ني قْ   القلعِ )يضمحن المعيُر  (فقيل)فصارح مُغترحر ا  لا مغرورا ،  (تأجيلِ العواري

. أقول: فذن قيل: هذا  اهر  في الغرسِ لأنه ينمو ويزدادُ بطولِ المدةِ ف يزدادُ قيمتُه وقتِ اامِ المدةِ فيضمحن التفاوُتح
: بأنه إوا قُوِمح   -وهو مستحِقأ القلعِ -ويظهرُ التفاوُتُ وأما البناءُ فلا ينمو فما معنى ضمانِ نقصانهِ: يمكنُ أن  ابح

عند اامِ المدةِ فلابد أن يظهحر التفاوُتُ في القِيمتحين لأن ما يبقى  -وهو مستحق القلعِ -في وقتِ الاستردادِ وقرُوِّمح 
دُ قيمتُه على ما يقُلحع في الحالِ باعتبارِ أن الباقيح يُسترحغحلأ إلى تلِ المدةِ أو يُسكحن فتكونُ قيمتُه أكثرح زمانا  يزي

، ووكُر في الكافي ما يدلأ على أنه يضمحن ما أنفق على البناءِ وهو أنه قال: كأنه قال: ابنِ في  فيضمحن التفاوُتح
. هذه الأرِ  لنفسِِ على أن أتركحها في يدِ  ك إلى كذا من المدةِ فذن لم أتركها فأنا ضامن  لِ ما تنُفِق في بنائِِ

وقائلُه الحاكم الشهيد وهذا لأنَّ البناءح والغرسح  (قيمت ه ويملةُه إع أن يرفع ه المعارُ لحقله)يضمنُ المعيُر  (وقيل)
رضيح اذا الضررِ بأن يرضحى اما لا بقيمتهما   مِلكُه وإنما أوجبنا الضمانح على المعيِر لدفعِ الضررِ عن المستعيِر فذوا

ا فصارح الخيارُ للمستعير على هذا القولِ فلافِ القولِ الأولِ وقالوا:  كان هو أحقَّ بملكِه فلا يضمنُ المعيُر نقصاتجح
 (إ  ا صلُ له)ضمِن القيمةح ومحلحكحهما أو ضمِن نقصحهما وأقلعح  (تخيٍر ربُّها)ضررا  كبيرا   (لو ضرٍ ا رض  )القلعُ 

 فترجَّح صاحبُ الأصلِ على صاحبِ التَّبحعِ. 

فلافِ البناءِ والغرسِ  (معلوم  )غايةُ الزرعِ  (لزرعٍ فلا يرجعُ حتى يُحصِد  و قٍ   أو ع إ )أعارح الأر ح  (ولو)
أقول: الظاهرُ أنه ينبغي أن يكونح بقضاء  أو بعقدِهما لو لم تكن  (لح قٍينبأجرِ المثلِ رعاية  ا)الزرعُ  (فيتُر  )

ة  لعجارةِ كما مرَّ في كتابِ الإجارة. فلو أعارحها لزرعِها فأولى عند ح أن يكتُبح  أاع م ني ” المعارُ )الأرُ  مُعحدَّ
فذن إعارةح الثوبِ  (ضِدٍ ثوبٍ ودارٍ للعلمِ )رعِ لأن إعارةح الأرِ  يَتمِلُ البناءح والغرسح كالز  (ليُعلِم  ررض ه“ أرض ه

ت با)لأنه لا احتمالح لغيرهِ في إعارته وكذا الدارُ متعينِّ  للسكنى “ ألبحسحنى” ليس إلا للُبس  فلا يَتاجُ إلى أن يكتبح   ك 
 في الإعارةِ ومعهما هم.  (أعارني:  نه حقيقة  ”

ومودعٍِ ومرتهنٍ إ  ا صلُ أن المؤنة  على م ن وقع  له القبُ .  يجبُ مؤنةُ الردل على معارٍ ومؤجِرٍ وراصبٍ )
وع )المعيرح  (حيط يجِدُ )الوكيلُ  (د في ع ه)بردِّه  (صٍ  التةفُّلُ بردل عاريةٍ ورصبٍ لوجوبهِ على ا صيلِ ولو توكٍل  
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أي  (ضِدٍ الةفيلِ نِدٍ الوكيلِ )ولا إلزامح على المتبرِّعِ  (بنقلِه إلى منزله إ  و ع د  التبرُّع  ولم يهم ن)الوكيلُ  (يُجب ر
 فكذا وكيلُ الردِّ والمستعيِر.  (ع يُجبر)عن القضاءِ فذنه  (بقهاءِ دينِه إ ا امتنع)الوكيلُ بالردِّ مثلُ الوكيلِ 

نحن  (نبُرئه)مساتجة  أو مشاهرة   (أو لربلها)للمستعير  (لو ردٍ بنفسِه دابةً إلى إصطبلِ ربلها أو مع قِن  أو أجيرٍ )
إلى مالكِها عُرفا  كردِّ مستعار  غيِر نفيس  إلى دارِ مالكه فذنه تسليم  عرفا . فلو استعارح عبدا  فردَّه إلى دارِ  ( نه رد  )

رصب ه من ووديعةٍ ورصبٍ، وقيل: لو )أجيرهِ مُياوحمحة  إو ليس في عياله  (ضِدٍ )مالكه لم يضمحن لأنه تسليم  عرفا  
ا مع قِنل  (وع يجبُ كونُ قنل ربلها)وإن لم يردَّه إلى مالكِه  (دارهِ برئ  بردله إلى دارهِ أي لو ردَّ إلى إصطبلِ راِّ

 (قنٍ الدوابِ في الصحيِ . وع يبرأ لو ردٍ ا مع أجنبي  عنتهاءِ العاريةِ فبقي  مود عاً )لراا يبرأ وإن لم يكن القِنأ 
فهمِن به. وملك  المعارُ الإيداع  ما لم يفرُغ وبه )ودحعِ أن يودعِح والدفعُ إلى الأجنبيِّ لعيصالِ إيداع  وليس للم

ُِ الإيداعح بالأولى  (يفُتى  ن الإيداع  دون الإعارةِ  ُِ الإعارةح فيمل ُِ الإيداعح  (وقيل ع)والمستعيُر يمل في )يمل
فذنه يتصرفُ في ملكِه قصدا  وهو  (ضِدٍ عاريةٍ )بالإيداعِ  (ريرهِ قصداً لتصرُّفِه في ملكِ )وإن لم يفرفُ  (الصحي 

ِِ غيره وهو العيُن ضرورة  فيملكُه.  المنفعةُ لأنه ملكحها بالاستعارةِ ثم يقعُ التصرأفُ في مل

 (المتفرقات)فصل 
 ُِ ُِ إعارةح مالِ ولدِه الصغيِر قياسا ، قيل: له ولِ استحسانا ، واختُلِفح في الوصيِّ كذلِ. والمرأةُ ال الأبُ لا يمل
إعارةح ما في داخلِ البيتِ كا في أيديهن عادة  أما نحوُ الثورِ والفرسِ فيضمحن المستعيُر والمرأةُ. ولو أقامح المستعيُر بينة  

حِ وقال على الردِّ وأقامح ا لمعيُر بينة  أتجا نفحقحت بعدما جاوزح الموضِعح المسمَّى فبينةُ المعيِر أولى. ولو قال: أعحرْتحني فهل
: غصبتحها لا يضمنُ لو لم يركحبها، ولو قال ركبتُها ضمِن لأنه أقرَّ بسببِ الضمانِ ولو قال آجرتُكها يَلَّفُ  ُِ المال

ُِ بيعحه فذنه يضمحن لأنه متقوِّم  الراكبُ إو اتفقا على إونِ الركوبِ وينُ كر الأجرح فلافِ العيِن إوا ادَّعى هبتحه والمال
ِِ عن ماليتِه إلا بذسقاطِه أما المنفعةُ فذنما يأخذُ حكمح المالية بالإجارةِ والراكبُ منكر .   فلا يسقطُ حقأ المال

قودحها وأخذحها لا يضمنُ، ولو مدَّ المقِودح من يدِه فأخحذحها ولو نامح المستعيُر في المفازةِ ومِقودُها في يدِه فقحطحعح رجل  م
ولم يشعُر بذلِ يضمحن هذا إوا نامح مضطجِعا  فلو نامح جالسا لم يضمحن في الوجهين وهذا في غيِر السفرِ فلو كان في 

يرُعحدأ حافظا  عادة. ولو   السفرِ لا يضمحن نامح قاعدا  أو مضطجِعا  والعاريةُ تحت رأسِه أو بين يديه أو  واليه  يث
ة  بمنفعة  كذعارةِ الفأسِ لكسرِ الحطبِ فكسحرح ولم يردَّ حتى ضاعح يضمحن ولو ضاعح ثم وحعحدح له  كانت الإعارةُ مقيَّدح

لا يبُالَ  بالردِّ ثم أخبرحرح أنه ضاعح يضمحن للتناقُضِ. ولو دحخحلح كرحمح صديقِه فتناوحلح شيئا  بغيِر إونهِ فذن علِمح أنه لو علِم
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به فلا بأسح به. ولو استعارح كتابا  فوجحدح فيه خطأ  فذن علِم أنه يكرهُ إصلاححه لا يُصلِحه وإن علِم أنه لا يكرهُه ولا 
 يأثمُ بعدمِ إصلاحِه.

 كتاب اللقيِ
، وشرعا  اسمُ لمولود  حيل ط رحححه أهلُه خوفا  من هو لغة  منبوو  أو ما يلُقحطُ أي يرُفحعُ من الأرِ  فعيل  بمعنى مفعول 

وعندهم فرُ   (وواجباً لو بِيف تلفُه)لو لم جُحف تلفُه  (أبْذ ه ندباً )نحن  (نجعلُ )العِيلةِ أو فِرارا  من امةِ الزنا. 
وع يأبذُه )دارُ الأحرارِ.  (أصل  أو الدارُ )كان حُرا  إو الحريةُ   1كفاية  لو لم جُف تلفُه وفرُ  عين  لو خِيفح تلفُه.

ٌِ كجنايتِهم أي لو جنى على أحد  خطأ  ابُ الديةُ في بيتِ المالِ لغُرم   (نه أحد  لسبقِه وينفقُ عليه من بيِ  الما
ق ه بعد  بلورِه أو يأمرُه )عليه  (وع يرجعُ )بغنم  لأنه لو ماتح اللقيطُ فتركتُه لبيتِ المالِ  بما انف ق  إع أن يُصدل

ِِ رجوعِه، قيل رجع    وإن لم يحشرِ  الرجوعح.  (بمجرٍدِ أمرهِالقاضي بشر

فلو ادَّعاه الملتقطُ بعدح ما قال أنه لقيط ، قيل: يصحأ قياسا  واستحسانا  والأصحأ أنه يصحأ  (ثب  نسبُه من واجدٍ )
من  بحتح نسبُه منه  (من أكثر  لو معاً وع علامة   حدٍ فقُبِل  لةن)نسبُه  (وثب )في الاستحسانِ لا في القياسِ 

ِِ إع ببينةٍ ) وقيل: يبتنى على  بوت النسب بطلانُ يدِه فيأخذُ من الملتقِطِ من  بحتح نسبُه  (ع يأبذُه من يدِ الملتقِ
منه. ولو ادَّعاه ا نان ووحصحفح أحدُهما علامة  في جسدِه فهو أولى إو الظاهرُ شاهد  له لموافقةِ العلامةِ كلامحه وإن لم 

حدُهما علامة  فهو ابنُهما لاستوائهِما في السببِ، ولو سبرحقحت دعوةُ أحدِهما فهو ابنُه لأنه  بتح حقأه في يصِف أ
أنه لو  (وله)لحاجةِ النسبِ،  (بدونِ البينةِ )نسبحه  (وأثبتوا)زمان  لا مُنازعِح له إلا إوا أقامح الآخرُ بينة  لأتجا أقوى. 

ِِ إزال) بحت نسبُه بلا بينة  لحزمِح    2بلا بينة  وهي باطلة . (ةُ يدِ الملتقِ

وهو الذي يتَّبِعُ الأ ارح ويستدِلأ اا وبالمناسباتِ وهو مقلوبُ القفوِ ويعتبُر  (بقوٌِ القائفِ )نحن  (وع نرجل ُ )
دخلتُ على رسولِ الله صلى الله عليه ” قالت عائشةُ رضي الُله عنها (لجهلِه، وله الخبرُ )لا عندنا  3عندهم

سلم وأساريرُ وجهِه تبرقُُ من السرورِ قال: أما ترحيْن يا عائشةُ أن هزَّزح المدلجِِيَّ مرَّ بأسامةح وزيد  وهما نائمان تحت و 

                                       
 .5/980قدامة:  ، المغني لابن9/959، روضة الطالبين: 999-9/990الذخيرة:  1
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. فسرورهُ عليه  1“لِحاف  واحد  وقد غطَّيا ر وسحهما وبدحت أقدامُهما فقال: إن هذه الأقدامح بعضُها من بعض 
: بأن الكفارح كانوا يطعحنون في نسبِه وهم السلام بقولِ القائفِ دلَّ على أن  قولحه حجة  في النسبِ. وأجيبح

 يعتقدون قولح القائفِ فكان حجة  عليهم فسُرَّ عليه السلام لهذا لا لأنه حجة  مطلقا . 

. وكان مُسلماً لو وُجِد  في أمةنتِنا ولو)نسبُه  (وثب   )للقيط   (ويرجٍُ  مسلم  وحر  للنظرِ ) في )جِدح وُ  (من  مي 
أمةنةِ أ لِ الذمةِ أو و ج د فيها  مي  نجعلُه كافراً تبعاً لها، ولهم الدارُ. ولو وج د في أمةنةِ أ لِ الذمةِ مسلم  
ه والزلي والعلامةِ   وفي أمةنتنا  مي  فاعتبارُ المةانِ للسب قِ والواجدِ لقوةِ اليدِ كم سبِي  بأمله والإسلامِ لعلول

 و )القنأ:  (موتى الةفارِ روايات  عن ح. وثب   نسبُه من قِن  وكان حُراً إع ببينةٍ. فلو قاٌكموتانا بُلطوا ب
 (يجعلُه   قِنٍه  نه ابنُ أمتِه و م حُراً  ن الحرية  أصل  ع يبطلُ بتصادُقِ )زيد   (من زوجتي أمةِ زيدٍ فصدٍقه

 زيد  وقِنل. 

ٌ  أو مع  دابةٍ  و) له لي دِه، صر ف ه الواجدُ إليه بأمرِ القاضي إ  لم )المالُ  (عليها كان)أي اللقيطُ  (ولو معه ما
وليس للواجدِ )فلا حاجةح إلى القاضي.  (يعُرف مالةُه، قيل يصرفِه إليه بلا أمرِ القاضي  نه مالهُ ظا راً 

ٌِ رأيٍ وشفقةٍ تزويجُه لعدمِ وعيتِه وليس له تصرُّف  في ماله ريرُ اعنفاقِ لتوقُّفِ التص وليس له  (رفِ على كما
ِِ في ا ص ل ) فذن لها إجارةح ولدِها لو كان  (إتلاف  منافعِه كالعمل ضِدٍ ا مل )الواجدُ  (إ  ع يملكُ  2إجارةُ اللقي

عُ   ويقبُ  الواجدُ  بت ه ويسللمُه في حِرفةٍ لنفعٍ محٍ . ولو قتُِل  يمن)في حِجرها وليس له أب  فلافِ العمِّ. 
ٌِ وجودِ وليله كأمله، ولهما أن المجهوٌ  كعدمٍ. وقبلوا شهادت ه بزنا لعدالةٍ  وله  ،الإمام  عن الق و دِ عحتما

 .(التهمةُ 

 كتاب اللقطة

وتةونُ )الضياعِ.  (رفع ها إع بخوفِ )نحن  (تركُها في روايةٍ، ولم نوجِب)ندُب  (ندُِب  رفعُها لسلا تهيع  و)
ُِ  (الإشهاد . فلو ادٍعى أبْذ  ا لرد  ) 3سهم (ليردٍ ا وأشه د ، ولم يشترِِ أمانةً لو أب ذ  ا به المال يُحللفُه )وكذَّ

                                       
 .2/899 (9333)برقم  “باب صفة النبي صلى الله عليه وسلم”أخرجه البخاري من حديث عائشة في كتاب المناقب  1
 .9/990كما في الهداية:   “هذا رواية الجامع الصغير والمقابل لأ صح هو وراية القدوري في مختصره” 2
، وكذلِ المذهب في الحنابلة  أن 9/989روضة الطالبين:  “لا  ب الإشهاد لكن يستحب هذا القول الأصح في المذهب”قال النووي في الروضة:  3

 .9/908، الذخيرة: 5/905الإشهاد مستحب كما في المغني لابن قدامة: 
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 (إشهاداً. ولم ننزعِها“ دُلُّوا عليٍ االب ها”   حملًا على الصلاحِ، ص دٍقا ربهٍا إ  ينُةر براءت ه. كان نحوُ قوله
  .(أن ربها تر    الب هامن يدِه لفسقِه. عُرلف   مدةً عُلِم  )نحن 

حوعً، وتعريفُ أقلل العشرةِ بقدرِ رأيه رواية  عن ح، ولو شيساً )من العشرةِ  (أو أكثر  )دراهمح  (وتعريفُ عشرةِ )
ِِ ومجامعِ النا ، ولو شيساً ع  ع يبقى عُرلف  إلى أن يُخاف فسادُه ثم يتُصدٍق به. وعُرلف  في مةانِ اعلتقا

ينتفعُ به بلا تعريفٍ وبلا تملُّكٍ إ  أباح  نفع ه بإلقائهِ )البطيأِ وقِشرِ الرمانِ والسنبلِ بعد الحصادِ  (يطُل ب كقِشرِ 
 ٌِ كتابِ الهبةِ ما دلَّ  (ولم يصٍ  تمليةُه من المجهو ِِ أخذُه. أقول: مر في مسألةِ تسييبِ الفرسِ في آخر ِ فللمال

حِ من اَهولِ يصحأ. بعدح  (لو مجموعاً إ  الظا رُ عدمُ إلقائهِ. ثم)ينتفعُ بنحوِ القِشرِ  (وع) 1على أن التملي
ٌِ ثوابها. فمل ة ها الفقير  لإ نِ الشرعِ )التعريفِ  في الأخذِ وأ رُ الإونِ يظهحر في  (ي تصدٍقُ باللقطةِ لو شاء  لإيصا

لم تتوقٍف )أي لأن الفقيرح يملكُها  (ولذا)عدمِ الإثِم لا في عدمِ الضمانِ فذن صاحبحها إوا  هحرح يُضمِّن أيا  شاءح 
وهذا لأن التصدأقح لو حصحل  (على قيامِها ضِدٍ فهولي  لةن توقٍف لزومُ الملكِ على ربها)من راا  (الإجازةُ 

ِِ كما ِ  لازم ، ولو حصل بغيِر إوتجما لا يملكُها الفقيُر قبل إجازةِ المال ِِ  بت للفقيِر مل في بيعِ  بذونِ الشارعِ والمال
ِِ وفَّرنا على الأمرين حظَّهما فباعتبارِ إونِ الشرعِ ملكحها الفقيُر قبلح  الفضولَِّ فذوا حصلح بذونِ الشرعِ لا بذونِ المال

 . ِ  غير  لازم  ِِ  بحت له مل  الإجازة، وباعتبار عدمِ إون المال

وع ) 2إلى طعامِ الغير (م  ع الهمان  كمهطر  فلو جاء  نفٍذه أو ض مٍن أياً شاء  لعدمِ إ نه، رف ع  الشرعُ الإث)
رِ  (رجوع   حِ نفسِه،  (لعملِه لنفسِه)لأحدِهما على الآخح حِ و هحر أنه تصدَّقح مل أما الملتقِطُ فأنه بالضمانِ قد مل

ق  بإ نِ قيل: ع ضمان  لو تصدٍ )لأنه عيُن ماله،  (ولو قائماً أبذه)وأما الفقيُر فأنه قبحضح لنفسِه فلا يرجِعُ. 
  .(القاضي

ِِ بيعُها) ِِ نقضُه لو بأمرِ القاضي، والأصحأ له ولِ، فذن نرحقحضحه يأخذُ  (وصٍ  للملتق لحفِ  ثمنِها وليس للمال
ولو أتل ف قن  ما التقط ه  3له إقراضُها إع لقطة  الحرمِ.)عينح ماله لو باقيا  وإلا فذن شاءح ضمَّنح البائعح. وعندهم 

ٌِ ولم يأبلروه إلى عتقِه لإتلافِه أي لو التقطح لقطة  فلم يعُرِّفها وأتلفحها ثم جاءح صاحبُها يخاخحذ المولى  (ضمِن  للحا

                                       
فظهر من هذا البيان والتفصيل أن التمليِ من اَهول لا يصح اتفاقا ولكن إوا ”نفية في هذا المقام قال فاضل أمير بعد ما نقل عبارات فحول الح 1

 .252رقم  الورق.  “من شاء فاليأخذها أو من أخذها فهي له لقوم معلومين تكون لِخذ بغير خلاف....”قال عند التسييب  
 الاضطرار لا يبطل حق الغير"”يشير إلى قائدة  2
 .9/979الطالبين: روضة  3
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 جاء يقضاءِ ضماتجا أو ببيعِه كما في سائرِ إتلافات العبدِ وهذا بالإعاع، وإن أتلفحها بعدح تعريفِها المدةح المشروطةح ثم
ِِ الهمان)مالكُها لم يطُالبه اا في الحالِ عند ك لأنه صرحف ولِ إلى نفسِه وهو محتاج  إليه   (بإ نِ الشرع بشر

ولو بحةمِ القرضِ )نحن  (لو فقيراً وإع لم نُحزه)الملتقطُ  (ينتفعُ بها)فيُطالبِه بعد عتقه.  (يخصُّه)وهذا ضمان  
من انتفاع أبي بكر  رضي الله  1وما وراه ع (بتصدُّقٍ ب ٍ  فقيراً )الانتفاعِ وحرحدحت في  (إع بإ نِ الإمامِ إ  الإباحةُ 

فصٍ  التصدُّقُ على أ لِه الفقراء )عنه كان بذونه عليه السلام وانتفاعُ الغني بذونِ الإمامِ  وز ولأنه كان فقيرا . 
 ولا يتصدَّقُ اا على الغني.  (نظراً للجانبين

، ولهاعلت)نحن  (نرق) ٌِ ِ  أفهل  في البهيمةِ مطلقاً ع تر   نحوِ فرٍ  وإبلٍ لصيانةِ الما قا
الشكُّ في رضاءِ  2

كان متبرلعاً فيما أنف ق  لعدمِ أمرِ ربها إع   3ومعه  .)فلا يَتاجُ إلى الصيانة  (ربه ولنحوِ الفرِ  قوةُ ع دْوٍ ودفعٍ 
ٌِ )إوا أنفقح  (بإ نِ الحاكمِ فإنٍ أمر ه كأمرِ ربها، وع يرجعُ  ِِ رجوعِه في ا ص ل عحتما بإ نِ الحاكمِ بلا شر

باع ها )أي إن لم يكن لها منفعة   (. خج ر ا الحاكمُ لنفقتِها لو لها منفعة  كهبقٍ وإعتعالىأمرِ الحاكمِ حِسبةً لله 
على أنه  (ولو ع بينة  ) المديدةِ في (أمر ه به مدةً قصيرةً للهُّرِ )فيما لا منفعةح له  (للنظرِ. ولو رأق إنفاق ه أصل  

ٌُ الحاكمُ: أنفِق إن كن   صادقاً فلا يرجعُ لو راصباً )ملتقط  لا غاصب   ِِ  (منعُها)ولملتقطِ  .(يقو عن المال
ُِ عن أداءِ النفقةِ  (للنفقةِ كجُعلٍ فإن امتن ع) ِ  )في النفقةِ،  (تبُاع)المال  (بتلفِها بعد المنعِ كوكيلٍ )نفقتُه  (فسق
له للثمنِ. من  عح المبيعح عن موكِّ

 (عملًا بالخبرين)على الدفعِ  (وع تُدف ع إلى مُدعيها بلا بينةٍ. ولو  ك ر علامةً حلٍ دفعُها بةفيلٍ، ولم يُجبروه)
 والآخرُ قوله عليه السلام 4“البينةُ على المدعي واليمنُ على من أنكحر.” أحدُهما المشهورُ وهو قوله عليه السلام

وهذا لعباحةِ عملا  بالخبِر الأولِ المشهورِ، وله الظهورُ  5“جاءح صاحبُها وعرحف عِفاصحها وعددحها فادفحع إليه.فذن ”

                                       
 .990-8/999الأم:  1
 .9/959أي للشافعي. روضة الطالبين:  2
 .900-9/95الذخيرة:  3
باب إوا اختلف الراهن والمران ونحوه فالبينة على المدعي واليمين على المدعى ”رواه البخاري معلقا ثم موصولا عن بن أبي مليكة في كتاب الرهن  4

 .2/299 (8314)برقم  “عليه
 . 795ص.  (1889)أخرجه مسلم عن حماد بن سلمة في كتاب اللقطة برقم  5
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ولو دف ع بقهاءٍ لم يهملنه  ، ضمٍنه م ولو بلا قهاءٍ ضمِن أي  كان فيرجعُ الدافعُ في ) 2ومعه ا. 1بلا مُنازعِ
  .(روايةٍ ع القاب ُ 

ع يحلُّ لقطتُها إع ” الخبرُ  4بلا فصلٍ، وله 3“عرلفْها سنةً ” الحرمِ كالحِلل للخبرِ لقطة  )نحن  (ونجعل)
ولو تركح الإشهادح خوفا  من أخذِ الظالِم لا يضمحن،  .(لفائدةِ التخصي ِ )فُسِّرح به  (أي على الدوامِ  5“لمُنشِد ا.

قحها وإن شاءح أقرضحها من  وقيل: يرفعُ الأمرح إلى الإمامِ فذن شاءح قبِل وإن شاءح لا يقبحلُ فذوا قبِل إن شاءح عجَّل تصدأ
 ملئ  وإن شاءح دفعحها مضاربة  وإن شاءح ردَّها على الملتقِطِ.

 كتاب الخنثى

، ولويرُجٍُ  ببولِ )  (معاً فهو مشةِل  )بالح منهما  (ه مِن أحدِ ما وبسبقِه لدعلتِه على ا صالةِ وأن الآب ر  عيب 
ولو بلغ  فظه ر  ) 6ومعهما هم. (إ  الشيءُ ع يرُجٍُ  بةثرةِ جنسِه، ورجٍحا بها إ  لها حةمُ الةلل )عند ح 

ٌُ قبل  البلوغِ ع ولو لم تظه  )بالعلائمِ،  (علائمُ الرجلِ أو المرأةِ رجُل    ر أو تعارض   أشة ل ، قاٌ م: الإشةا
: فلو صلٍى بغيرٍ أعاد  ا استحباباً،  ِِ بعد ه. وإن حُةِم  بأنه بُنثى بعد  البلوغِ فيؤبذ في المُشةلِ با حو

ٌِ يعُيد  ٌِ والنساءِ في الصلاة، ولو صلٍى في صفِ النساءِ أعاد  وفي صفل الرجا م ن ويقفُ بين صفل الرجا
بجنبِه وم ن بلف ه وم ن بحذائهِ، ويصلي بقناعٍ ويجلِس في الصلاةِ كمرأةٍ ويةفٍن كمرأةٍ، كُرهِ  له حرير  وحُلِي  

لا رجل  ولا  (وع يخلو به ريرُ محر مٍ )أقول: لا حاجةح إلى وكرِ المرأةِ فليُتأمل.  .(وع يةشِف عند رجلٍ وامرأةٍ 
ِ  مُحرماً. ولو دُفن مع الرجلِ بعذرٍ جُعل وع يُسافر بدونِ )امرأة ،  المحر مِ، ويتُيٍم م لموتهِ، ويلب سُ المخي

نُه وتختِنُه أمة  تبُتاع له بمالِه وإن لم يةن تيْ ٌِ ثم تبُاع)له مال   (بلف ه. وكُرهِ  للرجلِ والمرأةِ ب    .(فمن بيِ  الما

                                       
 .9/997الذخيرة:  1
 .5/209المغني لابن قدامة:  2
 (8988)برقم  “باب شرب الناس وسقي الدواب من الأتجار”أخرجه البخاري عن زيد بن خالد الجهني في كتاب الشرب والمساقاة، تحت  3
 . 797ص.  (1888). ومسلم أيضا عنه في كتاب اللقطة برقم 2/997
 .9/979روضة الطالبين: هذا هو القول الصحيح عندهم والقول الأخر أتجا كلقطة سائر البقاع كما في  4
باب ”س في كتاب الحد . ورواه مسلم عن ابن عبا9/89 (118)برقم  باب كتابة العلم()أخرجه البخاري عن أبي هريرة في كتاب العلم, تحت  5

 .898ص.  (1939)برقم  “تحرُ مكة وصيدها وخلاها وشجرها ولقطتها إلا لمنشد على الدوام
 .29-99/29، الذخيرة: 9/909، المغني لابن قدامة: 9/959هذا إحدى الروايتين في المذهب الشافعي كما في روضة الطالبين:  6
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، أعطياهنصف  حال  كرٍ وأنثى عبرةً للأ)في الإرثِ  1سِ (يعُطيه) ٌِ صورتهُ: امرأة   (أقلٍ الحظيٍن لتيقُّنِه 2حوا
وبه يفُتى )ماتت وتركحت زوجا  وأمُ ا  وأختا  لأبوين وهي خنثى، أو رجل  تركح امرأة  وأخوين لأمل واختا  لأبوين خنثى 

 .(له حاٍ أنثى)نحن  (يوافقُهما   أوعً، ولم نيُع يلن

 كتاب المفقود

عُه وحياتهُ وموتهُ. نص ب  القاضي م ن يحف اُ مال ه ويأبذُ حقٍه، وع يخاصِم لسلا يقهي  رائب  لم يدُْر  موض)
وينُفِق على م ن عليه نفقتُه بلا قهاءٍ من ماله النقدِ أوالتبرِ إ  )من جاصِمُ،  (لم ينُِب)أو لغائب   (على رائبٍ 

ويبيعُ ما بِيف  تلفُه )ابُ وهي من النقدِ أو التبر،  (فقيمتُهما)في ماله  (الموج بُ اعام  وكسوة  فإ ا لم يةونا
لندرةِ ا كثرِ وبه يفُتى، وفي الظا رِ يعُتبر بأقرانهِ في بلدِه  )سنة  من وقتِ ولادته  (للنظرِ، حُةِم  بموتهِ بتسعين
ل: ما يراه الإمامُ وقي)إلا نادرا ،  ( نها نهايةُ ا عمارِ )عن ح  3(رواية  )سنة   (كمهرِ المثلِ ومائة  وعشرون

أي يعجَّلُ  كمِ موتهِ لو سافرح في البحرِ  (ومةانٍ )أي يوخَّرُ في زمن  إلا من الخوفِ فلافِ غيرهِ  (بحسبِ زمانٍ 
ٌِ المفقودِ )لا في البرحرِّ  وعن   مائة . فتعت دُّ زوجتُه ووُرِث تركتُه حينسذٍ )فلو مريضا  أو شيخا  عُجِّلح بموته  (وحا
  .(أحداً لةن وُقلف حقُّه كجنينٍ )المفقودُ  (وع يرِثُ 

فأُخِذح العددُ من مدةِ الإيلاءِ وهي  (أنه منعُ حقلها فيُعتبر بعُنٍةٍ وإيلاءٍ  4لتفريقِها، وله)أعوام   (ولم يعُيلنوا أربعة  )
ٌُ أحقٍ بها ما لم تتزوٍ ، قيل: ما لم ) 5الأربعةُ والحولُ من العنةِ فصارت أربعح سنين ومعه عا في رواية. وكان ا و

                                       
 .99/29الذخيرة: أي أبو يوسف ومالِ.  1
أي المرغناب( في الكتاب ، وكذا )اعلم أن الشيأ أبا الحسن القدوري وكر قول محمد مع أبي يوسف ، وكذلِ أ بت المصنف ”البابرِ في العناية:  قال 2

أبي . ولعل المصنف أدرك هذا وجعل محمدا مع 90/889العناية:  “وكره الشيأ أبو نصر البغدادي . وفي عامة الكتب وكر قول محمد مع أبي حنيفة
 حنيفة. 

 .9/995هذه رواية الحسن عن أبي حنيفة.  كما في الهداية:  3
 أي لمالِ. 4
.  وكذا 9/977كما في روضة الطالبين:   “فلا  وز لها أن تنكح غيره حتى يتحقق موته أو طلاقه”هذا هو القول القدُ عند الشافعية وأما الجديد  5

الحال الثاب : أن يفقد وينقطع خبره ولا يعلم له موضع فهذا ينقسم قسمين ”، وأما المذهب عند الحنابلة كما قال ابن قدامة 909-9/905في الأم: 
القسم الثاب : أن تكون غيبته  اهرها  موته.......فلا تزول الزوجية أيضا ما لم يثبت  أحدهما : أن يكون  اهر غيبته السلامة كسفر التجارة.....

كثر مدة الهلاك كالذي يفقد من بين أهله ليلا أو تجارا أو جرج إلى الصلاة فلا يرجع..... فمذهب أحمد الظاهر عنه أن زوجته تتربص أربع سنين أ
 .299-99/297المغني لابن قدامة: “الحمل ثم تعتد للوفاة أربعة أشهر وعشرا..
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وروي عن عمرح  (أو ترك ها وأبذ  مهر  ا  ثرِ عمر  )الأولُ  (أبذ  ا)الثاب  (يدبُل الثاني، وقيل تخييٍر  لو تزوٍ 
ه عمرُ رضي الُله عنه بين أن يردَّها ويفسأح  رضي الله عنه أنه فرَّق امرأةح مفقود  ثم جاءح وقد تزوَّجت امرأتهُ فخيرَّ

. النكاحح الثاب ويتزوَّجها وبين أن يأخذح المهرح
لعدمِ اختيارهِ في  (وقوٌُ   في ا سيرِ كقولنا يعُتبر بموتِ أقرانهِ) 1

فلافِ السفرِ باختيارهِ وقال ك: في مفقودِ المعركةِ يعُتبر برأيِ الحاكمِ حتى لو غلحب على  نِّه ححكحم به بلا  2الأسرِ 
 لغلبةِ تلفِه.  ضربِ أجل  

ع يأبذُ شيساً ولو نق    به حقُّه أب ذ  ا قلٍ  نه يصلُ  للدفعِ فيوقفُ )بالمفقودِ  (ولو معه وارث  يُحج ب)
فذنه يوقفُ له ميراثُ ابن  واحد  على ما عليه الفتوى، وعن م أنه يوقفُ نصيبُ ابنين وروى عنه  (الباقي كحملٍ 

فلو كان مع الحملِ وارث  آخرُ فذن  “ على ما عليه الفتوى” أربعةِ بنين ولذا قال نصيبُ  لا ةِ بنين، وقيل: نصيبُ 
كان لا يسقطُ  ال  ولا يتغيرَّ بالحملِ يعُطى كل  نصيبحه وإن كان كن يسقطُ بالحملِ لا يعُطى وإن كان كن يتغيرَّ 

 به يعطى الأقلَّ للتيقأنِ به كما في المفقودِ. 

ٌِ ريرٍ مِن )فتعتحدأ امرأته للموتِ ويورثُ مالهُ الآنح ويَُكم بموته في  (مالِه يوم  تمٍ  المدةُ حُةِم بموته في )وإنما  ما
حجة  للدفعِ لا لع باتِ فذوا اَّت المدةُ فهو في  -وهو الاستصحابُ -والأصلُ عندنا: أن  اهرح الحالِ  (حين فقُِد  

ي كان حي ا  وقتح فقدِه ثم ماتح بعد ولِ إو الظاهرُ أنه كان حي ا  مالِ نفسِه حيٌّ قبلح المدةِ فلا ير هُ الوارثُ الذ
فيصلحُ حُجة  لدفعِ أن يرِ ه الغيُر، وفي مال غيرهِ من حين فقُِدح إو الظاهرُ لا يصلحُ حجة  لإ ابِ إر ه من الغيِر 

إلى من يرثُ مور حه يومح موت مور هُ. ولا ينبغي للقاضي أن ينصِبح وكيلا  عن الغائبِ وأن  (فييُر دُّ ما وُقلف  للمفقودِ )
 يقضيح على الغائبِ أما لو فعحلح وقضى على الغائبِ نرحفحذح بالإعاعِ.

 كتاب الآبق

، وقيل: (ندُِب  أبذُه لقادرٍ عليه) إلى )والضالَّ فالآخذُ يرفع الآبقح  (أبذُه أحبُّ )، قيل: تركُ الضالِّ أحبأ
لٌ  : هو العبدُ الذي ضلَّ  (السلطانِ، فحُبس الآبقُ دون الها والآبقُ: هو الذي فرَّ من مالكِه قصدا ، والضالأ

الطريقح إلى منزلِه بلا قصد ، وإنما كان تركُه أحبَّ لأنه لا يبرححُ من مكانه فيأِ مالكُه فيأخذُه، وإن عحرف الواجدُ 

                                       
برقم  “باب ما جاء في عدة التي تفقد زوجها”رجه مالِ في الموطأ مع إنكار نسبة هذا الاجتهاد إلَ عمر رضي الله عنه في كتاب الطلاق أخ 1
(8196) 9/99. 
 .99/22الذخيرة:  2
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أنه آبق  فالقولُ له ولابدَّ من البينةِ على أنه آبق  وهل  (ولو أنةر  المولى)يوصِل إليه. بيتح مالكه فالأفضلُ أن 
وفي “ بالله ما بعتُه ولا وهبتُه” ينصِب القاضي خصما  عند غيبةِ الخصمِ ليقبحل البينةح اختُلف فيه، ويَلَّفُ المدعي

. ويَبسُه وينفِق أخذِ الكفيلِ روايتان. وحلَّ دفعُه بذقرارِ القِنِّ واختُلف  في وجوبه ولو وحكر علامة  حلَّ دفعُه بكفيل 
 عليه من بيتِ المال في مدةِ حبسِه فلو طالت المدةُ باعه وأمسحِ ثمنحه. 

ولو ردٍ خبقاً من مدةِ سفرٍ فصاعداً أبذ  جُعل ه أربعين در ماً وفيما دونه بحسابه بقسمةِ ا ربعين على ثلاثةِ )
،  (برأيِ الحاكمِ، قيل: باتفاقِهما)ن السفرِ يعُتبر : فيما دو (أيام، وقيل ِِ وعند ا دينار  )أي يعُتبر صلحُ الرادِّ والمال

نحن  (. ولم نقُِف1ومن بارجِه أربعون)دراهمح  (عشرةُ ) بُ  (أو اثنا عشر  در ماً وعنه لو ردٍه من مصرهِ
( ِِ ولو قيمتُه أقلُّ من أربعين يأمرُ  2له قياُ  التبرع.ترريباً في إحياءِ الحقل، و )استحسانا   (الجُعل  على الشر

  .(  بأربعين إ  الشرعُ قدٍر فلا يغيٍر، أم ر  م بقيمتِه إع در ماً تحقيقاً لعحياء

عليه  (ولو أبق  من الآبذِ فلا شيء  )في اللقطةِ من الحملِ على الصلاحِ.  (الإشهاد  لما مرٍ  3ولم يشرِِ سهم)
حِ عند البائعِ قبلح قبضِه  (كمبيعٍ للأمانةِ و نه  ) يَُبحس  (لجُعلِه كما)الآخذُ  (ح ب سه)أي لكونه كمبيع   (ولذا)هلح

ولو ردٍه إلى المصرِ )المبيعُ لثمنِه، فذن لم يُشهِد وقتح الأخذِ فلا شيءح له وضمِن لو أبقح منه عندهما لا عند س. 
لوجوبِ الجعلِ بقبِ  المالكِ حتى لم )س الجعلح  (بطِليرثهُ، يُ )أي الآخذُ  (فمات  مالةُه قبل قبهِه و و

الجعلح أي عمِل للمالِ في حياتهِ فوجبح الجعلُ فلا يسقطُ  (يجب بهلاكه قبل قبهِه، ولهما تحقُّقُ رد  يوجب
ِِ وصيرورتهُ للعامل  ما عُمِلح له فذن الأجرح  (قبل قب ِ )مور ه  (كأجيرٍ مشتر ٍ  عمِل لمورثه فمات)بموتِ المال

  بُ ثم لا يسقُط بموته فكذا هذا. 

أي إوا ردَّهما في حالِ حياةِ المولى، أما إوا ردَّهما بعدح موتهِ فلا جُعلح فيهما لعتقِهما  (وكان مدبيٍرُه وأمُّ ولدِه كقنله)
ماليةح في أمِّ الولدِ خصوصا  على مذهبِ ح ولا  (لإحياءِ ماليٍتِه)بالموتِ فلافِ القنِّ، ولا يقالُ: إن الجعلح  بُ 

لأنا نقولُ ليس في أمِّ الولدِ مالية  باعتبارِ الرقبةِ ولكن لها مالية  باعتبارِ كسبِها لأنه أحقأ بكسبِها وقد أحيا الرادأ 

                                       
 .929-5/925بن قدامة: وفي مشروعية الجعل ومقداره كلام كثير عند الحنابلة ، ما أورده المصنف بناء على مشروعيته. انظر المغني لا 1
 .9/989، روضة الطالبين: 8/999الأم:  2
، وكذلِ المذهب في الحنابلة  أن 9/989روضة الطالبين:  “لا  ب الإشهاد لكن يستحب هذا القول الأصح في المذهب”قال النووي في الروضة:  3

 .9/908، الذخيرة: 5/905الإشهاد مستحب كما في المغني لابن قدامة: 
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لا باعتبارِ الرقبةِ ولا  لأنه أحقأ بكسبِه فلا يكونُ ردأه موجِبا  للمولى مالية   (ضِدٍ مةاتبه)ولِ فردأه يوجبُ الجعلح 
ِِ مولاه رقبة  فلا وجهح لقوله لا باعتبارِ ” باعتبارِ الكسبِ كذا في شرحِ اَمع. أقول: فيه نظر  إو المكاتبُ في مل

فالأولى أن يعلَّلح: بأن المقصودح بالرقيقِ هو منافعُه فلما كان منافعُه له لا لمولاه فلم  ب عليه جُعلُه وإن  “ الرقبة
لم  1عند ح أي (فلو مات  موع ما قبل قبهِهما فلا جُعل  لعتقِهما و نٍ المدبيٍر  كمةات بٍ )يملكُه رقبة . كان 

 جرج من الثلثِ، عُتق عندهما وعليه دين  وعند ح صار كالمكاتبِ ولا جعلح له. 

تعسَّر إيصالهُ إلى مالكه أقول: ينبغي أن يكونح هذا إوا  (وصٍ  للقاضي بيعُ الآبقِ ولو عُلِم موضعُ مالةِه)
وخِيف تلفُه وقد وكُِرح في القنية: أن منقولح الغائبِ لا يبُاعُ إوا عُلِمح مكانُ الغائبِ لإمكانِ إيصاله. وعلى المران 
جعلُ رهنِه ولو كان الآبقُ جانيا  فجعلُه على مولاه إن فداه وعلى ولَِّ الجنايةِ لو دفعحه إليه. وكان حكمُ نفقتِه  

 ة . ولو وهبح قنَّه الآبقح لابنه الصغيِر صحَّ.كلُقط

 كتاب إحياء الموات

 يث إوا وحقحفح إنسان   (ريرُ مملوكةٍ بعيدة  من العامرِ )لانقطاعِ الماءِ عنها أو لغلبتِه عليها  (أرض  تعذٍر  زرعُها)
عُمران القريةِ فنادى بأعلى صوتهِ  مِن أقصى العامرِ فصحاحح لم يُسمحع صوتهُ، والأصحأ أن الرجلح إوا وقف على طرفِ 

فذلى أيِّ موضع  ينتهي صوتهُ يكونُ فِناء  للعمرانِ لأن أهلح القرية يَتاجون إلى ولِ الموضعِ لرعيِ المواشي وما وراءح 
لو بعُد، أي إوا ارتفحقح به أهلُ البلدِ لا يكونُ عنده مواتا  و  (اعت ب ر م عدم  اعرتفاقِ ع البُعد  )ولِ يكونُ مواتا . 

أي من حجَّرح أرضا  ولم يعمُرها  (م ل ة ه مُحيِيه ولو ِ ملياً ع مُح جلرُه)وإوا لم يرتفِق كان مواتا  ولو قرُبح خلافا  لهما. 
ها الإمامُ ودحفرحعحها إلى غيرهِ إو الدفعُ إلى الأول ليعمُرحها فيحصُلح المنفعةُ للمسلمين من حيث الخراجُ   لاثح سنين أخحذح

ليس ” شرُ فذوا لم يَصُل دحفرحعحها إلى غيرهِ تحصيلا  للغحر ، وإنما ترُكح  لاثُ سنين لقولِ عُمر رضي الله عنهوالعُ 
رِ بعدح  لاثِ سنين. ه ثم سمِّيح به الإعلامُ  2“للمحجِّ حقأ التحجيِر في الأصلِ وحضعُ الأحجارِ ليُعلِم الناسح أنه أخحذح

وإ نُ الإمامِ )كحرحبحه وسقاه فهو إحياء  عند م وإن فرحعحلح أحدحهما فهو تحجير . الذي لا يكونُ بوضعِ الأحجارِ فذن  

                                       
 لو لم جرج"”ب( )وإ  1
قلت: رواه أبو يوسف في كتاب الخراج حد نا الحسن بن عمارة عن الزهري عن سعيد بن المسيب، قال: قال عمر: من   “الزيلعي في نصب الراية:  2

 .9/290نصب الراية:  “أحيى أرضا ميتة فهي له، وليس لمحتجر حق بعد  لاث سنين، انتهى.
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 ُِ ِِ عند ح لقوله عليه السلام (شر من ” ولهما قولهُ عليه السلام 1“ليس للمرءِ إلا ما طابت نفسُ إمامِه.” التملأ
، وسبقُه إلى المباحِ فمحلحكحه ومعهما هم.2“أحيا أرضا  ميتة  فهي له

3  

من ححفحرح بئرا  فله ما ” عليه السلام (كبسرِ ع ط نٍ لعمومِ قوله)من كلِّ جانب  عند ح  (حريمُ بسرِ الناضِ  أربعون)
حريمُ العينِ بمسُمائةٍ وحريمُ بسرِ العطنِ أربعون ” قاع: ستون لقوله عليه السلام) 4“حولها أربعون وِراعا .

 (مِن كلل جانبٍ )وقوله  (حاجةِ الناضِ  فةان للعينِ بمسُمائةٍ  ولةثرةِ  5“ راعاً وحريمُ الناضِ  ستون  راعاً 
ٌِ )في الأصحِّ يتعلَّقُ بالعين والبئرِ،  ر  تحوُّ مائهِ إلى بئرِ غيرهِ  (قيل: من الجوانبِ، قيل: يزادُ في أرضِ الربوة حذ 

وبئرُ الناضحِ: هي التي ينُزح الماءُ منها بالبعيِر ونحوه، والنواضحُ الإبلُ التي يُستقى اا  6.(وعند كع يعُتبر العُرف)
الماءُ من البئرِ وواحدُها ناضح ، وبئر العطن: هي التي ينُزح الماءُ منها باليدِ والعحطحنُ محبرْرحكُ الإبلِ حولح الماءِ. عطحنت 

 ت عند الحياِ  لتُعادح إلى الشِّربِ. الإبلُ وهي عاطنة  وعواطنُ إوا سُقِيت وترُك

مُنِع  ريرُه من الحفرِ في الحريمِ لملةِه، فلو ح ف ر  ضمِن النق   في الصحيِ  كهدمِ جدارِ ريرهِ، قيل يزُيله  )
يه،)يهم ن  (كةُناسةٍ يلُقيها في دارِ ريرهِ وع  لو حف ر  وراء  الحريمِ. فلو   ب ماءُ ا ولى ع يغُرٍم لعدمِ تعدل

يكونُ مواتا   (ع)أي إن كان حريما   (صار ما امتنع عودُ الماءِ إليه مواتاً لو لم يةن حريماً وإع 7وعند   يط مُّ.
وكان له حقُّ ) 8ومعهما هم (للحاجة. والنهرُ ع حريم  له إع ببينةٍ عند ح، وأثيْب تاه بقدرِ المشيِ وإلقاءِ الطين)

من كلل جانبٍ )النهرِ  (يقُدلر   حريم  النهرِ بنصفِ عرضِ )عن ح.  (ا رواية  المشيِ وإلقاءُ الطينِ وعدمُ حقلهم
ُ  عند ح إلا  (في روايةٍ، وقدٍره م بعرضِ كلل النهرِ  من كلِّ جانب  أي لو كان له تجر  في أرِ  غيرهِ فليس له حر

المسألةِ: أن محن ححفحر تجرا  في أر   موات  بذونِ  النهرِ يمشي عليها ويلُقي عليها طينحه. وأصلُ  9ببينة ، وقالا: له مُسنَّاةُ 

                                       
 .9/290نصب الراية:  “قلت: رواه الطبراب، وفيه ضعف من حديث معاو “قال الزيلعي في نصب الراية:  1
. وراه مالِ عن عمر موقوفا في 2/987  (8993)برقم  “باب من أحيا أرضا مواتا”رواه البخاري معلقا عن علي وعمرفي كتاب الشرب والمساقاة  2

 .9/9079 (8838)برقم  “باب القضاء في عمارة الموات”كتاب الأقضية 
 .9/999، روضة الطالبين: 5/952، المغني لابن قدامة: 9/997, الذخيرة: 8/55لأم: ا 3
 .929ص.  (8426)برقم  “باب حرُ البئر”رواه ابن ماجه عن عبد الله بن مغفل في كتاب الشفعة, تحت  4
 .9/292 “قلت: غريب “قال الزيلعي في نصب الراية:  5
 982-9/989، الذخيرة: 9/980روضة الطالبين:  6
 .9/982الذخيرة:  7
 5/979، المغني لابن قدامة: 9/980روضة الطالبين:  8
 .90/59العناية:  “هو ما يبنى للسيل ليرد الماء” 9
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الإمامِ يستحِقأ له حريما  عندهما لا عنده لتحقأقِ الحاجةِ كما في البئرِ والعيِن واستحقاقُ الحرُِ للحاجةِ وهذا لأنه 
المشيِ في وسطِ النهرِ حرج  وكذا يَتاجُ إلى المشيِ على حافَّتِي النهرِ لإجراءِ الماءِ إوا احتُبِسح بشيء  وحقحعح فيه إو في 

يَتاجُ إلى ملقحى الطيِن عند الكريِ لما في النقلِ إلى أسفلِه من الحرج، وله أن استحقاقح الحرُِ فيهما بنصل على 
بارِ خلافِ القياسِ فلا يقُاسُ عليه والنهرُ ليس في معناهما إو الحاجةُ متحقِّقحة  ثمة في الحالِ والحاجةُ هنا موهومة  باعت

الكريِ والانتفاعُ لا يتأتى في البئرِ بدون الحرُِ وهنا يتأتى إلا أنه يلحقُه حرج  في نقلِ طينِه والمشيِ في وسطِ النهرِ 
حُ وإن كان يَتاجُ إليه لإلقاءِ الكُناسة  فأخذنا فيه بأصلِ القياسِ، ألا يرُى أن محن بنى قصرا  في مفازة  لا يستحِقأ الحر

نصِ وإوا  بتح الأصلان فعند النزاعِ الظاهرُ شاهِد   لربِّ الأرِ  عنده ولربِّ النهرِ عندهما فظهحر لعدمِ ورودِ ال
ربأ النهرِ لأنه مستعمِل لحرُِ النهرِ  1الخلافُ. ولو جُعِلت المسئلةُ ابتدائية  فلهما أن القولح لذي اليدِ وهو 

حُ أشبحهح بالأرِ  صورة   لاستمساكِ الماء في النهرِ وإلقاءِ الطيِن عليه والاستعمال يد  فيُقبل قوله، وله أن الحر
نازحعِ فيه ولا لاستوائهِما فلافِ النهرِ، ومعنى  لصلاحِيَّتها للغرسِ والزرعِ والظاهرُ شاهد  لمن في يدِه ما هو أشبهُ بالمت

منازعةح فيما به استمساكُ الماءِ إنما المنازعةُ فيما وراءه عما يصلُح للغرس. أقول: فذن قيل: ما مرَّ من تقريرِ دليلِ ح 
من أن الحاجةح هنا موهومة  باعتبارِ الكريِ الخ يدُلأ على أن النزاعح فيما به استمساكُ الماء أيضا  وليس لربِّ الماءِ 

الخ ينُافيه  اب: بأن فيه قولين قيل هو على “ ولا منازعةح فيما به استمساكُ الماء” عند ح فقوله:ولِ أيضا  
على أنه ” الخلافِ، وقيل لربِّ النهرِ وفاقا  كما سيجيءُ فأشارح إلى أحدِهما هنا وثمة إلى الآخحرِ كما أشارح إليه بقوله

رِ  يدفعُ الماء بالحرُ عن أرضِه فقد استويا في استعمالِ الحرُِ إن كان ربأ النهرِ يُمسِِ ماءح تجرهِ به فربأ الأ
ويرجَّحُ ربأ الأرِ  من الوجهِ الذي مرَّ ولكن ليس له أن يحهدِمه لأن لربِّ النهرِ حقَّ حفِ  الماء في تجرهِ فلا يبطُلح 

ائطح رعاية  لحقِّ ربِّ الجذوعِ. وفي حقأه ادمِه كحائط  لرجل  ولآخرح عليه جذوع  ليس لربِّ الحائطِ أن يهدِمح الح
الجامعِ الصغيِر: تجر  لرجل  إلى جنبِه مسنَّاة  وأر   لرجل  خلفح المسناةِ يلزحقُها وليس لأحدِهما عليها غِرس  ولا طين  

محلأ   ِ اللفملق ى لصاحبِ النهرِ فادَّعاها كلٌّ منهما فهي لربِّ الأرِ  عنده ولربِّ النهرِ عندهما فينكشِفُ اذا 
الخلافِ، فلو كان لأحدِهما عليها ولِ فصاحبُ الشغلِ أولى وفاقا  لأنه وو يد ، وثمرةُ الخلافِ تظهحرُ في موضعين: 
أحدِهما أنه إوا كان على المسناةِ أشجار  لا يدُرى من غرحسحها فعنده الأشجارُ لربِّ الأرِ  وعندهما لربِّ النهرِ، 

المسناة لربِّ الأرِ  عنده ولربِّ النهرِ عندهما وأما إلقاءُ الطيِن فقيل: هو على  و انيهما أن ولايةح الغرسِ على
الخلافِ، وقيل: لربِّ النهرِ ولِ ما لم يفحُغ وهو الصحيحُ. وإن أراد أن يمرَُّ عليه ربأ النهرِ فقيل: على الخلافِ 

. وقال الفقيهُ أبو جعفر: أُخِذح بقوله في الغرسِ وبقولهما في إلقاءِ الطين.  والأشبهُ أن لا يُمنحع إوا لم يكن فيه ضرر 

                                       
 أ(.)ما بين الحاصرتين من  1
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وكان حريمُ القناةِ قدر  ما يُصلِحُها، جعل م حريم  القناةِ كحريمِ البسرِ في روايةٍ، قيل: مذ بُ ح  و عدمُ )
حُ لهما ما لم يظهحر الماءُ لأنه تجر  في التحقيقِ فيُعتبر بالنهرِ الظاهرِ فذوا (الحريمِ كنهرٍ   هر الماءُ على  أي لا حر

 .(وكان حريمُ الغرِ  بمسة  أ رعٍ )الأرِ  فهو كعين  فوَّارة  فيقدَّرُ حريمهُ فمسِمائةِ وراع  

 فصل الشلرب

 (إ  النبيُّ عليه السلام لم ينُةِره. وصٍ  دعواه بلا أرضٍ ويورثُ )بين الشركاء  (نصيبُ الماءِ. صٍ  قسمتُه)
ِِ لا على التقوأمِ، وصحَّ أن  (كخمرٍ )وإن لم يتُقوَّم  في الوصيةِ  (ى بنفعِه للتوسُّعِ يوص  )إو الإرثُ يترتَّبُ على المل

ع برقبتِه. ولم يجز جعلُه مهراً )حتى جازت للمعدومِ وبالمعدومِ فصحَّ الإيصاءُ بمنفعةِ الشِّربِ وإن كان ههولا  
ٌ  صُل ٍ   (ولم يجز إجارتهُ وبيعُه و بتُه وتصدُّقهُ)فيبطلُ الصلحُ فذن كان عن القحوحد جاز القوحدُ على القاتلِ،  (وبد

إو القبضُ من لوازمِها وهو غيُر متصوَّر  فيه ولاشتمالهِ على الجهالةِ الفاحشةِ ولذا لا  وزُ الإيصاءُ برقبتِه ولأن 
حِ غيِر المتقوِّمِ لا  وزُ والشِّربُ   غيُر متقوِّم  حتى لو سقحى به غيرهُ لا يضمحن ولا يصلحُ مهرا . الي

 (ولم يةن ماءُ ا وديةِ وا نهارِ العظامِ كدِجلة  مِلةاً  حدٍ فيشترُِ  الةلُّ فيه في عمومِ المنافعِ كة ريِ نهرٍ )
ويشتركُ  1“الماءِ والكع والنارِ.الناس شركاءُ في  لاث  في ” لقوله عليه السلام (ون صْبِ رحىً بلا ضرِ عامةٍ )وشحقِّه 
لأنه لو سقى به أر ح غير المالِ مثلا  لتضررح المالِ.  (في الشٍفةِ فقِ في ا نهارِ المملوكةِ وبسرٍ وحوضٍ )الكلأ 

والشَّفةُ شُربُ بني آدمح والبهائمِ، فذن خيف تريبُ النهرِ بسقيِ دوابِّه لكثراا ليس له ولِ، ولا يسقي أرضحه 
 ه من تجرِ غيرهِ وقناتهِ وبئرهِ إلا بذونه، وله سقيُ شجر  أو خضر في دارهِ حملا  ِ رار  في الأصحِّ. وشجرح 

المحتاجُ  (فلو لم يجد)من الدخولِ إليه  (في ملكِ رجلٍ صٍ  منعُ ريرهِ)نحوُ النهرِ والحوِ  والبئرِ  (ولو كان)
ُِ ليدخُلح ليشرحبح  (بلاهٍ)من الماءِ  (رير ه) وباف  )وإن لم جُحلِّه ولم جُرجِه إليه  (إليه)الماءح  (أو أبر    ) المال

لما رُوي أن قوما  وردوا ماء  فسألوا أهلحه أن يدلوهم على البئرِ فأبوا فذكروا ولِ عند  (بسلاحٍ )المانعح  (العطش  قات ل  
يقاتلُه  (في مُحر زٍ )منعه  (كتعزيرٍ. ولوقيل: بعصاً  نه  )“ هلاَّ وضعتم فيهم السلاحح ” عمرح رضي الله عنه فقال

كالماءِ المحرحزِ بالإناءِ في الإباحةِ والقتالِ بغيِر سلاح  والضمانِ   (المخمصة)فذنه في حالِة  (بغيرِ سلاحٍ كطعامٍ )
  .(عند عدمِ الهرورةِ إع برضاه)من المحرزِِ  (لملةِه فلا يؤبذُ )

                                       
 .957ص.  (9488)برقم  “باب في منع الماء”رواه أبو داود في سننه عن رجل من المهاجرين في كتاب أبواب الإجارة  1
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( ، ٌِ  .(يُجب ر الناُ  على الةري)عن المالِ  (بالياً )كان بيتُ المالِ   (ولووكريُ نهرٍ ريرِ مملوٍ  من بيِ  الما
ٌِ أ لِ الشفةِ )وكريُ النهرِ  ٌِ الشركاءِ ع من ما وهو إما أن يكونح كلوكا  للعامةِ كنهرِ مروح وبلأح  (المملوِ  من ما

عليه إوا كرى  (بر لإمةانِ الرجوعِ وقيل: في الثاني ع يُج)في الأولِ وفاقا ،  (ويُجبر الآبي)أو لجماعة  مخصوصة  
عند ح أي كريُ النهرِ المشتركةِ على الشركاءِ  (ومؤنةُ كريٍ جاو ز  أرض ه مرفوعة  عنه)بأمرِ القاضي لكونه معلوما ، 

 فذوا جاوحزح الكريُ أر ح واحد  منهم فهو برئِح من مخنةِ الكريِ عنده لا عندهما، مثلا : أن الشركاءح عشرة  فمخنتُه في
أولِ النهرِ على كلِّهم أعشار  فذوا جاوحزح الكريُ أر ح أحدِهم تكونُ المخنةُ على الباقين أتْساعا  إلى أن ااوحز أرضا  
أخرى ثم يكونُ على الباقين أثمانا  وعلى هذا إلى أخرهِ، وعندهما المخنةُ عليهم أعشار  من أولِ النهرِ إلى آخرهِ لأن 

ح أن  لربِّ الأعلى حقا  في أسفلِ  النهرِ لتسييلِ الفاضلِ من الماءِ فذنه إوا سدَّ فا ح الماءُ على أرضِه فأفسد زرعحه فتبينَّ
كلا  منهم ينتفِعُ بالنهر من أوله إلى آخره، وله أن الغرح ح من الكري الانتفاعُ بالسقيِ وقد حصحلح لصاحبِ الأعلى 

اءِ إليه وليس على الأعلى إصلاحُ الأسفلِ لتسييلِ وأما صاحبُ الأسفلِ فيحتاجُ إلى كريِ الأعلى لتسييلِ الم
الفاضلِ كما إوا كان له مسيل  على سطحِ غيرهِ مع أنه يمكنُه دفعُ الماءِ عن أرضِه بسدِّه من أعلاه فلا يفيضُ على 

 أرضه. 

ابتلفا ولو جرق نهرُه بأرضِ ريرهِ ليس له منعُه إما  ن الم جرق ملكُ صاحبِ الماءِ باستعمالِه حتى لو )
صاحبُ الماءِ  (بر  ن  )فيه  (بيدِه وع الماءُ جارياً )اَرى  (حُللف  ربُّ النهرِ أو  ن الإجراء  حقُّه فإن لم يةن

ح قُضي له وإن لم يكن له بينة  على أصلِ النهرِ أنه ملكُه وبرهحنح على أنه قد كان  (على) أن النهرح ملكُه فذن برحينَّ
ه إلى أرضِه حتى يسقيها منه قُضي له لأتجم شهدوا له  قل مستحححقل في هذا النهرِ وهو هراه في هذا النهرِ بسوقِ 

فحكمُ الاختلافِ فيها  (أو على سطٍ  أو ميزابٍ أو م م ر  في دارِ ريرهِ)في تجر   (وعلى  ذا المصبُّ )اَرى 
 نظيره في الشربِ. 

بقلةِ الأراضي وكثراا فالظاهرُ أن حقَّ   (لتفاوُتِ الحاجةِ  بقدرِ أرضِه)منهم  (ولو ابتصموا في الشربِ أبذ كل  )
كلل منهم من الشربِ بقدرِ أرضِه وبقدرِ حاجتِه وهذا فلافِ الطريقِ إوا اختصحمح فيه الشركاءُ فذتجم يستوون ولا 

 (وع يغييلرُ )فلافِ الشربِ. تعتبُر سعةُ الدارِ وضيقُها إو الغرُ  ثمة التطرأقُ وهو لا يتفاوحتُ بوُسعةِ الدارِ وضيقِها 
فمُنع  (أحدُ م عما كان بنصبِ رحىً وريرهِ إع بتراضيهم للشركةِ إع إ ا تصرٍف  في أرضِه بلا ضُر  )النهرح 

الأعلى منهم من سكرِ النهر وإن لم يشرحب بدون سكرهِ إلا برضاهم، ومُنع كل منهم من شحقِّ تجر  منه ونصبِ 
عليه بلا إونِ شريكِه إلا رحى  وحضحعح في ملكِه بأن يكونح بطنُ النهرِ وجانباه ملكا  له رحى  أو دالية  أو جسر  

ولِخرِ حقأ التسييلِ ولا يضرأ بالنهرِ ولا بالماء. ومُنِعح من توسيعِ فمِ النهرِ، ومُنع من القسمةِ بالأيامِ ولا بالمناصفةِ 
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البيتِ استُعيرت للنرَّقْبِ الذي ينقب في الخشبِ ليجريح الماءُ فيه  ى عع كُوَّة  وهي رُزُونُ وقد كانت القسمةُ بالكُوى 
حُ يتركُ على قِدحمه ولا يزيدُ كُوَّة  وإن كان لا يضُرأ بالباقين، ومُنع من سوقِ  إلى المزارعِِ والجداولِ وإنما يمنعُ لأن القد

العهدُ يُستحدحلأ به على أنه حقأ تلِ الأرِ .  شِربه إلى أر   له أخرى ليس لها من هذا النهرِ شِرب  لأنه إوا تقادم
لا يضمحن،  (من شربِ ريرهِ)أرضحه  (ولو ملأ أرض ه ماءً فني زٍت أرض  جارهِ أو رر ق   ع يهم ن وكذا لو سق ى)

ما  ولو سرحقح ماء  فسقى به أرضحه وكرحمحه يطيبُ له ما خرجح كمن غصحبح شعيرا  وسمَّن به دابتحه فذنَّ  1وقيل: يضمحن.
 زادح في الدابة يطيبُ له وعليه قيمةُ الشعيِر.

 كتاب المزارعة

وهي مزارعةُ الأرِ  على  2عند ح لأنه عليه السلام تجى عن المخابرةِ  (عقد  على زرعٍ بجزءٍ بارٍ . و ي باالة  )
وهو: أن يستأجِر رجلا  أو  ورا  ليطححن هذه الحنطةح بقفيز  من دقيقِها  (ولمعنى قفيزِ الطٍحانِ )الثرألُثِ أو الرأبعِ، 

وهو أخذُ بعضِ الخارجِ كنصفِه أو ربُعُِه  (وكان قهيةُ بيبر  برا   مُقاسم ةٍ ) 3وقد تجى النبيأ عليه السلام عنه
ليهم خراجُ المقاسمةِ. بل محن على أهلها اا فوُضِع ع (لم تةن ا رضُ للمسلمين)وتكونُ الأرُ  للزارعِ أي 

لأنه عليه السلام دفعح نخيلح خيبرح إلى أهلِها معاملة  وأرضحها مزارعة  على  (لخبير  ) 4ومعهما ا  (جوٍزا ا وبه يفُتى)
فذن العملح فيها من أحدِهما والمالح من الآخرِ وما يَصلُ من الربحِ بناء   (ومهاربةٍ )نصفِ ما جرجُ من ثمرة  أو زرع  

رِ العملُ فصحَّ للحاجةِ، على الع ملِ والمالُ بينهما لحاجتِهما إلى ولِ وكذلِ المزارعةُ من أحدِهما المالُ ومن الآخح
لأنه قد يكونُ له أر   ولا يهتدي إلى العملِ وقد يكونُ مُهتدِيا  ولا يكونُ له أر   فمسَّت الحاجةُ كالمضاربةِ 

كغنم    (حيوانٍ )دفعِ  (ضِدٍ )لوا بذلِ إلى يومِنا هذا بلا نكير  إو الصحابةُ والتابعون والصالحون عمِ  (وعُرفٍ )
والإبريسمِ فذن تلِ الزوائدح تتولَّدُ من العين ولا أ رح لعملِ الراعي والحافِ  فيها  (بنصفِ ا وعدِ )ودجاج  ودودِ قرحزل 

قَّق الشركةُ مع أنه ليس في ولِ العقدِ عرف  وإنما تحصُلُ الزيادةُ بالعحلْفِ والسقيِ والحيوانُ يباشرهما باختيارهِ فلم تتح
  اهر  وأما هنا فلعملِ الزارعِ أ ر  في تحصيلِ الخارجِ والعرفُ  اهر  في عامةِ البلدانِ فافترقا. 

                                       
 .90/909هذا اختيار فخر الإسلام البزدوي، وعدم الضمان رواية الأصل. كما في الهداية وشرحها العناية:  1
. ورواه مسلم أيضا في كتاب البيوع 2/298 (8699)باب فضل المنيحة"برقم ”رواه البخاري من حديث جابر رضي الله عنه في كتاب الهبة تحت  2
 .927ص. (1693)برقم  “باب كراء الأر ”
 9/995 (8323)أخرجه الدارقطني في سننه عن أبي سعيد الخدري في كتاب البيوع برقم  3
 .889-7/888المغني لابن قدامة:  4
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رْمِ تبعا   (تجوزُ عند عك)وإنما  (نُجيز ا ولو بلا تبعيٍةِ المساقاةِ والتخلُّلِ )  على الأراضي المتخلِّلحة بين النخلِ والكح
ِِ اتحادِ العاملِ والعقدِ وعُسر إب)للمساقاةِ   ن ا صل   و المهاربةُ والمساقاةُ ) 1بالعملِ  (فراد الآراضيشر

ٌٍ )المزارعةُ  (أشب هُ بها من المزارعةِ لشركةِ ا صلِ فيها ع فيهما فلم تجز صحَّ تبعا  للعقارِ  (إع تي ب عاً كوقفِ منقو
أقول: يلزمُ أن يصحَّ عند ع إوا كان العملُ وحده من طرفِ  2تبعا  لبيعِ الأرِ . (وبيعِ شِربٍ ص ٍ )لا مستقِلاًّ 

رِ فذن العاملح في هذه الصورةِ لا شركةح له في الأصلِ وهو المالُ مع أنه لا يصحأ  العاملِ والأرُ  والبذرُ والبقرُ لِخح
كوتجما بالغين عاقلين وهذا الشرُ  لا جتصأ أي شر    (والعاقدين)عنده. وشُرِ ح قابليةُ الأرِ  لتحصيلِ الغرِ  

بين الأرِ  والعاملِ كما في  (التخليةُ )اذا بل هو شرُ  عيعِ العقودِ لأن عقدا  ما لا يصحأ إلا من أهلِه، وشُرِ ح 
وبيانُ ) أي شيوعُ الشركةِ  (شركةُ كلل بار ٍ )، شُر  (حتى لو شُرِ عملُ ربل ا رضِ مع المُزارعِ ف س د)المضاربةِ 

وبيانِ ربل )إو لابد من إعلامِ جنسِ الأجرةِ  (جنسِ البذرِ لمعرفةِ ا جرِ )وبيانُ  (المدةِ لمعرفةِ قدرِ المنفعةِ 
ر  النزاعِ  إو المعقودُ عليه جتلِفُ باختلافِه فذن البذرح إن كان للعاملِ فالمعقودُ عليه منفعةُ الأرِ  وإن   (البذرِ ح ذ 

وبيانُ حال )عقودُ عليه منفعةُ العاملِ فلابد من بيانِ المعقودِ عليه إو الجهالةُ تفُضي إلى النزاعِ، كان لربِّ الأرِ  فالم
فلو ش راا  حدِ ما قفُزاناً مسمٍاةً أو ما على )إو الحاصلُ تبع  للبذرِ فلابد من بيانِ ح ِّ الآخرِ.  (الآبرِ 

عع  (والسواقي)ما  تمعُ فيها السيلُ ثم يُستقى منه الأرُ  عع الماويان وهو فوق الساقية، وقيل:  (الما ياناتِ 
لجوازِ أن لا يَصُلح لِخر شيء  فينقطع  (أو ورفع  البذرِ أو الخراِ  فسد  )ساقية  وهي فوق الجدولِ دون النهرِ 

رفعِ  3قدُ كما شر ح الشركةُ هذا إوا كان الخراجُ مو َّفا  أما إوا كان خراجح مقاسمة  كالربع والخمُسِ فلا يفسدُ الع
 العشرِ لأن هذا لا يفُضي إلى قطعِ الشركة. 

ربأ الأرِ  آجرح  (ولو كان  ا رضُ وحد  ا أو مع بذرٍ أو العملِ وحده  حدِ ما والباقي  ب ر  صٍ  فةان)
أحدُهما  (التزم   ع في ريرِ ما  كُر إع إ ا)في الأخيرتين فصحَّ  (أو استأج ر  العامل  )الأر ح في الصورةِ الأولى 

اعلم أن الصأوحرح   (البذر  وحده أو ا رض  مع البقرِ يُجيزه   في روايةٍ للعُرفِ، ولهما أن الشرع  لم ي رِد به)
كلَّها سبعة  وجائزهُا الوفاقي  لا ة  وهي الأرُ  والباقي، والثاب العملُ والباقي، والثالثُ الأرُ  والبذرُ والباقي 

                                       
الشرو  التي وكرها المصنف مفرعة على عدم جواز المزارعة مستقلا، أما على رأي من  زوها   .9/89، العزيز شرح الوجيز: 9/298روضة الطالبين:  1

 مستقلا عن المساقاة فلم يبق لذكرها حاجة. 
 .9/925، الذخيرة: 298-9/292روضة الطالبين:  2
 منصوب على نزع الخافض أي: كما في شر .... 3
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 نان منها جائزان عند س أحدُهما البذرُ والباقي، والآخرُ البذرُ والعملُ والباقي، والصورتان وبقيت الأربعةُ فالا
 الباقيتان فاسدتان وِفاقا  إحداهما البذرُ والبقرُ والباقي، و انيتهما البقرُ والباقي.

ِِ ولو لم يخرُ  شيء  فلا شيء  للعامل، ولو ف)العقدُ  (فلو ص ٍ ) الخارجُ  (س د كانكان الخارُ  على الشر
مهم  (أال ق ه)لرضاه بسقوِ  الزيادة،  (لربل البذرِ وأب ذ  الآبرُ أجر  مثله ولم ييُز د على المُسمٍى عند حس)
: يَكمُ س للمُعين بأجرِ مثله غيرح متجاوِز  به نصفح الثمنِ لرضاه به، وأطلحقحه م إو 1حيث قال (لِما في الشركةِ )

 . اكَّنح في الفضلِ الحاصلِ  (للعامِلِ تصدٍق  بفهلِ بذرهِ لخُبطٍ )كان البذرُ في الفاسدِ   (لوو )الرضاء باَهولِ لغو 
إو النماءُ حصحلح من البذرِ وخرجح من الأرِ  والأرُ  غيُر كلوكة  له فأ رَّرح في خبثِ ما جرجُ منه فما  (بأرضِ ريرهِ)

 بعد دفعِ أجرِ مثلِ الأرِ  منه. سِلحمح له بعو   طابح له وما لا عِوح ح له تصدَّقح به 

ِ  تبِنُه لربل البذرِ والحبُّ بينهما صٍ  إ  يوافِقُ ) حكمح العقدِ فلافِ من لا بذرح له ففسحد لو شُرِ  له  (ولو شُرِ
التلُ ربما تُصيبه آفة  فلا ينعقِدُ الححبأ ولا جرجُ إلا التِّلُ فعُرف به أنه لو شُر   (لإفهائهِ إلى قطعِ الشركةِ )

رِ تبطلُ وكذا لو شُر  تنصيفُ التلِ والحبأ لأحدِهما تبطلُ  مع أن م ن ع بذر  له ع )لأحدِهما والحبأ لِخح
 ٍِ ففسحد إو العقدُ لا يقتضيه فلم يوافِق العقدح فلافِ ربِّ البذرِ فذن شرطحه له يوافقُ العقدح حتى  (يستحِقُّ إع بشر

ه ربُّ )   .(البذرِ لنماءِ ملةِه، قيل بينهما للعُرفِ  لو سةتا عن التبنِ أبذ 

وعن ا أنه )والإنسانُ لا ُ برح على إتلافِ ماله  (ويُجبر الآبي على المُهِيل إع ربٍ البذرِ لتهرُّرهِ بإتلافِ بذرهِ)
 (ولو أبى ربُّ البذرِ وا رضِ وقد كر ب  العاملُ فلا شيء  له حةماً ويُسترض ى ديانةً. نبُطلها 2مطلقاً.)جبرح  (ع

من أن عقدح المنفعةِ ينعقِدُ شيئا  فشيئا  فيكونُ لبقائهِ حكمُ الابتداءِ  (بموتِ أحدِ ما لما مرٍ في الإجارةِ )نحن 
ينٍ مُحوٍِ  )بالأعذارِ كالإجارةِ  (وتفُس خ) 3لهم. فينفسأُ بموتِ أحدِهما إو العقدُ لا يورثُ عندنا خلافا   فتُفسخ بد 

العاملُ الأر ح إلا أنه لم تنبُت بعدُ فذن فيه اختلافح المشايأِ وكان  (إلى بيعِ ا رضِ لو لم يزُر ع أما إ ا زر ع  
، وكان الشيأُ الشيأُ أبو بكر يقول: له البيعُ إو ليس لربِّ البذرِ في الأرِ  عيُن مال  قائم  لأن الت بذيرح استهلاك 

. ولو نبتح الذرعُ ولم يُستحصحد لم تبُع  أبو إسحاق الحاف  يقول: ليس له البيعُ إو التبذيرُ استنماء  وليس باستهلاك 
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 فلو)الأرُ  بالدينِ حتى يُستحصحد الزرعُ إو في البيعِ إبطالُ حقِّ المزارعِ والتأخيُر أهونُ من الإبطالِ كذا في النهاية. 
رِ.  (مه ى المدةُ ولم يدُرِ  الزرعُ كان على المُزارعِ أجرُ مثلِ حظله  (وعليهما النفقةُ بالحصةِ )إو الأرُ  لِخح

إلى  (إ  ا صلُ أن ما قبل  إدراكِه)فذنه عليهما  (كأجرِ الحصادِ والدِيا  والرلفاعِ والتذريةِ )إلى أن يبلُ ح الزرعُ 
فلو )منهما بقدرِ حظِّه،  (عد ه قبل القسمةِ فعليهما وما بعد  القسمةِ فعلى كل  على العاملِ وما ب)اامِ المدةِ 

وبه  (في روايةٍ للعُرفِ ) 1سهم (على العاملِ فس د العقدُ يُجيزه)من أجرِ الحصادِ وغيره  (ش راا ما بعد  إدراكِه
 يفُتى.

 فصل

بأن قال مثلا : إن زرعتح هذه الأر ح في شهرِ رجبح فلِ نصفُ  (لو ردٍد  حاٍ العاملِ بترديدِ عملِه زماناً )
ُِ ا وٌُ ص ٍ )الخارجِ وإن زرعتحها بعد رجبح فلِ  لثُ الخارجِ  لا الثاب عند ح تفريعا  على تقديرِ جوازِ  (فالشر

ِ  )ثمة. المزارعةِ، وقالا: صحَّ الشرطان وهذه المسألةُ قد مرَّ نظيرهُا في الإجارةِ فليُطلب دليلُها  ولو ادٍعى العاملُ شر
وقاع: للعاملِ لما مرٍ في )عند ح  (زيادةِ قفيزٍ على النصفِ وأنةر ه الآبرُ و و قبل  العملِ فالقوٌُ لءب رِ 

أي لو ادعاه المسلحمُ إليه وأنكحرحه ربأ السلمِ فالقولُ للمسلحمِ إليه عند ح لأنه  (إ ا ابتلفا في ا جلِ )فيما  (السٍل مِ 
دَّعي صحةح العقدِ، وقالا: لربِّ السلمِ لأنه ينُكِر حقا  عليه أي التأجيلح وهو غيُر متعنِّت  فكذلِ هنا القولُ لمنكرِ ي

الشرِ  عنده لأنه يدَّعي الصحةح، وعندهما القولُ للعاملِ لأنه ينُكر حقا  عليه وهو العملُ بدونِ ولِ الشرِ  وهو 
لفا كذلِ بعدح العملِ كان القولُ لربِّ الأرِ  وفاقا  لأنه يدعي الصحةح وينكرُ غيُر متعنِّت  في الإنكار. فلو اخت

الزيادةح والعاملُ لما فرفح من العملِ لم يبقح لإنكارهِ العملح معنى  والأصلُ صحةُ العقدِ وأما قبلح العملِ فكان يمتنعُ من 
 العملِ فكان لإنكارهِ معنى . 

، )عند ح كما لو شُر   (لمأ ونه المديونِ بلا عملٍ فحظُّه لربل البذرِ ولو ش راا ثلث ه للعاملِ وثلث ه )  جنبي 
فكان أجنبيا  عنده وقولُ ح تفريع  على قولِ  (وقاع: للعاملِ فةأنه شُرِِ له إ  يملكُ أكساب ه عند ما ع عنده

ِ   حدِ م)من ُ يز المزارعةح والإ فلا مزارعةح عند ح.  ا ثلط  ولءب رِ قفزان  أو درا مُ ولو أب ذ  أرض ه فشُرِ
من أنه إوا باعح حرا  وقِنا  معا  وفصَّلح الثمنح  (مسماة  فالفسادُ سارٍ عند ح فقصراه على الثاني لما مرٍ في البيعِ 
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دِ الصفقةِ وهنا أيضا  تفصيلُ الشرِ  كت دِ فذن الكلَّ فاسد  عند ح وبيعُ القنِّ صحَّ عندهما لأن تفصيلح الثمنِ كتعدأ عدأ
 الصفقةِ. 

ا  (فهمِن)الأرُ   (ولو ز ر ع ها رصباً كان له الخارُِ  وعليه العُشرُ والخراُ ، ولو نقص  ) الغاصبُ نقصاتجح
كإجارةِ )عند ح أي سواء  كان ضمانه أكثرح من الخراجِ أو أقلَّ  (على ر بلها مطلقاً )أي العشرُ والخراجُ  (فهما)

أي  (وبراجُه عليه بلا ضمانٍ )ويتعلَّقُ العشرُ بالخارجِ  (راصبِها مطلقاً إ  الخارُ  لها رضِ، وقاع: عشرُه على 
أي إن لم يكن  (وإع)من الخراجِ فالخراجُ على الغاصبِ وليس عليه ضمانُ النقصان  (أقلٍ )الضمانُ  (لو كان)

بربِّ الأرِ   (إ  ع ضُرٍ )خراجُها  (رضِ فعلى ربل ا )ضمانُ النقصانِ أقلَّ بأن كان مُساويا  أو أكثرح من الخراجِ 
 لأن له تضمينح نقصانِ الأرِ . 

لأنه مزارعة  شُرِ ح فيه النكاحُ  (ضِدٍ المزارعةِ )النكاحُ  (ولو تزوٍ   على أن تزر ع   ي أرض ه بالنصفِ ببذرِ ا ص ٍ )
في جعل   مهر  ا أجر  )نكاحِ وإوا صحَّ النكاحُ أو نكاح  شُر  فيه المزارعةُ والمزارعةُ تبطلُ بالشروِ  الفاسدةِ دون ال

إن دخلح اا أو ماتح عنها وربعُ أجرِ مثلِ أرضِه إن طلَّقحها قبلح الدخولِ والخارجُ كلأه لها لكونهِ نماءح  (مثلِ أرضِه
فعُ إليه نصفح الأجرِ بذرهِا وعليها له أجرُ مثلِ أرضِه وفاقا  دَّ لها نصفُ أجرِ مثلِ الأرِ  مهرا  فيتقاصَّان به وتد

الآخحر وهذا لأنه جحعل منافعح أرضِه  مقابلة  بمنافعِ بُضعِها وهو معلوم  وبنصفِ الخارجِ وهو ههول  جهالة  فاحشة  
فيُقسم منافعُ أرضِه  على المعلومِ واَهولِ نصفين كما لو قال: وقفتُ هذه الدارح على فلان  ومن يولدُ لزيد  من 

على الفقراءِ يكونُ لفلان  المعلومِ نصفُها، فذوا صارح نصفُ منافعِ الأر  مُقابلا  بالبضعِ كان هو الأولادِ وبعدهم 
لو دخل اا أو مات عنها، والمتعةح لو طلَّقحها قبل الدخولِ لأنه قابلح بمنافعِ  (وأوج ب  م مهر  مثلها)المهرح فقط، 

ع )سمَّى ههولا  فلم تصحَّ التسميةُ فيصار إلى مهرِ المثل لكن أرضِه منافعح بُضعِها ونصفُ الخارجِ ههول  فصار الم
لأتجا رضيت بأن يكونح بعضُ منافعِ الأرِ  مهرا  لها فأولى أن ترضى بالكلِّ، فذن كان  (يزُاد على أجرِ مثلِ أرضِه

أن تدفحعح إليه قدرح النقصانِ مهرُ المثلِ مساويا  لأجرةِ أو أكثرح وقعت المقاصَّةُ، ولو كان مهرُ مثلها أقلَّ فعليها 
في أرضِها ببذرِ ا يجعلُ   مهر  ا نصف  أجرِ )ويسلحمُ لها الخارجُ كلأه. ولو تزوَّجحها على أن يكونح هو العاملح 

من جهلِ المسمَّى عند م والتنصيفِ عند س لأنه قابلح منافعح بدنهِ بمنافعِ بُضعِها  (مثلِ عملِه ع مهر  مثلِها لما مرٍ 
، وقال م: لها مهرُ مثلِها لما مرَّ من تقريرِ بطلانِ التسميةِ بالجهالةِ لكن لا يزُاد على ونص فِ الخارجِ إلى آخرِ ما مرَّ

أو على أن تزر ع  ي أرض ه ببذرهِ أو يزر ع  و أرض ها )أجرِ الزوجِ وللزوجِ عليها أجرُ مثلِه فيتقاصَّان كما مرَّ 
والفرقُ لأبي يوسف أن المزارعةح إوا فسدت كان الخارجُ كلأه لربِّ البذرِ وهو في وفاقا   (ببذرهِ يجبُ مهرُ مثلِها

هاتين الصورتين للزوجِ لأنه نماءُ ملكِه فكان نصفُ الحاصلِ مُقابلا بمنافعِ بُضعها وهو ههول  جهالة  فاحشة  
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و نصفُ منافعِ أرضِه أو بدنه وأنه معلوم  فبطلت التسميةُ فوجبح مهرُ المثلِ وفي الأوَّلحين المقابلُ بمنافعِ بُضعها ه
لأن نصفح الخارجِ قوبل ببضعِها أو بمنافعِ أرضِها في المسألةِ الأخيرةِ  (لجهلِ نصفٍ قوبل  )فافترقا، وإليه أشارح بقوله 

.  وقوبل ببضعِها وبمنافعِها في المسألةِ التي قبيلها والنصفُ ههول 

 فصل
كالمساقاة وتقعُ على زرع  واحد  وبه أخحذح أبو الليث وقال: إنما شحرح ح عن بعضهم: أن المزارعةح بغيِر بيا نِ المدةِ اوز ُ

أهلُ الكوفةِ بيانح المدةِ لأن وقتح المزارعةِ عندهم متفاوِت  وابتدا ها وانتها ها ههول  ووقتح المساقاةِ معلوم  فجوَّزوا 
أما في بلادنا فوقتُ المزارعةِ معلوم  أيضا . ولو دفحعح أرضحه  سحمائةِ المساقاةح وتقعُ على السنةِ الأولى فلافِ المزارعةِ و 

سنة  فهو فاسدة . وعن س يصحأ شرُ  الحصادِ والجمعِ على المزارعِ وكذا التنقيةُ والحملُ إلى بيتِ ربِّ الأرِ  وجوَّزه 
أو  1لِفح في فسادِها واشتراُ  الدولابِ مشايأُ بلأح أخْذا  بقولِ س. وإوا شُرِ ح إلقاءُ السرقيِن على أحدِهما اختُ 

الداليةِ على أحدِهما كشرِ  البقرِ على أحدِهما فليُعتبر به صحة  وفسادا . ولو غصحبح أرضا  فزرعحها برُرَّا أو اختصما 
والبذرُ لم ينبت فذن شاءح تركها حتى ينبُتح ثم يأمر بقلعِ زرعِه وإن شاءح أعطاه قيمةح ما زادح البذرُ بأن ترُقحوَّمح الأرُ  

 تارُ أنه يضمحن قيمتحه ببذرهِ مبذورا  في أرِ  غيرهِ. بالبذرِ وبدونه والمخ

ولو زحرحعح شعيرا  في أرضِه ثم زرع عليه آخرُ برُر ا  بغيِر إونِ الأولِ فنبتا عيعا  فالكلأ لصاحبِ البرُرِّ وعليه لصاحبِ 
حتى بذرح آخرُ فيها شعيرا  ثم سقى  الشعيِر ما زاد الشعيُر تقوَّمُ الأرُ  مزروعة  وغيرح مزروعة . ولو زرع برُر ا  فلم ينبُت

ربأ الأرِ  فنبت الزرعُ فعلى صاحبِ الشعيِر قيمةُ برُرل مبذور  في الأرِ  ثم على ربِّ الأرِ  قيمةُ البرُرِّ والشعيِر 
ن ينبت مخلوطا  مبذورا  لأنه استهلحكحهما بالسقيِ. ولو زرع أر ح نفسِه فزرحعح آخرُ فيها وسقى الأر ح أو قلَّبحها قبلح أ

ُِ فيها  انية  وقلَّبح الأر ح  ِِ الأرِ  فنبتا يكونان لِخحرِ عند ح وعليه لأولِ قيمةُ بذرهِ، فلو زرع المال زرعُ مال
قبلح أن ينبُتا أو سقاها فما نبتت من البذورِ كلِّها له وعليه للغاصبِ مثلُ قيمةِ بذرهِ مبذورا  في أرِ  غيرهِ هذا إوا لم 

ِِ ثم زرع آخرُ فذن لم يقلِّب ونبتح فالحكمُ كما وكرنا وإن قلَّبح فذن كان  يكن الزرعُ نابتا   أما إوا نبتح زرعُ المال
 النابتُ إوا قلَّبح ينبُتُ مرة  أخرى فكذلِ وإن كان لا ينبتُ فالزرعُ للثاب وعلى الثاب قيمةُ زرعِه نابتا .

                                       
 لدواب"ا”ب( )وإ  1



9992 

 

 

زرع  آخرُ فهو بين الأكارِ وبين ربِّ الأرِ  لكن  بُ أن يتصدَّقح المزارعُ لو رحفحعح الزرعح وكان يتنا رُ في الأرِ  فنبت 
الأكارُ بالفضلِ من نصيبِه، ولو نبتح بسقيِ ربِّ الأرِ  فهو له فيضمحن الحبَّ لو له قيمة  وإلا فلا، ولو نبتح 

بُ أبي الليث وقال أبو بسقيِ الأجنبيِّ كان متطوعا  فالزرعُ بين المزارعِ وبين ربِّ الأرِ  على ما شرطا. هذا جوا
جعفر: إوا رفعا الزرعح فتنا رت الحبَّاتُ فسحقحياها أو سقاها أحدُهما فنبتح يكونُ كلأه للساقي لأنه بالسقيِ صار 

 مستهلِكا  حتى لو سقته السماءُ أو نبتح بغيِر سقي  يكونُ مشترحكا  بينهما. 

منها شجرة  يكون لربِّ الأرِ  إو لا قيمةح للنواةِ وكذا الخوخة  ولو كان لرجل  نواة  ألقاها الريحُ في أرِ  رجل  فنبتح 
إو الشجرةُ تنبتُ من النواةِ وأما لحمها فيفسدُ. ولو كان له شجرة  فنبت من عروقِها شجرة  في أر   آخحرح فلو نبت 

بحه  بسقيِ ربِّ الأرِ  فهي له ولو نبتت بنفسِها فهي لربِّ الشجرةِ إن صدَّقه ربأ الأرِ  أتجا من شجرتهِ وإن كذَّ
ِِ في  ه لا  وزُ. وإوا كان بقرُ المال صدح فالقولُ له. ولو دفحعح الأر ح مع الزرعِ المتناهِي مزارعة  بالنصفِ ليحفظحه ويَح
يدِ الأكار فبعث إلى السرحِ فضاعح لا يضمحن هو ولا الراعي، والبقرُ المستعارُ والمستأجحر على هذا وقد اضطربت 

ن المشايأِ في هذه المسألة فيُفتى اذا إو المودحعُ يَفُ  الوديعةح كما يَفُ  مالح نفسِه وهو يَفُ  بقرحه في الرواياتُ ع
 السرحِ فكذا بقرُ الوديعةِ.

 كتاب المساقاة

 1في المزارعة ومعهما هم. (جوٍزا ا وبه يفُتى لما مرٍ )عند ح،  (دفع  بجزءٍ من الثمرِ كمزارعةٍ، و ي باالة  )
أي حكمُه حكمُ المزارعةِ صحة  وفسادا  وشروطا  في كلِّ شر   يمكنُ  (كالمزارعة حُةماً )عقدُ المساقاةِ  (وكان)

وجودُه في المساقاةِ كأهليةِ العاقدين وبيانِ نصيبِ العاملِ والتخليةِ بين الأشجارِ وبين العاملِ والشركةِ في الخارجِ، 
ولو دحفحعح نخلا   (إع أنه صٍ  بلا ضربِ مدةٍ استحساناً لعدمِ النزاعِ )ساقاةِ وأما بيانُ البذرِ ونحوهِ فلا يمكنُ في الم

مثلا  معاملة  بالنصفِ ولم يحذكر مدة  معلومة  لم  ز قياسا  لأنه استئجار  للعاملِ وفي هذا لا يصيُر المعقودُ عليه 
زارعةِ وفي الاستحسانِ  وز ويقعُ على أوَّلِ ثمر  جرجُ في معلوما  إلا ببيانِ المدةِ فذوا لم يرُبرحيِّنا لم  ز العقدُ كما في الم

أولِ السنةِ لأن لإدراكِ الثمرِ وقتا  معلوما  عادة  والثابتُ عادة  كالثابتِ شرطا  فصارت المدةُ معلومة  وإن تقدَّمح أو 
ٌِّ فلا يثبتُ إلا تأخَّرح فذلِ يسير  لا يقعُ بسببِه نزاع  عادة  وقد تيقنَّا بأن العقدح تناولح أوَّ  لح ثمرة  وفيما وراءح ولِ ش

المتيقِّنُ حتى إوا لم ترج الثمرةُ في تلِ السنةِ انتقضت المعاملةُ إو العقدُ لم يتناوحل إلا ولِ القدرح من المدةِ فكأنما 

                                       
 .9/99، الذخيرة: 7/827، المغني: 227-9/229روضة الطالبين:  1
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لخريفِ يدُركُِ في آخرِ الربيعِ نصَّا على ولِ فلافِ المزارعة فذن أجرةح المدةِ ثمة ههولة   هالةِ أواتجا لأن ما يزُرحعُ في ا
وما يزُرحعُ في الربيعِ يدركُِ في آخرِ الصيفِ وما يزرحعُ في الصيفِ يدركِ في آخرِ الخريفِ فبجهالةِ وقتِ ابتداءِ عملِ 

لأرِ  أي لو دفع غِرسا  قد علَّق في ا (ضِدٍ رِر ٍ )المزارعةِ يصيُر وقتُ انتهائه ههولا  وهذه جهالة  تفضي إلى النزاعِ 
ولم يبل  الثمر على أن يقومح عليه ويسقيحه فما خرج فهو بيننا نصفان فهي فاسدة  إلا أن بيَّنا المدةح إو الشجرُ 

 يتفاوتُ في ولِ بتفاوُتِ الأراضي بالقوةِ والضعفِ. 

ى أن الخارج نبتها عل (وينقطِع  )يذهب أصولها  (إلى أن)على أن يقومح عليها ويسقيحها  (ولو دفع أصوٌ  ر اْب ةٍ )
بينهما فهو فاسد وكذا النخلُ والشجرُ إو ليس لانقطاعِها تجاية  معلومة  عادة  وجهالةُ المدةِ في المعاملةِ تفُسِدُ 

فذوا دفع الرطبةح مساقاة  لا يُشتر  بيانُ المدةِ فيمتدأ إلى  (وصٍ  في الشجرِ والرابةِ وأصوٌِ البا نجان)المعاملةح. 
فذنه كذدراكِ الثمرِ في الشجرِ كذا في الوقاية وقال شارحُها صدرُ الشريعة: الغالبُ أن البذرح فيها  إدراكِ بذرِ الرطبةِ 

غيُر مقصود  بل يَصحد في كلِّ سنة  ستح مرات  أو أكثرح وإن أريد البذرُ يَصحد مرة  ويتركُ في المرة الثانية إلى أن يدركِ 
على السنةِ الأولى أي على السنةِ التي تنتهي الرطبةُ بعد العقدِ. أقول: البذرُ ففيما لا يخخذ البذرُ ينبغي أن يقعح 

 يعني أنه ينبغي أن يقعح على ما يَصحد في السنةِ الأولى لا على البذرِ.

جاز، فلو أدر    )يدركُ  (وتفسُد بذكرِ مدةٍ ع يخرُ  الثمرُ فيها، ولو  ك ر  مدةً قد يدرُ  الثمرُ فيها وقد ع)
ِِ وإع فللعاملِ أجرُ المثلِ في وقٍ   على )نحن  (ولم نقصِره)أي ليعمحلح إلى إدراكِ الثمر.  (سُملي  فعلى الشر

في المزارعةِ من حديثِ  1(وله)الناسِ وهي تعمأ الكلَّ،  (نخلٍ وكرْمٍ لحاجةِ  وفي  (بيبر)أنه إنما صحَّ فيهما لما تقدَّم ح
أي يصحأ وإن كان الثمرُ على الشجرِ  (مُثمِراً يزيدُ بعملِ العاملِ ص ٍ  ولو دفع  نخلاً )غيرهما بقيح على القياسِ. 

لأنه يَتاجُ إلى العملِ قبل الإدراكِ لا بعده كالمزارعةِ تصحأ إوا كان الزرعُ بقلا  ولا  -إلا أن يكونح الثمرُ مدركِا  -
 كما في المزارعةِ.   (كان للعاملِ أجرُ مثلِه)عقدُ المساقاة  (ولو فسد  )تصحأ إوا استُحصِد. 

فإن مات  أحدُ ما أو مه  مدتهُا والثمرُ نِي  يقومُ العاملُ عليه أو ) 2خلافا  لهم (بالموتِ )نحن  (ونبطلُها)
أي إن مات العاملُ والثمرُ بٌِّ يقومُ ور ةُ العاملِ عليه وإن كرهِح الدافعُ، وإن مات  (وارثهُ وإن كرهِ الدافعُ أو وارثهُ

                                       
الطالبين:  أي للشافعي. القول القدُ عند الشافعي جواز المساقاة فيما له ساق وثمرة كالجوز والتين وأما القول الجديد عنده عدم جوازه. كما روضة 1
9/227. 
 7/897بناء على القول المرجوح وهو لزوم عقد المزارعة. كما في المغني: ، هذ القول عند الحنابلة 9/295روضة الطالبين:  2
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 (وع تفُس خُ إع بعذرٍ كإجارةٍ )العاملُ عليه كما كان وإن كرهِح ور ةُ الدافعِ استحسانا  دفعا  للضررِ.  الدافعُ يقومُ 
 . افُ على سحعحفِه أو ثمرهِ عذر   وكونُ العاملِ مريضا  لا يقدِرُ على العمحلِ أو سارقا  جح

لاشتراِ   (ضُ والشجرُ بينهما ع يص ُّ مدةً معلومةً ليغرِ   وتةون  ا ر )أي أرضا  خالية   (ولو دفع فهاءً )
وكان الثمرُ والغِر  لربل ا رضِ ولءبرِ قيمةُ ررسِه وأجرُ عملِه  نه في )الشركةِ فيما هو حاصل  قبل الشركةِ 

لأنه استئجار  ببعضِ ما جرجُ من عملِه وهو نصف البستان وإنما لا يكونُ  (معنى قفيزِ الطحانِ 
الغرسُ لصاحبه  1

سح برضاه ورضا صاحبِ الأرِ  فصار تبعا  لأر . أقول: فذن قيل: غرحسح بتراضيهما على أن يكونح لأنه غرح 
: بأن الشركةح في الأرِ  لما فسدت  نصفُ الشجرِ له فينبغي أن لا يكونح الكلأ لصاحبِ الأر : يمكن أن  ابح

لجوازِ: أن يبيعح نصفح الأغراسِ بنصفِ وصار كلأ الأرِ  لصاحبِ الأرِ  استتبع ما فيها من الشجرِ، وحيلةُ ا
 الأرِ  ويستأجِرح صاحبُ الأرِ  العاملح  لاثح سنين مثلا  بشيء  قليل  ليعمحلح في نصيبِ ربِّ الأرِ .

 كتاب النةاح

 (على التخللي للنوافلِ  نه سنة  أو واجب  )نحن  (سُنٍ مُعتدِعً، ويجبُ تائقاً، وكُرهِ  لخوفِ الجورِ. نفهللُه)
ينعقدُ بإيجابٍ وقبوٌٍ و ما ) 3ومعه ك. (أنه من المعاملاتِ وترجٍُ  العباداتُ  2وله)فيكونُ أفضلح من النفلِ، 

أو قبلتُ  (كأتزوٍجُك فقال  تزوٍج ُ )مرَّ في البيعِ  (ضدٍ البيعِ )فيه  (بلفا الماضي أو أحدُ ما لعدمِ السٍوْمِ 
ليس في “ زوِّجني” للتمثيلِ من قولهم 4لم: أن ما وكُر في نحوِ الهدايةِ واع (وإن لم ي علما معناه)ينعقدُ النكاحُ 

الحقيقةِ شطرُ العقدِ بل هو توكيل  وإنما جعلوه بمنزلةِ أحدِ الشطرين لأنه واسطة  لكونِ قولِ الآخرِ شطري العقدِ 
ترجعُ إلى العاقدِ وأما النكاحُ  بالواحدِ فذن الواحدح يتولى طرحفي النكاحِ فلافِ البيعِ فذن حقوقح البيعِ  5فصحَّا

 .  بلا ميمٍ بعد قولهما 6“ فْ ير  ذِ و پ  داد ” وينعقدُ بقولهما)فحقوقهُ ترجعُ إلى الزوجِ والزوجةِ ووكيلُهما سفير  محض 
ْ شْ يِ و أي إوا قيل للمرأة: خِ  (“يتفْ ير  ذِ و پ  دادي ” “  فْ ير  ذِ پ   ” ثم قيل لِخر“ ُدادِ ” ي فقالتادِ دح  ب بفلان  زح بِ  اح

                                       
 وإنما يكون"”ب( )وإ  1
 8/999روضة الطالبين:  للشافعي. 2
 .959-9/955الذخيرة:  3
 .9/978الهداية مع شرحهيا:  4
 أي الإ اب والقبول. 5
 بمعنى "قحبِلح" تفْ يرح ذِ داد بمعنى "أعطى" و پح  6
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“ توخْ رُ فرُ ” فقال “ تيوخْ رُ فرُ “  أي إوا قيل للبائع (كبيعٍ وشراءٍ ) ذف الميمِ صحَّ النكاحُ  1“  فْ ير  ذِ پ   ” فقال
“دريِ خح ” فقال“ ييدِ رِ خح ” ثم قيل للمشتري

  .3(مْ يِ  ووشُ  نْ ز   ما” ع بقولِهما عند الشهودِ )صح البيعُ  2

ِ  وصدقة   (ولم نقصِره على لفاِ نةاحٍ وتزويجٍ ) حِ رقبةِ المرأةِ  (لإمةانِ التجوُّزِ )بل جازح بنحوِ هبة  والي لأن الأ
ِِ بُضعِها ومُتعتِها وهو حكمُ النكاحِ  ٌِ كبيعٍ )سبب  لتملأ يصحأ به  (فصٍ  بةلل ما وُضِع  لتمليكِ عينٍ في الحا

ِِ  في الصحيحِ هذا هو الضابطُ فلا يصحأ بلف ِ  (في الصحيِ  ع بإجارةٍ ) الإجارةِ والإعارةِ لأتجما لم يوضحعا لتملي
ِِ العيِن إوا أطلِقح وتكونُ  ِِ العيِن لا في الحالِ فاللفُ  الذي وُضِعح لتملي العيِن ولا بلفِ  الوصيةِ لأتجا وُضِعت لتملي

ُِ المتعةِ،  القرينةُ دالة  على أن الموضوعح غيُر مراد  بأن تكونح الزوجةُ حرة  يثبتُ المعنى اَازيأ وهو وله عدمُ )مل
ِِ والمملوكِ أصلا  ولأن النكاحح يقتضي  (التجوُّزِ  إو التزويدُ للتلفيقِ والنكاحُ للضمِّ ولا ضمَّ ولا ازدواجح بين المال

. ُِ فلا هازح ِِ المتعةِ وحقِّ الو ءِ وغيرهما ولا يستلزمُِهما التملي مُهافاً )نحن  (ونُجيزه) 4حقوقا  بين الزوجين كمل
،  (إلى جزءٍ شائعٍ عستتباعِ الجزءِ    .(تغليبُ المحرلمِ  5وله)الشائعِ الباقيح

في خلافِ السرِّ  7(وله 6“ع نةاح  إع بشهودٍ ”)عليه السلام:  (وأجازوه ولو سِر اً، وشراوا الشهادة  لقوله)
وشُرِ سماعُ  ) 9.(أنه كسائرِ العقودِ )في عدمِ شرطيةِ الشهادةِ  (، وله8“أعلِنوا ولو بالدُّفل ” قولهُ عليه السلام)

ين حُرٍين مةلٍفين سامع ين معاً لفظ هما)أصالة  أو توكيلا ،  (كل  منهما لفا  ا ب رِ  فلا يصحأ إن  (وحهورُ مسلم 
وصٍ  عند ابن ي الزوجين )سمعا متفرقحين كما إوا نكحا  ضورِ واحد  ثم غابح هو وححضحرح آخرُ فأعادا  ضورهِ 

                                       
 مرأة: هل أخذت نفسِ وأعطيتها لفلان  فقالت: أعطى )بلا إضافة الفعل إلى نفسها(، ثم قيل للزوج: هل قبلت فقال: قبلح صح العقد. أي إوا قيل لل 1
 يع.أي لو قيل للبائع: هل تبيع ثم قيل للمشتري: هل تشتري فقال البائع: باع وقال المشتري: اشترى بلا إضافة الفعل إلى أنفسهما  وز  الب 2
هذا  :هذه امرأِ وقالت :أي نحن زوجان ولف  زن عند الإطلاق الزوجة كما أن شوى مختص بالزوج لا ينعقد على المختار كما إوا قال :مازن وشوُ 3

العلمية، الطبعة . كما في همع الأتجر بعبد الرحمن بن محمد المعروف بداماد، دار الكتب زوجي لا ينعقد به لأن الإقرار إ هار لما هو  ابت وليس بذنشاء
 .9/999الأولى، 

 .8/952روضة الطالبين:  4
 أي وللشافعي. 5
في كتاب النكاح  “لا نكاح إلا ببينة”. رواه الترمذي عن ابن عباس موقوفا بلف  9/997نصب الراية:  “قلت: غريب اذا اللف ”قال الزيلعي  6

 .9/909 (1104)برقم  “باب ما جاء لا نكاح إلا ببينة”تحت 
 .9/900لمالِ. الذخيرة:  أي 7
 .9/959 (1023)برقم  “باب ما جاء في إعلان النكاح”أخرجه الترمذي من حديث عائشة في كتاب النكاح تحت  8
 .9/995كما في الذخيرة:   “ولكن الإشهاد  ب للدخول فذن دخل ولم يشهد فرق بينهما وإن طال الزمان” 9
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أي إوا نكحا  ضورِ ابني الزوجِ تقبلُ شهاداُما إن  (أحدِ ما لةن ع يُحة م بهما إن ادعى القريبُ  وابني
ولم )ادعت هي لا إن ادعى هو، ولو نكححها عند ابني الزوجةِ تقبلُ شهاداما لو ادَّعى هو لا لو ادَّعحت هي. 

وبمحدود ي قذفٍ   ليةِ )برجل  وامرأتين وبأعميحين وبفاسقحين  (الذكورة  والبصر  والعدالة  فص ٍ )نحن  (نشترِِ
ٌٍ ”)عليه السلام  (قولهُ 1وله)وكذا الفاسقُ والمرأةُ،  (المحدودِ تحمُّلاً  ، وإنه 2(“ع نةاح  إع بولي  وشا د ي عد

  3.(ينِ صٍ  بقِنٍ )أنه  (وعن ا)غيُر مال  وفي غيِر الأموالِ لابد عند ع من الذكورةِ في الشاهدين 

تحمحه وسلَّمه إلى عاعة  “ أما بعدُ فذب تزوجتُ فلانة  بنتح فلان  بنِ فلان  بكذا من المهرِ ” ولو كتبح في كتابه وخح
وقال: اشهحدوا على ما في هذا الكتابِ، ولم يعلحموا ما فيه فأوصحلوا الكتابح إليها فقرأته بين أيديهم فلما عرفرحتْه 

من  (يُجيزه   لما يجيءُ في كتابِ القاضي)“ قبلتُ ولِ أو رضيتُ به” أو قالت“ فذب زوَّجتُه نفسي” قالت
أن علمح الشهودِ بما في الكتابِ شر   عندهما لا عنده. وتحقيقُه له: أن الكتابح كالخطابِ فذوا قرأته  ضرةِ الشهودِ 

فقد وُجد شطرُ العقدِ بمحضر  من الشهودِ بما في الكتابِ على الإعالِ وإوا قبلت وُجد  «إب تزوجتُ فلانة  »وفيه 
الشطرُ الآخرُ  ضرام فينعقدُ لوجودِ الإ ابِ والقبولِ  ضرةِ الشهودِ، ولهما أنه أشهحدحهم على اَهولِ فلا اوزُ  

لمشهودِ به من بعد هنا كالمكنةِ في الشهادةِ اَهولة ثم إن كما لااوز الشهادةُ اَهولةُ والتمكأنُ من تحصيلِ العلمِ با
ِِّ المشارِ إليه ولم يعلحموا ما فيه ولم جبرهم  المكنةح لا تقامُ مُقامح العلمِ ثمة فكذا هنا كما إوا أشُهِدوا على ما في الص

 بما فيه لا يصحأ بالإعاعِ فكذا هذا. 

إو لا يُسمع شهادةُ الذميِّ على  (كأن لم يسم عا كلام  المسلمِ   4طله مزعاولو تزوٍ   مسلم   ميةً عند  مي ين أب)
فينعقدُ النكاحُ بشهاداِما لكن لا تقُبل على المسلمِ  (ولهما أن شهادت هما عليها تقُبل والغرضُ المتعةُ )المسلمِ، 

                                       
 .992-8/999أي للشافعي. روضة الطالبين:  1
.  وروى ابن أبي شيبة اام الحديث عن 9/999 “باب من قال لا نكاح إلا بولَ”روي البخاري القسم الأول للحديث معلقا في كتاب النكاح  2

 .9/97 (16129 )برقم  “باب من قال لا نكاح إلا بولَ أو سلطان”الحسن مرسلا في كتاب النكاح 
 .9/989المغني لابن قدامة:  3
 .8/999، روضة الطالبين: 9/999لشافعي وأحمد. المغني لابن قدامة: أي: محمد وزفر وا 4
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وزح عند سم أيضا  لأتجما يلُزماتجم ، أقول: يلزمُ أن لا  (وأجزناه بين  مي ين بلا شهودٍ )لو جحدحه فلافِ الذمية. 
أحكامحنا في المعاملاتِ وهذا منها كما  يءُ في أواخرِ فصل المهرِ.

1  

إ  العقدُ أضيف  إلى ا بِ )نحن  (ولو أمر  رجلًا بتزويجِ صغيرتهِ فزوٍج ها عند رجلٍ وا بُ حاضر  نُجيزه)
ضِدٍ )صار كأن الأبح عاقد  والوكيلُ مع ولِ الرجل شاهدان فينتقِلُ عبارةُ الوكيلِ إلى الأبِ ف (عتحادِ المجلسِ 

ولو تزوَّجها  ضرةِ النائمحين  .(ريبتِه، ولذا لو زوٍ  ا بُ كبيرت ه بأمرِ ا بحهر تهِا ومعه خبرُ صٍ  ع لو رائبةً 
 2اختلفوا فيه والأصحأ أنه ينعقدُ.

 فصل في المحرمات

بنت ه من الزنا لقولِه )نحن  (وأبتُه وفرعُها وفرعُ أبيه وبالتُه وعمتُه. ونحرلمُ أصلُه وفرعُه )مخبدا  بالنسبِ  (حرُم)
أمُّ امرأتهِ بعقدٍ )مخبدا  بالسبب  (وحرُم)منه  (4، الآية، وله عدمُ نسبِها3﴾حُرلم   عليةم أمهاتُةم﴿ تعالى

ولا تنكِحوا ما نكحح آبا كم.... ﴿ تعالىلقوله  (وبنُ  مدبولتِه وامرأةُ أصلِه وفرعِه)وإن لم توطأ  (صحي ٍ 
 (، ونثُبتها7وله أن المصا رة  نعمة  فلا تنُاٌ بحرامٍ  6المصا رة  بزناً للجزئيةِ،)نحن  (ونثُب ) 5﴾وحلائلُ ابنائِكم

المسأ بشهوة   .(كنةاح، وله عدمُ واسه)إلى الوِقاعِ  (بشهوةٍ  نه داعٍ )الداخلِ  (بمس  ونظرٍ إلى فرجِها)نحن 
عند البعضِ أن يشتهيح بقلبِه ويتلذَّوح به ففي النساءِ لا يكونُ إلا هذا وأما في الرجالِ فعند البعضِ أن ينتشِرح الآلةُ 

                                       
قال في التجريد: وما حرم على المسلمين من العقود فذتجا منقسمة في حق أهل الذمة فما فسد بين المسلمين لفقد شر  كالنكاح ”قال فاضل أمير:  1

نه أن ما وكره الشارح موردا على أصل أبي يوسف ومحمد بأن أصلهما.....قد  بغير شهود فهو صحيح في حقهم في قول أئمتنا الثلا ة انتهاى فعلم م
 .250رقم الورق:  “كان ناشئا من الغفلة من أن مثل فساد النكاح بغير شهود مستثنى عن أحكامنا في المعاملات...

وغيره على اشترا  السماع ولأنه المقصود بالحضور فلا أن كن قال به السغدي والاسبيجابي لم يتم ونص القدوري ”قال ابن الهمام في فتح القدير:  2
 .998-9/999فتح القدير:   “ولقد أبعد عن الفقه وعن الحكمة الشرعية من زاد النائمين  وز بالأصمين على ما هو الأصح.......

 29سورة النساء, الأية: 3
 8/989روضة الطالبين:  4
 22-29سورة النساء, الأية: 5
وتقريره : الولد جزء من هو من مائه والاستمتاع بالجزء حرام : أما أن الولد جزء من هو منه فأن سبب الجزئية موجود وهو الو ء  “قال في العناية:  6

 .9/290العناية:  “فذنه سبب للجزئية بين الوالدين والولد لا محالة ، وكذا بين الوالدين بسبب الولد..
 8/989روضة الطالبين:  7
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في )المصاهرةُ  (ولو أنةر  الشهوة  صدلق إع مع انتشارِ الآلةِ، وقيل: تثب ُ ) 1أو يزدادح انتشارا  هو الصحيحُ.
في المسل ما لم يعل م الشهوة  وتماثله المرأةُ في الحةمِ. فلو )تثب   (ر عدمُ الشهوةِ، وعالقُبلةِ ما لم يظه  
ٌ  ع ءِ صغيرةٍ ع )إلى الجماعِ،  (كدبرٍ لظهورِ أن المسٍ لم يدعُ   2في الصحي ِ )تثبتُ  (مسٍ فأنز  ويثُبتها   بوِ

ء الصغيرة ع ) 3تثبتُ باللوا  أيضا ، (تُشتهى كعجوزٍ  نها حرث  ضِدٍ اللواِ إع في روايةٍ عن ا ولهما أن وِ
، اعلم أن بنتح تسعِ سنين أو أكثرح قد تكونُ (يصل  سبباً للولد وفيما دون تسع سنين ليس  بمشتهاة

 مشتهاة  وقد لا وهذا جتلفُ بعِظحمِ الجثةِ وصِغرها أما قبلح أن تبلُ ح التسعح فالفتوى على أتجا ليست بمشتهاة . 

فذن أمَّ الأختِ والأخِ من النسبِ هي الأمأ أو موطوءةُ  (إع أمٍ أبيه وأبتِه 4برضاعٍ ما حرُم بنسبٍ للخب رِ حرُم )
الأبِ وكلٌّ منهما حرام  ولا كذلِ من الرضاعِ وهي شاملة  لثلاثِ صور : الأمأ رحضاعا  لأخِ أو الأختِ نسبا ، والأمأ 

فذن أختح البنتِ أو الابنِ  (وأب   فرعِه)رضاعا  لأخِ أو الأختِ رضاعا   نسبا  لأخِ أو الأختِ رحضاعا ، والأمأ 
فذن جدةح الابنِ  (وجدة  فرعِه)نسبا  إما البنتُ وإما ربيبتُه قد وطِئ أمَّها وكلٌّ منهما حرام  ولا كذلِ من الرضاعِ 

فذن أمَّ هخلاء موطوءةُ الجدِّ الصحيحِ  (وبالتِه وأمٍ عمِه وعمتِه وأمٍ بالِه)نسبا  أمأ موطوئتِه ولا كذلِ من الرضاعِ 
وتحِلُّ أبُ  أبيه ر ضاعاً كما )أو الجدِّ الفاسدِ ولا كذلِ من الرضاعِ ولا تنسح الصورح الثلاثح في عيعِ ما وكُر، 

لحُرمتهن )قوله وإلى تعليلِ هذه المسائلِ أشارح ب (تحلُّ نسباً كأخٍ من ا بِ له أب   من أُمله تحلُّ  بيه من أبيه
  .(في النسبي بمصا رةٍ ع بنسبٍ 

وحرُم  الجمعُ بين امرأتين أيةٍ  فُرِض   كراً حرُم  له تزوُُّ  ا برق تحرُّز  قطعِ الرٍحمِ بالهرةِ، فأجزنا الجمع  )
ببنتِ الزوجِ فلافِ  فذن زوجةح أبيها لو فرُضت وكرا  لما حرم له التزوأجُ  (بينها وبين زوجةِ أبيها لحِلل أحدِ الطرفين

رِ  (وله حرمةُ ) 5العكسِ، أحدِ الطرفين والحاصلُ: أن مانعح الجمعِ عندنا حرمةُ كلِّ واحد  من الطرفين على الآخح
 تعالىوحرُم  الجمعُ بين أُبتين نِةاحاً وو اساً بملكِ يمينٍ لقوله )وعند ز حرمةُ الطرفِ الواحدِ تكفي للامتناعِ. 

                                       
 .9/298وهذا قول شمس الأئمة السرخسي كما اختار هذا القول المرغناب. فأما القول الأول هو قول أكثر المشايأ. كما في العناية:  1
والذي اختاره المصنف في الكتاب هو اختيار شمس الأئمة السرخسي والإمام فخر الإسلام . وقد نص  “هذا اختيار صاحب الهداية. قال في العناية  2
 “بر بشهوةمد في باب إتيان المرأة في غير مأتاها من الزيادات أن الجماع في الدبر لا يثبت حرمة المصاهرة ، وكذا النظر إلى موضع الجماع من الدمح

 .9/299العناية: 
 .829-9/825سواء كان اللوا  بالمرأة أو الغلام. كما في المغني لابن قدامة  3
 م من النسب"يَرم من الرضاع ما يَر ”ب( )وفي  4
 .9/209العناية:  “وقد صح ان عبد الله بن جعفر عع بين امرأة علي وبنته”قال في العناية:  5
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أي  (فلو تزوٍ   أب   أمتِه المواوءةِ ع يطأ إحدا ما حتى يُحرلم  عليه ا برق 1﴾ا بتينِ وأن تجم عوا بين ﴿
ِِ عن كل أمتِه أو بعضِها أو بالتزويدِ وكذا لا يَلأ و ءُ أمتِه إلا بأن يَرِّم  صحَّ نكاحُها لا وطئُها إلا بذزالةِ المل

ٌُ  2ينفي عقد  )الأختين  (ولو تزوٍ   )عليه و ءح المنكوحةِ.  فيُرلق  بينه )ولم يدخُل بواحدة  منهما  (ولم يدُر ا و
فلا شيء  لهما ما لم تصطلِحا إ  المحقُّ جُهِل  فلابد من الدعوق أو “ لم ندرِ ا وٌ  ” وبينهما فلو قالتا

لمهرُ وهذا فاحكُمْ بيننا بالحقِّ ولنا عليه ا (نصف  المهرِ )إنا مستحِقَّتان ” بأن قالتا (اعصطلاحِ فلو اصطلحتا
تا أقلٍ نصفِ )فيقضي القاضي “ الحقأ لا يعدُونا فنصطلِحُ على أخذِ نصفِ المهر أو ادٍعتا أوٍليةً ببينةٍ أو ع أبذ 

ِ الأقلِّ فتقتسمان ولِ النصفح لعدمِ الترجيحِ وهذا لأن النكاحح الأخيرح باطل  غيُر موجِب  للمهرِ  (مهر يهما لتعينأ
وقد فارقح الأولى قبل الو ءِ فيجبُ نصفُ المهرِ ولا يدُرى أيٌّ هو فنُصِّفح بينهما وفيما إوا  والنكاحح الأولح صحيح  

لتعذأرِ  (وعن   أن ع شيء  عليه)برهنت كلأ واحدة  على السبقِ فعليه نصفُ المهرِ بالاتفاق في  اهر الروايةِ 
لأنه مقِرٌّ بصحةِ نكاحِ إحداهما والنكاحُ  (م  بينهماوعن م أنه يجبُ عليه مهر  تا)القضاءِ لجهالةِ المقضِيِّ له، 

الصحيحُ يوجب كمالح المهرِ كذا في الكافي. أقول: النكاحُ الصحيحُ إنما يوجبُ كمالح المهرِ إوا دخحلح اا أو مات 
صطلاحِ وكذا في قبل التفريقِ والكلامُ فيما قبلح الدخولِ ولذا وجبح نصفُ المهرِ بينهما لا كمالُ المهرِ في صورة الا

صورةِ ادعاءِ الأوليَّةِ بلا بينة  فالأولى أن يعلَّلح بأن كلَّ واحدة  منهما لحمَّا برهنت استححقَّت نصفح المهرِ فلزمحه كمالُ 
 المهرِ بينهما نصفحين. 

ونصٍفوه لعبدٍ )، 3﴾فانكِحوا ما طابح لكم من النساءِ مثنى و لاثح ورباع﴿ تعالىلقوله  (حلٍ للحُرل أربع  فقِ)
ٌِ كالنلقمةِ  ه  (ولم يسوُّوه لتفاوُتِ النعمِ بتفاوتِ ا حوا ولذا حلٍ التسعُ له عليه )أي كما نُصِّفح تعزيرهُ وحدح

أب   معتدٍتهِ ولو بائناً كرجعِي  احتياااً )نحن  (ونحرلم)كبيع  وشراء .   (أنه كحُر  في بواخل ا دميل  4السلام، وله
وله بطلانُ النةاحِ بالةليٍةِ ولذا يُح دُّ بواسِها )ونفقة  حتى يثبتُ نسبُ ولدِها،  (حِ من وجهٍ لفراشٍ لبقاءِ النةا 

كحرةٍ لقوةِ فراشِها بعد عتقِها حتى )عند حز  (عدةُ أمل ولده يمنعُ من نةاحِ أبتِها 5عالماً حرمت ها ومعه  .
لو  (كما)لا من نكاحِها  (وقاع: يمُنع من واسِها)حتى يثتبُ على النفي،  (لم ينتفِ نسبُ ولدِ ا بمجرٍدِ نفيِه

                                       
 29سورة النساء, الأية: 1
 .9/208كما في العناية:   “من المهر للجمع بين الأختين فلا يستحقان شيئا   قيد بعقدين لأنه لو تزوجهما بعقد واحد كان النكاح باطلا  ” 2
 .9النساء, الأية:  سورة 3
 .9/999أي لمالِ. الذخيرة:  4
 .9/992, الذخيرة: 8/989أي يبطل النكاح الأول بالبائن كلية عند الشافعي كما في روضة الطالبين:  5
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وجوٍزنا أربعاً في )صحَّ النكاحُ وليس له و ءُ إحداهما حتى يَُرِّمح عليه الأخرى.  (قبل  عتقِها)تزوَّجح بأختِ أمِّ ولدِه 
ر بإببارِ معتدٍتهِ بانقهاءِ عدتهِا فأنةر ته عدةِ أمل ولدِه كما قبل  عتقِها، وله أبتُها وعدةُ النةاحِ. ولو أُببِ 

كما لم يبطُل حقُّها بخبرهِ، وله بقاءُ العدةِ )حتى جازح له التزوجُ بأختها وبأربع  سواها عندنا  (صدٍقناه في حقله
  .(لبقاءِ النفقةِ 

ةً ولو  ميةً ومع ا وٌِ للحُرل أم)نحن  (ولذا نجيزُ )مطلقا   1(﴾ما ااب  لةم﴿ تعالىوصٍ  الةتابيةُ لقوله )
أن ينكِح المحصناتِ المخمناتِ فممَّا ملكت أيمانُكم من  (فمن لم يستطِع منةم اوعً ﴿ تعالىالحرةِ، ولهم قولهُ 
،  (ا ربع  من الإماءِ )نحن  (ونجيزُ )، 2﴾فتياتِكم المخمناتِ  أمة  ابنِه )نحن  (قدرُ الهرورةِ، ونجيزُ  3وله)لما مرَّ
حيث لا يصحأ للمكاتب و ءُ أمتِه لثبوتِ حقِّ الملِ فيها للمولى فلافِ  (واسِه ضِدٍ أمةِ مةاتبِهلملةِه لصحةِ 

  4(“أن  ومالُك  بيك”)عليه السلام  (ولهم قوله)أمةِ الابنِ حيث للابن وطئُها فافترقا، 

تنُة  ا مةُ على الحرةِ وتنة ُ  ع ”)عليه السلام  (ا مة  على الحرةِ مطلقاً وحلٍ عةسُه لقوله)نحن  (نحرلم)
وقال ع:  وزُ للعبد أن يتزوَّجح الأمةح على الحرةِ لأنه لا يلزمُ تعريضُ الحرةِ على الرقِّ لأنه جزءُ  5(“الحرةُ على ا م ةِ 
 (و ي في عدةِ حرةٍ من بائنٍ حرام   7و   جوٍزه برضا الحرةِ إ  المنعُ لحقلها ع للجمعِ،) 6الرقيقِ من الأول،

ٌُ ملةِه)عند ح  كيمين  ألا يرى أنه لو حلحفح لا يتزوَّجح عليها فأباتجا ثم   (لبقاءِ النةاحِ من وجهٍ، ولهما ولهم زوا
، أقول: هذا ينُافي ما مر في فصلِ (أمتِه لتعذُّرِ إثباتِ الثاب ِ )نكاحُ  (وحرُم)تزوَّجح بأخرى في عِدَّاا لا يَنثُ. 

 تعالى وزُ نكاحُ أمتِه واستدلوا بقوله  8و شرى أمة  يتزوَّجُها احتياطا . وعند نفُاةِ القياسالاستبراءِ من الشرحِ: أنه ل
، وحجتنا 10﴾كا ملكت أيمانكم من فتياتكم المخمنات﴿ تعالى، وقوله 9﴾فانكِحوا ما طابح لكم من النساء﴿

                                       
 .9سورة النساء, الأية:  1
 .28سورة النساء, الأية:  2
 .9/29أي للشافعي. الأم:  3
 .992ص. (8831)برقم  “الله في كتاب التجارات،"باب ما للرجل من مال ولدهرواه ابن ماجه من حديث جابر بن عبد  4
 (16983)برقم  “باب من كره أن يتزوج الأمة على الحرة”رواه ابن أبي شيبة عن علي رضي الله عنه موقوفا في كتاب النكاح،  5
 .9/29الأم:  6
 .995-9/997الذخيرة:  7
 .9/979المحلى لابن حزم:  8
 .9ء, الأية: سورة النسا 9

 .28سورة النساء, الأية:  10



9929 

 

 

خاطب المولى بذنكاح الإماء لا  تعالىفذنه  1﴾وأنكحوا الأيامى منكم والصالحين من عبادكم وإمائكم﴿ تعالىقوله 
والوثنيةِ وصابسةٍ  2“رير ناكحي نسائهم” وسيدته لقلب الوضع، والمجوسيةِ لقوله عليه السلام)بنكاحهن. 

اعلم أن نكاحح الصابئةِ يَلأ عند ح لا عندهما  3(﴾وع تنةحوا المشركات حتى يؤمِنٍ ﴿ تعالىمشركةٍ لقوله 
فقيل: هذا الخلافُ بناء  على تفسيِر الصابئ فزعم ح أن الصابئح من أهلِ الكتابِ فذن كان كذلِ  وزُ نكاحُ 
ةِ الكواكبِ ولا كتابح لهم فلو كان كذلِ لا يَلأ نكاحُها فصحَّ نكاحُ الصابئةِ   الصابئة، وهما زعحما أنه من عحبحدح

 المخمنة بنبيل المقرَّةِ بكتاب  ولا يصحأ نكاحُ صابئة  عابدةِ كوكب  لا كتابح لها. 

أي لو تزوَّجح مسبية  حاملا  بطلح النكاحُ لأن حملحها  (ولو م سبِيٍةً أو أمٍ ولدٍ )التي  بتح نسبُ حملِها  (والحاملُ )
ها  ابتُ  أمَّ ” النسبِ أولا  فلا يعلمُ حكمُ نكاحِها فبيرَّنحه، وقوله  ابتُ النسبِ، وإنما وكرحه لأنه قد يشتبِهُ أن ولدح

ُِ القويأ فلدفعِ “ ولد   ة  والمنكوحةُ هي الفرا إنما قال كذلِ لأن الحاملح التي  بت حملُها إما منكوحة  أو مستولحدح
ِِ القويِّ قال ُِ غ“ بطلح نكاحُ الحاملِ ” توهأمِ اختصاصِ هذا الحكمِ بالفرا  4يحرلم سزكا)يرح قويل. وإن كان الفرا

الحامل  من الزنا لحرمةِ الحملِ حتى لم يجز إسقااهُ، و ما لصيانةِ الماءِ وع حرمة  للزاني، وحلٍ واسُها لو 
ولا  (زانٍ حلٍ للزوِ  واسُها)امرأة  وحطِئها  (ولو نة   أمةً و اِس ها سيدُ ا أو)الذي حبِلت منه.  (نة ح ها زانيها
 تبراءُ.  بُ عليه الاس

وبطل  المتعةُ لنهيٍ وإجماعٍ،)
ٍِ فبط ل  شراهُ فقِ.  6وأبطلنا الموقٍ    5  نه متعة  معنىً، وله أنه نةاح  بشر

ولهم نهيُه عليه )مهرا ،  (الشلغار  لوجودِ ركُنيِ العقدِ فيجبُ مهرُ المثلِ إ  المسمٍى لم يصلُ )نحن  (ونُجيز
  7(السلام عنه

                                       
 .92سورة النور, الأية:  1
 . 9/995 (16321)برقم   “باب في الجارية النصرنية واَوسية...”رواه ابن أبي شيبة عن الحسن بن محمد في كتاب النكاح،  2
 .229سورة البقرة, الأية:  3
 9/899 أي: أبو يوسف وزفر ومالِ وأحمد. المغني لابن قدامة: 4
أعع الصحابة على أن المتعة قد انتسخت في حياة النبي صلى الله عليه وسلم فكانت الأحاديث ناسخة والإعاع مظهرا لأن نسأ  “قال في العناية:  5

 .9/295العناية:  “الكتاب والسنة بالإعاع ليس بصحيح على مذهب الصحيح.
وبين النكاح الموقت أن يذكر الموقت بلف  النكاح والتزويد وفي المتعة أاتع أو أستمتع اهر .يعني ما  قال شيأ الإسلام في الفرق بينه “قال ابن الهمام  6

 .9/297فتح القدير:  “والذي يظهر مع ولِ عدم اشترا  الشهود في المتعة وتعيين المدة ، وفي الموقت الشهود وتعيينها , اشتمل على مادة متعة
 .959-959، الذخيرة: 90/92، المغني: 8/957: ،روضة الطالبين995-9/997الأم:  7
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ٌٍ )نحن  (نبُطل)ولو تزوَّجحها فيار    لقوله عليه السلام (الخيار  ع العقد  إ  أثرُه في عدمِ الرضا وع يؤثلر  نا كهز
توقي   )أن شر ح الخيارِ  2(فيص ُّ مُةر اً، وله)، 1“ لاث  جِدأهن جدٌّ وهزلهن جدٌّ: النكاحُ والطلاقُ والعتاقُ ”

إلى زمانِ اعبتيارِ أو إضافةٍ لو لم يترتٍب )وقتِ العقدِ كالو ءِ وغيرها  من (لو ترتٍب  عليه حةمُ النةاحِ 
  .(فبطلا

تزوُّ   محرمٍِ ومحرمةٍ لفعله عليه السلام)نحن  (نُجيز)
ع ينةُ  ”)عليه السلام  (قولهُ 4ولهم)لكن لا و ءح،  (3

  .(و ليٍِت هإنةاحُ المحرمِ )الخلافِ المذكور  (وعلى 5“المحرمِ وع ينُة  

ٌُ عقدِ )للمضمومةِ عند ح  (والمسمٍى كلُّه) 6الزوجِ  (صٍ  مهمومة  لمحر مِ ) لعدمِ صحةِ )المضمومة  ( نه بد
أقول: يشكلُ مذهبُ ح  (ولم يأمر   بمهرِ مثلها)ومعهما ع  (ا برق، قاع لها حاُّ مهرِ مثلِها لمقابلةٍ بهما

بمن عع قِنَّه ومدبرَّرحه في البيعِ حيث صحَّ في قِنِّه  صتِه لا بكلِّ الثمنِ: ولا  ابُ: بأن المدبرَّرح دخل في العقدِ كما 
ن مرَّ في البيوعِ فاعتُبر له الحصةُ فلافِ المحرم فذتجا لم تدخل أصلا  فلم تعتبر لها الحصة لأنا نقول: على هذا ينبغي أ

يصحَّ البيعُ في قنِّه بكلِّ الثمنِ عند ح إوا عع بينه وبين حُرل لأنه لا يدخُل أصلا  كما تقدَّمح فلا حصةح له فلا 
  7جهالةح مع أنه لا يصحأ عنده أصلا .

رضي الله  (علي   و ي ط أُ امرأةً بي رْ  ن   عليه أنه تزوٍجها فقُهي به ولم يتزوٍجها لنفاِ  القهاءِ ظا راً وبااناً  ثر )
و ن العقد  تقدٍم  اقتهاءً تصحيحاً للحةمِ، منعاه إ   8“شاِ دا  زوٍجا ِ ”)عنه حيث قال في مثلِ هذه القضيةِ 

                                       
 .299ص.  (8134)برقم  “باب في الطلاق على الهزل”كتاب الطلاق   “الرجعة” “العتاق”رواه أبو داود من حديث أبي هريرة ولكن وكر بدل  1
 .8/890أي للشافعي, كما في روضة الطالبين:  2
 .2/99 (1298)برقم  “باب تزويد المحرم”ب الحد أخرجه البخاري عن ابن عباس رضي الله عنه في كتا 3
 .8/992، روضة الطالبين: 9/999, الذخيرة: 90/88، المغني: 209-9/999الأم:  4
 .888ص.  (1403)برقم  “باب تحرُ نكاح المحرم وكراهة خطبته”رواه مسلم عن عثمان بن عفان في كتاب النكاح  5
 .9/292الهداية:  “وإحداهما لا يَل له نكاحها.....إوا تزوج امرأتين في عقدة واحدة ”أي  6
 .9/292ولعل جواب ما استشكله المصنف هو فساد البيع بالشرو  الفاسدة وعدم فساد النكاح اا. كما في فتح القدير:  7
اب الحديث ، فكان أسوأ حالا كا أنه ههول عند أصح “لم عده في كتب الحديث والقصة مذكورة في كتب الفقه الحنفية. حتى قال بعض الشافعية  8

 ضعف إسناده.
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كحةمٍ بنةاحِ منةوحةِ الغيرِ أو ) 1 اهرا  لا باطنا   (الزورُ حجة  ظا راً ع بااناً فينفذُ حةمُ الحجةِ كذلك
  2و ءُ فكذا هذا ومعهما همز.فذنه لا يَلأ به ال (معتدٍتهِ

قُ المنكرُ، ولو اتفقا  (يصدٍقُ منةِرُ أصلِ النةاحِ ومُدٍعي صحتِه) الأصلُ: أتجما إوا اختلفا في وجودِ النكاحِ يُصدَّ
 المرأة فرُرِّقح بينهما (ولو ادعتها)في وجودِه واختلفا في صحتِه فالقولُ لمدعي الصحةِ فلو ادَّعاها الزوجُ فلا تفريقح 

أنها لو )في الخلاصة:  (و كُر)بعد الدخولِ كذا في الوجيزِ والقُنيةِ.  (ويجبُ المهرُ والعِدٍةُ )عملا  بزعمِ الرجلِ 
ٌُ بعد تزوُّجِه صُدلق  ء  الزوِ  الثاني وكذٍبها ا و ِِ الحِلل )المرأةُ  (أنةر ت مُهِيٍ العدةِ أو وِ لو جا لةً بشرائ

ع )وكذَّاا الأولُ بعد تزوجِه اا  (أنها لو أنةر ت تزوُّ   الآبرِ )فيها أيضا :  (و كُر)اا،  (لو عالمةً )تصدَّقُ  (وع
و كر أنها تصدٍقُ في إنةارِ التزوِ  ع العدةِ إ  مُهِيُّها ع يعرفُ إع بقولِها فجُعل إقدامُها )المرأةُ  (تصدٍقُ 

عليه فلم ُ عل إقدامُها إقرارا  بوجودِ النكاحِ الثاب كذا في فتاوى  لأنه يمكنُ الوقوفُ  (إقراراً للهرورةِ ضِدٍ النةاحِ 
ءُ الثاني ع )قاضيخان.  ولو بر ن  على ثلاثِ تطليقاتٍ زُوراً و و منةر  فقُهِي  بها فتزوٍج  بهبر  حلٍ وِ

ٌُ سِراً والثاني علانيةً  عند م وعن ع و اِسها ا و
 .(الثاني ع بعد ه، وعن م أنه يطأ ا ا وٌُ قبل  دبوٌِ 3

 فصل في ا ولياء وا كْفاء

زوَّجت غيرحها بالوكالةِ لو حتى لو زوَّجت الحرةُ البالغةُ العاقلةُ نفسحها جاز وكذا  (انعقاد ه بعبارةِ المرأةِ )نحن  (نُجيزُ )
ٌُ مقاصدِ النةاحِ  5“ع نةاح  إع بولي  ” قولهُ عليه السلام 4لخلوخِ حقلها فنف ذ ، ولهم)أو الولايةِ  لأتجا  (وابتلا

على إجازةِ الوليل في روايةٍ، ويوافِقُهم   في روايةٍ وبه يفُتى. كفى )م نفاوحه  (ولذا أوق ف  )ناقصةُ العقلِ 

                                       
هذه المسألة من الجامع الصغير ، وهي ملقبة بين الفقهاء بأن قضاء القاضي بشهادة الزور في العقود والفسوخ عند أبي حنيفة ينفذ ”قال في العناية:  1

سم وغير ولِ ، ومعنى نفووه باطنا  بوت الحل عند الله تعالى . وأما في  اهرا وباطنا .ومعنى نفووه  اهرا نفووه فيما بيننا بثبوت التمكين والنفقة والق
 .9/299العناية:  “بأن ادعى ملكا مطلقا من غير تعيين بشراء أو بيع( والميراث فذنه ينفذ  اهرا لا باطنا بالإعاع.)الأملاك المرسلة 

عن أحمد مثل مذهب أبي حنيفة في أن حكم الحاكم يزيل ”قدامة , فنقل ابن 95-99/97، المغني لابن قدامة: 999-90/997الذخيرة:  2
 .5/97. الأم: 99/99المرجع السابق:  “الفسوخ والعقود والأول هو المذهب

ا ولو شهد شاهدا زور على رجل أنه طلق امرأته  لا ا ففرق القاضي بينهما لم يَل لها أن تنكح أبدا إوا علمت أن ما شهد “قال الشافعي في الأم:  3
خوفا أن يعد زانيا فيحد ولم يكن لها  وكان له أن يصيبها حيث قدر عليها إلا أنا نكره له أن يفعلبه باطل ولم يَل له أن ينكح أختها ولا أربعا سواها 

 .5/95الأم:  “أن اتنع منه...
 .8/997، روضة الطالبين: 9/209، الذخيرة: 998-9/999، المغني: 98-9/99الأم:  4
 .  9/999 “باب من قال لا نكاح إلا بولَ”ري القسم الأول للحديث معلقا في كتاب النكاح روى البخا 5
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قيل: ر ضِي   لو )فذنه ليس برضا ،  (رير  مُستهزيةٍ ضِدٍ بةاءِ ا بويلٍ )من يَتاجُ إلى رضِاها وكانت بكرا   (ض حِكُ 
 (فبي ل غ ها ببرُه)وليأها  (ص مْتُها لو استأ  ن ها و ليُِّها ا وْلى أو رسولهُ أو زوٍج ها)وكفى  (دونِ الويلِ ب ة   ب

 ن )بالرضا قولا   (تصرلح  )أى لو استأوتجا غيُر الولَِّ الأوْلى فلابدَّ من أن  (وإع)فضححِكحت أو سكتت 
في  (كالوليل ): غيُر الولَِّ (قيل)إلى غيِر الولَِّ فلم يكن دليلا  على الرضا،  (لقلةِ التفاتهِا)قد يكونُ  (السةوت  

فذتجا لابدَّ من رضاها قولا  ولا يكفي ضححِكُها وصمتُها.  (ضِدٍ الثيبِ )من كلل منهما  (للحياءِ )حكمِ السكوتِ 
رِ في الصحيِ ، ولو أببي ر  فهولي  فالعددُ تسميةُ الزوِ  ع المه)فيهما أي في الاستئذانِ وفي بلوفِ الخبِر  (ولزمِ  )

  ِ   .(لما مرٍ في عزٌِ الوكيلِ )عند ح  (أو العدالةُ شر

ٌُ م ن أصاب ها، )نحن  (بوثبةٍ أو حيهةٍ أو جِراحةٍ أو تعنيسٍ ن عدُّ ا)بكاراُا  (ولو زال ) بِةراً إ  مُصِيبُها أوٍ
ِِ البةارةِ، وله زوالُها، وكذا لوفي ال)اذا الزوالِ إلى البائعِ  (قيل: ع ييُرٍدُ  بزناً فهي في حةمِ )زالت  (شراءِ بشر

لا أولُ محن أصااا  (ولهما الثيوبةُ إ  مصيبُها عائد  )المانعِ من التكلأمِ بالرضا،  (البةرِ عند ح لتحقُّقِ الحياءِ 
لت بكاراُا بو بة  إلخ تدخُل في أي التي زا (ولذا يدبلُ في وصيتِه لثيلبٍ ع بةرٍ ضِدٍ المقدٍمِ )ومعهما ع، 

 الوصيةِ للبكرِ لا للثرحيِّبِ. 

بعدح  (عروضُ الردل  1وله)فالقولُ لمنكرِ الحادثِ،  (ولو ابتلفا في سةوتهِا صدٍقْنا ا ع إياه لحدوثِ الملكِ )
عند ح بناء   (ع تحلٍفُ فهي )الزوجُ  (وتقُب ل بينتُه على سةوتهِا وإن لم يقُِمها)العقدِ فالقولُ لمنكرِ العارِ ، 

ما  (ولو ادٍعى تزويج  بنتِه فشهِد ابناه و ي كبيرة  يي رُدُّ )على أنه لا يَلِّفُ في النكاحِ.  كصغيرةٍ )س شهاداح
 .(للتُّهمةِ، ق بِل ها م  نها للأب ِ 

على مثلِه بتزويجِ صغيرٍ  عصبة  مسلم  حر  بالغ  عاقل  بترتيبِ الإرثِ، وتولٍى الةافرُ )أي ولَأ النكاحِ  (تولٍى)
بفسقٍ. وثب  لهما بيارُ البلوغِ في ريرِ أبٍ وجد  لقصورِ ش ف ق تِه، وشُرِِ )نحن التولَِّح  (وصغيرةٍ. وع نمنعُ 
أي فسأُ نكاحِ الأمةِ فيارِ العتقِ لا يَتاجُ إلى القضاءِ فذنه منع   (ضِدٍ العتقِ )فيارِ البلوفِ  (القهاءُ في الفسخِ 

ِِ للزوجِ عليها فذن اعتبارح الطلاقِ عندنا بالنساءِ فذوا عُتقت محلحكحها بثلاثِ طلقات  بعدح ما كان بطلقحتحين لزياد ةِ المل
النكاحح  (لو ع لِم  )بعد البلوفِ  (وب ط ل  بيارُ ا بص متِها)فيكونُ الفسأُ امتناعا  عن هذا فلا يَتاجُ إلى القضاءِ. 

فلا  (ولو دعلةً وكذا الثي يلبُ )بالنكاحِ  (ما لم يرض  )بعدح بلوغِه  (بص مْتِه)خيارهُ  يبطلُ  (بِةراً وع)حالح كوتجا 

                                       
 أي لزفر. 1
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هِل  )يبطلُ بقيامِ البنتِ والصبيِّ عن اَلسِ بعدح بلوغِهما   (وع يمتدُّ بيارُ البةرِ إلى خبرِ المجلسِ وإن ج 
فإن الجهل  )بالخيارِ فذن البكرح إوا سحكحتحت بعد البلوفِ أو العلمِ بناء  على أتجا لم تعلحم أن لها الخيارح يبطلُ خيارُها 

أي الأمةُ إوا عُتقت ولها زوج  يثبتُ لها الخيارُ فذن لم تعلحم أن لها الخيارح  (ضِدٍ المُعْتي ق ةِ )في حقِّها  (ليس بعذرٍ 
رُ. فذن قيل: كلامُنا في  فجهلُها عذر  لأتجا لا تتفرَّفُ للتعلأمِ فلافِ الحرائرِ فذن طلبح العلمِ فريضة  وبالتقصيِر لا يعذح

البكرِ حالح بلوغِها وهي قبلح البلوفِ غيُر مكلَّفحة  بالشرائع: قلنا: إوا راهحقح الصبيأ والصبيةُ فذما  بُ عليهما تعلأمُ 
مُروا صِبيانحكم بالصلاةِ ” ليِّهما التعليمُ ولا ينبغي أن يترحكا سُدى  قال عليه السلامالإيمانِ وأحكامِه أو  بُ على و 

  1“إوا بلغوا سبعا  واضربوهم إوا بلغوا عشرا .

وتوارثا )فلافِ البكرِ،  (وع بقيامِهما عن المجلسِ )بلا رضاء  صريَا  أو دلالة   (ولم يبطل بيارُ الغلامِ والثيبِ )
ُِ )لها كمالُ المهرِ إن كان الفسأُ بعد الدخولِ وإن كان قبلح الدخولِ فلا شيءح لها ف (قبل  الفسخِ  س  (ويُسقِ

في إنةاحِ الحاكمِ رواية  عن ح )النكاحِ أي عدمُ الخيارِ  (كما فيهما ولزومُ )خيارح البلوفِ في غيِر الأبِ والجدِّ 
حتى ليس له  (ه م  ن الحاكم  أدنى من نحوِ أخٍ كما أفتى ب)عند ح  (مختار  )فيه  (والخيارُ  2لتمامِ وعيتِه

ولم نقصِر ا عليهما في الصلغ رِ لقوله )الولايةُ مع وجودِ الأخِ ثم خيارُ البلوفِ  ابت  في الأخِ ففي الحاكمِ أولى. 
ٌٍ بل أعظمُ  3“الإنةاحُ إلى العصباتِ ” عليه السلام ا ُِ غيرهما التصرأفح في  (وللشافعيل أن النفس  كم  فلا يمل

ُِ التصرفح في المالِ.  (ثبوتهُا في ا بِ بهِدل قيا ٍ  5ولم يقصِرو ا على ا بِ لما مرٍ، وله) 4النفسِ كما لا يمل
 إو الولايةُ على الحرةِ باعتبارِ الحاجةِ ولا حاجةح في الصغيرةِ لانعدامِ الشهوةِ إلا أن النصَّ وهو قولهُ عليه السلام

، أ بتح الولايةح لأبِ والجدأ ليس في معناه إو الولدُ جزءُ الأبِ وكانت ولايةُ الأبِ عليها  6“زوِّجوا بناتحكم الأكفاءح ”
تزويجُ الصغيرِ والصغيرةِ بغبنٍ  7ولهما)كولايتِه على نفسِه والجزئيةُ قد ضحعُفت للجدِّ فلا يكونُ في معنى الأبِ. 

،  (إ  وفورُ شفقتِهما أمارةُ فوائد  )عند ح  (فُحْشٍ وبغيرِ كفؤٍ  فوتُ النظرِ. ندُير الإجبار  )ولهم  (ولهما)أُخحرح

                                       
 .999ص. (434)برقم  “باب متى يخمر الغلام بالصلاة”رواه أبو داود من حديث ابن سبرة عن أبيه عن جده في كتاب الصلاة  1
 .9/270العناية:  وهو رواية خالد بن صبيح المروزي عن أبي حنيقة كما في 2
 .9/998هذا الحديث وكره الفقهاء ولكن مخرجوا الهداية لم  دوا له أصلا في الحديث. كما في نصب الراية: 3
 .8/909روضة الطالبين:  4
 .9/297أي لمالِ. الذخيرة/  5
في كتاب  “هن إلا الأولياء ولا مهر دون عشرة دراهملا تنكحوا النساء إلا الأكفاء ولا يزوج”رواه الدارقطني في سننه عن جابر بن عبد الله بلف   6

 .9/985 (9601)برقم  “باب المهر”المهر 
 أي لأب والجد. 7
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وأن البةر    2“الثيبُ تُشاو رُ ”)عليه السلام  (قوله 1ولهم)دَّ ببلوغِها  (على صِغ رٍ ع بةارةٍ لقصورِ عقلِها
  .(كمجنونةٍ لجهلِها مصال   النةاحِ 

أي إن  (وإع)بلوغِه عاقلا  ب (دْنا وعية  أبيه للحاجةِ، وله عدمُها لتركِه التزوُّ   قادراً ولو جُنٍ الولدُ بعد  بلورِه أع  )
عند ح أي الأقربُ ثم الأقربُ أي الأمأ ثم وو  (فا مُّ وأقاربِهُا و و الرحِمِ ومولى المواعةِ أولياءُ )لم يكن عصبة  

للشفقةِ، م ني ع هم مهم 3يوافقُه   عند الجمهور ويهطرِب  )الرحم الأقربُ فالأقربُ ثم مولى الموالاة، 
و و  4

عن ح لما رحوينا من أن الإنكاحح إلى العصباتِ فلا ولايةح لغيرهم لكن يثبتُ الولايةُ للسلطانِ أو نائبِه   (رواية  
رُهم أي إنْ لم يكن أحد  كن مرَّ وك (وإع) 5“السلطانُ ولَأ محن لا ولََّ له” كالقاضي لقوله عليه السلام

أن له  (وإنما يتوعه القاضي لو كُتِب  في منشورهِ“ السلطانُ وليُّ م ن ع وليٍ له” للخبرِ )هو الولَأ  (فالحاكمُ )
ما ولايةح التزويدِ أي لو لم يكُتب كذلِ ليس للقاضي ولايةُ إنكاحِ الصغيِر والصغيرة، الجدأ أولى من الأخِ عند ح ك

لاتحادِ الواسطةِ. رجَّحح مع في المال، وأ بتاها لكلل منهما
وعة سا لقوةِ اعبنِ )، أبح اَنونةِ على ابنِها لأنه أشفقُ  6

  .(عُصوبةً 

أقول: قالوا هنا: إن الأبح له أن  (يجيز   تزويج  أمةِ افلِه من قنله كغيرِ قِنله، ولهما أنه لم يملِك تزويج  قنله)
يزوِّجح أمحةح طفلِه لغيِر قنِّ طفلِه بلا خلاف  ووكُر في كتابِ المأوون: أن الأبح له تزوُ ها عند س لا عندهما فبينهما 

ى ما منافاة لمج اللهم إلا أن يكونح عنهما روايتان، وبعدح ما كتبتُ هذا رأيتُ في كتابِ المأوونِ من الكافي ما يدلأ عل
 7وكرتهُ فذنه قال: وكُِر في الهدايةِ ما يُشير إلى أن الأبح والوصيَّ على هذا الخلافِ وليس كذلِ فقد وحكر الحاكمُ 

في المبسوِ  أن لأبِ أن يزوِّجح أمةح ابنِه الصغيِر وكذلِ الوصيأ في قولِ حم وكذا وكُر هذه المسألةُ في المكاتبِ من 

                                       
 .9/299، الذخيرة:907-9/909، المغني: 8/909روضة الطالبين:  1
 .92/99 (8191)رواه أحمد في المسند عن أبي هريرة رضي الله عنه برقم  2
. ولعل المصنف اختار كون أبي يوسف مع أبي حنيفة اقتداء  بالكافي كما في فتح القدير 9/278 “أبا يوسف مع محمد والأشهر أن”قال في الهداية:  3

 .9/278لابن الهمام: 
 990-9/989، المغني لابن قدامة: 8/908أي محمد مع الأئمة الثلاية. روضة الطالبين:  4
 .297ص.  (8029)برقم  “الولَ باب في”رواه أبو داود من حديث عائشة في كتاب النكاح  5
 .8/908أي محمد والشافعي. روضة الطالبين:  6
 .8/929انظر: المبسو :   هو الحاكم الشهيد الذي عع  اهر الرواية واختصرها تحت اسم الكافي. 7
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يكونح في المسألةِ روايتان في رواية  كما وكرحه الكافي بلا خلاف  وفي رواية  كما وكُر في غيِر وكرِ خلاف  فيحتملُ أن 
 الهدايةِ على الخلافِ. 

وبقاءِ ولايتِه  (ولو عقد الوليُّ ا بعدُ بغيبةِ ا قربِ منقطِع ةً أجزناه  نه كعدمٍ لتعذُرِ نفعِه، وله حجبُه لبقائهِ)
وشحرُ   بوتِ الولايةِ لأبعدِ عدمُ ولايةِ الأقربِ إلا أن ع يقولُ: تعذَّرح الوصولُ   ولذا لو زحوَّجحها حيث هو صحَّ،

كهههذلى حقِّها من جهةِ الأقربِ مع بقاءِ ولايتِه فيزوِّجُها السلطانُ دفعا  للضررِ كما لو عحضحلحها الأقربُ لأنه نُصِبح 
لأن نظرحه أكثرُ ووا بالحضورِ فذوا تعذَّرح الانتفاعُ به بغيبتِه صارح  ، ولنا أن الولايةح نظرية  وقُدِّمح الأقربُ 1لدفعِ الضررِ 

كالعدمِ وليس هذا كالعحضْلِ فذنه ثمة صارح  الما  في الامتناعِ من إيفاءِ حقل مستحححقل عليه فقامح السلطانُ مقامحه في 
رنا ا بعدمِ وصوٌِ القوافلِ إليه إع مرةً وفسٍ )دفعِ الظلمِ، والأقربُ غيُر  الم  في سفرهِ خصوصا  إوا سافرح للحدِّ، 

قيل: أقلُّ )أي لا ينتظرُ الخاطبُ الكفءُ الخبرح منه  (في السنةِ ع بجهلِ مةانهِ، قيل: فوتُ الةفءِ بانتظارهِ
ع )دِ في البلا (جوٍاع)كان الأقربُ   (ولو)عقدُ الأبعدِ بعحودِ الأقربِ للغنى عنه.  (مدةِ القصرِ وبه يفُتى. ولم يبطُل

يعُرف أمرُه أو مُختفِياً في البلدِ ع يوق فُ عليه ج ع ل ه علي السغدي
لتعذأرِ الوصولِ إليه ليُنتفحع  (كغيبةٍ منقطعةٍ   2

 . يِّت   برأيه فصار كمح

 أي إوا ادَّعى (ولم يثُبتوا وعية  التزويجِ بالوصيةِ ولو أقرٍ وليُّ افلٍ أو وكيلُ شخٍ  أو مولى قِن  بنةاحِه)
فهو لم )الرجلُ عند القاضي نكاحح صغيرة  أو ادعت امرأة  نكاحح صغير  فأقرَّ الأبُ بذلِ وقال: زوَّجتُ أمسِ 

قهُ، وكذا إوا قال المولى: زوجتُ عبدي  (يصدٍق عند ح إلا أن يشهحدح الشهودُ أو يكبرُرح الصغيُر أو الصغيرةُ فيصدِّ
لُ أو الموكِّلح  ةُ أمسِ لم يثبت عنده إلا ببينة  أو بتصديقِ العبدِ، وكذا وكيلُ الرجلِ أو المرأةِ إوا أقرَّ بالنكاحِ وأنكحرح الموكِّ

المقِرِّ فذن إقرارحه على أمتِه  (ضِدٍ أمةِ )فلا يقُبل إلا ببينة  أو تصديق   (إقرار  على الغيرِ  ن  ذا )لم يصدَّق عند ح 
أي ولايةُ الإنشاءِ قائمة   (ولهما أنه أقرٍ بما له إنشاؤُه)يقُبل وِفاقا  لأنه إقرار  على نفسِه لأن منافعح بضعِها له، 

ح قنٌّ فقال ، أقول: (كأمةِ المقِرل )فنفذح الإقرارُ عليهم  “ شريتُه لِ” -وهو حيٌّ -مرَّ في كتابِ الوكالةِ: أنه إوا عُينِّ

                                       
 .8/909، روضة الطالبين: 9/95الأم:  1
الإسلام والسغد بضم السين المهملة وسكون الغين المعجمة وإ آخرها دال علي بن الحسين بن محمد السغدي القاضي أبو الحسين الملقب شيأ ” 2

س الأئمة مهملة ناحية كثيرة المياه والأشجار من نواحي سمرقند قال السمعاب سكن فارى وكان إماما فاضلا فقيها منا را وسمع الحديث روى عنه شم
أو الجامع  ) “من تصانيفه: النتف إ الفتاوي و شرح السير الكبير (461)مائة السرخسي السير الكبير وتوفي ببخارى سنة إحدى وستين وأربع 

 . 929الفوائد البهية:  الةبير(
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ُِ استئنافحه فيصدَّقُ بلا بينة  وهذا “ لنفسِِ” وقال آمرهُ صُدِّقح مأمورهُ دحفحعح إليه ثمنحه أو لا إو أخبرحرح عما يمل
ُِ إنشاءحه واستئنافحه.  بالإعاع فلزمِح ح الفرقُ أو الاتحادُ في الحكمِ فذن الوكيلح في كلل من  الصورتين أخبرح عما يمل

 (فصل الةفاءة)

كان المدارُ في الةفاءةِ العار ، فتُعتبي رُ ديانةً فليس الفاسقُ كفُؤاً لبنِ  صالٍ  وإن لم يعُلِن عند الفهلي)
1) 

 ، َِ انة  لءبرةِ فلم تعُتبر في وأسق ط ها م  ن الدي)وعند المشايأِ الفاسقُ إوا لم يعُلِن يكونُ كُفُخا  لبنتِ الصا
بان جرجُح مثلا  سكران فيُسخحر به ويلعحبح به الصبيانُ فذن هذه الحالةح تعتبُر في  (الدنيا إع إ ا استُخِفٍ بالفاسق
 قال وإنما (وماعً بملكِ المهرِ المعجٍلِ والنفقةِ فليس العاجزُ عنهما كُفُؤاً للفقيرةِ )الكفاءةِ لتحقأقِ العارِ حينئذ . 

وي عتبِر   )لدفعِ وهمِ محن توهَّمح أن الفقيرح كفء  للفقيرةِ و هحرح به أنه ليس كُفُخا  للغنيةِ بالطريقِ الأولى، “ للفقيرةِ ”
كُفُؤاً )المهرِ المعجَّلِ والنفقةِ  (النفقة  دون المهرِ المعجٍلِ في روايةٍ لتساُ لٍ فيه ع فيها ي جع لُ   الرجل  بملكِ 

واعتبي ر  ا م ) ،عن ح (ولهما التعييُّرُ. وفي الحِرفة روايتان)للغِنى إو المالُ غاد  ورائح ،  (الغِنى إ  ع ثبات  لفائقةِ 
فذتجا كثيرا  ما تُترحك وتشتغحلُ  رفة  أخرى  (لتفابُرٍ بها يوافقُه   في روايةٍ يخالِفُه في أبرق لعدمِ لزومِ الحِرفةِ 

.  كحرفةِ الحجَّامِ   (إع أن تفحُش  ) ِِ والدبافِ والكنَّاسِ فذنه ليس بكفء  لعطار  أو بزَّاز  أو صرَّاف  والبزَّافِ والحائ
ون س باً في العربِ ع العجمِ  نهم ض يٍعوا أنساب هم. قاٌ الإمامُ البزدويُّ: الفقيهُ كفء  للعلوِيل إ  الح س بُ )

الناُ  سواسِيٍة   ” قولهُ عليه السلام 2وله)العارِ، من  (أشرفُ من النسبِ. ولم يقتصِروا على الديانةِ لما مرٍ 
، إنما الفهل بالتقوق. ِِ ع فهل  لعربي  على عجمِي  وحُرلي ةً وإسلاماً كان أبوان فيهما كأكثر  “ كأسنانِ المِش

رِ أبيه يكفي فذن تعريفح الرجلِ بذك (إ  ع حاجة  إلى ا كثرِ في التعريفِ، يلُحِقُهما   أباً لخلافه في التعريفِ 

                                       
.  الفوائد البهية: 959هو محمد بن الفضل أبو بكر الفضلي الكماري, كان إماما كبيرا وشيخا جليلا مشاهير كتب الفتوى مشحونة بفتاواه توفي:  1

959. 
 ذا الوصف معتبر )هذا القول المالِ وأصحابه ليس بدقيق. لأن القرافي وكر في معر  الكفاءة  سة أوصاف وهي: الدين  أي لمالِ. نسبة 2

-9/299, الحرية, النسب، كمال الخلِقة والمال مع أن كل واحد من هذه الأوصاف على حدة ليس متفقا عليه في المذهب. انظر الذخيرة: اتفاقاً(
298. 
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فلم يةن مسلم  بنفسِه كفُؤاً لذي أبٍ في الإسلامِ، )عنده ولابدَّ من وكرِ الجدِّ عندهما كما  يءُ في الدعوى 
  1.(وعند عا تعتبرُ الةفاءةُ في الإسلامِ فقِ

متزولج ةً رير  كفءٍ ما لم تلِد للعارِ، وعند كع بطل  العقدُ )بقضاء  امرأة   (في رٍق  الوليُّ )
و و رواية  عن ح وبه  2

إو ليس كلأ ولَل يَتسِبُ في المرافعةِ إلى القاضي ولا كل قا   يعدلُ وكان الأحوُ  سدَّ بابِ ” (3يفُتى احتياااً 
فرضِحى  (ونفياه لعدمِ تجزئةٍ )في الدرجةِ،  (سواءً )كانوا   (ويُجيز   التفريق  لبعهِهم بابتلافِهم لو) 4“التزويدِ.

وكان نحوُ )فذن له التفريقح وفاقا  وإن رضيح غيرهُ.  (أقرب  )كان محن يريدُ التفريقح   (ع لو)دهما البعضِ كالكلِّ عن
فله أن يفرِّقح أو  (لو نق ص   من مهرِ مثلها للعارِ )عند ح  (قبِ  المهرِ رضاءً ع سةوتهُ، وللوليل اععتراضُ 

  5ومعهما هم. (منعاه لحقلها)يتُِمَّ مهرحها، 

أي ولاية  أو وكالة  أو أصالة  من طرف   (ي  ارفيِ النةاحِ لواحدٍ لو ملك تصرُّف  النةاحِ لهما بوجهٍ وأجزنا تولل )
فذن حقوقحه تعودُ إلى المباشِرِ فيكونُ طالبا  ومطالحبا  ووا لا  وزُ،  (لعودِ حقوقِه إلى المالكِ فلا تمانعُ  ضِدٍ البيعِ )
يتضمَّنُ شطرحيه فلا حاجةح إلى القبولِ. وحاصلُه: أن الواحدح يصلُحُ وكيلا  في النكاحِ “ زوَّجت” فقوله (البيعُ  6وله)

، ووليا  من  ، ووكيلا  من جانب  أصيلا  من جانب  من الجانبين ووليا  من الجانبين، ووليا  من جانب  أصيلا  من جانب 
أو فضوليا  من جانب  وولي ا  من جانب  أو  جانب  وكيلا  من جانب  خلافا  لزفر ولا يصلحُ فضوليا  من الجانبين

                                       
و روي عن أحمد إضافة  لا ة أشياء وهي: الحرية  يعني با المنصب لحسب أي النسب()تعتبر في الدين والمنصب ”فأما عند الحنابلة فالكفاءة  1

بر ففهم من هذا النقل عدم دقة المصنف في نسبة القول المذكور إلى أحمد. وأما عند الشافعية فتعت 9/999المغني لابن قدامة:  “والصناعة واليسار
مع أن اشتراِ  ذا ا بير )التنقي من العيوب المثبتة الخيار, الحرية, والنسب, الدين والصلاح, والحرفة, واليسار ”الكفاءة عندهم في ستة أشياء وهي: 

انظر روضة “ قاعلم أن صاحب الشامل نقل قولا عن كتاب البويطي: إن الكفاءة في الدين وحده والمشهور ما سب”قال النووي  ليس بأص  عند م(.
 . ولعل عذر المصنف في نسبة الرأي المذكور إلى الشافعية قول البويطي الذي نقل عنه النووي.925-8/929الطالبين: 

 .8/925، بطلان النكاح في عدم الكفاءة أحد ا لأقوال عند الشافعية كما في روضة الطالبين: 9/299الذخيرة:  2
 .9/57وكما في الاختيار:  “شمس الأئمة السرخسي: وهو أحو هذا رواية الحسن عن أبي حنيفة، قال ” 3
 8/99المبسو  للسرخسي:  4
. وأما تحقيق القول عند 8/897إوا فر  الولَ في المهر تفسد التسمية عند الشافعية ولكن في صحة النكاح عندهم قولان. كما في روضة الطالبين:  5

 “ابنته بدون صداق مثلها بكرا كانت أو  يبا صغيرة كانت أو كبيرة واذا قال أبو حنيفة ومالِ... أن لأب تزويد”الحنابلة كما عبر عنه ابن قدامة 
. فالحاصل: نسبة منع النكاح إلى أحمد ومالِ 9/295. فكذا القول عند مالِ كما نسب إليه ابن قدامة. انظر: الذخيرة: 9/999المغني لابن قدامة: 

 عند نقص مهر مثلها فيها إشكال.
 ي لزفر.أ 6
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فضوليا  من جانب  وأصيلا  من جانب  أو فضوليا  من جانب  ووكيلا  من جانب  فلا يتوقَّفُ العقدُ على الإجازةِ 
أي وإن لم يملِ الواحدُ تصرأفحه للطرفين أي لو كان فضوليا  من  (وإع)عندهما خلافا  لأبي يوسفح وإليه أشارح بقوله 

س تولَح الطرفين أي للواحدِ أن يعقِد للطرفين ويتوقَّفُ عقدُه على إجازاما  (يُجيز)الطرفين أو من طرف  واحد  
 أو قالت هي“ تزوجتُ فلانة  ” فلم يقبحل عن الآخر قابل  أو قال الرجلُ “ زوجتُ فلانة  من فلان  ” مثلا  إوا قال

يتمأ ويتوقَّفُ العقدُ على الإجازةِ عند س، وقالا: هو باطل ، له أن  ولم يقبحل عن الآخرِ أحد  “ زوَّجتُ نفسي فلانا  ”
الواحدح يصلحُ عاقدا  من الجانبين إوا كان بأمرهِ فكذا إوا كان بغيِر أمرهِ إو الواحدُ يصلحُ سفيرا  عن الجانبين إو لا 

 (توقٍف على ما وراء  المجلسِ كبيعٍ ولهما أن  ذا شطرُ عقدٍ فلم ي)يلزمُ التنافي لعودِ الحقوقِ إلى من عُقِد له، 
 .(عقد  فهولي  لما مرٍ في البيعِ )نحن  (ونُجيز)إو التوقفُ إنما يكونُ بعد اامِ العقدِ فلاف المأمور. 

 تةملة  

إ  العرفُ، ولو وكٍل ته بتزويجِها ع يتزوٍجُها )ولهم  (لإالاقِه، ولهما)عند ح  (لو أمُر  بامرأةٍ فأنةحه بأمةٍ ص ٍ )
قيل جاز  )فزوَّجحها من نفسِه  (ممن شس   )لرجل  زحوِّجني  (المعرفةُ ع تدبلُ تح  النةرةِ للتهادِ. ولو قال 

قبل )الفضولَأ  (ولو زوٍجها فهولي  برضا ا ع ينقهُه)لما مرَّ من أن المعرفةح لا تدخلُ تحت النكرةِ.  (وبعدمِه يفُتى
النكاحُ  (انتق   )العقدح  (جدٍد  )أو  (وكٍل ه بمعينةٍ فزوٍج ها بلا إ نهِا فنق ه ه الوكيلُ )ولو  .(قبولِه إ  ليس بوكيلٍ 

وثمرةُ التجديدِ تظهحرُ في اختلافِ المهرِ. أقول: مسألةُ الوكالةِ بالمعيرَّنحةِ والمسألةُ التي قبلحها تدلأ  (لبقاءِ وكالتِه)الأول 
لنكاحِ وإن لم يملِِ التصرأفح لهما كما هو قولُ س كما تقدَّمح قرُبحيل التكملةِ في على أن الواحدح  وزُ أن يتولىَّ طرفي ا

أي الوكيلِ بالمعينةِ لو زوَّجها ثم  (ضِدٍ تزويجِه)الخ ولم يرُنحبرِّهُوا أن هنا خلافا  لهما “ وإلا  يزهُ له كفضوليين” قوله
بعقد  واحد   (ه فهولي  في أبتِها. ولو زوٍ   بنت ه وأمت ه منه ن)لم ينتقض الأولُ إو الثاب لم ينفُذ  (أبت ها)زوَّجح 

ٌُ بنتِه ع ا مةِ له ملها إلى الحرةِ. ولو أم ر  بتزويجه امرأةً فزوٍج ه امرأتين بعقدٍ ) لم يصٍ  )واحد   (صٍ  قبو
 أما إوا زوَّجحه بعقدين فالأولُ صحَّ لا الثاب. (نةاحُ كل  منهما
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 فصل المهر

جوٍزوا النةاح  بنفيِ المهرِ كلا  كرهِ لتحقُّقِ معنى النةاحِ و و الهمُّ ضِدٍ البيعِ، وله) 
بشرِ  أن لا  (البيعُ  1

في صورة نفيِ المهرِ وعدمِ وكرِ المهرِ  (مهر  مثلِها)نحن  (فنوجبُ )الآية.  2﴾وأن تبتغوا بأموالِكم﴿ تعالىثمنح، وقولهُ 
فلا يلزمُ إلا بدخولهِ  (وله صحةُ العقدِ بنفيِ المهرِ ) ﴾وأن تبتغُوا﴿ تعالىمن قولهِ  (بعقدِه ع بدبولِه لما تلُِي  )

لأنه لم يبقح للعقدِ حاجة  إليه ويظهرُ ثمرتهُ فيما إوا كان مهرُ مثلِها عند العقدِ مغايرا  لمهرِ مثلِها عند الدخولِ بأن 
  3فيجبُ مهرُ مثلِها عند العقدِ عندنا وعند الدخولِ عند ع. تأخَّرح الدخولُ عن العقدِ بزمان  يتفاوحتُ به مهرُ المثلِ 

( ٌِ ٌِ الرجلِ ) سبِ  (أوجبوا المتعة  )فيما لم يُسحمِّ المهرح  (ولو الٍق ها قبل  الدبو للفظة ) 4في الصحيحِ  (حا
للوجوبِ، وعند الكرخيِّ “ على” فذن 5﴾ومحتِّعوهن على الموسِعِ قدرهُ وعلى المقترِ قدرهُ﴿ تعالىفي قوله  (“على”

وللمطلقات متاع  بالمعروفِ حقا  على ” علَّقح ولِ بالمحسنين فقال تعالىيعُتبر حالُها، وقال ك: مستحبة  لأنه 
ونجعلُها دِرعاً وبِماراً ومِلحفةً  نها أقلُّ  7إ  المحسنُ متطولع .)ولو كانت واجبة  لما عُلِّقحت ام  6“المحسنين
ح  (لبُسِها المتعةُ على  (ولم تيُز د 9ما يقدلرهُ الحاكمُ، وعن ا أدنى ما تجوزُ به الصلاة. 8وعند م)الأقلأ  فتعينَّ

إوا طلَّقحها قبلح الدخولِ والمسمَّى أقوى من مهرِ المثلِ لأنه  (المسمٍى)نصفِ مهرِ مثلِها كما لا تزُاد على نصفِ 
 بُ بالعقدِ والمسمَّى  بُ به وبالتسميةِ عيعا  فلمَّا لم  ب في الأقوى أكثرُ من نصفِ المفروِ  لا  بُ في 

 دراهمح.  (وع تنُق   عن بمسةِ )الأضعفِ بالطريقِ الأولى. 

                                       
 .980-9/999أي لمالِ. كما في الذخيرة للقرافي:  1
 .29سورة النساء, الأية:  2
 .8/909هذا أحد القولين عند الشافعية كما في روضة الطالبين:  3
 .9/999وهو اختيار أبي بكر الرازي المشهور بالجصاص. كما في العناية:  4
 .299سورة البقرة، الأية:  5
 نفس الآية. 6
 .999-9/995الذخيرة:  7
 8/997. فالمذهب عند الشافعية الرجوع إلى الحاكم عند التنازع وأما في عدم التنازع فبما تراضيا عليه. كما في الروضة: 999-90/999المغني:  8
 .999-90/999ا في المغني: فهذا أدنى المتعة عندهم وأما أعلاه فهو خادم. وأما الرواية الثانية عندهم فيرجع في تقديرها إلى الحاكم. كم 9
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 1سهم (ينُصلفُ )تزوَّجها ولم يُسحمِّ ثم تراضحيا على تسمية  ثم طلَّقحها قبلح الدخولِ أي لو  (ولو سمٍاه بعد  العقدِ )
وإن طلَّقْتُموهن من قبلِ أن اسأوهن وقد فرحرحضْتم لهن فريضة  ﴿ تعالى (لإالاقِ قوله)المفرو ح لأنه حكمُ المفروِ  

با المتعة  لقيامِها م قام مهرِ مثلِها 2﴾فنصف ما فرضتم.) وهو الواجبُ هنا إو العقدُ انعقحدح موجِبا  لمهرِ  (وأوج 
 المثلِ فلا ينقلِبُ موجبا  لشيء  آخرح وما سمَّياه فذنما هو تعييُن مهرِ المثلِ ومهرُ المثلِ لا ينتصِفُ بل  بُ فيه المتعةُ. 

 فيمن لم يطأ ا وسمٍى ولم يطأ ا، مستحبةً في ريرِ ا وعند ع واجبة  إع)طلَّقحها  (نرا ا واجبةً في مُفولض ةٍ )
و بُ  (إ  المتعةُ ب ل فُ المهرِ فلا تجبُ معه)فلو سمَّى ثم طلَّقحها بعدح الدخولِ لا اب المتعةُ عندنا  3(مهر  ا

لأنه ليس بذزاءِ الانتفاعِ بالبُضعِ لعدمِ  (دفع  الوحشةِ رير  أنٍ نصف  المهرِ في ريرِ المدبولةِ كالمتعةِ )عند ع 
ح أن يكونح كمتعة .  والمفوضةُ: بكسرِ الواوِ وفتحِها هي التي فرُوِّضحت بلا مهر  وفرحوَّضحت  (فلا تتةرٍرُ )الدخولِ فتعينَّ

 نفسحها بلا مهر . 

ولم يجع لوا أقلٍه ربُعُ   4،ولم ن نقُ  المهر  عن العشرةِ كسرقِ ةٍ، وقاٌ عا: إنه حقُّها فإليها تقديرُه كثمنٍ )
أن  (وله)بالعشرة،  (ح ة منا بها ع بمهرِ مثلِها لرضا ا وبقاءِ حقل الشرعِ )من العشرةِ  (ولو سمٍى ا قل   5دينارٍ.

 (ولو سمٍى العشرة  أو أكثر  يجبُ )فلزمِح مهرُ مثلِها كما في تسميةِ الخمرِ.  (لم يصلُ  مهراً كخمرٍ )المسمَّى 
لهُ  (بموتِ أحدِ ما أو بدبولِه لتأكُّدِ المسمٍى)ى المسمَّ  لأنه يتحقَّقُ بالدخولِ تسليمُ البُضعِ وبتسليمِه يتأكَّدُ بحدح

وهو المهرُ كما أن الثمنح يتأكَّدُ وجوبهُ بتسليمِ المبيعِ، وكذا بالموتِ يتقرَّرُ النكاحُ ويتأكَّدُ  ميعِ مواجبِه، ودليلُه 
لنسبُ أو السببُ ولا نسبح هنا وكذا لا سببح سوى النكاحِ فعُلِمح به أن النكاحح بينهما متقرِّر  الإرثُ فذن سببحه إما ا

وعملًا ) 6“فنصفُ ما فرضتم” من قولهِ (ويجبُ نصفُه بلا متعةٍ بطلاقٍ قبل  دبولِه لما تلُِي  خنفاً )باق  تقديرا . 
إو الطلاقُ يُشبِهُ الفسأح لعودِ المعقودِ عليه إليها سالما  فأشبهح الفسأح، ويشبِهُ الإتلاحف  (بشب هِ الإتلافِ والفسخِ 

                                       
 ، 990-90/999أي أبو يوسف مع الأئمة الثلا ة. المغني لابن قدامة:  1
 .297سورة البقرة, الآية: 2
 .8/999كل فرقة من الزوج لا بسبب فيها أو من أجنبي فكاالطلاق فلها المتعة".روضة الطالبين: ”القاعدة عند الشافعية:  3
، المغني لابن قدامة: 8/878روضة الطالبين:  “ألا ينقص عن عشرة دراهيم للخروج من خلاف أبي حنيفة”ولكن المستحب عند الشافعية  4

90/99-909. 
 .9/980أو  لا ة دراهيم أو ما يساوء ولِ. الذخيرة:  5
 .297سورة البقرة, الآية: 6
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لتصرأفِه في إبطالِ ملكِها والفسأُ يوجبُ سقو ح الكلِّ والإتلافُ يوجبُ تأكأدح الكلِّ كذتلافِ المبيعِ في يدِ البائعِ 
  1رِ الواجبِ بطلاق  قبله.عن نصفِ المه (ولم يُجيزوا عفو  أبيها)فينتصَّفُ. 

 (في)هو قولهُ  (كما)فيلتحِقُ بأصلِ العقدِ عندنا، ويكون بِر ا  مبتدأ  عند ز  (وأج زنا زيادت ه بعد  العقدِ كحطله)
فزاد  متصِلًا فطلٍ ق ها قبل  الدبوٌِ ن صٍف  مز)المسمَّى  (قبه  )، ولو (البيعِ )الزيادةِ على ثمنِ المبيعِ بعدح 

2 
وقالا: تسقطُ  (للتبعية، وني ف ي ا تنصيف  الزيادةِ لعدمِ فرضِها)الحاد ةح بعد القبضِ كما ينصَّفُ المسمَّى  (الزيادة  

فطلٍ ق ها ني ف يْنا عود  نصفِه إع بحةمٍ أو رضاءٍ كشراءٍ )قنَّ المهرِ  (ولو قي ب ه  )الزيادةُ كلأها ونُصِّفح المسمَّى. 
، فذن المبيعح لا ي (فاسدٍ  ِِ البائعِ بعدح ما قبضحه المشتري إلا بقبضِ البائعِ  كم  أو بترا   وله أنه كفسخٍ )عودُ إلى مل

من أنه بالتطليقِ  (فةأنه لم يقُب   فصار  كمشتر ٍ . فلو حرٍراه أنف ذْنا تحرير  ا في كلله وألغ يْنا تحرير ه لما مرٍ 
ملكحها في نصفِه يتأكَّدُ بالطلاقِ قبل الدخولِ ويفسدُ في النصفِ  يعودُ نصفُ العبدِ إليه عند ز لا عندنا وهذا لأن

 ِِ لاستحقاقِ الزوجِ عليها ردَّ نصفِه لكن لا يبطلُ ملكُها في شيء  منه إلا بالردِّ بقضاء  أو بترا   لقيامِ المبقى للمل
ِِ في البيع الف ِِ بفسادِ السبب في الابتداء لا يمنعُ  بوتح المل ِِ لأن فسادح المل اسدِ بالقبضِ فأن لا يمنعح بقاءح المل

ُِ نفذح إعتاقُها فلا يعودُ شيء  منه إلى الزوجِ لاستحالةِ ولِ. ولو  مع صحةِ السببِ في الابتداءِ أولى، فذوا بقيح المل
ِِ كعبد  قبضه المشتري بش راء  فاسد  قُضي له بالنصفِ بعد ما أعترحقحه لا ينفذُ ولِ الإعتاقُ لمصادفتِه زمانح عدمِ المل

 ثم أعتقه البائعُ ثم رحدَّه المشتري عليه لا ينفذُ إعتاقه. 

جعلناه بنصفِه ع كلله إ  الدينُ نصفُه )القنأ  (قيمتُه كمهرٍ فطلٍق ها قبل  دبولِه فهلك)بمهرهِا قِن ا   (ولو ر   ن ها)
الاكِ القنِّ فتردأ نصفح المهرِ وأيضا  الرهن مضمونُ على المرانِ  ميعِ  (وق   الهلاِ ، وله استيفاءُ ا كلٍ المهرِ 

حِ يسقطُ الدينُ عن الراهنِ  قيمتِه عند ز ولو أكثرح من الدينِ حتى لو كان الدينُ ألفا  وقيمةُ الرهنِ ألفين فلو هل
نحها  (ولو)هنِ من مذهبِه. ويضمحن له المرانُ ألفا آخرح تكميلا  لقيمةِ الدينِ كما عُرف في كتابِ الر  بمهرِ المثلِ )رحهح

ِِ مهرِ المثلِ، جعلاه   .(بمتعةٍ  نها كنصفِ المسمٍى)رهنا   (فطلٍق ها قبل  دبولِه يبُطِل   الر ن  لسقو

يليا  أو وحزْنيِ ا  كألفِ درهم  مثلا    (ولو أمه ر  ا ق دْريِاً ) ه له فطلٍق ها في  مته فقب ه   كلٍه فو   ب   عين  ما قبهت)كح
والعيُن غيُر الدينِ،  (قبل  دبوٌٍ نأمرُ برجوعِ نصفِه إ  لم يصل إليه حقُّه  ن حقٍه دين  في  متِها والهبةُ عين  

                                       
 .9/979الذخيرة:  1
 أي محمد وزفر. 2
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رِ بالطريقِ الأولى. (ولهم أن الهبة  عينُ ما دفعه) ولو قبه   نصف ه )، ولو وهبت نصفحه فيرجعُ بالنصفِ الآخح
فلو  (ولهما عبرةُ كلله)إليه،  (لوصوٌِ حقله الدينِ )كنوع   (ه بنصفِ ما قبه فو ب  باقي ه أو كلٍه فرجوعُ 

ب ته قبل  قبهِها أو كان )قبضت الكلَّ لزمحها النصفُ فكذا لو قبضت النصفح يلزمُها نصفُ ما قبحضحته.  ولو و   
بةُ عينُ المهرِ، وله أن الإبراء  عن إ  اله)الرجوعح استحسانا   (منعنا)فوهبته قبلح القبضِ أو بعدحه  (المهرُ عيناً 

 وهذا دليلُ الدينِ ويعُرف به دليلُ العيِن.  (الدينِ قب   حةماً وعجزت عن حقله بإتلافِه فلزمِ  قيمةُ حقله

صٍ  بمهرِ )ولم يزدِ عليه “ علي   وب  ” ولم يذكُر جنسحه بأنه هرويٌّ أو مرويٌّ أو نحوُه بل قال (ولو سمٍى ثوباً )
ٍِ ف س د ، وله البيعُ )سمَّى  (مثلِها وبه جوٍزوا النةاح ، لو فمر  أو  (بمراً أو بنزيراً ولم يفُسِدوه إ  ع يفسُد بشر

بين المسمَّى  (للجنا ِ )عند ح  ( ذا القنٍ أو الخلٍ فةان حُر اً أو بمراً فلها مهرُ مثلِها)ولو سمَّى  1خنزير .
بقيمةِ الحرل ومثلِ الخمرِ بلا(  2يحةمُ سعا)فكأنه سمَّى حرا  أو  را ،  (إليهفاعتبُر المشارُ )والمشارِ إليه 

لعاماعِ ولعدمِ الجناِ  أو عملًا بالمصحلِ  المسمٍى  نا تحرُّزاً عن مهرِ المثلِ الهروريل، وافق  م ا وٌ  في 
أي لو سمَّى  (وفي عةسِها)نسِ الخمرِ إو الخلأ ليس من ج (ا ولى للجناِ  والثاني  في الثانيةِ لعدم الجنا ِ 

لعدمِ ماليةِ المسمٍى )عند ح  (وفي  ذه الميلِ  و ي  كية  لها مهرُ مثلِها)هذا الحرَّ أو الخمرح فكان قنا  أو خلا  
كما يفُتي به   تصحيحاً  أي يقولُ س: إوا اجتمعت الإشارةُ والتسميةُ  (ولها المشارُ إليه في ا ص ل للجنا  ِ

وأفتى م بالمشارِ إليه )حح منهما ما يترتَّبُ عليه الصحةُ إو الفاسدُ لا يعارُِ  الصحيحح فكيف يترجَّحُ عليه، رُجِّ 
 من الجناسِ وعدمِه. (في ريرِ الخلل وفيه بمهرِ مثلِها لما مرٍ 

ةِ في الجناِ  فةأنه لم إ  التسميةُ لغو  عند الإشار )عند ح  (ولو أمه ر  ا قِنين وأحدُ ما حر  فالقنُّ  و المهرُ )
القنأ عن مهرِ  (يُسمل إع القنٍ، يوجبُ   معه قيمة  الحرِ لإاماعِه، أوج ب  م معه تمام  مهرِ مثلِها لو نق    

 ذه الثياب  العشرة  و ي تسعة  فهي المهرُ عند ح )، ولو أمهرها (لما مرٍ من أصلِ ح مع دفعِ الهُرل )مثلها 
ولو سمَّى  وبا  ووكرح جنسحه  .(لما مرٍ )لو نقصح الباقي من الثيابِ عن مهرِ المثلِ  (مهرِ المثلِ وأوجب م معها تمام  

بأن قال: هرويٌّ صحَّ التسميةُ وجيرَّرُ الزوجُ بين الوسطِ وقيمتِه إو الوسطُ لا يعُرف إلا بالقيمةِ فصارت أصلا  في 
رُ بينهما، فلو أتى بقيمتِه أو بعينِه أُجبرحت على القبولِ كالعبدِ حقِّ الإيفاءِ والثوبُ الهرويأ أصلُ تسميتِه فيتخيرَّ 

                                       
 .9/990الذخيرة:  1
وأحمد. القول المنسوب إلى الشافعية ليس بأ هر عندهم، فأما الأ هر فوجوب مهر المثل. كما في روضة الطالبين: أي: أبو يوسف والشافعي  2
8/855، 
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المطلق، وهذا لأن الثوبح إوا لم يكن موصوفا  لم يثبت في الذمةِ  بوتا  صحيحا  وصحةُ هذه التسميةِ باعتبارِ الماليةِ 
 والعيُن والقيمةُ في المالية سواء . 

ح بأ (ولو أمه ر  ا ثوباً موصوفاً في الذمةِ ) ن بال ح في وصفِ الثوبِ بعد ما سمَّى جنسحه بأن قال:  وب  هرويٌّ وبينَّ
فذنه يلزمُه الوسطُ  (فأتى بقيمتِه أجبرنا ا على القبوٌِ كقن  مطلقٍ )عرضحه وطولحه  يث لو أسلحمح  وزُ فيه السلمُ 

و و رواية  عن ح )تجا لا اُبر فكذا هذا ثم أتى بقيمتِه فذ (بعينه)تزوَّجحها على  وب   (أنه كما لو 1وله)أو قيمتُه، 
كفرس  وحمار  ونحوهِ فذن السلمح فيه لا   (كس ل مٍ ضِدٍ حيوانٍ ) وبتا  صحيحا   (في الذمةِ )لأنه  بتح  (و و ا ص ُّ 

ُِ وجوبِه في الذمةِ )يصحأ فلافِ الثوبِ فافترقا.  وكر شمسُ الأئمة  (يحةُمُ   بالثوبِ لو أجٍل   ن ا جل  شر
عن س: أنه لو وحكر الأجلح أُجبر على تسليمِ الثوبِ وإلا لا إو الثوبُ لا يكونُ دينا في الذمةِ إلا مخجَّلا ، ألا يرُى 

أو قِناً أو فرساً مُبهماً )أن الثيابح يمتنعُ استقراضُها ويصحأ السلمُ فيها لوجوبِ كون القرِ  حالا  والسلمِ مخجَّلا  
ِ  أو قيمت ه ع م ٌٍ كديةٍ )في الذمةِ  (هر  المثلِ لجوازِ الحيوانِ نوجب الوس أي إوا دفعت  (بدعً عما ليس بما
والقنأ الوسطُ أدنى  2فذنه لا يصحأ فكذا النكاحُ به. (وللشافعيل البيعُ بالمبهمِ )من الإبلِ أو البقرِ أو الغنمِ، 

هنا مسألة  وهي: أنه إوا تزوَّجها على خادم  سوداءح فالواجبُ سوداءُ  3الأتراكِ وأعلى الهنودِ. ووكُر في المنظومة
قيمتُها أربعون دينارا  أو قيمتُها عند ح وفي البيضاءِ  بُ بيضاءُ قيمتُها  سون دينارا  أو قيمتُها، وقالا:  بُ 

 خلافح في الحكمِ وإنما هو الوسطُ أو قيمةُ الوسطِ جتلفُ ولِ بالرأخْصِ والغلاءِ وتركتُها إو الصحيحُ أن لا
اختلافُ عصر  وزمان  على ما وكُر في شرح اَمعِ فكان قيمةُ الوسطِ في زمنه ولِ  يث لا يزدادُ ولا ينتقصُ 

: 4فأفتى على عادةِ زمانه وفي زمنِهما جتلفُ قيمتُه إلى زيادة  ونقصان  فبرحنرحيحا الأمرح على الغلاءِ والرأخصِ وفي المصفَّى
أو قناً بعينه فطلٍق ها قبل  دبولِه وقبل  قبِ  القنل )م من حقَّقح الخلافح وهو الصحيحُ والصحيحُ قولهما. أن منه

الحادثِ قبل  (بعد قبهِه، ونص فاه للتبعيةِ كالولدِ )يكونُ لها كسبُه  (فةسبُه لها عند ح  نه كسبُ ملةِها كما
أمِّه، أجيبح بأنه جزءُ المهرِ فصار له حكمُ المهرِ فلافِ  فذنه يتنصفُ بتنصفِ  (الممهورةِ )القبضِ من الأمةِ 

 الكسبِ. 

                                       
 أي لزفر. 1
 .8/855روضة الطالبين:  2
 .897أي منظومة الخلاف لأبي حفص عمر النسفي المتوإ:  3
. والكتاب ليس لم يطبع 2/999منو مة النسفي في الخلاف. كشف الظنون: . وهو شرح على 790لأبي البركات حاف  الدين النسفي المتوإ:  4

 بعد



9999 

 

 

فةان حاُّ مهرِ المثلِ منها مهراً )تقُسم الدارُ على مهرِ مثلِها وعلى الألفِ  (أو داراً على أن ترُدٍ إليه ألفاً )
لو و ف ى فبها وإع تأبذُ مهر  وحاُّ ا لفِ مبيعاً، أو ألفاً على أن ع يُخرجِها أو على أن ع يتزوٍ   عليها ف

أي لو تزوَّجها بألف  على أن يهُديح إليها كذا أو على أن يطلِّقح امرأة  كانت له ولم يفعل تأخذُ  (المثلِ كخُلفٍ 
لةن ع يزُاد )عند ح  (وإع فمهرُ المثلِ لزمِ  )فبها  (وإع ألفين فلو أقام  )بالبلدِ  (أو ألفاً لو أقام  )مهرح مثلِها، 

أي لو كان مهرُ المثلِ أقلَّ من الألفِ  بُ الألفُ ولا ينُقص منه شيء  وإن كان  (ألفين وع ينُق  عن ألفٍ  على
مهرُ المثلِ أكثرح من الألفين لا  بُ الزيادةُ لاتفاقِهما على أن المهرح لا يزيدُ على الألفين ولا ينُقص عن ألف، 

من أنه لو رحدَّدح  (ع مِلا بالشراين لما مرٍ في الإجارةِ )وسم  1رطين،أي في الش (وقاٌ عز: لزم  مهرُ المثلِ فيهما)
صحَّ العقدُ لو خاطحه اليومح لا لو خاطه غدا  عند ح، وصحَّ كلاهما عندهما،  (زماناً )الأجرح بترديدِ العملِ في  وب  

ولم يفُسدوا النةاح  )م في الإجارةِ. وفسدح كلاهما عند ز ويلزمُ أجرُ المثلِ فيما فسحدح وهذا الاختلافُ فرعُ اختلافِه
أو ألفاً على أن يطللق  ض رٍت ها فلو و ف ى وإع أم رنا بتةميلِ مهرِ مثلِها لعدمِ رضا ا، وله أن الطلاق  ع يصلُ  

 (فمهرُ المثلِ حُةلم)أي على ألف  أو ألفين أو هذا العبدِ أو واك  (مهراً فةأنه لم ي ذكر. ولو ردٍد ه بين شيسين
عند ح حتى لو كان مهرُ مثلِها مثلح الأعلى أو أكثرح فلها الأعلى إلا أن ترضى بالأدنى، ولو كان مهرُ مثلِها 

 نه )مُساويا  لأدنى أو أقلَّ فلها الأدنى إلا أن يرضى الزوجُ بتسليمِ الأعلى ولو كان بينهما فالواجبُ مهرُ المثلِ 
 نا من وجهٍ فلم يعُدٌ عن مهرِ المثلِ )التسميةُ  (وجهٍ ولم تص ٍ ا صلُ يعُدٌ عنه بصحةِ التسميةِ بةلل 

لتعيُّنِ )هنا  (فحُةلم ، وألزما أقلٍهما إ  المسمٍى  و ا صلُ بتعذُّرهِ بةلل وجهٍ يعُد ٌ إلى مهرِ المثلِ وع تعذُّر  
  .(دبوله تنُصٍفُ ا دنى وفاقاً  مهر  المثلِ وعند كا يفسدُ النةاحُ ولو الٍق ها قبل  )نحن  (ا قلل ولم نوجب

في الخدمةِ وهو أن تدُمحه امرأتهُ  (ولو تزوٍج ها على تعليمِ القرخن أو بدمةِ زوٍ  حُر  لم نوجبهما رعاية  الوضعِ )
( ٌِ أي أتجما  بان بناء  على أن كلَّ ما صلححح أخذُ العوِ  عنه  2(ولهم المعاوضةُ )في التعليمِ،  (ولعدمِ الما

بذونِ مولاه على أن جدُمحها سنة   (القنُّ )ِ  كالإجارةِ صلح مهرا  لتحقأقِ المعاوضةِ وصار كما لو تزوَّجها بالشر 
الحرل الآب رِ أو على ر عيِ رنمِها فنوجب مهر  المثلِ فيهما لفسادِ التسميةِ،  على بدمةِ )لو تزوَّجحها  (وكما)

 فلما عحجحز عن عيِن الخدمةِ لزمه قيمتُها.  (حة م م بقيمةِ الخدمةِ إ  ع قلب  للوضعِ 

                                       
 .8/859روضة الطالبين:  1
كونه منافع الزوج كخدمتها مدة معلومة أو تعليمها القرآن  وفي الجواهر منعه ”نسبة هذا القول إلى مالِ ليس بصحيح كما قال القرافي في الذخيرة  2

 ،9/990الذخيرة:  “لمج وقاله ح وأجازه أصب  وِ وابن حنبل... تغوا بأموالةم (أن تب )المالِ لقوله تعالى لمج 
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 (حتى لو أب  لزمتها)بدلا  عن المهرِ  (ولو حرٍر ا على تزوجِها يجعلُ   عتق ها مهر  ا لسلامةِ قيمتِها لها)
جبا وأو )، 1“حرَّر صفيةح وتزوَّجحها وجعل عتقحها صحداقها” ولما رُوي أنه عليه السلا (بدعً )قيمتُها  (فتصل ُ )قيمتُها 

مهر  المثلِ إ  رقبةُ الحرةِ ع تصلُ  مهراً وع نةاح  قبل الحريةِ، فلو أب  ألزمنا ا قيمت ها رد اً لماله بقدرِ 
ٌِ  2الممةنِ لفوتِ ررضِ النةاحِ، وله ٌِ فلا وجه  لإيجابِ الما   .(أن التحرير  لم يةن للما

للور ةِ  (من تركتِه أجزنا)المرأةُ المهرح  (فأبذت)مات الأبُ لها عنه المهرح ثم  (وضمِن)ولو زوَّج ابنحه الصغيرح امرأة  
ٌِ الطفلِ  مرهِ حُةماً )بما أدَّوه إليها  (الرجوع  ) لثبوتِ الولايةِ فيستحقأ الرجوعح عند الأداءِ بنفسِه أو بمن  (في ما

يقومُ مقامحه والور ةُ قائمون مقامحه في الأداءِ فيرجعون في مالِ الصبيِّ فلافِ ما قاسح عليه لاحتمالِ أنه أدَّاه تبرعا  
ِِّ فلافِ الإشهادِ عليه فذن دلالةح العادةِ تب وله أن ) ،طلُ بالتصريحِ بالرجوعِ جريا  على العادةِ فلا يرجعُ بالش

ولم يوجبوا المهر  على ا بِ لفقرِ كأداءِ ا بِ بنفسِه رير مُشهِد على أن الدفع  للرجوعِ. )من تركته  (ا بذ  
،  (افلِه ُِ فلا يطالحبُ به إلا الزوجُ أو كفيلُه والأبُ ليس بزوج  ولا كفيل  لأن المهرح إنما  بُ على من  بتح له المل

 بالمهرِ. (صٍ  كفالةُ وليلها)دليلُ ضمانهِ.  -ولا ما له-فذن قبولحه المهرح عنه  (أن ا ب  كفيل  دعلةً  3وله)

ولو تزوَّجح  ضرةِ شاهدين على ألف  ثم تزوَّجحها علانية  على ألفين فذن كان أشهحدح على أن ولِ للسأمعةِ لزمحه مهرُ 
،  (هرِ السرل يأمرُ   بم)السرِّ إعاعا  وإن لم يُشهد  و ما )وهو الألفُ إو ملحكحها بألف  فلا يتصوَّرُ الكُه بمال  آخرح

أقول: يشكلُ قولُ م بما مرَّ في فصلِ البيعِ الفاسدِ من أتجما لو اتفقا على  .(بالعلانيةِ عمتناعِ العقدِ ع الزيادةِ 
ألف  عندهما وكلأ واحد  من حس مرَّ على أصلِه ألف  سرا  وألفين جهرا  فعقحدا اما علانية  فالثمنُ ألفان عند ح و 

واتفقح م ثمة مع س حتى جعلح الثمنح ألفا  وهنا مع ح حتى جعلح المهرح ما هو بالعلانيةِ، والحاصلُ أنه اعتبر العلانيةح 
 هنا والسرَّ ثمة وبينهما منافاة  فلابدَّ له من الفرقِلمج 

ة م  معولو نة   مُعتدٍت ه فطلٍقها قبل  دبولِه ح  )
الأولى إو التطليقُ قبل الدخولِ  (بنصفِ المهرِ وتتميمِ العدةِ  4

و ما بةلل المهرِ وعدةٍ مبتدأةٍ  ن الطلاق  وقع بعد الدبوٌِ حةماً لبقاءِ أثرِ )لا يوجبُ العدةح وكمالح المهرِ، 

                                       
. ورواه مسلم أيضا 9/989 (3026)برقم  “باب من جعل عتق الأمة صداقها”أخرجه البخاري من حديث أنس بن مالِ في كتاب النكاح تحت  1

 .892ص.  (1488)برقم  “هاباب فضيلة إعتاق أمته ثم يتزو ”منه في ضمن حديث طويل في كتاب النكاح 
 أي لزفر. 2
 أي لمالِ. 3
 .8/998أي محمد والشافعي. روضة الطالبين:  4
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 ٌِ ُِ )ما دامت معتدة ، وقال ز: لا ابُ العدةُ المبتدأةُ ولا تتميمُ العدةِ الأولى  (النةاحِ ا و وهو العدةُ  (إ  الساق
ٌ  بةارت ها بدفعٍ فطلٍق ها قبل  دبولِه فعليه نصفُ المهرِ )الأولى   (لم يعد والثانيةُ لم تجب لعدمِ واسه. ولو أزا

ٌ  البةارةِ بفعله  )عند ح،    .(كواسِهأمر  م بةلله  ن زوا

فدبل  بواحدةٍ فطلٍق امرأتيه فمات مجهللًا قُهي لمدبولةٍ بمهرٍ كاملٍ، ويحةمُ   )بعقد   (ولو نة   ثلاثاً )
إو النصفُ ساقط  بكل حال  والنصفُ الآخرُ يسقط لو أرادحهما لا لو أرادح  (للُأبري ين بمهرٍ وربعٍُ لتنصُّفِ النصفِ 
فسقطح الربعُ فصارح هموعُ  (للشكل )الآخرُ في حال  دون حال  فتنصَّف  إحداهما مع المدخولةِ فسقطح النصفُ 

 (أمر  م بمهرٍ وثلُطِ مهرٍ إ  لوع دبوٌ   ب ذ  كل  منهن ثلثين)الساقطِ  لا ةح أرباعِ المهر فبقيح بينهما مهر  وربع ، 
ثلثا المهرِ فةمُل  مهرُ )لا  منهن لسقوِ  مهر  كامل  بيقين  فبقيح مهران بينهن سواء  إو لا ترجيحح فأصابح ك

،  (الواحدةِ بدبولها   .(وافي ق ه م في روايةٍ )فبقيح لكلل من الُأخريين  لثا المهرِ لأن عيعح نصيبهما مهر  و لث 

أي بلا  (فمات مجهللًا قبل دبولِه)بعقد  ولم يدُر الأولُ  (وثلاثاً بعقدٍ )بعقد   (وثنِتين)بعقد   (واحدةً )ولو تزوَّجح 
فتأبذُ )سهما   (يقُسم أربعةً وعشرين) -وهو الربعُ أو الثمُنُ -بيان  أيأ العقودِ مقدَّم ، فح أ النساءِ من الميراثِ 

ونكاحُ إحدى الفريقين صحَّ وهو  1بالإعاع لصحةِ نكاحِها سواء  تقدَّمح أو تأخَّرح أو تلَّلح  (الواحدةُ سبعة  أسهمٍ 
مُ منهما فذن ت ح الربعُ وتنصَّفُ المتقدِّ قدَّمحت ا نتان كان للواحدةِ الثلثُ، وإن تقدَّمت الثلاثُ كان لها الربعُ فتعينَّ

فححصحلح ا نا عشر  فكان لها الثلثُ أربعة  مع  - لا ة  في أربعة  -فضربنا مخرجح الثلثِ في مخرجِ الربعِ  (للشكل )الزائدُ 
أِ  فكان   2 -ا نين–في سهم  فينصَّفُ فضربنا ا ني عشر في مخرجِ النصفِ  الثنتين والربعُ  لا ة  مع الثلاثِ فوقع الش

َِّ في سهمين فتنصَّفح فحصل لها سبعة    (والباقي)أربعة  وعشرين وللواحدةِ ثمانية  مع الثنتين وستة  مع الثلحثِ فشُ
أربعة  وعشرين في ا نين فانكسرح الِحسابُ فضربنا  (ينتصٍفُ بين فريقين عند ح عستوائهِما)وهو سبعةح عشرح 

فحصلح ثمانية  وأربعون فللواحدةِ أربعةح عشرح ولكلل من الفريقين سبعةح عشرح ولا يستقيمُ على الفريقين ولا موافقةح بين 
الثنتين والثلاثِ فضربنا الثلا ةح في الا نين فكانت ستة  فضربناها في ثمانية  وأربعين فحصلح مائتان وثمانية  وثمانون 

حدةِ أربعة  وثمانون ولكلل من الفريقين مائة  وا نان لكلل من الثنتين أحد  و سون ولكلل من الثلاثِ منها أربعة  فللوا
و لا ون والحجةُ في ولِ استواءُ الفريقين في الاستحقاقِ لأن كلاًّ منهما  يستحقأ في حال  دون حال فاقتسحما 

                                       
 .9/999فتح القدير:  “لأتجا تكون  الثة إن وقع بعد الثنتين ورابعة بعد الثلاث وكذا إن تأخر لبطلان نكاح أحد القريقين فتقع  ي  ا لة أو رابعة.” 1
 ب(.)ما بين الحاصرتين ساقط من  2
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ولثلاثٍ ) 1من أربعة  وعشرين لكلل منهما أربعة   (اع: لثنتين ثمانية  وق)الباقي نصفين كما لم يكن معهما واحدة ، 
عند س فيقول: الثنتان لا  (للنزاعِ )لكلل منهن  لا ة  وللواحدةِ سبعة ، والجوابُ متحِد  والتخريدُ مختلِف   (تسعة  

ث لنزاعِهن فيه حيث يطلُل تنازعان في السهمِ السابعح عشرح لأن حقَّهما في ستةح عشرح فسلِّم ولِ السهمُ للثلا
فبقيح ستةح عشرح وقد استوى نزاعُ الفريقين فيها فيقسمُ بينهما فحصلح  -ثمانيةح عشرح - لا ةح أرباعِ ميراثِ النساءِ 

ٌ  )للثلاثِ تسعة  وللثنتين ثمانية  وللواحدةِ سبعة ،  فيقول: للثنتين ستةح عشرح إن تقدَّمح نكاحُها ولا  (و م ي عتبرُ الحا
ءح لهما إن تأخَّرح فصارح لهما ثمانية ، وأما الثلاثُ فلهن ثمانيةح عشرح إن تقدَّمح نكاحُهن على الثنتين ولا شيءح لهن شي

مهر  ا كمُلًا لصحةِ نةاحِها يقيناً ويتنصٍفُ مهرُ كلل )أي الواحدةُ  (فتأبُذ ا ولى)إن تأخَّرح فصار لهن تسعة  
 .(دتُهن احتياااً فريقٍ من الفريقين للشكل ولزم  ع

في عُقحد  لاث  ولم يدُر الأولُ ومات ههِّلا  قبل دخولهِ فميراثُ النساءِ نصفُه لأمِّ  (امرأةً وبنت يها كذلك)ولو تزوَّجح 
ونصفُه للبنتين لكلل منهما ربعُه و بُ مهر  واحد  فلأمِّ نصفُه وللبنتين نصفُه وهذا عند ح لأن اعتبارح الأحوالِ إنما 

ِِّ دون اليقيِن وهنا تيقَّنَّا بطلانح  إحدى البنتين إو الأمأ إن تقدَّمت بطلح نكاحُ البنتين وإن  يكونُ في موضعِ الش
تقدَّمت إحدى البنتين بطلح نكاحُ الأمِّ والبنتِ الأخرى فلا تعتبُر الأحوالُ في التي تيقَّنَّا بطلانح نكاحِها فكانت 

لا شيءح لها فكان لها النصفُ محرومة ، ثم الأمأ إن تقدَّمح نكاحُها كان لها المهرُ والإرثُ كاملين وإن لم يتقدَّم ف
فكان لها النصفُ  2 وإحدى البنتين إن تقدَّمح نكاحُها كان لها المهرُ والإرثُ كاملحين وإن لم يتقدم فلا شيءح لها 

أي المهرح والإرثح  (قسٍما ما)لكنها غيُر متعينة  فلم تكن إحداهما أولى من الأخرى فتنصَّفح النصفُ بينهما، 
لأن كلَّ واحدة  منهن تستحقأ في حال  لا في حالين كما لو تزوَّجح امرأة  وأمَُّها وبنتحها ولا يدُرى  (بينهن أثلاثاً )

 أولهن. 

إلا في النكاحِ الفاسدِ والطلاقِ فذنه لو طلَّقح بعد الخلوةِ قبلح الو ءِ يكونُ بائنا   (ونجعلُ الخلوة  بلا مانعٍ كواسِه)
ٌُ كبيعٍ، وقاٌ )بالتسليمِ  (على الخلوةِ مجازاً لعجماعِ والتسليمِ فتأكٍد حملًا للمسل )وجُعل الخلوةُ كوطئه  البد

                                       
 ب(.)ما بين الحاصرتين ساقط من  1
 ب(.)ما بين الحاصرتين ساقط من  2
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ِ    )، 2(روي عن ع وفاقهُ ،1﴾من قبلِ أن تمسُّو ن﴿ تعالىلقوله )اامُ المهرِ إلا بوطئه  (ع: ع يجبُ  وشر 
ءِ اوٌ  المقامِ معها وحُدٍ بعامٍ    4.(تمنعُ صحة  الخلوةِ ، وعن أ الموانعُ ع 3في كونِ الخلوةِ كالوِ

لتسليمٍ بغايةِ الممةنِ كعُنٍةٍ وبِصاءٍ ضدٍ مرضٍ مطلقاً، قيل: يمنعُ الخلوة  )عند ح  (والج بُّ ريرُ مانعٍ )
وكان )قيلح يمنع الصلاةُ ولو نفلا   (وصلاةٍ وصومٍ فرضٍ )ونفاس  ورتق   (وضِدٍ إحرامٍ وحي ٍ )لا غيرهُ  (مهرة  

أي في  (طوُّعٍ إ  ع كفارة ، ولهما أن الج بٍ أمنعُ من المرضِ. تجبُ العدةُ في الةلل قهاءُ الصومِ ونذرهُ كت
 بُنِيح عليه  (احتياااً. وفي نةاحٍ فسد  لم يجب المسمٍى لفسادِ المسمٍى)صحيحِ الخلوةِ وفاسدِها 

بفسادِ عقد 
دِه كخلوةِ الحائِ ، وعن أ يجبُ بخلوتهِ مهرُ المثلِ بواسِه لغُرمٍ بغنمٍ ع بخلوته لفسا) بُ  (بل)المسمَّى 
ولهم المتلِفُ كبيعٍ فاسدٍ، وتجبُ العدةُ وثب   )به،  (على المسمٍى لرضا ا)مهرح المثلِ  (وما زدنا) 5.(أيهاً 

ءِ  لفساده)وبه يفُتى  (واعتبر م مدة  ثبوتِ نسبِه بطوءِه)للولدِ  (6النسبُ إحياءً  لم  (إ  النةاحُ لم يدعُ إلى الوِ
، أي هي (ضِدٍ صحيحِه، و ما بعقدِه. ويعُتبر مهرُ مثلها بقومِ أبيها لو استو ي تا)يقم النكاحُ مقامح الو ءِ 

سِناً وج ماعً وماعً وبلداً وعصراً وعقلاً وديناً وبةارةً إ  قيمةُ الشيءِ تعرفُ بجنسه، ولم )وواحدة  من قومِ أبيها 
  8.(فبا جانبِ )قومُ أبيها  (وعن ا بقرابتِها عصبةً أو ع فإن لم يوجد 7اء،يعتبروه بمن بحالِها من سائرِ النس

يُمنحعُ عن القبضِ  (لمعجٍلِ المهرِ كمبيعٍ )عن بلدِها  (وإبراجِه)لو لم يدخُل اا أصلا   (تمتنعُ من حبسِه وواسِه)
بلا إ نهِ قبل قبِ  المعجٍلِ، ولو كان   للحاجةِ وزيارةُ أ لِها)أي لها السفرُ والخروجُ  (فتسافرُ وت خر ُ )للثمنِ. 

، ولهما ثمن  أُجلل   ٌٍ فذنه ليس للبائعِ حبسُ المبيعِ  (كلُّ المهرِ مؤجلًا يُجيز   اعمتناع  ليتحقٍق  ابتغاء  بما
كمنعِ بقيةِ مبيعٍ )أصلا   (كعدمِ دبوله)عند ح  (بعد دبولِه برضا ا)لمعجَّلِ المهرِ  (ولها منعُ ما مرٍ )لأجله، 

                                       
 .299سورة البقرة:  1
 .8/857هذا القول القدُ للشافعي والقول الأول هو الجديد وهو الأ هر عندهم. كما في روضة الطالبين:  2
 .9/978كما في الذخيرة:   “أو ما يعد طولا في العادة” 3
 .989-90/988قدامة: المغني لابن  4
 .90/987المغني لابن قدامة:  5
 احتياطا"”أ( )وفي  6
 .9/997الذخيرة:  7
 .989-90/980المغني لابن قدامة:  8
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سُللم بعهُه، ولهما مبيع  سُللم  ومعها كع
فلو أوفاه ني ق ل ها حيط شاء  لقوله )بكل واحد  من القولين.  (ويفتى 1

، قيل: ع لتأ ليها بغُربةٍ ضِدٍ قرقً قريبةٍ وبه يفتى، قيل: لو أوفا ا 2﴾أسةِنو ن من حيط سةنتم﴿ تعالى
  .(وإع ع)اا حيث شاء  (سافر  )والرجلُ أمين  أي كمعجَّل   (المؤجٍل  أيهاً 

ٌ  قيامِ النةاحِ قُهي لمن له البينةُ، ولو أقاما ا قبُل بينتُها إع إ ا )المسمَّى  (ابتلفا في قدرِ المهرِ )ولو  حا
لأتجا كذي اليدِ حينئذ  والزوجُ كالخارجِ فبينتُه أولى لأتجا تثُبت الحطَّ، قيل: فيما لو شهِد لها  (شهِد لها مهرُ المثلِ 

إو  (لإثباتهِا الزيادة  وقيل: لو أقاما ا قبُِل بينتُها لو شهِد له وبينتُه لو شهِد لها)يقُبل بينتُها  (كذلك)مهرُ المثلِ 
واليميُن شُرعت لإبقاءِ الأصلِ على أصلِه والأصلُ في النكاحِ أن يكونح  البينةُ شُرعِت لإ باتِ ما هو خلافُ الظاهرِ 

تحالفا وقُهي بمهرِ )وأقامح كلٌّ منهما بينة   (وإن كان بينهما)مهرُ المثلِ فالذي يدَّعي خلافح ولِ فبينتُه أقوى 
أي لم  (وإع)دةح ولم يشهد لها مهرُ المثلِ . أقول: ينبغي أن تقُبل بينتُها لأتجا تثُبِتُ الزيا3كذا في شرحِ الوقاية  (المثل

إ  أنةر  الزيادة ، وجعلاه لمن شهِد له مهرُ المثلِ  4يجعلُ   القوٌ  للزوِ  ما لم يُستنة ر)يكن لها البينةُ 
 (وإع)ا فذن كان مهرُ المثلِ مُساويا  لاعترافِه أو ناقصا  حُكِم بقوله ولو مساويا  لقولها أو أكثرح حُكم بقوله (لترجُّحِه

مهرح المثلِ  (تحالفا فتأبذ)أي إن لم يشهحد مهرُ المثلِ لأحدِهما بل كان زائدا  على اعترافِه وناقصا  عن دعواها 
ويقُرحع بينهما للابتداءِ باليمين، فلو نكل الزوجُ وجبح مدَّعى المرأةِ، ولو نكلت وجبح مدَّعحى الزوجِ، ولو حلحفا 

التحالفُ قولُ الرازيِّ وقيل هذا أصحأ، وقال الكرخيأ: يتحالفان أولا  ثم يَكَّمُ مهرُ  وجب مهرُ المثل، والتحكيمُ ثم
المثل، قال شمسُ الأئمةِ السرخسيأ: الأصحأ قولُ الكرخي. أقول: الظاهرُ أن قولح الرازيِّ أصحأ نظرا  إلى مذهبِ ح 

لم يمكِن ترجيحُ قولِ أحدِهما على الآخرِ بشهادةِ  لأن مهرح المثلِ هو الأصلُ عنده وإنما يصارُ إلى التحالفِ إوا
، وقولُ الكرخيِّ أصحأ نظرا  إلى مذهبِهما إو  الظاهرِ له فذوا شهِد مهرُ المثلِ لأحدِهما شهِد الظاهرُ له فلا تحالُفح

رِ المسمَّى وإنما يثبتُ عدمُه بالتح الفِ فذوا تحالفا يظهرُ التسميةُ هو الأصلُ عندهما فلا يظهرُ مهرُ المثلِ إلا بتعذأ
ح الاختلافح بعدح وقوعِ الطلاقِ فقال:  مهرُ المثلِ فيحُكَّم هذا الذي وكرنا هو في حالِ قيامِ النكاحِ، فأراد أن يرُبرحينِّ

                                       
 .9/988، الذخيرة: 859-8/859روضة الطالبين:  1
 .9سورة البقرة، الآية:  2
 .909شرح صدر الشريعة على الوقاية:  3
دة بأن يدعي عشرة دراهم ومهرمثلها عشرة ألاف. كما في هامغ التسهيل من نسخة الأصل. كما في الهداية: بأن يكون بعيدا من مهر مثلها عا 4
9/988-989. 
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ءِ حُةلم  متعةُ المثلِ ) مساوية  لنصفِ ما يدَّعي الرجلُ أو أقلَّ  1 أي إوا كان متعةُ المثل  (وفي الطلاقِ قبل  الوِ
فالقولُ له، وإن كان مساوية  لنصفِ ما تدَّعيه المرأةُ أو أكثرح منه فالقولُ لها وأيٌّ أقامح بينة  قبُِلت، وإن أقاما منه 

 اا بمتعةِ المثلِ.  (قُهي)فذن حلفا  (وإن كان  بينهما تحالفا)فبينتُها إن شهِد له وبينتُه إن شهِدح لها 

. ولو)حالح قيامِ النكاحِ  (في أصلِ المهرِ )ولو اختلفا  ورثتُهما في قدرهِ جعله )اختلحف  (لزمِ  مهرُ المثلِ للشكل
ٌُ لوارثهِ عند ح لما يأتي -ويُخرِ    المُستنة ر  -م كحياتهِما، أم را بقوٌِ وارثه  من فوتِ  (أو في أصلِه فالقو

حياتهِما، ولو لم يُس مٍ فماتا فالشيءُ لم وأمرا بمهرِ المثلِ كالحياةِ وبه يفُتى كان موتُ أحدِ ما ك)الأقران، 
لأن مواما  عيعا  دليل  على انقراِ  أقراتجما فعجزح القاضي عن التقديرِ  اهرا   (يلزم عند ح لفوتِ ا قرانِ 

 .(وألزما مهر  المثلِ  نه كالمسمٍى)، 2فوجبح سقوُ  اعتبارهِ بعد مواما 

 تةملة

في ريرِ )الزوجُ  (صُدلق  “  دية  ”وقال  )“ أو لأجلِ المهرِ أو من المهرِ  (مهراً ” ٌولو بعط  إلى امرأتهِ شيساً فقا)
ِِ  (المُهيٍأ للأكلِ للظا رِ  ُِ فالقولُ له في كيفيةِ التملي قه)أنه يسعى لبراءةِ ومتِه ولأنه المملِّ في )نحن  (ولم نصدل

أي لو  (انيةً سعراً ليس لها ريرُه وفي عةسِهالمهيأ للأكلِ. ولو نةح ها بثوبٍ قيمتُه عشرة  فصارت بيدِه ثم
أي يدفعُ مع الثوبِ  (عشرةً )القيمةُ وهي ثمانية   (تُملم  )نكححها بثوب  قيمتُه ثمانية  فصارت قيمتُه في يدِه عشرة  

أبذته أو قيمته عيباً )صارت قيمتُه ثمانية   (ولو)أقلأ من العشرةِ فوجبح العشرةُ.  (يوم  العقد)درهمين إو المسمَّى 
كانت قيمتُه   (ولو)فعجز عن التسليم فلزم قيمته إو لا ينفسأُ النكاحُ فلافِ البيعِ.  (يوم العقد لفقد السلامة

فطلٍق ها قبل  دبولِه تي رُدُّ عشرةً لهمانِ )بفعلِها أو بغيرهِ  (يوم  العقدِ عشرةً ويوم  القبِ  عشرين فهلك)
  .(نصفه

أي لو تزوَّجحها على عبد  بعينِه فماتح  (يدِه فابتلفا في وصفِه كقيمتِه و رعِه ووزنهِ ولو  لك مهر  معين  في)
عنده واختلفا في قيمتِه فالقولُ للزوجِ لأنه اختلاف  في الوصفِ فلا يوجبُ التحالفح فالقولُ له لإنكارهِ الزيادةح. ولو  

، كان المهرُ  وبا  واختلفا في قدرِ ورعانهِ واتفقا على قيمةِ  الذرعان فالقولُ له مع يمينِه إو الذرعُ وصف  فلا تحالُفح
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أما في الجودةِ فظاهر  وكذا في الوزنِ  (صُدلق  )وكذا لو تزوَّجحها على إبريقِ فضَّة  بعينِها ثم اختلفا في وزتجا أو جوداِا 
على أن وزنحه مائة  فذوا هو  لأنه فيما يضرأه التبعيضُ كوصف  لأنه يوجبُ نقصانا  فيه حتى لو اشترى إبريقح فضة  

أي لو  (جنسِه أو قدرهِ أو وصفِ الدينِ )اختلفا في  (ولو)مائتان فالزيادةُ للمشتري ولذا لا يتحالفان في البيعِ. 
وكذا  (حُةلم  مهرُ المثل)ولو كان العبدُ ميتا   ،قالت: تزوجتحني على عبدِك الأبيضِ فقال: بل عبدي الأسودِ تحالفا

في كيلِ الصبرةِ أو وزنِ الفضةِ أو المائةِ البيضِ أو المائةِ السودِ، ولو تزوَّجحها على صبرة  بعينِها فضاعت لو اختلفا 
 واختلفا في الجودةِ والكيلِ فالقولُ لها في الكيلِ إلى مهرِ المثلِ وله في الجودةِ. 

الأبُ  (تعيٍن)بقيمتِه  (أبا ا قبل قهاءٍ )الزوجُ  (ولو نةحها على أبيها القن فاستُحِقٍ أبذ ت قيمت ه فلو ملك)
لتخلُّلِ )المرأةُ أباها قبلح القضاءِ لها به  (ع تملِك)بالعقدِ وهو عيُن أبيها ولكن  (لقدرتهِ على الواجبِ )مهرا  
حتى وليس لها الامتناعُ من قبولهِ ولا يعتحقُ  (دون المرأةِ )في الأبِ  (فنفذ  تحريرُ الزو ِ )بالاستحقاقِ  (قيمتِه

يقُضى لها إو الواجبُ هو القيمةُ وإنما أمُر بتسليمِ الأبِ لأنه أعدلُ فلو تصرَّفح فيه الزوجُ بتحرير  وغيره قبلح القضاءِ 
 لها فذن تحريرحها ينفذُ لا تحريرهُ.  (ضِدٍ ما بعد  القهاءِ )به لها نفذح تصرأفهُ لا تصرفُها إو ملكُها لا يثبتُ إلا بقضاء  

أو على طلاقِ فلانة  أو على قصاص  له عليها فقحبِلحت صحَّ النكاحُ لأنه لو  (على عتقِ أبيها)تزوَّجحها  (ولو)
إو لابدَّ من المالِ والمسمَّى  (فيجبُ مهرُ المثلِ )تزوَّجحها بلا مهر  صحَّ فكذا إوا تزوَّجحها على ما لا يصلحُ مهرا  

رجعية  وسقطح القصاصُ لأن هذه الأحكامح تعلَّقح  بواُا بالقبولِ وقد وُجد.  أخوها وطحلُقحت فأنة   (وعُتِق  )ليس بمال  
بقرابةٍ وفي )عليها  (فعُتق)ويصيُر الأخُ ملكا  لها مهرا   (عنها يص ُّ التسميةُ )تزوَّجحها على عتقِ أخيها  (ولو)

حتى )في تحريرهِ  (وكيل ها)الزوُ   (وكان)أي لو كان العبدُ أجنبيا  عنها لا يعتقُ وصارح مِلكا  لها مهرا   (ا جنبيل 
التسميةُ فصارح الأخُ  (صحٍ )درهم  فقحبِلت  (عنها وعلى مائةِ )أخاها  (على أن يحرلر  )تزوَّجَّها  (تعزلِ ه، ولو

كان “ عنها” ولم يقُل)تزوَّجحها على مائةِ درهم  وعلى أن يَرِّرح أخاها  (وعُتق قرابةً. ولو)والمائةُ ملكا  لها مهرا  
لأتجا إنما رحضِيت  (مهرُ المثلِ )يكُحمَّلُ  (وإع)الزوجُ بالشرِ  وحرَّرح أخاها  (لو و ف ى)درهم  لا غيُر،  (مهرُ ا مائة  

فقبِلح عُتق القن ولا “ حررتُِ على أن تزوجحني” بالأقلِّ بشر   مرغوب  فعند فواتهِ يكُمِّلُ كما لو قالت الحرةُ لقِنِّها
نكاحِ، فلو تزوَّجحها فلا شيءح عليه من قيمتِه لسلامةِ الشرِ ، وإن لم يتزوَّجها  بُ عليه السعايةُ في ُ بر على ال

أي لو تزوَّجحها على مائةِ درهم   (ضِدٍ ا جنبيل )قيمتِه لأتجا إنما رضيت بعتقِه بشر   مرغوب  فعند فواته يسعى 
ليس لها إلا المائةُ وإن لم يَرِّره لأن شر ح تحريرِ العبدِ الأجنبيِّ “ اعنه” وعلى أن يَرِّرح عبدا  أجنبيا  عنها ولم يقل

 فكأنه تزوَّجحها بمائةِ درهم  لا غيُر.  (فصار لغواً )ليس بمرغوب  
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عفا عنها على )ولو  .(لمصادفةِ الرقٍ )النكاحُ  (نةحتُك على أن أُعتقكِ أو عتقِك بطل  “ ولو قاٌ  مته)
  ِ  (عُرفاً )في المهرِ  (القو دُ ولزم ها الديةُ لو أ ب  . ومنعنا ردٍ المهرِ بيسيرِ عيبٍ لتسامُ ٍ تزوُّجِها وقبِل  سق

  1.(وله البيعُ معه ع)فلافِ البيعِ، 

 (نةاح أ ل الذمة)

كما ح ة منا في )عند ح  (ولو نة    مي   ميةً بلا مهرٍ أو بميت ةٍ و ا جائز  في دينِهم فمهرُ المثلِ لم يلز م)
أنه لزم هم أحةامُنا في المعاملاتِ كرباً وزناً  2إ  أُمرنا بتركِهم وما يدينون، ولهما ولهم)في دارِ الحربِ  (بيِيٍيْنحر 

فيعمأ دارح الحربِ  (ضِدٍ حربيين ثمة ، ولزفر  عمومُ الشرعِ “ لهم ما لنا وعليهم ما علينا”)عليه السلام  (لقوله
ولو )أيضا . أقول: يلزمُ أن لا يصحَّ عندهما وعند ز تبايرُعُهم بالخمرِ والخنزيرِ لأنه من المعاملاتِ مع أنه جائز  وفاقا . 

لتمامِ ملةِها قبل  قبهِها لصحةِ )عند ح  (فهما المهرُ )قحبل القبضِ  (بخمرٍ أو بنزيرٍ فأسلما أو أسلم  أحدُ ما
ُِ تصرأف  وكلأ ولِ أ (تصرُّفِها ُِ رقبة  ومل ُِ نوعان مل ِ بنفسِ العقدِ قبل القبضِ إو المل ي يتمأ ملكُها في المعينَّ

حِ  حِ التصرفِ ومل ُِ التصرأفح كيف شاءت ببدل  وبغيِر بدل  فالقبضُ غيُر موجِب  مل حاصل  قبل القبضِ ولذا ال
تنعُ بالإسلامِ فذن الذميَّ إوا غُصِب  رهُ ثم أسلمح لم يمنع في ووا لا يم (بقبهِها من ضمانهِ)العيِن وإنما ينتقلُ 

حِ العيِن لأن حقَّها كان في الدينِ وإنما يثبتُ في العيِن  استردادِها وكذا الخنزيرُ، وفي غيِر العيِن القبضُ يوجبُ مل
بلح القبضِ فذنه لا  وزُ له أن يقبِضحه ابتداء  بالقبضِ فيمتنعُ بالإسلامِ فلافِ ما إوا اشترى الذميأ  را  ثم أسلحمح ق

حِ التصرأفِ مستفاد  فيه بالقبضِ،   (في الخمرِ ومهرِ المثلِ في الخنزيرِ )يلزمُ  (فلو رير  عينٍ فالقيمةُ )لأن مل
رِ القبِ  لإيجابِه الملك   نا إ  العينُ ريرُ الدينِ رير  أنٍ قيمة  القيميل كعينِه فلزم  مهرُ ا)عند ح  لمثلِ في لتعذُّ
أقول: فذن قيل: يردُِ على ح غصبُ خنزيرِ الذميِّ فذن الغاصبح يضمحن قيمتحه ولو مسلما  مع أنه كنوع   .(الخنزيرِ 

حِ  حِ ولا الأ ُِ المغصوبح بالضمان:  ابُ: بأن ردَّ القيمةِ هنا كردِّ العيِن فلا الي من اليكِه والأكِه والغاصبُ يمل
مهر  المثلِ )سهم  (يوجبُ )الكُه فيُجعل الضمانُ مبادلة  لإمكاتجا فلافِ نحوِ الخنزيِر،  وأما لو غصبح ما يصحأ 

ِ وغيِر المعيِن  3(في الةل فكما يُمنع بالإسلامِ العقدُ على الخمرِ  (ع القيمة  إ  للقبِ  شبهةُ العقدِ )أي المعينَّ
و )ف يقول: كان العقدُ وقع مسلما  فيجبُ مهرُ المثل، والخنزيرِ يمتنعُ القبضُ الذي يشبهه كقبضِ المبيعِ فأبو يوس

                                       
 .8/899روضة الطالبين:  1
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كأن )من شحبحهِ العقدِ فصار  (تعذٍر  قبهُه لما مرٍ )لعدمِ الإسلامِ حالح العقدِ ثم بالإسلام  (م: صح  التسميةُ 
 وهو القيمةُ. (المسمٍى  لك  قبل  القبِ  فلزم  بدلهُ

وقيل: لا يلزمُه إلا مهرُ المثلِ فيرجعُ بما زادح على مهرِ  (لزمه كلُّ المهرِ ولو تزوٍج ها على أنها بِةر  ووجد  ا ثيباً )
المثل. ولو قال لامرأته: أبرئيني من مهركِ حتى أهحبح لِ كذا فوهبت مهرحها وأبى الزوجُ أن يهحبح لها ما وحعحدحها يعودُ 

 مرَّ في الهبةِ. ،المهرُ 

 فصل الرقيق

نجيز إجبار  قِنله   1سيدِه كأمةٍ ومةاتبٍ ومدبرٍٍ وأُمل ولدٍ لحقل سيدِه، وله الاقةُ. القنل بلا إ نِ  لم يجيزوا نةاح  )
وع )ولا جبرح فيها حتى لو أقرَّ مولاه عليه بالجنايةِ لا يقُتحل  (وللشافعي أن النةاح  لآدميته ،كأمةٍ لحفاِ مالِه

لقصورِ )ومكاتبتِه فذنه لا  بر  (عن ح ضِدٍ مةاتبِه و و رواية)فافترقا  2(يملكُ إع ماليت ه ويملكُ بُهْع  أمتِه
 ع 3إجازةً دعلةً  “اللقْها رجعيةً ” ولو تزوٍ   قنُّه بإ نهِ بيِع  لمهرِ ا وسعى المدبرُ والمةاتبُ.كان)فيهما.  (ملةِه

ُِ البيعح والشراءح  ( نه رد . وإ نهُ ينتظِمُ الفاسد  أيهاً عند ح لإالاقِه كبيعٍ  “فارقِْها” أو “اللقْها” فذن المأوونح يمل
يخخذ المهرُ منه بعد  :فاسدا  وكذا الوكيلُ. فلو نكحها فاسدا  ودخحلح اا فذنه يباعُ في المهرِ المثلِ عند ح، وقالا

عتقِه، ولو نكحها فاسدا  ثم تزوَّجح أخرى صحيحا  فعنده يتوقَّفُ النكاحُ الثاب على إون المولى وعندهما ينعقدُ 
هو التحصيُن  (في المستقبل)ولا إحصانح إلا بالصحيحِ أي المرادُ بنكاح   (ررضُ التحصينِ ) 4ولهم (لهماو )

نلثا) .أي لأن الغر ح في المستقبلِ هو الإحصانُ  (ولذا)فلافِ الماضي   (ع يتزوٍ ُ )بالفاسدِ فيما حلحفح أنه  (لم يُح 
 فتزوَّجح فاسدا ، ولو ححلحفح أنه لم يتزوج وقد كان تزوَّجح فاسدا  فذنه يَنثُ. 

أي النكاحُ لا يلاقي حقَّ  (ولو على رقبتِه صٍ  كمريٍ  إ  المهرُ ضروري  )مديونا   (ولو زوٍ   قناً له مأ وناً )
ه فصار كما إوا استهلِ العبدُ المأوونُ المديونُ الغرماءِ مقصودا  إلا أنه إوا صحَّ النكاحُ  بُ الدين بسبب  لا مردَّ ل

 (أسوةً للغرماء في مهرِ مثلِها)زوجةُ المأوونِ والمريضِ  (فةان )مالح الغيِر فذن ولِ الغيرح أسوة  للغرماءِ فكذا هنا 
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رُ أقلَّ من مهرِ المثلِ أو أي إن بيعح العبدُ يقُسحم ثمنُه بين المرأةِ وبين الغرماءِ بالحصةِ فتأخذ  صةِ مهرهِا إن كان المه
م كدينِ الصحةِ مع دينِ المرِ .   مساويا ، أما إوا كان زائدا  فلا تأخذُ  صةِ ما زاد إلا بعدح استيفاءِ الغرماءِ ديوتجح

 (لو ظفِر  فلا نفقة  وع سةنى بدونِ التبوئةِ )زوجُها  (ولو زوٍجه أمت ه ع يجبُ تبوئتُها لقوةِ حقل المولى فيطأ ا)
لا عندنا. والتبوئةُ: أن جلِّيح بينها وبين زوجِها في منزلِ زوجها ولا يستخدِمحها  1و بُ تسليمُها ليلا  عند ع

يَّئْتح له منزلا والمولى وإن لم يهيئ المنزلح فالتبوئةُ تستندُ إليه باعتبارِ  أنه مولاها، مصدرُ بوَّأتْهُ منزلا  وبوَّأتُ له إوا هح
ولو )النفقةُ عن الزوجِ برجوعِ المولى عن التبوئةِ  (وسقط )رجوعُه  (فإن بوٍأ ا ثم رجع ص ٍ )لِ يمكِّنُ الزوجح في و

 تسقطُ النفقةُ عن الزوجِ.  (ع)مع وجودِ التبوئةِ  (ب د م تْه بلا استخدامِه

، ولدفعِ 2“كِ فابتاريملةِ  بُهع  ” لقوله عليه السلام لبريرة  )كما لو قنا    (ونخييلرُ ا بعتقِها ولو زوجُها حُر اً )
 (فلو عُتِق   وابتار ت) 3بعتقِها عندهم. (ولم يزد الملكُ )فلافِ القِنِّ  (ضُرل زيادةِ الملكِ، ولهم الةفاءةُ 

خيارُ العتقِ يفارقُِ  .( نه من قِب لِها، وعُدٍ جهلُ الخيارِ عذراً ضِدٍ البلوغِ )لها  (فلا مهر  )نفسحها قبل الدخولِ 
خيارح البلوفِ بوجوه  أحدُها أن الجهلح عذر  فيه لا في البلوفِ حتى لو قالت: لم أعلم فيارِ العتقِ صُدِّقحت وبقيح 
خيارُها وإن كان ولِ بعد زمان  فلافِ البلوفِ، و انيها أنه يثبتُ في الأمةِ دون الغلامِ وخيارُ البلوفِ يثبتُ فيهما، 

أنه لا يبطلُ بالسكوتِ ولو بِكرا  فلافِ خيارِ البلوف، ورابعُها أن الفُرقةح يثبتُ فيه بلا قضاء  فلافِ البلوفِ، و الثهُا 
وخامسُها أنه يبطلُ بقيام  عن اَلسِ فلافِ البلوفِ كذا في فتاوى قاضيخان. أقول: خيارُ البلوفِ يبطلُ بقيامِ عن 

ِِ  (وبيٍرنا ا ولو مةاتبةً لما مرٍ )فصلِ الأولياء. اَلسِ أيضا  لو بكرا  وقد مرَّ في    .(ولهم رضا ا)من زيادةِ المل

ءِ ) ِ  بقتلِ السيدِ أمت ه قبل  الوِ أي لو ماتت بنفسِها قبلح  (جزاءً لمنعِه، ولهما الموتُ ) 4عند حعز (المهرُ سق
لا يسقطُ مهرُها فكذا لو قتلها سيدُها  (ج هانفس ها أو قتل  سيدُ ا زو )أو قتلتها  (ا جنبيُّ )قرحترحلحها  (أو)الو ءِ 

وهي قتلُ  (ا ولى)المسألةِ  (وأثبتنا المهر  في قتلِ الحرةِ نفس ها إ  ع جزاء  به في الدنيا ضِدٍ )ومعهما ك. 

                                       
 .8/897روضة الطالبين:  1
 .9/999 (9860)رواه الدارقطني في سننه عن عائشة رضي الله عنها في كتاب المهر برقم  2
 90/99، المغني لابن قدامة: 8/828روضة الطالبين:  3
 .8/899أي: أبو حنيفة، والشافعي وزفر. روضة الطالبين:  4
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قبل الو ءِ فذن مهرحها يسقطُ برداا فكذا  (لوجوبِ كفارةٍ على المولى، وله اُ ولى وردٍِةُ الحرةِ )السيدِ أمتحه 
بقتلِها نفسحها ومعه ع.

1  

ٌِ المانعِ فلا بيار  إ  ع زيادة  لنفوٍ  بعد عتقِها)نكاححها  (ولو نةح  بلا إ نه فعُتِق  أنف ذْنا) فمحلحكحها  (لزوا
 ابتداء  عند نفاوِ النكاحِ وما سمِّيح للسيدِ وإن زادح على مهرِ 

مثلِها لو وُطِئحت ثم عُتقت وإن عتقت بثلاثِ طلقات 
ولو  (فبطل)فلا ينفذُ بلا إونهِ ولم يبقح لإونه أ ر  لزوالِ ملكِه  (وله أنه توقٍف  على إجازةِ موع ا)قبلح الو ءِ فلها، 
عقدحها  (فأجاز  )كامرأة  وأخ  من الرضاعِ   (م ن ليس له واسُها)بشراء  أو إرث  أو غيرهِ  (فم ل ة ها)نكحت بلا إونهِ 

ِِ فيقومُ  (أجزناه لقيامِ المولى الثاني) في الإجازةِ ولا مُنافاةح في ولِ إو الحرمةُ قائمة   (م قامه)مقامح الأولِ في المل
وله توقُّفه )فلافِ ما لو كان كن يَلأ له وطئُها لأن طروَّ الحلِّ النافذِ على المحلِّ الموقوفِ يبُطله للتنافي بين الحلَِّين، 

  .(ى المولى ا وٌ فلا ينفذُ بغيرهِعل

فنةح ها بإ نه يُجيزه   بلا  )ثم أجازح سيدُه هذا النكاحح ثم أوِنح له  (ولو نة  بدون إ نِ موعه فط لٍق ها ثلاثاً )
ٌُ كعدمٍ  لأنه لم يوجد حقيقة  فلم يوجد الطلاقُ لأن الطلقاتِ الثلاثح صادفت نكاحا  غيرح  (كرا ةٍ إ  النةاحُ ا وٍ

وكرِ اه عبرة  الصورةِ ضِدٍ ما لم يُجز )نافذ  فصارح كما لو لم ُ زه المولى وكما لو طلَّقحها  لا ا  في نكاح  فاسد ، 
بعدمِ الإجازةِ. وتحقيقُه: أن الطلاقح يُملحِ بالنكاحِ وقد توقَّفح النكاحُ فيتوقَّفُ ما يُملحِ به وينفذُ  (لعدمِ الصورةِ 

ِِ وينفذُ بنفاوِه إلا أنا تركنا هذا الدليلح بدليل  أقوى منه وجعلناه متاركة  إو الطلاقُ  بنفاوِه كالعتقِ يتوقَّفُ بتوقأفِ المل
نكاحح بلا إونِ سيدِه لكن الدليلح الأولح يورِثُ الكراهةح فلافِ ما لم ُ ز لأنه لم ينفذ إنما شرعُ في المنكوحةِ ولا 

ُِ به.   النكاحُ فلا ينفذُ ما يملح

ولو صغيرة  صحَّ عند ح لا عندهما لعدم الكفاءة، وإوا صحَّ  (مةاتبهً ص ٍ )برضاها  (ولو زوٍ   بنت ه الةبيرة  )
فذنه يفسدُ وفاقا   (إع بعجزهِ وردله إلى الرلقيلي ةِ ضِدٍ تزوُّجِه بعد  موتِ سيدِه) نحن (لم نفُسِده)المولى  (فمات)
ِِّ  (لبقاءِ الةتابةِ فمل ة ته مشةوكاً فلا يفسدُ ) الثابُ  وع يثبُ  به ريرُ الثابِ  فلو أبانها ع يتزوٍجُها، )بالش

حِ الآخرح بطلح النكاحُ.  إياه بالإرثِ ولذا كان البدلُ لها وصحَّ  (وللشافعي مِلةها تحريرهُا إياه وأحدُ الزوجين إوا ملح

                                       
هلاك المنكوحة بعد الدخول لا يسقط شيئا من المهر حرة كانت أو أمة سواء  “إسناد هذا القول إلى الشافعي ليس بصحيح قال في روضة الطالبين:  1

ونص في الأم في الحرة إوا قتلت نفسها إوا هلكت قبل الدخول فذن قتل السيد أمته المزوجة فالنص في المختصر أن لا مهر   هلكت بموت أو قتل  فأما
 .888-8/889روضة الطالبين:  “....لا يسقط شىء من المهر
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ثم )بالمهرِ لا ببدلِ الكتابةِ  (بالمهرِ لقوتهِ لصحةِ الةفالةِ )من تركتِه  (ولو مات المةات بُ بعد  موتِ سيدِه بدُئ)
ٌِ الةتابةِ  ببدلِ  (ولو لم يفِ ببدلِها بدُئ)أو ثمنحها  (ثم ترِثُ ربُعُ  البقيةِ )لأنه دين  فيتقدَّمُ على الإرثِ  (ببد

الكتابةِ أي لو كان المهرُ ألفا  مثلا  وبدلُ الكتابةِ ألفا  وترحكح الأقلَّ من الألفين فلو بدُئ بالمهرِ لا يفي ببدلِ الكتابةِ 
ثم  وليس معها وارث  آخر يبُدأ ببدلِ الكتابةِ  (أو دب ل  بها)ومعها وارث  أو لا  (فإن لم يدبل بها المةاتبُ )

بالمهرِ لأنا لو بدأنا بالمهرِ أولا  لبطلح كلأ المهرِ آخرا  لأن المكاتبح يموتُ عاجزا  إو الباقي لا يفي ببدلِ الكتابةِ فيبطلُ  
كلأ المهرِ أما إوا دخحلح اا ولا وارثح معها فأتجا ملكت بعلحها فلا  بُ للمولى دين  على قِنِّه وأما إوا لم يدخل اا 

أو لا فأتجا ملكت بعضحه في آخرِ جزء  من أجزاءِ حياته فيسقطُ كلأ المهرِ لوقوعِ الفُرقةِ من قِبحلها قبلح  ومعها وارث  
اا يبُدأ بالمهرِ ولو مات عاجزا  لأنه لا يبطلُ كلأ المهرِ هنا والأصلُ هو  (فلو معها وارث  وقد دب ل  )الدخولِ، 

بطالِ كلِّ المهر وهذا لأن العبدح يصيُر مشترحكا  بينها وبين وارث  آخرح فنصفُ البدايةُ بالمهرِ إلا إوا أدَّى ولِ إلى إ
المهرِ الذي وقحعح في نصيبها إن كان يسقطُ فالنصفُ الذي وقع في نصيبِ الوارثِ لا يسقطُ إو السقوُ  باعتبارِ 

ِِ هنا لا باعتبارِ الفرقةِ من قِبحلها لوجودِ الدخولِ فتأخذُ البنتُ نصفح   ونصيب )كسبِ المكاتحبِ  كمِ الإرثِ المل
رِ بحةمِ الدينِ فتعت دُّ بالحي ِ  إو  هرح بموته عاجزا  أن بعضحه كان ملكحها  (لفُرقة حي اً )الثلاثِ  (الوارثِ الآب 
عجز فإن )فذن الفرقةح ح تقعُ بموته فتعتدأ عدةح الموتِ.  (ضِدٍ الوفاءِ )فوقعت الفرقةُ بسببِ ملكِها شيئا  من رقبتِه 

ِ  مهرُ ا كلُّه إن لم يطأ ا أو و اِئ  وع وارث  خبر  معها  (وإن كان)إو ملكته  (ولم يم  فسد نةاحُها وسق
رِ يبُاع به.  (في حظلها)النصفُ الذي  (سقِ)معها وارث  آخرُ ودخل   وبقيح النصفُ الذي في نصيبِ الآخح

ح ة م مز م)
أي لو تزوَّجح قنٌّ بامرأة  زعحمحت أتجا حرة  بذونِ مولاه فولدحت ثم استححقَّها رجل   (بحريةِ ولدِ قن  رُرٍ  1

ولهما )يدفعُها بعد العتقِ وأععوا أن المغرورح لو كان حُر ا  كان ولدُه حرا  بالقيمةِ،  (بقيمتِه)بالبينةِ قال م: ولدُها حرٌّ 
ها أيضا   (تبعيةُ أمُله في الحرل بالإجماعِ وليس القنُّ في معنى الحرِ  داءِ القيمةِ في  وترُِ   القيا ُ )فيأخذُ ولدح

 ٌِ ٌِ و نا في المه  أي بعدح العتقِ. (الحرِ في الحا

 تةملة

أي الغرُ  هو التوالدُ والولدُ حقأ سيدِها فيكونُ الإونُ  (يعزٌِ  بإ نِ سيدِ ا إ  الولدُ حقُّه)فله أن  (لو نة   أمةً )
 أي الو ءُ حقأها والغرُ  صيانتُها وقضاءُ  (إع بإ نهِا لحقلها  ن النةاح  لص وْنهِا) يعزلُ أنه لا (وعن سم)إليه، 

                                       
 .8/829، روضة الطالبين: 9/999،  الذخيرة: 9/999أي: محمد وزفر والأئمة الثلا ة. المغني لابن قدامة:  1
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فلافِ الأمةِ في حقِّ المولى  (المطالبة  للجماعِ كحُرٍةٍ )الأمةُ المنكوحةُ  (ولذا تملكُ )شهواِا فيكونُ الإونُ إليها 
  1فذنه لا مطالبةح لها فلا يعُتبر رضاها، وعند ع  وزُ العزلُ بلا إون  أصلا .

ِِ في أمةِ  (ولو زوٍ   أمت ه أباه نُجيزه إ   بيه حقُّ التملُّكِ ع حقُّ الملكِ ضِدٍ أمةِ مةاتبِه) فذن له حقَّ المل
ِِ للمولى لا يَلأ للمكاتب و ءُ أمتِه فلافِ أمة الابنِ حيث يصحأ له مكاتبِه فلا يصحأ نكاحُها ولثبوتِ  حقِّ المل

أي  (إ  لم يملِةها لعدمِ الحاجةِ فلم تصِر أُمٍ ولدِه ضِدٍ عدمِ تزوُّجِه)إوا ولدحت  (فلزمِ  المهرُ ع قيمتُها)وطئُها 
أنت ” وتصيُر أمَّ ولدِه وابُ قيمتُها لأن قوله عليه السلام لو وحطِئح أمةح ابنِه بلا تزوأج  فولدحت فادَّعاه يثبتُ نسبُه

ِِ مالِ الابنِ عند الحاجةِ فقبلح الو ءِ تصيُر ملكا  له لئلا يكونح الو ءُ حراما   2“ومالُِ لأبيِ أوجحبح ولايةح الأ
ِِ الأبِ وايء المسألةُ في فتجبُ قيمتُها على الأبِ لا عقرُها لأنه وطِئح كلوكتحه ولا قيمةُ ولدِها لأنه وُلِدح  في مل

ِِ وبين حقِّ  (ولهم الملكُ فلزم  العقرُ عُتق  ولدُه  نه أبو مالةِه)فصلِ الاستيلادِ،  ويظهرُ الفرقُ بين حقِّ المل
 . ِِ ِِ  ابت  لنا فيها لا حقأ المل ِِ في المباحِ كالصيدِ والحشيغِ فذن حقَّ التمل  التملأ

ففعل أفس دْنا النةاح  إ  م ل ة ه الآمرُ اقتهاءً  “حرلرْه عنلى بألفٍ ” يدِ الآب رِ:لس 3ولو قاٌ أحدُ الزوجين)
عن الكفارةِ  (الإعتاق  )أي لو نوى اذا الإعتاقِ  (تصحيحاً لةلامِه فةان عليه ألف  ووعؤه له ويقعُ عن كفارتهِ

ٌُ  4وله)يقعُ عن الكفارةِ،  ُِ (أنه الب  منه تحرير ه عن ريرِ مالةِه فلغا فوق ع  عن المأمورِ ع يقا :  بتح المل
ِِ  (بالهرورةِ )لِمِر لضرورةِ وقوعِ العتقِ عنه والأصلُ: أن ما  بت  رُ بقدرهِا فينبغي أن يظهحر أ رُ المل في )يتقدَّ

ُِ لِم (ع في فسادِ النةاحِ فلم لم يتقدٍر)عنه  (العتقِ  بقدرِ الهرورةِ لثبوتِ الشيءِ بلوازمه ومن لوازمِ )رِ المل
أقول: فصار الأصلُ أن ما  بتح بالضرورةِ يتقدَّرُ بقدرِ الضرورةِ لكنه يثبتُ  .(ثبوتِ الملكِ لءمرِ فسادُ النةاحِ 

بَّ السلمِ بقبضِه لا يصحأ حتى يأمرحه بلوازمِه فيردُِ إشكال  في نحو المسألةِ السَّلحمِيَّةِ فذنه لا شرى المسلحمُ إليه برُر ا  فأمرح ر 
بقبضِه له أولا  ثم لنفسِه حيث قال: العيُن غيُر الدينِ لكن جُعل عينحه في حقِّ الاستبدالِ لا في حقِّ الكيلِ إو 

كونهِ عينحه أن لا  بح الكيلُ مرتين.  : من لوازم ِ يجعلُ    “بألف” ولو لم يقل)الضرورة في الأول فلقائل  أن يقولح
ِ  ضِدٍ ركنِ البيعِ  هذا  (الحةم  كا وٌِ لما م رٍ، ولهما عدمُ القبِ  فلم ت تِمٍ الهبةُ  ن القب   ع يحتملُ السقو

                                       
 .8/897هذا أحد الأقوال عند الشافعية كما في روضة الطالبين:  1
 (8831)برقم  “باب ما للرجل من مال ولده”أخرجه ابن ماجه من حديث عبد الله بن جابر رضي الله عنه في كتاب الكفارات،  2
 .9/957الهداية:  “إوا كانت الحرة تحت عبد فقالت لمولاه أعتقه عني..”كما  3
 زفر.أي ل 4
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تصحيحا  لتصرأفِه فأن يصحَّ إسقاُ   -وهو الإ ابُ والقبولُ -جواب  عما يقولُ س: إنا أسقطنا الركنح في البيعِ 
أولى إو الركنُ أقوى من الشر : فأجابح بأنه يسقطُ ما يَتملُ السقو ح لا  تصحيحا  لتصرفه -وهو الشر ُ -القبضِ 

ما لا يَتملُه وركن البيعُ يَتملُه كما في بيعِ التعاطي والقبضُ في الهبةِ لا يَتملُ السقو ح  ال  لثبوته منصوصا  بقوله 
  .(فوقع  العتقُ عن المأمورِ ) 1“لا اوزُ الهبةُ إلا مقبوضة” عليه السلام

لأنه لو صحَّ  (بأمةٍ لةونه مِلةاً لموع ا قطعاً ضدٍ حرةٍ ومةاتبةٍ )نكاحُه  (ولو أم ر  قِنٍه أن ينة   برقبتِه ص ٍ )
ِِ في الزوجِ وحقأ الملِ يمنعُ ابتداءح النكاحِ وإن لم يمنع بقاءحه إو الحقأ  ابت  من وجه  دون وجه   لثبتح لها حقأ المل

.  فذن كان النكاحُ  ابتا   لِ ِِّ وما ليس بثابت  لا يثبتُ بش مُدبرٍاً )كان العبدُ المأوونُ بالنكاحِ   (ولو)لا يبطلُ بالش
نكاحُه على رقبتِه  رة  أو مكاتبة  أو غيرهما و بُ قيمةُ المدبَّرِ والمكاتبِ فذتجما لا يَتملان النقلح  (أو مةاتباً ص ٍ 

ِ  وكانت القيمةُ دينا  في  ِ  إلى مل صٍ  في )برقبتِه  (فنة   )المولى ولم يرُقحيِّد برقبتِه  (ولو أال ق  )رقبتِهما. من مل
لعدمِ الأمرِ بالرقبةِ فكأنه تزوَّجح على عبدِ الغيِر وهذا إوا كانت قيمتُه أكثرح من  (بقيمتِه)أي في الأمةِ والحرةِ  (الةلل 

بحنُ فلا  وزُ حتى إوا دخحلح اا في ولِ لم يبُع في المهرِ ولا مهرِ المثلِ بما يتغابحنُ أو أقلَّ فذن كان أكثرح بما لا يتغا
يخدَّى حتى يعُتحق كما لو تزوَّجح امرأة  بغيِر إون مولاه فدخحل اا وهذا وإن كان ضمانح الفعلِ وهو لا يفتقِرُ إلى الإونِ 

لهما بناء  على التوكيلِ بالبيعِ والصحيحُ أنه لكنَّ الفعلح إنما صارح سببا  بالقولِ فألِحقح بضمانِ الأقوالِ، ثم قيل: هذا قو 
ُِ البضعح بمال  فلا يصحأ بفاحغِ الغلِ عند الكلِّ.   قولُ الكلِّ لأنه كوكيل  بشراء  لأنه يتملَّ

بلا شيءٍ  نه حق  مجرٍد  كشفعةٍ، )الخيارُ  (فف ع ل   سقِ “لك كذا على أن تختاريني” قاٌ زوُ  المُعتق ة)ولو 
للمولى علتحاقٍ بأصلِ )الزيادةُ وتكونُ  (تص ُّ )أي اختارحتْه  (ففعل )على أن تتاريني  (دتُك كذاولو قاٌ ز 

العقدُ وقعح باطلا   (بحهرةِ الشهودِ لم يصٍ  إ )مولاها  (بلا شهودٍ فأجاز  )الأمةح  (المهرِ. ولو نةح 
صٍ  للابتداءِ. )الزوجُ  ( لك نةاحاً وق بِل   جعل )المولى  (الإجازةُ تعم لُ في الموقوفِ ع الباالِ. ولو قاٌ)و

مسلمان ولحِقا فسُبيا ولم يُسلما أو أسلما حقاً وعُتق  )زوجان  (ولو سُبي  زوجان ح ربي ان فعُتقا أو ارتدٍ 
 (اوينفي   الخيار  في روايةٍ لرضا )فتتخيرَّرُ،  (تتخييٍرُ لبطلانِ الزيادةِ اُ ولى بالرقل وحدوثِ الزيادةِ بعتقٍ 

 بالزيادةِ أولا.

                                       
 (16383). رواه عبد الرزاق برقم 9/929  “نصب الراية “قلت: غريب، ورواه عبد الرزاق من قول النخعي. “قال الزيلعي في نصب الراية:  1
9/907. 
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 فصل العيب

امٍ وبرخٍ ور ت قٍ وقي رْنٍ كموتهِا) أي فوُت الانتفاعِ أصلا  بالموتِ لا يوجبُ  (لم نُجِز ر دٍ ا بعيبٍ ولو بجنونٍ وجذ 
الفسأح حتى لا يسقطُ شيء  من المهرِ بالموتِ فاختلالهُ اذه العيوبِ أولى بأن لا يوجِبح الفسأح كجحرحب  وقروح  

ودحفحر . فلو تزوَّجح امرأة  بشرِ  أتجا بكر  شابة  عيلة فوجحدحها  يبا  عجوزا  شعرُها أبيضُ اا شقٌّ مائل   1وفححر   فاحشة  
ٌِ  2ولهم عدمُ اعنتفاعِ كج ب  وعُنٍةٍ.)وعقل  زائل  ولعاب  سائل  فلا خيارح له،  أجاز م لها ردٍ الزوِ  بالثلاثةِ اُ و 

أي الرجلُ يقدرُ على تطليقِها فلا خيارح له فلافِ المرأةِ، ولهما  (ضِدٍ جانبِه لقدرةِ تطليقِه 3 مرعاية  حقلها ومعه 
أن الأصلح عدمُ الخيارِ لما فيه من إبطالِ حقِّ الزوجِ وإنما يثبتُ في الجحبِّ والعُنَّةِ لفوتِ حقِّها أصلا  فلافِ العيوبِ 

 4بعيوب   سة  فيها وعند ك بما يمنعُ الو ءح الثلا ةِ والحاصلُ: أن أحدح الزوجين لم جيرَّ بعيب  وعندهم جير الزوجُ 
الرتقُ: بفتحِ التاءِ انسدادُ الرحِمِ لعظم  أو نحوهِ وفي الصحاحِ والمغربِ:  5وخُيرت  نون  وجذام  وبرص  فيه عندهم.

ا يمنعُ من أنه مصدرُ قولِ: امرأة  رتقاءُ أي لا يستطاعُ عاعُها لارتقاقِ ولِ الموضعِ منها. والقرن: بسكون الراء م
رِ.   سلوكِ الذَّكح

وقيل  قمرية  في )وهي رواية  عن ح  6وبه يفتى (وأُجلل  الزوُ  في العُنة سنةً شمسيةً )في الحالِ  (فيُرلق  بج ب  )
ا من أيام  أُخحر  (دبل  مدةُ حيٍ  ورمهان  )وهي  اهر الروايةِ  (ا ص ل  أي يَسحبُ عليه ولا ُ عل له بدل  مكاتجح

أي لا يَسبُ عليه مدةُ مرضِه ومرضِها بل ُ عل  (مدةُ مرضٍ )يدبلُ  (وع)البتة  (ل  منهما في السنةِ لوجودِ ك)
وعن س: أنه إوا مرِ  أحدُهما مرحضا  لا يستطاعُ الجماعُ معه فذن كان أقلَّ من  (لخلول ا عنه)له بدل  مكاتجا 

جُعل له بدل  مكاتجا وكذا الغيبةُ لأن شهرح رمضانح نصفِ شهرا  احتسِبح عليه وإن كان  أكثرح لم يَتسحب عليه و 
محسوب  عليه وهو قادر  عليه في الليلِ كنوع  في النهارِ والنهارُ بدون الليلِ يكونُ نصفح الشهرِ فثبت أن نصفح 

ع )أي لعله علة   (علة  )يتعلَّقُ بقوله أجُِّلح  (بعُنٍةٍ أو بِصاءٍ )الشهرِ محسوب  عليه وهذا أصحأ الرواياتِ عن س. قوله 

                                       
 .9/920فر الفم: أنا  ائحته. ترد به المرأة عند المالكية. كما في الذخيرة:  1
 .8/890الطالبين: ، روضة 90/87، المغني: 9/999الذخيرة:  2
 . 899-8/890، روضة الطالبين: 87-90/89المغني لابن قدامة:  3
ة: حق الرد للرجل ايس مقتصرا بما يمنع الو ء فقط بل يشمل على العيوب الأربعة وهي: الجذام, والبرص, والجنون وداء الفرج. كما في الذخير  4
9/999. 
 .8/890ين: ، روضة الطالب90/87، المغني: 9/999الذخيرة:  5
 . 9/929وهو روابة محمد بن سماعة عن محمد.  كما في الاختيار:  6
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نجعل التفريق  القةً بائنةً ع )فلو خلا اا  بُ كلأ المهرِ وابُ العدةُ.  (بلقة  فلو لم يطأ فرلق بطلبِها لحقلها
لا يقعُ  (بحاكمٍ عند ح إ  الطلاقُ )أي التفريقُ إنما يكونُ  (و و 1فسخاً  نه تسري  ، وللشافعيل ردٍِت ه ومعه ا

ويجعلُه   بها، قيل: وافقه م )عند ح  (أو بنائبه، قاع: بقولها كمخييٍر ة. والخيارُ لموع ا لو أمةً )إلا بالزوجِ 
أي مرَّ في أولِ التكملةِ أن العزلح عن الأمةِ بذونِ سيدِها عند ح وبذوتجا عندهما والخيارُ فرعُ  (لما مرٍ في عزٌِ ا مةِ 

 ولِ الخلافِ. 

لمنعِه حقٍ )زوجُها  (حُللف   “ثيب  ” وقلن)وأنكرحتْه فنحظر إليها النساءُ  “وطئتُها” أي قال الزوجُ  (ولو ابتلفا)
أُجِّلح  (“بِةراً ”ولو قلن )بنكوله،  (بعد ا جلِ بُييلر ت لتأيدِ دعوا ا)نكل  (أُجلل ، ولو)أي لو نكلح  (الفرقةِ وإع

 “بكر” وقلن (بعد ا جلِ )نظرن  (ولو)فلا حاجةح إلى التحليفِ.  (لظهورِ ك ذِبهِ)بدون التحليفِ والنكولِ 
أي لو  (بُييلر ت لتأيد شهادتهِن بأصلِ البةارةِ، فلو ابتارته بطل  حقُّها، ولو صغيراً ينُتظر بلورُه لعلٍه يطأ)

ها لا يفرِّقُ لاحتمالِ أن تبلُ ح وجدحت زوجحها الصغيرح عِنِّينا  ينتظرُ بلوغُه، ولو كانت صغيرة  وزوجُها بال   عنين  فوليأ 
فتر ح فلافِ اَبوبِ فذتجا لو طلبت الفرقةح ُ عل وليأها خصما  وإلا نصحبح القاضي خصما  ولا ينُتظرُ بلوغُه لعدمِ 

تبلُ ح الفائدة. أقول: فذن قيل: لو كانت صغيرة  وزوجُها هبوب  ينبغي أن ينُتظر بلوغُه ولا يفرِّقُ وليأها لاحتمالِ أن 
فترضى كما قالوا في العنين:  اب: بأن الانتفاعح يتصوَّرُ في العنين في الجملةِ لبقاءِ الآلةِ فلافِ اَبوبِ فللانتظارِ 
في العنين وجه  في الجملةِ وأما الانتظارُ في اَبوبِ فتعنتٌّ محض  فلا وجهح له. ولو أدركت زوجةُ الصبيِّ يفرَّقُ فيارِ 

ينُتظر إدراكُه وكذا لو زوَّجحت بالغة  نفسحها من صغير  ليس بكفء  لها وطلب أولياُ ها التفريقح فرُرِّقح الإدراكِ ولا 
ضِدٍ الج بل والمُدركةِ وعدمِ الةفاءةِ، ولو )بينهما ولا ينتظر بلوغُه إو التفريقُ حقأ الأولياءِ وإليه أشارح بقوله 

 .(ليُّها رجاء  رضا اع يفرلقُ و )وزوجُها عنين  بال    (صغيرةً 

 فصل نةاح الةفار

. ولو بلا شهودٍ  3، وله2﴾وامرأته﴿ تعالىجوٍزوا نةاح  الةفارِ لقوله ) أنه ع وعية  لهم وع نةاح  بلا ولي 
صٍ  في )أي نكاحُ الكفارِ عند ح  (أجزناه فأبق ينا ولو أسلما أو ترافعا إ  لم يشترِ الشهودُ للبقاءِ. و و

                                       
 .90/92، المغني لابن قدامة: 8/899روضة الطالبين:  1
 .9سورة المسد, الأية:  2
 .9/928أي لمالِ. كما في الذخيرة:  3
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والخمسِ والأختين  (كافرٍ وبم حر مِه وبخمسٍ وبأبتين لدِينهم، لهما بطلانُ نةاحِ المعتدٍةِ والمحر مِ عِدٍةِ  
فلو أسلما أو ) 2فلم يلزمهم ومعهما همز. 1لصحته عند ك بلا شهود   (ضِدٍ الشهودِ )بطلانهُ  (بالإجماعِ فل زمِ هم)

كمنكوحة  وُطئت بشبهة  فذن العدةح   (إ  ع تنُافي العدةُ البقاء  فالمعتدةُ تيُق رُّ عند ح )الأمرح إلى القاضي  (ترافعا
وهو  (أن نةاح  المعتدٍةِ كان باالًا وزاٌ مانعُ التعرُّضِ ) 3ولهم (ضِدٍ المحرمِ، ولهما)تلزمُها مع بقاءِ النكاحِ 

 . فذنه يمنعُ التعرأ ح  (الآب ر ومرافعةُ أحدِ ما لم تةفِ للتفريق عند ح لح قل )عدمُ الانقيادِ لأحكامِنا فلا ترُقحرأ
  .(لِما وقع صحيحاً )

وفي رٍقا بها كإسلامِ أحدِ ما ولو أسل م  )جواب  عن قياسِهما على الإسلامِ  4(“ويعلو الإسلامُ وع يعُلى”)قوله 
لأن مقاصدح النكاحِ من الأزدواجِ والألفةِ وقضاءِ الوطرِ  ابتة   (أحدُ ما ن عرِضُه على الآب رِ فلو أسلم وإع فيُرلق  

فيُعرح   (عنه للنعمةِ ع للنقمةِ )فلابد من سبب  تبنى عليه الفرقةُ والاسلامُ لا يصلحُ سببا  لانقطاعِ تلِ النعمةِ 
تعرضا  لهم وقد أمُرنا بتركهم إلا أن  ليتأكَّدح المقاصدُ بالإسلامِ أو يأبى فتقعُ الفرقةُ بالإباءِ، وقال عا: إن في العر ِ 

حِ النكاحِ قبل الدخولِ غيُر متأكد  فينقطعُ بنفسِ الإسلامِ وبعدح الدخولِ متأكِّد  فيتأخَّرُ إلى انقضاءِ  لاثِ  مل
حِيحض  كما في الطلاق

ويجعل سهم إباء ه فسخاً   6  في إسلامِها كذلك وفي إسلامِ الرجلِ كقولنا.)، وقول 5
أي التفريقُ بسببِ الإباءِ يشترك فيه  (ن التفريق  بسببِ الإباءِ مشتر   كمحرميٍةٍ وملكِ أحدِ ما ا ب رِ كإبائها  

ِِ والمحرميةِ،   (جعلاه الاقاً بائناً  ن التفريق  بإباءِه تسري   )الزوجان فيكونُ فسخا  لا طلاقا  كالفرقةِ بسببِ المل
 .  والتسريحُ طلاق 

بين النكاحِ والردةِ لبطلانِ أهليةِ النكاحِ اا ولأتجا كالموت والنكاحُ لأحياءِ  (انفسخ للتنافيولو ارتدٍ أحدُ ما )
حِ الطلاقِ حكمُ النكاحِ وأحدُ المتنافيين يستحيلُ أن يكونح  فوقعت الفرقةُ لمنافاة  بينهما فلا يكونُ طلاقا  لأن مل

فلو ارتدٍت )فصار كذبائه عن الإسلامِ.  (قوٌٍ من قِب لهجعل م ردة  الرجلِ الاقاً  ن الفسخ  ب)حكما  لِخحر 
أي إن لم يوجد ارتدادُها غيرح  (وإع)لعدمِ الدخولِ  (ريرُ مواوءةٍ فلا مهر  وع نفقة   نه من قِب لها وع تأكُّد  

                                       
 .9/995في الذخيرة:  1
 أي: زفر والأئمة الثلا ة. 2
 . 9/929، الذخيرة: 90/99، المغني لابن قدامة: 8/992روضة الطالبين:  3
 .9/998 “باب إوا أسلم الصبي فمات هل يصلى عليه وهل يعر  على الصبي الإسلام “رواه البخاري عن ابن عباس معلقا في كتاب الجنائز  4
 .8/950، روضة الطالبين: 90/90،92المغني لابن قدامة:  5
 .9/925الذخيرة:  6
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: إحداها أن يكونح الرجلُ هو المرتدَّ بعد الو -موطوءة    ء، و انيتها قبل الو ء، وارتفاعُ اَموعِ يتحقَّقُ بصور   لاث 
فيلزمُ كلأ المهرِ في الأولى  (كحةمِ الطلاقِ ) -و الثتها ارتدادُها بعدح الو ء ففي هذه الصورِ الثلاثِ يكون الحكمُ 

كلِّه أو نصفِه أو بطلانِ   والثالثة ونصفُ المهرِ في الثانية. وإوا أسلم أحدُهما فذباءُ الآخرِ يما لُ الارتدادح في لزومِ المهر ِ
 كلِّه. 

منافية   (أحدِ ما ردة  )القياسُ وهو أن تقع الفرقةُ بينهما لأنَّ  (ولهم)استحسانا   (ولو ارتد ا وأسلما معاً أبقيناه)
لكنا تركنا القياسح بذعاعِ الصحابةِ فذن طائفة  ارتدأوا معا  ثم أسلموا ولم يأمرهم الصحابةُ  1وفي ردَِّاما ردةُ أحدِهما

رِ كإنشاءِ الردةِ. ولو ارتد )وحده  (فلو أسلم أحدُ ما)بتجديدِ الأنكحةِ بعد التوبةِ.  تقع الفرقةُ إ  إصرارُ الآب 
ه السةرانُ    .(لم ت بِنْ امرأتهُ إ  اععتقادُ لم يتحقٍق بسُةرٍ ضِدٍ إسلامِه لعُلُول

ٌِ بانفساخٍ بردٍِةٍ ) أي إوا ارتدَّ أحدُ الزوجين أو أسلحمح أحدُهما وهما في دارِ الإسلامِ أو خرجت  (ونحةمُ في الحا
المرأةُ الحربيةُ مهاجرحة   إلى دار الإسلام 

ةِ أن لا ترجعح إلى ما هاجرت عنه أبدا  وقعت مسلمة  أو ومية  على ني 2
في الحالِ وقال عا: إن كان بعد الدخولِ  (وبتفريقِ القاضي بالإباءِ )البينونةُ بينهما بنفسِ الارتدادِ وتباينُِ الدارين 

الطلاقِ فلا تبيُن  فبانقضاءِ العدةِ وإن كان قبله ففي الحال لأن الردةح معنى  ينُافي النكاحح فأشبحهح الطلاقح فيحعمل عملح 
، ولنا أن الظاهرح أن المرتدَّ لا يعودُ إلى الإسلامِ فوقع اليأسُ عن حصولِ 3إلا بعدح العدةِ كما في الطلاقِ الرجعيِّ 

مقاصدِه فتقع الفرقةُ في الحالِ كالرضاعِ والمصاهرةِ، فلو أسلمح في مدةِ العدةِ يَتاجُ إلى اديدِ النكاحِ عندنا لا عنده. 
إيرادُ مسألةِ المهاجرةِ هنا تستدعي أن ع يقولُ بفُرقةِ المهاجرةِ إوا مضت العدةُ وليس كذلِ لأن سببح  أقول:

الفرقةِ عنده هو السبُي لا تباينُُ الدارين فنكاحُ المهاجرةِ ينبغي أن يبقى عنده إلا أن تصيرح مسلمة  فينبغي أن تقُيَّدح 
 المهاجرةُ بالإسلامِ. 

كانت   (ة  عليها عند ح كم سبيةٍ وأمةٍ م ل ة ها زوجُها، ولهما فرقةُ الحرةِ بدارنا فةمطلقةٍ. ولوالمهاجرةُ ع عِدٍ )
عن ح فيصحأ  (و ي كحبلى من الزنا في روايةٍ )لثبوتِ نسبِ ولدِها  (حاملًا ع تنُة   حتى تهع  )المهاجرةُ 

ِِ البينونةِ  ولو أسل م  أحدُ ما ثمة  لم ت بِن حتى تحي   )نكاحُها لا وطئُها.  رِ إقامةً لشر ثلاثاً قبل إسلامِ الآب 

                                       
 .9/998،  الذخيرة: 90/90المغني لابن قدامة:  1
 ما بين الحاصتين ساقط من الأصل. 2
 .807، 8/959، روضة الطالبين: 90/99هذا أحد القولين رويا عن أحمد والقول الآخر كقول أبي حنيفة:  3
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الإسلامح على الآخحرِ، وعندهم حكمُه حكمُ إسلامِ أحدِهما في دارنا وإلى خلافهم أشار  (مُقام  عرضِ القاضي
فالعدةُ لم تجب بعد )هي وهما في دارِ الحربِ فحاضت  لا ا  فبانت  (ولم نجعله كدارنِا فلو أسلم )بقوله 
ونجعل سبب  الفرقةِ تباينُ  الدارِ لفوتِ المصال  به فنافى النةاح   )خلافا  لهما،  (ةِ عند ح كمهاجرةٍ البينون

ملك  )السبي  (فقطع)للسابي  (وعند م السببُ  و السبيُ  نه لصفاءِ الملكِ )فتقعُ الفرقةُ به  (كمحرميةٍ 
  .(النةاحِ ضِدٍ التباين

 (لصحةِ نةاحها ابتداءً. ولم يجز نةاحُ مُرت د  ومرتدةٍ لإباءِ التأمُّلِ )بينهما  (ولو أسلم زوُ  الةتابيةِ لم يفرٍق)
َِ النكاحِ وخدمةُ الزوجِ كا يشغلها عنه وأما  أما المرتدةُ فأتجا وإن لم تقُتل لكنها تُحبسُ للتأملِ والاشتغالُ بمصا

ت بِع  الولدُ )ام  لعله يتأمَّلُ ويتوبُ فالنكاحُ ينافيه فلم  ز. المرتدأ فأنه مباحُ الدمِ واجبُ القتلِ لكنه يَُبحس  لا ةح أي
ولهم قوةُ )إو الكتابيأ خير  من اَوسيِّ  (بير  ا بوين ديناً ونتُبعه الةتابيٍ منهما ع المجوسيٍ ولو أبا للنظ رِ 

 إو الإسلامُ يعلو ولا يعُلى. فذن الولدح يتبعُ المسلمح منهما عندهم أيضا  ولو أمُ ا   (ا بِ ضِدٍ الإسلامِ 

أي هذه الأنكحةُ اتنع بقاء  كما اتنعُ  (وتحته بمس  أو أبتان أو أم  وبن   بطل لإباءِ البقاءِ )كافر    (ولو أسلم)
فقط في مسألةِ الخمسِ والأختين دخل أو لا وفي مسألةِ  (الآبِرُ )النكاحُ بطل  (فلو رتُلب  )ابتداء  في حقِّ المسلمِ 

أي  (بيٍره م في أربعٍ وإحدق ا بتين مطلقاً )والبنتِ كذلِ لو لم يدخل أما إوا دخل بالأمِّ فيبطلُ كلاهما  الأمِّ 
سواء  تزوجهن في عقدة  واحدة  أو في عقود  متفرقة ، وقالا: يفرَّقُ بينه وبين الكلِّ لو تزوجهن بعقد  واحد ، ولو على 

بقيح نكاحُ الأربعِ وتفُرَّق الخامسةُ، فلو نكحح واحدة  ثم أربعا  صحَّ نكاحُ الواحدةِ التعاقُبِ أو الأربعح علة  ثم الخامسةح 
وحدها وكذا نكاحُ الأختين. ولو أسلمح وتحته بنت  وأمٌّ فلو تزوَّجحهما في عقد  واحد  بطل نكاحُهما ولو في عقدين 

ةِ وعند م نكاحُ البنتِ صحَّ إوا لم يدخل اما سواء  فنكاحُ الأولى جائز  لا الثانيةُ وهذا إوا لم يدخل اما أو بالثاني
تزوَّجحهما في عقد  أو عقدين إو الأمأ ححرُمت بمجردِ عقدِ البنتِ ففسد نكاحُ الأمِّ، وأما البنتُ فلا تحرُم لأنه لم يوجد 

 يوجبُ الفسادح على مذهبه، في الأمِّ إلا هردُ العقدِ فلو فسد نكاحُ البنتِ فذنما يفسُد لأنه تزوَّجحها آخرا  وهذا لا
: فذنه إوا تزوَّجح بعقد  واحد  ودخل اما بطل  وإنما قيَّدنا بعدمِ الدخولِ لأنه إوا دخل تنقسمُ المسألةُ على أقسام 
نكاحُهما للمصاهرة، ولو دخل بالأمِّ فقط  فكذلِ إو الأمأ حرُمت بمجردِ عقدِ البنتِ والبنتُ حرمُت بدخولِ 

فقط صحَّ نكاحُ البنتِ لا الأمِّ إو هردُ عقدِ الأمِّ لا يوجبُ حرمةح البنتِ. ولو تزوَّجهما  1بالبنت  الأمِّ، ولو دخل

                                       
 ب(.)ما بين الحاصرتين ساقط من  1
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في عقدين فنكاحُ الأولى جائز  إن دخل بالأولى فقط وإن دخل بالثانيةِ فقط فذن كانت الأولى بنتا  فسدح نكاحُهما 
إو هردُ عقدِ الأمِّ لا يَرِّمُ البنتح ودخولُ البنتِ حرَّم الأمَّ وإن كانت  لما مرَّ وإن كانت الأولى أمُحا  فنكاحُ البنتِ صحَّ 

ه م في البنتِ كذلِ مطلقا   (وفي البنِ  كذا)الأم أولى، ولو دخل اما حرُمتا لما مرَّ وإليه أشار بقوله  أي خيرَّ
أو دبل بالبنِ  فقِ لحرمةِ )أصلا   (لو لم يدبل)سواء  تزوَّجهما في عقد  أو في عقدين وليس له اختيارُ الأمِّ 

 (في ا مل وإع)النكاحُ  (أولى ص ٍ )الأمأ  (بأملها فقِ وكان )دخل  (ا مل بمجردِ عقدِ بنتها بلا عةسٍ، فلو
أي سواء  تزوَّجهما  (بهما مطلقاً )لو دخل  (كما)سواء  تزوَّجحهما في عقد  أو عقدين  (بطلا)أي لم تكن الأمأ أولى 
 في عقد  أو عقدين. 

لأن الكفرح ملة  واحدة  فلا فرق بين  (ويفُرلق   مسلماً تحته نصرانية  تمجسٍا كما لو تهوٍدا إ  المرأةُ تيُق رُّ )
ه)اجأسِها واوأدِها  تجما فرحعحلا تحته مسلمة  أو كتابية  فذتجا تبيُن وكما لو اوَّدا، خالفه م لأ (فصار كردةِ زوٍ  وحد 

ها  ( ن تمجُّس ها)ما لو أنفرحدح به أحدُهما أيأهما كان وقعت الفرقةُ  الفرقةح كتمجأسِه فذوا فعلاه معا   (يوجبُ )وحدح
إوا ارتدا معا  لا تقعُ الفرقةُ لعدمِ المنافاةِ ولو ارتحدَّ أحدُهما تقع الفرقةُ للمنافاة  (فصار كردةِ زوجين مسلمين)لا تقعُ 

 فااا لو اوَّدحت وحدها لم تقع الفرقةُ إو اليهوديةُ تحلأ للمسلمِ فلافِ اَوسية.  (تهوُّدِ ما ضِدٍ )

فيتعلَّقُ  (حقُّ العبادِ )إو المتعلَّقُ بالبلوفِ حقأ الله وأما  (ولو أسلم  وزوجُها صبي  كافر  ينُتظر عقلُه ع بلورُه)
ولو كان  )فلا ينُتظر فلافِ الصباء.  (ى أبويه لجهلِ رايةِ الجنونِ عل)الإسلامُ  (ولو مجنوناً عُرِض  )بالعقلِ 

للدار، فلو ل حِق ا بها بدارِ الحربِ بان  ع لو مات )لإسلامِها تبعا   (الزوجةُ صبيةً مسلمةً فارتدٍ أبوا ا لم ت بِن
القاضي صٍ  )وليأها المسلمُ أو  (فزوٍج هاأحدُ ما ثم ل حِق  بها الآبرُ لتقرُّرِ تبعيةِ الدار بموتهِ، ولو ارتدٍ أبوا ا 

بان  لتبعيتها لهما إ  الدارُ لم تةن )أي أبواها  (فتمجٍس ا)كانت البنتُ وأبوها نصارى   (لإسلامِها للدار. ولو
 لأتجا دارُ الإسلامِ.  (للنصارق

ٌِ التبعيةِ ببلورِها)ولو  فبقيت بلا دين  ولم تبقح كتابية  فتبيُن  (بلغ  مسلمةً أو نصرانيةً ولم تصِف ديناً بان  لزوا
كانت   (ولو)للدارِ بعد لأتجا لم تبلُ  بعدُ،  (ع لو عقل  المسلمةُ الإسلام  قبل بلورِها ولم تصفه لبقاء التبعيةِ )

بانت عندهما لا عند  (وصف  المجوسية  )الصبيةُ التي أبواها مسلمان عحقحلحت الإسلامح قبل بلوغِها ولم تصفه بل 
يَُكم  “نعم” فذن قالت “أهو كذلِ”  ميعِ صفاتهِ عندها ويقال لها: تعالىفذوا بلغت  بُ أن يذُكحر الُله س 

بانت لأتجا امتنعت عما هو ركن  بلا عذر  وهو الإقرارُ  “أعرفه وأقدرُ على وصفِه ولا أصفُه” بذسلامِها وإن قالت
 المتكلمين لإجراءِ أحكامِ الإسلامِ فصارت مرتدة  ولو قالتباللسانِ لأنه ركن  عند الفقهاءِ وإن كان شرطا  عند 

 أختُلِفح فيه. “لا أقدرُ على وصفِه”
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 فصل القسم

 نحةمُ بتسويةِ نسائهِ ع بتفهيلِ الجديدةِ بِةراً بسبعٍ وثيباً بثلاثٍ ثم بالتسويةِ لإالاقِ قولِه عليه السلام)
ٌ  إلى إحدا ما في الق سم جاء ”  قوله عليه السلام 2، ولهم 1“يوم  القيامةِ وشِقُّه مائل  من له امرأتان فما
إ  )وهي تشملُ الأمةح والمكاتبةح والمدبرةح وأمَّ الولدِ  (وكان للحرةِ ضِعفُ الرقيقة 3“ثلاث  للثيبِ وسبع  للبةر”

كما  لأن سببح استحقاقِ القسمِ الحلُ الثابتُ بالنكاحِ وحلأ الأمةِ على النصفِ من (حلها على النصفِ  حلِّ الحرة ِ
  4.(وعن   سواء  )في ملِ الطلاقِ، 

ويسافرُ بمن شاء  وتستحبُّ القرعةُ ح ذ ر  الميلِ ولم نوجبها إ  له ترُ  الةلل فله اعبتيارُ، )ولا قسمح في السفرِ 
ق  نه صٍ  رجوعُها لو و ب  ح ظٍها للأبر  7ومعه ا. 6“كان يقر ع” ببرُ عائشة  أنه عليه السلام 5وللشافعي

 .(وعد  فلا يلزمُه

 متفرقة

لعدمِ )في حق نكاحِ الغائبة  (لو ادعى نةاح ها وادٍع  نةاح  نحوِ أبتِها الغائبةِ وبر  نا لم تقُبل بينةُ الدفعِ )
لأن ما يدعى على الغائبةِ إ باتُ النكاحِ وعلى الحاضرِ نفيُ النكاحِ فلا اانُسح بينهما ولأن ما يدعى  (الجنا ِ 

على الغائبةِ ليس بسبب  موضوع  لما يدَُّعى على الحاضرِ لأن نكاحح الغائبةِ وإن كان سببا  لما يدُعى على الحاضرِ من 
الحاضرةِ وإنما يدفعُه باعتبارِ البقاءِ وفي البقاءِ تردأد  إو النكاحُ ليس فسادِ نكاحِها لكنه غيُر موضوع  لتحرُِ نكاحِ 

من الأمورِ اللازمةِ لاحتمالِ الزوالِ وإنما  وزُ الحكمُ على الغائبِ إوا كان ما يدُعى على الغائبِ سببا  موضوعا  لما 
يجيء في مسألةِ الحكمِ على الغائبِ من  يدُعى على الحاضرِ كذا في بابِ الإقرارِ بالبيعِ من شروحِ الجوامعِ وس

                                       
 .9/999 (1141)برقم  “باب ما جاء في التسوية بين الضرائر”بي هريرة في كتاب النكاح رواه الترمذي بلف  قريب كا نقله المصنف عن أ 1
 .9/999، الذخيرة: 289-90/288، المغني: 8/998روضة الطالبين:  2
 .9/998 (10649)برقم  “باب نكاح البكر”رواه عبد الرزاق في مصنفه عن أنس رضي الله عنه في كتاب النكاح  3
 .9/999الذخيرة:  4
 .8/979روضة الطالبين:  5
 .2/298 (8339)برقم  “باب هبة المراة لغير زوجها”رواه البخاري عن عائشة رضي الله عنها في كتاب الهبة  6
 .289-90/282المغني لابن قدامة:  7
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لأنه وإن كان سببا  اتفاقيا   (فأوقفاه)عند ح، وعندهما تقبلُ بينتُها في حقِّ الدفعِ  (فهذه زوجتُه)كتابِ القضاءِ 
وجِ لأتجا لو أقامت بينة  على تطليقِ الز  (كوكيلٍ بنقلِ امرأةٍ )لأمر البُضعِ  (احتياااً )لكن يلتحِق بالسببِ الموضوعِ 

أختُها  (فلو حهرت)لا تقبلُ على الغائبِ في حقِّ التطليقِ وتقبلُ في حقِّ الوكيلِ حتى توقَّفح الأمرُ ولا تُسلَّم إليه 
قهي ببينةِ الرجلِ )النكاحح  (ولو جحدت)نكاحُ من ادعي عليها النكاحح  (بطل)على النكاحِ  (وبر ن )الغائبةُ 

 .(لم تقُبل لجوازِ س بقِ الطلاقِ فلا تنافي للشكل )بنكاحِ اختِها  (عيولو بر ن  الحاضرةُ على إقرارِ المُد
  .(على إقرارهِ ببِنتها أو بدبوٌِ أمُلها أو تقبيلِ أملها تقبلُ لتأبُّدِ الحرمةِ )برهنت  (ولو)

وبخروٍ  )فلافِ الحيضِ  (جاز منعُ امرأته من العزٌِ وضربهُا بترِ  الصلاةِ والغسلِ والزينةِ والإجابةِ اا رةً )
بترِ  الصلاةِ، ولو عليه مهرُ ا وع تخرُ  إلى مجلسِ العلمِ )بلا كراهية   (من منزلِه بعد  إيفاءِ مهرِ ا وتطليقُها

ٌُ عالماً )به لكنه  (أو جا لاً )بعلاجِ ولِ المرِ   (زوجُها عالماً )أي لو مرضِت فذن كان  (إع بإ نه كمر ضٍ  يسأ
ولو لها أب  ز مِن  ليس له الق يلمُ تخرُ  )فلها أن ترجح لعلاجِها.  (وإع)جِها ليس لها أن ترجُح ويشتغلُ بعلا (به
ليس له  (ولو كافراً .وصٍ  للزوِ  منعُها، ولو له أم  شابة  بلا زوٍ  تخرُ  إلى نحو  مصيبةٍ ووليمةٍ )لخدمته  (إليه
  .(ع ها بأمرِ القاضييمنع ها ما لم يعل م فساد  ا فإ ا علِم م ني  )أن 

والمراهقُ كالبالِ  في حرمةِ المصاهرةِ حتى لو مسَّ امرأة  وأقرَّ أنه بشهوة  تثبتُ حرمةُ المصاهرةِ فلافِ العقد. ولو محسَّ 
يقا  يمنعُ وصولح الحرارةِ إليه لا تثبتُ حرمةُ المصاهرةِ وإن انتشرت آلتُه، وإن كان رق 1امرأة  مع الدِّرعِ فذن كان صفيقا  

 لا يمنعُ تثبتُ الحرمةُ. ولو قحصحدح أن يحضُمَّ امرأته إلى فراشِه ليُجامِعحها فوصلح يدُه إلى البنتِ المشتهاةِ فقحرحصحها بأصبعِه
 و نَّ أتجا امرأتهُ حرُمت عليه امرأتهُ لو بشهوة ، ولو اختلفا فالقولُ للزوجِ في عدمِ الشهوة. ولو أخذح  ديحها وقال

لم يُصدَّق. ولو رحكِبت على  هرهِ وعحبرحرح اا الماءح يُصدَّقُ في عدمِ الشهوةِ لا في رواية . ولو  “وة  كان بغيِر شه”
قُ لو قبَّلها على الفمِ وإن لم ينتشر  عانرحقحها أو قبَّلها مُنتشرا  آلتُه لا يُصدَّق فلافِ عدمِ الانتشارِ، وقيل: لا يصدَّ

ِ في الخصومةِ وقالت 2فتىآلتُه، وقيل: يصدَّقُ في الكلِّ حتى أح   “كان من غيِر شهوة” في المرأةِ إوا أخذحت وحكحرح الخحاح
 أتجا تصدَّق. ولو قبرَّلحت ابنح  زوجِها وادَّعت الشهوةح وكذَّاا الزوجُ لا يفرَّقُ بينهما. 

                                       
 أي كثيفا نسجه. 1
 .9/299نسب ابن الهمام هذا الفتوى إلَ القاضي الإمام أخذا من خلاصة الفتوى. فتح القدير:  2
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. ولو قال الوكيلُ ولو قيلح لرجل: ما فعلتح بأمِّ امرأتِ: فقال: جامعتُها تثبتُ الحرمةُ ولا يصدَّقُ في أنه   كحذحبح
بالخطبةِ: إوا قال لأبِ البنتِ هحب ابنتحِ لَ فقال الأبُ وهبتُ ثم ادَّعى الوكيلُ النكاحح لموكِّله فذن كان هذا القولُ 
من الوكيلِ على وجهِ الخطبةِ ومن الأبِ على وجهِ الإجابةِ لا على وجهِ العقدِ لا ينعقدُ النكاحُ أصلا  ولو على وجهِ 

ينعقدُ للوكيلِ لا للموكِّلِ. وهل ينعقدُ النكاحُ بلفِ  الإعطاءِ إن كان اَلسُ للوعدِ فوعد  وإن كان للعقدِ  العقدِ 
 فنكاح . 

والمهرُ المعجَّلُ هو دست بمان بالفارسيةِ. ولو قال لامرأته: أبرئيني من مهركِ على أن أهحبح لِ كذا فأبرأته وأبى 
فقال الشهود:  “آري فشيدم” يعودُ المهرُ، ولو قال لزوجته: وهبتِ لَ مهرحك فقالتالزوجُ أن يهحبح لها ما وحعحدح 
فهذا يَتملُ الهبةح والردَّ فينظر الشهودُ إن قالت على وجه التقريرِ  “أري كواه باشيد” نشهدُ على هِبتِ وقالت

من أبيها ووحكَّلحته بالقبضِ صحَّ. ومهرُ  حمُِلح على الإجابةِ وإن قالت ردا  لكلامِه حُمل على الردِّ. ولو وهبت مهرحها
مثلِ الأمةِ على قدرِ الرغبةِ فيها وعن الأوزاعيِّ  لثُ قيمتِها. ولو وحطِئح مكاتبتحه لزمه مهر  واحد  وإن تكرَّرح الو ءُ 

في المشتركةِ  بُ وفي أمة الأبِ والزوجةِ  بُ بكلِّ و ء  مهر  وإن ادَّعى الشبهةح، وفي أمةِ الابنِ  بُ مهر  واحد  و 
، وقيل: لو  نَّ أن الثلاثح  بكلِّ و ء  مهر  في رواية  ونصفُ مهر  في رواية  وفي معتدةِ الثلاثِ  بُ بكلِّ و ء  مهر 
لا يقعُ  بُ مهر  واحد  فلافِ  نِّ الِحلِّ. والمرادُ بالمهرِ هو العُقرُ وتفسيُر العقرِ وتقريره: أنه ينُظر بكم تُستأجحر 

 لو كان حلالا  فذلِ القدرُ هو العقرُ.  للزنا

وفي تحرُِ البنتِ عليه بعد الخلوةِ بالأمِّ اختلفت الرواياتُ، ومرضُه ومرضُها سواء  في عدمِ صحةِ الخلوةِ هو الصحيحُ. 
وقيل: لا  ولو كان بينهما كلب  عقور  لا تصحأ الخلوةُ. ولا يكُره الجماعُ عند صغير  لا يحشعرُ به وعند أمةِ الزوجِ،

يَلأ أن يطأ امرأتحه بين يدي أحد . بنتُ تسعِ سنين مراهِقة  وابنُ ا ني عشرح مراهق . ولو ماتت فاخترحلحفح زوجُها 
فالقولُ للزوجِ والبينةُ لأبِ، وقيل: القولُ لأبِ وبه   “ملكها” وقال الزوجُ  “أعراُا” وأبوها في جهازهِا قال الأب:
بغي أن يكونح على التفصيلِ إن كان الأبُ من الأشرافِ لا يقُبل قولهُ وإن كان كن لا كان يفتي البعضُ، وقيل: ين

 ُ هَّز البناتُ بمثلِ ولِ قبُِلح قولهُ. 

ولو تزوَّجح أمةح رجل  على أن كلَّ ولد  تحلِدُه فهو حرٌّ جازح النكاحُ والشرُ . وإوا كانت للرجلِ امرأة  وهو يصومُ النهارح 
. والنكاحُ في يقومُ الليلح ف رُ وعن ح أن لها ليلة  من أربعِ ليال  اشتدَّ عليها يخمحرُ بأن يبيتح عندها أحيانا  ولا يرُقحدَّ

رهِح بعضُهم الزفافح بين العيدين والمختارُ أنه لا يكُره، روي عن  المسجدِ مستححبٌّ والنكاحُ بين العِيدين جائز  وكح
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ولو أرادح التزوجح  1“ رسولُ الله عليه السلام في شوال  وبنى في شوال.زحوَّجحني” عائشةح رضي الله عنها أتجا قالت
نحفِيِّ أن يبُطِلح العقدح إوا   بأخرى فذن أمِنح الجورح جاز فذن لم يفعل فهو مأجور  في تركِ إدخالِ الغحمِّ عليهما. وللحح

ا. ولا تسافرُ المرأةُ مع عبدِها خحصِيحا  أو فحلا  كان بشهادةِ الفحسحقحةِ. ويباحُ لها إسقاُ  الولدِ ما دام مضغة  أو ما دوتج
، ولا يكونُ الغلامُ الذي لم يَتلِم محرحما  للمرأة في السفرِ إلا أن يكونح مراهِقا ، والمرأةُ لا تكونُ  ولا مع أبيها اَوسيِّ

 محرحما  للمرأة في السفرِ في  اهرِ المذهبِ.

 كتاب الرضاع

بمطلقِ الرٍضاعِ، ولو دون بمسِ رضعاتٍ )في مدته  (في مدةِ الرضاعِ، ونحرلم م ُّ رضيعٍ من ثديِ الآدميةِ )
لقوله  3وقال عا: لا حرمةح إلا فمسِ رضعات  يكتفي الصبيأ بكلِّ واحدة  منها 2(“أرض عْن ةم” مُشبِعاتٍ لإالاقِ 

كان من ” وعن عائشةح رضي الله عنها، 4“لا تحرِّمُ المصةُ ولا المصتان ولا إلاملاجةُ ولا الإملاجتان” عليه السلام
 يَرمن وتلُِيح بعده عليه السلام

ولا نسأح بعده عليه السلام فثبت بما مرَّ من  5“القرآنِ  سُ رضعات  معلومات 
 الخبِر نفيُ مذهبِنا وبالآيةِ تقريرُ مذهبِه. 

وجزءُ  (المدةِ ع في ا ظهرِ للغنُيةِ  . ويباحُ الرضاعُ بعد6وعدمُ التحريمِ بعد فِطامه رواية  عن ح ولو في المدةِ )
 تعالىثلاثون شهراً عند ح لقوله )أي مدةُ الرضاعِ  (و ي)الأدميِّ لا يَلأ أن يبُتذحلح ويهُانح إلا بقدرِ الضرورةِ. 

فذنه يقتضي أن يكونح مدةُ كلِّ واحد  من الحملِ والفصالِ  لا ين إلا أن مدةح  ،7(﴾وحملُه وفصالهُ ثلاثون شهراً ﴿
الحملِ ليست بأكثرح من سنتين فبقيح مدةُ الفصالِ  لا ين على  اهرهِ أو يقال: المرادُ بالآيةِ هو الحملُ بالأيدي 

فلو حُمل هذا الحملُ على الحملِ في  ،8﴾حملته أمأه كُرها  ﴿ تعالىوالحجورُ إو الحملُ بالبطونِ قد استُفيد بقوله 

                                       
 .889ص.  (1489)برقم  “باب استحباب التزوج والتزويد في شوال واستحباب الدخول فيه”رواه مسلم عن عائشة في كتاب النكاح  1
 .29سورة النساء, الأية:  2
 .99/990كما في المغني: . هذا الصحيح في مذهب أحمد وعنه رواية  انية وهو أن قليل الرضاع وكثيره يَرم.  9/929، روضة الطالبين: 9/79الأم:  3
 .877ص.  (1431-1430)برقم  “باب في المصة والمصتان”رواه مسلم في حديثي عائشة وأم الفضل رضي الله عنهما في كتاب الرضاع  4
 .875ص.  (1438)برقم  “باب التحرُ فمس رضعات”رواه مسلم عن عائشة رضي الله عنها في كتاب الرضاع  5
 .9/929في الاختيار: هذا رأي الخصاف كما  6
 .98سورة الأحقاف, الأية:  7
 الأية نفسها. 8
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للرضاع  (و ن مدة  اعستحقاقِ )البطونِ لكان تكرارا ، والأصلُ أن يَُمحل الكلامُ على الإفادةِ لا على الإعادةِ، 
ٌٍ عليه قولهُ 1﴾يرُضعن أوعد  ن حولين﴿ تعالىحوعن بالوفاقِ لقوله )  تعالى، فيجوزُ الإرضاعُ بعد ما د

الآية و ن الفطام  تدريجي  فقُدلر  بستةِ أشهُرٍ عبرةً بتغيرِ رذاءِ الصبيل من دمٍ إلى  ﴾ا فصاعً فإن أراد﴿ بعده
 تعالىمن قوله  (وقاع: حوعن لما مرٍ )لأن غذاءحه في البطنِ دم  ستةح أشهر  فذوا وُلد يصيُر غذا ه لحبحنا ،  (لبنٍ 
، ولهفنف ينا ) 2، ومعهما هم.﴾يرُضعن أولادحهن حولين﴿ فمدةُ  (أن الفطام  قُدلر  بحوٌٍ كعِنلينٍ  3الثلاث 

 الاستحقاقِ حولان ومدةُ الفطامِ ستة  فصارح  لاثح سنين. 

فقد ألححقحه بالنسبِ في  4“يَرُم من الرضاعِ ما يَرُم من النسبِ ” لقوله عليه السلام (ونجعلُ لبن  زوجِها محرلماً )
وللشافعيل )ن الجانبين فكذا في الرضاعِ فيصيُر زوجُها أبا  له كما صارت أمُ ا  له، التحرُِ والحرمةُ في النسبِ تثبتُ م

أن إرضاع ه ع يحرلم فأ ولى بزوجتِه في ح قله.
تا منه  (فةان رضيعا امرأت يه أبتين 5 أي لو كان لرجل  امرأتان وحلحدح

ى لا يَلأ النكاحُ بينهما ولو أنثيين لا يَلأ فأرضعت كلأ واحدة  منهما صغيرا  صارا أخوين لأب  ولو أحدُهما أنث
  .(ع رضيعا شاةٍ لعدمِ ا ميٍة)الجمعُ بينهما لأتجما أختان. 

وع ن عتبر اللبن  لو رلبه ماء  أو دواء  أو لبنُ بهيمةٍ  نه كعدمٍ، وللشافعيل وجودُه)
، ولو بُلِ بلبنِ امرأةٍ 6

.  (بهما للجناِ  فلا  لا   و و رواية  عن ح، و ما بأرلبِهما لما مرٍ  7أبرق علٍق ه مز من أن المغلوبح كعدم 
ُِ بالطعامِ لم يحرلم عند ح ولو رالباً لتبعيته كمطبوخٍ ) ،  (والمخلو ولهما أن الغالب  ع يتغييٍرُ بلا )بطعام 

  8.(ابخٍ 

                                       
 .299سورة البقرة, الأية:  1
 .99/999، المغني لابن قدامة: 9/922، روضة الطالبين: 9/50الأم:  2
 أي لزفر. 3
. ورواه 2/299 (8643)برقم  “باب الشهادة على الأنساب والرضاع المستفيض”أخرجه البخاري من حديث ابن عباس في كتاب الشهادات،  4

 .879ص.  (1444)برقم  “باب يَرم من الرضاعة ما يَرم من الولادة”مسلم عن عائشة في كتاب الرضاع تحت 
ار إوا كان لل المرأة لرجل يصير إبنا للرجل كما يصير إبنا للمرأة واخت “يبدو أن نسبة هذا القول إلى الشافعي والشافعية ليس بصحيح. قال النووي  5

  .9/59. وكما في الأم: 9/928روضة الطالبين:  “لا يصير والصواب الأول. ابن بنت الشافعي أنه
 .9/920هذا هو الأ هر عندهم والقول الثاب إوا كان اللل مغلوبا لا يَرم. كما في روضة الطالبين:  6
 أي محمد وزفر. 7
 .999-9/992 الاختيار: “أن المطبوخ لا تثبت به الحرمة  بالإعاع”أي  8
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فيها وللشافعيل أنها أصل  ولم يبق  )أ رُ الحرمة  (رسلُها فظهر   نحرلم بلبنِ الميتةِ لنماءٍ به وصٍ  لزوِ  المُرضعةِ )
 (يحرلم لبنُ البةرِ لنماءٍ به ضِدٍ لبنِ رجلٍ واحتقانٍ  1حتى لم يلز م بواسِها المصا رةُ.)بمواِا  (محلًا للحُرمة

ِِ وكصومٍ )بللِ امرأة   ولو تزوٍج   اتُ )فيه ويفُسدُه.  فذن الاحتقانح يخ ِّر (علٍق م التحريم  باعحتقانِ كاعستعا
فاللبنُ من الزوِ  ا وٌ حتى ت لِد  إ  )حالةح الحبحل  (فأرضع )من الثاب  (لبنٍ بهبر  بعد الاقٍ وعدةٍ فح بِل 

، ويجعلُه   من الثاني لو رقيقاً وإع فمن ا وٌ عملًا با مارة، ج ع ل ه م )كان الللُ   (اليقينُ ع يزوٌُ بشك 
  .(تياااً منهما اح

ثم   2بالكبيرة (لو لم يدبل)إلا عند ك بطلح نكاحُها لا الصغيرةِ  (حرُمتا كنسبٍ )رضيعة   (أرضع  ض رٍت ها)ولو 
عندنا إن كان قبلح الدخولِ بالكبيرةِ جازح له أن يتزوَّجح بالصغيرةِ لأتجا ربيبتُه لم يدخل بأمِّها ولا يتزوَّج الكبيرةح أبدا  

لو لم يدخل اا  (بدون الدبوٌِ لفُرقةٍ منها ونصفُ مهرِ الهٍرٍةِ )للكبيرةِ  (فلا مهر  )لأتجا أمأ امرأتهِ من الرضاعِ 
لعدمِ تعديها في السببِ كحفرٍ في )الرجوعح  (الةبيرةِ لو عاقلةً وتعمٍد ت الفساد  وإع نف ينا ورجع  به على)

ِِ برِدٍتهِا فتأكٍد  نصفُه بإرضاعِها فصار  كإتلافها ومعه  3ملةِه، وله أن مهر  الصغيرةِ كان على شرفِ السقو
في  (فصُدلق  )تعمأدح  (سادِه بالإرضاعِ وإع فلاتعمٍدت الفساد  لو أرضع  بلا ضرورةٍ عالمةً بنةاحٍ وبف 4معا

دِ لبطونهِ كيميِن محححبَّتِها.  ولو أرضعتهما أجنبية  على التعاقُبِ نحرلمهما ع الثانية  فقِ كجمعِ ابتين، )عدمِ التعمأ
  .(وللشافعيل أن الحرمة  تثبُ  بالثانية

بأن قال: أوهمتُ أو أخطأتُ  (ثم رجع  قبل  ثباته)أي أختي رضاعا  أو أمُِّي أو بنتي  (“ ذه رضيعتي” ولو قاٌ)
لأنه أقرَّ سببح الحرمةِ فكأنه أقرَّ بالطلاقِ فلا يقُبل  (لعذرهِ إ  لم نشا ده، وللشافعيل الطلاقُ )الرجوعح  (نُجيز)

لأنه بعُد احتمالُ  (“ و حق  ”بقوله )ولِ  (لو ثب   على قولِه) وزُ رجوعُه  (وع) 5رجوعُه كما في الطلاقِ 
فلو  بتح على إقراره به فرُرِّقح وإلا لا. وأقول: هذا يقتضي أن لا يثبتح النسبُ بمجردِ إقراره  (الو مِ يماثلُه النسبُ )

 به ما لم يثبت على ولِ. 

                                       
 .9/59الأم:  1
 .9/259الذخيرة:  2
 أي لزفر. 3
 .99/929، المغني لابن قدامة: 9/999روضة الطالبين:  4
 .9/999روضة الطالبين:  5
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ربعِ نسوةٍ، ولم يثُبتوه بعدلةٍ  بأ)نحن  (فلا نثُبته)من البينةِ والتصادُقِ  (بما يثبُ  به الملكُ )الرضاعُ  (ثب )
حِ النكاحِ مع الرضاعِ لا  تمعان فتكونُ الشهادةُ  (كطلاقٍ  بالرضاعِ كشهادة  بالطلاقِ اقتضاء  فلا يعُمحل  1لأن مل

ِِ فذن الخمرح كلوكة  وحرم تناوله ا فبِر الواحدِ فلافِ مسألةِ النجاسةِ لأن حرمةح التناوُلِ تحقبلُ الفصلح عن زوالِ المل
ِِ النكاحِ فافترقا، وقال:    )وجِلدح الميتةِ كلوك  وحرُم الانتفاعُ به وليس كذلِ حرمةُ الرضاعِ فذتجا لا تفارقُ زوالح مل

ٌ  النةاحُ ضِمناً )أو اللحمح أو نحوحه  (إن الحرمة  حقُّ الشرعِ فةفى الواحدُ كمسلمٍ قاٌ: إن الماء    2.(نجس  فزا

 كتاب الطلاق

 في ولِ الطهرِ  (لم يطأ في اهرٍ  ها واحدةً ق  ولو الٍ ) .وتسريح   تسليم   اسمُ  (وسراحٍ  كسلامٍ   تطليقٍ  اسمُ )
كانوا يستحبون أن   ي الله عنهمرض لما روي أن الصحابةح  (ها كان أحسن  عدتِ مُهي إلى ) خرح آ بلا طلاق   (هاك  وتر  )

 طهر    لا ا  عند كلِّ  عندهم من التطليقِ  لُ ضفأوإن هذا  3،العدةُ  حتى اضيح  على واحدة   لا يزيدوا في الطلاقِ 
حيث لم  ضررا  بالمرأةِ  وأقلأ  رح آخح  زوج   لِ بلا تلأ  للتداركِ  كنة  ه مُ حيث أبقى لنفسِ  من الندامةِ  ولأنه أبعدُ  ،تطليقة  

 4.ك فذن فيه خلافح  الحسنِ  بكراهته فلافِ  في حقهن ولم يقل أحد   نعمة   ةِ يَّ المحلِّ  ها نظرا  إليه لأن اتساعح بطل محليتح يُ 
لقوله  جعلوه حسناً ع بدعةً )  لاث   (في أاهارٍ ) نتين في طهرين أو  لا ا   أي من واحدة   (أكثر  )ها قح طلَّ  (ولو)

فيما  وع بدعة   6واحدةً  قرءٍ  لةلل  ق  ع ويطلل بأن يرجِ  عمر   ابن   مأمرهِ عليه السلاو  5﴾قو ن لعدتهنفطلل ﴿ تعالى
ما  رير   جعلُ نو ) .الطباعِ  وتنافرِ  الأخلاقِ  بتباينِ  الضرورةِ  لقضاءِ  (فةفى الواحدةُ  حظرُه أن ا صل   7وله ،ر  م  أ  
ئها فيه وطِ  د في طهر  فيه أو وحَّ  لا رجعةح  أو مرتين في طهر   بمرة   أو  نىَّ  ثح فلو  لَّ  (بدعةً ) والحسنِ  من الأحسنِ  (كر ُ 

                                       
 الشهادة: ساقط من الأصل.”لف   1
ويثبت عندنا بامرأتين إن فشا ولِ من قولهما حتى يكون بشهادة سماع وإلا  “نسبة هذا القول إلى المالكية ليست بدقيقة. قال القرافي في الذخيرة:  2

جعله من باب فلا لأنه من أحكام الأبدان لا تقبل فيه شهادة النساء وقاله مطرف في الرجل والمرأة واحدة وإن قاما حين العلم بالنكاح إو لا يتهمان 
 .9/275الذخيرة:  “الرواية قال ابن حبيب وعليه عاعة الناس.

 .9/892 (12040)رواه ابن أبي شيبة في مصنفه عن إبراهيم النخعي مرسلا في كتاب الطلاق برقم  3
مصدرا للتأكد من الأقوال التي نسبه  -هو أصل من مصادر الذخيرة-بسبب ضياع كتاب الطلاق من الذخيرة سنأخذ الكافي لابن عبد البر الذي  4

 . 292, ص. 9992المدينة المالكية لابن عبد البر, دار الكتب العلمية, بيروت الطبعة الثانية،  الكافي في فقه أهلالمصنف إلى مالِ. 
, الأية:  5  .9سورة التحرُ
. ورواه مسلم 9/900 (8331)برقم  “باب يا أيها النبي إوا طلقتم النساء”رواه البخاري من حديث ابن عمر رضي الله عنه في كتاب الطلاق  6

 .855ص.   (1481)برقم  “باب تحرُ طلاق الحائض بغير رضاها”أيضا عنه في كتاب الطلاق 
 .292أي لمالِ. الكافي لابن عبد البر: ص.  7
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عليهما  فلا جناحح ﴿ تعالىلقوله  ولو في حالة الحيضِ  فذنه سنيٌّ  (إع الخلع  ) دعيٌّ بف الموطوءةِ  د في حيضِ أو وحَّ 
 أبغضُ ” مليه السلالقوله ع (هإباحت  ع  ه ر  حظ ا صل   حائهاً إ  نجعلُ  المواوءةِ  وكذا ريرُ ) 1﴾ت بهدح فيما افتح 
“ قواجوا وع تطلل تزوٍ ”)م ليه السلاوقال ع ،مكروها   يكونُ  تعالى اللهِ  بغضُ م، و 2“الطلاقُ  تعالىعند الله  المباحاتِ 
لأن  ليس بمحظور   إلا بمشروع   الآية. ولا يأمرُ  3﴾قوهن لعدانفطلِّ ﴿ (تعالىه أمرُ  ، وللشافعيل نىً رِ  فبالواحدةِ 

 4.مباحا  منافاة  و مباحا  وبين كونه محظورا   أن يكونح  المشروعِ  أدنى درجاتِ 

 ، والبدعيأ من حيث الوقتُ  وسنيأ  من حيث العددُ  نوعان سنيٌّ  ، والسنيأ وبدعيٌّ  نوعان سنيٌّ  أن الطلاقح اعلم: 
ها تطليقُ  من حيث الوقتُ  كر في الما والسنيأ كما وُ   وأحسنُ  نوعان حسن   من حيث العددُ  نوعان كذلِ فالسنيأ 

في  ق الواحدِ فو  كتطليق    من حيث العددُ  والبدعيأ  ،خاصة   في المدخولةِ  وهو يثبتُ  في ولِ الطهرِ  بلا عاع   طاهرة  
ولو  .عاصياً  في البدعيل  ويصيرُ ) .ها فيهعح جامح  ها حائضا  أو في طهر  تطليقُ  من حيث الوقتُ  ، والبدعيأ واحد   طهر  
 ل وبه فارقح إلى ما لم ينح  توَّاق   منها والمرأُ  رحهوط لأنه لم يقضِ  (هرربتِ  لتمامِ  ما كر ناهحائهاً  المواوءةِ  ق رير  الٍ 

  .ها يضِ  لنفرة   (الرربةِ  ةُ لٍ قِ  5وله) ،عندنا حسن   وهو سنيٌّ  فكان إيقاعا   اجة   المدخولةح 

 6.في الحاٌ يقعُ وعند ع ) ، لا ة   (على أاهارٍ يقعُ  بلا نيةٍ “ ثلاثاً للسنة االق   أن ِ ” ولو قاٌ للمواوءة)
من )م ليه السلاقوله ع (و ي بالسنةِ  الجمعِ  وقوعُ  ف  رِ وقوعاً إ  عُ  سني   ه  ن الجمع  عحتمالِ  الجمعِ  أجزنا نية  

ٌِ  عدمُ  هول ،ع إيقاعاً  7“بان  ثلاثاً ” ق امرأته ألفاً الٍ   شهرٍ  كلٍ   واحدة   ة  ني ص ٍ  ،السنيل  دُّ  نه ضِ  الجمعِ  احتما
 ٌِ أو  حي ٍ في  الطلاق   ن أوقع  من التابعين أن م   وجماعةٍ  حمه اللهر  بِ المسيل  بنِ  وعن سعيدٍ  الطهر، عحتما
فذنه  ثح أو  لَّ  في حيض   قح أي طلَّ  (فخالف   السنةِ  بطلاقِ  كوكيلٍ   السنةِ  لم يقع لإباءِ ) أو حيض   في طهر   (ثلاثٍ 

                                       
 .229سورة البقرة،  1
 .295ص. (8188)برقم  “باب في كراهية الطلاق “أبغض اللحلال.....”أحرجه أبو داود من حديث ابن عمر في كتاب الطلاق بلف   2
, الأية:  3  .9سورة التحرُ
 .9/90، روضة الطالبين: 985-9/987الأم:  4
 أي لزفر. 5
 .9/99روضة الطالبين:  6
 .8/99 (9349)أخرجه الدارقطني في سننه عن إبراهيم بن عبيد الله بن صامت عن أبيه عن جده، في كتاب الطلاق برقم  7
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 الحةمُ  وبطل  ) 1من الكشاف الطلاقِ  ، كذا في سورةِ الروافضِ  فكذا هذا وهو مذهبُ  السنةِ  لأنه خلافُ  لا يقعُ 
  2.ةِ يَّ ابِ الفتاوى العت   كذا في قضاءِ   (المدبولةِ  وريرِ  الحاملِ  الاقِ  بطلانِ  وبروايةِ  بهذه الروايةِ 

 (كحي ٍ   ر   ن ا شهُ  للسنةِ )ها قح إن أراد أن يطلِّ أي  (رِ على ا شهُ  ق  رل فيُ  رٍ ب  أو كِ  رٍ غ    من صِ ولو لم تحِ )
 (وأجزنا) .في الأصحِّ  دون الطهرِ ها في حقِّ  قام الحيضِ مح  الشهرِ  ها أخرى لقيامِ قح طلَّ  فذوا مضى شهر   ها واحدة  قُ فيطلِّ 
 ل  فةمُ ) ر الطبعُ فلا ينفِ  (معلق  نه ريرُ  كحاملٍ   ءِ الوِ عقيب  ) والآيسةِ  ض أي الصغيرةِ ن لم تحِ مح  في حقِّ  السنةح 
رهِ وط قضاءِ  بسببِ  (الرربةِ  وله قلةُ ) ءِ،الو  من وقتِ  شهر   ق بعدح نيا  إلا إوا طلَّ سُ  لا يصيرُ  :وقال ز (هرربتُ 
زم (ل  ع  ج   من حملٍ )ض لم تحِ  (ولو) .فافترقا (هاإمساكِ  ها علةُ إ  حملُ ضِدٍ حاملٍ  لٍ ئكحا)

ع  واحدةً ) السنةح  3
 واحدة   شهر   كلِّ   ق بعدح تطلَّ  (يسةٍ هك  ، قاع:رِ ها با شهُ ق عدتُ ولذا لم تتعلٍ  واحدٍ  ها كطهرٍ كلُّ   الحملِ  إ  مدةُ  ريرُ 

  .كاملة  عدة    الآيسةِ  رح كما أن أشهُ   (كاملة    عدة   الحملِ  إ  مدةُ ) للسنةِ 

 للسنةِ  قُ لا تطلَّ  أن الحاملح  أن الأصلح  :، اعلم(في بطنٍ    بثلاثةٍ فأت  “ للسنة االق   فأن ِ  ما ولدتِ كلٍ ”) :ولو قال
ت دح فلما ولح  ،عندهما الأولِ  منعنده و  الأخيرِ  من الولدِ  أن النفاسح  الثابح  والأصلح  ،عند م خلافا  لهما إلا واحدة  

إو  شيء   لا يقعُ  ت الثابح فذوا ولدح  السنيِّ  محلا  للطلاقِ  كونُ تعنده ف ءح ر نفساعنده إو لم تصِ  الطلاقُ  يقعُ  الأولح 
 فلا يقعُ  الأولِ  عند ولادةِ  ت بالطلاقِ التي وجبح  انقضت العدةُ  ت الثالثح فذوا ولدح  إلا واحدة   للسنةِ  قُ لا تطلَّ  الحاملُ 
 الثاب ثم لا يقعُ  عند ولادةِ  الذي صار كالملفولِ  بالكلامِ  السنةِ  وقتِ  ت أخرى لوجودِ قح ها بعده طلُ حح فذن نكح  شيء  
د فلم ينعقِ  العدةِ  مُضيِّ  حالح  فح صاد الثالثِ  كالملفول عند ولادةِ   الذي صارح  الثالثح  جها لأن الكلامح ولو تزوَّ  شيء  

ُِ  بل صارح  الطلاقِ  سببا  لوقوعِ   بعد   بواحدةٍ  مز م  ة  ح  )بقوله  وإليه أشارح  ،إليه ولا الإضافةُ  لغوا  لأنه لم يوجد المل
 ٌِ للسنة  (الحاملُ  قُ وإنما تطلٍ  ها من ا بيرِ إ  نفاسُ  جها ع ريرُ لو تزوٍ  وبثانيةٍ  ها بثالطٍ عدتِ  يل مهِ بو  ا و

 وع ينعقدُ ) الوقوفِ  دليلُ  (والسنةِ )، وقوله الانعقادِ  دليلُ  (للملكِ )، قوله (موقوفةً  عند م فانعقد الثانيةُ  واحدةً )
وعندهما يقع الطلاقُ الأولُ حينح تطهُرُ من النفاسِ بعد الولدِ  ،هذا عند م (العدةِ  بمهيل  الملكِ  لعدمِ  الثالثةُ 
ر الأول إلى أن تطهُ  ر الطلاقُ السنة فيتأخَّ  محلا  لطلاقِ  النفساءُ  كونُ تعندهما فلا  الأولِ  من الولدِ  إو النفاسُ  الثالثِ 

                                       
 .9/992الكشاف للزمخشري:  “ع الطلاق المخالف للسنة: قلت: نعم وهو آثمقال الزمخشري :فذن قلت هل يق 1
 ، وهو كبير 859لأبي نصر : أحمد بن محمد العتابي البخاري الحنفي المتوإ : سنة  بالفتاوق العتابية ( )الفقه المعروف  جوامع ( )جامع ” 2
 .9/929كشف الظنون:   “في أربع هلدات. 
 أي محمد وزفر. 3
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الثاب  ر إلى الطهرِ الثاب يتأخَّ  ثم الطلاقُ  والثالثِ  والثاب الأولِ  بعدح  موجود   إو النفاسُ  الثالثِ  ن نفاسها بعد الولدِ مِ 
في  الكلأ  يقعُ  الكلأ  عندهما كالأول والثاب وإوا صحَّ  صحيح   الثالثُ  إو الكلامُ  الثالثِ  إلى الطهرِ  الثالثُ  والطلاقُ 

  .السنةِ  أوانِ 

أنه  كر في الزياداتِ ووُ  في الخلاصِ  البينونةِ  إلى صفةِ  الحاجةِ  لعدمِ  نيِّل أي ليس بسُ  (في الظا رِ  ةِ المدبول إبانةُ  ه  رِ كُ )
ليه لأنه ع الحيضِ  حالةح  عن الطلاقِ  (للنهيِ  بدعةً  المواوءةِ  حي ِ في  ع  ق  و  ) .ناجزا   إلى الخلاصِ  ة  لحاج سنيٌّ 
ها ثم عْ ِ فليراجِ ابنح  رْ مُ  إن ابنِ أخطأ السنةح ” الحيضِ  ه في حالةِ ه امرأتح ق ابنُ حين طلَّ  ي الله عنهرض م قال لعمرح السلا

إو لا  الطلاقِ  على وقوعِ  الحديثُ  لَّ دح  1“بَّ ر ثم يطلقها إن أحح وتطهُ  تحيضح ثم  يطلِّقها ثم رح وتطهُ  ها حتى تحيضح عْ دح يح 
عليه لئلا  بُ ارعت له فلا ولأتجا شُ  للاستحبابِ   يءُ  قد إو الأمرُ  الرجعةِ  وعلى استحبابِ  بدون الوقوعِ  رجعةح 
 الرجعةُ  بُّ يستح  )بقوله  رح وإليه أشا حقيقة   لع ابِ  إو الأمرُ  واجبة   أن الرجعةح  صحأ ولأ ه بالنقضِ على موضوعِ  يعودح 
ر  ) من الخبرِ  الثاب لما مرَّ  أي من الحيضِ  (ثانٍ  فليراجعا فيطلقها في اهرٍ  للأمرِ  في ا ص ل )نحن  (هانوجبُ   وح ذ 

قعان في يق فيه فلا الذي طلَّ  من ولِ الحيضِ  ق في الطهرِ هرين فلو طلَّ أن تقع طلقتان في طُ  إو السنةُ  (الجمعِ 
كرا ته   وعدمُ )سنيا   قعا في طهرين فكأتجما وقعا معا  فكان ععا  بينهما فلا يكونُ يسنيا  وإوا لم  طهرين فلا يكونُ 

 (أو شهرٍ ) فيمن تحيضُ  (وكذا القتان في اهرٍ ) أولا  للرجعةِ  (قفةأنه لم يطلل ) 2عن ح (ا وٌ رواية   في الطهرِ 
 (لما مرٍ  اهارِ على ا ) لسنةح اأي  (عا ازٍ وو   ،بشهوةٍ  م سلهافي  للسنةِ  وكذا الثلاثُ  هما رجعة  تْ ل  تخلٍ ) في الآيسةِ 

رت عها ثم طهُ وراجح  الحيضِ  حالح  ةح ه المدخولامرأتح  طلَّقالأولى إوا  :مسائلح  علم أن هذه أربعُ ا .الجمعِ  رِ ذح من حح 
ها في قح أنه إوا طلَّ  والثانيةُ  ،الثابح  الطهرح  رح أن ينتظِ  والسنةُ  هو بدعة   :وقالا ،كرهفعند ح لا يُ  ها في هذا الطهرِ قح وطلَّ 

 في شهر   ه الآيسةح ق امرأتح أنه إوا طلَّ  خلافا  لهما، والثالثةُ كره عنده فيه أيضا  لا يُ  ها  انية  قح عها فيه ثم طلَّ ثم راجح  الطهرِ 
 ها مثلا  بشهوة  يدح  ه أي أخذح امرأتح  أنه إوا مسَّ  كره عنده خلافا  لهما، والرابعةُ فيه لا يُ  ها  انية  قح عها فيه ثم طلَّ ثم راجح 

ثم  عن شهوة   راجعا  بالمسِّ مُ  ويصيرُ  الأولُ  عح قح وح عنده إو  في الحالِ  الثلاثُ  وقعح “  لا ا  للسنةِ  طالق   أنتِ ” ثم قال لها
، آخرح  في طهر   والثالثُ  خرح آ في الحال والثاب في طهر   في هذا الطهرِ  واحدة   قعُ يوعندهما  ،كذلِ  الثاب والثالثُ  يقعُ 

                                       
. ورواه مسلم 9/900 (8331)برقم  “باب يا أيها النبي إوا طلقتم النساء”البخاري من حديث ابن عمر رضي الله عنه في كتاب الطلاق رواه  1

 .855ص.   (1481)برقم  “باب تحرُ طلاق الحائض بغير رضاها”أيضا عنه في كتاب الطلاق 
 .9/999هذه رواية الطحاوي عن أبي حنيفة كما في الهداية:  2
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ومعهما ح في هذه  كأن لم يكن وعندهما لا يرتفعُ   يرتفع بالرجعة عنده ويصيرُ  الطلاقِ  أن حكمح  ومنشأ الخلافِ 
 .الروايةِ  ها في  اهرِ كلِّ   المسائلِ 

 (فيمن يقع منه الطلاق) فصل

م ليه السلاع (لقوله معتوهٍ  ونحوِ  ع نائمٍ  1عاقلٍ  من صبي   وعن ا يقعُ ) عبد   وأ رل حُ  (بالغٍ  عاقلٍ  الاقُ  وقع  )
ه أفعاله وأقوالِ  في بعضِ  اَنونح  يشابهُ  هُ والمعتو  (القصدِ  ، ولفسادِ 2“ومجنونٍ  صبي   إع الاق   جائز   الاقٍ  كلُّ ”)

 نظر   من غيرِ  مقتضاها في الأمورِ  إما فرحا  أو غضبا  فيتبعُ  لكن يعتريه خفة   اَنونح  فذنه لا يشابهُ  السفيهِ  فلافِ 
 فلافِ  ى العملِ ه علبعثُ تف ي الإنسانح تعتر  خفة   السفهُ ف ومة  ذمأو م ها محمودة  على أن عواقبح  ها ليقفح في عواقبِ  ة  ورويَّ 

ٌٍ   هٍ ةر  مُ  الاق   عُ وقِ نو  ، ِ ر  للح   ه المعهودةِ بإشارتِ  من أبر    ويقعُ ) ،العقلِ  موجبِ   من أن كلَّ  (وينالما ر   كهاز
بأتجم   جيبح فذن أُ  :همتطليقِ  جوازح  الحديثِ  ه لاقتضاءِ عليه ونحوِ  ومغمى   ومبرسحم   بنائم   يشكلُ  :أقول .جائز   طلاق  

 .فيهما أيضا   القصدِ  كذلِ لقصورِ   والسكرانُ  هُ المكرح  قتضي أن يكونح يبأنه  دأ رح يرُ  القصدِ  في قصورِ  أو صبيل  كمجنون  
 (سةران زجراً ) ع طلاقح وقِ نو  4(هقصدِ  وفسادُ  3“ وا عليهكرِ وما أُ  والنسيانُ  عن أمتي الخطأُ  ع  فِ رُ ” ولهم الخبرُ )

ه عالماً به فوقوعُ  البنج   ٌ  ولو تناو   ،6هوي عنا مثلُ ورُ  5كنائمٍ ه  قصدِ  فسادُ  وللشافعيل  ،هلإباحتِ  البنجِ  دٍ ضِ )له 
ع   نه صري   تطلٍق “ االق   أن ِ ” مثلًا وجرق على لسانه“ سبحان الله” أن يقوٌ   ولو أراد  ) .عن ح (رواية  
  .(هقنِ  امرأة   السيدِ  ع تطليقُ  ،إلى النيةِ  يحتا ُ 

                                       
 .999-90/995المغني لابن قدامة:  1
. وروى الترمذي قريبا كا استشهد به المصنف 9/229، قلت: حديث غريب. نصب الراية:  “قال الزيلعي"كل طلاق واقع إلا طلاق الصبي واَنون  2

 . 9/957 (1131)برقم  “كل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه المغلوب على عقله”عن أبي هريرة بلف  
في كتاب  الطلاق  .إن الله ااوز لأمتي , عن  لاث : عن الخطذ والنسيان وما استكرهوا عليه”ابن أبي شيبة في مصنفه عن عطاء مرسلا بلف  رواه  3

، وإن كان الفقهاء كلهم لا أي بلفا الذي نقله المصنف()وهذا لا يوجد اذا اللف  ”. قاال الزيلعي في نصب الراية 90/989 (13930)برقم 
 . 2/99 “ونه إلا اذا اللف ....يذكر 

 .89-9/89, روضة الطالبين: 292، الكافي لابن عبد البر: 90/980المغني لابن قدامة:  4
ولو تعدى بشرب ”. قال النووي في الروضة: 9/885الأم:  “و وز طلاق السكران”نسبة هذا القول إلى الشافعي ليس بدقيق لأنه قال في الأم:  5

ب دواء  نن لغير غر  صحيح فزال عقله فطلق وقع طلاقه على المذهب المنصوص في كتب الشافعي رحمه الله  وحكي قول قدُ الخمر فسكر أو بشر 
 .9/89روضة الطالبين:  “فأ بته الأكثرون..

 .9/999هو قول الطحاوي واختاره الكرخي اعتبارا بزوال عقل بالبند. كما في الاختيار:  6
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ٌِ   بين النساءِ  وفرقاً  1“ثنتان ا مةِ  الاقُ ”)م ليه السلاقوله عل (ه با نثى ع الرجلِ عدد   نعتبرُ )  (كما بين الرجا
ٌِ  الطلاقُ ”)م ليه  السلاع (هقولُ  2ولهم) ،والثنتان للعبدِ  رِّ للحُ  الأربعُ  لَّ يَبأن  ولو  3“.بالنساء والعدةُ  بالرجا
إوا  (الزو ِ  في حقل  للتنافي وع عدة  ته حين ملةته ر  ولو حرٍ  ه أبطلوا العقد  ه أو بعه  كلٍ   بر   ما الآأحدُ  ك  ل  م  
 (الزو ِ  الاقُ  روايتان فلا يقعُ  ففي ا جنبيل  ،له إ  الماءُ  إلى العدةِ  الحاجةِ  لعدمِ )بينهما  ها وبطل النكاحُ كح لح مح 

كما لو   الزوجِ  في حقِّ  ينبغي أن لا ابح  :أقول .(العدةُ  ولو ملةته تجبُ )ه في حقِّ  (العدةِ  لعدمِ )ما ملكها  بعدح 
ِِ يمينِه ثمة  لا ثمةح هنا  ه انقطعح وطئِ  لِّ لحِ  بح الموجِ  بأن السببح  :ويمكن الجوابُ  :ملكها لما مرَّ   ،فافترقالوجودِ مل

ثم  مسلمةً ) الحربِ  من دارِ  الحربيةُ  ( ج  ر  أو ب   ها في العدةِ ق  ته فطلٍ ر  ولو ملةته وحرٍ  ،ه في روايةٍ م الاق   فأوقع  )
ِِ ) س التطليقح  (لغيها يُ ق  فطلٍ )ها زوجُ  (   ر  ب   ها أولا  بأن ملكته وفروجِ  (الطلاقِ  ملكِ  في المسألتين لسقو

ُِ  لأنه لم يبقح  مسلمة   ٌِ  العدةِ  لوجوبِ )فيهما  م التطليقح  (أوقع) الساقطُ  فلا يعودُ  النكاحِ  بينهما مل  (المانعِ  وزوا
  .ها فزالح لكح كونه مِ   باعتبارِ  الزوجيةِ  وهو عدمُ 

 رقةِ في الفُ  ما ورأيا مصلحة  ين فتكلَّ مح كح ما بينهما حح كَّ الزوجان فحح  رح أي لو تشاجح  (ينم  ة  الح   قوا بتفريقِ يفرل ولم )
 هما بالفرقةِ  كمِ  (وله رضا ما ،ع بإفسادٍ  يا بإصلاحٍ ضِ إ  ر  )لا عندنا  4عند ك ت الفرقةُ حَّ بينهما صح وفرَّقا 
 .دلالة  

 فصل في الصري  والةناية

 ،ع في ريره)عرفا   (ستعمل فيهإ  يُ  كِ والقتُ  ةٍ ق  ومطلٍ  رفاً كطالقٍ به ولو عُ  المرادُ  ر  ما ظه   صريحاً كلُّ كان )
على  يدلأ  ﴾إمساك﴿ ه، الآية. فقول5﴾بمعروف مرتان فذمساك   الطلاقُ ﴿ تعالىه وهو قولُ  (بالن ل  جعي  وقع به ر  

 ه بطريقِ ذكر بل  بوتُ لم يُ  إو المصدرُ  (ا كثرِ  وألغ ينا نية   ،الشرعِ  حفا   الإبانةِ  ولغا نيةُ ).بل هو الرجعةُ  النكاحِ  بقاءِ 
 الطالقِ  ه فذن وكرح لفظِ  لُ تمح مح ، ولهم أن الأكثرح في الأكثرِ  ولا ضرورةح  (الهرورةِ  بقدرِ  يثب ُ  ىوالمقته  ) الاقتضاءِ 

                                       
 .299ص.  (8123)برقم  “باب فس سنة طلاق العبد”عن عائشة في كتاب الطلاق رواه أبو داود في سننه  1
 .299، الكافي لابن عبد البر: 90/899، المغني: 9/99روضة الطالبين:  2
 .9/999 (12332)برقم  “باب من قال: الطلاق بالرجال والعدة بالنساء”رواه ابن أبي شيبة في مصنفه عن سليمان بن يسار  في كتاب الطلاق  3
 .275الكافي لابن عبد البر:  4
 .229سورة البقرة,  الأية:  5
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عن  لاقِ طال ةِ في ني ن  يل ودُ ) 1.فكذا هذا الثلاثِ  نيةُ  ح به يصحأ ح به فلو صرَّ كما لو صرَّ   فصارح  لغة   للطلاقِ  وكر  
لم  عن العملِ ) الطلاقح  (ولو نوق) ،وقضاء   ديانة   قح دِّ أي صُ  (ن  يل دُ ) الو اقح  (حفلو صرٍ  زٍ للتجوُّ  ع قهاءً  ثاقِ الوِ 
  .(هعن ح كتصريحِ  رواية   ه ديانةً وتصديقُ  ،ستعمل فيهإ  لم يُ ) ولا ديانة   أي لا قضاء   (ق أصلاً صدٍ يُ 

 إع أن ينوي   والاقاً واحدة   الطلاق   واالق   الطلاقُ  بأن ِ  ويقعُ  ،رفإ  ع عُ  الطاءِ  بسةونِ  ةٍ ق  ل  طْ ولم يقع بمُ )
فعند  أو اعتباريٌّ  حقيقيٌّ  أن الواحدح  غيرح  به إلا واحد   فلا يقعُ  واحد   أي اللف ُ  (هدِ نتين لتوحُّ الثِ  وألغ ينا نية  ثلاثاً 
ح  النيةِ  عدمِ   واحدا  باعتبارِ  الثلاثُ  فصارح  واحد   لأتجا جنس   الثلاثِ  وإنما صحت نيةُ  أدنىلأنه  الحقيقيأ  الواحدُ  تعينَّ

 ، نتان يقعُ  الأمةِ  فلو نوى به  نتين في تطليقِ  إلا في الأمةِ  ليس بمثنى    الطلاقِ  الثنتين لأن جنسح  فلافِ  الجنسِ 
  3.(ومعه كع)الأدنى بالأولى  نيةُ  صحأ ي الثلاثِ  نيةُ  فذوا صحَّ  (أنه أدنى من الثلاثِ  2وله)

ه   رداً لو بمذاكرتِ وفيما صل   بٍ شتماً لو بغه وأرداً     وفيما صل   4لو برضاءٍ  الةنايةِ  في كلل  وعبد من النيةِ )
 ٌِ  لدعلةِ )صلح ردا  لو بمذاكرته  ما وفي غيرِ  ردا  أو شتما  لو بغضب   (   صل   ما بيمينه ع في ريرِ  ن  يل فدُ  للاحتما
 ٌِ  : لا ة   علم أن الأحوالح لا قضاء . ا تعالىفي غيِر ما وكُر أي دُيِّنح ديانة  بينه وبين الِله  (ن قهاءً فلم يديٍ  الحا
 أنتِ  :وهو غيرُ  ح جوابا  لاما يصلُ  :أقسام   ةُ  لا ح  وكذا الكناياتُ  الطلاقِ  مذاكرةِ  وحالةُ  الغضبِ  الرضا وحالةُ  حالةُ 

 فكانت جوابا  لسخالِ  ولا للشتمِ  والتبعيدِ  للردِّ  واختاري فذتجا لا تصلحُ  كِ بيد كِ ئي وأمرُ ي واستبرح واعتدِّ  واحدة  
ي جِ ري استتري تزوَّ ي تمَّ عِ غربي قومي تقنَّ اي اوهبي جِ خرُ اوهو  ا  لا غيرُ ح جوابا  ورد  ما يصلُ  :الثاب ، والقسمُ الطلاقِ 

ِ لا ملكي لَ عليِ فهذه بيني وبينِ  لَ عليِ لا نكاحح  لا سبيلح  ِِ على غاربِ  ِِ حبلُ  ِِ ي بأهلِ قِ إلحح  ابتغي الأزواجح 
 الباقيةُ  ه وكذا الألفالُ عن نفسِ  وتبعيدِهاها كلامِ   لردِّ  تصلحُ  -ِي لأب طلقتُ جِ أي أخرُ -ح جوابا  كما تصلُ   الألفالُ 
جوابا   حُ ما يصلُ  :الثالثُ  بيني وبينِ، والقسمُ  وكذا قوله لا نكاحح  التهديدِ  ه ردا  هو  سبِ كونُ “ جيتزوَّ ” وقوله

 لا حياءح  لعذارِ عىةُ اخلي ،يرِ عن الخ خلية   راد أنتِ إو يَتمل أن يُ  حرام   ،بائن   بت ة ، ،ة  بريَّ  ة ،وشتما  لا ردا  وهو خلي  
أو نحوها،  شرةِ والعِ  حرام الصحبةِ  ،الحسنةِ  أو عن الأخلاقِ  رشد   عن كلِّ  برحتَّة   بائن   ،والمحامدِ  عن الطاعاتِ  برية   ،لِ

ا ففي مهلا فيما يَتملُ  فيها إلى النيةِ  تاجُ جوابا  أو ردا  فلا يَُ  على أن يكونح  المرادح  يَصرُ  الطلاقِ  مذاكرةِ  وحالةُ 

                                       
 .9/70. روضة الطالبين: 299الكافي لابن عبد البر:  1
 أي لزفر. 2
 .9/70، روضة الطالبين: 299الكافي لابن عبد البر:  3
  “لو تراضيا”ب( )وفي  4
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في هذين  إلى الردِّ  حتمالح ا ولا  غيرُ لا أو الردَّ  تأبى إلا الجوابح  المذاكرةِ  إو حالةُ  بلا نية   يقعُ  الأول والثالثِ  القسمِ 
ح   وهو أن يريدح  الأولُ  هاحتمالُ  باق   بِ ضأو الغ المذاكرةِ  حالةح  “استبرئي” قوله :أقول .الجوابُ  القسمين فتعينَّ

 الرضا، والله أعلم. وأما حالةُ  كما في حالةِ   فلابد من النيةِ  بِ ضوالغ المذاكرةِ  ها وهذا لا ينافي حالةح قح ليطلِّ  الاستبراءح 
 والشتمح  لا الردَّ  الجوابح  لأنه يَتملُ  الأول بلا نية   في القسمِ  فيقعُ  فقط والجوابح  والشتمح  الردَّ  فذتجا تحتملُ  بِ ضالغ

ح  من  فلابدَّ   الجوابُ فلم يتعينَّ  في الثالثِ  في الثاب والشتمِ  الردِّ  القسمين الأخيرين لاحتمالِ  فلافِ  الجوابُ  فتعينَّ
مثلا  “ بائن   أنتِ ” الرضا فذنه لو قال حالةح  والشتمِ  والردِّ  الجوابِ  غيرُ  أن يرادح  الرضا فذتجا لا انعُ  وأما حالةُ  ،النيةِ 
الحالتين  ردا  ولا شتما  ولا طلاقا  بل مدحا  فلافِ  والمعاصي فلا يكونُ  ةِ الرديَّ  من الأخلاقِ  البينونةح  دح يل أن ير يَتمِ 
 كِ وفارقتُ  كِ سبيل   ي ُ لي عليك وبلٍ  أو ع ملك   في ع سبيل   ن  يل وعن   دُ ) الرابعُ  يين فذتجما يمنعان أن يرادح الأول
ٌِ  بٍ هبغ لو في يقع الثلاثُ بلا نية   (ةٍ بلي ،حرامٍ  ،ةٍ تٍ بي   ،كبائنٍ ) اهرة في الكناياتِ  (  ، وعندالسبل  عحتما

 2اع وعند  1عند ك ةِ من الظاهر  والفراقِ  حِ السرا  ولف ُ ما دون الثلثِ بنية  وفي الحقيقة بالنية، غيرها وفي  الموطوءةِ 
 إنما يكونُ  (هفي صريحِ   ن التحريم  ) 3 عند ك وإن نوى واحدة   في الموطوءةِ  يقع الثلاثُ  وفي الظاهرةِ  من الصريحِ 

ُُ  بثلاث     .الموطوءةِ  غيرِ  فلافِ  بالكنايةِ  فكذا التحر

ها فحكمُ  (عنه ايةٍ نةل أنها كطلاقٍ  وللشافعيل )، عن البينونةِ  المنبِئحةِ  (يهانلمعا ع رواجع   بوائن   الةناياتِ  جعلُ نو )
 الطلاقُ  أنتِ في  (الثنتين لما مرٍ  ألغينا نية  ) أو غليظة   فذتجا خفيفة   (الإبانةِ  عِ لتنوُّ  الثلاثِ  نيةُ  وتص ُّ ) 4.هحكمُ 

 ة  طلق طالق   معناه أنتِ  وف  ذمح نعتا  لمصدر   كونح تأن  تملُ تح إو الواحدةُ  (لو نوق واحدة   بان ِ  وقعُ ون) 5ومعه هم
 أنها ببر   وللشافعيل )ه أو عند قومِ  عند الزوجِ  واحدة   كونح ته وهو أن غيرح  وتحتملُ  الرجعةح  بُ عقِ يُ  والطلاقُ  واحدة  
 في الصحي ِ )رفعا  أو نصبا  أو جرا   (واحدة في إعرابِ  وع فرق  )، 6لا فبر   بذنشاء   لأنه يقعُ  (فلا الاق    ن ِ 
وإلا فلا.  يقعُ  فلو نوى الطلاقح  (في الوقفِ  ي  ول ونيُ )بريةِ لخل (لم يقع في الرفعِ  :قيل ،للعامةِ  تمييُّز  إ  ع 

                                       
 .298يرجع فيها إلى نية قائلها. كما في الكافي لابن عبد البر:هذه إحدى الروايتين عنه والرواية الثانية أتجما من الكناية  1
 .90/988، المغني لابن قدامة: 29-9/29روضة الطالبين:  2
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل. 3
 .9/990روضة الطالبين:  4
 .9/70، روضة الطالبين: 299، الكافي لابن عبد البر: 90/999المغني لابن قدامة:  5
 .9/27حدة يعتبر عند الشافعية من الكنايات ولذلِ لو نوى به الطلاق يقع حتى لو نوى الثلاث يقع به الثلاث. كما في روضة الطالبين: فأنت وا 6
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 طلقة   طالق   أنتِ  إو التقديرُ  (صري    المطويُّ  إ  كِ ي واستبرئ رحم  اعتدل ك) واحدة   بانتِ  (نا رجعياً عْ وأوقي  )
  .الكناياتِ  كسائرِ   (بوائنُ  وعند كا  ذه الثلاثةُ ) ،لا رجعيٌّ  اا بائن   الواقعُ و  (وله أنه كناية  ) ،واحدة  

الا نين   لا ا  بضمِّ  يصيرُ  عند ح إو الواحدُ  (الثلاثُ  ها ثلاثاً يقعُ جعلتُ  :ثم قاٌ) واحدة   (همواوئت  ) ق  الٍ  (ولو)
 عقيبح  ، وهو  ابت  الرجعةِ  خيارِ  لأن في ولِ إبطالح  إلا واحدة   لا يقعُ  :وقالا (الإلغاءِ  تحرُّز  )ل عليه حمح فيُ 

 نيةُ  صحأ تبينهما ولذا لا   لا ا  لتناف   أن تكونح  لا يمكنُ  على أن الواحدةح  هبذسقاطِ  حح كما لو صرَّ   فلا يصحأ  الطلاقِ 
ٌُ  بائنةً  الواحدةِ  جعل   م ل  أبط  ) فلا يملكه انتهاء   فيها ابتداء   الثلاثِ   ك  ل  م   أنه، ولهما مشروعةٍ  رجعةٍ  إ  فيه إبطا
 الطلاق   وقك لو نزوج   امرأتي أو لس ُ  لس ِ  عند ح بنحوِ  قُ و ي تطلٍ  .كابتدائه) البينونةِ  وصفِ  (إلحاق  

“ االق   أنا منكِ ” ونلُغي، بأمرأةٍ  لي ما أن ِ  اللهِ كو   فلا الاق   النةاحِ  نفي   إلخ لس ُ  ولهما أن نحو   ،عحتماله
ومعه  ءِ بالوِ حتى لها المطالبةُ  1مشتر    الملك   أن وللشافعيل )ق، حتى يطلَّ  (في الرجلِ  ولو نوق إ  ع قيد  

 ).2  

ِِ  (وع يلغو)  أو واحدةً  االق   في أن ِ  م بواحدةٍ  م  ة  ح   .بينهما لل الحِ  شركةِ للو نوق  حرام  )و بائن   قوله أنا من
إنما يكون لأن الإيقاعح  في الإيقاعِ  (ولهما أن الشكٍ  ،الواحدةِ  عدمِ  دٍ ضِ  ع في الإيقاعِ  في الواحدةِ  ع إ  الشكُّ 

مع  االق   أن ِ  لغا .لم يقع) قبل قوله واحدة   (ومات ) واحدة   طالق   قال أنتِ  (ولذا لو) العددُ  (ر  كِ إ ا  ُ  بالعددِ )
  .ينافي الطلاقح  إو الموتُ  (كموتي أو مع موتِ 

مع  نٍ إها كبعد عتقِ )يقع  ( ن الطلاق   الرجعة   ك  ل   ا م  ر  فحرٍ  موع ِ  ثنتين مع عتقِ  االق   أن ِ  :ولو قاٌ)
لما ) م الرجعةح  (هة  لٍ م   رادٍ  مجيءِ ب)ها  نتين ها وطلاقح عتقح  (ق  لٍ ولو ع  ) ،بعد العسرِ  يكونُ  فذن اليسرح  (يسراً  العسرِ 
 المباحاتِ  فذنه أبغضُ  (الطلاقِ  دٍ ضِ  وقوعاً  نه أحبُّ  أسرعُ  إ  العتقُ ) بعد العتقِ  الطلاقِ  من وقوعِ  (مرٍ 
 العلةِ  قرانُ  ا صلُ و ) للبغضِ  (هفاسدِ )وبعده في  (البيعِ  في صحي ِ ) القبضِ  ه قبلح يملكُ  فذن المشتريح  (كالملكِ )

 ٌِ ، البيعِ  عُمِلح في صحيحِ  فبالقرانِ  (المقامِ  مل بهما بحسبِ فعُ  البع ِ  هما عندِ وتعاقبُ  عند الجمهورِ  والمعلو

                                       
تجا قال لزوجته أنا منِ طالق ونوى إيقاع الطلاق عليها طلقت  وإن لم ينو إيقاعه عليها فالصحيح الذي قطع به الجمهور أ “قال النووي في الروضة:  1

روضة  “لا تطلق وقيل تطلق قاله أبو إسحق واختاره القاضي حسين فعلى هذا لا بد من نية أصل الطلاق لأن اللف  كناية لكونه أضيف إلى غير محله
 .9/99الطالبين: 

 .298الكافي لابن عبد البر:  2



9972 

 

 

 بثلاثِ  وتعتدُّ ) آخرح  زوج   له إلا بعدح  لا تحلأ  غليظة   حرمة   مُ وعندهما تحرُ  ،مع العتقِ  وفي الطلاقِ  هفي فاسدِ  بِ وبالتعاقُ 
 (ق  ولو علٍ ) .حتيا ِ لا، وأما عندهما فلالحرةِ  عدةح  فتعدأ  عند التطليقِ  لأتجا حرة   وفاقا ، أما عنده فظاهر   ( ٍ ي  حِ 

فةان تعليقاً  الملكِ  ه بسببِ ق  إ  علٍ  الطلاق   م ل  ها أبط  ث  رِ و  ف ا أبو سيدِ  سيد ا والزو ُ  بموتِ )ها طلاقح 
ِِ  النكاحِ  لزوالِ  (فلم يقع بالملكِ   بعد   كِ للمل سبب   ولهما أن الموت  ) ،النكاحِ  بعد زوالِ  فلا طلاقح  بالمل
ِِ  قبلح  (هموتِ  عقيب  ) الطلاقُ  (فيقعُ )ه حوائجِ  ه وسائرِ ه وتكفينِ اهيزِ  ها بعدح كح لح فمح  الميتِ  (استغناءِ    .والتجهيزِ  المل

 ويبطلُ  قُ تطلَّ  به الطلاقُ  يوصفُ  لا بما فح صح أنه لو وح  :لأصلُ ا، ةِ والشدَّ  من الزيادةِ  ضرب  ب الطلاقح  فح صح ولو وح 
، عُ لا يرتفِ  عح قح إوا وح  إو الطلاقُ  ويلغوا الوصفُ  واحدة   طلقة   فذنه يقعُ “ طلاقا  لم يقع طالق   أنتِ ” كقوله  الوصفُ 

ما أن ذف به الطلاقُ  ولو وصف بما يوصفُ  .ويلغو الشر ُ  قُ طلَّ ت أيام    لا ةح  ولَ الخيارُ  طالق   أنتِ  :وكذا لو قال
 أفضلح  طالق   جعيا  كقوله أنتِ نبئ عن ولِ كان رِ فذن لم يُ  أو لا يكونُ  ة  وغلظ شدة   عن زيادةِ  وصفا  ينبئُ  يكونح 

بائناً ع )نحن  (نوقِعُه)نبئ عنها ، وإن كان يُ اا إلا رجعيٌّ  فلا يقعُ  أسنَّهه أو ه أو أعدلح أحسنح  وأه أو أعلح  الطلاقِ 
أو   أو البدعةِ  الشيطانِ  ه أو الاق  أو أفحش   الطلاقِ  أو أشدٍ  ة  تٍ أو الب   بائن   االق  )كقوله  (رجعياً في المواوءةِ 

 كجعلِ   الشرعِ  تغييرُ ه بائناً أن جعل   ، وللشافعيل لًا على الفائدةِ مْ ح   كألفٍ   االق   أو أن ِ  البي ِ  أو ملء   كالجبلِ 
ولو نوق ثلاثاً ) .الرجعةِ  مسألةِ  بمنعِ  أجيبح  1لَ عليِ على أن لا رجعةح  طالق   أنتِ  :بان يقولح  (بائناً  الصري ِ 
 واحدة  تقعُ  والشدةِ  عن الزيادةِ  ةِ المنبئح  الألفالِ  مرَّ منأو  نتين فيما  أو نوى واحدة   دا  عد أي لو لم ينوِ  (فثلاث  
عليه  لأنه ليس بشديد   الرجعيِّ  فلافِ  الرجعةِ  من نُ مكَّ تلا ي هو الشديدُ  ثم البائنُ  ، ولو نوى  لا ا  فثلاث  بائنة  

 ُِ واته بل  لا باعتبارِ  اذه الأوصافِ  يوصفُ ه لأنه إنما ه وأسوأُ وأخبثُ  الطلاقِ  وكذا قوله أفحغُ  الرجعةح  حتى يمل
 :وعن س في قوله البدعةِ  أو طلاقُ  الشيطانِ  طلاقُ  :وكذا قوله كقوله بائن    فصارح  في الحالِ  ه وهو البينونةُ أ رِ  باعتبارِ 
 البدعةِ  وعن م في صورةِ  ضِ في الحي من حيث الإيقاعُ  كونُ تقد  إو البدعةُ  إلا بالنيةِ  تبينُ لا أتجا  البدعةِ  طلاقُ 

ِِّ  فلا تبينُ  في الحيضِ  بالطلاقِ  قُ يتحقَّ  قد لأن هذا الوصفح  أنه رجعيٌّ  والشيطانِ  إو  ، وكذا قوله كالجبلِ بالش
وقعت  ، ولو نوى الثلاثح تشبيها  به في الواحدةِ  فيكونُ  واحد   إو الجبلُ  وعن س أنه رجعيٌّ  للزيادةِ  به موجب   التشبيهُ 

اا  نِ مل عليها للتيقأ يَُ  النيةِ  فعند عدمِ  البائنةُ  الواحدةُ  فالضعيفةُ  ة  يَّ وقوِ  على نوعين ضعيفة   والزيادةُ  مُ ظح والعِ  إو الشدةُ 
ح مل عليها لأنه عح القوية يَُ  ةِ وعند ني   .قُ يه فيصدَّ لح محتمِ  أحدح  ينَّ
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ٌٍ ف  ص  و   ولو)  (وعة سْناجعياً بهما فةان رِ  ع يوصفُ  وله أن الطلاق   ،جعلناه بائناً  نهما للقوةِ  وعرضٍ  ه بطو
 ،زُ ويتنجَّ  (في مةة  ) طالق   ه أنتِ في قولِ  رجعيٌّ  يقعُ  (كما  ن  نا إلى الشامِ وجعله ز بائناً في مِ )أي جعلناه رجعيا  

ٌِ  وله أنه كناية  ) بائنا   فيكونُ  هبائنا  بتقديرِ  الطلاقح  لح عح هنا حتى جح  الطولح  رح حيث اعتبرح  (فةان له روايتان عن الطو
، ه على الزيادةِ لدعلتِ )عند ح  (بائن   والتشبيهُ ) لا في رواية . ه في رواية  ولى فعنه فيه روايتان يعتبرُ بالأح ه بتصريَِ 
وما  التوحيدِ في  قد يةونُ  وإع فلا  ن التشبيه  )ه على الزيادة من دلالتِ  (مرٍ  لما مُ ظ  العِ  ر  كِ ه   لو  ُ يوافقُ 
 وصف   يقتضي زيادةح  ه بائنا  إو التشبيهُ علُ   الطلاقِ  تشبيهِ  أن هردح  ح:عند  صلح علم أن الأا .رفيَّ عُ ال (م  ظ  ا العِ ناعتبر 

كان بائنا  وإلا   مِ ظح العِ  لو اشتمل على وكرِ  وعن س أن الوصفح  ،رجعيا   يكونُ  التشبيهِ  عند عدمِ  هلأن وولِ بالبينونةِ 
أو لا  لأنه يَتملُ التشبيهح في نفسِ التوحيدِ فذكِرُ العحظحمِ يفيدُ الزيادةح وعند ه في نفسِ  ا  به عظيم هُ كان المشبَّ   فلا سواء  

مع  :وقيل ،م مع ح :، وقيلوإلا فرجعيٌّ ز إن اشتمل الوصفُ على العِظحمِ والمشبَّهُ به عظيم  في نفسِه كان بائنا  
  .س

 عها بائناً رأسِ  مِ ظ  ه كعِ قولِ  جعياً وجعلنا نحو  رِ  زه سويجعلُ )عند ح  (بائن   الإبرةِ  كرأ ِ ) طالق   ه أنتِ قولِ  (فنحو)
 أو القمرِ  الشمسِ  عددِ  مثلح  طالق   أنتِ  :ولو قال (رجعياً   ه ويجعلُ  حزعند  بائن   كالجبلِ )قوله  (رجعياً ونحوُ 
 إلا أن ينويح  في الضياءِ  عند م معناه كالنجومِ  فواحدة   كالنجومِ :ولو قال  ،عند س ورجعية   ح بائنة   فهي واحدة  

 يثبتُ ف واحدة   يقعُ يقعُ  لاث  ولو قال: لا كثير  ولا قليل   كثير   لاو  قليل  لا  طالق   أنتِ  :ولو قال ،قبل قولهفيُ  العددح 
ٌ  إ  عدُّ  الترابِ    رجعياً ع ثلاثاً في كعددِ  يوقعُ ) .المنفي فلا يرتفعُ  دَّ ضِ  بالنفيِ  ما نفاه أولا  لأنه يثبتُ   ه محا

  .لأنه للكثرةِ  الثلاثُ  يقعُ  :ل موقا (فلغا

  فِ صرُّ تلل  نه محل   عٍ بُ كرُ   شائعٍ  أو إلى جزءٍ  وفر ٍ  قٍ نُ ها كعُ ر به عن كلل عبٍ ها أو إلى ما يُ مهافاً إلى كلل  ويقعُ )
لطلاق محل فبنةاح  لٍ ح   ن  ولهم أن المعيٍ  ،كيدٍ ) لا شائع   معينَّ   إلى جزء   أضافه (لو) الطلاقح  (يناغفأل ،كبيعٍ 

 اما لأنه لا يعبرَّ  (في ا ظهرِ  والبطنِ  هرِ إلى الظٍ )لو أضافه  الطلاقُ  (لغا ة.كربع تطليقالحرام ِ  لغلبةِ  بالسرايةِ 
 ثنتين  نها القة   تطليقةٍ ) أنصافِ  وكان  لا ةُ  (ثلاثا تطليقتين أنصافِ  كان ثلاثةُ )يقعُ.  ضِ عوعند الب عن الكلِّ 
 الةلامِ  دِ لتوحُّ  أوقعنا ثنتين ع واحدةً  ،واسه قبل   وبواحدة وربعٍ  كل نصفٍ   لِ ةمُّ تل ثلاث   :قيل فةُملل ، ونصف  
الواحدة فكأنه  ما يقع به عند وكرِ  قبله فكأنه يقعُ  الواحدةِ  وكرِ  بقرينةِ  الواحدةِ  أنه ربعُ  يعرفُ  فذن الربعح  (معنىً 
معناها  في تحقيقِ  تاجُ تحلا  الثانيةح  فذن الواحدةح  (وواحدة   قوله واحدة  )  نتين فلافِ  طالق   أنتِ  الأمرِ  من أولِ  :قال

فهو ) الواقعح  (دناحٍ ما و  إلى ثلاثةٍ  أو ما بين واحدةٍ  ن واحدةٍ مِ  :ولو قاٌ) .بر الترتيبُ الأولى فاعتُ  إلى الواحدةِ 
 (خذك  اه استحساناً للعرفِ ثوثلٍ  ،الغايةِ  برو    ولو كان القيا ُ  البدايةِ  لهرورةِ ) ل الأولُ دخح  هعند ح لأن (ثنتان
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 إلى الحلوِ  من الملحِ  لْ كُ   :ويقال بألف   إونا  له بالشراءِ  يكونُ  (إلى ألفٍ  من مائةٍ ) العبدح  ( ذا)لَ  اشترِ  :أي لو قال
 محمول   الكلامِ  ومطلقُ  العشرةِ  له أخذُ  ويكونُ  إلى عشرة   ذ من مالَ من درهم  خُ  :ويقول الإونِ  به تعميمُ  يرادُ  إو

من  (لما مرٍ )عند ح و نتين عندهما  واحدة   قُ طلَّ تبل  (يناهغإلى ثنتين ما أل) قال من واحدة   (ولو) .فِ على المتعارح 
وهو  (القيا وله )الغاية،  لضرورةِ البدايةِ فلافِ  لا ترجُ  أن البدايةح  عند ح غيرح  بالقياسِ  عندهما والعملِ  العرفِ 
  .من البيوعِ  الشر ِ  خيارِ  في فصلِ  الغايةِ   ثِ  تحقيقُ  الغايتين، وقد مرَّ  خروجُ 

  واحدة   المواوءةِ  وفي ريرِ ) فثلاث   (وثنتين واحدةً  عنىلو )أي  (تثلٍطُ في ثنتين  واحدةً ) طالق   أنتِ  :وقال
 كما لو قال لغيرِ   واحدة   في  نتين ونوى و نتين يقعُ  واحدة   طالق   أنتِ  :الموطوءة أي لو قال لغيرِ  (كواحدة وثنتين

واحدة و نتين ولا  أي لو لم ينوِ  (وإع مع ثنتين فثلاث   عنىولو ) ،و نتين يقع واحدة   واحدة   طالق   أنتِ  :الموطوءة
ق  لا ا  تطلَّ  (ثنتين في ثنتين) طالق   أنتِ  :هقولُ  (الخلافِ وعلى  ذا  1ع ثنتين ومعه كا أوقعنا واحدةً )مع  نتين 

  .(في الإقرار لما مرٍ ) لا ا  عند ز و فثنتين عندنا  (وإع)لو عنى مع 

 فذن عنى به إوا أتيتُ  لا بالمكانِ  د بالزمانِ يتقيَّ  إو الطلاقُ  البلادِ  ز في كلِّ أو فيها تنجَّ  بمكةح  طالق   نتِ أ :ولو قال
 كفي دبولِ ) طالق   أنتِ  :قال (ولو)قه القاضي فلا يصدِّ  الظاهرِ  خلافُ  إو الإضمارُ  ضاء  قلا  ديانة   قح دِّ صُ  مكةح 
مل عليه فحُ  يقتضي المشرو ح  والشر ُ  يقتضي المظروفح  إو الظرفُ  والشر ِ  بين الظرفِ  لمقاربةِ  بالفعلِ  (ق  تعلٍ  مةة  

ه عصرِ  ه ونيةُ بحِ بصُ  وقع   رداً أو في ردٍ  االق   أن ِ  :ولو قاٌ) . رفا   لا يصلحُ  إو الفعلُ  رفيةِ ظال رِ عند تعذأ 
فذن  (أو فيه الد ر   ن صم ُ أك  ه العموم  رداً عقتهائِ  دٍ ضِ  ه حقيقةً عحتمالِ )عند ح  (في الثاني قهاءً  تص ُّ 
 ر   نه مقدٍ  فيب وع فرق   العمومُ  تُهفقِ كغداً إ  حقيق ديانةً )قاه دَّ أي صح  (اهنيٍ ود  ) الثابح لا  يقتضي العمومح  الأولح 

اعتبروا  رداً اليوم  ) طالق   أنتِ  :قوله (وفي)كر في وُ فكذا إوا  مع أنه يقتضي العمومح  كالملفولِ ر ُ والمقدَّ  (في رداً 
لغوا  قوله غدا   وفاقا  ويصيرُ  في اليومِ  غدا  فذنه يقعُ  اليومح  :أي قوله (هكعةسِ ) وهو اليومُ  (ع الثاني  )وهو غدا   (ا وٌ  

 فيلغو وكرُ  وهو محال   واقعا  في الغدِ  في الحالِ  الواقعح  لح عح بكونه غدا  أو جح  اليومح  فح صح ووح  في الحالِ  الطلاقح  لأنه أوقعح 
فلغا  إيقاعا  في اليومِ  أن يكونح  رُ لا يتصوَّ  في غد   لإيقاعُ الغوا  إو  قوله اليومح  وصارح  في الغدِ  الأولى يقعُ  وفي الصورةِ  الغدِ 
ٌُ ) اليومح غدا  و  طالق   أنتِ  :أي لو قال (ولو بواوٍ ) ه اليومح قولُ   ع يستلزمُ ) ه في الغدِ أي وقوعُ  (حةمنا بثنتين إ  ا و

                                       
 .90/890المغني لابن قدامة:  1



9978 

 

 

 دُ وله توحُّ ) ،ه غدا  يقتضي وقوعح  ه اليومح وغدا  فذن وقوعح  ه اليومح أي قولُ  (هعةسِ  دٍ ضِ ) ه في اليومِ أي وقوعح  (الثاني  
  .دُ فلا يتعدَّ  (الإيقاعِ 

شيئا   وإن لم ينوِ  اللف ِ  لُ لأنه محتمح  واحدة   يوم   كلَّ   ويقعُ  صحَّ  فذن نوى الثلاثح  (يومٍ  كلٍ ) طالق   أنتِ  :(قاٌ)ولو 
 ،نِ للتيقُّ  قاعِ يع الإ إلى الطلاقِ ) رفِ للظَّ  (صرفاً )أبدا   طالق   أنتِ  :فصار كقوله واحدة   فكذلِ عند ز وعندنا يقعُ 

 الجمعةِ  ويومح  الخميسِ  يومح  طالق   أنتِ  هونظيرُ  دُ يتعدَّ  يوم   في كلِّ  طالق   أنتِ  :ولو قال (رِ تةرُّ لل الةلل  وله أن لفا  
 (“في” ولو زاد  ) نات ن وفي الثانيةِ  ولى واحدة  الأُ  في المسألةِ  حيث يقعُ  الجمعةِ  وفي يومِ  الخميسِ  في يومِ  طالق   وأنتِ 

 :في قوله أيام   في  لا ةِ  الثلاثُ  ويقعُ  (دُ يتعدٍ ) يوم   في كلِّ  وأ في غد  ت و أو اليومِ  غدا  وفي اليومِ  أنتِ  :لو قال يأ
 يومٍ  كلٍ ) طالق   كقوله أنتِ   فصارح  دح أيضا  فتعدَّ  عيقاعِ لفكان  رفا   (بالتصري ِ  الظرفيةِ  لقوةِ ) يوم   في كلِّ  طالق   أنتِ 

 .لا ةِ ولفظ يقةِ لالتط بقرينةِ  (لعيقاعِ )وأبدا   يوم   كلِّ (لظرفيةِ ) دُ فذنه يتعدَّ  (أبداً يوماً ويوماً ع) طالق   أنتِ  (أو تطليقةً 
 غدا  أو في غد   طالق   أنتِ  :ه فيما تقدم من قولهوعدمِ “ في” قا بين وكرِ رِّ فح سم حيث لم يرُ  مذهبُ  شكلُ يُ  :أقول

قا نيةح حتى لم    .قاوهنا فرَّ  العصرِ  يُصحدِّ

 رأسُ  (جاء   وإ ا) اليومح  طالق   أنتِ  :كقوله  (زومعه  ره   في روايةٍ رل ة  يُ  الشهرِ  ورأ    اليوم  ) طالق   أنتِ  :ولو قال
 وقع   أمسِ  ها قبل  ح  ولو نة   ،لغا للتنافي ها اليوم  ح  ة  ون   ك أو أمسِ ج  تزوٍ أل أن بق  ) طالق   أنتِ  :ولو قال .الشهرِ 
 .الإمةانِ  بقدرِ  الإلغاءِ  ز  تحرُّ ) الموطوءةِ  غيرِ  في فصلِ  ِ وسيجيءُ أن أنكحح  قبلح  فلافِ  الأمسِ  في مسألةِ  (الآن
ٌِ  1زه سيوقعُ  إلى شهرٍ ) طالق   أنتِ  :قال (ولو لا أجٍ ) ،ت الغايةُ غح يا  فلغح مُ  أن يكونح  يستحيلُ لأنه  (في الحا

 بعدح  طالق   أنتِ  :فصار كقوله (ا لغاءِ  حذر  ) الشهرِ  يِّ ضِ لاه مضافا  إلى مُ عح غيا  جح ه مُ كونُ   استحالح  لمالأنه  (الإيقاع  
إن لم  :ولو قال ،( ق  ل  ا  )ق طلِّ يلم و  (وسة )طلقِ لم أُ  (تىمك أو قْ ما لم أالل  االق  ) أنتِ  :ولو قال ،شهر  

 ولا يثبتُ  لا للوقتِ  المحضِ  للشر ِ “ إنْ ” ق لأنَّ طلِّ يأن  قبلح  ( ماأحدُ  حتى يموت  )ق لا تطلُ  طالق   ِ فأنتِ قْ طلِّ أُ 
أي في آخر جزء من أجزاء حياته  ه بساعة  موتِ  بيلح ق قُ طلُ ت الزوجُ  ثم إن ماتح  ،عن الحياة إلا باليأسِ  هذا الشر ُ 

فيه   لا يسعُ  حيااا أي في جزء   من أجزاءِ  جزء   ت المرأة تطلق في آخرِ تاموإن  ،ليتحقق عجزه عن الإيقاع حينئذ
 والصحيحُ  ،الطلاقِ  محلِّ  عند انقضاءِ  جد الشر ُ بمواا فوُ  إنما يقعُ  بمواا إو اليأسُ  لا يقعُ  وفي النوادرِ  ،التطليق كلمةُ 
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من  وهذا القدرُ  بالطلاقِ  فيه التكلمُ  من حيااا ما لا يسعُ  يح فقد بق ت على الموتِ أن مواا كموته لأتجا إوا أشرفح 
  .للزوجِ  ولا ميراثح  التكلمِ  ستغنى عن زمانِ لأنه يُ  قِ المعلَّ  لوقوعِ  يصلحُ  الزمانِ 

 ولو نوى به لو نوى الشر ح  ،هماأحدُ   يموتح ق حتىلم تطلُ أو إوا ما لم أطلِّقِ إوا لم أطلقِ  طالق   أنتِ  :ولو قال
هما وعندهما أحدُ  ق حتى يموتح فعند ح لا تطلُ  أما إوا لم يكن له نية   وهذا بالوفاقِ  كما سكتح   يقع الطلاقُ “ متى”

زة المنجَّ  الطلقةِ  (نا بهذهمْ حة   االق   ما لم أالقك أن ِ  االق   أن ِ ) :ولو قال 1.مهومعها  تطلق كما سكتح 
 أنتِ  :ولو قال .(هفررِ  قبل   عن الطلاقِ  بلا) ف عن الكلامِ ما لم يفرُ  أي إلخ (أن ِ  وله أن زمان   ،رل للبي  فقِ )

ستندا  إلى عندنا وقال ز مُ  القدومِ  قتصرا  على حالِ مُ  الطلاقُ  وقعح  شهر   بعدح  مح فقدِ  (بشهرٍ  زيدٍ  قدومِ  قبل  ) طالق  
رجعيا  وإليه  إن كان الطلاقُ  فيه رجعة   ءُ الو  ها فيه ويكونُ ئح طِ لو وح  مهر   هويلزمُ ه من أولِ  دةُ الع عتبرُ حتى يُ  الشهرِ  لِ أو 

ٍِ لستنداً قتصراً ع مُ جعلناه مُ )بقوله  أشارح  إ ا  :وله قوله) ،الشر ِ  وجودِ  إلا عندح  أي فلا يقعُ  (معنىً  شر
ق حتى لا تطلُ  (الآن   عمراً االق   ماةأاولُ ) :ه لامرأتيهقولُ  (وعلى  ذا الخلافِ )فكذا هنا  طالق   فأنتِ  (ه ِ حِ 
هما احدإ دون الماضي، ألا يرى أنه لو كان عمرُ  في المستقبلِ  الحياةِ  هو طولُ  هما فتطلق الأخرى إو المرادُ احدإ وتح ا

مواا معا  فذوا  لجوازِ  معلوم   غيرُ  في المستقبلِ  الحياةِ  وطولُ  ،لا تطلق العجوزُ  2 سبعين سنة والآخرِ   عشرين سنة  
أتجا   مح لِ إو عُ  ق  متحقِّ  موجود   بشر    الطلاقح  قح لأنه علَّ  اليمينِ  عند ز إلى وقتِ  فيستندُ  قت الأخرى للحالِ طلح  ماتتح 

هما بل احدإ موتِ  قبلح  معلوم   وولِ غيرُ  منكما طالق   الباقيةُ  ولنا أن معنى اليمينِ  حينئذ ، حياة   كانت هي أطولُ 
 ليس بشر    عند ح أيضا  إو الموتُ  هادُ ناست يلزمُ  :أقول .ر عليهصِ رطا  فاقتُ شفكان  الوجودِ  رِ طح على خح  هو معدوم  

 وهنا بطولِ  فلا شر ح  الوقوعِ  وهو قطعيأ  ثمة بالموتِ  بأن التعليقح  الفرقُ  ويمكنُ  ،عنده لكونه قطعيا  كما سيجيء
في  فُ هو المعرِّ  إو الموتُ  عنده أيضا ، وفيه نظر   فافترقا فاقتصر بمعنى الشر ِ  فيكونُ  وليس ولِ بقطعيل  العمرِ 

 :فلا فرق، فذن قيل ه ليس بقطعيل ه وبين موتِ بين كلامِ  الشهرِ  قُ فكذلِ تحقأ  ليس بقطعيل  الصورتين وكما أن الطولح 
ها جُ أو أتزوَّ  آخرُ ما أملِكُه :من قوله بما  يءُ  دأ رح يرُ  ،ذكر فافترقاكر لا فيما لم يُ ما وُ يبر فثمة لا هنا فاعتُ  مذكور   الموتُ 
دا حكما  أن يتحِ  فيلزمُ  إلخكما عمرا  ه أطولُ ذكر كما في قولِ لم يُ  عند ح مع أن الموتح  د  فذنه مستنِ  أو طالق   حرٌّ 

  .اقتصارا  أو استنادا  عند ح
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 حالح  يقعُ  :وقالا ،ند حستندا  عمُ  الموتِ  بيلح قُ  يقعُ  شهر   بعدح  فماتح  بشهر   فلان   موتِ  قبلح  طالق   أنتِ  :ولو قال
 قبلح  ستندا  لأنه يقعُ عنده مُ  يقعُ  ِ بشهر  موِ أو موتِ  قبلح  طالق   أنتِ  :فلو قال ،نا  لهقارِ را  عليه مُ قتصِ ه مُ موتِ 

 موتِ  حالح  الطلاقُ  ويستحيلُ  ةِ مح المتقدِّ  في المسألةِ  كما مرَّ  والموتِ  بين الطلاقِ  المقارنةح  اطاه لأتجما شرح يح وألغح  ،الموتِ 
علم منه أيضا  أن ويُ  الموتِ  آ ارِ  ظهورِ ب يَصلُ  الشهرِ  لأن تعريفح  الموتِ  بيلح قُ  وإنما قيلح  .المحلِّ  هما مقارنا  له لعدمِ أحدِ 

عنده مستندا  وعندهما مقتصرا ، والثاب أنه  هما أنه يقعُ أحدُ  :من وجهين الموتِ  يه في مسألةِ بح بينه وبين صاحِ  الخلافح 
أي لو  (هبموتِ )بقوله  يد  ز  ه قدومح ل قولح أي بدَّ  (لهولو بدٍ )قوله ب قارنا  له وإليه أشارح وعندهما مُ  الموتِ  عنده قبيلح  يقعُ 

ِ  ) القدومِ  فلافِ  الموتِ  وقوعِ  نِ يقأ تل (ر  بطإ  ع  زعند ح فهو مستند  ) بشهر   زيد   موتِ  قال قبلح  ،  (فلا شر
 در هيءُ علم ولم يُ لم يُ  فصاعدا  ولكن الحالح  شهر   وبينه وبين رمضانح  (بشهرٍ  رمهان   قبل  ) طالق   أنتِ  :كقوله

فرأت  طالق   فأنتِ  إوا حضتِ  :وكذا لو قال شعبانح  من أولِ  ة  فذتجا طالقِ  تُ لم الوقثم عُ  رمضانُ  شعبان حتى جاءح 
لما كان معلوما   رمضانح  قبلح  لأن الشهرح  الدمِ  م بأنه كان واقعا  عند ر يةِ كح يَُ  أيام   ةح  لا  ق وإوا استمرَّ لا تطلُ  الدمح 

 أنه كان واقعا  في ولِ وتبينَّ  لم  هرح ضى ثم عُ ل فمح غحفرف ولو إوا عُ  رجبُ  أح كما انسلح   ه يقعُ مقطوعا  بوجودِ 
ِ  الوقتِ   فُ يتوقَّ ف ليس بقطعيل  بين كلامه وبين الموتِ  الشهرِ  قح فذن تحقأ  الموتِ  فلافِ  الاستنادِ  بطريقِ لا  بطريق التبينأ
  .معنى   من أنه شر    (لما مرٍ  مقتصر   :وقاع)، مستندا   عند الموتِ  فيقعُ 

 فلما وقعح  ثم يستندُ  الموتِ  عند ح قبيلح  أي يقعُ  (عنده ك فهو مستند  موتي أو موتِ  قبل  )طالق  أنتِ  :قال (ولو)
، قوله من الاقتصارِ  لما مرَّ  (وألغياه) ،ارِّ فال مسألةِ  ه حكمُ ه وإلا فحكمُ م به في صحتِ لو تكلَّ  لا ترثُ  الموتِ  قبيلح 
ٌُ و وز )   الوقوعح  لم لا  وز أن لا يمنعح  وهو أن الموتح  ر  مقدَّ  عن سخال   قولهما وهو جواب   من تتمةِ  (النةاحِ  ا

 (تِهحاجله ه بموتِ ملةِ  لبقاءِ  التحريرِ  دٍ ضِ ) لطلاقِ ل (حلٍ مفلا ) قد زال بالموتِ  بأن النكاحح  :فأجابح  :كالتدبير
هما عند ح خرِ آعلى  يقعُ  (االق   وأ حر  ها جُ تزوٍ أه أو ما أملةُ  رُ خبِ )بين ح وبينهما قوله  المذكورِ  وعلى الخلافِ 

هما أصلا  على آخرِ  الطلاقُ  ينبغي أن لا يقعح  :أقول .اَمعِ  وشرحِ  المنظومةِ  را  كذا في شروحِ دا  وعندهما مقتصِ مستنِ 
 ِ، ويمكنُ موِ أو موتِ  قبلح  كما ألغياه في مسألةِ   ئذ  نحي ه فلا أهليةح موتِ  ةِ را  على حالمقتصِ  عح قح وح  عح قح عندهما لأنه إوا وح 

موِ  قبلح  الذي في مسألةِ  عل هذه على الخلافِ ولى أن  ُ فالأح  والمنظومةِ  اَمعِ  ل على ما قلنا ما في شرحِ مح أن يَُ 
هنا  على خطر   الآن لأن الشر ح  مرا  طالق  كما عُ أطولِ  ر عند ح أيضا  كما هو كذلِ في مسألةِ وينبغي أن يقتصِ 

 تمامِ  قبل  ) الموتِ  في مسألةِ  (ولو مات  ) .با  معا  لا مقعاقِ  الوقوعُ  أصلا  ويمكنُ  جح ولا يتزوِّ  حِ أن لا يملِ  يمكنُ  إوأيضا  
ق ه فتطلَّ جها قبلح وقد تزوَّ  أمسِ  طالق   أنتِ  :لم يكن كقوله لِمح  :فذن قيل :، أقول(الطلاقِ  وق ِ  لم يقع لعدمِ  الشهرِ 

 أمسِ  بقرينةِ  على اَازِ  الكلامِ  ثمة إلا  ملِ  التصحيحُ  بأنه لا يمكنُ  :أن  ابح  يمكنُ  :التكلم ستندا  إلى وقتِ مُ 
ولو ) .فافترقا الشرو ِ  كما هو كذلِ في سائرِ   مِ لم يكن معلوما  عند التكلأ  الشر ِ  قِ تحقأ  إو عدمُ  د الحقيقةح وهنا قصح 
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 (ضمناً  لوفقٍ  را بواحدةٍ وأم   ،ق  فْ إ  ع و  )عند ح  (بشيءٍ  ع يحةمُ  بثنتين فالحاكمُ  برُ خو  واحدةٍ ) بطلقة   (دهِ ش
 عنده. شيء   عندهما ولا يثبتُ  ثبتُ ي بألفين فذن الألفح  والآخرِ  هما بألف  أحدِ  في شهادةِ  هنا كالخلافِ  والخلافُ 

 تةملة

  (فيما يمتدُّ  للنهارِ   ن اليوم  “    بيدِ أمرُ ” دٍ ولو ليلًا ضِ )نحن  (هثُ نل ح  ك نُ أنةحُ  كذا يوم    أن ِ  :قاٌ)ولو 
 في الجزاءِ )ه وغيرح  أي الامتدادح  (راب  واعت  ) وطلاق   كتزوج    (الممتدل  في ريرِ  الوق ِ  مجردِ ول)والأمر باليد  كالصومِ 

 ِِ إلى  المنشورةِ  (ا صابعِ  بعددِ  بأصابعه وقع   كذا وأشار    االق   أن ِ ) :ولو قال .(ق  دل ولو نوق نهاراً صُ  ع الشر
ليه ع هقال  إلخ. 1“وهكذاا ذهكذا وهك الشهرُ ” صلى الله عليه وسلملقوله  (فيد العدد  تُ   ن ا صابع  ) الثلاثِ 
هكذا وهكذا  يعني  لا ين يوما  ثم قال في المرة الثانية الشهرُ  بأصابعه العشرح  وأشارح  الشهرح  دَّ عح  م حينح السلا
 ق ديانة  يصدَّ  (أو الةفٍ  ولو نوق المهمومة  )وعشرين يوما ،  ه في المرة الثالثة يعني تسعة  س إاامح نَّ وخح  2 وهكذا

لأنه إوا  المضمومةِ  دِ ق بعدتطلُ  حينئذ  ف (بظهور ا ة إع إ ا أشار  ر بالمنشو  إ  العرفُ  الظا رِ  لخلافِ  ع قهاءً )
 بطنُ  بالأصابع يكونُ  وإوا عقدح  المخاطبِ  في جانبِ   الكفِّ  بطنُ  أن يكونح  العادةُ ف المنشورةِ  بالأصابعِ  أشيرح 

 الإشارةُ  يعتبرُ )لأنه إنما  ولم يقل كذا فهي واحدة   طالق   أنتِ  :ه وقالبأصابعِ  ولو أشارح  .العاقد في جانبِ  3 الكفِّ 
  .العددح  وهو لا يَتملُ  طالق   أنتِ  :لقوله الاعتبارُ  يبق المبهمُ  فذوا لم يوجد العددُ  (مِ به  المُ  العددِ  تفسيراً عند  كرِ 

في “ في” دخلأعلين و إلى الفِ  الطلاقح  متى أضافح لأنه  (امق به  تعلٍ ك وقعودِ كذا في قيامِ ) أنتِ “ ولو قال
 الشر ِ  ت لوجودِ قح ثم قامت طلُ  فمكثت ساعة   فذن كانت قاعدة   4 رفا لا يصلحُ  شرطا  واحدا  إو الفعلُ  كانا  أولهما

 ،ق ما لم تقعداليمين لا تطلُ  حتى لو قامت على فورِ  فيما له دوام   الابتداءِ  حكمح  لأن للدوامِ  والقعودُ  وهو القيامُ 
 كلأ   ا فكانح ممنه واحد   دخلت في كلِّ “ في” جد يقع لأنوُ  فأيأهماك ِ وفي قعودِ في قيامِ  :كقوله  (“في”ر ولو كرٍ )

 :ولو قاٌ) .ربِِ وفي شُ ِ وفي أكلِ ِ وشربِ في أكلِ  :قوله (يماثله)هما بأحدِ  الطلاقُ ق ه فتعلَّ شرطا  برأسِ  واحد  
خرهما آب هما  رفا  إوا وقعح أحدُ  الوقتين  رفا  وإنما يكونُ  أحدح  لأنه جعلح  (ردٍ  بعد   وقع   ردٍ  رداً أو بعد   االق   أن ِ 

                                       
, ورواه مسلم أيضا عنه في 2/92 (1302)برقم  “قول النبي إوا رأيتم الهلال فصومو”أخرجه البخاري من حديث ابن عمر في كتاب الصوم باب  1

 .995ص.  (1020)برقم  “باب وجوب الصوم لر ية الهلال”كتاب الصوم 
 ما بين الحاصرتين ساقم من الأصل. 2
 ما بين الحاصرتين ساقم من الأصل. 3
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 فيقعُ  (كلا ما  إ  الظرفُ  في ردٍ  يقع  ) غد   غدا  وبعدح  :أي لو قال (وبواوٍ )ما كان كلاهما  رفا  لهإو لو وقع بأو 
ِِ  عةس  )بأولهما ليكونا  رفا    أو فلان   م فلان  إوا قدِ  وأ غد   بعدح  وأ غد   إوا جاءح  طالق   أنتِ  :أي لو قال (الشر

 غد   إوا جاءح  :بأن قال ر الشر ح ولو كرَّ  ،كلاهما  إو الشر ُ  عند الأخيرِ  وقعح  بواو  هما ولو أحدُ  الشر ُ  إوبأولهما  يقعُ 
 ف على وكرِ توقَّ  م الجزاءح فذنه لما قدَّ  ة  على حد منهما شر    واحد   منهما لأن كلَّ  واحد   بكلِّ  يقعُ  غد   بعدح  وإوا جاءح 
ه وعطفح  شرطا  على حدة   عل الثابح جح  بعد غد   وإوا جاءح  :فذوا قال به ق الجزاءُ تعلَّ  الأولُ فذوا وكُر الشرُ   الشر ِ 
  .جد يقعُ هما وُ فأيأ  ق بالأولِ ما تعلَّ  بالثاب عينُ  قُ فيتعلَّ  يقتضي المشاركةح  والعطفُ  الأولِ على 

ِِ  ق  تعلٍ  زيد   م  أو إ ا قدِ  الشهرِ  رأ    االق   أن ِ ) :ولو قال  الوقتِ  بين قضيةِ  الجمعِ  رِ لتعذأ  أي بالقدومِ  (بالشر
بأولهما  يقتضي الوقوعح  (الثاني) واعتبارُ  ( مابرِ هب الطلاقِ  ا وٌ يقتهي وقوع   إ  اعتبارُ )بينهما  لمخالفة   والفعلِ 

ِ  )وهو  جانبُ الفعلِ  (   جل فرُ ) ر أو تأبٍ ) الشهرِ  من رأسِ  م الشر ُ تقدَّ  سواء   (ق بهفتعلٍ  مح    الثاني  نه شر
 الموصوفِ  في الوقتِ  فيقعُ  طلاق   (واحدٍ  بةلل  ق  تعلٍ ) زيد   مح وإوا قدِ  الشهرِ  رأسح  طالق   أنتِ  :أي لو قال (بالواوِ و 

ا  ولا يمكن أن ُ عل كلاهما شرط يهماعل كلجُ بين موجبِهما وقد  (تعذٍر  الجمعُ )أخرى لأنه لما  وعند الشر ِ  واحدة  
 ةثم  ُ م إو الشر فلاف ما تقدَّ  دة  على حِ  واحد  للتنافي بين موجبهما جُعل كلأ واحد  شرطا  لطلاق   لطلاقِ  شرطا  
  .لما قلنا لِ فعال حنا جانبح هما فرجَّ أحدُ 

 قضاء   (ق  دل حيهاً صُ )تين قيوبالبا (بأوله الاقاً ) نويتُ  :اعتدي اعتدي وقال (ياعتدل ) :أي قال لها (طولو ثلٍ )
  ينبغي أن يكونح  :أقول .بالاعتداءِ  الطلاقِ  امرأته بعدح  أمرُ ي ءُ ه إو المر كلامِ   (حقيقةُ   ن ما نواه بالثاني والثالطِ )

 حيهاً ولم أنوِ  وبالثانيةِ )بالأولى طلاقا   نويتُ  :قال (ولو) .التكلمِ  قها قبلح لو طلَّ  بالكلِّ  كذلِ لو نوى الحيضح 
ٌِ  الطلاقِ  ى لمذاكرةِ بالثالثة شيساً تثنٍ   بقرينةِ  على الحيضِ  مل الثالثةُ ينبغي أن يَُ  :فذن قيل :، أقول(الةلامِ  بأو
 مع سبقِ  ه بالثانيةِ نيتُ  ولذا صحَّ  الحيضِ  لاحتمالِ  مِ عح النرِّ  اعتدادِ  احتمالح  قطعح  الطلاقِ  لأن سبقح  الثانية الأقربِ 

 بالكلِّ  لم أنوِ  :ولو قال .للطلاقِ  الثالثةُ  يفبق حصل بالثانيةِ  العدةِ  عن وكرِ  نىبأن الغِ  :أن  ابح  يمكنُ  :الطلاق
 نويتُ  :ولو قال .مرات   ه فكذا إوا قال  لاثح قولح  شيئا  كان القولُ  أنوِ  ي وقال لماعتدِّ  ق لأنه إوا قال مرة  شيئا  صدِّ 

 نويتُ  :شيئا  أو قال بالثالثةِ  ولم أنوِ  الطلاقح  بالأولى والثانيةِ  نويتُ  :أو قال شيئا بالباقيتين ولم أنوِ  بالأولى الطلاقح 
 الحالِ  بدلالةِ  ا للطلاقِ نتفتعيَّ  الطلاقِ  مذاكرةح  لُ صارت الحا لأنه لما نوى بالأولى الطلاقح  يقع الثلاثُ  الطلاقح  بالكلِّ 
 بالأولى الطلاقح  نويتُ  :أو قال ضح وبالثالثة الحي الطلاقح  بالأولى والثانيةِ  نويتُ  :ولو قال .المقالِ  كدلالةِ   الحالِ  ودلالةُ 

  نتان لأنه بعدح  يقعُ  بالثانية الطلاقح  بالأولى والثالثة شيئا  ونويتُ  لم أنوِ  :بالثانية شيئا  أو قال ولم أنوِ  ضح وبالثالثة الحي
 مذاكرةِ  لأنه لم يكن حالح  واحدة   يقعُ  بالثالثة الطلاقح  نويتُ و بالأولى والثانية شيئا   لم أنوِ  :ولو قال الطلاقِ  وكرِ 
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 طلاقا  وبالثالثةِ  بالثانيةِ  ولى شيئا  ونويتُ بالأ لم أنوِ  :، وكذا لو قالفلم يقع اما شيء   عند الأولى والثانيةِ  الطلاقِ 
كأنه   ان صارح  ق  لا ا  لأنه لما نوى الطلاقح طلُ ت وفي القضاءِ  ديانة   قح دِّ صُ  واحدة   ان تطليقة   نويتُ  :حيضا ، ولو قال

لا  تعالىولو قال ولِ وقال: عحنيتُ ان التكرارح صُدِّقح فيما بينه وبين الله  أنت طالق، طالق   أنتِ  طالق   أنتِ  :قال
 فيد، والقاضي مأمور  لأنه لا يُ  الظاهرِ  ه ولكنه فلافِ كلامِ   لح فكان محتمح  ل في الكلامِ قد يدخُ  إو التكرارُ  في القضاءِ 

معه  نها  قامُ ها المُ فلا يسعُ )، لا قضاء   وبين اللهِ  فيما بينه نُ يَّ دح ه فيُ على ضميرِ  ع  مطلِ  تعالىوالله  الظاهرِ  باتباعِ 
بيمينه  نه  ق  دل صُ ) قضاء   (النيةِ  على عدمِ ) الزوجُ  (ق  دل صُ وفي كلل موضعٍ )كالقاضي. (الظا رِ ) باتباعِ  (مأمورة  
بالباقيتين شيئا   ولم ينوِ  فيما نوى بالأولى الطلاقح  :. أقوللأمين مع اليمينِ  ه والقولُ بر عن ضميرِ فيما جُ  (أمين  

 مذاكرةِ  حالةح  الأول وإن كانت الحالةُ  من الطلاقِ  العدةِ  احتمالِ   دوثِ  مل الباقيتان على الطلاقِ ينبغي أن لا يَُ 
  .الطلاقِ 

من  القيدِ  لقيامِ ) يصحأ  أو الصريحِ  من البائنِ  ها صريَا  وهي في العدةِ قح أي لو طلَّ  (بائناً كصري ٍ  الصري    قُ لحِ ونُ )
ٌُ  ،وجهٍ  الثاب إخبارا  لا  البائنُ  فيكونُ  (الثاب ِ  صريحاً ع بائناً لما فيه من إثباتِ  البائنُ  قُ ولحِ  ،1هملةِ  ولهم زوا
ينبغي أن  رليظةً  بينونةً )قها بائنا  أولا بعدما طلَّ  بائن   ه أنتِ أي بقولِ  (الثاني   فلو نوق بالبائنِ ) :، أقولإنشاء  
 ، ولو أباتجا بواحدة  إنشاء   بصريح   كر من البائن بعد الإبانةِ فما وُ  في المحلِّ  لأتجا ليست بثابتة   الغلظيةُ  البينونةُ  (يثب 
ها ثم عح لح خح  القنية:وفي  2.(وقع بالخُلعِ  وعن   لو اتصل البائنُ ) البائنح  يلحقُ  إو الصريحُ يتمأ الثلثُ ها  لا ا  قح ثم طلَّ 

 ثم خلا اا خلوة   ها  لا ا  بالشر ِ قح جها ثم طلَّ ولو تزوَّ  زار طلاق يتم الثلاثُ هادي صد دقيل له زن راجند طلاق 
 لا يقعُ  البائنِ  من الطلاقِ  العدةِ  مضيِّ  قبلح  جد الشر ُ م وُ ثف ها بائنا  قبل الشر ِ قح لكن لم يدخل اا ثم طلَّ  صحيحة  
  .الثلاثُ 

ر  الإلغاءِ ) قح المعلَّ  (أوقعنا) بعد البينونةِ  جد الشر ُ فوُ  (قاً معلٍ ) كان البائنُ   (ولو) ه على ملُ نحأي  (ه ببراً لصحتِ  حذ 
ولو ) .عند الشر ِ  كالمنجزِ   قُ لَّ عإو الم (زُ وله المنجٍ ) ،بعد البينونة (زِ المنجٍ  دٍ ضِ )البينونة  فكأنه وقع قبلح  الإخبارِ 
ز إ  عليك إع رداً تنجٍ  ع تقعُ  أو تطليقةً  لائمٍ بمُ  لوصفٍ  رداق عليك رداً تطلُ  تقعُ  تطليقةً  االق   أن ِ  :قاٌ

 لاتحادِهمافيه  :أقول (اغفل) شعر بنفيه صورة  يُ  ، وقوله لا تقعُ يشعر بالطلاقِ  الكلامِ  لأن صدرح  (يلائم لم الوصفُ 
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عليك  عليك في دبولك وع تقعُ  تقعُ ) تطليقة   طالق   أنتِ  :قوله (يماثله)والمباب  للمعاب لا للصورِ  والعبرةُ  معنى  
  .(إع في دبولك

 ذا ابني فإنه  دٍ ه ضِ به فةان كتةذيبه نفس  كذٍ   الشرعُ  إ ن بِ لم ت   ها معروف   ذه بنتي ونسبُ  :ولو قاٌ عمرأته)
 النسبِ  قضيةُ  :فافترقا. أقول (ع العتق   الرجوع   يحتملُ  إ  النسبُ )به كذَّ   (ه أو الشرعُ ب نفس  عتق ولو كذٍ يُ 

 .على هذا الوجهِ  بينهما بالنسبِ  للفرقِ  العبد فلا وجهح  ةِ ومسئل بين مسألة المرأةِ  مشتركة  

 فصل رير المواوءة وا يمان

أو  كالق    طالق   طالق   أنت طالق أو يقول أنتِ  طالق   أنتِ  :بأن يقولح  (قولو فرٍ  ،ن  عْ قي  ه و  ق ثلاثاً قبل واسِ لو الٍ ) 
 فصار كالجمعِ  للجمعِ  ق  لا ا  إو الواوُ أنت طالق واحدة واحدة واحدة فعند ك في هذه الصور تطلُ  أو يقولح  بالواوِ 
ف ه فلم يتوقَّ أولح  (رغيل لم يُ  الةلامِ  رُ بِ خإ   تعقيبٍ  حرفِ ع ثلاثاً ولو بلا  أوقعوا واحدةً )ه، وإليه أشار بقوله بلفظِ 
أن  ) :ولو قال .فلا يقعُ  معتدة   غيرُ  وهي بائنة   ها الثانيةُ فُ دصاتبالأولى ف ينُ بِ فتح  الكلامِ  أولِ  كما صدرُ   ه فوقعح أولُ 

 أنت طالق   :ولو قال ،ه لم يغيرخرح آمن أن  (لما مرٍ  بواحدةٍ  ينُ بِ ت    ا واحدة  أو بعد   ل واحدةٍ بواحدة ق االق  
، وعن   في السبقِ  رِ لتعذُّ معا ا توقع واحدة   أو معها أو مع واحدةٍ  ها واحدة  أو قبل   بعد واحدةٍ )واحدة أو 

، واالق   واالق   فأن  االق   الدار   دبل ِ  نإ) :ولو قال (ا ولى تقتهي سبق   إ  الةنايةُ  واحدة   يقعُ  معها
عند  (ه جملةً ها لوقوعِ كلُّ   قعُ ي :قاع) ،عند الشر ِ  (زٍ كمنجٍ ) بالشر ِ  قُ ها عند ح إو المعلَّ وحدح  (ا ولى تقعُ ف

م فلو قدٍ  بثمأو  للترتيبِ  في ا ص ل  وافقاه في الفاءِ  ح عند وكذا الفاءُ ) 1همومعهما  ر  وتأخأ  م  بلا تقدأ  الشر ِ 
  ِ ٌُ  ق  تعلٍ ) ثم طالق   ثم طالق   فأنت طالق  الدارح  إن دخلتِ  :بأن قال (الشر  ئ  اِ ز عند ح لو و  نجٍ والباقي يُ  ا و

ائ وإع فا وٌ ينجز والباقي لو و  )عند ح  (والباقي ينجز الثالطُ  ق  ره تعلٍ ولو أبٍ )عند ح  (لغا وإع فالثالطُ 
  ن الترابي  ) لا ل اا أوخح ر دح أخَّ  أو م الشر ح أي قدَّ  (ه مطلقاً قا كلٍ وعلٍ  ،إ  الترابي كاعستسنافِ )عند ح  (لغا

 ف قولا  بعد الأولِ ثم استأنح  تح كح كأنه سح   هو بمعنى الإيقاعِ  :التراخي فقال ح اختلفوا في أ رِ  (مِ ع التةلُّ  في الحةمِ 
  .تصل  موأما في التكلم ف والحكمِ  إلى الوجودِ  راجع   التراخي :التراخي، وقالا اعتبارا  لكمالِ 
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 (أو تطليقةٍ  كلٍ   االق   أو أن ِ  االق  ) مع كل تطليقة   أنتِ  (أو تطليقةٍ  مع كلل ) تطليقة   (االق  ) أنتِ  :ولو قال
أن  ) الأصلُ  (إ ) قع واحدة  ت (يقةِ لالتط كلٍ   االق   أن ِ  :ولو قاٌ) ،قع الثلاثُ ي (تطليقةٍ  كلل   بعد  ) طالق   أنتِ 
 ،إلى الأدنى وإلا ينصرفُ  معلومة   ه إن كان له تجاية  أفرادِ  يقتضي عمومح  رِ إلى المنكَّ  ضيفح فذوا أُ  (لعحااةِ  كل    كلمة  
 ،بح ذِّ كُ   مأكول   الرمانِ  وكلأ  قح دِّ صُ  مأكول   مان  كلأ ر  :ه وعن هذا قيلأجزائِ  يقتضي عمومح  فِ إلى المعرَّ  ضيفح وإوا أُ 

 ، قوله كلأ ها فلا جرمح كلِّ   كان على الدورِ   دار   كلأ   :ولو قال الدارِ  أجزاءِ  كان لتعميمِ   الدارِ  كلَّ   رأيتُ  :فلو قال
على  لا يزيدُ  عليه إلا أن الطلاقح  أخرى فكان ينبغي أن يزادح  تطليقة   تطليقة   بكلِّ  نح رح وقد قرح  الثلاثح  يتناولُ  تطليقة  
 فثبت الكلأ  بعد الكلِّ  دخل اا أو لا لأنه أوقع الواحدةح  وقع الثلاثُ  تطليقة   بعد كلِّ  طالق   أنتِ  :ولو قال .الثلاث

له ” في ولزمه در م  “ لي قن   مع كلل  حر  ” أو“ لي مع كل امرأةٍ  االق  ” تقوا فيوعُ  قن  لُ ا  ) ا الأصلِ أولا فلهذ
  .(“در مٍ  مع كلل  در م  عليٍ 

ٌِ  1عا عند ه  نه سبب  ه بنةاحِ جيز تعليق  نُ ) ِِ  في الحا  وق ِ  بحسبِ  فلابد من الملكِ  وعندنا عند الشر
ِِ  (السببِ  انعقادِ  بأن  (اً ولو عام   أجازوا التعليق  ) .الشر  وعندنا عند وجودِ  عند عا عند التعليقِ  فلابد من المل
موا ع تحرل ﴿ تعالىقوله  2وله) ،التعليقِ  لتعميمِ  (ه  ليتِ ) فهي طالق   امرأة   ها أو كلما تزوجتُ جُ أتزوَّ  امرأة   كلأ   :قال

 على قولِ  لا يَنثُ  :بتزوجها فقيل له ق الثلاثح ولو علَّ  .(إلى الزنا فلغا هي التعميمُ فالآية. ويُ  3﴾ايباتٍ 
كر وُ مشايَنا العراقيين لا على قول الخراسانيين، و  على قولِ  كر أنه يصحأ معها وُ  ه المقامُ الشافعي فاختاره فهل يسعُ 

 ه من ملكٍ تعليقِ  وعبد عنعقادِ )في جانبه  ن كثيرا  من الصحابةِ لأالشافعي  ذ في هذا بمذهبِ بأن يخخح  أنه لا بأسح 
ِِ  فةذا لغا إ  الملكُ  إن زرتِ  :فلو قاٌ  جنبيةٍ  ،ملكٍ  أو سببِ  جها أن لا يتزوَّ  لجوازِ  (لم يتيقن عند الشر

  .أصلا  

قتين ليس بينهما إلى وح  الطلاقح  ق لأنه أضافح فنكحها تطلُ  (كِ أن أنةح   قبل   كِ إ ا نةحتُ  االق   أن ِ ) :ولو قال
أي  (أو بالعةسِ )أن تلقي  ِ قبلح إوا نكحتُ  طالق   أنتِ  :ه قولهالثاب ونظيرُ  ا ويبطلُ مفي أوله فيقعُ  العطفِ  حرفُ 
، الحالح  لأنه تناولح  (كأنةح   أنه قبل ق ولغا قولُ فنةحها تطلُ )ِ نكحتُ  اِ إوقبل أن أنكحح  طالق   أنتِ  :لو قال

ق ولو أطلقه تعلَّ  ه سواء  ه وعدمُ فصار وكرُ  يقع في الحالِ  الدارح  يقبل أن تدخل أنت طالق  :ألا يرى أنه لو قال
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 ه أنتِ ق ونظيرُ ِ فتزوجها تطلُ إن نكحتُ  الساعةح  1 أنت طالق لأجنبية   :فكذا هذا، وهو كمن قال وصحَّ  بالتزوجِ 
 :وفي قوله) ،الذي بعده قوله قبل أن تلقي بالشر ِ  ق إوا تزوجها وبطلح ِ تطلُ إوا نكحتُ  (أن تخلقي قبل  ) طالق  

وأراد أن  بالنكاحِ الطلاقح ق خلافا  لهما لأنه علَّ س  (يوقعه)فتزوجها  (كِ قبل أن أنةح   االق   فأن ِ  كِ إ ا نةحتُ 
 ،غدا  أو غدا  اليوم اليومح  :كما لو قال  ولِ الوقتِ  فلم يقدر فلغا وكرُ  الموقع قبل النكاحِ  لِ الطلاقح و يوقعح 
ق فكذا هذا قبل أن أتزوجِ لا تطلُ  طالق   أنتِ  :، ولو قالعند الشر ِ  (زِ كالمنجٍ )بالشر   (قولهما أن المعلٍ )

 تطلُق كأنه قال عند التزوجِ أنتِ طالق  قبل أن تلقي. فنكحها لم قبل أن تلقي طالق   ِ فأنتِ إوا نكحتُ  :ونظيره
ِ قبله أو بالعكس كذا إوا نكحتُ   إوا قال أنتِ  :حيث قال الوفاقيةُ  المتقدمةُ  عليهما المسألةُ  ردِي :فذن قيل :أقول

عند التزوج حتى لا يقع  ةِ ز لم  علاه ثمة كالمنج مح ثمة أيضا  فلِ   ح رِ شُ  فذن التزوجح “ قبله” ق ولغا قولهفنكحها تطلُ 
 ةه وثمما بعده كالمنجز عند وجودِ  ما بعده متعلقا  به وكان كلأ  م كان كلأ لما تقدَّ  هنا بأن الشر ح  يمكن الفرقُ  :شيء

 .بطل أخرى فافترقاوأ الوقتين تارة   بر أولُ فاعتُ  لم يتقدم الشر ُ 

ٍِ  ق الطلاق  وإ ا علٍ ) ولم يبطل ) يقُ لعتال (تى وميتما وكل وكلما ص ٍ مو ن وإ ا وإ اما إألفاظه ك بأحدِ  بشر
 ٌِ ولو  (هجد الشرِ في ملةِ فلو وُ ) فيما لم يقع من الثلاثِ  (لبقائه ملةه من الثلاثِ  ه بأقلٍ ملةِ  التعليق بزوا

 (ع) العدةِ  وعدمِ  النكاحِ  عدمِ  جد حالح ه بل وُ في ملكِ  أي إن لم يوجد الشر ُ  (وإع)أيضا   (ق الُ ) في العدةِ 
 ن  ثالثلا بوقوعِ  وأبطلنا اليمين   ،ا فعاٌ في كلما  نه لعمومِ ) الجزاءُ  (روإنما يتةرٍ ) اليمينُ  (وانحلٍ )ق تطلُ 

  .(اليمينِ  إالاقُ وله  ،إع في كلما تزوج ُ  لهذا الملكِ  اليمين  

ق لم تطلُ  ها فدخلت الدارح جح ثم عاد مسلما  وتزوَّ  الحربِ  بدارِ  قح ولححِ  فارتدَّ  طالق   فأنتِ  الدارح  إن دخلتِ  :ولو قال
ِِ  قت لأن زوالح طلُ  :وقالا ،عند ح ه تعليقِ  بقاءح إوله أن  ،جد الشر  في الملِ تقعُ فذوا وُ  هلا يبطلُ  بعد التعليقِ  المل
لم  إلى الإسلامِ  فذوا عادح  الأهليةِ  ه لفوتِ تعليقُ  فلم يبقح  بالجمادِ  قح ولححِ  ارتفعت العصمةُ  أهليته وبالارتدادِ  قيامِ  باعتبارِ 

 ها في يومٍ ح  فنة   ها فطالق  كلما نةحتُ ) :ولو قال .الساقطِ  عودِ  لاستحالةِ  هكم بسقوطِ الذي حُ  د التعليقُ يعُ 
وعليه  تطليقات   ت بثلاثِ بانح  :وقال م ،قت طلقتين وعليه مهران ونصف  طلُ  (مرةٍ  ها في كلل س  اِ وو   مراتٍ  ثلاث  
 مهرُ  بعده  بُ  وبالدخولِ  المهرِ  ووجب نصفُ  قبل الدخولِ  ها أولا  وقع طلاق  لأنه لما نكحح  ونصف   مهور   أربعةُ 
 فذوا دخل اا  بُ  آخرُ  مهر   نصفُ  فيجبُ  ل الدخولِ بق آخرُ  ووقع طلاق   فذوا نكحها  انيا  صحَّ  للشبهةِ  المثلِ 
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 مهر    بُ  ثم بالدخولِ  المهرِ  نصفُ  اا أيضا  فيجبُ  قبل الدخولِ   الث   طلاق   ها  الثا  وقعح فذوا نكحح  آخرُ  مهر  
 فصارح  مهر   وبكل دخول   مهر   نصفُ  نكاح   بكلِّ  ووجبح  مرات    لاثح  الشر ِ  قت  لا ا  لوجودِ فطلُ  ةشبهلل آخرُ 
 المثلِ  مهرُ  فذوا دخل اا  بُ  المسمى 1نصفُ  قت ووجبح جها أولا  طلُ ا أنه لما تزوَّ موله ،مهر   ونصفُ  مهور   أربعةُ 

 في النكاحِ  دخول   الأولِ  في النكاحِ  عندهما إو الدخولُ  لأتجا بعد الدخولِ  رجعية   طلقة   لشبهة فذوا نكحها  انيا  يقعُ ل
لا  راجعا  فلما نكحها  الثا  لم يكن نكاحا  إو المنكوحةُ اا بعده صار مُ  فذوا دخلح  تامٌّ  مهر   الثاب عندهما فيجبُ 

 بالدخولِ  الأول ومهر   بالطلاقِ  المهرِ  عليه نصفُ  و بُ  طلاقين لا غيرُ  كان الواقعُ ف الثالثُ الطلاقُ ح فلا يقع نكح تُ 
  .الثاب بالنكاحِ  ومهر   الأولِ 

 مهور   وبأربعةِ  تطليقات   (م بثلاثِ  م  حة  ) هوباقي المسألة  ال بائن   ها فطالق  كلما نكحتُ   :بأن قال (فلو زاد بائناً )
  سة   المهورِ  لكونِ  تعليل   ( نها مدبولة  )فاقا  قوله وِ  (بثلاثٍ  ينُ بِ وت   ونصفٍ  ما بخمسةٍ  و )له  (كما مرٍ ) ونصف  

 المهرِ  نصفُ  فيجبُ  الدخولِ  قت قبلح ها أولا  طلح فلما نكحح  نكاح   لكلِّ  المهرِ  كمالح   يوجبُ  ونصفا  إو الدخولُ 
 بعد الدخولِ  لطلاق   مل  اك  آخرُ  مهر   وبانت ووجبح  ها  انيا  صحَّ للشبهة فذوا نكحح  المثلِ  مهرُ  بعده  بُ  وبالدخولِ 

 لأتجا مدخولة   آخرُ  مهر   فذوا نكحها  الثا  بانت بأخرى ووجبح  للشبهةِ  آخرُ  مهر   بعده  بُ  عندهما ثم بالدخولِ 
  .اونصفا  عندهم  سة   فصار المهورُ  شبهةِ لل خرُ آ مهر   بعده  بُ  ثم بالدخولِ  السابقةِ  عندهما كما في المسألةِ 

( ِِ ِِ )قيمت لو أُ  البينةُ  (ها وتقبلُ بينتِ بإع  ق  دل صُ  ولو ابتلفا في الشر  :نفياً كما لو قاٌ)كان   (ولو على الشر
 نها ) على النفيِ  قامته وإن قضى بعتقِ فذنه يُ  (أنه لم يدبلها القنُّ  ن  فبر    فهو حر   اليوم   ل الدار  إن لم أدبُ 

والمباب كذا في  والمعاب لا للصورِ  للمقاصدِ  والعبرةُ  أو العتقِ  الطلاقِ  فذتجا قامت لإ باتِ  حقيقة   (على الإثباتِ 
 ها فقِ كمحبةٍ   في حقل ق  دل م إع منها صُ عل  وفيما ع يُ ) ،من الكافي الحدِّ  يمينِ  الفصولين، وفي بابِ  جامعِ 
 فقط وكذلِ المحبةُ  ةُ ت المخبرِ قح قها طلح ولم يصدِّ  حضتُ  تفقال وفلانة   طالق   فأنتِ  إن حضتِ  :فلو قال (وحي ٍ 
من  ه وقع  مدتِ  أقلٍ ) الحيضُ  (فإ ا بلغ) .هاعليه وهو إخبارُ  بما دلَّ  الحكمُ  قح تعلَّ فعليه  فُ لا يوقح  ن  طَّ بح مُ  لأنه أمر  

ِ توال الظهورِ  بطريقِ  (رأت ن  حي  :ولو قاٌ .هااهارتُ رِ شُ  ةً حيه) إن حضتِ  :(فلو قاٌ) .الاستناد لا بطريقِ  بينأ
اا  يرادُ  ت بالقلبِ قح لِّ إوا عُ  المحبةُ  (قه م إ صدٍ ) الزوجُ  رح وأنك حِ ، وقالت أحبأ طالق   فأنتِ  (كِ حبيني بقلبِ تُ  إن كن ِ 
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فلغا  (إع بالقلبِ  إ  ع محبة   القلبِ   كرِ  أوقعاه به كتر ِ  ،هافلم يقع بقولِ )ها ق وجودُ ولم يتحقَّ  (الحبل  حقيقةُ )
  .فكذا هذا عن المحبةِ  خبارِ بالإ قح تعلَّ  قح ولو أطلح  قح فكأنه أطلح  القلبِ  وكرُ 

ٌُ تهما ولم يُ ولد  فنتين ولو أنثى فثِ  واحدةً ) طالق   فأنتِ  (كراً     ولدتِ )إن  :قال (ولو)  قهاءً  د  توحٍ  در ا و
ِِ ى تنزُّ وتثنٍ ) في الأكثرِ  (للشكل   ت الذكرح بالثاب لأتجا لو ولدح  (هاعدتِ  يل هِ لمُ  ولم يقع بالثاني شيء    اً للاحتيا

ت الأنثى أولا  وقعت ولو ولدح  ،العدةِ  أخرى به بمضيِّ  قعُ تالأنثى ثم لا  عداا بوضعِ  يوتنقض أولا  وقعت واحدة  
فلو  (الشراين ع لهما رِ لآبِ  وشرانا الملك  ) .العدةِ  لمضيِّ  شيء   ثم لا يقعُ  الذكرِ  ا بوضعِ طلقتان وتنقضي عداُ 

كرا  ها ثم كلمت بح جح مت زيدا  ثم تزوَّ ها ومضت عداا ثم كلَّ قح ثم طلَّ  طالق   كرا  فأنتِ زيدا  وبح  تِ مْ إن كلَّ  :مثلا   قال
  .عندنا لا عند ز  انية   ق طلقة  تطلُ 

 على أنكِ  كِ نةحتُ ) :ولو قال ،(قلم تطلُ  البائنِ  ها في عدةِ ح  فنة   فهي االق   ها عليكِ لو نةحتُ ) :ولو قال
لأنه  لا يقعُ  المقارنُ  والطلاقُ  نا  للنكاحِ مقارِ  وضا  فصارح عِ  الطلاقح  لأنه جعلح  (قولم تطلُ ) النكاحُ  (ص ٍ  االق  

:لامرأ ، ولو قال رجل  (أجنبية  )وهي  (هاف  صاد  ) لأنه  (ه ص ٍ فأجاز  )ه غح لح فبرح  طالق   فأنتِ  الدارح  دخلتِ  نإ ةِ رجل 
 الشر ِ  ولِ لوجودِ  ق لا لو دخلت قبلح تطلُ  الإجازةِ  ت بعدح لح دخفذن  على إجازتهبذ ابِه فيتوقَّفُ  يتفرَّدُ الزوجُ  عقد  
كتابا    (بْ فاكتُ ) أحذِّرحهاأن  وأريدُ  وأنا غائب   من الدارِ  ( ي أن امرأتي تخرُ نِ غ  بل   :قاٌ لآبر  )ولو  .(اليمين قبل  )
 (ع يقعُ ) ثم قرأ فأجازح  قرأ على الزوجِ ت قبل أن يُ فخرجح  طالق   فأنتِ  من الدارِ  فذن خرجتِ  أما بعدُ  (فةتب  )
  .عند الإجازةِ  اليمينُ  فيه فينعقدُ  (فةان فهولياً ) الطلاقِ  بكتابةِ  ( نه لم يأمره) لِ الخروجِ ذب

عن  خال   حيض   عقيبح  ءِ والو  طلاقِ العن  خال   (إع في اهرٍ  ع يقعُ  للسنةِ  االق   أن ِ ) ئتِه:ولو قال لموطو 
ه في إنشاء   يملكُ )بما  أخبرح  (إ  ق  دل صُ  و ي حائ   )ها عاعا  أو طلاقح  الزوجُ  (عىادٍ  فلو) ءِ والو  الطلاقِ 
 ٌِ  ق في منعِ لا يصدَّ  ها في الحيضِ ها أو طلاقح عى عاعح رت ثم ادَّ أي لو حاضت وطهُ  الحيضِ  (ما بعد   دٍ ضِ  الحا
 ق  اهرا  لأن إضافةح تطلُ  ولِ الوقتُ  وجاء إلى وقت   الطلاقح  متى أضافح  أن الزوجح  إو الأصلُ  السنيِّ  الطلاقِ  وقوعِ 

ق  اهرا  تطلُ  فذوا جاء ولِ الوقتُ  ولِ الوقتِ  ه إلى هيءِ حكمُ  خىوإنما ترا لِ افي الح سبب   إلى وقت   الطلاقِ 
 في الطهرِ  الطلاقِ  وقوعِ  ه في منعِ قولُ  فلا يقبلُ  بعد ولِ دعوى المانعِ  أو الجماعِ  فدعوى الطلاقِ  نظرا  إلى السببِ 

  .في الحيضِ  بالطلاقِ  (بإقراره خبرُ ) طلاق   (يقعُ )لكن 

لم  الحي ِ في  ء  ه الوِعى بعد  فادٍ )طهرت ففحاضت  طالق   فأنتِ  (كِ حيهِ في  جامعكِ لو لم أُ ) :لو قالو 
 فقد أنكرح  الشر ح  فذوا أنكرح  سببا  عند الشر ِ  دُ إنما ينعقِ  بالشر ِ  قُ والمعلَّ  الشر ِ  بصريحِ  ق الطلاقح لأنه علَّ  (يقع
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قبل إو لا يُ  ا في المدةِ رباتجح ثم ادعى قُ  فمضت المدةُ  (والِله ع أقر بُك أربعة  أشهُرٍ ) :ه وكذا لو قالقبل قولُ يُ ف السببح 
في   اهرا  فدعوى القربانِ  ووقعح  وقد مضت المدةُ  العدةِ  ضيِّ إلى مُ  الطلاقِ  وقوعُ  ىلكن تراخ في الحالِ  سبب   الإيلاءُ 

ُِ وقد أخبرح  ق بعدُ طلِّ يه لأنه لم قبل قولُ يُ  المدةِ  قبل مضيِّ  ، ولو ادعى القربانح فلا يقبلُ  انعِ المدة دعوى الم   بما يمل
 في المدةِ  عى القربانح ثم ادَّ  فمضت المدةُ  فأنت طالق   (أشهرٍ  بك في أربعةِ لو لم أقر  ) :ولو قال .قبل قولهه فيُ شاءح نإ

  .هقبل قولُ فيُ  السببح  فقد أنكرح  الشر ح  فمتى أنكرح  الشر ِ  بصريحِ  ق الطلاقح لأنه علَّ  لا يقعُ 

ِِ وادَّ  نفسي في اَلسِ  اخترتُ  :فقالت (ر افخيٍ  كِ إن القتُ  ي حر  نل قِ ) :ولو قال  قبل  ) آخرح  بعمل   أخذتِ  عى أن
 بعمل   عى الاشتغالح فادَّ  (خبر   بعملٍ  يلو لم تشتغل)  حرٌّ نيِّ قِ  :ولو قال .والعتقُ  الطلاقُ  (ع  ق  و  )ت وأنكرح  (اعبتيارِ 

 تمٍ  ول :قاٌ)ثم  للبائعِ  أيام    لا ةح  (ه بخيارٍ نٍ ولو باع قِ  .قوتطلُ ) العتقِ  شر ح  لأنه أنكرح  (قعت  ع يُ ) الاختيارِ  قبلح  آخرح 
ُِ  ويثبتُ  (قبلع يُ ) في المدةِ  النقضح  بيننا فقني حرٌّ فمضت مدةُ الخيارِ ثم ادَّعى (البيعُ  إوا  لأن المدةح  والعتقُ  المل

ِِ   بوتُ  مضت فالظاهرُ  ُِ  نظرا  إلى السببِ  المل  في الثلاثِ  نقض البيعح ألو لم  :، ولو قالالعتقُ   بتح  وإوا  بت المل
ُِ  العتقِ  ه شر ح لإنكارِ  يعُتقبعده لم  عى النقضح فادَّ  فقني حرٌّ   . ابت   والمل

 فصل اعبتيار والمشيسة

ُِ ها بطلاقِ لح لو وكَّ  ِ  عزلهح  ها لا يمل قي ابتاري والل )قوله  (بالمجلسِ  دُ يٍ يق)ها ها لنفسِ لعملِ  لا توكيل   ا لأنه الي
رضي الله  الصحابةِ  بذعاعِ  العلمِ  ة لها هلسُ رح ها ولِ إو المخيرَّ ها ما دامت في هلسِ نفسح  قح فلها أن تطلِّ  (كِ نفس  

ه  امرأتح يرِّ جُ  في الرجلِ رضي الله عنهم هم وغيرِ  وعائشةح  وجابر   مسعود   وابنِ  وعليل  وعثمانح  وي عن عمرح فقد رُ عنهم 
ُِ  الفعلِ  (تمليكُ و نه )ها ما دامت في هلسِ  أن لها الخيارح   المالكيةِ  ها عن ولِ وهذه أمارةُ منعح  منها إو لا يمل
لأنه  جوابا  في اَلسِ قتضي ت لغيره والتمليكاتُ  عامل   إو الوكيلُ  المالكيةِ  وهذه أيضا  أمارةُ  (هالنفسِ ) ولأتجا تعملُ 

ِِ  في الحالِ  منها الفعلح  ُِ يملِّ  ِِ  ، إلا أن هلسح الأعيانِ  فيقتضي جوابا  في الحال كما في الي نظرا   بالحالِ  قح لحِ أُ  التملي
ٌِ )ها خيارُ  (بطل  ) آخرح  ت في عمل  فلو قامت أو أخذح  ،للناسِ   يكونُ  حكما ، ألا يرى أن اَلسح  (المجلسِ  لتبدُّ
 ها لوجودِ بِ بذاه ها يبطلُ كذلِ ولأن خيارح   القتالِ  إوا اشتغلوا به ثم هلسح  الأكلِ  هلسح  بُ ثم ينقلِ  لمنا رةِ ا هلسح 
“ كِ ت  رٍ قي ض  الل ” دٍ ضِ )ب ذهح تها وإن لم وكذا بقيامِ  رِ الآخح  في العملِ  دإليها ووا يوج  ح وِّ عما فرُ  الإعرا ِ  دليلِ 

 (متى شس ِ ) ِِ قي نفسح اختاري أو طلِّ  :أي لو قال مثلا   (كزيادةٍ )ها وغيرح  اَلسح  (مٍ  ا فع  ها لغيرِ لعملِ   نه توكيل  
إ  ) ةثم بطل العقدح لا يُ  الذهابِ  قبلح  القيامِ  وهردح  الآخرح  فذن العملح  (مِ ل  والسٍ  الصرفِ  دٍ وضِ )ها بمجلسِ  دُ تقيَّ يلا 

  .قبل القبضِ  بالأبدانِ  وهي الافتراقُ  (هع دليلُ  الإعراضِ   نا  حقيقةُ  المعتبرُ 
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ولو نوق  بينها بواحدةٍ نُ )ها نفسح  (فلو ابتارت .معنى اليمينِ ) هاختاري ونحو  (إ  في قوله وليس له الرجوعُ )
لأنه  اقتضاء   هنا تثبتُ  ولأن البينونةح  البينونةِ  فلافِ  (الطلاقُ ) عُ وَّ نكما لا يت  والخفةِ  إلى الغلظةِ  (هعِ تنوُّ  ثلاثاً لعدمِ 
 نيةُ  فص ٍ  فراد  أله  قي إ  فيه تطليق  الل  دٍ ضِ ) اقتضاء   لما  بتح  ها ولا عمومح ها نفسح اختيارُ  قح لما تحقَّ  لولا البينونةُ 

اسمُ جنس  له كلٌّ وبعض  فذوا نوى الكلَّ  أنهو  المصدرح  يتناولُ  بالفعلِ  أن الأمرح  :والحاصلُ  (حةماً   نه فرد   الةلل 
إلا  فرد   لأنه جنسُ ه لفظهُ فصحَّ نيةُ الثلثِ باعتبارِ أتجا كلأ ما يتناوله اسمُ الجنسِ وهو فرد  حكما فقد نوى ما يَتمِلُ 
 الطلاقح  نُ تضمَّ ي نت طالق  أ :ولا يقال ،حتى لو نوى  نتين لا يصحأ  العددِ  لا باعتبارِ  ه اذا الاعتبارِ جنسان فصحتُ 

لغة  ليصيرح الوصفُ من المتكلِّمِ بناء   بالموصوفِ  الثابتِ  على المصدرِ  يدلأ  لأن النعتح  وبعض   له كلٌّ  جنس   وأنه اسمُ 
تصحيحا    ابتا  بالواصفِ  الوصفُ  يصيرح أن ما أو  فرادِ لا على الأعليه والمصدرُ الثابتُ لغة  هو الدالأ على الماهيةِ 

ثمة  الثلاثِ  نيةِ  ه إو صحةُ ونحوِ  بائن   أنتِ  وفلافِ  العمومح  فكان ضروريا  فلا يقبلُ  لا لغويٌّ  شرعيٌّ  مر  ألوصفه ف
 وهي بالثلاثِ  نوعان غليظة   ت لأن البينونةح وإنما صحَّ  ، ألا يرى أنه لو نوى الثنتين لا يصحأ ليست لأنه نوى العددح 

ت فصحَّ  للثلاثِ  هما وهي متضمنة  احدإ فقد عينَّ  هما فذوا نوى الثلاثح احدإ تعيينِ  وله ولايةُ  وهي بالواحدةِ  وخفيفة  
إنما  دِ المفرح  باللف ِ  الثلاثِ  أن نيةح  :والحاصلُ  ،العددُ  لا من حيثُ  البينونةِ  يِ نوعح  أحدِ  نه تعيينُ إمن حيث  الثلاثِ  نيةُ 

لم  لِمح  :. أقولالمصدرِ  يِ نوعح  أحدح  قي أو يكونح كما في طلِّ   فراد اسم الجنسِ أ كلأ   شيئين أحدهما أن يكونح  بأحدِ  يصحأ 
 لاقُ الط  ح وِّ بأن قيل فرُ  تنوع الطلاقُ ي 1وإن لم الثلاثِ  فيه نيةُ  حيث صحَّ  ِِ قي نفسح طلِّ  ثلح اختاري م :يكن قوله

 بأن الاختيارح  أجيبح  نفذ :حكما  فليكن هذا كذلِ وأنه فرد   هلأنه نوى ما يَتمله لفظُ  الكلِّ  نيةُ  صحَّ ف فراد  أوله 
  2.الطلاقِ  تفويضِ  في بابِ الكافي ه حح كما صرَّ   فراد  أ الطلاقِ  لاختيارِ  :يقال ،فراد  أليس له 

 وأ نفسٍ  ر   ك نوجبُ  3.فيما دونها بيمينه ق  دل   صُ  عنو  ،ثلاثاً لما مرٍ  ما دون الثلاثِ  ةِ نيعوا بولم يوقِ )
 لقطعِ ) 4خلافا  لهم (اميهكلام    دِ في أح  ) المذكورةِ  الأشياءِ  أي أحدح  (عن  لك أو ما  و كناية   ابتيارةٍ  وأ ةٍ تطليق

                                       
 ب()حرف النفي ساقط من  1
اليكا على هذا ناِ عن الغفلة عمة صرح في المعتبرات من أن نية الثلث لا تصح في اختاري لأنه ليس بتمليِ وضعا وإنما جعل ”قال فاضل أمير:  2

لتبيين وغيره خلاف القياس لإعاع الصحابة لكونه لا ينبئ عن الإيقاع ولا عن التفويض ولإعاع منعقد فلا الواحدة وبقي ما وراءه على الأصل كذا في ا
منه وما هو إلا من وفرة  وسيأِ. هذا مثل هذه الغفلة “طلقي”فذوا لم تصح نية الثلث فيه أصلا كيف يقاس على ما صح فيه نية الثلث أعني لفظة 

 .907رقم الورق:  “الاعتماد على ما سمحت به يد القريَة وقلة الرجوع إلى الكتب المعتبرة
 .299الكافي لابن عبد البر:  3
قال لامرأته  وإوا , ففي نسبة هذا القول إلى الحنابلة نظر. قال ابن قدامة في المغني:279-279، الكافي لابن عبد البر: 9/97روضة الطالبين:  4

اري اختاري فقالت قبلت نفسي أو قالت اخترت نفسي كان أبين قال القاضي : ولو قالت اخترت ولم تقل نفسي لم تطلق وإن نوت ولو قال الزوج اخت
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 ٌِ ، الزوجِ  به اختيارح  أن تريدح  يَتملُ  كان باطلا  لأن قولها اخترتُ   خترتُ ا :اختاري فقالت :فلو قال لها (اعحتما
ِِّ  فلا تطلقُ  قُ ها فتطلُ ها نفسح به اختيارح  أن تريدح  ويَتملُ  ،الطلاقُ  وعلى هذا لا يقعُ  رف طلاقا  ولأنه إنما عُ  بالش

 أثبتناه بعد   ت اليوم  فردٍ  ردٍ  وبعد   ابتاري اليوم   :ولو قاٌ) .الجانبين ن أحدِ رة موهو في المفسَّ  الصحابةِ  بذعاعِ 
 (ر ابتاريولو كرٍ  .ا مرِ  دُ توحُّ  1وله) ،لا يفصل (ه تبع  وحد   ورداً إ  الليلُ  اليوم   دٍ ضِ  للفصلِ  ا مرِ  دِ لتعدُّ  ردٍ 

إ  )عند ح  (فهي ثلاث   الوسطى أو ا بيرة   ابترتُ )قالت  (ا ولى أو ابترتُ   فقال مراتٍ  ثلاث  ) هأي قال
 الثلاثُ  أي التطليقاتُ  (ه الفرد  بمهمونِ ) القيدُ  (تها فلغاملة   ثلاثٍ في  وع ترتيب   بِ يللترت)الأولى  بنحوِ  (القيدُ 
 لا يليقُ  ن  في مكا الأولى واَتمعُ  بنحوِ  تقييد   ها بغيرِ ها نفسح باختيارِ  علة   الثلاثُ  ها حتى يقعُ جتمعت في ملكِ اقد 

فكذا  ت وقع الثلاثُ تح وسكح  اخترتُ  :ولو قالت .ا اخترتُ قولهُ  يح ه وبقونحوُ “ الأولى” فلغا قولها الترتيبِ  به صفةُ 
ب يع للترتضِ نه وُ إ :قلنا :وهو ككن   فرادِ الإ في حقِّ  يلغو مح فلِ  إمكانهلعدم  بِ يالترت لغا في حقِّ  اإو :فذن قيل .هذا

 اخترتُ  يح لأنه لما بق شيء   ينبغي أن لا يقعح  :فذن قيل .لغا ما في ضمنه ضرورة   ضمنا  فمتى لغا الأصلُ  فرادُ الإ و بتح 
 على تصيصِ  ما يدلأ  الزوجِ  ا إوا لم يكن في لف ِ ذه :قلنا :الوقوع م شر ُ فعدُ  النفسِ  نحوِ  عن وكرِ  ا  هرد يبق

ذف وإنما حُ  النفسِ  لابد من وكرِ  :وقيل .مرات   عليه وهو قوله اختاري  لاثح  ه ما يدلأ وهنا في لفظِ  الطلاقِ 
 بطل الترتيبُ  اإو (الفردُ  ي  فبق) والفردح  بح يالترت (دا ا إ  أفاد  حٍ و  ) .الجوابِ  صحةِ  لا بيانُ  التفريعُ  لشهرته إو الغر ُ 

  .ومعهما ع

 إ  المصدرُ  لتأكيدِ لبل أولى  نها ) ةِ عن الاختيار  (كالمجردِ )ت  لا ا  وفاقا  طلقح  (ةً ابتيار  ابترتُ  :ولو قال )
 بان  واحدةً  بتطليقةٍ  وابترتهُانفسي  ق ُ الٍ ) :ولو قالت .فمعه أولى يقع الثلاثُ  وبدون التأكيدِ  (ذكر للتأكيدِ يُ 

 أو رجعي   ببائنٍ كما أمر ا )ولو كانت التطليقة من ألفال الصريح إو المعتبر هو الأمر وهو البائن  (عبرة للأمر
 .مرِ لأ إو الاعتبارُ  وكذا العكسُ  لا الرجعيأ  البائنُ  ت رجعيا  يقعُ قح بائنا  فطلَّ  ِِ قي نفسح طلِّ  :أي لو قال ( س  ة  فع  

 قح و نتين وليس لها أن تطلِّ أن تطلِّقح نفسحها واحدة   (فلها ما شس ِ  القاتٍ  من ثلاثِ )اختاري  :ولو قال لها
عملا   على الواحدةِ  يدح وزِ  لا  بالتبعيضِ عمح  قص من الثلاثِ فنُ  للتبعيضِ “ نمِ ”و لعمومِ ل“ ما” عند ح لأن الثلاثح 
هنا ه التبعيضح  يَتملُ “ نمِ ”و في العمومِ  محكمة  “ ما” ت لأن كلمةح اء لا ا  إن ش قح لها أن تطلِّ  :وقالا ،بالعموم

                                                                                                                        

م التفسير فذوا عوى عن وبم يقل نفسِ ولم ينوه لم تطلق ما لم تذكر نفسها ما لم يكن في كلام الزوج أو جوااا ما يصرف الكلام إليه لأن ولِ في حك
 . فيفهم من هذا النقل أن مذهب أحمد كمذهبنا.992-90/999المغني:  “ولِ لم يصح...

 أي لزفر. 1
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، ولو قال (   سق من نسائي من شوالل  ما شس    من  ذا الطعامِ  لْ كُ )كقوله   على المحكمِ  لنا المحتملح فحمح  والتمييزح 
له أن  :وقالا ،ها عند حعلى نكاحِ  بقى واحدة  تهن بل لابد من أن كلَّ   قح طلِّ يليس له أن  ق منهن من شئتح طلِّ 
نفسي  وباين ُ ) رُ هو الأم والمعتبرُ  (صري    ضُ إ  المفوٍ )ها ت نفسح بانح أوإن  (رجعي   قعُ يقي وفي الل ) .هنق كلَّ تطلِّ 
ٌِ  الوقوعِ  وعدمُ  ع بابترتُ  الطلاقِ   نه من ألفالِ ) ِِ قي نفسح قوله طلِّ في  (الرجعيُّ  يقعُ  عن ح  رواية   في ا و
  .(ع إبانة   الاق   ضُ إ  المفوٍ  خالفةِ للمُ 

حِ  (التمليكِ  دليلُ  بمشيسةٍ ) التعليقُ  (ه إ ومنعنا عزل   ،هقيدناه بمجلسِ  ق امرأتي إن شس   الل  :ولو قاٌ)  لأن المال
 دليلُ  على المشيئةِ  والتنصيصُ  لِ الموكِّ  ه على مشيئةِ إنما يبني تصرفح  ه والوكيلُ نفسِ  مشيئةِ  لىه عفح صرأ ت هو الذي يبني

ِِ  فيتقيد باَلسِ  وتعليقا  صورة   فكان اليكا  معنى   الشر ِ  المالكية له وقد أتى بصورةِ  إ باتِ   ولم يصحَّ  نظرا  إلى التملي
وإن لم  (إع بمشيسةٍ  قُ إ  ع يطلل ) ع عبدي هذا إن شئتح ب :كقوله  (توكيل   هوله أن) ،إلى التعليق ا  ه عنه نظر رجوعُ 

 كيف شس ِ   االق   ن ِ أ :ولو قاٌ) 1.عن وكرها ومعه عا (د  فةأنه مجرٍ ) ه سواء  ها وعدمُ فكان وكرُ  كر المشيئةح ذ ي
قولِ الزوج فله  (بمشيستِها في مجلسِ )شائت أو لم تشأ ثم يتعلَّقُ كيفيةُ هذه الطلقةِ عند ح  (فهو وقع  مطلقاً 

ُِ  أما إوا شاءت بائنا  ونواه الزوجُ الرجعةُ قبل مشيئتِها،  بائنا  أو  لا ا  وقال  قد شئتُ  :فذن قالت .الرجعةح  فلا يمل
أو  بائنة   واحدة    لا ا  والزوجُ أرادت أما إوا  ،هها وإرادتِ بين مشيئتِ  ما شاءت للمطابقةِ كولِ وقع   نويتُ  الزوجُ 

يعُتبر مشيئتُها جريا   النيةُ  هوإن لم يَضر  الزوجِ  إيقاعُ  يح فبق الموافقةِ   ها لعدمِ فُ لأنه لغا تصرأ  رجعية   قع واحدة  ت بالعكسِ 
وقال  ،انتفت المخالفةُ  على موجبِ التخييِر ودخل هذا القسمُ تحت قوله: لو لم جالفها لأنه إوا لم يَضُره النيةُ 

 فيكونُ  الزوجِ  لإرادةِ  المطابقةِ  بشر ِ  كما تشاءُ   يقعُ  شاءت في اَلسِ  وافذ المرأةُ  أما لم تش لا يقع شيء   :2سهم
. رجعية   واحدة   قعُ ت عكسح  لا ا  أو  ونوى الزوجُ  بائنة   ها كما قال ح فذوا شاءت واحدة  مشيئتِ  بعدح  الحكمُ 

ما  عند المطابقةِ  أن الواقعح في بينهم  فلا خلافح  الوقوعُ  قح فأما إوا تحقَّ  ،الوقوعِ  قِ هم في تحقأ أن اختلافح  :والحاصلُ 
 إو الوصفُ  (فارقةالمُ  أوقفاه عليها أصلًا ووصفاً لعدمِ )وإليه أشار بقوله  رجعيٌّ  طلاق   وعند المخالفةِ  شاءت المرأةُ 

  .(بالمخالفةِ  الرجعيُّ  ويقعُ ) الزوجِ  ها ونيةِ ئتِ يشبين م (ما شاءت بالموافقةِ  فيقعُ ) الأصلح  لا يفارقُ 

                                       
 .958-90/959. المغني لابن قدامة: 9/98روضة الطالبين:  1
 .295، الكافي لابن عبد البر: 9/999روضة الطالبين:  2
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ت ئفلو شا (أنه كإفرادٍ  1وله يٍتِهما،شراِ لا مها بطلاقِ مهت  س  يلو شستما فأنتما االقان شرانا مش) :ولو قال
ها لم يقع هما وشاءت الأخرى طلاقح اهما أو ماتت إحداحدإ ها دون الأخرى أو شاءتا طلاقح نفسِ  هما طلاقح اإحد

ع في  غدِ في ال جعلنا المشيسة   كذا رداً لو شس ِ   أن ِ  :ولو قاٌ) .ق التي شاءتتطلُ  :وقال ز ،الطلاقُ 
 (يسةع مش الاق   إلى الغدِ  وله أن المهاف  ) ،في الغد كون المشيئةُ تف وهو في الغدِ  ( نها عند الإيقاعِ  المجلسِ 

في  غدا  فلها الخيارُ  طالق   فأنتِ  لو شئتِ  :أي لو قال (المشيسةِ  مِ كتقدُّ )لا في الغد  في اَلسِ  يئةُ المش كونُ تف
كما أن لها   (في الصورتين في الغدِ  الخيار   لهال   يجعو )فعند ز يثبتُ لها الخيارُ في اَلسِ في الصورتين  اَلسِ 
 (المعلق) إلى الغدِ  (ف  يفي ا وٌ وأض)إلى الغد  (المهافُ  ق  لل قا بأن عُ وفرٍ ) ،في الصورتين في الغدِ  الإيقاعح 
 يكونُ  فذوا صحَّ  إلا بمشيئتها في اَلسِ  هذا التعليقُ  أي لا يصحأ  تقدم الشر ِ  أي في صورةِ  (في الثاني) بالمشيئةِ 

  .هو المعلقإلى الغدِ  المضافُ  فيصيرُ  مضافا  إلى الغدِ 

ها بمشيستِ  إيقاع   إ  المرادُ  بالواحدةِ    فشاءتها يحةمُ  ي واحدةً ئثلاثاً إع أن تشا) طالق   أنتِ  :ولو قال
ٍِ أ ،عند ا علما   الواحدةِ  ها للطلقةِ ئتُ يمش كونُ تقي ففلا تطلِّ  ي واحدة  ئإلا أن تشا :فكأنه قال (معنىً  لغا ا م لشر

لم  واحدة    لا ا  ولو قال كذلِ فقالت شئتُ  طالق   فأنتِ  ي الواحدةح ئإن لم تشا :كأنه قال  الثلاثِ  وقوعِ  على عدمِ 
 فح لح من حح ” مليه السلالقوله ع (متصلًا لم يوقعوه إن شاء اللهُ ) طالق   أنتِ  :ولو قال .فكذا هذا يقع شيء  

ِِ لو ) 2“عليه متصلا  به لا حنثح  وقال إن شاء اللهُ  أو عتاق   بطلاق   إلا  لا يقعُ  ما يقعُ  أن كلَّ  3وله (جهل الشر
َِّ  تعالىتِه بمشيئ  (ولو ،لم يقع اللهُ  إن شاء   وكذا لو مات  قبل  ) 5اومعه  4التخيير حالح  الشر ِ  قِ تحقأ ب فلا ش
إن لم يشأ  االق   وكذا لو قاٌ أن ِ  ،يقعُ )ه قبل اامِ  (فمات  و) اللهُ  ن شاءح ذب مِ فأخذ بالتكلأ  طالق   أنتِ  :قال

ثلاثاً ) طالق   أنتِ  :ولو قال .(ل  ص  لو و   شيء   أو إع أن شاء الله ع يقعُ  لم يشأ اللهُ  شاء  الُله أو ما الله أو ما
 (فلغا) العطفُ  (فده إ  لم يُ عند ح كسةوتِ  صل  ف إن شاء الله فالعطفُ  وحر   أو أن  حر  ) إن شاء اللهُ  (وثلاثاً 
إن ) :ولو قال .فاتصل الاستثناءُ  (فلم يلغُ ) الكلامِ  وكان من تتمةِ  (للتأكيدِ  ولهما أن العطف  ) ،ان كسكوتهفك

                                       
 أي لزفر. 1
من حديث أيوب السختياب عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله  9اللف . وروى أصحاب السنن الأربعة قلت: غريب اذا “قال الزيلعي:  2

 .9/299نصب الراية:  “من حلف على يمين فقال: إن شاء الله، فلا حنث عليه”عليه وسلم، قال: 
 .295أي لمالِ. الكافي لابن عبد البر:  3
 حال التنجيز"”وفي الأصل  4
 . 90/972المغني لابن قدامة:  5
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إ ا ع  نجٍزاه)إن شاء الله  (أو تأبيرِ ) طالق   بأن قال إن شاء فأنتِ  (الفاءِ  كذكرِ     هقُ يعلل  شاء الله أن  االق  
  ِ   .لا قضاء   (ق ديانةً تعلٍ  الفاءِ  ولو نوق إضمار  ) ،الفاءِ  لعدمِ  (رب

 :قال (لو) الاستثناءُ  يصحأ  (وع) ،المستثنى غيرُ  ووقعح  الاستثناءُ  (أو ثنتين ص ٍ  واحدةً  ولو استثنى من الثلاثِ )
 م  ا ليس بتكلأ ذوه (بالباقي م  تةلُّ  أصلًا واعستثناءُ ) بطل الكلامح يُ  الكلِّ  إلا  لا ا  لأن استثناءح  (ثلاثاً ) طالق   أنتِ 

قع ت ثلاثاً إع ثلاثاً إع واحدةً  االق   أن ِ ) :ولو قال ،ووقع الثلاثُ  للكلام فبطل الاستثناءُ  بالباقي بل إبطال  
 .(الواحدةِ  المستثنى ثنتين بإبرا ِ  لبقاءِ  واحدة  

 تةملة

يا ﴿ تعالىقوله  م لما نزلح ليه السلابما روي أنه ع 1خلافا  لهم (وقعهني نفسِ  أنا أبتارُ  :ابتاري فقال  :قاٌ)ولو 
 ي الُله عنهارض م بعائشةح ليه السلاالله ع أ رسولُ د، الآية ب2﴾الدنيا ردن الحياةح ِ إن كنا تُ قل لأزواجِ  أيها النبيأ 
ِِ ييبفلا اُ  بأمر   كِ إب أخبرُ  :فقال لها بل )لا  أبويَّ  ستأمرُ أأفي هذا  :ها بالآية، فقالتثم أخبرح  ني حتى تستأمري أبوي
 بين الحالِ  وإن كانت مشتركة   الصيغةح  لأن هذهجوابا  منها و  الله هذا الكلامح  وجعل رسولُ  ،(3“هورسول   الله   أبتارُ 

ٌ  )إلا أن  والاستقبالِ  أنا )قولها  (دٍ ضِ ) به الحالُ  كذا يرادُ   كذا وأنا اختارُ   فلان جتارُ  :كما يقال  (عرفاً ) حُ ترجَّ  (الحا
إو  قائم   عن أمر   لأنه ليس  كاية   كوتجا حاكية    في حالِ  ة  مطلق أن يكونح  رُ تصوَّ يلأنه لا  (يقِ نفسي في الل  قُ أالل 

 باللسانِ  فيكون الذكرُ  القلبِ  فذنه عملُ  الاختيارِ  فلافِ  قبل التلف ِ  دون القلب فاستحالح  اللسانِ  فعلُ  التطليقُ 
 .الحال بذرادةِ  قُ في أنا أطلِّ  لم ارِ  أن لا إله إلا الله، ولأن العادةح  أشهدُ  :كقوله  فصار في القلبِ  قائم   عن أمر   عبارة  

حمل فيُ  (للأمر) العبرةُ إو  (ها وقع رجعي  فابتارت نفس   ةً أو ابتاري تطليق ةٍ في تطليق  ِ بيدِ   ِ أمرُ ) :ولو قال
 حح صلُ  لأن الاختيارح  فهي  لاث   نفسي بواحدة   فقالت اخترتُ  (بيد  ينوي ثلاثاً   ِ أمرُ ) :ولو قال ،عليه الاختيارُ 

ِِ  جوابا  لأمر باليدِ  ِ  ذهو  ي الله عنهمرض الصحابةِ  بذعاعِ  لأنه جعل جوابا  للتملي  وقولها بواحدة   خييرِ كالت  ا الي

                                       
 ، 9/95روضة الطالبين:  1
 .25سورة الأحزاب, الأية:  2
باب الغرفة والعلية المشرفة وغير المشرفة في السطوح ”رواه البخاري عن ابن عباس وهو نقله من عمر رضي الله عنهم في كتاب المظالم والغصب،  3

باب بيان أن تيير امرئته لا يكون ”في كتاب الطلاق  (1483)ة وجابر بن عبد الله برقم .  وراه مسلم عن عائش2/997 (8462)برقم  “وغيرها
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إوا  واحدة   بمرة   ة  مختار  ه وإنما يصيرُ قامح مُ  الصفة   وإقامة   الموصوف   حذف   بطريق   واحدة   ة  يعني باختيار  واحدة   أي بمرة  
هنا ويأباه ما  رح لما تقرَّ  الثلاثُ  أن يقعح  يلزمُ  بواحدة   اختاري ونوى  لا ا  فقالت اخترتُ  :لو قال :. أقولالثلاثُ  وقعح 
  1.والتعليلِ  من الإطلاقِ  الفصلِ  في أولِ  مرَّ 

لابد لها من  صفة   إو الواحدةُ  بائنة   فهي واحدة   (نفسي بتطليقةٍ  أو ابترتُ  نفسي بواحدةٍ  الق ُ ) :ولو قالت
فوقعت  ةِ التطليق تقديرُ  فيجبُ  هنا قولها طلقتُ  والسابقُ  ،السابقُ  عليه المذكورُ  ما يدلأ  تقديرُ  فيجبُ  موصوف  
 ها فكانت  لا ا  كما مرَّ تقديرُ  فوجبح  على الاختيارِ  يدلأ  لأن اخترتُ  نفسي بواحدة   قولها اخترتُ  فلافِ  واحدة  

ه يوماً ولم تفويهِ  مةث  بعد  )ولو  .إليها  ح وِّ ما فرُ  فيقعُ  في البائنِ  إو التفويضُ  وفي هاتين الصورتين إنما وقع البائنُ 
  ع  أو د  )ت دح عح فقح  تكأة  كانت مُ أو   (فاتةأت) أو كانت قاعدة   (جلس )فلما سمعت  كانت قائمة    (تقم أو

أو كان  ) التفويضِ  زا  عن جحودِ ها تحرأ ها نفسح ها وتطليقِ بيدِ  ه الأمرح على جعلِ  (لإشهادٍ  دِ أو شهو  ورةٍ ا ا لمشُ أب
فكأتجا  (إلى الراكبِ  السيرِ  لإضافةِ  في السيرِ  عراضِ الإ  ا ع لو سارت لدليلِ بيارُ  بقي  فوقف   على دابةٍ 

 فكأنه لم يتحرك فلا جتلفُ  إلى الراكبِ  نسبُ فلا يُ  (لجريه بالماءِ  لكِ الفُ  دٍ ضِ ) التفويضِ  بعدح  الاختيارِ  شت قبلح م
ِِ الفُ  فكان حكمُ  اَلسُ  ها عتبر هلسُ يُ  سمعُ تح  إليها فلو كانت  يثُ  أو الأمرح  جعل الخيارح  ذواف .البيتِ  كحكمِ   ل

حِ  البيعِ  إليها فلافِ  برِ الخ وبلوفِ  (هاعلمِ  عتبر مجلسُ يُ ) ولِ وإن كانت لا تسمعُ   من الغائبِ  في البيعِ  فذن التملي
ُِ ويتوقف على بلوغِ  من الغائبِ  ه إياه وهنا يصحأ ه وبلوغِ على علمِ  فُ ولا يتوقَّ  لا يصحأ   نُ هنا يتضمَّ  ه إو التملي

ِِ  يستدعي لزومح  (التعليقِ )معنى  ها واعتبارُ بتطليقِ  الطلاقِ  وقوعِ  تعليقُ فيه  وإ معنى التعليقِ  إوا  فذن التعليقح  التملي
ُِ   يثُ  جد يلزمُ وُ  ه لم يعتبر عتبر رجوعُ ه لأنه إوا لم يُ ه وإوا كان لازما  لم يعتبر في ولِ هلسُ إبطالح  قُ المعلِّ  لا يمل

ِ   والبيعُ  ها فذوا علمت بذلِ فلها الخيارُ ها وعلمُ هلسُ ه فيعتبر بقيامِ  ه أيضا  حتى لا يبطلُ هلسُ  ليس فيه  محض   الي
  .فافترقا التعليقِ  (معنى)

 :فقالت بيدكِ  أمركِ  جعلتُ  :رجل   مرأةِ لا أي لو قال فضولٌَّ  ( ا فابتارت ا بيدِ أو  ي أمر   جعل فهولي  )ولو 
أمري  جعلتُ  :وكذا لو قالت ،الإجازةِ  لها بعدح  الأمرُ  ولكن صارح  الطلاقُ  (ها لم يقع بهزوجُ  فأجاز  )نفسي  أخترتُ 

 ،أمسِ بيدي  أمري وكذا لو قالت جعلتُ  ،بيدها وصار الأمرُ  لم يقع شيء   الزوجُ  نفسي فأجازح  بيدي واخترتُ 
ُِ  أن كلَّ  :والأصلُ  .ونوى الزوجُ فأجازح  إلَ الخيارح  جعلتُ  :وكذا لو قالت ُِ مباشرتح  الزوجُ  ما يمل ه وما لا إجازتح  ه يمل

                                       
ونوى الثلث إنما هو ثمرة  “أمرك بيدك”ولا جفى على الخبير أن وقوع الثلث فيما قالت اخترت نفس بواحدة بعد أن قال الزوج ”قال في الحاشية:  1
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على  فُ فلا يتوقَّ  (اعبتيارِ  بلفاِ  الإيقاع   وع يملكُ )ه على إجازتِ  فُ فيتوقَّ  ( ابيدِ  ا مرِ  جعل   يملكُ )فلا وهو 
أو  الق ُ ) :ولو قالت .هوقتِ  لمضيِّ  لا يصحأ  أجزتُ  :فقال أمري بيدي إلى الليلِ  أمسِ  جعلتُ  :ولو قالت .إجازته
  .في غيرها بائنة   في الصريحِ  رجعية   (هبإجازتِ  يقعُ )نفسي  (م ُ أو حرٍ  أبن ُ 

كما في ك ِ للتبرأ  تعالى لأن وكرح اللهِ  يقع (ها المخاابُ ق  فطلٍ ) به الطلاقح  ويريدُ  (   ويدِ  الله  ا بيدِ أمرُ ) :ولو قال
“هسح  ُ  فذن للهِ ” قوله

1  ِِ ُِ  دون التملي  إلا أنه في الطلاقِ  والبيعُ  والإجارةُ  وكذا العتقُ  محال   تعالى من اللهِ  إو التملي
ِِ  الرجوعح  ولا يقبلُ  باَلسِ  دُ يتقيَّ  والعتقِ  ِِ  فباعتبارِ  والتعليقِ  لاشتماله على التملي لم  التعليقِ  تقيد وباعتبارِ  التملي

ِِ  اعتبارُ  رح وتعذَّ  يقبل الرجوعح  ُِ   ُ إو المفوِّ  والإجارةِ  في البيعِ  التملي ِ فذوا لم يملِ  المشتري ولِ إلا عند قبولِ  لا يمل
ُِ بنفسِ  حِ  ه لا يمل بيدي )ها أمرُ  :ولو قال .الرجوعح  ويقبلُ  على اَلسِ  رُ توكيلا  فلا يقتصِ  ه فبقيح من غيرِ  التملي
شهراً بطل  فلانٍ   ا بيدِ أمرُ ) :ولو قال .همابمشيئتِ  ه على التعليقِ حملُ  نح لأنه أمكح  به المخاطبُ  دُ لا يتفرَّ  ( ويدِ 
 (هعلمِ  ه في مجلسِ ة  ل  م  ) فلان   ها بيدِ فأمرُ  (إ ا مهى شهر  )قوله  (وفي)، فلان   (ميليه وإن لم يعل   شهرٍ  مهيل ب

ه ها بيدِ هما فأمرُ أحدُ  م بعد الشهرِ فعلِ  (وفلانٍ  فلانٍ  بيدِ )ها فأمرُ  إوا مضى شهر   :أي لو قال (يماثله) بعد الشهرِ 
هما من يدِ  الأمرُ  هما خرجح أحدُ  برأيهما فذن قامح  لأنه رضيح  رُ ما لم يوقع الآخح  لا يقعُ  عح فذن أوقح  في اَلسِ  ما دامح 
  .به يتفرَّدلم  والآخرُ 

 :أي لو قال (ه ع لو زاد  بةلل  الجزءُ  كُ مل  إ  يُ  واحدة   قعُ ت   واحدةً ق  ثلاثاً فطلٍ ) ِِ نفسح  (قيالل ) :ولو قال
  ُ والمفوَّ  (الثلاثِ  مشيسة   الواحدةِ  إ  ليس مشيسةُ ) شيء   لا يقعُ  قت واحدة  فطلَّ  (إن شس ِ ) لا ا   ِِ قي نفسح طلِّ 

 الوقوعِ  فلم يوجد شر ُ  لا الثلاثح  شاءت الواحدةح  وقعت الواحدةح أفذوا  الثلاثِ  مشيئةِ  بشر ِ  إليها  لاث  
 ِِ قي نفسح طلِّ  :قت  لا ا  أو قال لهافطلَّ  واحدة   ِِ طلقي نفسح  :أي لو قال لها (رتمِ ها ما أُ ا ع لتركِ مهوعةسُ )

وكذلِ  الواحدةِ  غيرُ  والثلاثُ  ها الواحدةح كح ملَّ  هلأن شيء   قت  لا ا  فكذلِ عند ح لا يقعُ طلَّ ف ن شئتِ إ ة  واحد
 فلغا الزيادةُ  وبزيادةٍ )ت كح بما ملح  (ا أنها أت موله) ،إليها  ح وِّ ما فرُ  فأتت بغيرِ  الواحدةِ  مشيئةِ  غيرُ  الثلاثِ  مشيئةُ 
 الثلاثِ  للواحدة كما أن إيقاعح  مشيئة   الثلاثِ  وأن مشيئةح  (ألفاً  االق  ) أنتِ  :هاكما إوا قال لها زوجُ   فصارح  (فقِ
 فتقعُ الواحدةُ. للواحدة  ع  ا إيق

                                       
 .99سورة الأنفال, الأية:  1
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 (إن كان كذا أو قال  شس ُ  ينوي الطلاق   فقاٌ شس ُ  إن شس    فقال  شس ُ  إن شس ِ  االق   أن ِ ) :ولو قال
فكان  بالتنجيزِ  مأمورة   هيو  ة  قح لَّ عمُ  لأتجا أتت بمشيئة   شيء   فلا يقعُ  الأمرُ  (بطل)ه هيئُ  نُ تيقَّ ولا يُ   ئلم  شيء  ل

ق فذتجا تطلُ  (ىه  م   لشيءٍ )إن كان كذا  قالت شئتُ  (ما لو) فلافِ  لععرا ِ  الأمرُ  اشتغالا  بما لا يعينها فبطلح 
ولو  .توسكتح  كأتجا قالت شئتُ ف زةُ المنجَّ  وهو المشيئةُ  جد الشر ُ فوُ  وتحقيق   (تنجيز  )قد كان  بشيء   (إ  التعليقُ )
 الواقعِ   عن الطلاقِ برفكأنه ج عرفا  وعادة   (الوجودِ  نع تنُبئ إ  المشيسةُ  ع  ق  و   ك ونوق الإيقاع  الاق   شس ُ  :قاٌ)
 (متى شس ِ  االق   أن ِ ) :ولو قال .المرادِ  وقوعُ  عرفا  فلا يلزمُ  المرادِ  نه لا يستدعي تحقيقح لأ ِِ طلاقح  (أردتُ  دٍ ضِ )

 فلم (مشيستها  ا قبل  ر بيدِ صِ لم ي إ  ا مرُ  ع يرتدُّ  ت ا مر  دٍ فر  ) ما شئتِ شئتِ أو إواأو إوا  شئتِ  متى ماأو 
ها واحدة نفسح  قح أي لها أن تطلِّ  (الثلاث   قُ رل ف  تيُ “ ما شس ِ كلٍ   االق   أن ِ ” وفي ق إع واحدةً وع تطلُ )ها دأ رح  يصحَّ 

 في قوله (لما مرٍ  وقعا واحدةً ألغا عند ح و )أي الإيقاع  (فلو شاءت الثلاث فهو ،وع تجمع)بعد واحدة 
ها   نفس  ق  لو الٍ ) ما شئتِ كلَّ   طالق   في أنتِ و  إلخ.“ ولهما أتجا أتت به وبزيادة   ،رتمِ ها ما أُ تركِ لهما لا وعكسُ ”
 أو أين شس ِ ) شئتِ  (حيط) طالق   قوله أنتِ  (ا وٌ ع الثاني وفي)الملِ  (لم يقع إ  ملةها خبر   زو ٍ  بعد  
 أنتِ  (وفي) ،مكان   في كلِّ  طالق   في مكان   إو الطالقُ  (ع بمةانٍ  بزمانٍ  الطلاقِ  دِ متى لتقيُّ  دٍ ها ضِ بمجلسِ  دُ يٍ يق

 لتمليكٍ  يرتدُّ ) الأمرح  (تولو ردٍ  للعمومِ )ولو  لا ا   (ها ما شاءتق في مجلسِ تطلُ  وما شس ِ ) شئتِ  (كم) طالق  
 ٌِ   .(في الحا

إو  فيبطلُ  على باطل   لأنه عطف   (ما شاء الله وفلان   االق   وأن ِ  ،وشس ِ  قها إن شاء اللهُ الل )ه قولُ  (بطل)
على ) الطلاقِ  (تفوي ُ  إ  المرادُ  الله وشس ِ  بما شاء  )قها قوله طلِّ  يبطلُ  (وع) لعبطالِ  تعالىالله  بمشيئةِ  التعليقُ 
من  وشئتح  اللهُ  عبدي هذا بما شاءح  عْ بِ  :فذنه لو قال (وبلعٍ  وإجارةٍ  كبيعٍ ) التعليقِ  لا على سبيلِ  (العمومِ  سبيلِ 
 :ع عبدي ولو قاله بِ قولُ  يح فبق البدلِ  فبطل وكرُ  البيعِ  لا في أصلِ  في البدلِ  دخلح  إو الاستثناءُ  جازح  ه بمال  فباعح  المالِ 

 .اللهُ  مح كح أو حح  ى اللهُ أو بما قضح  اللهُ  رح كأنه قال بما قدَّ   فكذا هذا فصارح  ه جازح فباعح  بع عبدي وسكتح 

 رل افصل الف

 النةاحِ  وبقاءِ ) الفارِّ   وا امرأةح فذتجم ورَّ  الصحابةِ  (لإجماعِ  نورثها كرجعي  ) في العدةِ  (ه فمات  ها في مرضِ لو أبان  )
ٌ   ةماً وأنه قصد  حُ  ما  عليه وقد أمكنح  دَّ رُ  الشرعِ ردَّ  دح أرا منلأن  (عليه دٍ فرُ ) مشروع   وهو مفرو    (هاقل ح   إبطا
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 وي عن عمر  لما رُ  العدةِ  وشراوا بقاء   1.الزوجية بطلانُ  وللشافعيل ) من وجه   النكاحِ  لبقاءِ  دامت في العدةِ 
  ما لم تتزوٍ  أنها ترثُ  رضي الله عنه ي  ب  قوٌ أُ  2وله ،ما دام  في العدةِ  ترثُ  الفارل  امرأة  رضي الله عنه أن 

  .(ا جلين احتياااً  عدِ أبما ب  ها بطلاقٍ لوجوبِ  بالحي ِ  العدة   4سةعفيجعل  3ومعه ا

كما لو أبانها   رارِ الفِ  قصدِ  ها لعدمِ ه منعنا إرث  في مرضِ )ه فعلُ  (جدفوُ  أجنبي   ها بفعلِ الاق   ق صحي   ولو علٍ )
 زٍ كمنجٍ   ق  وله أن المعلٍ )ها حقِّ  بطلانِ ب (لرضا ا) فبانت فذتجا لا ترثُ  (ها ا أو ابتلع  أو ابتارت نفس  بأمرِ 

 ِِ  ه صحيح  قح ولو علَّ  .ترثُ  أجنبيل  ه بفعلِ ها في مرضِ ق طلاقح فذنه لو علَّ  عن المريضِ  ز بالصحيحِ واحترُ  (عند الشر
ز  قولُ  يشكلُ  :. أقولالفرارِ  قصدِ  من عدمِ  (ها لما مرٍ رث  إمز  ه أبطل  لها منه ففعلته في مرضِ  دٍ بها وع بفعلِ )

أو  من الفرقِ  عنده هنا أيضا  فلابدَّ  رثح تعند الشر  لأنه يقتضي أن  ز  كمنجَّ   بالشر ِ  قح من أن المعلَّ  مِ ه المقدَّ بأصلِ 
 في الفعلِ فلافِ ما لها منه بد. أقول: يشكلُ مذهبهما (بعلِها  نها مهطرٍة   لِ كفعها  ن فعل  أولهما ) ،ادِ تحالإ

ق إلى أنه لو علَّ  إشارة  “ كفعلِ بعلِها” قوله 5بفعلِ الأجنبيِّ حيث أبطلا إر حها فيه مطلقا  ولو كا لا بد له منه.
ه فذتجا لا قه في صحتِ إلا إوا علَّ  ترثُ  كرجبح   وقت   ولو علقه بمجيءِ  ،ه أو لاق في صحتِ علَّ  سواء   ه ترثُ نفسِ  بفعلِ 
 .ترثُ 

 به أو الوصيةِ  رِّ قح من الم (ى فلها ا قلُّ لها أو أوص   ه فأقرٍ ها في صحتِ من الاقِ  العدةِ  ولو تصادقا على مهيل )
أي  (ما زاوجوٍ ) أوصى فمات في العدةِ  وأ ثم أقرَّ  (ه ا في مرضِ كما لو أبانها بأمرِ ) همةِ عند ح للتأ  (ومن إرثها)

ني رجعياً قِ الل ) :ها المريضِ لزوجِ  (قال )ولو  .(هعلي المقيسِ  دٍ ضِ  إ  ع عدة  )به أو أوصى به لها  ما أقرَّ  لها عيعُ 
  .الإرثح  لا يمنعُ  إو الرجعيأ  (رارٍ ضبإ ولم ترض   ه الفرار  لقصدِ  ترثُ  ط  فثلٍ 

                                       
 .9/97هذا هو القول الجديد للشافعي والقول القدُ كقول أئمتنا. كما في الروضة:  1
 .270أي لمالِ. الكافي لابن عبد البر:  2
 .998-9/999المغني لابن قدامة:  3
لابن عبد  أي: أبو يوسف ومالِ والشافعي. هذا إوا كان الطلاق بائنا عند مالِ أما أوا كان غير بائن ينتقل العدة إلى عدة الوفاة. كما في الكافي 4

 . 279البر: 
لمباشرة فينتقل الفعل ويمكن أن  اب عن إشكال الشيأ على مذهب الشيخين....أن الزوج ألجأها إلى ا”قال فاضل أمير في حاشيته على الكتاب  5

 .909رقم الورق:  “إليه كأتجا آلة له كما في الإكراه....
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عن  ز  لو عج   :وقيل) ،الموتِ  مر ُ  قُ يتحقَّ  عليها في البيتِ  رح وقدح  البيتِ  خارجح  همصالحِ  لو عجز عن إقامةِ  :وقيل
قدر  (لو) قُ يتحقٍ  (ع)إن لم يعجز  (رالباً، وإع الهلا ِ  لخوفِ  المرضُ  قُ يتحقٍ  السط ِ  كصعودِ   البي ِ  حوائجِ 

ِ   صاحبح  هو أن يصيرح  الموتِ  مر ُ  :وفي الخلاصةِ  (بلا إعانةٍ ) طوات  خُ  على  لاثِ  ه إلى حاجتِ  القيامح  لا يطيقُ  فرا
ِ   ه صاحبح لا يشتر  كونُ  :وقال أبو الليث ،اف عليه الموتُ قاعدا  وجُ  و وز له الصلاةُ  إن   للغلبةِ  بل العبرةُ  فرا

أن  في حق الفقيهِ  المعتبرُ  :وقيل ،من البيتِ  وإن كان جرجُ  الموتِ  فهو مر ُ  هو الموتح  لِ المر ِ ومن  كان الغالبُ 
ر على أن لا تقدِ  إلى الدكان وفي المراةِ  على الخروجِ  رح أن لا يقدِ  يِّ وقِ وفي السأ  إلى المسجدِ  على الخروجِ  رح لا يقدِ 
على  البيتِ  ه خارجح  وائجِ  لا يقومُ و  كالمشي إلى الخلاءِ   ه في البيتِ حوائجح  يقومُ  ، ولو كان المريضُ إلى السطحِ  الخروجِ 
 ،الصحيحِ  هو في حكمِ  بلأح  مشايأِ  عامةِ  عندو  ،فارا مشايأِ  عند عامةِ  الموتِ  مر ِ  فهو في حكمِ  مرَّ  تفصيل  

 ، وأما الذي يذهبُ الصحيحِ  بلأ من أنه في حكمِ  إليه مشايأُ  هو الثاب وهو ما وهبح  أن الصحيحح  :وفي الكافي
  .ما جلو عنهإو الإنسان قلَّ  مأ يَُح و  يا  وإن كان يشتكفار   ه فلا يكونُ و يء في حوائجِ 

 المريضُ  كما لو ماتح   (تل كان فارا( أو قُ )ه أنفِ  على حتفِ  (فمات أو رجمٍ  دٍ ل بقو  قت  ليُ  م  دل رجلًا أو قُ  ولو بارز  )
لو ) أي (ع)الفرار  غالبا  وهذا هو المعنى في حكمِ  اف منه الهلاكُ جُ ما  قِ لتحقأ  (معنىً  لمرضٍ ) أو قتل   آخرح  بسبب  

ٌِ  في صفل  أو وقف  ) ليُقتل سجن  أو في  لأعداءُ اها حصرح  (قلعةٍ في  ر  صِ حُ   .فارا   ولم يبارز رجلا  لا يصيرُ  (القتا
ها بماله حين ق حقُّ ه فلم يتعلٍ موتِ  في مرضِ ) الإبانةُ  (ثنا ا إ  لم تةنفمات ما ورٍ  ه فص ٍ في مرضِ ولو أبانها )

 الفرارِ  تهمةُ  1وله) ،فيه يموتُ  ها بماله في مر   حقأ  قُ ها بماله وإنما يتعلَّ حقِّ  قِ بتعلأ  الفرارِ  حكمُ  وإنما يثبتُ  (الإبانةِ 
  2.(ومعه ا

 رثِ الإ ليةح هبطلت أأأتجا بالردة  والفرقُ  (هطاوعتها ابن  مُ  دٍ لم ترث للتنافي ضِ  مسلمةً  3فماتت ولو أبانها فارتدٍ )
 فلا يمكنُ  وجه   من كلِّ  بطل النكاحُ  فلما بطل الإرثُ  رثِ عل النكاح باقيا  حكما  لعأحدا  وإنما  ُ  لا يرثُ  إو المرتدأ 

 اا محرمية   إو الثابتُ  نافي الإرثح فذتجا لا تُ  المطاوعةِ  ولو أسلمت فلافِ  وجه   في كلِّ  ها بعد ما بطل النكاحُ توريثُ 

                                       
 أي لزفر. 1
ولو صح من مرضه ولِ ثم مات بعده لم تر ه في قول الجمهور وروي عن النخعي و  “نسبة هذا القول إلى أحمد ليس بصحيح. قال في المغني:  2

الموت فلم  الشعبي و الثوري وزفر أتجا تر ه لأنه طلاق مر  قصد به الفرار من الميراث فلم يمنعه كما لو يصح  ولنا أن هذه بائن بطلاق في غير مر 
 .997-9/999المغني لابن قدامة:  “تر ه كالمطلقة في الصحة..

 أي مات بعد ما أسلمت المرأة. 3
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 لأتجا سببُ  حيث لا ترثُ  قبل الطلاقِ  د المطاوعةُ رِ تولا  الإرثِ  في حقِّ  النكاحِ  فأمكن إبقاءُ  لا تنافي الإرثح  والمحرميةُ 
  .هاقبل وهنا بطل النكاحُ  الإرثِ  بعدمِ  ثمة فكانت راضية   النكاحِ  نِ بطلا

- (ها لما مرٍ ه أبطل م إرث  وععنها في مرضِ )ه قذفها في صحتِ  (ولو ،ها مريهاً ترثُ ن  وعع  )مريضا   (هاف  ولو قذ  )
إلى  لابد لها منه لأتجا ملجأة   بفعل   بالتعليقِ  ق  الطرفين أي هذا ملحح  من دليلِ  -ها ولابد لها منهبفعلِ  في التعليقِ 
لم  إو الزوجُ  فلا ترثُ  عندهما وأما عند محمد   ها فترثُ زوجِ  ها كفعلِ ها فكان فعلُ الزنا عن نفسِ  عارِ  لدفعِ  الخصومةِ 

أي لو آلى  (ع ترثُ )فبانت به فمات في عداا  (ولو خلى مريهاً ) .ثمة هنا كالخلافِ  فالخلافُ  د الفرارح يقصِ 
 ع الزوجُ صنجد في صحته ولم يوقد وُ  الإيلاءِ ضاف إلى تُ  إو البينونةُ  لا ترثُ  في عداافمات به فبانت  (صحيحاً )

فذوا لم  الفيءِ  من ن  كِّ متم وه :فذن قلت .بفعل أجنبيل  (كتعليقٍ )فصار  أو شر    علة   مباشرةِ  منفي المر  شيئا  
 :العزلا  لتمكنه من ه كان فار  في مرضِ  قها الوكيلُ فطلَّ  ه بالطلاقِ في صحتِ  لح كَّ كما لو وح   صار كأنه آلى في المر ِ  ئيف

 .مسألة الوكالةِ  فلم يكن متمكنا  مطلقا  فلافِ  بالكفارةِ  رُ نعم لكن يتضرَّ  :قلت

 1كتاب الرجعة

وإوا ﴿ تعالىقوله  (لإالاقِ  ولو لم ترض   كِ رجعتُ  بنحوِ  ه من رجعي  معتدت   عُ فيراجِ  في العدةِ  القائمِ  ةُ مدااست)
 وبعولتهن أحقأ ﴿ تعالىه وقال ل الرضا وعدمح فشمِ  الآية. الأمر مطلق   2﴾بالمعروف (ةو نمسِ أف)هن بلغن أجلح 

حِ  (النةاح   بالرجعيل  زيلُ نوع )، 3﴾بردهن إو لو زالت لما  الزوجيةِ  على بقاءِ  عليها بلا رضاها يدلأ  الرجعةِ  لأن مل
ِِ  زوالُ  وبه يثبتُ  نطلاقح الا يستلزمُ  أن الطلاقح  وللشافعيِّ  ،بلا رضاها على الأجنبيةِ  النكاحِ  إ باتح  أحد   رح قدح   مل

ِِ  وهو عينُ  في المحلِّ  الحكميِّ  القيدِ  ارتفاعُ  نطلاقِ لأن المعنى بالا ضرورة   النكاحِ   نحن الرجعةح  (جعلُ نف) 4.النكاحِ  مل
 ها بشهوة  إلى فرجِ  ونظر   ولمس   بشهوة   بلة  كقُ (هودواعي   ء  الوِ) نحن (جعلنف ءِ،الوِ ع استباحة   الملكِ  استدامة  )
ٌٍ  ر  ولو قد  )ودواعيه  ء  كو   (بفعلٍ  فنُثبتهاع حراماً  رجعةً )  أعر ح  (هئ مبيعت  واِ )فذنه لو  (رمخيٍ  كبائعٍ  على قو

                                       
 .9/999كما في العناية:   “والرجعة بالفتح والكسر والفتح أفصح” 1
 .2سورة الطلاق, الأية:  2
 .225سورة البقرة, الأية:  3
 .997-9/999: هذا أحد الأقوال الثلا ة عند الشافعية والقول الثاب أن الطلاق الرجعي لا يزيل النكاح كما في روضة الطالبين 4
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 إلا بالقولِ  الرجعةُ  صحأ تلا  :وقال عِ ،ها من ملكهعن إخراجِ  ءِ بالو  أعر ح  من ملكه فكذا الزوجُ  عن الإخراجِ 
  1.عند القدرة عليه

 من قوله (يلولم نوجبه لما تُ  وتجاحُدٍ  ةٍ لتهم) على الرجعةِ  (والإشهادُ ) ها بالرجعةِ إعلامُ  (ب  دِ ونُ )
ِِ ) .الآية ﴾فامسكوهن﴿  ، أمر  2﴾ى عدل منكموح وح  (دواشهِ أو ﴿ تعالىه قولُ  ، وللشافعيل إشهادٍ  بلا شر

 الرجعةُ  كونُ تعندنا فلا  ءح الو  مُ ولا يَرِّ  الزوجيةح  لا يزيلُ  الرجعيَّ  أن على مبنيٌّ  وهذا الخلافُ  3على الرجعة بالإشهادِ 
 .ر  فيها الإشهادُ فشُ  م فكانت في معنى النكاحِ ويَرِّ  وعنده يزيلُ  فلا  ب فيها الإشهادُ  النكاحِ  في معنى ابتداءِ 

  .(النةاحِ  بقاءُ  4وله ﴾خرجو نع تُ ﴿ تعالىع لقوله بها حتى يرجِ  من السفرِ ) الزوجح  (ومنعنا)

بته وإن كذَّ  ،أولى فالرجعةُ  بالتصادقِ  يثبتُ  إو النكاحُ  (كنةاحٍ   ص ُّ تفيها  قا على رجعةٍ ها فتصاد  مه  عدتُ )ولو 
ُِ  فالقولُ  فهي  مه  عدتي) :وقالت (فأجابته كِ راجعتُ  :ولو قاٌ) ،ما  هح ترَّ فكان مُ  ه في الحالِ إنشاءح  لها إو لا يمل
 لجوازِ  محتمل   عن أمر   في الإخبارِ  ة  تجا أمينلأ (العدةِ  مُهِيٍ   فصاد) الرجعةُ  (إ )ا له عند ح وكان القولُ  (ص ٍ تلم 
أو  ها بزمان  على كلامِ  سابق   أن المضيَّ  رف ضرورةح لِ فعُ وقبل  5تبرر أن قدِ تساعتئذ فلا  الانقضاءُ  تح يثبُ  أن

مع  الرجعةُ  صحأ تفلا  المضيِّ  فقد صادفت حالح  ولو بزمان   ما بعد المضيِّ  ت الرجعةُ فصادفقد  فلو بأزمنة   بأزمنة  
 (ولهما)أن تكونح في عدة  مطلقة ،  الرجعةِ  وشر ُ  مطلقة   موجودة   كونُ تضيها لا مُ  في حالِ  إو العدةُ  العدةِ  مضيِّ 

وكذا لو  ،فتصحأ  ها بالانقضاءِ خبرح بالمضيِّ وقد سبقت الرجعةُ  (بقائهُا ما لم تُخبر)أتجا صادفت العدةح إو الظاهرُ 
ِِ  :قال لها   .له قد انقضت عدِ  يقع الطلاقُ  فقالت هيبة   طلقت

على  تبتنى الرجعةُ  ح إولها عند  فالقولُ  (قه موع ابته وصدٍ وكذٍ ) ها في العدةِ قد راجعتُ  ولو قال بعد مضي العدةِ 
ٌُ ) العدةِ  قيامِ  له فقد  ها كلوك  ضعح بُ للمولى لأن  القولُ  :وقالا ،عليها نيدون المولى فكذا فيما بُ  (لها في العدةِ  والقو

                                       
 “ولو وطأ امرأته التي قد طلقها يريد بوطئه مراجعتها كان مراجعا ويشهد فيما يستقبل..”،  قال ابن عبد البر في الكافي: 9/992روضة الطالبين:  1

 .292-299نفهم من هذا النقل أن القول ليس بشر  عند مالِ بل يكون مراجعا بالو ء أيضا. الكافي: 
 .2ية: سورة الطلاق, الأ 2
لا يشتر  الاشهاد على الرجعة على  “إسناد وجوب الإشهاد على الرجعة إلى الشافعي إنما  وز على خلاف الأ هر عندهم. قال في الروضة:  3

كما في . والصحيح أن القائل بوجوب الإشهاد هو مالِ.  9/992روضة الطالبين:  “الأ هر فعلى هذا تصح بالكتابة  مع القدرة على النطق وإلا فلا
 .299الكافي لابن عبد البر: 

 أي لزفر. 4
 أي بمضي عداا. 5
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 النكاحِ  ولو ادعى ابتداءح  النكاحِ  كدعوى ابتداءِ   بعد العدةِ  من الزوجِ  ودعوى الرجعةِ  لزوجِ له حقِّ  ا هو خالصُ بم أقرَّ 
 (موع ا ق  دل به موع ا صُ قته وكذٍ ولو صدٍ ) .فكذا هذا بل أولى  بت النكاحُ  بته الأمةُ قه المولى وكذَّ وصدَّ  بعد العدةِ 

كالأمة فما لم يتفقا على   على المولى والمولى منازع   واقع   إو الاستحقاقُ  وكذا عنده في الصحيحِ  أما عندهما فظاهر  
بشأنها   نها أعرفُ )لها  والمولى فالقولُ  اا الزوجُ وكذَّ  (ولو قال  مه  عدتي) .كم بصحتهاالرجعة لا يَُ  صحةِ 

  .(بيمينٍ ) الزوجةُ  (ق دل ها صُ يل هِ في مُ )الزوجان  (وكذا لو ابتلف

ر قطعنا ا بلا الآبِ   ِ من الحي) أيام   (لو اهرت لعشرةِ ف ،هاسلِ على رُ  ةِ مسلفي المُ  الرجعةِ  صرنا قطع  ما ق  )
 (ع) من العشرةِ  (ولو اهرت  قلٍ ) الصحةِ  احتمالُ  لرجعةِ ل فلم يبقح  ومضي المدةِ  الحيضِ  بانقطاعِ  (للتيقن سلٍ رُ 

ما  الانقطاعِ  بعدمن الوقت  يح لو بقحتى  (صلاةٍ  أدنى وق ِ )عليها  (أو يمهي   ل  تغتسِ حتى ) الرجعةُ  ينقطعُ 
 فيما دون العشرةِ  الدمِ  عودُ  طهاراا لأنه يَتملُ بم كح يَُ  ولِ القدرُ  م للصلاة فذهبح تحرَّ يُ و  ن من الاغتسالِ تمكَّ يُ 

فذتجا لا  الصلاةِ  وقتِ  بمضيِّ  لطاهراتِ ا  من أحكامِ  حكم   أو بلزومِ  الاغتسالِ   قيقةِ  الانقطاعُ  دح فلابد من أن يتأكَّ 
بعدما  ر على الماءِ قدِ تعلم أتجا إوا لم ا (وتصلى تتيمٍمُ )أو  من الحيضِ  إلا على الطاهراتِ  دينا  في الذمةِ  تصيرُ 

ث لأنا حكمنا بطهاراا حي أو تطوعا  فقد انقطعت الرجعةُ  ت مكتوبة  فتيممت وصلَّ  طهرت فيما دون العشرةِ 
 إو التيممُ  وهو القياسُ  استحسانا  وعند مز لم يبقح  الرجعةِ  حقُ  بقيح  ت ولم تصلِّ وإن تيممَّ  زنا صلااا بالتيممِ جوَّ 
 غيرُ  (ملولث  ولهما أنه ) ،فكان بمنزلته ما يثبت بالاغتسالِ  به من الأحكامِ  حتى يثبتُ  مطلقة   طهارة   الماءِ  عدمِ  حالح 
لا فيما قبلها  الصلاةِ  أداءِ  حالح  قُ تحقَّ ت عليها الواجبات والضرورةُ  فح أن لا يتضاعح  ضرورةح  بر طهارة  وإنما اعتُ  ر  مطهِّ 

 .من الأوقاتِ 

ِِ )قوله  (هل  حتى تغسِ  بهبر    ُ وع تتزوٍ  من عهوٍ  سي  أقلٍ لو ن  ) الرجعةُ  (قطعُ نت)  ،للمسالتين دليل   (للاحتيا
 إليه الجفافُ  لأنه لا يتسارعُ  الماءِ  وصولِ  مِ بعد (للجزمِ )استحسانا   الرجعةُ  ينقطعُ  (عهواً كاملًا ع)سيت نح  (ولو)

ها   في ع يقطعُ  أو اعستنشاق   ولو تر  المهمهة  ) .فافترقا من العضوِ  الأقلِّ  فلافِ  ل عنه عادة  غفح ولا يُ 
  .في الغسلِ  (في وجوبها بالفه م احتياااً عبتلافٍ  ،العهوِ  لبقاءِ  روايةٍ 

  

كان   (ولو) ،بشهوة   عنده أو لمساس   عاع   إو اللبثُ  (رجعةً ) ءِ في الو  (ه  لبث   ه يجعلُ ها بواسِ الاق   ق  ولو علٍ )
ونفى  رجعة   كون اللبثِ   (م ىنف بلذتهِ، معنىً  لجماعٍ ) لبثِ بال (قراً يوجب   عُ ) تطليقات   (ثلاث  ) ءِ بالو  قُ المعلَّ 
ٌ  دبإ إ  الجماعُ ) العقرح  فذنه به  (ه ثانياً إيلاجِ  دٍ ضِ ) كالإنشاءِ   عل اللبثُ فلا  ُ  لعدخالِ  إو لا دوامح  (ولم يوجد ا
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 بشهوة   إو المساسُ  باللبثِ  الرجعةِ  م في نفيِ  قولُ  يشكلُ  :أقول .لأنه عاع   مراجعا  وفاقا  وبه يلزمه العقرُ  يصيرُ 
ولم ) بشهوة   ولمس   ةبلكقُ   ءِ تثبت عندنا وفاقا  بدواعي الو  عنده أيضا  إو الرجعةُ  به الرجعةُ  تح فينبغي أن يثبُ  موجود  

فوجب  والمقصودُ  من حيث الصورةُ  وهو واحد   مباح   الفعلِ  لأن أولح  (للشبهةِ )وفاقا  سواء أولج  انيا  أو لا  (دٍ ح  يُ 
راجعا  في مُ    انيا  يكونُ ولو أولج باللبثِ  شيء   فلا  بُ  ليس بذيلاج   واللبثُ  إيلاج   ءُ وأما عند م فالو  المثلِ  مهرُ 

  .الشهوةِ  وهو قضاءُ  دِ و إلى المقص ا  نظر  الاتحادِ  وإن أولج  انيا  لشبهةِ  دَّ ولم يَ في الثلاثِ  ه العقرُ الرجعي ويلزمُ 

 (احتياااً ) تنحنح   أو بنحوِ  باستئذان   (ل عليها إع بإعلامٍ أن ع يدبُ  ب  دِ نُ  ،الرجعةِ  لل لحِ  نُ تتزيٍ ) والمطلقة الرجعيةُ 
 طولُ تها فقُ مراجعا  ثم يطلِّ به  يصيرُ  ه على موضع  بصرُ  فيقعُ  ة  دح متجرِّ  كونُ تلأتجا وبما  ه المراجعةُ لم يكن من قصدِ  اإو

حتى  رليظةٍ  ه بحرمةٍ ع مبانت   النسبِ  نِ لتعيُّ  ولو في العدةِ )بما دون الثلاث  (ه  مبانت  وله أن ينةِ ).عليها العدةُ 
حتى ﴿ تعالىقوله  لإالاقِ  المرا قِ  ءِ لوا بوِوحلٍ  .يمينٍ  ملكِ به ع عدتُ  مهي  يو  صحي ٍ  ه بنةاحٍ يطأ ا ريرُ 

ِِ  والنةاحُ  ،التحليلِ  بنيةِ  ولم يبطلوا النةاح  ) .وغيره بين المراهقِ  ، بلا تفصيل  1(﴾زوجاً ريره تنة     بشر
 (بطليُ ) .والكراهةح  يقتضي الصحةح  2“له لح والمحلَّ  لح لعن الله المحلِّ ” عليه السلامعند ح لقوله  (للٍ ره وح  كُ   التحليلِ 

 الرجلِ  (ه كقتلِ عستعجالِ  جزاءً  4لا تحليلٍ به م ح  صحٍ ) ،باطل   تُ قَّ و الم والنكاحُ  (معنىً  لتوقي ٍ ) النكاحح  3سهم
  .بذبطاله فجوزيح  به الإرثُ  قأ ستحح لأنه عجل ما يُ  فذنه لا يرثُ  (همورث  )

ا ثم أو  نتين ومضت عداُ  واحدة   الحرةح ق ولو طلَّ  .(ه  رير  له حتى تنةِ  لٍ حِ تها لم ثنتين فملة   ةً ق أمولو الٍ )
وهذا عند حس  تطليقات   كما لو عادت بعد  لاثِ   تطليقات   عادت بثلاثِ  ثم عادت إلى الأولِ  ت بآخرح جح تزوَّ 

ولو  الحاجةِ  هنا لعدمِ  ل  لأنه ليس بمحلِّ  ه سواء  الثاب وعدمح  لأن وجودح  ما دون الثلاثِ  مُ فلا يهدِ  5مزهموأما عند 
 لح المحلِّ  لعن اللهُ ” مليه السلاولهما قوله ع ،فكذا هذا من التطليقاتِ  بالثاب كانت عنده بما بقيح  ها قبل التزوجِ جح تزوَّ 

 محللا  في الحرمةِ  ىسمَّ يإنما  الثابح  فذن الزوجح  الغليظةِ  في الحرمةِ  الخبرُ  أن يكونح  لا  وزُ  :لا . أقولسماه محلِّ “ والمحلل له
 الغليظة فقط.

                                       
 .290سورة البقرة, الأية:  1
 .297ص.  “باب في التحليل”في كتاب النكاح  (8086)رواه أبو داود في سننه عن علي رضي الله عنه برقم  2
 .8/992الطالبين: . روضة 880-90/899، المغني لابن قدامة: 295الكافي لابن عبد البر:  3
 .9/999أي ولا يَلها على الأول. كما في العناية:  4
 .9/99، روضة الطالبين: 90/892المغني لابن قدامة:  أي محمد وزفر والأئمة الثلا ة. 5
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 تةملة

من  ت بعده لأقلَّ عرف ولِ بأن ولدح ويُ  يوم الطلاقح  (حملٍ  لو  ات   لم أاأ راجع  : ها وقاٌق  بلا بها ثم الٍ  لو)
لد قبله وأما فيما وُ  فلا رجعةح  بالولادةِ  تنقضي العدةُ  ت بعد الطلاقِ ولو ولدح  ،الطلاقِ  قبلح  ولد   (لدأو وُ ) أشهر   ستةِ 

 (راجعها)ها بعدما خلا اا ثم قح طلَّ  (فلو .ه ظا راً لصدقِ ) يراجعُ  (عع إلواسه شرعاً و ) فله الرجعةُ  وفي الحاملِ 
ه شرعا  من وطئِ  (ما مرٍ لِ ) تلِ الرجعةُ  (ص ُّ ت)الطلاق  من وقتِ  (من عامين ت  قلٍ ثم ولد  )جامعها لم أُ  :وقال

  .الطلاق لم تقر بمضي العدة فظهر أنه كان واطئا  قبلح  منه لأتجا معتدة   يثبتُ  إو النسبُ 

 (ثب )الأولى  الولادةِ  وقتِ  من (من عامين  قلٍ  خبر   ن بطنٍ مت ولداً ثم ولداً ها فولد  ق ثلاثاً بوعدتِ ولو علٍ )
ٌِ  وع عقر   العدةُ )الثاب  بالولدِ  ( مهمنه و )هما نسبُ  ٌ  علوقِ  عحتما  وعدةِ  وائ قبل  )بأن  (الوعدةِ  ه حا
الثاب قبل  الولدُ  قح إليها فعلح  الماءُ  فوصلح  حح انفتح  ا ولدت الأولح م  لها فمِ فح  ها لانسدادِ إلى رحمِ  ولم يصل الماءُ  (ا وٌ
 (كان ) آخرح  فولدت ولدا  ثم ولدا  من بطن   طالق   فأنتِ  إن ولدتِ  :أي لو قال (واحداً  ق  ولو علٍ ) .الثلاثِ  وقوعِ 
إو لا  فظاهر   الطلاقِ  من سنتين من وقتِ  ، أما إوا ولدت لأكثرح العدةِ  بمضيِّ  رَّ قِ إوا لم تُ  (رجعيةٍ )من  الثانيةُ  الولادةُ 

 ضاف إلى أقربِ تُ  والحوادثُ  حادث   من سنتين فأن العلوقح  ت لأقلَّ من سنتين وأما إوا ولدح  أكثرح  يبقى في البطنِ 
 العلوقُ  فأضيفح  الرجعةِ  لاستحالةِ  المتقدمةِ  في المسألةِ  الثلاثِ  تعليقِ  هنا فلافِ  فقد أمكنح  مهما أمكنح  الأوقاتِ 
  .الولادةِ  بيلح إلى ما قُ 

 ثلاثاً وكان الثاني والثالطُ  قُ تطلُ )  لا ة   (في بطونٍ  أوعدٍ  ت ثلاثة  فولد   االق   فأن ِ  كلما ولدتِ ) :ولو قال
 للعلوقِ  الأول إضافة   راجعا  في الطلاقِ الثاب صار مُ  وبالولدِ  وصارت معتدة   الأولِ  فذتجا طلقت بالولدِ  (رجعةً 

الثاب لما  راجعا  في الطلاقِ صار مُ  الثالثِ  الثاب وبالولدِ  الولدِ  الثاب بولادةِ  الطلاقُ  ويقعُ  الأوقاتِ  إلى أقربِ  الحادثِ 
 حين وقعح  الحيضِ  من وواتِ  لأتجا حائل   بالحيضِ  دةُ ووجبت الع الثالثِ  الولدِ  بولادةِ  الثالثُ  الطلاقُ  ويقعُ  مرَّ 

 (واحدٍ  في بطنٍ ) ولدت الثلا ةح  (لو)راجعا  أصلا  مُ  يكونُ  (وع) الثلاثِ  للتطليقاتِ  إلى الرجعةِ  ولا سبيلح  الطلاقُ 
فلم يقع  الرجعةِ  لعدمِ  بالثالثِ  وتنقضي العدةُ  (فقِ)الأول وبالثاب  بالولدِ  (قتطلُ ) واحد   أي لو كانوا في بطن  

ُِ  فلم يبقح  به مضت العدةُ  إو الثالثِ  بالولدِ  شيء    فيقعُ  المختلفةِ  البطونِ  في مسألةِ  الثالثِ  الولدِ  فلافِ  فلا يقعُ  المل
ِِ  لبقاءِ  فيها الثلاثُ   .بالرجعةِ  المل
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 فصل الإيلاء

 (ر  كفٍ   أشهرٍ  ها في أربعةِ ب  فلو قرِ  ،أو أكثر   أشهرٍ  أربعة  ) ِِ لا أقربح  واللهِ  :نحو أن يقولح  (هاب  على أن ع يقر   اليمينُ )
ِ  ) ثِ نْ على الحِ  ه جزاء  لح عح جح ما ه فحكمُ  تعالى ه إن كان يمينا  بالله ولو كان يمينا  بغيرِ  أي لم  (، وإعالإيلاءُ  وسق

 (كان  ها  ن الإيلاء  بطلبِ  الحاكمِ  بتفريقِ أو  ةٍ أو بتطليق ن قل بفيسهولم  ،هايل هِ عند مُ  بان  بواحدةٍ )اا فيها يقرح 
 ةُ الفرق قعُ توعندهم لا  ،أشهر   إوا مضت أربعةُ  طالق   أنتِ  :كأنه قال  (له الشرعُ لًا فأجٍ الاقاً معجٍ ) في الجاهليةِ 

 ة  ه تطليقق القاضي بينهما وتفريقُ بى فرَّ أها فذن قح إليها أو يطلِّ  ئح يعلى أن يف ف بعد المدةِ ولكنه توقَّ  المدةِ  بمضيِّ 
الآية  2﴾او فذن فا  ﴿ تعالىالمدة لقوله  بعد مضيِّ  عندهم يكونُ  أحدهما أن الفيءح  :هم في موضعينوخلافُ  1ئنة  با

ا و فذن فا  ” ي الله عنهرض ابن مسعود   لقراءةِ  في المدةِ  وعندنا الفيءُ  ،بعد المدةِ  الفيءِ  فاقتضى جوازح  للتعقيبِ  والفاءُ 
وإن عزموا ﴿ تعالىلقوله ) الحاكمِ  أو بتفريقِ  الزوجِ  إلا بتطليقِ  عندهم لا يكونُ  التفريقح و انيهما أن  ،“فيهن

ولنا  لظلمِه،القاضي دفعا   قح رَّ ولِ ولو أبى فرح  بعدعليه  مُ عز تصور اللم يُ  المدةِ  بمضيِّ  الطلاقُ  ، ولو وقعح 3(﴾الطلاق  
في ،كذا طلاقا   الإيلاءُ  وإن عزموا  أن يصيرح  :الآية ومعنى 4“ر  أشهُ  أربعةِ  مضيأ  الطلاقِ  يمةُ عز ” مليه السلاه عقولُ 

ولذا  6ه أنه رجعيٌّ ونحوِ  الشافعيةِ  عند ع وفي وجيزِ  بائنة   ة  ه تطليقهما أن تفريقح ونحوِ  5كر فيه وفي الهدايةالكافي ووُ 
ند   بائن  وع)ويمكنُ أن يكونح للشافعي قولان والله أعلم.  (كان تفريقُه رجعياً )بأنه  في الماِ  حتُ صرَّ 

وعن عا  7
  8.(هاه حقٍ لمنعِ ع يفرٍق بل يُهيٍق عليه بفيءٍ أو تطليقٍ 

                                       
الطلاق بائنا. كما في المغني ، أما الطلاق عند الحنابلة فيكون رجعيا أوا طلقه الزوج وأما إوا فرق القاضي فيكون 250-279الكافي لابن عبد البر:  1

إن لم يفىء وأبى أن يطلق فقولان أ هرهما وهو الجديد وأحد قولَ القدُ واختيار المزب أنه ”، فاما الشافعية فقال في الروضة 99/99لابن قدامة: 
 .9/229روضة الطالبين:  “يطلقها القاضي طلقة والثاب لا يطلق عليه بل يَبسه ويعزره حتى يفيء أو يطلق

 .229سورة البقرة, الأية:  2
 .227سورة البقرة, الأية:  3
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 ها بعد  س  اِ فلو و   ،ينبر  هب ينُ بِ ت   بلا فيءٍ  المدتانها ثانياً وثالثاً ومه  فلو نةح   الإيلاءُ  ي  قِ ب   ف  لِ الح   أبدٍولو )
 ه لما مرٍ وأبطلنا إيلاء  ) ،دِ التأبأ  لمكانِ  (هيمينِ  لبقاءِ )نثه لحِ  عله جزاء  ه ما جح لو يمينا  بالله وإلا فحكمُ  (ركفٍ   خبر   زو ٍ 

ِِ  هلأن  لاث   وأبطلناه بوقوعِ  :حيث قال الموطوءةِ  غيرِ  من فصلِ  (في التعليقِ   1وله ،تزوجتُ  كُلَّماإلا في   لهذا المل
ِِ  ق عندنا لفرافِ الثاب لا تطلُ  فلو لم يطأها بعد الزوجِ  ،هإطلاقُ    .عليه فُ الأول الذي كان الحلِ  المل

ف كما لو حلح   من أهلِ اليمينِ  ه لأنهيلزمُ  نث   ها لا أي لا يمكنه وطئُ  (نثهلحِ )عند ح  (بالله ينعقدُ   مي   وإيلاءُ )
 الدافعةُ  ب الكفارةُ ارباتجا إلا أنه لم بقُ  ثُ ه يَنح يمينُ  بالله في الدعاوى فذوا صحَّ  فُ ولذا يَلِ  (تاقٍ أو عِ  بطلاقٍ )

 بصومٍ ) كالححلِفِ ه فصار  لزمُ ت (ها بدون كفارةٍ جماعِ  ولهما جوازُ ) أهلِها،وهو ليس من  ة  دلأتجا عبا للذنبِ 
كان ) وحدل  وصدقة   وصوم   وعتق   من طلاق   (المذكورةِ  ا شياءِ  ولو حلف بأحدِ ) إيلاء   فلا يكونُ  (ج  وح   وصدقةٍ 

ِِ  مولياً لمنعِ   بلا شيءٍ ) ءِ من الو  (هنِ لتمةُّ ) ه إيلاء  أي لا  علُ  (  في العتقِ  فُ الِ يخو ) يلزمُه (إع بشيءٍ  ءالو
ه ها لا يلزمُ ئح ه أو باعه ثم وطِ رح ثم حرَّ  فعبدي هذا حرٌّ  ها إلى سنة  إن وطئتُ  :فذنه لو قال (ءِ الوِ ه قبل  ه أو بيعِ بتحريرِ 
جعله م )ركعتين  ِ فعلي  صلاةُ بتُ رِ إن قح  :بأن قال ولو حلف بصلاة   .(في المدةِ  رُ لهما أنه قد ع يتيسٍ ) ،شيء  
 جنازةٍ  بصلاةٍ )فالتحقت  (ف بها عادةً حل  ولهما أنهما مما ع يُ ) ،وصدقة   فالتحقت بصوم   ( انذرِ  صحةِ لمولياً 

  (تلاوةٍ  وسجدةِ 

 ذا أو أالقها لم يجعله   مولياً لما  ر  حرل حتى أُ  ع أقرب كِ والله  :ه أو قاٌسيملةُ  ن  قِ  كلل    ةِ ي  رل ولو خلى بحُ )
ه فأبي يلزمُ  إلا بشيء   امرأته في المدةِ  ربانُ نه قُ إوا لم يمكِ  قُ إنما يتحقَّ  أن الإيلاءح  :والأصلُ  .ه بلا شيء  نِ من اكأ  (مرٍ 

 ،رٌّ ه فهو حُ اشتريتُ  كلوك   فكلأ  :فصار كقوله ه شيء  عبدا  فلا يلزمُ  حِ أن لا يملِ  نُ في المسألة الأولى أنه يمكِ  يوسفح 
 ونح يأأو  كقوله حتى يموتح   ه فصارح يلزمُ  اا بلا شيء  فيقرح  أشهر   أربعةِ  قبلح  قح ويطلِّ  رح أن يَرِّ  أنه يمكنُ  الثانيةِ  وفي المسألةِ 

إن  :ولِ فصار كقوله ونحوِ  ة  ووصي ما يملكه بذرث   وهو عتقُ  (بشيءٍ  إعه أنه ع يمةنُ )في الأولى  (لهماو ) فلان  
أنه  وفي الثانيةِ  ،أصلا أن لا يشتريح  ه لأنه يمكنُ اشتريتُ  :قوله فلافِ  سنة   بعدح  حرٌّ  أو هذا العبدُ  جة  حح  يَّ ِ فعلقربتُ 

فصار   والطلاقُ  ضررا  وهو العتقُ  دأ عح ما يرُ  ص عنه لا يمكنه إلا بمباشرةِ المخلح  وإن أرادح  لزمته الكفارةُ  الغايةِ  إن قراا قبلح 
  .حتى أموتح  :كقوله

                                       
 أي لزفر. 1
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ِِ لا أقرح  :ولو قال  ءُ فلا يمكنه الو  (في المدة ع توجدُ  و و في صفر كان مولياً إ  الغايةُ  شعبان   حتى أصوم  ) ب
ٌٍ  فهو ريرُ  ولو في رجب  ) ه وهو الكفارةُ يلزمُ  إلا بشيء   في المدةِ   صومح  لأنه إوا تركح  (ه بلا شيءٍ نِ عند ح لتمةُّ  مو
صومُ كلِّ شعبانح وفواتُ الغايةِ قبل المضيِّ يرفعُ اليمينح  فذن الغايةح  اليمينِ  غايةُ  اتح فيوما  منه فقد  أو تركح  شعبانح 

وإن فذن قراا قبل فواتِ الغايةِ حنِث لأنه يمين  وإن لم يكن إيلاء ،  ،لم يكن إيلاء  عنده فأمكحنح الجماعُ بلا شيئ  ف
 فذوا فاته صارح  شعبانح  ما لم يفته صومُ  موليا  في الحالِ  لا يكونُ س: ال وق ،اليمين لارتفاعِ  قراا بعده فلا حنثح 

 يوم   صومِ  بفوتِ  فذوا فاتت الغايةُ  لم يكن موليا  لكنه يمين   ة  عل غايف به إوا جُ لح ما يَُ  أن كلَّ  :هصلِ من أموليا  لأن 
عليه  المحلوفِ  زالكو  ماءِ  صحبِّ  عنده كما في مسألةِ  ليس بشر    رِّ البرح  ه عنده لأن إمكانح ت يمينُ دح تأكَّ  من شعبانح 

عنه في  قضاء   أو شهرا  آخرح  شعبانح  إلا أن يصومح  الإيلاءُ  في الحال ولا يسقطُ  هو مول   :وقال م ،مخقتا  فصار موليا  
نذر كان لف به ويُ علت كا يَُ إوا جُ  اليمينِ  أن غايةح  :عنده وليا  والأصلُ م يح ه بقبدلِ  ه أو صومُ وإن فاته صومُ  المدةِ 

 يقومُ  والبدلُ  وهو القضاءُ  ه بدل  ل عنده إو اليمنُ  منه لا يرتفعُ  أو يوم   شعبانح  صومِ  من ولِ وبفوتِ  موليا  والصومُ 
شهرا   شعبانح  ر مكانح كح ان موليا  كما لو وح فك شهر   ه بصومِ ا إلا بانتهائِ لا يمكنه قرباتجُ  فصارفوتا   ه فلا يكونُ مقامح 

يخالفه ) قضاء   بما يكونُ  (هظِ تلفُّ  لعدمِ  لم يةن رايةً  ه إ  القهاءُ يمينُ  ه فبطل  صومِ  بتر ِ )لقوله  مطلقا  وإليه أشارح 
ٌٍ  فات  مذ ه ينِ يم دِ لتأبُّ    لو فاته صوم   ٌِ  ،إلى بد إ  )ها نذرِ  من قوله لصحةِ  (لما مرٍ  جعله م مولياً في الحا

  .(شهراً  أصوم   حتى   :فةأنه قاٌ) معنى   (ه فلم يف بدلُ  القهاءُ 

ٌِ ) أو أكثرح  أشهر   أربعةح  (المدةُ  ها لو بقي  جماعِ  مولياً بعد   هإع يوماً جعلنا سنةً ) ِِ بُ رح قلا أ :ولو قال  (ع في الحا
ه ما تعريفُ  فلا يصحأ  ر  نكَّ م ه هنا إو المستثنى يوم  ه ويمكنُ يلزمُ  إلا بشيء   أشهر   أربعةح  ه القربانُ من لا يمكنُ  إو المولَ
في  الاستثناءُ  رفُ فيص (الإجارةِ  دٍ ضِ  الجهالةِ مع  اليمينِ  لصحةِ )هنا  ه وقد أمكنح إجرا ه على حقيقتِ  أمكنح 
ح يحِ تصح ضرورةح  السنةِ  خرِ آإلى  الإجارةِ  كما لو (السنةِ  إلى خبرِ ) فُ صرِ ين (أن اعستثناء   ولزفر  ) ،ضرورة   ها فتعينَّ

ِِ  :إلا يوما  أو قال دارا  سنة   رح جح آ فكذا هذا.  السنةِ  موليا  لانصرافه إلى آخرِ  كونُ يفذنه  يوم   إلا بنقصانِ  سنة   لا أقرب
  .ها فافترقاخرِ آإلا من  لا يكونُ  بأن النقصانح  وأجيبح 

ٌٍ مونوق يميناً فهو  علي  حرام   فأن ِ  كِ لو قربتُ  :ولو قاٌ) ٌِ  و ٌِ  عند ح إ  تحريمُ  في الحا فةأنه  يمين   الحلا
بقوله  بقرباتجا وإليه أشارح  اليمينح  قح ولهما أنه علَّ  ،فكذا هذا للحالِ  وولِ إيلاء   (يمين   فعليٍ ) ِِ قربتُ  نإ :(قاٌ
ه كما لو موليا  قبلح  بوطئها فلا يصيرُ  الإيلاءح  (ق  يته فعلٍ بن إيلاء  ) علي  حرام   أنتِ  :أي قوله (ها  نهبواسِ  :وقاع)

ِِ  :قال ه ما إوا الأول فنظيرُ  القربانِ  عنالثاب وهنا  عن القربانِ  ةه ثمنفسح  عح وأجيب بأنه منح  .ِِ فوالله لا أقربُ  إن قربت
ِِ  :قال ِِ  :قوله :. أقولي لا ما قالامِّ أُ  علي  كظهرِ  فأنتِ  إن قربت  إيلاء   ينبغي أن يكونح  علي  حرام   فأنتِ  إن قربت
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 وغايةُ  ،يمين   التعليقِ  نفسُ  وه وهذا كذلِ إيلزمُ  إلا بشيء   في المدةِ  ءُ ه الو من لا يمكنُ  إو المولَ اليمينح  وإن لم ينوِ 
إلى أن  يمينا  ولا حاجةح  التعليقِ  كونُ   ويكفي لعيلاءِ  يمينا  آخرح  علي  حرام   ه فأنتِ وهو قولُ  الجزاءُ  ما في الباب يكونُ 

 :قوله أن يكونح  تقريبا  وأيضا  يلزمُ  كما  يء بعد صفحة    وإن لم ينوِ  يمين   مع أن هذا الجزاءح  يمينا  آخرح  الجزاءُ  يكونح 
ِِ  ِِ إن قربتُ   :فذن قيل .ه وهو اليمينُ يلزمُ  من القربان إلا بشيء   نُ لا يتمكَّ إو  إيلاء  أيضا  في الحالِ  فوالله لا أقرب
إلى  بالنسبةِ  أولا  فلا إيلاءح  بالقربانِ  ق  وهو معلَّ  ِِ فوالله لا أقربُ  :اا وولِ في قولهعلى أن لا يقرح  هو اليمينُ  الإيلاءُ 
َِّ  :يقال الأول: القربانِ  وهو  وليس للحملِ  أو للمنعِ  للحملِ  إما أن يكونح  وهذا التعليقُ  يمان  أ أن التعليقاتِ  لا ش
  .القربانِ  على تركِ  اليمينِ  فهذا عينُ  عن القربانِ  للمنعِ  فيكونُ   اهر  

 إيلاءات   و لاثح  أيمان   كانت  لا ةح   مختلفة   في هالسح  (مراتٍ  ثلاث  ) ِِ لا أقربُ  واللهِ  :أي لو قال (اليمين   ر  ولو كرٍ )
 أي لم ينوِ  (وإع)وفاقا   واحد   (وكذا الإيلاءُ  اليمينُ  اتحد  ) ونوى به التكرارح  الواحدِ  (ولو في المجلسِ ) ،وفاقا  

 ،استحسانا   عند مز وعند حس واحد    لا ة   وفاقا  وكذا الإيلاءُ   لاث   يمانُ شيئا  أو نوى تشديدا  لا تكرارا  فالأ
ولهما أن  ،اَالسُ  تفصار كما اختلف الآخرِ  زمانح  منها يغايرُ  كلل   ت كمداا إو زمانُ دح تعدَّ  أن الأيمانح  ولمحمد  
  فجمع الكلامات فصارح  َلسِ ا لاتحادِ  واحد   وهنا الفيءُ  الفيءِ  بل بتركِ  اليمينِ  بعددِ  لا يقعُ  في الإيلاءِ  الطلاقح 
  .ا هذاذفك أيمان    لا ةح و واحدا   غد كان إيلاء   قاله  لا ا  فجاءح  (كِ ع أقربُ  فوالله إ ا جاء رد  )كقوله 

 أربعةِ  صُ هم تربأ لون من نسائِ خ للذين ي﴿ تعالىقوله  طلاقِ لإ وعند عا كالحرةِ  (هاتِ دٍ كعِ   ا مةِ  مدة   فُ صل ن  نيُ )
 لقيامِ  الرجعيةِ ) المطلقةِ  (من ص ٍ  .شهرين نل قِ ولم يجعلوا لل) 2.هاوغيرِ  بين الحرةِ  فصل   ، الآية بلا1﴾أشهر

ِِ  :(ا جنبيةِ )أو  بانةِ أي لو قال للمُ  (بانةِ المُ  دٍ ضِ  الزوجيةِ  وقع  ها لم يكن موليا  إو الكلامُ جح تزوَّ ثم  والله لا أقرب
  .ه صحيحا  بعدح  فلا ينقلبُ  ةِ المحليَّ  لعدمِ  باطلا  حين وقعح 

 أربعةِ  مسيرةِ  بقدرِ  (مسافةٍ  وبعُد 3رٍ غ  وصِ )هما بأحدِ  (مرضٍ  بنحوِ ) الإيلاءِ  با  مدةح ستوعِ مُ  عن الفيءِ  (ولو عجز)
 لعدمِ  الةفارةِ  عدمُ  ه، وللشافعيل لعجزِ  إليها ع الجماع   فس ُ  :هقول   هفيس   نجعلُ  ور تْقٍ  ب  وج  )بينهما  أشهر  

 عتبر في أحدِ لا يُ  باللسانِ  ثم الفيءُ  الفرقةِ  حكمِ  وامتناعُ  الكفارةِ  وجوبُ  :حكمان بالفيءِ  قُ أي المتعلِّ  (الجماعِ 

                                       
 .229سورة البقرة, الأية:  1
 .99/99، المغني لابن قدامة: 9/959الأم:  2
 “وصغر في المرأة”أ( )وفي  3
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لو  (ها بعد المدةِ ر بواسِ فةفٍ )نا من أصحابِ  وإليه وهب الطحاويأ  رِ الآخح  فكذا في الحكمِ  الحكمين وهو الكفارةُ 
ولو خلى ) .(به فاء  ) ذرِ الع بزوالِ  (في المدةِ ) ءِ على الو  (ر  ولو قد   ،يمينه لبقاءِ ) من المدةِ  ف على أكثرح حلح 

ٌِ  هأبطلنا فيس  )دا  فصاعِ  (أشهرٍ  أربعةُ  الحجل  إلى تمامِ ) الإيلاءِ  ومن وقتِ  (مُحرمِاً  في  ءِ على الو  (هلقدرتِ  بالقو
فبان  ) بالقولِ  (ئفلم يف) الإيلاءح  دح وأبَّ  (مريهاً )، ولو آلى ه بمر   كعجزِ   فصارح  (ه شرعاً وله عجزُ ) ،الأمرِ  نفسِ 
ٌِ  ففاء  ها ح  فنة   ض  ثم مرِ  فص ٍ   ضِ يالمر  أن فيءح  :والأصلُ  (ه حقيقةً لهما قدرتُ  ،ه شرعاً   لعجزِ  يُجيزه بالقو

حتى لو كانت حائضا  عند  لا الشرعيأ  الحقيقيأ  هو العجزُ  والشر ُ  الإيلاءِ  مدةح  العجزِ  استعابِ  بشر ِ  باللسانِ 
فلا  الشرعِ  حقأ  الحرمةُ  :، وقالاشرعا  بالمانع حقيقة   المانعح  و س يعتبرُ  ،باللسان الفيءِ  بطل اعتبارُ  الزوجِ  صحةِ 
، ولو عاجزا  شرعا  الجماعِ ب هكان فيئُ   أشهر   أربعةُ  كما لو آلى محرما  وبينه وبين الحدِّ   ها في الجماعِ حقِّ  بطلانح  يوجبُ 

في  جد العجزُ وإن وُ  ه لا يصحأ بلسانِ  ها وفاءح   ثم نكحح مرِ  ثم المدةِ  وبانت بمضيِّ  خلافا  لزفر، وكذا آلى صحيح  
على أن س  1ىفي المصفَّ  نصَّ حتى  ه سا  ولم يعتبر يشرع عجزا   فيهفذن  الإحرامِ  س بمسألةِ  قولُ  يشكلُ  :المدة. أقول

  .عنه روايتان ويمكن أن يكونح  ،أو الاتحادُ  الفرقُ  هفيلزمُ  ا في مسألة الإحرامِ ممعه

 واحدة   بح قبل أن يقرح  أشهر   فذن مضت أربعةُ  (كن قصرناه على واحدةٍ ا إحد  أقر بُ ع :ه ا ربعِ لنسائِ )ولو قال 
 ضيِّ بم الطلاقِ  تعليقُ  الطلاقِ  في حقِّ  إو الإيلاءُ  المدةِ  قبل مضيِّ  التعيينُ  ، ولا يصحأ هن وإليه البيانُ امنهن بانت إحد

لا في  فقبله حصل التعيينُ  المدةِ  عند مضيِّ  بالمحلِّ  يتصلُ وإنما  المحلِّ  في حقِّ  عدما  في الحالِ  فيكون   بلا قربان المدةِ 
إو  محلا  لعيلاءِ  بقح ت، فلم ءِ لا تبقى محلا  للو  المبانةُ  إوعيعا   نَّ بِ  الأربعُ  دُ  حتى مضت المدينِّ برح وإن لم يرُ  ،ه فيلغومحلِّ 

ُِ  إنما صارت إيلاء   اليمينُ  إو  في المستقبلِ  إحدى البواقي لعيلاءِ  كونُ ت لبينونةِ لهن احدإ ولو عينَّ  ءِ،الو  بتحر
لا  هوعن س أن ،على الأولى البينونةِ  وقوعِ  من وقتِ  الثانيةُ  المدةُ  ت ويعتبرُ نح يرِّ التي عُ  وقد زالت مزاحمةُ  قائمة   اليمينُ 
 عندنا لأنه أضافح  الإيلاءُ  وسقطح ث هن حنِ احدإ بح هن لا منهن ولذا لو قرِ ا من إحدآلىأخرى لأنه  امرأة   تبينُ 

 ز:وقال  ،عمأ تف النفيِ  في موضعِ  نكرة  منكن لأتجا  واحدة   :قوله فلافِ  فلا تعمأ  فصارت معرفة   نَّ إحدى إلى هُ 
 ولم يوجد منه القربانُ  أشهر   موليا  من البواقي ولو مضى أربعةُ  يح هن بقاإحد بح موليا  منهن عيعا  حتى لو قرِ  يصيرُ 
منكن كان موليا  منهن  واحدة   بُ والله لا أقرح  :ولو قال ،منكن سواء   كن وواحدة  ا إحد :عيعا  عنده لأن قولهبِنَّ 

ولياً منهن ع من مةن جعلناه بُ ع أقر  ) :ولو قال .(ط فأسقطنا الإيلاء   ن فيها حنِ احدإ ئ  ولو واِ )فكذا هذا 

                                       
في الخلاف. فشرحه النسفي أولا شرحا   897شرح  على منظومة النسفي الممتوإ: سنة  790الدين النسفي المتوإ: سنة وهو لأبي البركات حاف   1

 .2/999بسيطا وسماه المستصفى ثم اختصره وسماه بالمصفى. كما في كشف الظنون: 
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 ءِ و ب نعم لا يَنثُ  (الاقاً  الإيلاءُ )ذا المعنى صار وا (هنحقل   ن بمنعِ رٍ ه ض  لقصدِ  الثلاثِ  ءِ وِ بعة بعد  ار ال
 ءِ ه من وِنُ وله تمةُّ )، واحدة   كلِّ   في حقِّ  الظلمُ  قح فتحقَّ  هي الرابعةح  أن تصيرح  لُ يَتمِ  واحدة   ولكن كلأ  الثلاثِ 
  .(الةلل  ءُ وِ الحنطِ ) شر ُ  (إ )ه يلزمُ  (بلا حنطٍ  الثلاثِ 

ٌِ  ه إ  تحريمُ وبلا نيتِ  التحريمِ  بنيةِ  إيلاءً  علي  حرام   ن أن ِ اك)  اللهُ  ما أحلَّ  مُ تحرِّ  لِمح ﴿ تعالىقال  (يمين   الحلا
 قح دِّ أي صُ  (ن  يل دُ  باً ولو نوق الاقاً أو ثلاثاً أو كذِ ) 1.﴾كمأيمانِ  ةح لكم تحلِّ  اللهُ  قد فر ح ﴿ تعالى، ثم قال ﴾لِ
فقد  ةِ مح ة بالمحرَّ لح المحلَّ  فح صح فأنه وح  بُ أما الكذِ  ،قُ صدَّ يف كلامِه وما نواه حقيقةُ  لِ ه إلى اَمِ فاحتمل فبيانُ  (هلإجمالِ )

ُِ  (اليمينِ  لظهورِ  قهاءً  بِ ن في الةذِ يٍ د  لم يُ  :وقيل)ه وكذا الباقي كلامِ   نوى حقيقةح  ه م في ب  كذٍ ) 2،الحلالِ  بتحر
كغيره أي لو   الظهارِ  ل نيةُ بقيُ ف الظهارح  (عمُّ ت ا أن الحرمة  موله) ،المحللة بالمحرمةِ  (تشبيهُ )وهو  (ركنه لعدمِ  الظهارِ 

 رمن حرامم بر اس  كير رجه بدس  مو  علي  حرام   ل  حِ   و وكلُّ  يةونُ  :وقيل)نوى  هارا  كان  هارا  لا عند م 
 لم ينوِ  ولكن عنده طلاق   والحرامُ  علي  حرام   أنتِ  :همرأتِ لو قال لا :وفي الفتوى 3(فتىرف وبه يُ للعُ  بلا نيةٍ  اً الاق
نواه  في المواوءةِ  القاتٍ  يقع ثلاثُ  علي  حرام   أن ِ  :هوعند   في قولِ )ناويا  عرفا ،  لح عِ وجُ  الطلاقُ  وقعح  اطلاق

 5.(وعنه الاق   عنه يمين  و نواه أو ع  ظهار   اوعند  4،المواوءة في ريرِ  أو ع وواحدة  

 تةملة

 فذنه (وشهرٍ  شهرٍ  إلى كبع ُ   الواوِ  شهرين وشهرين بعد  ذين الشهرين إيلاءً لجمعِ  كِ ع أقربُ  كان واللهِ )
ِِ  واللهِ  :(ولو قاٌ)فكذا هنا  (امهع  م  ج   إلى شهرين إ  الواوُ  لُ جٍ يتأ) والله ع  :يوم بعد  )شهرين ثم قال  لا أقرب

لأنه صار  (أشهرٍ  من أربعةِ  أقلٍ  ينمن اليمين كل  إ  مدة ُ ) إيلاء   ( ذين الشهرين ع يةونُ  ك شهرين بعد  أقربُ 
والله لا أقربِ أربعة  :شهرين وبعد الثانية أربعة أشهر إلا يوما  مكث فيه فصار كأنه قال بعد اليمين الأولى كنوعا  

  .موليا   أشهر إلا يوما  فلا يكونُ 

                                       
, الأية:  1  .2سورة التحرُ
 .9/959وكره الطحاوي والكرخي في مختصريهما كما في العناية:  2
 . 9/957نسب هذا القول في العناية إلى أبي بكر الإ سكاف وأبو جعفر الهندواب وأبي بكر بن سعيد وأبي الليث. العناية:  3
 .999الكافي لابن عبد البر:  4
 .997-90/999المغني لابن قدامة:  5
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ٌِ ا حدإ والله ع أقربُ  :هقاٌ عمرأته وأمتِ )ولو   إو الإيلاءُ  الطلاقِ  في حقِّ  الأهليةِ  فلعدمِ  أما من الأمةِ  (كما لم يو
 وغيرُ  العينِ  لغيرِ  كما اسم  ا حدإفأن  وأما من الحرةِ  ،في الأمةِ  قُ مستحق وهذا لا يتحقَّ  بانح قرُ  و بوته يمنع   ل  مخجَّ 
 الكلامِ  لصحةِ  صرف إلى العينِ  يُ ولم يوجد ولم محلا حح لح ص واحد   كلأ   بين عدد   إوا دارح  عل محلا  للحكمِ إنما  ُ  العينِ 

إو لا  (كما حر  دُ أح   :هسِ ر  ه وفي  نل قِ ه لِ قولِ ) دَّ ضِ  لا محالةح  إلى الطلاقِ  ولا حاجةح  يمينا   لانعقادِه ه إلى العينِ صرفِ  من غيرِ 
ه وهذا وجودِ  حالح  اللف ِ  صحةُ  لم يكن موليا  أيضا  إو المعتبرُ  (هاح  فنة  و حرٍر  ا ول) .ه إلى القنِّ رفِ صإلا ب يصحأ 
هما لزمته احدإ بح رِ ها ولو قح ثم نكحح  ِِ والله لا أقربُ  :ه فصار كأنه قال لأجنبية  وجودِ  حالح  لم ينعقد إيلاء   اللف ُ 
ِِ  ها لا يفتقرُ لأتجا في حقِّ  الكفارةِ  في حقِّ  اليمينِ  لانعقادِ  الكفارةُ   واحدة  ) :ولو قال ،كما في الأجنبيةِ   إلى المل
 في حقِّ  ولغا في الأمةِ  الحرةِ  في حقِّ  فصحَّ  ِِ لا أقربُ  واللهِ  (واحدةٍ  لةلل ) :كأنه قال(من الحرةِ )كان موليا    (منةما
منكما كان  واحدة   لا أقربُ  :يهمرأتح ، ولذا لو قال لافتعمأ  النفيِ  في محلِّ  نكرة   لأن واحدة   اليمينِ  لا في حقِّ  الطلاقِ 

فمكث  (انِ رٍ حُ  اي  نٍ فقِ ) ِِ إن قربتُ  :مرأتهكما ولو قال لاا حدإ فلافِ  ابانت أشهر   موليا  منهما حتى لو مضت أربعةُ 
اشترى الذي باعه أولا   من حينح  أشهر   أربعةُ  حتى يمضيح  فذتجا لا تبينُ  (الآبر    ما ثم شراه وباع  أحد   ثم باع  )شهرا  

 المنعُ  هذا واشترى الأول بقيح  فذوا باعح  ئمِ االق باعتبارِ  المنعُ  هما بقيح أحدح  لأنه لما باعح  (الشراءِ  باعتبارِ  المنعِ  لبقاءِ )
 يصيرُ  (ه بها عامرأتُ و  مةة   ع أدبلُ  واللهِ :قاٌ بالبصرةِ )ولو  .موليا  من ولِ الوقتِ  ما اشترى فصارح  باعتبارِ 
 موليا .

 1فصل الخُلع
ِِ  ِِ تُ أو خلع على ألف   ِِ طلقتُ  :أي لو قال (باراةٍ ومُ  وبلعٍ  وبيعٍ  الاقٍ  بلفاِ فها بقبولِ  إنما يتمُّ )2 أو  أو بارأت

ٌُ ولزم   عاوضةِ للمُ )تحقيقا   في الحالِ  (بان )ت لح بِ وقح  على ألف   ِِ أو طلاقح  ِِ نفسح  بعتُ   ُِ لأتجا إنما الِ  (ها الما
في  (قصدٍ الاقاً لم يُ  نِ عْ لم أ   :ولو قاٌ) البائنِ  بالطلاقِ  عنها ووا إنما يكونُ  زوجِ ال ها إوا سقطت مالكيةُ نفسح 

 على أن المرادح   اهر   دليل   إو الاعتيا ُ  من المعارضةِ  (لما مرٍ )وكذا في الباقي  لا يشكلُ  ها ففي الصريحِ كلِّ   الألفالِ 
ٌٍ )عنه  الاعتيا ُ  لأنه الذي يصحأ  النكاحِ  ةِ لح صْ عن وُ  والبراءةُ  به الإنخلاعُ  لا  والطلاقِ  البيعِ  ففي لف ِ  (ولو بلا ما

  .فلابد من النيةِ  (تانيانا كم نه) والمباراةِ  الخلعِ  ق في لف ِ ا صريَين ويصدَّ مق لكوتجيصدَّ 

                                       
 .9/959العناية:  “بلف  الخلع عبارة عن أخذ مال من المرأة بذزاء ملِ النكاح”الخلع كما عرفه في العناية:  1
 لا بأس به عند الحاجة"”ب(: بزيادة )وفي  2



9209 

 

 

 (الفسخ   ع يقبلُ  و ن النةاح   1“بائنة تطليقة   الخُلعُ ”)م ليه السلالقوله ع بل هو طلاق   (جعله فسخاً ن  ولم )
ه فكيف عضوُ  ُِ لا يملَّ  إو الحرأ  (ضروري   النةاحِ  إ  ملكُ ) قبل التسليمِ  بالهلاكِ  رى أنه لا ينفسأُ لا يُ أه بعد اامِ 

 فعِ ر عن  عبارة   الخلُعِ  عل لف ُ فجُ  في الحالِ  القطعح  يَتملُ  هولكن الفسأح  فلا يَتملُ  (الفسخِ  فلم يظهر في حقل )
فصار  قبل التمامِ  (فسخاً  والبلوغِ  والعتقِ  الةفاءةِ  مِ بعد   وكان الفسخُ ) بالطلاقِ  ، ووا إنما يكونُ في الحالِ  دِ القي
ه على حملُ  ولا يمكنُ  ردةِ بال بالانفساخِ  بردته فذنا نحكمُ  يشكلُ  :أقول .(الخُلعِ  ضِدٍ  عن الإتمامِ  كاعمتناعِ )

عليهما فيما  (فلا جناح  ﴿ تعالىه  ن قول   2 و فسخ   :وقاٌ عا) ،أصلا   العقدِ  حالح  فِ التوقأ  لعدمِ  الامتناعِ 
له من  فلا تحلأ  (قهافإن الٍ ﴿) تعالىه قولِ  (ل  ب، وق﴾مرتان) الطلاقُ ﴿ تعالى (هقولِ  بعد   وقع  )، 3﴾افتدت به

  (ها أربعاً الاقاً لصارت القاتُ ) الخلُعُ  (فلو كان)، ﴾بعدُ 

وإن أردتم ﴿ تعالىلقوله ) الزوجُ  (ز  ش  لو ن   من المرأةِ  شيءٍ  ره أبذُ وكُ  ،4الاقاً بعد الخُلعِ )نحن  (فنجيزُ )
  ٌ فلا  الاستبدالِ  ها بقصدِ شح ولأنه أوحح  5(﴾بذوا منه شيساً فلا تأ)هن قنطارا  احدإوآتيتم  (زو  مةان   زو ٍ  استبدا

ليه لقوله ع ا صلِ  في روايةِ  ىمما أعط ا كثرُ  ه  رِ وكُ  ،تز  ش  لو ن  )كره يُ  (وع) ،المالِ  ها بأخذِ في إيَاشِ  يزيدُ 
 تعالىه قولِ  الاقِ لإ) الصغيرِ  الجامعِ  (في روايةِ )ةره يُ  (وع) 6منها وقد كان النشوزُ  (“فلا أما الزيادةُ ” مالسلا
 (فيهما ع يةرهُ  وعند عك) ،يا عليهتراضح  بدل   يكُره بأيِّ فلا  ، ولأنه صلح  ﴾عليهما فيما افتدت به (فلا جناح  ﴿

  8(فيهما الزيادةُ كُره وعن ا  ) 7هاه ونشوزِ أي في نشوزِ 

                                       
 .9/929 (12643)برقم  “باب ما قالوا في المبارأة تكون طلاقا”رواه ابن أبي شيبة في المصنف عن إبراهيم مرسلا في كتاب الطلاق  1
، فأما الشافعي فالجديد عنده أن الخلع طلاق فينقص به 90/299لابن قدامة:  هذه إحدى الروايتين عن أحمد والرواية الثانية كقولنا كما في المغني 2

 .8/952وأما القدُ ففسأ. كما في روضة الطالبين:  -هو الأ هر عند عهور الأصحاب”وقال النووي -العدد 
 .229سورة البقرة, الأية:  3
 ،90/275، المغني لابن قدامة: 279: هذا خلاف ما وهب إليه سائر المذاهب كما في الكافي لابن عبد البر 4
 .20سورة النساء, الأية:  5
 .9/909 (3889)برقم  “باب الخلع “أخرجه البخاري من حديث ابن عباس في كتاب الطلاق  6
وافتدت كره  وإن كان الزوج يكره صحبتها فأساء عشراا ومنعها بعض حقها حتى ضجرت”قال النووي في الروضة:   ,279الكافي لابن عبد البر:  7

   . فهذه العبارة تدل على أن النشوز إوا كان من الزوج يكره أخذه شيئا.8/959روضة الطالبين:  “الخلع وإن كان نافذا ويأثم الزوج بفعله...
 .270-90/299المغني لابن قدامة:  8
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في  وبيع   ،هرجوعُ  ه وبطل  د بمجلسِ في جانبه حتى لم يتقيٍ  يمين   إ  الخُلعُ )عند ح  (هدون بيارِ   ا ص ٍ وبيارُ )
ِ   1ولهما ولهم ،قبوله قبل   رجوعُها ها وص ٍ بمجلسِ  دُ تقيٍ يها حتى جانبِ  أي  (ها فلم يقبلافي جانبِ  أنه شر

 ولو بطل  ) .له تابع   الشيءِ  وشر ُ  ها شر   جانبِ من و  يمين   همن الجانبين لأنه من جانب (فسخاً )لا يقبلان  نالتصرفا
وعن  عن الثيابِ  ها يكونُ إو انخلاعُ  ( نه كناية   بائناً في الخُلعِ   نه صري    كان رجعياً في الطلاقِ   وضُ العِ 

 لا منها إوا انخلعت عن النكاحِ  إنما يخخذُ  إو المالُ  صلة النكاحِ عن وُ   الإنخلاعح تعينِّ  ضةُ و والمعا وعن النكاحِ  الخيراتِ 
 وفي الخلعِ  يقع الرجعيُ  ة  أو ميت أو خنزير    ر  على والبائنِ. فذن طلَّق المسلمُ  يللرجع قيد   (مج اناً )قوله  ،عن غيره

 2ها،مثلِ  بمهرِ )نحن  (نامرفلم  صفر  عني على ما في يدي و ي خالِ ك تي غُرٍ ماً فلم متقول  سمل إ  لم تُ ) هانا   ينُ بِ تح 
ٌٍ  من” ولو زادت  (ص ٍ  .هانِ لتعيُّ  درا م   ثلاثةُ )لزمها  (وفي درا م   ،هانم  م  رُ ته فغرِ إ  ررٍ )ها مهرُ  (هام  زِ ل   3“ما

 (مهراً     بما صلُ ) الخلُعُ 

 ،ضِ وٍ على المع ضاً ينقسمُ و عِ  تصحبُ  إ  الباءُ  ا لفِ  طِ لُ بان  بثيُ  د  حٍ فو  قني ثلاثاً بألفٍ الل  :قال )ولو  
ِِ “ على”  ن)د فوحَّ  ألف   (على)قني  لا ا  طلِّ  :قولها (مجاناً في و و رجعي   4.بلا شيءٍ  وعند ا يقعُ  في  للشر

ٌِ  دٍ بُ  ه فلامثلِ  ِِ  من كما  رح فذن تعذَّ  على السطحِ  زيد   :تقول وضعا   للاستعلاءِ “ على” وهذا لأن (للجزاءِ  الشر
 قُ يتعلَّ  إو الوجودُ  والإلزامِ  بين الشر ِ  ة  لمناسب على الشر ِ  يَُمحل رح فذن تعذَّ  ،علي  دين   :قولُ ت ل على الإلزامِ مح يَُ 

ولو  .أن لا يشركن ، أي بشر ِ 5﴾كن بالله شيئا  شرِ بايعنِ على أن لا يُ يُ ﴿ تعالىبالثاب ومنه قوله  والوجوبُ  بالأولِ 
 التعليقح  لأنه يَتملُ  به في الطلاقِ  العملُ  وأمكنح  ،شرطا   كان الدخولُ   الدارح  يلعلى أن تدخُ  طالق   أنتِ  :قال

بينهما وإوا كان  لاتصال   عل هازا  عن الباءِ فجُ  بالشر ِ  يَتملان التعليقح  لا لأتجما والإجارةِ  البيعِ  فلافِ  بالشر ِ 
بكماله كما لو  الشر ِ  إلا عند وجودِ  لا يثبتُ  بالشر ِ  قُ إو المعلَّ  الشر ِ  على أجزاءِ  ع المشرو ُ فلا يتوزَّ  للشر ِ 

في  كالباءِ “ ىعل” كا وٌ إ   :6سمع وقاٌ)، درهم   ني  لا ا  فلِ ألفُ قتح إن طل :بأن قالت بالشر ِ  حح صرَّ 

                                       
المعاوضة وصوراا كخلعتِ بكذا غلب معنى المعاوضة فذن أتى بصيغة ”هذه النسبة إلى الشافعي ليست بصحيحة على إطلاقها قال في الروضة:  1

 .8/258روضة الطالبين:  “ويثبت أحكامها فيجوز له الرجوع قبل قبولها.
 .999-8/999وعند الشافعي لها مهر مثلها كما في الروضة:  2
 .9/200كما في الهداية:   “خالعني على ما في يدي من مال”أي لو قال  3
 .90/297المغني لابن قدامة:  4
 .92سورة الممتحنة, الأية:  5
 .708-8/709أي أبو يوسف ومحمد والشافعي. روضة الطالبين:  6



9299 

 

 

 (أو على ألفٍ ) بألف   (واحدةً )قني طلِّ  :ولو قالت (هينوا فيهما بةلل بِ يُ ولم  ،أي به ه على در مٍ كبعتُ   عاوضاتِ المُ 
 بذزاءِ  قت  لا ا  وعليها الألفُ قت  لا ا  هانا  عند ح وعندهما طلح طلح  ذكر الألفح  لا ا ، ولم يح  طالق   أنتِ  :فقال

 عنده وعندهما يصيرُ  عن الواحدةِ  هُيبا   ولا يكونُ  الثلاثِ  مخالفا  بذيقاعِ  يصيرُ  الواحدةِ  بذيقاعِ  بُ إو المخاطح  الواحدةِ 
بأن  ابِ في الجو  (ر ا لف  ك  ولو    ) ت،ثح لَّ فثرح  واحدة   ِِ قي نفسح طلِّ  :بتدئا  بالباقي كما لو قالمُ  عن الواحدةِ  هيبا  
كر لأن ما وُ  بألف   الثلاثُ  يقعُ  لت الكلَّ بِ وإوا قح   قبل المرأةُ ما لم تح  شيء   هعند لا يقعُ   لا ا  بألف   طالق   أنتِ  :قال

 في حقِّ  لأنه جواب   واحدة   فهي طالق   1 وعندهما إن لم تقبل المرأةُ  ،ففتوقَّ  جوابا  لها فكان ابتداء   لا يصلحُ 
الباقيتان بلا و  بألفٍ  واحدة  ) فيقعُ  (طثلٍ تل  بِ ولو ق  )ها في حقِّ  خريان لأنه ابتداء  الأُ  ولا يقعُ  المطلوبةِ  الواحدةِ 
وعن  .ا أتجا أتت به وبزيادةموله ،مرتها ما أُ هما لا لتركِ سح كح وعح  :2حيث قال (التفوي ِ  تةملةِ في  ما مرٍ لِ  شيءٍ 

 .الألفِ  بثلثِ  واحد   كلأ   (يقعُ  بألفٍ  طُ ثلٍ تل  ولو قبِ  ا لفِ  طِ لُ بثيُ ) واحدة   ل فهي طالق  إن لم تقبح  3س في الأمالَ
ما سألت  فقد أوقعح  الثلاثِ  في مقابلةِ  جعل الألفح  ه إو الزوجُ على أصلِ  هذا هو الصحيحُ  :4أبو الحسن قال الشيأُ 

 وإو قبلت وقع الثلاثُ  الألفِ  ثِ لُ بثرُ  واحد   قبل وقعح تفذن لم  تطليقتين بثلثي الألفِ  وقعح أو   لثي العو ِ  وحطَّ 
  .بالألفِ 

 أن ِ ) :ولو قال (ا لفِ  بع ِ ب) الزوجُ  (لغا إ  لم يرض   تد  أو عليه فوحٍ  ثلاثاً بألفٍ  كِ قي نفس  الل  :ولو قاٌ)
  ودلٍ  الوصلِ  بلا قرينةِ  فصلِ لل لُ م  جُ ل  أو ع إ  القبِ )عند ح  (مجاناً  فهي االق   وعليك ألف   االق  

ٌٍ  المبادلةُ  وأوقفاه عليها ) ،طه ولِ كذاخِ  :بقوله (وإجارةٍ )ِ وعليِ كذا بعتُ  :بقوله (في بيعٍ  على اتصا
ٌٍ   ما مومعه قني ولك الل ) :لو قالت (وكذا) شيء   إن قبلت وإلا لا يقعُ  عليها الألفُ  :أي قالا 5(عرفاً  عتصا
وقولها ولِ  عليها لأن قوله وعليِ ألف   (وأوجبا ا لف  )عليها عند ح  ولم  ب المالُ  ففعل وقع الطلاقُ  (ألف  
إلى كذا  ل هذا الطعامح حمِ ا :خراختصارا  كقوله لآ فوهذح حح و  الناسِ  اوراتِ في مح هو المفهومُ  الطلاقِ  أي بسببِ  ألف  

 لا يقعُ  (ي  انل على قِ  االق   أن ِ ) :ولو قال .والخياطةِ  الحملِ  ولِ كذا أي بسببِ  ط هذا الثوبح ولِ كذا أو خِ 
 محال   الحاصلِ  إو تحصيلُ  (هتسليمِ  رِ ه لتعذُّ قيمتِ  قبل  أوقعناه بلا لزومِ )عليها ولو  فُ يتوقَّ  بلا قبولها إو الخلُعُ 

                                       
 ب(.)ما بين الحاصرتين ساقط من  1
 يقصد نفسه. 2
 .9/922 “وهي لأبي يوسف في الفقه يقال أكثر من  لثمائة هلد”قال في كشف الظنون:  3
 . كما في سائر الكتب الحنفية كا البدائع.925في الفقه الحنفي المتوإ: سنة  وهو أبو الحسن القدوري صاحب الكتاب المشهور 4
 .290/297المغني لابن قدامة:  5
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جزت جدت وعح المال وُ  ه لأن تسميةح وعند ز عليها قيمتُ  (هتسليمه بإجازتِ  لإمةانِ  أجنبي   قنل  دٍ ضِ  فبطل التسميةُ )
  .(ا جنبيل  كقنل ) فصارح  (هعن تسليمِ )

ٌٍ  رير   الفرو   جعلنا ) ٌِ  دٍ ضِ ) عند الخروجِ  (الهرورةِ  لعدمِ  عند الخرو ِ  ما اعتبرناه  فلو بالعته مريهة   ،الدبو
ولو ) ،  ما دفعته تبرعا  محضا يح فبق عند الخروجِ  بمال  ليس لها  مح لِ ضعها الذي سح بُ لأن  (عِ للتبرُّ  ع الةلل  طِ لُ من الثيُ 

ٌِ  ا قلٍ  أبذ الزو ُ  ةً مات  معتدٍ  رثه ومن إمن  ا قلٍ  أبذ   وإع لطِ من الثُ  رثه لو بر   إومن  الخُلعِ  من بد
 إلا برضاءِ  فلا يصحأ  تبرعا  للوارثِ  الزيادةُ  ر ه يكونُ إمن  الخلُع أكثرح  فلو كان بدلُ  ،من وجه   النكاحِ  لبقاءِ  (الثلطِ 
  .را  عن الإ يارِ ذح حح  الور ةِ 

ِ   1ةُ أالمبار ) ت منه عحتى لو اختل في النكاحِ  الواجبةُ  عند ح أي الحقوقُ  (من الجانبين النةاحِ  بها حقوقُ  سق
 وكذا لو أخذت المهرح  لزوجِ ل ته وكان المهرُ ها ما سمَّ مح لا لزِ  اا أو لح خح وقد دح  ولها عليه مهر   أهاأو بار  معروف   بشيء  

 (ويقتصرُ  لك  البراءةِ  عقتهاءِ )ه لها كلأ   والمهرُ  فهو جائز  ها أأو بار  ل اا على شيء  دخُ ي أن منه ثم خالعها قبل
ٌِ  بقرينةِ  النةاحِ  على حقوقِ ) سقو ُ ال ا  وإنما قرُيِّدحت  قوقِ من الجانبين مطلق قتضي البراءةح ت ةُ أأي المبار  (الحا

ووا فيما قلنا  نح ها ما أمكح قُ تحقي فيجبُ  النكاحِ  عن حقوقِ  ةح ءاأتجما يريدان البر  لأنا نعلمُ  النكاحِ وإن كانت مطلقة  
إوا لم  قُ إنما يتحقَّ  وجه   من كلِّ  والانخلاعُ  من الجانبين إو الانفصالُ  (ائه عن البراءةِ بنلإ)عند ح  (وكذا الخُلع)

 والصلحُ  في الحقيقةِ  لح  صُ  إو الخلعُ  إلى النكاحِ  التي ترجعُ  عن الحقوقِ  ه ووا في البراءةِ صاحبِ  لح بح قِ  هما حقٌّ لأحدِ  يبقح 
م  (وأسقِ) بالنكاحِ  ةِ الواجب الحقوقِ  على إسقا ِ  ما يدلأ  الطلاقِ  ووا فيما قلنا وليس في لف ِ  المنازعةِ  لقطعِ  عح ضِ وُ 

 كسائرِ   المشرو ِ  على البدلِ  المعاوضةِ  حكمُ  رح أن يقتصِ  فيجبُ  (معاوضةٍ   ن  ذا عقدُ )فقط  (ياهما سمٍ )فيهما 
   ا وٌ   يوافقُ )نصا   ها بمال  قح يا كما لو طلَّ ه عما سمَّ ى حكمُ فلا يتعدَّ     بعوح  طلاق   في الحقيقةِ  هولأن المعاوضاتِ 
وقد  (يقتهي فصلًا وانخلاعاً عن النةاحِ   ن الخلع  في الثاني  والثاني  ) البراءةِ  من اقتضاءِ  (لما مرٍ  2في ا وٌ

 الإبانة أو الطلاق.   بلف ِ كما لو تلفَّ   فلا يقتضي البراءةح  نبئ عن البراءةِ ولا يُ  النكاحِ  حصل في نفسِ 

                                       
 .9/290العناية:  “المبارأة مفاعلة من بارأ شريكه إوا أبرأ كل واحد منهما صاحبه” 1
 أي أو يوسف مع محمد في الخلع ومع أبي حنيفة في المبارأة. 2
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 تةملة

ِِ )لها  (خبقٍ  بلع بقن  )ولو  إوا صحت  لأن التسميةح  (يأباه إ  العقدُ  1يبرؤو الم  هها من ضمانِ براءتِ  بشر
 لأنه لا يبطلُ  لعُ الخلا  فبطل الشر ُ  العقدِ  بِ وجح لم الف  مخ عن الضمانِ  البراءةِ  ى فاشترا ُ المسمَّ  أوجبت تسليمح 

ضي إلى ففيُ  البيعِ  فلافِ  لا المضايقةِ  لأن مبناه على المسامحةِ  في الخلُعِ  الآبقِ  ت تسميةُ وصحَّ  الفاسدةِ  بالشرو ِ 
في ما أو على  الغيرِ  فيما إوا خلعت على عبدِ  عن التسليمِ  هنا دون العجزِ  عن التسليمِ  ثمة لا هنا إو العجزُ  النزاعِ 
فلم  بألفٍ  أمسِ  كِ القتُ  :قاٌ)ولو  3(هامثلِ  ه و ع مهر  لزمها قيمت  نُ فلو عجزت ) ،2ةِ نَّ ها من الأجِ مِ نح غح  بطنِ 
ِِ  ق  دل عته صُ وادٍ  يتقبل به لا  ه فالإقرارُ من جانبِ  يمين   بالمالِ  إو الطلاقُ  (البيعِ  دٍ ضِ  ع الركنِ  إ ا ابتلفا في الشر

 ه القبولح إلا به فذنكارُ  ا لا يتمأ بم به إقرار   فالإقرارُ  إلا بالقبولِ  فلا يتمأ  بدونه أما البيعُ  تِهلصح بالشر ِ  ا  إقرار  يكونُ 
  .الزوجِ  قولُ  فالقولُ  الشر ِ  اختلفا في وجودِ  واالزوجان إ إوله  فكان القولُ  الأولِ  منه فلافِ  رجوع  

ٌٍ ولو بلع أو الٍ ) أو كانت  ت في اَلسِ لح بِ قبولها فقح  قبلح  وقام عن اَلسِ  (فرجع) ها بمال  طلاقح  أو باعح  (ق بما
ه عن بقيامِ  فلا يبطلُ  همن جانبِ  ا لأنه يمين  قبولهُ  صحَّ  هاعلمِ  في هلسِ  (فقبل ) الخبرُ  (فبلغها)قاله  حينح  غائبة  
 :قاٌ)وكذا لو  ،فذوا قبلت صحَّ  القبولِ  معلقا  بشر ِ  فبقيه رجوعُ  ولا يصحأ  على ما وراء اَلسِ  فُ ويتوقَّ  اَلسِ 

مضافا  ومرسلا  ولا  فيصحأ  ه يمين  لأن كلامح  (ها ص ٍ علمِ    رداً بمجلسِ ل  بِ ق   ها بألفٍ فقد القتُ  رد   إ ا جاء  
 قبل الإ ابِ  القبولُ  فلا يصحأ  الشر ِ  قبلح  مح دُ عح  بالشر ِ  قُ والمعلَّ  بالشر ِ  ق  معلَّ  إو الإ ابُ  الغدِ قبولها قبل  يصحأ 

ه ثم أو نحوِ  طلاقي منِ بألف   أو شريتُ  نفسي بألف   طلقتُ  :فقالت المرأةُ  (بدأت ما لو دٍ ضِ ) الزوجُ  أهذا إوا بد
ه قبولُ  لم يصحَّ  لح بِ فبلغه فقح  ه، وكذا لو قالت ولِ وهو غائب  قبولُ  لا يصحأ  الزوجُ  لح بِ أو رجعت فقح  قامت عن اَلسِ 

 صحأ تولا  اَلسِ  على ما وراءِ  فُ ها ولا يتوقَّ رجوعُ  وصحَّ  القبولِ  ها قبلح ها فبطل بقيامِ من جانبِ  ة  لأنه معاوض
 قني بألف  طلِّ ف غد   إوا جاءح  :هانفسي منِ بكذا ولو قالت لزوجِ  تُ عفقد اختل إوا جاء غد   :بأن قالت الإضافةُ 

في اَلسِ ها قح أن يطلِّ  على قبولها ولو لم يرجع فللزوجِ  فُ يتوقَّ  ها بألف  قح حتى لو طلَّ  صحَّ  الغدِ  فرجعت قبل هيءِ 
 الغدِ  هيءِ  فرجع قبلح  ِِ نفسح  يقفطلِّ  غد   إوا جاءح  :ولو قال .عنه الرجوعُ  ويصحأ  باَلسِ  دُ فلا يتقيَّ  وغيره لأنه توكيل  

ِ   لا يصحأ  ه رجوعُ  اليمين فلا يصحأ  معنىاليكا  وفيه  ها فيكونُ لنفسِ  ة  ن يعمل لغيره وهي عاملمح  إو الوكيلُ  لأنه الي

                                       
 .277-279البر:  الكافي لابن عبد 1
 .9/209العناية:  “وإن لم يكن في بطوتجا شيئ فلا  شيء له لأتجا ما غرته لأن ما في البطن قد يكون مالا متقوما وقد يكون ريَا” 2
 .8/999روضة الطاللين:  3
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ِِ   دِ ها في الغعتبر هلسُ ويُ  نفسي منِ  تُ عل لزوجي إب اختلقُ  :ل ولو أرسلت بذلِ أي قالت لرجل  المرسح  كالتملي
ها ها من زوجِ ت رجلا  بأن جلعح لح كَّ وإن وح  بالعزلِ  إو إ ااا بطلح  الزوجِ  قبولُ  فلا يصحأ  الرسالةِ  أداءِ  ته قبلح لح زح بكذا ثم عح 

 ه بلا علم  عزلُ  حيث يصحأ  الرسولِ  فلافِ  الوكيلِ  بلا علمِ  العزلُ  لا يصحأ  ها بذلِ فعزلته قبل الخلعِ لت زوجح أو وكَّ 
 هبلا علمِ  ما  بت له فلا يصحأ  إبطالُ  والعزلُ  للوكيلِ  الإطلاقِ  إ باتُ  إوا التوكيلُ  الوكيلِ  ي كلامح غلتُ  لأتجا في الوكالةِ 

   البعضح وقد بلَّ  مر بالتبلي ِ أُ  عليه السلاملأنه  لِ المرسِ  كلسانِ   الرسولِ  ها لأن لسانح نفسِ  كلامح   غيلتُ  وفي الرسالةِ 
  والعبدُ  كالزوجِ   فالسيدُ ما وكرنا  في عيعِ  كالخلُعِ   على مال   والعتقُ  .الرسولِ  بلا علمِ  فيصحأ  بالرسلِ  والبعضح  باللسانِ 
 ففي البيعِ  في الخلُعِ  أةِ المر  وكرناه في جانبِ  حكم   وكلأ  العبدِ  في جانبِ  معاوضة   السيدِ  فيعتبر يمينا  في جانبِ  كالمرأةِ 
  .من الجانبين معاوضة   كذلِ لأن هذه العقودح   والكتابةِ  والنكاحِ 

ق في فتطلُ ) في الخروجِ  ليس بمال   ضعُ إو البُ  (عِ للتبرُّ )لها فيه  إو لا نظرح  (ه بمالها لم يجزبلع صغيرت  )ولو 
ِِ  لوجودِ ) لا في رواية   (ا ص ل  ٌُ ) الطلاقِ  (شر ولو  الأبِ  قبولِ ب ق الطلاقح لأنه علَّ  (لم يجب ولو ا بِ  و و قبو

 يحقبللا إو مالُ الصبيِّ  ا هذا ولكن لم  ب المالُ ذكجد الشر  ُ إوا وُ  الطلاقُ  يقعُ  الدارِ  كدخولِ   رِ الآخح  هه بفعلِ قح علَّ 
على  بألفٍ )ه ولو خلع صغيرتح  .عح عنده مطلقا  فلا تبرأ  تتقوَّمُ  الفروجُ و إ زفرح  ينبغي أن يكون فيه خلافُ  :. أقولالتبرعح 

 المرادح  ولكنَّ  على الصغيرةِ  مالا   لا يستحقأ  إو الزوجُ  عن الصغيرةِ  الكفالةُ  د اذا الضمانِ رِ ولم يح  (ص ٍ  أنه ضامن  
الخلُع  بدلِ  وشر ُ  حالا  من الأجنبيِّ  بأدنىليس  وهذا لأن الأبح  الكفالةِ  لا  هةِ  ابتداء   المالِ  هنا التزامُ  بالضمانِ 

 المالِ  لأن شر ح  فذنه لا  وزُ  بدلا  عن العتقِ  من الأجنبيِّ  المالِ  لتزامِ ا أولى فلافِ  فعلى الأبِ  صحيح   على الأجنبيِّ 
 أن لمالح  :بيانه ،من الإ باتاتِ  والتحريرُ  من الإسقاطاتِ  والخلُعُ  لا في الإ باتاتِ  سقاطاتِ في الإ  وزُ  على الأجنبيِّ 

حِ  النكاحِ  قيدِ  إزالةُ  إو الطلاقُ  م لها شيء  أن يسلح  من غيرِ  لعِ عليها في الخُ   بُ   يظهرُ في ضروري   النكاحِ  لأن مل
ها حيث لا منزلتح  ولِ المالِ  لِ في تحمأ  الأجنبيأ  لح زِّ إ باتا  فنرُ  ليصيرح  شيء   فقط فلم يَصل لها بالطلاقِ  الإسقا ِ  حقِّ 
 له قوة   لح أن يَصُ  فلا  وزُ  المالِ  بذزاءِ  قوة   للعبدِ  مح فسلِ  القوةِ  فذ باتُ  وأما التحريرُ  ،به سلم لكل منهما شيء  ي

 ه.منزلتح  فلم ينزل الأجنبيأ  مناسبة   فلم يكن بينه وبين الأجنبيِّ  ها على غيره فصار كالبيعِ وضُ وعِ 

 فصل الظهار

منها  أو بعهوٍ )نسبا  أو رضاعا   (عليه ةم  منها بمحرٍ  شائعٍ  ر به عنها أو جزءٍ عبٍ منها يُ  ه أو عهوٍ امرأتِ  تشبيهُ )
 تعالىإلى قوله  (﴾والذين يظا رون من نسائهم﴿ تعالىر لقوله ها حتى يةفل م واسُ فحرُ  .إليه م عليه نظر  حرُ 
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 دٍ ضِ  الوقاعِ  ز  تحرُّ  ه كالإحرامِ دواعي  )نحن  (م، نحرل 1﴾اأن يتماس   من قبلِ  رقبةٍ  فتحريرُ  اثم يعودون لما قالو ﴿)
 ههارِ  امرأته في  لمن واقعح  ليه السلاملقوله ع اللهح  (“استغفرِ ” قبل التةفيرِ  2ك  يل بِ هما ون  لةثرتِ  للحر ِ  وصومٍ  حي ٍ 

الكفارة  عليه غيرُ  عليه فلا شيءح  هح بَّ لنح  آخرُ  ولو وجب شيء   3“رد حتى تكفِّ ولا تعُ  اللهح  استغفرِ ” ركفِّ قبل أن يُ 
 إ  ليس من أ لِ  بطله من  مي  نُ ) .القاضي عليها برهُو  طالبه بالكفارةِ ها وتُ منه نفسح  لها أن انعح  ينبغيالأولى، و 
ه ويلزمُ  يصحأ  :أي قال ع (كطلاقٍ   تحريم   وللشافعي أن الظهار  )، إلى النيةِ  فذتجا تحتاجُ  ( نها عبادة   الةفارةِ 
ُِ  الثابتة بالظهارِ  أقوى من الحرمةِ  بالطلاقِ  الثابتةُ  ةُ بالمال إو الحرم التكفيرُ  ُِ يمالأقوى  ومال  الأدنى بالطريقِ  ل
  4.الأولى

 التحريرِ  عيعا  لذكرِ  والعودِ  بالظهارِ  بُ ا علم أن الكفارةح ا، (هاع إمساك  )ها على وطئِ  (عزم ه هعود   نجعلُ )
ولو كان  قبل العودِ  بعد الظهارِ  الكفارةِ  أداءُ  ولذا صحَّ  به الوجوبُ  يستقرأ  والعودُ  بُ هو السب عقيبهما والظهارُ 

فذوا  ،ه بالعزمِ فنقضُ  ءِ الو  ةُ حرم الظهارِ  بح عندنا لأن موجح  ءح الو  مح هو أن يعزِ  هوعودُ  ،سببا  لما صحَّ  ودِ العح  نفسُ 
ُُ  عزم أن يطأها  بُ  يعزمون ، أي ﴾يعودون لما قالوا﴿ تعالىومعنى قوله  الإباحةِ  إلى حالِ  ليعودح  الكفارةِ  عليه تقد

 للمحلِّ  ة  تسمي النساءُ  بالمقولِ  ويرادُ  بمعنى المفعولِ  وهي  يءُ  بمعنى المصدرِ  المصدرِ ما مع  على مقولهم إو الفعلُ 
 نع على السكوتِ  العودِ  وحملُ  ،المضافِ  هم على حذفِ نسائِ  ثم يعزمون على مباشرةِ  :فيه فصار المعنى الِ الح باسمِ 

ولِ  نقضُ  هو ا  ن صنع أمر ك وللشافعي أن العودح  ،اللف  ع ليس من مفهومِ كما قال الظهار ِ  عقيبح  الطلاقِ 
لأن  الظهارِ  ها عقيبح قح ها ولا يطلِّ في أن يمسكح  الظهارِ  فنقضُ  ضح كذا ثم عاد أي نقح   فلان   في حقِّ  الأميرُ  صنعح  :يقال
  .ها نكاحا  ها عقيبه ولا يمسكح قح ه أن يطلِّ موجبح 

 ع ه   إيلاءً يجعلُ  التحريمِ  د  مجرٍ )ولو نوى  (حتمالِهع ق  د  اً أو ظهاراً أو الاقاً صُ ر  بِ “ كأميل   بأن ِ ” ولو نوق)
ُُ  قح دِّ صُ  الكرامةح  أردتُ  :إلى نيته فلو قال عُ رجح ي أو كأمي يُ أمِّ  علي  مثلُ  أنتِ  :أي لو قال (اً ظهار   بالتشبيهِ  إوا التكر
إلى  فيفتقرُ  لكنه ليس بصريح   بالعضوِ  تشبيه   وفيه ميعها  لأنه تشبيه   قح دِّ صُ  أراد الظهارح  نوإ ،في الكلامِ  شائع  
ولو نوى به  ،ونوى الطلاقح  علي  حرام   أنتِ  :فكأنه قال في الحرمةِ  بالأمِّ  ت لأنه تشبيه  بانح  الطلاقح  أرادح  نوإ ،النيةِ 

                                       
 .9سورة اَادلة، الأية:  1
 أي قول نبيِ “لقوله تعالى”عطف على  2
 .998ص.  (9438)برقم  “باب الظهار” بن عباس في كتاب الطلاق رواه النسائي في سننه عن عبد الله 3
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حُ   انقضاءُ  هوو  للغيرِ  قُ إنما يتحقَّ  في يمين الإيلاءِ  إو الحرمةُ  (رمتين نه أدنى الحُ ) فعند س هو إيلاء   لا غيرُ  التحر
 ولأن كفارةح  ،لاف الظهارِ ف ها بعد الإيلاءِ له وطئُ  حتى يَلأ  الظهارِ  فلافِ  الإيلاءِ  لا لنفسِ  ء  بلا و  أشهر   أربعةِ 
وإن  ،بالظهارِ  جتصأ  التشبيهِ  لأن كافح  وعند م  هار   ،في الحرمةِ  تِ التفاوُ  آيةُ وهذا  الظهارِ  أدنى من كفارةِ  اليمينِ 

ُِ  على الكرامةِ  الحملِ  لاحتمالِ  حسلغا عند  لم يكن له نية   ِِّ  هارح فلا  ِ  والتحر  ه على الكراهةِ مع أن حملح  بالش
منكحر   م شرعا  والظهارُ ل على ما يَرُ مح شرعا  لا يَُ  يَلأ  صحيح   ه على وجه  حملُ  متى أمكنح  العاقلِ  أولى لأن كلامح 

  .(للتشبيهِ  اً ظهار ) 1مكا (وجعله) ،والكرامةِ  ه على البرِّ حملُ  مل عليه إوا أمكنح فلا يَُ  وزور  

 من الكناياتِ  علي  حرام   أنتِ  :لأن قوله فطلاق   الطلاقح  رادح أفذن “ يكأمِّ   (حرام  )علي   أنتِ ” :أي قال (ولو زاد)
كان  ف ه في الحرمةِ ها بأمِّ هح لأنه شبرَّ  فظهار   وإن نوى به الظهارح  ،تلِ الحرمةِ  ي لتأكيدِ كأمِّ :وقوله ،فيكون طلاقا  بالنيةِ 

 ته،فصار  هارا  بني والطلاقِ  الظهارِ  احتمالُ  يح فبق هنا لتصريَه بالحرمةِ  البرِّ  وانتفى احتمالُ  الأمِّ  رِ هْ ظح بها هح كما شبرَّ 
ح لأنه أدنى الحُ  (ه   إيلاءً يجعلُ ) وإن لم ينوِ   أنتِ  :أي لو قال (ر  هْ الظ   ولو زاد  ) .لتشبيهِ ل (اً م ظهار )و  ،رمتين فتعينَّ

 ن  ذا )ي أمِّ  كظهرِ   عليَّ  أنتِ  :كقوله  عند ح مطلقا  نوى شيئا  أو لم ينوِ  (فهو ظهار  )ي أمِّ  كظهرِ   حرام   علىَّ 
 دُ ه فيخكِّ كلامِ قتضى  بم تصريح   حرام   :وقوله ،في الطلاقِ  الصريحِ  كاللف ِ (هريرِ  نيةُ فلغا ) في الظهارِ  (صري    اللفا  
لأنه من  فطلاق   وإن نوى الطلاقح  (شيساً فظهار   أو لم ينوِ  لو نوق الظهار   :وقاع) ،هولا يغيرِ  الكلامِ  حكمح 

 فلا جرجُ  د تلِ الحرمةح خكِّ يي أمِّ  كظهرِ   :وقوله ،لو اقتصر الطلاقح  يَتملُ  علي  حرام   أنتِ  :كلامه إو قوله  محتملاتِ 
 حصلح  حرام   عليَّ  لما وقع بأنتِ   هارا  إو الطلاقُ  لا يكونُ  ثم عند م إوا نوى الطلاقح  الطلاقِ  من احتمالِ به 

 طالق   زينبُ  :بنيته كقوله بلفظه والطلاقح  وعند س يكونان معا  الظهارح  ،بعدها الظهارُ  ولا يصحأ  بعد البينونةِ  الظهارُ 
 يته وعلى المعروفةِ نعلى تلِ ب الطلاقُ  إياها يقعُ  يتُ نح أخرى وعح  ة  امرألَ  :وقال اذا الاسمِ  معروفة   ة  وله امرأ
  .بالظاهرِ 

د توحُّ  2وله ، ادِ بتعدُّ  دُ عدٍ تتف  نها للحرمةِ  الةفارة   يوحلدواولم  ،ظهاراً منهن“ يأمل  علي  كظهرِ  نٍ نتُ أ” انك)
 يقةُ قإ  الر )، ﴾من نسائهموالذين يظاهرون ﴿ تعالىمن قوله  (ي  لِ تُ ه لما على زوجتِ  وقصروا الظهار   .الإيلاءِ 

                                       
، هذا أحد القولين عند الحنابلة ولم يذكر صاحب المغني قولا عن أحمد. المغني لابن قدامة: 259أي محمد ومالِ وأحمد. الكافي لابن عبد البر:  1
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 و ) ارتدَّ  (ما معاً أوأو أسل   دٍار فارتولو ظا   ) 1.أيضا   على الأمةِ  الظهارُ  وعند ك يصحأ  (ناليس  من نسائِ 
 ولهما فوتُ  ،بما بينهما كجنونٍ  وع عبرة   وانتهاءً  ه ابتداءً   ليتِ )عند ح  (ها فهو باقٍ نةاح   د  فجدٍ  م  فأسل  
 بالظهارِ  (م  حرُ تحلاعً له حتى  الظهارِ  ةن وق   تإ  لم  ل  ط  ه ب  تْ فأجاز   ظا ر  ف ا ها بلا أمرِ ولو نةح   .أ ليته

  .(تاً مؤقٍ )

ولِ  بطل  هارُ  فذوا مضى اليومُ  يوم   كلِّ   دُ دَّ تجح وي الظهارُ  (دٍد  تع“ يومٍ  كلل في   يأمل  كظهرِ   عليٍ  أن ِ ” :ولو قاٌ)
 لٍ ك فردِلما أُ ) في الظهارِ  الليلُ  (ها ليلًا إ  لم يدبلواسُ  وحلٍ ) هارا  جديدا ،  الآخرِ  في اليومِ  ظاهرا  مُ وكان  اليومِ 
لأن  الظهارُ  سقطح  ثم مضى تلِ المدةُ  معلومة   مدة   أنه إوا  اهرح  :إو الأصلُ  (التأقي    قبل  ي) والظهارُ  بالظهارِ  (يومٍ 

أي  (بلا في د  ح  واتٍ  ،الطلاقِ  دٍ ضِ ) من الزوجِ  قيتِ التأ قبولِ  ووا دليلُ  الكفارةِ  إلى غايةِ  ة  مخقت حرمة   الظهارِ  حكمح 
 :(ولو قاٌ) .واحدة   بكفارة   بطلُ ياا ليلا  و أن يقرح  ولا  وزُ  واحد   فهو  هار   يوم   ي كلَّ أمِّ  علي  كظهرِ  أنتِ  :لو قال
 ت  لأنه مخقَّ  هذا الظهارُ  وإوا مضى بطلح  اليومح ظاهرا  منها مكان   (يوم   وكلما جاء   اليوم  )ي أمِّ  علي  كظهرِ  أنتِ 
له أن يطأها ليلا  أيضا   حتى لا  وزُ  ت  مخقَّ  غيرح دائما   آخرح ظاهرا   هارا  مُ  صارح  الغدُ  فجاءح  ها في الليلِ وله وطئُ  باليومِ 

  بالشر ِ  قح لأن المعلَّ  الأولح  لا اليومح  الغدِ  وبعدح  الغدح  عنيي الأولِ  مع بقاءِ  خرح آ هارا   ا  ظاهر م صارح  يوم   وكذا كلما جاءح 
إلا  الظهارُ  هذا ي ولو قال ولِ لا يبطلُ أمِّ  علي  كظهرِ  أنتِ  يوم   عند كلِّ  :فكأنه قال عند الشر ِ  لِ كالمرسح 

ه مح زِ لح  هالسح أو  رارا  في هلس  مِ  ولو  اهرح  ،الكلأ  دُ بَّ ويتأ (يومٍ  بةلل  دُ فيتعدٍ )فكذا هذا  ت  مخقَّ  لأنه غيرُ  بالكفارةِ 
  .كفارة     هار   لكلِّ 

 (فصل في الةفارة)

من  جلِ والرل  اليدِ  ومقطوعُ  رُ وا عو   والةبيرُ  وا نثى والصغيرُ  كرُ الذٍ  وجاز   التما ل  قبل   رقبةٍ  بتحريرِ  رُ ويةفل )
 ﴾رقبة فتحريرُ ﴿ تعالىمن قوله  (ما تلي شيساً لإالاقِ  دل ؤ لم ي ذيال رِ  ِ اظالمُ  ب  ومةات   الةافر   ونجيزُ  ،بلافٍ 
 ضروري   ه إو الفسأُ كسابُ أه و ه أولادُ بعد تحريرِ  بِ م للمكاتح سلَّ ه ويُ وغيرِ  ومكاتبِ  ومسلم   بين كافر   تفصيل   من غيرِ 

على الرضا  إو لا دلالةح  كسابِ والأ الأولادِ  لا في حقِّ  للتكفيرِ  التحريرِ  جوازِ  في حقِّ  فيظهرُ  الضرورةِ  بقدرِ  رُ قدَّ يف
في  الولدِ  وأمل  رِ دبٍ المُ  ق  و ف ب  وأن المةات   كاةٍ ز ك  صرف إلى الةافرِ فلا يُ  تعالىح قُّه  أن التةفير   2ولهم) ،فيهما
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 يجزولم  ،والةسب   العقر  ) المكاتبُ  (أبذ) الولدِ  وأمِ  المدبرِ  قح و ف ه الحريةح أي ولاستحقاقِ  (ذاول الحريةِ  استحقاقِ 
عن ح  (ه رواية  وجوازُ  له تعالى،ه بلوصِ  شيساً لعدمِ  أدٍق ب  ومةات   وجهٍ يتهما من رل لحُ  الولدِ  وأمُّ  المدبرُ 

( ٌِ   1(“در م   ما بقي  ) عبد   بُ المكاتح ” مليه السلالقوله ع (هتِ يٍ قيل رِ  لةما

 (واحدٍ  من جانبٍ  جلِ والرل  ين واليدِ الإبهام   فلم يجز مقطوعُ  ه،عبتلالِ  المنفعةِ  جنسِ  فوتُ  الجواز   ع  ن  م  )
فيق فذنه ويُ  نأ من ُ ح  فلافِ  (قُ المطبِ  والمجنونُ )جلين اليدين والرِّ  مقطوعُ  زُ و ولا   عا من خلاف  طِ لو قُ  فيصحأ 
 .في الجملةِ  المنفعةِ  لبقاءِ  قانه  وزُ  ر  قه و نِ وُ أُ ولكن في  في الجملةِ  سمعُ من يح  فلافِ  (ع أصلاً لم يسم   وأصمُّ )  وزُ 
في هذه  (المنفعةِ  ين لبقاءِ ا  ن   ومقطوع   في الةفارةِ  هما المقصودةِ تِ ماليٍ  لزيادةِ  والمجبوب   الخ صِيٍ أجزنا )

  .(هاوتُ ف 2وله) ،الثلاثِ  ورِ الصُ 

 ُِ ه شر ء  ن شراأ 3وله ولهم ء ه،ه شرانيتُ  ن  قار  فه ه تحريرُ أجزناه إ  شراءُ  ارةِ الةف   ق عليه بنيةِ تعولو شرق من يُ )
ِِ عتقِ  فشراه وهو ينوي به  فلانا  فهو حرٌّ  إن اشتريتُ  :ولو قال (الةفارةِ  نيةِ بجد ه إ ا وُ عتقِ  تعليقِ  ه فصار كشر

على  القريبِ  شراءح  4زهم وقاسح  ه،فشرط وأما الشراءُ  وهو اليمينُ  العتقِ  ةِ بعلَّ  النيةِ  نُ اقر  إو الشر ُ  ئهزِ  ُ ه لم يمينِ  كفارةح 
في  والقرابةُ  في التعليقِ  ه هي اليمينُ علتح  ه فذنَّ لا علتُ  العتقِ  شر ُ ه بشرائه لأن كلا  من الشرائين عتقُ  المشرو ِ  شراءِ 

ِِ  إ باتُ  وهذا لأن الشراءح  والسببح  لا العلةح  ت الشر ح قارنح  فالنيةُ  القريبِ   ة ،يح لِّ لا عح  ه وبينهما منافاة  إزالتُ  والتحريرُ  المل
 لح عج 5“هعتقح ه فيُ يح تر شيه كلوكا  فه إلا أن  دح والدح  ولد   لن  زيح ” مليه السلالقوله ع عتاق  إ القريبِ  ولنا أن شراءح 

 كان الثاب عينح   الفاءِ   رفِ  فعل   كر عقيبح إوا وُ  والفعلُ  الشراءِ  عقيبح  الفاءِ   رفِ  عتاقح ر الإكح عتاقا  لأنه وح إ الشراءح 
هما خرُ آرين كان ين مخ ِّ بوصفح  قح تعلَّ  اإو هو أن الحكمح  على أصل   وهذا بناء  “ رماه فقتله ،واهسقاه فأرْ ” الأول يقال

ُِ  ،هرف في محلِّ ما عُ لِ  حكما  ومعنى   علة  وجودا    القريبِ  إليه فكان شراءُ  العتقُ  فُ هما وجودا  هنا فيضاخرُ آ والمل
  .عتاقا  إ

                                       
ص.  (9386)برقم  “باب في المكاتب يخدي بعض كتابته فيعجز أو يموت”رواه أبو داود عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده في كتاب العتق  1

999. 
 أي لزفر. 2
 .9/292، روضة الطالبين: 258الكافي لابن عبد البر:  3
 .258، الكافي لابن عبد البر: 9/292روضة الطالبين:  4
 .889ص.  (3198)برقم  “باب في بر الوالدين”رواه أبي داود في سننه عن أبي هريرة في كتاب الأدب  5
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 ه انتقص ح أ نصيبِ  عتقِ بلأنه  (هه فهو لم يجز عند ح لنقصِ ن باقي  فهمِ  مشتر ٍ قِن   نصف   رُ الموسِ  ر  ولو حرٍ )
 قِ المعتِ  كونِ   حالح  (إع أنه يسعى فلا نق    أأنه ع يتجز  1ولهما ولهم) ،رِ ه وكان كالمدبَّ بيعُ  ه حتى لا  وزُ شريكِ 

ه بعضِ  في حقِّ   ِ وح العِ  لمكانِ  تعالىص له لأنه لم جلُ  ه عن الكفارةِ عتاقُ إ فلم يصحَّ  (ضٍ و  بعِ  راً فةان التحريرُ عسِ مُ )
 ر  ولو حرٍ ) ،تعالىله  صُ لُ فيخ بلا عو    للكفارةِ  القنِّ  ق كلأ عتح ن فيُ را  فذنه يضمح موسِ  قُ ما إوا كان المعتِ  فلافِ 
 عتاقُ عند ح إو الإ ها بينهما فلا  وزُ ئح أما إوا وطِ  (لو لم يطأ بينهما)عند ح  (ه فهو جازه ثم باقي  نل قِ  نصف  
  2.ومعهما هم (التما ل  قبل   فيقعُ ه ئِ زل ج  ت   ه مطلقاً لعدمِ اوأجاز ) ،قبل التماسِّ  أن يكونح   بُ 

 ،التشريقِ  العيدان وأيامُ  وهي الخمسةُ  (منهيةٍ  وأيامٍ  ين بلا رمهان  ع  شهرين متتابِ  صام  ) رِ يعن التحر  (ز  ولو عج  )
ولذا لو )فليستأنف  امِ يهذه الإ (لِ لُّ خبت التتابعُ ) فينقطعُ  (بناق ٍ  كامل    إ  لم يؤدٍ  التشريقِ  جيزوا أيام  ولم يُ )

 4ليلًا أو ناسياً نهاراً يجيزه سع ئ  اِ ولو و  ) 3.الصومِ  (روا باستسنافِ أم  ) عذر   أو بغيرِ  بعذر   (فيهما)يوما   (أفطر  
ءُ الو  لا يوجبُ  الصومِ  وفي كفارةِ “ اأن يتماسَّ  من قبلِ ” حيث قال (تما   أبٍر ه اللهُ  لِ لُّ خولهما ت ،عباتللت

ٌِ ) على التحريرِ  (ر  د  ولو ق  ) .بالإعاعِ  استئنافحه  ريرُ  ولم يجز للقنل ) 5.خلافا  لهم (ه العتق  مُ لزِ نُ  الصومِ  في بلا
  .(للملكِ  ه إ  ليس بأ لٍ عنه سيدُ  م  أاع   وأ ر  ولو حرٍ  ،الصومِ 

 عنه ففعل ص ٍ  م  طعِ ه أن يُ رير   ر  ولو أم   ،هقيمت  )نحن  (ونجيزُ  .ستين فقيراً كفطره م  أاع   عن الصومِ  ز  ج  ولو ع  )
  (الصدقاتِ  دٍ ضِ ) الصيدِ  وجزاءِ  واليمينِ  طارِ فوالإ الظهارِ  ككفارةِ   (في الةفاراتِ  الإباحة   نجيزُ  .ه اقتهاءً لملةِ 
ُِ فذنه يُ  والعشرِ  الأوىعن  والحلقِ  فطر   وصدقةِ  كزكاة     وزُ  الإطعامِ  رع بلف ِ أن ما شُ  :والضابطُ  .شتر  فيها التملي

ُِ يُ  والأداءِ  الإيتاءِ  بلف ِ  عح رِ وما شُ  فيه الإباحةُ   الةسوةِ  عبرة  ) الإباحةُ  (جزتوعند عا لم ) شتر  فيه التملي
لوا ما أكح  قلَّ  وإنجزئ فيُ  (يومٍ  ةلل لعتان شبِ تان مُ ل  أكْ )بين أيديهم  أن يوضعح  (رِ في الإباحةِ فشُ  6،والصدقاتِ 

                                       
 9/299روضة الطالبين:  1
 9/299روضة الطالبين: ، 705/ 9الأم:  2
الكافي لابن عبد  “لو أفطر ناسيا أو بعذر أو اجتهاد بنى ما لم يخخر الأداء فذن أخره ابتدأ الشهرين”هذا إشارة إلى خلاف مالِ. قال في الكافي:  3

 . 258البر: 
 .9/709، والأم: 9/279إلا أنه يكون عاصيا عند الشافعي كما في روضة الطالبين: أي أبو يوسف والشافعي.  4
فالقول الدقيق عند المالكية: إن مضى من صومه يوم أو يومان أعتق إما إوا مضى على صومه أسبوع مضى على صومه. كما في الكافي لابن عبد  5

 . 9/799، الأم: 9/279، روضة الطالين: 259-258البر: 
 .97رويا عن أحمد كما في المغني لابن قدامة: , فالإباحة إحدى القولين 9/252، روضة الطالين: 9/797الأم:  6
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شائين ائين أو عح دكغح   أو بما في معناه عادة   شاءِ والعح  ووا بالغداءِ  (اليومِ  حاجةِ  عُ دف وسحوراً إ  المعتبرُ  شاءً ولو ع  )
لا  رِّ البرُ  وفي خبزِ  ،دامِ ه إلا بالإحاجتِ  ستوإ منه اامُ إو لا يُ  الشعيرِ  في خبزِ  دامِ من الإ دَّ بُ  ولا .وسحور   أو عشاء  

 بتجدُّدِ ستون فقيراً ) الواحدح  الفقيرح  (نٍ فةأنجيزه )أو اليكا   إباحة   (فقيراً شهرين م  أاع  )ولو  .دامُ شتر  الإيُ 
 هولنا أن ،1ستين مسكينا   لا يصيرُ  الأيامِ  رِ بتكرأ  الواحدُ  والمسكينُ  (ستين مسةيناً  ولهم الن ُّ ) ،يوم   كلَّ   (الحاجةِ 
كان   لم  ز إلا عن يومه سواء   واحد   ولذا لو أعطاه في يوم   الاستحقاقِ  سببِ  دِ لتجدأ  خرح آ كمسكين    يوم   كلَّ   يكونُ 
وحكما   حقيقة   ستين مسكينا  فلم يوجد العددُ  طعامح  واحد   في يوم   لا يستوفي إو الواحدُ  أو بدفعات   واحدة   ة  بدفع
ُِ  وهذا في الإباحةِ  الحاجةِ  دِ ادأ  لعدمِ  إو  لا  وزُ  :فقيل ،بدفعات   واحد   في يوم   واحد   من مسكين   وأما التملي

ُِ  وقيل  وزُ  ،هاسدأ  ت لا يمكنُ سدَّ ما ان وبعد الخحلَّةِ  سدأ  الغر ُ    وله حوائدُ  كثيرة    حوائدح  لقضاءِ  يصلحُ  إو التملي
 لو أعطى بدفعة   ما ها كأنه لم يأخذ شيئا  فلافِ إلى غيرِ  بالمرة الأولى لا غيرها فبالنظرِ  زولُ ت الأكلِ  وحاجةُ  كثيرة  
 دفعُ  زئُ  كذلِ لا   الصومِ  على أن كفارةح  دلأ يهذا  :أقول. واحدة   فلا  وز دفعة   بالنصِّ  واجب   إو التفريقُ  واحدة  
 سدأ  إو المقصودُ  الحاجةِ  ر ولعدمِ إو عليه ما على المظاهِ  واحدة   دفعة   واحد   إلى فقير   الواحدِ  من النصيبِ  الأكثرِ 
دفعة  واحدة  لا  زئ إلا  وهذا يدلأ على أن دفعح الأكثرِ من صدقةِ الواحدِ في صدقةِ الفطرِ إلى فقير  واحد   الخحلَّةِ 

 في يوم   (ولو أباحه الةلٍ  ،يوافقهم   في روايةٍ )والله أعلم. عن واحد  إو المرادُ ثمة أيضا  دفعُ الحاجةِ وسدأ الخلةِ 
في  (ق التمليك  ولو فرٍ ) الحاجةُ  (دإ  لم تتجدٍ ) أو دفعات   دفعة  في أباحه  سواء   (إع عن يومٍ  ئع يجز ) واحد  
بها فيه لم رِ ولو ق  ) الحاجةِ  دِ دأ ا من عدمِ  (ه لما مرٍ جوازِ  وقيل بعدمِ  ،الحوائجِ  ه لةثرةِ بجوازِ  قيل) واحد   يوم  

  .(المسل بعد  فيقع   على ا صلِ  ر  أن يقدِ  لصحةِ  2ها تقديم  و وأوجب) .الإطعامِ  (ن ل  يستأنف لإالاقِ 

 وكإاعامِ )وعشرين يوما   مائة   هارين وكصيامِ نين عن كفارِ  ِ قِ  كتحريرِ   (نيل ع  هارين ولم ييُ ولو أتى بةفارتين من ظِ )
 دِ احلغا عت  ما إ  التعيينُ عنهما أجزناه عن أحدِ  واحدةٍ ) كفارة  بأتى  (ولو ،عنهما وعشرين مسةيناً ص ٍ  مائةٍ 

هما كذا عن أحدِ  التحريرُ   وزُ  ة أصلا  وثمولم يعينِّ  عن  هار   رح عما عليه فكأنه حرَّ  ه عنهما نية  فصارت نيتُ  (الجنسِ 
ه عن يومين وصارت نيتُ  واحد   عن يوم   فذنه  وزُ  رمضانح  يوما  ينوي عن يومين من قضاءِ  هنا وولِ كمن صامح 

 واحد   عن كلِّ  فيقعُ  المختلفِ  في الجنسِ  معتبر   إو التعيينُ  (لٍ توق عن ظهارٍ )تحريره  ه عما عليه فلافِ نيتِ  بمنزلةِ 
 غدا  عنهما فذنه لا يصيرُ  أن يصومح  فنوى من الليلِ  نذر   وصومِ  من رمضانح  يوم   كمن عليه قضاءُ   وهو العبدِ  نصفُ 

                                       
 .99/99، المغني لابن قدامة: 9/250، روضة الطالبين: 9/797الأم:  1
 أي تقدُ الإطعام. 2
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 بابتلافِ  التعيينِ   ما لإفادةِ عن أحدِ )تكفيرا   وقتل   عن  هار   أي لم ععل التكفيرح  (هئْ جزِ نُ ولم )صائما  أصلا  
هما في عن أحدِ  له أن  علح  :وقال ع (ينهر  ظُ ) ةِ يَّ وكنِ  (ونذرٍ ) من رمضانح  يوم   (قهاءِ  صومِ  كنيةِ   فُ صٍ ن  تيُ ف الجنسِ 

لأنه  العبدِ  نصفح   هار   ر عن كلِّ حرَّ أنه  ولزفرح  ،1وهو الستر لاتحادِ الغحر ِ  واحد   ها جنس  كلأ   الفصلين إو الكفاراتُ 
إوا و  وقتل   يرين كظهار  غح  ه وهذا لأتجما وجبا بسببين فصارانصفح  واحد   من كلِّ  ر عنهما انقسم عليهما فصارح لما حرَّ 

هرين من يومين فذنه إوا نوى  ُ  :فذن قيل ،من يده فكذا هذا الأمرِ  هما لخروجِ ه عن أحدِ وقع عنهما ليس له أن  علح 
الثاب  اليومِ  من الظهرِ  لأن وقتح  يوم   لكلِّ  ينِ التعي د إلى نيةِ يإنما احت :قلنا :متحد   مع أن الجنسح  عن واحد   لا  وزُ 

 بدلوكِ  قح لِّ ا بل عُ مهمعُ   بوقت   قح لِّ ما عُ  الخطابح  ، وأما حكما  فأنَّ فظاهر   وحكما  أما الحقيقةُ  حقيقة   لأولِ ا غيرُ 
 يومِ  تاج إلى تعيينِ لا يَُ  فلا جرمح  وهو واحد   بالشهرِ  قح لِّ عُ  وفي رمضانح  الأولِ  الثاب غيرُ  في اليومِ  والدلوكُ  الشمسِ 
أنه  الكتابِ  آخرِ في متفرقات  ركوُ  :. أقولالتعيينُ  يومين من رمضانين يشتر ُ  حتى قالوا في قضاءِ  أو الأحدِ  السبتِ 

أولها وآخرها إو  وإن لم ينوِ  فذنه يصحأ  الصلاةِ  رمضانين كقضاءِ  عنولو  صحَّ   اليومح عينِّ ولم يُ  لو قضى رمضانح 
الظهران   وهذا يستدعي أن يكونح  إلخجنسين ك قيل لا في رمضانين لأتجما ،الجنس عند اتحادِ  لغو   التعيينُ 

  2.كرمضانين جوازا  وفسادا  

 4.ومعه عِ ئمنها فلا  ز  كلٌّ   (أفيتجز  الشيوعُ  3وله ،أجزناه للاتحادِ  هارين بلا تعيينٍ نين عن ظِ قِ  حرٍرولو )
 ولِ عن إفطار   مح أي لو أطعح  (أجازه م عنهما كجنسين صاعا كلا( )مسكينا   (هارين ستينعن ظِ  م  ولو أاع  )

عنهما كما لو اختلف  ا فيقعُ مله إليه محلٌّ  ا والمصروفُ ما وفاء   ىه عنهما وفاقا  فكذا هذا لأن بالمخدَّ رأأج و هار  
لأتجا  لغو   الواحدِ  في الجنسِ  أي النيةُ  الجنسِ  من اتحادِ  (لغا لما مرٍ  ولهما أن التعيين  ) الدفع،في  قح رِّ أو فرُ  السببُ 

ه خطأ محلَّ أ اوالتصرف إو يزِ يإلى التم فلا يَتاجُ  ر ُ غال لا جتلفُ  الواحدِ  المختلفة إو في الجنسِ  بين الأجناسِ  يزِ يللتم
أدنى  لبيانِ  الصاعِ  لأن نصفح  واحدة   كفارة    حح لُ ص ىوالمخد الظهارِ  مطلقِ  بقيت نيةُ  اعدد النيةُ  تيلغو وإوا لغ

                                       
 .9/299روضة الطالبين:  1
متفرقات آخر ملتقى الأ ر: ولو والجواب عنه أن المختار في رمضانين أيضا عدم الجواز على ما قال في ”قال فاضل أمير في حاشيته على الكتاب:  2

ر  هر نوى قضاء رمضان ولم يعين عن أي يوم صح ولو عن رمضانين فلا يصح وكذا في قضاء الصلوة لو نوى  هرا عليه مثلا ولم ينو أول الظهر أو آخ
 .999أو  هر يوم كذا وقيل يصح فيهما أيضا......"رقم الورق: 

 أي لزفر. 3
 259الكافي لابن عبد البر:  4
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لأنه في  في الدفعِ  قح رِّ ما إوا فرُ  فلافِ  الكفارةِ  عنهما كما إوا نوى أصلح  فيقعُ  لا الزيادةح  فيمنع النقصانح  المقاديرِ 
  .آخرح  مسكين   في حكمِ  الثانيةِ  ةِ الدفع

ولو نوق )لم يكن شارعا  في واحدة  منهما للتنافي وعدمِ الرجحان،  جنازة    هرا  وصلاةح  وأهرا  وعصرا  ولو نوى  ُ 
قهاءٍ  لو نوق صوم  يرجلُ    الظهر  لقُوٍتهِ و و رواية  عن ح،  و )م شروعه أصلا للتنافي،  (ظهُراً ونفلا أبطل  

 النيةِ  مطلقُ  فب قِي   للتعارضِ )لأن النيتين بطلتا  في الكلِّ  (لاً نفجعله م  ونفلٍ  نذرٍ  ونفلًا أو حجٍ  أو زكاةً ونفلٍ 
. أو الواجبُ  ر ُ فبالأقوى وهو ال الترجيحُ  لأنه لما تعارضت النيتان وجبح  (  الواجب    ُ ويرجل  ،فصار نفلاً 

 إسلامٍ  حج  )ولو نوى  .فليتأمل ع  تدافُ  بين قوله فيما بعده من المسائلِ و  والنفلِ  الظهرِ  في نيةِ محمد   بين قولِ  :أقول
 ،النيةِ  مطلقُ  يح فبق  ِ تا بالتعارُ بطلح  ينِ تح يَّ النرِّ  وإما عند م فأنَّ  أما عند س فظاهر   ،وفاقا   (إسلامٍ  كان حجٍ   ونفلٍ 
 1على م هنا أيضا . المذكورُ  الإشكالُ  دُ رِ ويح  :أقول .(النيةِ  بمطلقِ  قيؤدٍ ) الحدِّ  وفر ُ 

 فصل اللعان

وهو قوله  (للن ل ) 2بالله أشهدُ  :وعندهم ،بالله أشهدُ  :قال عندناي (هع عةس   د بأيمانٍ تؤكٍ  ه شهاداتٍ نجعلُ )
هم عن نفسح أاستثنى  تعالى، الآية. وهذا لأنه 3﴾إلا أنفسهم هم ولم يكن لهم شهداءُ والذين يرمون أزواجح ﴿ تعالى

 فشهادةُ ﴿ ه فقالعلى شهادتِ  المستثنى منه ثم نصَّ  من جنسِ  إو المستثنى يكونُ  شاهد   فثبت أن الزوجح  الشهداءِ 
ه ولهم أن قول  )باليمين  ةُ دح المخكَّ  هو الشهادةُ  الركنُ  :فقلنا واليمينِ  ةِ على الشهاد فنصَّ  ﴾بالله شهادات   هم أربعح أحدِ 
على  المحتملُ  (لحم  يُ ف) يمينا  كان   أشهدُ  :فذنه لو قال اليمينح  لُ تمِ تح والشهادةُ  (في اليمينِ ) محكم   (﴾بالله﴿ تعالى
كان  ).ينبغي أن يكون عندهم بالعكسِ  :أقول .(ع اليمينِ  الشهادةِ  أ ليةُ  فتعتبرُ ) .وهو اليمينُ  المحكمِ 

                                       
فيما قال به محمد كلام آخر من وجه آخر وهو أنه قد بين في الأصول: أن الثاتب بالأمر المقيد بالوقت إن كان الوقت  رفا له فلا ”قال فاضل أمير:  1

الظهر والنفل  بد من التعيين كالصلوة وإن كان معيارا له كالصوم أو مشكلا كوقت الحد فذتجما يصحان بمطلق النية ....لا يصح أن يقال في مسئلة
 .999-999رقم الورق:  “والظهر يخدى بمطلق النية.

، وروضة الطالبين: 9/799ليس بصحيح. كما في الأم:  “باالله أشهد”نسبة كون اللعان أيمانا صحيح إلى الشافعي إلا أن كيفية اللعان بأنه يبدأ  2
. إلا كيفية اللعان عند مالِ مثل ما عندنا. انظر 257-259: ، الكافي لابن عبد البر929-99/929،  المغني لابن قدامة: 9/909،929

 .255الكافي: 
 سورة النور, الأية:  3



9229 

 

 

ه تْ ب  ها واال  قا فُ  دُّ يحو ي ممن  حا للشهادةِ لُ وص   ولدِ ا نسب   ىه بزنا أو نف  امرأت   ف  فلو قذ   ،1 مادل كح  
بس  ن وإع حُ لاعِ فلو ععن تُ  ،حدٍ ه فيُ نفس   ب  أو يةذل  ن  لاعِ ه حتى يُ بس بإبائِ وحُ  ،ن  عع   ب القذفِ بموج  
 .(هق  أو تصدل  ن  لاعِ حتى تُ 

في  الخلافِ  كما  يءُ   مرات   ت أربعح عندنا إلا إوا أقرَّ  في الإقرارِ  فلا حدَّ  ( ا مرةً لإقرارِ ) 2خلافا  لهم ( احدُّ نفلا )
 (  و ي عله ولو صلُ ب  اللعان من قِ  عمتناعِ  دٍ حُ ) القذفِ  ومحدودِ  نل كقِ   (  للشهادةِ ولو لم يصلُ ) .الزنا دِّ حح 

 أو زانية   أو هنونة   أو صبية   في قذف   أو محدودة   أو كافرة   بأن كانت أمة   (هاقا فُ  أو ممن ع يحدُّ ) للشهادةِ  تصلحُ 
ها قاوفُ  كن يَدأ  كونح تإما أن  لا تلولأتجا  ثمانية   الأقسامُ  :أقول .(نِ يْ للشٍ  رُ عزٍ منها في عمتناعٍ  وع لعان   دٍ فلا ح  )

وكذا  ولا لعانح  حدَّ ها فلا قاوفُ  ه فذن لم يَدَّ مِ وعد الزوجين للشهادةِ  صلاحِ  باعتبارِ  أقسام   ا أربعةُ ممنه أو لا وكلٌّ 
حا حت هي أو لا وإن صلُ صلُ  سواء   دأ حح هو فيها وإن لم يصلُ قاوفُ  دأ يَوإن كانت كن  ،هو لا هي حح إن صلُ 

 اللعانُ  قُ يتحقَّ  الواحدِ  فقط وفي القسمِ  دَّ وفي القسمين حُ  ولا لعانح  لا حدَّ  ها تلاعنا ففي الخمسةِ قاوفُ  وهي كن يَدأ 
  .لحدأ الا 

 فكلأ  بالكذبِ  م  هح ترَّ مُ  فذن القاوفح  ( نا للتهمةِ  إ  الشهادةُ  ىعمأأو  فاسقٍ  بينها وبين زو ٍ ) اللعانُ  (ويجري)
 لأنه عبارة   فلا لعانح  هم  تم ف  وقا لأن كلَّ  اللعانِ  بابِ  سدأ  مح زِ هنا للح  المتهمِ  ز شهادةُ اولو لم  هما  تصار م فح ذح ن قح مح 

فذن  في القذفِ  المحدودُ  دُ رِ فذن قيل يح  :ه. أقولبشهادتِ  القضاءُ  ينفذُ  هلأن لشهادةِ ل أهل   ولأن الفاسقح  عن الشهادةِ 
 المحدودِ  بشهادةِ  القضاءِ  في نفاوِ  :قيل ،بينهما اللعانُ  ريعندنا أيضا  ولا   القضاءُ  لو قضى بشهادته ينفذُ  القاضيح 

 فذنه ينفذ القضاءُ  الفاسقِ  فيه فلافِ  فح لِ ولو سهوا  اختُ  عمدا  لا ينفذُ  تهفذنه لو قضى بشهاد :تفصيل   في القذفِ 
بين  يزُ يشرطه وهو التم لفقدِ  المواضعِ  ه في سائرِ أدا ُ  وإنما لا يصحأ  لشهادةِ ل لأنه أهل   ىوكذا الأعم ،بشهادته مطلقا  

ينبغي أن  :هذه الشهادة. أقول اءِ أهلا  لأد ه فيكونُ ه وزوجتِ بين نفسِ  زح على أن يميرِّ  عليه وهنا يقدرُ  ىوالمدعح  يالمدعِ 
 وللشافعيل  ،الزنا كغيرِ   ه بزناً ه على امرأتِ شهادتُ  تقبلُ ) .هوزوجتِ  ىها كما بين الأعموزوجِ  بين العمياءِ   ري اللعانُ 

  .(التهمةُ 

                                       
 .9/295كما في الهداية:   “قائمة مقام حد القذف  في حقه ومقام حد الزنا في حقها”أي  1
 “....فذن  بت بذقرار اعتبر إقرار أربع مرات...”، أما إسناد هذا القول إلى أحمد ليس بصحيح. قال في المغني: 999-7/999روضة الطالبين:  2

 .872-879، الكافي لابن عبد البر: 92/989المغني لابن قدامة: 



9229 

 

 

بالله إني لمن الصادقين  دُ أشه   :مراتٍ  فيقوٌ أربع  )أولا  من المدعي  بُ طلح تُ  والحجةُ  (يعِ دٍ  نه المُ  ويبدأ الزو ُ )
إليها  الله عليه إن كان من الةا بين فيما رما ا به من الزنا يشيرُ  لعنةُ : الزنا وفي الخامسةِ  منها به فيما رميتُ 
في  اللعنِ  قام  مُ  قيم الغهبِ به من الزنا أُ بين فيما رماني  أشهد بالله أنه لمن الةا :م  ي أربعاً ثُ  في الةلل 
ِِ بامستِ  عِ قْ و   ها لسقو

عن  كر في النوادرِ وُ  (رواية   والخطابُ  ،هنلسنتِ أعلى  هريج   قلوبهن لةثرةِ  عن اللعنِ  1
بين ومن الكا أنتح  :وهي تقول ،ِ به من الزناإب لمن الصادقين فيما رميتُ  :من أن يقولح  دَّ بُ  عن ح أنه لا 2الحسنِ 

وفي  ،المخاطبة من لف ِ  بدَّ  فلا لاحتمالُ او  فيه الشبهةُ  نُ يتمكَّ  كر بلف  المغايبةِ ني به من الزنا لأنه إوا وُ فيما رميتح 
 ولو قذف بنفيِ ) .التعريفِ  أسبابِ  أبل ُ  ه والإشارةُ إلى صاحبِ  منهما يشيرُ  واحد   عتبر هذا لأن كلَّ لم يُ  الروايةِ   اهرِ 
ولو  .الولدِ  فيما رماب به من نفيِ  :وتقول هي ،الولدِ  ها به من نفيِ فيما رميتُ  :بأن يقولح  ( كراه في اللعانِ  الولدِ 

فيما  :وهي تقولُ  ،ولدها ها به من الزنا ونفيِ فيما رميتُ  :فيقول (في اللعانِ   ك را ما )الولد  قذف بالزنا وبنفيِ 
 .رماب به من الزنا ونفي الولدِ 

بينهما  الاستمتاعِ  أي لما  بت حرمةُ  (ع تقع بها الفرقة ا إ  الحرمةُ مهقنا بلعانِ فرٍ  ه وعبلعانِ )نحن  (قولم نفرل )
ُِ ومح  بالمعروفِ  الإمساكُ  فاتح  بل  بالمعروفِ  عن الإمساكِ  الامتناعِ  بنفسِ  الفرقةُ  قعُ تلا  امرأته بالمعروفِ  ن لا يمس
 يأتلفانا لا مأتج إوا الظاهرُ  (ةٍ دٍ كرِ   هأن وللشافعيل  ،هلمِ ظُ  دفع   قُ فيفرل )ه القاضي منابح  نابح  وإوا امتنعح  ه التسريحُ يلزمُ 
عليه  هقولُ  4و   ولزفر  ) ،3الزوجين أحدُ  ارتدَّ إوا بينهما كما  النكاحُ  فلم يبقح  فائدة   النكاحِ  في بقاءِ  يكنفلم 

ه فيجعلُ )بينهما  الفرقةِ  على وقوعِ  بعد التلاعن تنصيص   الاجتماعِ  يُ فنف 5(“المتلاعنان ع يجتمعان أبداً ” السلام
 دٍ أو حُ ) والتفريقِ  بعد اللعانِ  (هنفس   ب  فلو أكذ   .هكفعلِ   الحاكمِ  إ  فعلُ  7بائنة   القة   مؤبداً.تحريماً  6ز مس

المتلاعنان لا  تمعان ” مليه السلامن قوله ع (8ها لما مرٍ نةاح   سز مز جِ لم يُ  لزناً  ي أو ) أجنبيل  (لقذفِ 
 داماولهما أن معناه ما ) ،للنصِّ  مخالف   النكاحِ  زُ جوِّ أبدا  فمُ  الاجتماعح  يمنعُ  على التأبيدِ  ، فالتنصيصُ “أبدا  

                                       
 أي هيبة اللعن. 1
 .209وهو حسن بن زياد اللخلوئي من تلامذ أبي حنيفة الصغار المتوإ:  2
 .9/990روضة الطالبين:  3
 .255الكافي لابن عبد البر:  4
 .288ص.  (8830)برقم  “باب الطلاق”في سننه عن سهل بن سعد الساعدي في كتاب الطلاق رواه أبو داود  5
 .259. الكافي لابن عبد البر: 9/990روضة الطالبين: ، 99/999أي أبو يوسف وزفر والأئمة الثلا ة. المغني لابن قدامة:  6
 .287-9/289حنيفة ومحمد كما في الهداية: أي الطلقة الحاصلة بتفريق الحاكم  بسبب اللعان طلقة بائنة عند أبي  7
 . 9/799كما في الأم:   8
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ه لأنه ه نفسح وإكذابِ  الزوجِ  برجوعِ  بطلح  وهذا لأن اللعانح  (الشهادةِ  أ ليةِ  بطلانِ ب) التلاعنُ  (ين ولم يبق  ن  لاعِ تم
فلا يبقى أهلا   للشهادةِ  ليس بأهل   بالقذفِ  تلاعنا  وكذا المحدودُ م فلم يبقح  الشاهدِ  في حقِّ  بالرجوعِ  تبطلُ  شهادة  
  .نِ للتلاعُ 

ه مل ه بأُ ق  ه وألح  نسب   الحاكمُ  ىنف   بولدٍ  ف  ذ  ولو ق   1.ه كصري ٍ ولهم أن إشارت   ،للشبهةِ  ا بر ِ  لغي قذف  نُ )
 ،بالتفريق للقضاءِ  (مناً ضِ ) الولدِ  و بت نفيُ ه عليه غرضُ  رُ فيوفرَّ  الولدِ  نفيُ  اللعانِ  اذا إو الغر ُ  (هتحصيلًا لغرضِ 

 حتى لو لم يقل ولِ لا ينتفي النسبُ  الأبِ  ه من نسبِ ه وأخرجتُ مَّ ه أُ تُ قد ألزم :ويقول قُ يفرِّ  يح وعن س أن القاض
ه  ينتفي نسبُ ولا بينهما باللعانِ  قُ فذنه يفرَّ  الولدِ  موتِ  بعدح كما   النسبِ  نفيُ  باللعانِ  التفريقِ  ن ضرورةِ معنه لأنه ليس 

  .عنه

إن  :فكأنه قال بالشر ِ  ق  معلَّ  قاوفا  لأنه قذف   فلا يصيرُ  فاخ  أنه انت لاحتمالِ  حزعند  (فيه لعان   الحملِ ع ونفيُ )
كن تلأتجا متى لم  بالشر ِ  التعليقح  قاوفا  لأنه لا يَتملُ  فهو من الزنا ولو قال هكذا لا يكونُ  ولد   ِِ كان في بطنِ 

 القذفِ  تحقيقُ  ولا يمكنُ  لا يكون قذفا  في الحالِ  بالشر ِ  قح ه ولأن المعلَّ بوجودِ  زانية   لا تصيرُ  الشر ِ  قبل وجودِ  زانية  
ح  بل هو موقوف   ق  هذا ليس بمعلَّ  :ولا يقالُ  ،عنده ه حقيقة  كلامِ   لعدمِ  عند الشر ِ   عند النفيِ  أنه موجود   حتى تبينَّ
ح ه وجودُ  فح رِ فذوا عُ  أو معدوم    شبهةُ  2فيه موقوف   لأن كلَّ  (التعليقِ  شبهةُ )فيه  :لأنا نقولُ  مطلق   أنه قذف   تبينَّ
لو أت  ه انوأثبت) .في الحدودِ  تهكحقيق  التعليقِ  ةُ نا وشبهفي حقِّ  ه وهو كالشر ِ ه إلا بعاقبتِ إو لا يعرف حكمُ  التعليقِ 
ٌِ  ،نِ للتيقُّ  أشهرٍ  من ستةِ  به أقلٍ  في  أنه قذف   وللشافعيل ) ،أنه انتفاخ   لاحتمالِ  (للشبهةِ  ولم نوجبه للحا
 ٌِ إ  )ه نسبح  (ثب ُ ن القذفِ  لصري ِ “ منه و ذا الحملُ  بزني ِ ” وتلاعنا) .الزنا إليها ةُ نسب الولدِ  لأن نفيح  (الحا
ٌِ  الوعدةِ  قبل  )عليه  لا تترتبُ  إو الأحكامُ  نفي الحملح يأي القاضي لا  (قبل الحةم  ع ي   الحملُ   (للاحتما

                                       
، عدم جواز اللعان من الأخرس هو الوراية عن أحمد وعندهم رواية أخرا إلا أن الأول هو الذهب كما صرح 9/928، روضة الطالبين: 9/729الأم:  1

 ، 99/927به في المغني: 
 أن".  “بتدأ وعلة المبتدأ والخير في محل رفع خبرم “الجار اَرور خير مقدم، شبهة التعليق 2
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عن  ى الولدح م نفح ليه السلالأنه ع 2نفيهي :وقال ع ،يا  حوح  لِ بح الحح  قيامح  فح رح م عح ليه السلاعلى أنه ع محمول   1والحديثُ 
  4.حاملا   3هافح ذح ه وقح ه بأمِّ قح وألحح  هلال  

ه نسبُ  فيثبتُ  يصحأ  (بعده ع)ه أي نفيُ  (ه و وقبولِ  لعدمِ  ص ٍ  عدةِ الوِ  خلةِ  أو شراءِ  التهنسةِ عند  ى الولد  ولو نف  )
 النفيِ  صحةِ  مدةِ  رُ يوتقد)ه بعدح  ى عند شراءِ الآلاتِ وفيما نفحىفح فيما نرح أي  (فيهما ن  لقبوله ظا راً وعع  )منه 
ٌِ  ه بنفا ٍ ار  وقدٍ  ،روايتان عن ح ةٍ عأو سب ها بيومٍ وعدمِ   ولا تصلي فالاقتصارُ  حيث لا تصومُ  (الوعدةِ   نه كحا

في  :وقالا ،عند ح ئةِ نالته ه في قدرِ فله نفيُ  (عدتهكوِ   الغائبِ  وكان قدومُ ) ،ح ذهبُ م لاتِ الآ وشراءِ  ةِ نئعلى الته
هما نسبُ  (ععن وثب  س  ولو عة  )ه نفسح  (هلإكذابِ  دٍ بالثاني حُ  ين وأقرٍ التوأم   ولو نفى أوٌ  ) .مدة النفاسِ  مقدارِ 
  .(النسبِ  إ  ع يفترقان في حةمِ )منه 

 (ه لم يثب فنسبُ )ه بنتِ  أنه ولدُ  النافي الجدأ  (عاهفادٍ  عن ولدٍ  ةُ ه المنفيٍ ثم مات  بنتُ )ه وتلاعنا بنتِ  ولو نفى نسبح 
 الابنِ  ولدِ  فلافِ  الأمِّ  عن  بوته من جانبِ  ةُ نيح ه فوقعت الغُ دِّ جمن أبيه و  هنا  ابت   الولدِ  منه عند ح لأن نسبح 

  الها يثبتُ  ه ابنا  والمسألةُ نسبُ  أي لو كان المنفيأ  (راً ك  وأثبتاه كما لو    ) ،فافترقا ه من الجدِّ نسبِ  ه إلى  بوتِ لاحتياجِ 
 الزكاةِ  أداءِ  جوازِ  وعدمِ  الشهادةِ  قبولِ  من عدمِ  النسبِ  ه إعاعا  فكذا هذا لأن بين الولدين اشتراكا  في أحكامِ نسبُ 

 الدعوى. فيشتركان في صحةِ 

 5(العدة) فصل

ها لُ ؤول نُ ) 6﴾قروء   هن  لا ةح يتربصن بأنفسِ  والمطلقاتُ ﴿ تعالىلقوله  (قروءٍ  بثلاثةِ  أو فسخٍ  لطلاقٍ  الحرةُ  تعتدُّ )
الآية. ولم  8﴾من عدةٍ  نفما لةم عليه﴿ تعالىه لقولِ  المواوءةِ  على ريرِ  وع عدة   7.هارٍ أاعك بو  بحي ٍ 

                                       
 .299/ 9 (4848)برقم  “باب ما يدرأ عنه العذاب أن تشهد أربع شهادت بالله..”وهو ما رواه البخاري عن ابن عباس في كتاب التفسير  1
 أي ينفيه القاضي. 2
 .9/292أي بقد. الهداية:  “وقد قذفها حاملا”فالعبارة في الهداية  3
 .9/299روضة الطالبين:  4
 .9/278العناية:  “العدة: تربص يلزم المرأة عند زوال ملِ المتعة متاكدا بالدخول أو الخلوة أو الموت” 5
 .225سورة البقرة, الأية:  6
 .9/999، روضة الطالبين: 9/829،الأم: 299الكالفي لابن عبد البر:  7
 .99سورة الأحزاب, الأية:  8
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ئي لءوا﴿ تعالىلقوله  أشهرٍ  بثلاثةِ ) ر  غح أو صح  (رٍ ب  من كِ  والتي ع تحي ُ  ،هصِ   فيه لنقق  لل اُ   ٍ بحي دٍ تتع
 ، نها حائ    تسعةٍ بعد  رٍ أشهُ  ع بثلاثةِ  ءٍ خقر أب هرِ طال ة  دٍ ت  مْ روا مُ ، أم  1﴾رٍ أشهُ  ثلاثةُ ﴿ تعالىإلى قوله  ﴾سنيسِ 
  .(أشهرٍ  سعةِ تها بمِ حِ ر   براءةِ  قِ بعد تحقُّ  أنها في معنى الآيسةِ  2وله

 بشهرٍ  ع تحي ُ  مةً روا أأم   ،فُ نصل ي قٍ و ن الرل  3“تها حيهتانثنتان وعدُّ  ا مةِ  الاقُ ” رِ ب  ن للخ  أير بقُ  وا مةُ )
 تعالىإلى قوله  ﴾ئي يئسنِوال﴿ تعالىه من قولِ  (ما تلُي الاقُ إ 4وله) ،من الخبرِ  (لما مرٍ  ه ع بثلاثةٍ ونصفِ 

هن بأنفسِ  يتربصنح ﴿ تعالىلقوله  (وعشرٍ  أشهرٍ  بأربعةِ  يل جعولو في الرٍ  للموتِ  رةُ لحا دُّ وتعت  ) ﴾.أشهر    لا ةُ ﴿
 .الوفاةِ  ةح دَّ ا عِ اُ عدَّ  صيرُ ت الرجعيِّ  الطلاقِ  في عدةِ  أي لو ماتح “ ولو في الرجعي” ، الآية قوله5﴾وعشرا   أشهر   أربعةح 

 الوفاةِ  وعدةُ  الفارِّ  في فصلِ  كما مرَّ س  عند  قراءُ الأجلين في البائن عندهما والأ دُ أبعح  الفارِّ  امرأةِ  أن عدةح  :والحاصلُ 
  .ف  منصِّ الرق من أن  (ها لما مرٍ بنصفِ  وا مةُ ) .وفاقا   في الرجعيِّ 

فاسداً  والمنةوحةُ ) 6﴾هنهن أن يضعن حملح أجلُ  الأحمالِ  وأولاتُ ﴿ تعالىلقوله  (الحملِ  بوضعِ  والحاملُ )
 :في الاستبراءِ  كما واحدة   ة   يض يَصلُ  فُ ر عالت :فذن قيل (فِ رُّ عه  نه للتوريرِ  لموتٍ  بحي ٍ  بشبهةٍ  والمواوءةُ 

 النسبِ   بوتِ  في حقِّ  بالصحيحِ  قح لحِْ أُ  فالفاسدُ  الحاملُ  أن تحيضح  لجوازِ  الصحيحِ  في النكاحِ  الثلا ةُ  إنما وجبح  :قلنا
 لا الولدُ  الشهوةِ  قضاءُ  من الأمةِ  والغر ُ  ،اا الصحيحُ  رح دِّ كما قُ   عن الاختلا ِ  للماءِ  صيانة   الثلا ةِ  ءقرابالأ رُ فيقدَّ 

 المنكوحةِ  عدةِ  كر في تثليثِ ووُ  ،الولدِ  أمِّ  فلافِ  ها  يضة  باستبرائِ  يح فِ فاكتُ  المنكوحةِ  كاهتمامِ   ا  م  هِ ها مُ فلم يكن أمرُ 
ُ  أن تحيضح  يمكنُ  من أن الحاملح  مح ما تقدَّ  في  معتبر   عدد   هلأن مِ حِ لرَّ ا علم فرافُ ليُ  ر بالثلاثِ فقدِّ   يضة   الفرافُ  فلا يتبينَّ
 :وقالوا أيضا   موسى وخضر عليهما السلام،أي وقصةِ الأخيارِ  الخيارِ  كما في شر ِ   7الأعذارِ  لاءِ بلإ بح رِ ضُ  الشرعِ 

 لفضيلةِ  والثالثةُ  النكاحِ  لحرمةِ  للتعرف والثانيةُ  اا إو الواحدةُ  الفرافِ  فُ تعرأ  لح صح وإن حح  واحدة   كتف  يضة  إنما لم يُ 
  .لم يَصل هذه المقاصدُ  ولو اكتفينا بالواحدةِ  الحرمةِ 

                                       
 .9الأية: سورة الطلاق,  1
 .299أي لمالِ. الكافي لابن عبد البر:  2
 .9/979 (1128)برقم  “باب ما جاء أن طلاق الأمة تطليقتان”رواه الترمذي من حديث عائشة في كتاب الطلاق  3
 .299أي لمالِ. الكافي لابن عبد البر:  4
 .299سورة البقرة, الأية:  5
 .9سورة الطلاق, الأية:  6
ارِ بمعنى أي  7 زحالحةِ الْأحعْذح  أي لإزالة الأعذار يعني أنه لا عذر له بعدها فالثلا ة تبُلي الأعذار وتفنيها.لِإِ
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بين  الجمعِ  ز  تحرُّ  رٍ ين بشهو بعد حيهت   يِس    أو أ   ا صلِ  لإمةانِ  بحي ٍ  ها بعد أشهرٍ دمُ  من عاد   وتعتدُّ )
ُِ  لح مُ تقت كح فلما عُ  وجه   من كلِّ  (النةاحِ  لبقاءِ  رو ا كحرةٍ أم   الرجعيل  تق  في عدةِ ولو عُ  .هفِ ل  وب   ا صلِ   مل
ِِ  عليها والعدةُ  النكاحِ  ها لم ينتقل عنها زوجُ  أو متوإًّ  تقت وهي مبتوتة  فلو عُ  ،ض  يح حِ  بثلاثِ  ة  مقدرَّ  الكاملِ  في المل
مات ولو ) 2.ة  رَّ كحُ   المبانةُ  :وقال ع (الموتِ ك ٌِ التبدُّ  عدمُ  1وله) ،بالعتقِ  الزائلُ  فلا يتكاملُ  النكاحِ  ا لزوالِ عداُ 

ٌِ  ع بواحدةٍ   ٍ ي  حِ  بثلاثِ  أمرُ ن ا ر  أو حرٍ  الولدِ  مل مولى أُ   ،اءِ مها من الإغيرِ  فلافِ  (كمنةوحةٍ   راشِ الفِ  لزوا
ٌُ  وللشافعيل ) ما بينهما  ةُ هما وكميٍ أولُ  ل  هِ وموع ا وجُ  الولدِ  مل أُ  لُ ولو مات بع .كاستبراءٍ   اليمينِ  ملكِ  زوا

ما بينهما فقِ  م  لِ تين احتياااً كما لو عُ دٍ عا بين العِ مِ رقى وجُ غعند ح كأنهما ماتا معاً ك الوفاةِ  ها عدةُ فعدتُ 
لكن ما  الترتيبُ  لح هِ ها وجُ زوجُ  وماتح  الولدِ  مولى أمِّ  إوا ماتح  :الأولى :وهنا مسائلُ  (أو أكثرُ  و و شهران وبمسة  

ه مها عدتُ أولا  لم يلزح  إو المولى لو ماتح  لا غيرُ  وعشر   ر  أشهُ  ربعةِ بأ تعتدأ  أيام   من شهرين و سةِ  أقلأ  بينهما من الزمانِ 
 ها شهران و سةُ مح زِ لح  أمة  وهي  الزوجُ  وإن ماتح  وعشر   أشهر   أربعةُ  الزوجِ  وفاةِ  ها عدةُ مح لزِ فتقت وعُ  لأتجا منكوحة  

ها نصفُ  وفي حال   وعشر   أشهر   أربعةُ  ها في حال  فيلزمُ  عن نكاح   المولى لأتجا معتدة   ها عدةُ المولى لا يلزمُ  ثم بموتِ  أيام  
 تعتدأ  أو أكثرُ  أيام   نهما شهران و سةُ بي لكن الترتيبُ  لح هِ إوا ماتا وجُ  :الثانيةُ  المسألةُ  .احتياطا   بالأكثرِ  رُ قدَّ تفي

ها يلزمُ  الزوجِ  موتِ  ه وبعدح أولا  لم يلزمها عدتُ  إو المولى إن ماتح  حيض   ويستكمل فيها  لاثُ  وعشر   أشهر   بأربعةِ 
 عليها  لاثح  المولى بعده يوجبُ  وموتُ  أيام   ها شهران و سةُ أولا لزمح  الزوجُ  ماتح  نوإ لأتجا حرة   وعشر   أشهر   أربعةُ 
 بأربعةِ  تعتدأ  :وما بينهما قال ح الترتيبُ  لح هِ إوا ماتا وجُ  الخلافيةُ  وهي :الثالثة المسألةُ  .جمع بينهما احتياطا  فيُ  ض  يح حِ 

 الزوجُ  تقت ثم ماتح أولا  فعُ  المولى ماتح  أن يكونح  وازِ لجمع بين العدتين احتياطا   ُ  :وقالا ،لا غيرُ  وعشر   أشهر  
 بموتِ  ها فيجبُ زوجِ  عدةِ  يِّ ضِ مُ  أولا ثم مولاها بعدح  الزوجُ  أن يموتح  جوازِ و  وعشر   أشهر   بأربعةِ  عليها العدةُ  فوجبح 

أِ  مانع   الزوجِ  حقِّ  وقيامُ  ض  يح حِ  للاعتداد بثلاثِ  المولى سبب   وهذا لأن موتح  ض  يح حِ  مولاها  لاثُ  في  وقد وقع الش
  .احتياطا   السببِ   كمِ  فيجبُ  المانعِ  بقاءِ 

 عن ماءِ  (البراءةِ  نِ لتيقُّ ) الصغيرِ  بعد موتِ  (ادثٍ حك4 رٍ بأشهُ  3 ا سهميأمرُ  ه الحاملِ عن امرأتِ  ولو مات صغير  )
ٌِ  وأوعتُ ﴿ تعالىقوله  الاقِ ه لإو ما بوضعِ ) الصغيرِ  إ  ع ) من الصغيرِ  (ه، الآية. ولم يثب  نسبُ ﴾ا حما

                                       

 .299أي لمالِ. الكافي لابن عبد البر:  1
 .9/999روضة الطالبين:  2
 .99/298، المغني لابن قدامة: 9/980أي أبو يوسف مع الأئمة الثلا ة. روضة الطالبين:  3
 .9/299أربعة أشهر وعشر. كما في الهداية: أي  4
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ه بأن ها على فراشِ ووجدح  ها رجل  جح بأن تزوَّ  (بشبهةٍ )ت ئح طِ إوا وُ  عن الطلاقِ  (ة  المعتدٍ )أي  (ئ  اِ ولو و   .له ماء  
ما تراه  العدتان فيكونُ  لح وتداخح  بالشبهةِ  ءِ من الو  (أبرق) عليها عدة   (وجب)ِ ت إليه وقالوا هي زوجتُ فَّ زُ 

الأولى  ت العدةُ مثلا  فحاضت حيضتين بعدها اَّ  ة  حيض بعد مضيِّ  بالشبهةِ  ءح ا عيعا  فذن الو ممحسوبا  منه
ها عن نفسح  ةِ المرأ وهو كفأ  ها هو الفعلُ لا يتداخلان لأن ركنح  :، وقال ع الثة    يضة   الثانيةح  مَّ تِ عليها أن تُ  ووجبح 
  لح فلا تداخُ  وهو الكفأ  صِ مرت بالتربأ لأتجا أُ  عن الشهوتين في الصومِ  كالكفِّ   فيكون عبادة   والتزوجِ  والخروجِ  البروزِ 

 ﴾هن أن يضعنأجلُ ﴿ تعالىلقوله  لأتجا أجل   تابع   ومعنى العبادةِ  الفعلِ  تركُ  وعندنا الركنُ  ،واحد   كصومين في يوم  
  .واحدة   فذتجا تنقضي بمدة   لأناس   ة  مخجلح  عليه ديون   ل  كرجُ   واحدة   تنقضي بمدة   الآية. والآجالُ 

ِ   وموتٍ  الاقٍ  عقيب   العدةُ  أبدوتُ )  والمطلقاتُ ﴿ (الن ل  الاقِ لإ 1مولو لم تعل   هيوتنق ، ن كلًا منهما شر
 الزوجِ  وتوفيأِ  بصفتي الطلاقِ  اوقد اتصفت 3﴾وعشرا   أشهر   هن أربعةح بأنفسِ يتربصن ﴿ تعالىالأية، وقال  2﴾يتربصن

 لو أقرٍ ) :هوغيرُ  4المحيط وقال صاحبُ  .على النصِّ  زائد   العلمِ  وشار ُ  يئنذ  ا حمفيلزمه والموتُ  الطلاقُ  دح جِ وُ  منذ
أتجا  بلأح  مشايأُ  واختارح  ،في الإسنادِ  (قتهلو صدٍ  الطلاقِ  من وق ِ  أنها تعتدُّ ) 5كر في الأصلِ وُ  (ها مذ سنةٍ بطلاقِ 
 ومخنةُ  العدةِ  لها نفقةُ  ولكن لا  بُ  الطلاقح  (هعلى كتمانِ  ءً اوجز  واضعةِ المُ  لتهمةِ  الإقرارِ  وق ِ )من  تعتدأ 

سواها ما لم  وأربع   بالأختِ  التزوجُ  لا يَلَّ  أن قولِ هخلاءوينبغي على  ه،سقوطِ ب تها وقد أقرَّ السكنى لأن ولِ حقأ 
وقالوا  (الإقرارِ  من وق ِ ) العدةُ  بُ اأو قالت لا أدري  بته في الإسنادِ إن كذَّ  (وإع) الإقرارِ  من وقتِ  العدةُ  تنقضِ 

عتبر سواها تُ  ها وأربع  باختِ  التزوجِ  والسكنى أما في حقِّ  لها النفقةُ  والسكنى حتى  بُ  النفقةِ  في حقِّ  هذا الجوابُ 
  .أيضا   الإقرارِ  من وقتِ  العدةُ  سواها تعتبرُ  ها وأربع  تِ باخ التزوجِ  لِّ ، وقيل في حِ الطلاقِ  من وقتِ  العدةُ 

 ولِ إلا بأن يقولح  ولا يكونُ  ءِ الو  على تركِ  وهي العزمُ  (اركةِ تأو المُ  التفريقِ  من وق ِ  وجعلنا ا في الفاسدِ )
  ءِ الوِ منه نُ إ  تمةُّ  الواساتِ  ع من خبرِ ) ءِ عن الو  الامتناعِ  بمجردِ  قُ ولا يتحقَّ  ِِ سبيلح  يتُ أو خلَّ  ِِ نحو تركتُ 

                                       
 أي الطلاق أو الموت. 1
 .225سورة البقرة, الأية:  2
 .299سورة البقرة, الأية:  3
 .9/992. انظر: المحيط البرهاب: 999هو برهان الدين ابن مازه البخاري المتوإ:  4
العناية:  “منذ كذا والمرأة لا تعلم بذلِ لها أن تصدقه وتعتبر عداا من ولِ الوقتقال محمد: إوا فارق الرجل امرأته زمانا ثم قال لها كنت طلقتِ ” 5
9/297. 
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 فقد انقضت العدةُ  ض  يح حِ   لاثح  التفريقِ  قبلح  ءِ حتى إوا حاضت بعد الو  ( و السببُ  ء  أن الوِ 1وله ،هكواسِ 
 نح ولنا أن التمكأ  ،الوطئاتِ  من آخرِ  العدةُ  فتعتبرُ  ءِ الو  بدونِ  للعقدِ  إو لا عبرةح  ءُ الو  في الإ ابِ  رُ إو المخ رِّ  زعند 

هذه  ورفعُ  النكاحِ  شبهةُ  العدةِ  ه ولأن سببح قامح الداعي إليه مُ  لغيرهما عليه فأقيمح  الوقوفِ  رِ لتعذأ  ءِ الو  قامح قيم مُ أُ 
  .وبعده يَدأ  لا يَدأ  التفريقِ  ها قبلح ئح طِ ، ألا يرى أنه لو وح بالتفريقِ  الشبهةِ 

لو كان من  النكاحُ  (ها إ ح  ة  ن   تحتملُ  ها والمدةُ ه بصدقِ ظنُّ  ب  ورل   لِ لل ح  المُ  ةِ دٍ ته وعِ دٍ عِ  ولو أببرت بمهيل )
وإن كان من  ،في التجاراتِ  والإونِ  والمضارباتِ  كالوكالاتِ   التمييزِ  فيها بشر ِ  (لقب  يُ  الواحدِ  فخبرُ ) المعاملاتِ 

ت فلو أقرٍ ) .حديثا   توح رح  ه أووطهارتِ  الماءِ  ا أيضا  كما لو أخبرت بنجاسةِ قولهُ  قبلُ به فيُ  لِّ الحِ  قِ لأ عح لترح  ينِ الدِّ  أمورِ 
 تسعة   :وقاع) 2،عشرح   سةح  هر  طُ  وكلأ  عشرة   حيض   عند ح كلأ  (فيه شهران قُ صدٍ تُ  ما فأقلُّ   ٍ ي  ها بحِ هيل مُ ب

 عشرح  ها  سةح طهرُ  (من اثنين وثلاثين وعند ع أكثرُ ) ،عشرح   سةح  طهر   وكلأ   لا ة   حيض   يوما  كلأ  (وثلاثون
 عنده سبعة   الأقلأ  ا ينبغي أن يكونح ذفعلى ه مح عند ع كما تقدَّ  طهارِ بالأ إو العدةُ  فيه نظر   :أقول .ها يوم  وحيضُ 

 (وعند   أربعون) 3،روايتان هعن اللهم إلا أن يكونح  ،كرلا ما وُ  عشرح  ها  سةح وطهرُ  ها يوم  ما  حيضُ و وأربعين ي
. ها تسعة  وطهرُ  ها ساعة  يوما  حيضُ  (وعشرون وعند ا سبعة  ) ،عشرح  ها  سةح وطهرُ  يوم   ثُ لُ و رُ  ها  لا ة  يوما  حيضُ 

أي لو قال لامرأته: إوا ولدتِ فأنتِ طالق  فولدحت وطلُقحت ثم أقرَّت بمضيِّ عداا روى م  (وفي الاقِها بوعدةٍ )
قُها   )الحسنِ عنه،  (والمائةُ روايةُ )يوما  (أقلٍ ما تصدٍق فيه بمسة  وثمانون)عن ح أن  في بمسةٍ ويصدل

وجهُ روايةِ م: أن الطهرح المتخلِّلح بين الدمين في مدةِ  (وصدٍق ها م  في أربعةٍ وبمسين يوماً وساعةٍ )يوما،  (وستين

                                       
 أي لزفر. 1
عتبر الوسط من الحيض وهو  سة أيام و عل مبدأ الطلاق في أول الطهر ”هذا التخريد رواية محمد عنه وأما التخريد الذي رواه الحسن عنه فهو:  2

 .9/285الاختيار:  “طهر و سة حيض هطذا  لاث مرات تكن ستين يوماعملا بالسنة فخمسة عشر يوما 
 لا تذكر كتب الشافعية رواية أخرى عن الشافعي إلا أن انقضاء الأقراء عندهم جتلف  سب وقوع الطلاق في الطهر أو الحيض. قال النووي في 3

وأما المعتدة بالأقراء فذن طلقت في الطهر حسب بقية الطهر قرءا وإن طلقت في الحيض اشتر   “ -الروضة  الذي نظن أنه كان موجودا عند المخلف
ما ولحظتان مضي  لا ة أطهار كاملة كما سيأِ في العدد إن شاء الله تعالى فأقل مدة اكن انقضاء العدة فيها إوا طلقت في الطهر ا نان و لا ون يو 

ثم تحيض يوما وليلة ثم تطهر  سة عشر ثم تحيض يوما وليلة وتطهر  سة عشر ثم تطعن في الحيض هذا هو  وولِ بأن تطلق وقد بقي من الطهر لحظة
علق  المذهب........ أما المطلقة في حيض فأقل مدة إمكاتجا سبعة وأربعون يوما ولحظة بأن تطلق في آخر جزء من الحيض ويظهر تصويره فيما إوا

ر  سة عشر يوما ثم تحيض يوما وليلة وتطهر  سة عشر ثم تحيض يوما وليلة وتطهر  سة عشر وتطعن في طلاقها بآخر جزء من حيضها ثم تطه
-9/979. ويوجد نفس التفريق في الوجيز الذي نظن أنه كان موجودا عند المخلف. انظر العزيز شرح الوجيز: 9/999روضة الطالبين:  “الحيض...

950. 
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النفاسِ نفاس  عند ح فلا بدَُّ من مدة  يوجدُ بعدها طهر  لا يكونُ حكمُه حكمح النفاسِ فيكونُ  سة  وعشرون 
لأنا لو جعلنا مدةح النفاسِ أقلَّ من ولِ لا يكونُ الخمسةح عشرح طهرا  لأنه يبقى بين يوما  نفاسا  و سةح عشرح طهرا  

دمين في مدةِ النفاسِ فيكونُ نفاسا  لا طهرا  فاعتبر  سة  وعشرون يوما  نفِاسا  ثم  سةح عشرح طهرا  فصارح أربعين ثم 
  سة  للحيضِ و سةح عشرح للطهرِ ثم  سة   سةُ أيام  للحيضِ اعتبارا  للوسطِ و سةح عشرح يوما للطهرِ ثم

ووجهُ روايةِ الحسن: أن نفاسحها أربعون يوما  ثم عشرةُ أيام  للحيضِ اعتبارا  للاحتياِ   للحيضِ فهذه  سة وثمانون.
ها أحدح ثم  سةح عشرح للطهرِ ثم عشرة  للحيضِ فتمَّ ستون يوما  كما مرَّ في المسئلةِ السابقةِ. ووجهُ س: أن نفاسح 

ثح مرات  وحيضحها عشرح يوما  لأن أكثرح الحيضِ عشرة  والنفاسح يزيدُ عليه فزيِدح عليه بيوم  وطهرحها  سةح عشرح يوما   رحلى 
 لثةُ أيام   لثح مرات  كما سبق فاَموعُ  سة  وستون. ووجهُ م أن أقلَّ النفاسِ ساعة  لأنه لا ححدَّ له ولا بدَُّ من 

قُ فيه المعتدةُ بالحيضِ تسعة  و لثون يوما  عندهما فيزادُ عليها  سةح عشرح يوما   وجودِه وهذا أقلأ  مدة  له وأقلأ ما تُصدَّ
ملي ةُ ع تعتدُّ من الذميل لما مرٍ )للطهرِ من النفاسِ فصار اَموعُ أربعة  و سين يوما  غيرح ساعةِ النفاسِ.  من  (الذل

 ن. أنا أمُِرنا بتركِهم وما يدينو 

 (الحِداد)

بالله واليومِ الآخرِ أن تحُِدَّ على ميت   (ع يحِلُّ عمرأةٍ تؤمنُ ”)لقوله عليه السلام  (تُحِدُّ ولو أمةً في عدةِ الموتِ )
فتترُ  )والحدادُ تركُ الزينةِ والإحدادُ بمعناه  1(“فإنها تُحِدُّ عليه أربعة  أشهرٍ وعشرا)فوقح  لثةِ أيام  إلا على زوجِها 

أنه ع تأسُّف  على  2زينةً كحريرٍ وايباً وكحلًا ود ناً إع بعذرٍ. ونوجبُ الحِداد  بب    لتأسُّفِ النةاحِ، ولهم
كالعدةِ فعحمَّ.  (ولم تُخاا با به، لهم أنه لموتهِ تعالىزوٍ  لم ي فِ. لم نأمر به  ميةً وع صبيةً  نه حقُّه 

3 
ٌُ الرقل نعمة  فلا وجه  للتأسُّفِ. وع وعحداد  في النةاحِ الفاسدِ  نه معص) ية  وع على أم الولدِ إ  زوا

                                       
 .929/ 9 (3993)برقم  “باب الكحل للحادة”يبة في كتاب الطلاق رواه البخاري في صحيحه عن أم حب 1
هذا أحد  .9/952روضة الطالبين:  “لا  ب بل يستحبوفي عدة البائن قولان والجديد الأ هر ”، قال في الروضة 298الكافي لابن عبد البر:  2

 .99/299القولين رويا عن أحمد والقول الثاب كقول الحنفية: المغني لابن قدامة: 
، 9/952، روضة الطالبين: 298والقول الثاب عندهم كقول الحنفية كما في الكافي لابن عبد البر:  “هذا تحصيل مذهب مالِ”قال ابن عبد البر:  3

 .99/259المغني لابن قدامة: 
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إلى قوله  ﴾وع جناح  عليةم فيما عرٍضتم به من بِطبة النساءِ ﴿ تعالىتُخط بُ معتدٍة ، وصٍ  التعريُ  لقوله 
  .(ا ية 1﴾ولةن ع تواعدو ن سراً ﴿ تعالى

تخرُ  معتدةُ الموتِ )الأية، وترجُ الأمةُ في حاجةِ مولاها،  2(“نوع تُخرجو ” وع تخرُ  معتدةُ الاقٍ للن ل )
في بيتِها الذي كانت تحسكنُه  (وتبيُ  في بيتِها وتعتدُّ )إلى الخروجِ  (نهاراً وبع   الليلِ إ  نفقتُها عليها فتحتا ُ 

نحن أن تُرحج من البيتِ أو ينهدمح البيتُ أو خافت على متاعِها أو لم اد كراءح البيتِ  (إع بعذرٍ )حالح وقوعِ الفُرقةِ 
أي ترجعُ إلى  (ولو بان  أو مات  في سفرٍ وبين ها وبين مصرِ ا ومقصدِ ا أقلُّ من مدةِ السفرِ تتخييٍرُ )فتنتقِلح. 

أي بينها وبين أحدِهما مدةُ السفرِ لا بين  (فاولو ابتل)مصرهِا أو تروحُ إلى مقصدِها وتعتدأ في أيِّهما شائت. 
رِ  تختارُ ما دون السفرِ، ولو كل  منهما سفراً تتخييٍرُ لو في مفازةٍ وكان رجوعُها أولى لعدةٍ في بيتها، ولو )الآخح

وعند جوٍزاه بمحرمٍ لدفعِ الوحشةِ، )فلافِ المفازةِ  (في مصرٍ فهي ع تخرُ  عند ح حتى تفرُغ  إ  ع ضرورة  
بينهما ح ز ر  الخلوةِ بأجنبيةٍ، ولو كان ) ائل   (ولو أبان ها تُحج بُ  3عك تخرُ  بلا محرمٍ لو فاتها الحجُّ.

يماثلُه )فالأولى أن جرجُح الرجلُ  (زوجُها فاسقاً فالتخرُْ  إلى بيٍ  خبر  احتيااا، وإن ضاق  البيُ  عليهما
دارِ )بيوتِ  (ةً قادرةً على الحيلولةِ، وتبيُ  في أيل بيٍ  تريدُه منوحسُن جعلُ الحاكمِ معها امرأةً ثق 4فسقه.
  .(الزو ِ 

 متفرقة
العاقلُ: من يستقيمُ كلامُه وأفعالهُ وغيُر نادر  واَنونُ ضِدأه، والمعتوهُ: من جتلِطُ كلامُه وأفعالهُ فيكونُ هذا غالبا  أو 

وعن س أن ردَِّةح السكرانِ يعتبُر ويصيُر مرتدا  .الأصلُ أن المعتدةح يكونان سواء . وقيل: لا يقعُ طلاقُ السكرانِ، 
بعدةِ الطلاقِ يلحقُها الطلاقُ والمعتدةُ بعدةِ الو ءِ لا يلحقُها كما في خيارِ البلوعِ والعتقِ إوا اختارت نفسحها لا 

 لا ا . ولو قال لِمُبحانحتِه: أنتِ طالق   دادمت سه إن نوى الطلاقح تطلُقُ : يلحقُها الطلاقُ. ولو خلعح امرأتحه ثم قال لها

                                       
 .298سورة البقرة، الأية:  1
 .9سورة الطلاق، الأية:  2
 .9/990روضة الطالبين:  3
 الزوج فاسقا فالأولى خروجه.أي حال كون  4
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ِِ بتطليقة  لا يقعُ. ولو قال بالتركيةِ: ينكم أج  بائن  فذنه يلحقُها، ولو قال: أنتِ بائن  لا يقعُ، ولو قال لها: أبنتُ
 يقعُ  لاث  لو نوى. 

: قل لامرأِ إتجا طالق  فذتجا تطلُق  ولو قال لامرأته: قولَ أنا طالق  تطلُق إن قالت وإلا لا فلافِ ما لو قال لآخرح
قال ولِ الرجلُ أو لا وكذا لو قال بحشِّرها بطلاقِها أو قال أخبرها أتجا طالق . ولو قال: قُل لها أنتِ طالق  لا تطلُق 

رحدْمِ كردم كردم قيل تطلُق ما لم تقل فذنه توكيل . ولو قا لت له: محر ا طلاق كُنَّ محرَّا طلاق كُنَّ محرَّا طلاق كُنَّ فقال :كح
واحدة  وقيل  حلثا . ولو قال لمدخولته: أنتِ طالق  طالق  طالق  وقال: عحنحيتُ التكرارح صدِّق ديانة  لا قضاء . ولو قال 

هزار لو نوى شيئا  فكما نوى وإلا لا يقعُ شيء . ولو قال لها: لها: أنتِ طالق  واحدة  فقالت هزار فقال الزوجُ 
ترايِ أو تراسه أو تحو يحكي أو تو سهَّ قيل لا يقع شيء، وقيل يقعُ لو نوى وقيل يقعُ في حالِ مُذاكرةِ الطلاقِ وفي 

 حالِ الغضبِ لا في حالِ الرِّضا إلا بانيةِ. 

لاثِ أصابعح يريدُ بذلِ  لاثح تطليقات  لا يقعُ ما لم يقل بلسانهِ. ولو ولو قالت له: طلِّقني  لثا   فأشارح إليها بث
قال لها: ترا جنِ بازداشتم أو اشتم أو يحلِهِ كردم أو باي كشادِّهِ كردم فهذا كلأه تفسيُر قولهِ طلقتُِ عرفا  حتى 

تم فذنه رجعيٌّ. وقوله: دست بازداشتم يكونُ رجعيا  بلا نية ، وقيل: الكلأ بائن  ولا بدَّ من النية إلا في قوله اش
ِِ حتى لا يقعُ بدونِ النية. ولو قال لها: أنا أستنكِفُ عنِ فقالت:كالبزاقِ إن كنتح  تفسيُر قولهِ خليتُ سبيلح
تستنكفُ فارمِ به فقال الزوجُ تُف تُف ورمى البزاقح وقال رميتُ ونوى الطلاقح لا يقعُ. ولو لحقَّنحها الخلعح بالعربيةِ 

تى قالت: اختلعتُ منِ بالمهرِ ونفقةِ العدةِ قيل صحَّ وقيل لا يصحأ كالبيعِ وبه يفُتى، وكذا لا يصحأ لو لحقَّنحها أن ح
 تُبِرئح الزوجح عن المهرِ والنفقةِ وهذا يدلأ على أنَّ المديونح إوا لحقَّنح الدائنح أن يبرئه عن الدينِ بالعربيةِ لا يصحأ.

ويشا أزمن بكذا وكرَّر  لا ا  فقالت: خريدم يقع الثلثُ بالأموالِ الثلثةِ، ولو قالت: خويشا ولو قال لامرأته: خ
خريدم بألف  وكرَّرحت  لثا  وقال الزوجُ فرختم يقع الثلثُ بالأموالِ الثلثةِ أيضا كما إوا قال لها: أنتِ طالق   لثا  على 

قبلتُ يقع الثلثُ بالمالين فكذا هنا، وعن س أنه فرَّق وقال: في  ألفِ درهم  أنتِ طالق   لثا على مائةِ دينار  فقالت
ِِ على المالين يتوقَّف على قبولها. ولو قال  جانبِ الزوجِ كِلا الإ ابين باق  وفي جانبِ المرأةِ لا حتى لو قال طلقتُ

فقالت قبلتُ لا يلزمُ إلا  لغيره: بعتُ عبدي منِ بألفِ درهم  ثم قال قبلح القبولِ: بعتُ عبدي منِ بمائةِ دينار  
 المالُ الثاب. 

ِ  فيقتصِرُ على اَلسِ، وقيل: توكيل لأنه صرَّحح الأمرح فلا يقتصِرُ. وكشفُ المرأةِ وجهها  قوله: أمرُ امرأِ بيدِكح الي
ا لأجنبيِّ جناية . وفي تفويضِ الطلاقِ لو كانت راك بة  فلما سمعت جناية  في رواية  لا في رواية . وإسماعُها صواح
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ا لم تحلِ. ولو وهبت بنفسِها  ا بانت منه ولو سبقح خطواُا جوااح التفويضح أجابت سريعة  حتى سبقح جوااُا خحطوحاح
 لطلبِ الشهودِ بأن لم اد أحدا  يدعو الشهودح قيل يبطلُ وقيل لا.

ولهُ، ولو قال الشهودُ: لم يستثنِ يقبلُ وهذه من الزوجُ إوا ادَّعى الشر ح أو الاستثناءح في الطلاقِ أو الخلعِ فالقولُ ق
الشهاداتِ التي تقُبل على النفيِ، ولو قالوا: لم نسمع غيرح كلمةِ الخلُعِ والطلاقِ فالقولُ للزوجِ في دعوى الاستثناءِ. 

لقولُ قولهُ، ولو ادَّعحته أن في الاستثناءِ تفصيلا  وهو أنه لو أقرَّ الزوجُ من غيِر دعوى المرأةِ فا 1وفي الفتواى القاعدية
: إوا وكر الجعل لا يسمع دعوى الاستثناءِ. 2المرأةُ فقال: طلقتُها مع الاستثناءِ فالقولُ قولُها، وفي الفتواى الصغرى

عُ  ، وقيل: لو عُرِفح الطلاقُ بذقراره يُسمع دعوى الاستثناءِ منه، ولو  بتح بالبينةِ لا يُسمح والطلاقُ على مال  كالخلع 
ا العتقُ والنكاحُ، وقيل: لو ادعى الاستثناءح وقالت: طحلَّقحني فالقولُ قولها وعليه البينةُ فلافِ ما لو قال لها: قلتُ وكذ

ِِ أنتِ طالق  إن دخلتِ الدارح وقالت طلَّقْتحني منجَّزا  فالقولُ قولهُ.   ل

فعداُا بالأشهُرِ. ولو حاضت  لثةح أيام  ثم ولو برحلحغحت فرأت دما  يوما  ثم انقطع حتى مضت سنة  فطلَّقحها زوجُها 
انقطحعح سنة  أو أكثرح فعداا لا تنقضي بالأشهُرِ ما لم تبلُ  حدَّ الإياسِ وهو  س  و سون سنة  هو المختارُ، وقيل: 

، وقيل: لا، وقيل: إوا حُكِمح بالإياسِ فليس  ي ض   سون سنة . فذن رأت الآيسةُ دما  بعد ولِ فقيل: هو حيض 
. ولو تزوَّجح بزوجةِ الغيِر غيرح عالم  ودحخحلح اا ابُ العدةُ لا لو عالما  حتى لا يَرُمُ على الزوجِ وطئُها  3وإلا فهو حيض 

 وبه يفتى.

لا  والأمةُ ترجُ في عدةِ الطلاقِ والموتِ فذن أعُتقت في العدةِ لحزمِحها ما لزم الحرةح المسلمةح. والكتابيةُ ترجُ بذونِ الزوجِ 
المسلمةُ، وترجُ أمأ الولدِ إوا أعُتقت وهل يباحُ له الدخولُ على معتدتهِ للاطلاع: فيه روايتان. وتحلأ للاولِ بدخولِ 
غيِر البالِ ، وقيل: أنه مقدَّر  بعشرِ سنين. فذوا التقى الختانان وتوارحت الحشفةُ حلَّت لأول، ولو خلا اا أو ماتح 

للاولِ. وإوا لم يطأها الثاب لا تِحلأ لأولِ في قولِ عامَّةِ العلماءِ وقال سعيد  بنُ مسيِّب  تحلأ  عنها ولم يطأها لا تحلأ 

                                       
ب له لعمام شمس الدين أبي عبد الله : محمد بن علي بن أبي القاسم بن أبي رجا القاعدي الخجندي وكر فيها : أنه طلب منه بعض إخوانه أن يكت” 1

الخلف ما يعتمد في أمر الفتوى  وأن يضيف إليه : هموعا في النوازل من الواقعات التي أفتى اا المشايأ المتأخرون وأن يذكر أقاويل السلف وكا اختاره 
ترتيب  علة كا أفتى به شيأ المشايأ القاضي الإمام تاج الدين : أبو بكر بن أحمد الأخسيكتي. هو : كتاب مفيد غالبه : بالفارسية رتبه على :

 .2/999كشف الظنون:   “الكتب
 .2/992، ست و لا ين و سمائة"كشف الظنون:  899الدين الشهيد المقتول : سنة للشيأ الإمام : عمر بن عبد العزيز المعروف :  سام ” 2
 .257-9/259هذا قول محمد بن مقاتل الرازي كما في العناية:  3
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رئيسِ أهلِ الاعتزالِ وهو مهجور  جالفُ الاعاعح حتى لا ينفذُ القضاءُ بقوله.   1وهو قولُ بِشْرِ بن غياث  المريسي
مِ الكفاءةِ وهو روايةُ الحسنِ عن ح، وعن ح على  اهرِ الروايةِ تحلأ وعن س إوا تزوَّجحت امرأة  عبدا  لا  وزُ لعد

لأولِ. ولو أقرَّت أن الثابح وحطِئحها وأنكر الثاب تحلأ لا في العكسِ. ولو أقرَّت بو ءِ الثاب وأنكرحه الأولُ بعدح 
الأولِ فذن كانت عالمة  بشرائطِ الِحلِّ لا تصدَّقُ  تزوأجِها فرُرِّقح بينهما، ولو أقرَّ الأولُ بو ءِ الثاب وأنكرته بعد تزوجِ 

قُ المرأةُ، ولو قال  ولو جاهلة  تُصدَّقُ وفي الفتاوى: لو تزوَّجحها الأولُ فقالت: ما تزوجتُ بآخرح وكذَّاا الأولُ لا تصدَّ
إلا تِحلأ. وللقاضي أن يفرِّقح بينهما الثاب: وقعح النكاحُ فاسدا  لأب جامعتُ أمَُّها فذن صدَّقته المرأةُ لا تحلأ لأولِ و 

 للعجزِ عن النفقةِ أو لعدمِ الكفاءةِ لا للححكحمِ.

 فصل النسب

لا ” رضي الله عنها (كان أقلُّ مدةِ الحملِ ستة  أشهُرٍ بالإجماعِ، نجعلُ أكثر  ا سنتين ع أربعاً لقوٌِ عائشة  )
والمقاديرُ لا تعرفُ بالرأيِ والقياسِ فكان كالمسموعِ من  2“مِغزل   يبقى الولدُ في رحِمِ أمِّه أكثرح من سنتين ولو بظِلِّ 

بن مزاحم  فذنه بقيح في بطنِ أمه أربعح سنين فسُمي ضح اكا  لضحكِه  (قِص ةُ ضحا ِ  1ولهم) 3النبي عليه السلام

                                       
، شر بن غياث بن أبي كريمة العدوي مولاهم البغدادي المريسي ان بشر من كبار الفقهاء، أخذ عن القاضي أبي يوسف وصنف كتابا في التوحيدب 1

، وكتاب ”كفر المشبهة   “، وكتاب ”الرد على الرافضة في الامامة  “، و ”الاستطاعة  “، وكتاب ”الرد على الخوارج  “، وكتاب ”الارجاء  “وكتاب 
 .202-999/ 90سير أعلام النبلاء للذهبي:  “مات في آخر سنة ثماب عشرة ومئتين “الوعيد  “، وكتاب ”المعرفة  “
 .9/999 (9288)برقم  “باب مدة الحمل”عائشة موقوفا في كتاب النكاح رواه الدارقطني عن 2

صدوق اعتبار ما نقل عن عائشة رضي الله عنها حديثا موقوفا أصح. و ب أن يَمل بأتجا قالت ما قالت سماعا عن النساء لا عن النبي الصادق الم  3
يث على أنه دصلوات الله وسلامه عليه. لأن من الحقائق المقررة في علم الطب اليوم أن الولد لا يبقى في رحم أمه أكثر من تسعة أشهر وكسرا. حمل الح

موقوف أفضل من نسبته إلى النبي صلى الله عليه وسلم اوي لا ينطق عن الهوى إن هو إلا وحي يوحى، ويكون ما صدر عنه من الاجتهادت وحيا 
ه بعد صحة مقدم على المحكي عن امرأة ابن عجلان لأن حديط عائشة()وهو ”مآلا . ولابن الهمام كلام نفيس في صدد رده على قولَ الشافعي ومالِ 

نقطع دمها أربع نسبته إلى الشارع لا يتطرق إليه الخطأ فلاف الحكاية فذتجا بعد صحة نسبتها إلى مالِ والمرأة يَتمل خطخها فذن غاية الأمر أن يكون ا
ثم حبلت ووجود الحركة مثلا في  سنين ثم جاءت بولد وهذا ليس بقاطع في أن الأربعة بتمامها كانت حاملا فيها لجواز أتجا امتد طهرها سنتين أو أكثر

وكبر البطن البطن لو وجد ليس قاطعا في الحمل لجواز كونه غير الولد ولقد أخبرنا عن امرأة أتجا وجدت ولِ مدة تسعة أشهر من الحركة وإنقطاع الدم 
لى أن انضمر بطنها وقامت عن قابلتها عن وإدراك الطلق فحين جلست القابلة تحتها أخذت في الطلق فكلما طلقت اعتصرت ماء هكذا شيئا فشيئا إ

ين ثم قدم غير ولادة وبالجملة مثل هذه الحكايات لا يعار  الروايات وما روى أن عمر رضي الله عنه أ بت نسب ولد المرأة التي غاب عنها زوجها سنت
ها فتركها حتى ولدت ولدا قد نبتت  نيتاه يشبه أباه فوجدها حاملا فهم برعها فقال له معاو إن كان لِ عليها سبيل فلا سبيل لِ على ما في بطن

. ما قاله هذا العلامة الفذ قابل على قول 9/929فتح القدير:  “فلما رآه الرجل قال ولدي ورب الكعبة فذنما هو بقيام الفراِ ودعوى الرجل نسبه
 الحنفية أيضا بعد تسليم صحة الحديث وحمله على أنه موقوف.
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رمِا  لهذا، وعبدُ  ، وكذا محمدُ بنُ عجلان مولى فاطمةح بنتِ الوليدِ بن عقبةح وكذا هحرمُِ بنُ حيان  فسُمي هح حينح وُلِدح
ته أمأه لأربعِ سنين وهي عادة  معروفة  في نساءِ ماجشون، وعند ليثِ بن سعد   لثُ سنين،  العزيز الماجشون ولدح

  3سنين. (وعنه بمسُ )سنين،  (وعن   سبعُ ) 2وعند الزهري سبعُ سنين

أي إن لم تلِد لأقلَّ من ستةِ  (ولو أقرٍت بمُهيل عِدتها ثم ولد ت  قلٍ من ستةِ أشهرٍ ثب   نسبُه لة ذِبِها وإع)
لا على  (ةلامِها، وللشافعي حملُ الولدِ على الصلاحِ لم نثُبته تصحيحاً ل)أشهر  بل ولدحت لستة  أو لأكثرح 
يَمُل  (ثب  في الرجعيل ولو و لد ت  كثر  من سنت ين مالم تقُِرٍ بمهيلها) 4السفاحِ فتكذَّبُ في انقضاءِ العدةِ.

لجوازِ العلوقِ قبلح  (عةِ  قلٍ من السنتين لشك  في الرج)المطلَّقةُ الرجعيةُ لو وحلحدحت  (وتبينُ )على الرجعةِ في الأكثرِ 
 قلٍ من سنتين وإع ع يثبُ  لحدوثِ )أي يثبتُ في البائن لو ولدت  (ضِدٍ ا كثرِ، وفي الب ل )الطلاقِ 
إع بادعائه حملًا على واسه في )بعد الطلاقِ قطعا  فلا يثبتُ، فلو ولدت لتمامِها أو لأكثرح لا يثبتُ  (العلوقِ 
فلافِ ما دون الثلاثِ  (إع في المطلقةِ ثلاثاً والمختلعةِ إ  ع شبهة  في المحلل )المحلِّ  فيثبتُ لشبهة  في (العدةِ 

  .(ولو لم يدٍعِه فلا)لأنه ليس ببائن  عند البعضِ فصار هتهحدا  فيه فتمكَّنح الشبهةُ في المحلِّ فثبت النسبُ بالدعوةِ 

فلا تسقطُ نفقتُها،  (ظا راً إ  لم تقِرٍ بمهيلها لعلٍها وُاِس  بشبهةٍ يأمرُ   بردل نفقةِ ستةِ أشهرٍ  نها معتدٍتهُ )
.  (ثم تزوٍج )بمضي العدةِ  (ولهما الحملُ على الصلاحِ فةأنها أقرٍت) يثبتُه   في ب ل المرا قةِ إلى )بآخرح

ٌِ كةبيرةٍ، ويثبتُه   في رجعيل المرا قةِ إلى سبعةٍ وعشرين شهراً يج علُه   وااساً في خبرِ سنتين للاحتما
لمهيل عِدتها بثلثةٍ شرعاً )في البائنِ والرجعيِ  ( قلٍ من تسعةِ أشهرٍ )لو ولدحت  (عدتها و ي ثلثةُ أشهرٍ، أثبتاه

ولو مات زوجُها يثُبتُه   إلى سنتين، )بمضيِّها، فلو ولدت لتسعة  أو لأكثرح لا يثبتُ عندهما.  (فةأنها مقرلة  
من أن عدةح المراهقة متعينة  شرعا  فذوا مضت فكأتجا  ( قلٍ من عشرةِ أشهرٍ وعشرةِ أيامٍ لما مرٍ أثبتاه لو ولد ت 

المذكورح وهو إ باتُ  (فما ارٍدنا الحةم  )بمضيِّها فولدت  (ولو مات زوُ  كبيرةٍ ولم تقرٍ )أقرَّت عندهما لا عنده. 

                                                                                                                        
، كون أقصى مدة الحمل أربع سنوات عند أحمد إحدى الروايتين عنه أما 299، الكافي لابنِ عبد البر: 9/989الطالبين:  ، روضة9/899الأم:   1

 .99/292الرواية الأخرى فكمذهبنا. انظر المغني لابن قدامة: 
 .299-99/292هذه الروايات وغيرها مذكورة في المغني لابن قدامة:   2
 .299-299سنوات. كما في الكافي لابن عبد البر: وعنه رواية  الثة وهي ست   3
 9/989روضة الطالبين:   4
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ٌِ الحملِ  نا فأثبتناه إلى )وإلا فلا يثبتُ ولم يطَّردِ  النسبِ ولو ولدت لأقلَّ من عشرةِ أشهر  وعشرةِ أيام   عحتما
 بمضيِّ العدةِ.  (مهيُّ العدةِ بأشهرٍ حةماً إ ا لم يةن بها حب ل  ظا ر  فةأنها مقرة   1سنتين، وله

ٌُ )يتحقَّق  (وثبوتهُ في معتدٍةٍ جُحِد  وعدتهُا) عند ح بأن دخلت المرأةُ بيتا  ولم يكن معها شيء   (بما ثب   به الما
لإثباتهِ )في البيتِ والرجلان أو رجل  وامرأتان على البابِ حتى ولدت فعحلِما الولادةح بر يةِ الولدِ أو بسماعِ صوتهِ 

ٌِ العدةِ بالوضعِ فلا فراش   ها  (ابتداءً لزوا إقرارٍ به من الزوِ  إع في حب لٍ ظا رٍ أو )فلا يقبلُ قولُ القابلةِ وحدح
بواحدةٍ من )الولدِ بأنه هو الذي ولدته فيتعيُن  (فاحتيج  إلى تعيينِ )قبل الولادةِ  (أو ورثتِه لثبوتِ النسبِ ثمة

ع يثبُ  بأربعِ نسوةٍ )وعند  (وأثبتاه بها مطلقاً لقيامِ النةاحِ بقيامِ العدةِ )كما قبلح الطلاقِ،   (أ لِ الشهادة
 ٌٍ   3(بُ  بامرأتين  يث)وعند  (2عدو

إو النسبُ كا ينبغي أن  تهحدح  (لثبوتِ النسبِ بها ضرورةً )عند ح  (والطلاقُ المعلٍقُ بوعدتهِا لم يقع بواحدةٍ )
إو ما  بت بالضرورةِ يتقدَّر بقدرِ الضرورةِ ولم يكن الطلاقُ  (في الطلاقِ )أ رهُا  (فلم يظهر)قي إ باته مهما أمكنح 

لهما )لأن كلَّ امرأة  تلدُ لا يلزمُ أن تطلُقح وما لا يكونُ لازما  للثابتِ بالضرورةِ لا يلزمُ  بوتهُ معه، من لوازمِ الولادةِ 
أي عند  (كما مرٍ )في الولادةِ تقُبلُ فيما بُني عليها وعند عِ  4فلما قبُلت (أن شهادة  الواحدةِ حجة  في الوعدةِ 

ولو أقرٍ بالحب لِ )ع إنما تطلُق بشهادةِ أربعِ نسوة  عدول  وعند ك بامرأتين إو الولادةُ لا تثبتُ عندهما إلا بذلِ. 
بلا شهادةٍ  ن إقرار ه بالحب لِ إقرار  )عند ح أي لو قالت الزوجةُ: ولدتُ وكذَّاا زوجُها تطلُق عنده  (فهي االق  
إو المرأةُ تدعي الحنِثح هو  (لهما تنازعُهما)وتجا مخانة  فيقبلُ قولها في ردِّ الأمانةِ وهي الولدُ ولأنه أقرَّ بك (بالوعدةِ 
عحتمالِه ضِدٍ ا قلل، ولو )إن أقرَّ أو سكتح  (فلا يثبُ  إع بشهادةٍ، وفي المنةوحةِ ثب   لستةِ أشهرٍ )ينكرُ 

ُِ يكفي لثبوتِ النسبِ.  (يينِ بواحدةٍ  نها للتع)يثبتُ  (ج ح د  زوجُها الوعدة   ولو قال : نةحت ني مذ )إوا الفرا
إو الظاهرُ شاهد  لها فذتجا تلدُ  اهرا  من نكاح  لا من  (ستةِ أشهرٍ وادٍعى ا قل  ثب   نسبُه حملًا على الصلاحِ 

 سفاح  ولم يذُكحر الاستحلافُ وهو على الاختلافِ كما في الأشياء الستةِ. 

                                       
 أي لزفر 1
 ، 9/890الأم:   2
 .999الكافي لابن عبد البر:   3
 ب(:  بت)وفي   4
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. )ثم ملكحها لا يَلأ له وطئُها  (لو الٍقها ثنتين)أي  (حلٍ واسُها ع ولو ملك معتدت ه) حتى تتحلٍل  بزوٍ  خبر 
وإع )لأنه من النكاحِ فلا يَُتاجُ إلى الدعوةِ  (فلو ولد ت في الوجهِ ا وٌِ  قلٍ من ستةِ أشهرٍ مذ م ل ة ها لزم ه

َ  للعلوقِ لحلِّ الو ءِ فلافِ الثاب فاعتُبرح في  يلزمُه إلا بالدعوةِ لأن أقربح الأوقاتِ وهو ما (ع ِِ صا بعدح التمل
ِِ فلزمه في الأقلِّ من ستةِ أشهر  لا في الأكثرِ إلا بالدعوةِ لأنه ولدُ كلوكتِه إو العلوقُ أمر   الأولِ ما بعد التمل

ِِ لأنه لا يصلحُ اعتبر الع (وفي الثاني)حادث  فيضافُ إلى أقربِ الأوقاتِ فلا يلزمُ بلا دعوة   دةُ لا ما بعدح التمل
قاٌ  مته: لو كان في بطنِكِ ولد  فهي مني فشهِد ت )ولو  (فلزمه إلى سنتين مذ الٍقها)للعلوقِ لحرمةِ الو ءِ 

أي إنما يثبتُ النسبُ لقيامِ  (صارت أمٍ ولدِه لفراشٍ بدعواه)من وقتِ الإقرارِ  (امرأة  بوعدةٍ  قلٍ من ستةِ أشهرٍ 
ِِ ولد  فهو مني ولم تبقح الحاجةُ إلا إلى تعييِن الولدِ ووا يثبت بشادةِ القابلةِ إعاعا ،  ِِ بقوله: لو كان في بطن الفرا

 .  فلو ولدحت لستةِ أشهر  فصاعدا  لا يلزمُه لاحتمالِ أتجا حبلت بعدح قولِ المولى فلم يكن المولى مدِّعيا  هذا الولدح

:  و ابني ف)ولو قال  المقِرأ فقالت أمأه: أنا امرأته ير انهِ، ولو جُهِلح حريتُها وادَّعى الور ةُ أتجا أمأ ولدِه  (ماتلصبي 
 1لأنه (ولو قاٌ: إن نةحتُها فهي االق  فنة ح ها فلولدت لستةِ أشهرٍ مذ نحة ها لزم ه نسبُه ومهرُ ا)لا ترثُ. 

لا لا يبعُدُ أن الزوجح والزوجةح وحكَّلا بالنكاحِ فالوكيلُ نكححها في ليلة  معينة  والزوجُ وحطِئحها في تلِ الليلةِ ووُجد العلوقُ و 
يعُلم أن النكاحح مقدَّم  على العلوقِ أم مخخَّر  فلا بدَّ من الحملِ على المقارنةِ على أن الزوجح إن عحلم أنه لم يكن على 

وأنه لم يطأها في تلِ الليلةِ فهو قادر  على اللعانِ فلما لم ينفِ الولدح باللعانِ فليس علينا نفيُه عن  هذه الصفةِ 
ِِ مع تحقأقِ الإمكانِ.  الفرا

 فصل النفقة

قيل: لا ابُ لو لم ترُزحفَّ وهو رواية  عن س.  (تجبُ عليه وحده نفقةُ امرأته وكسوتهُا ولو لم تيُز فٍ وبه يفتى)
ولأن النفقةح جزاءُ الاحتباسِ فكلأ محن   3﴾لينفق وو سعة  من سعته﴿ تعالىلقوله  (ع حالِها 2 ا بقدرِ حالهوأوجبو )

                                       
تزوج وقع الطلاق  هذا نكاح لا يتصور فيه الو ء والإعلاق لأنه كما”هذا جواب عن سخال مقدر قدره البابرِ على قول الهذاية. التقدير هو:   1

 .998-9/999. تأويل المصنف بذجراء العقد بالتوكيل أدق من تأويل الهداية. 9/999العناية:  “وبدون ولِ لا يثبت النسب.
 .9/992كما في الهداية:   “"هذا اختيار الكرخي وأما اعتبار حالهما اختيار الخصاف وعليه الفتوى2

 .7سورة الطلاق، الأية:   3
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عليه  (قوله 1وله)كان محبوسا   قل مقصود  لغيره كانت نفقتُه عليه، وأصله القاضي والعاملُ في الصدقات والوالَ، 
ٌِ ز ”)السلام لهند  امرأةِ أبي سفيانح  أي إن   (ويفتى بحالِهما 2“وجِكِ ما يةفيك وولدِ  بالمعروفِ.بذي من ما

كان موسرين ابُ نفقةُ اليسارِ ولو معسرحين فنفقةُ الإعسارِ وإن كانت معسرة  والزوجُ موسر  فنفقتُها دون نفقةِ 
رُ بالةفايةِ )الموسراتِ وفوقح نفقةِ المعسراتِ.  ِِ وولدكِ بالمعروفما ” لما مرَّ من قوله عليه السلام (ونقدل “ يكفي
و ع بمُد  ) 3﴾والذين إوا أنفقوا لم يسرفوا ولم يقتروا وكان بين ولِ قواما﴿ تعالىوهو الوسطُ المستفادُ من قوله 

. ِِ وصُدلق  في الإعسارِ إع ببينتِها.   4و و ربعُ صاعٍ على معسرٍ وبمُدٍين على موسرٍ وبمُد  ونصفِه على الوس
بين القِلَّةِ  (توسطاً )وتسلَّمُ إليها  (كلٍ شهرٍ )أي تقدَّر النفقةُ  (بنفسِه لو عدعً وإع سُللم إليهاكان له أن ينفِق  

 إو الشتويأ والصيفيأ جتلفان. (وقُدلر الةسوةُ كلٍ ستةِ أشهرٍ )وهي فيما دون الشهرِ وبين الكثرةِ وهي السنةُ 

ولهما الغنُيةُ بواحدةٍ )لحوائجِها،  (دا ما سيدت ها وتتردٍدُ ا برقويوجبُها   لخادِم يها لو موسراً تُلازمُِ إح)
ولو  )لا تلزمه نفقةُ خادمِها،  (أمةً )كانت الزوجةُ   (عرفاً ولذا لو ب د م ها بنفسِه لم تلزمه نفقةُ الخادمِ كما لو

ولو قاٌ: أُعطي بادماً من بُدٍمي ليخدم ك وع أنفِقُ على  5كان  شريفةً  ات  بُدٍمٍ لزمه نفقةُ الةلل عرفاً.
بين الخادمحين. أقول: بينه وبين قوله: ولذا لو خحدحمحها بنفسِه إلخ  (بادمِكِ فأب  لزمه نفقةُ بادمِها للتفاوُتِ 
عند  (ي لم تجبولوع بادم  لها لم تجب نفقتُه، ولو معسراً فه) 6منافاة  ويَتمل أن يكونح في المسئلةِ روايتان.

ألزم ها م إ  لم تةتفِ )من قول م،  (أص ٍ )قولُ ح  (ولو لها بادم   ن الخادم  لتنعُّمٍ يأباه الإعسارُ وعُدٍ )ح 
في  (حينسذٍ بنفسها. ولو كان الخادمُ أمت ها تجبُ على الزوِ  نفقتُها ولو كان الخادمُ لغيرِ ا أو حُرٍةً ابتُلف

 وقيل لا ابُ.وجوبِ النفقةِ، قيل ابُ، 

                                       
والنفقة للزوجة على حال الرجل ”إلى مالِ ليس بدقيق. قال ابن عبد البر في الكافي  -وهو اعتبار حال الزوجة-إلا أن نسبة هذا القول أي لمالِ.  1

 . 295ص.  “إن كان معسر أو موسرا ويعتبر حالها أيضا إوا كان زوجها غنيا......
 (8811)برقم  “باب من أجرى امر الأمصار على ما يتعارفون بينهم”بيوع رواه البخاري ومسلم من حديث عائشة فأما البخاري ففي كتاب ال 2
 .792ص. (1814)برقم  “باب قضية هند”، وأما مسلم في كتاب الأضية 2/998
 .97سورة الفرقان، الأية:   3
 .9/980هذا هو القول المعتبر عندهم، ولهم قول ضعيف وهو اعتباره بالعرف كما في روضة الطالبين:   4
 .9/980ا رواية هشام عن محمد وهو اختيار الطحاوي. كما في الفتح القدير:هذ 5
الظاهر أن تحمل خدمتها بنفسه أية إعساره لا اب نفقة خادمها كما سيصرح به فعدم إ اب نفقة خادمها فيما ”قال فاضل أمير في حاشيته  6

خدمي فالظاهر أنه موسر وفيه اب نفقة خادمها فعمل في كل منهما بما هو خدمها الزوج بنفسه ناِ من إعساره وأما فيما قال أعطي خادما من 
 .999رقم الورق:  “الظاهر واندفعت المنافاة بين القولين
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كأنه قيل: الاحتباسُ   1استئناف   (ينتفعُ بواسِه كُر اً )قوله:  (وتجبُ ولو مانعةً من واسِه و ي في بيتِه للاحتبا ِ )
ٌٍ معه بحق  كمهرٍ. وأوجبو ا)للانتفاعِ فذوا امتنعت فكأن الاحتباسح لم يكن: وكذا  بُ ولو مانعة   لو   2من تحوُّ

كما منعته من دبوٌِ )أي بغيِر حقل  (لو ناشزةً )اب  (ضِدٍ صغيرين، ع)إو التقصيُر منه  (كبيرةً و و صغير  
لقصور   (أو صغيرةً ع تؤاأ)إو الإباءُ حقٌّ فلا تسقطُ به النفقةُ  (فأب  دبول ه)الزوجُ  (بيتها ضِدٍ بيٍ  ر ص ب ه

ٌُ الملكِ )منها  تصلُ  للجماعِ بتسعِ سنين وفي الصحيِ  ) 3ةِ.لا بدلُ المنفع (وعن ع وجوبهُا  ن النفقة  بد
ينٍ )ولا ابُ  .(يعتبرُ الطاقةُ  اجٍةً مع ريرِ الزو ِ )عليها  (لو محبوسةً بد  - (لمعنىً منها)قوله  (أو مغصوبةً أو ح 

تجبُ لها ولو كان  مع زوجِها )دليلُ المسائلِ التي لا ابُ النفقةُ فيها،  -وهو عدمُ الو ءِ والاحتباسِ عند الزوجِ 
ِ  )أي يعتبُر قيمةِ طعامِ الحضرِ لا قيمةُ السفرِ.  (نفقةُ الح ه رِ ع السفرِ وع الةراءُ   (فح جُّها مع محر مٍ مسقِ

 للححدِّ.  (ويوجبها    نها مهطر ة  للف رضِ )للنفقةِ 

وهي  (سقطُها ضِدٍ ما زفٍُ ي)من عدمِ الاحتباسِ والانتفاعِ  (لما مرٍ )خلافا لهم  (ولو مريهةً لم تيُزٍف  ننفيها)
،  (للانتفاعِ في الجملةِ )مريضة    (وعن   نفيُها لتعذُّرِ الجماعِ، وعن  )فذتجا يستأنِس اا ويمسأها وتحفُ  البيتح

والقياسُ سقوطهُا  (ولو مرِض  في بيتِه تجبُ )ولا نفقةح لها عليه.  (فله أن يردٍ ا)إتجا إوا حُوِّلحت إلى بيته مريضة  
إوا كان مريضا  يمنعُ من الجماعِ لفوتِ الاحتباسِ للاستمتاعِ، وجهُ الاستحسانِ أن الاحتباسح قائم  فذنه يستأنِس اا 

.  ويمسأها وتحفُ  البيتح والمانعُ بعار   فأشبحهح الحيضح

أسكنوهن ﴿ تعالى (لقوله)ا ابُ السكنى أي ابُ النفقةُ كم (نوجبُها لمعتدٍةِ البائنِ ولو حائلاً كرجعي  وسةنى)
َِّ أن قراءته كانت “ وأنفقوا عليهن من وُجدكِم” وفي قراءةِ ابن مسعود   (4﴾من وُجْدكِم)من حيثُ سكنتم  ولا ش

في عدمِ نفقةِ الحائلِ وهي ما  (السنةُ  5ولهم)مسموعة  من النبي صلى الله عليه وسلم فتجبُ لها النفقةُ والسكنى، 
طمةح بنتِ قيس  قالت: طلَّقحني زوجي  لثا  فلم يفرِ  لَ رسولُ الله صلى الله عليه وسلم سكنى ولا روي عن فا

                                       
 أي استئناف بياب وهو جواب عن سخال مقدر. 1
 .288إشارة إلى خلاف مالِ كما في الكفي لابن عبد البر:  2
. فنسبة المصنف القول بعن يشير إلى 9/979وجوب النفقة في مر  الزوجة. كما في روضة الطالبين: هذا خلاف الأ هر عندهم. والصحيح عدم   3

 .9/979ضعف هذا القول عندهم. كما في روضة الطالبين: 
 .7سورة الطلاق، الأية:   4
 . 99/902، المغني لابن قدامة: 9/979، روضة الطالبين: 295-297الكافي لابن عبد  البر:   5
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ِِ فلافِ ما إوا كانت  1“نفقة ِِ ولذا لا ابُ للمتوإ عنها زوجُها لعدمِ المل حِ وهي مترتبة  على المل ولأنه لا مل
 (﴾فأنفقوا عليهن حتى يهعن حمل هن.)وإن كنَّ أولات حمل  ﴿ (قوله تعالى)حاملا  لأنه بالنصِّ وهو 

 (وعن علي رضي الله عنه وريرهِ وجوبهُا)لعدمِ ملكه  (لم تجب لمعتدٍةِ الموتِ عحتباسِها للشرعِ ع لحقله)
ة  وتقبيلِ ابنِ الزوجِ اعلم أن كلِّ فُرقة  جاءت من قِبحلِ المرأةِ بمعصية  كردَِّ  (ولم تجب لمعتدةِ المعصيةِ )لمعتدةِ الموتِ. 

ُِ بردٍِتها بعد الب ل إ ا حُبِس   وإع)فلا نفقةح لها لحبسِها نفسحها بغيِر حقل  تسقطُ،  (ع)أي إن لم تُحبحس  (وتسق
أقول:  .(وله كتمةينِه قبل ه)لعدمِ الحبسِ في التمكيِن فلافِ الردة،  (فلو مةٍن  ابن  الزوِ  بعد الب ل أبقينا ا)

أن يكونح لزفرح خلاف  في ردَِّاا بعد البتِّ إوا لم تحبحس إو لم يفرِّق بين القبليةِ والبحعديةِ وبالردةِ قبله تسقطُ  ينبغي
 فينبغي أن تسقُطح برداا بعده مطلقا  عنده كما قبلحه. 

 (أبرق وفي د ينِ ريرِ ا يباعُ مرةً ويباعُ فيها مرةً بعد  ) 2خلافا لهم (بإ نٍ )تزوَّج  (ونأمر ببيعِ قِن  بنفقةِ امرأته لو)
صورتهُ: عبد تزوَّجح امرأة  بأمرِ المولى ففرح ح القاضي عليه النفقةح ألفح درهم  فبيعح فمسِمائة  وهي قيمتُه والمشتري 

باعُ مرة  عالم  أنَّ عليه دحينح النفقةِ يباعُ مرة  أخرى فلافِ ما إوا كان الألفُ دينا  لآخرح فبيعح فمسمائة فذنه لا ي
أن يخللي  مالةُها بينهما وع يستخدِمُها )وهي  (على زوِ  ا مةِ بالتٍبْوِئ ةِ )النفقةُ  (وإنما تجبُ )أخرى. 
وهو الو ءُ  (ولو بوٍأ ا بعد  الطلاقِ نفينا ا لعدمِ اعحتباِ  قبل  الطلاقِ ففات  الغرضُ )للزوجِ  (للاحتبا ِ 

   (قلهاحتباسُها بح 3وله)والانتفاعُ اا، 

( ٌُ ٌِ حالِه ولو قُهي)النفقةُ يسارا  أو إعسارا   (تبدٍ ُِ )أولا بأحدِهما  (بتبدُّ لوجوبِ النفقةِ شيساً فشيساً. نسقِ
فصارت صِلة  كرزقِ الحاكمِ  (الماضية  في حياتهِما إع الواجبة  بقهاءٍ أو صُلٍ   نها صِلة  عحتباسِها كحاكمٍ 

لو صالحت الزوجح على مقدار  في النفقةِ ثم مضت مدة  ولم ينفِق عليها يقُضى لها  بقضاء  أو صلح  أي (فتأكٍد  )
بنفقةِ ما مضى والحاصلُ: أن نفقتحها لا تصيُر دينا  إلا بقضاءِ القاضي أو بالتراضي، وعندهم تصيُر دينا  عليه بلا 

ِِ النكاحِ لا صِلة  فتجبُ كالمهر ُِ الماضية  بموتِ أحدِ ما) 4.قضاء  وبرضاء  لأن النفقةح عِوح   عن مل  (ونسقِ
فلو نظرنا إلى القضاءِ والرضاءِ  (ولو بعد قهاءٍ أو صلٍ  إ  تمامُ التأكُّدِ بالقبِ  فعُمل بالدليل ين)وكذا بطلاقِها 

                                       
 .899ص.  (1420)برقم  “باب المطلقة  لثا لا نفقة لها”مسلم عنها في كتاب الطلاق  رواه  1
 .99/990، المغني لابن قدامة: 9/955روضة الطالبين:  2
 أي لزفر.  3
 ، 9/959روضة الطالبين:  4
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حِ بلا تأكأد ، فقبلح الموتِ نظرنا إل ت أكدِّها تأكَّدحت ولو نظرنا إلى عدمِ القبضِ لم تتأكَّد وهي صلة  لا توجبُ المل
بقضاء  أو رضاء  فلم تسقط الماضيةُ وبعدح الموتِ نظرنا إلى عدمِ التأكدِ بفوتِ القبضِ فسقطت ولو فرح  لها 

إع إ ا استدان  بأمرِ القاضي، لهم أنها عوضُ الملكِ فلم )القاضي النفقةح أو تراضيا عملا  بالدليلين 
  1.(تسقُِ

لهما أن ردٍ الصلةِ ينقطعُ )عُجِّلح رزقهُ قبلح اامِ السنةِ،  (كحاكمٍ )بموته  (بردل المعجٍلةِ لفوتِ الغرضِ  2أمر مع)
أقول: يشكلُ بنفقةِ القاضي وأمثالهِ فذتجا ترُرحدأ إوا مات مع أتجا صلة  أيضا وردأ الصلةِ ينقطع بالموتِ: ويكن  (بموتٍ 

المال نظرية  والنظرُ في استردادِ المعجَّلة لفوتِ الغرِ   الجوابُ: بأن النفقةح ثمة من بيتِ المالِ وولايةُ الحكامِ على بيتِ 
بعد الموتِ وأما هنا فقد دحفرحعحها الزوجُ من ماله مختارا  واَّت الصلةُ بالقبضِ فانقطع الاستردادُ بالموتِ فلما كان في 

 مالهِ ما شاءح فافترقا. الدفعِ مختارا  مستقِلاًّ لا نائبا  عن أحد  فلم يعُتبر النظرُ هنا إو المرءُ يعمحل في

استدِب ” أي لو أعسحرح بنفقةِ امرأته لم نفرِّق بينهما فيقولُ القاضي لها (لم نفرلق بعجزهِ عنها فتؤم ر باستدانةٍ )
ٌِ ملةه“ عليه) ر  إبطا أي حقأه يبطلُ بالتفريقِ وحقأها يتأخَّرُ بالعجزِ والأول أقوى في الضررِ لأن النفقةح تصيُر  (حذ 

، 3بفرِ  القاضي فتستوفي في الثاب وفوتُ المالِ وهو تابع  في النكاحِ لا يلحق بما هو مقصود  وهو التوالدُ  دينا  
إو  (بل أولى)أنه عجحزح عن الإمساكِ بالمعروفِ فينوبُ القاضي منابحه في التفريقِ كما في الجحبِّ والعُنَّةِ  (ولهم)

حِ الرَّ  ِِ الحاجةُ إلى النفقةِ أكثرُ ولأن مل حِ الرقبةِ بعجزِ المال ِِ النكاحِ ثم إن للقاضي أن يبُطِل مل قرحبحةِ أقوى من مل
 4فهذا أولى. (عن نفقةِ مملوكِه)

ٌٍ له عند  مقِر  به) أي النكاحِ  (وبالسببِ )كمودحع  ومضارِب  ومديون    (فر ضنا عمرأةِ رائبٍ وافلِه وأبويه في ما
أي لها  (لعلمٍ بحقل ا بذِ )بكونه طعاما  أو نقدا   (جنسُ الحقل )أي المالُ  (أو علمِ الحاكمِ و و)والأبوَّةِ ونحوه 

أن تأخُذ من مالِ الزوجِ حقَّها من غيِر رضاه فلمَّا أقرَّ بالمالِ والزوجيةِ فقد أقرَّ أن لها حقَّ الأخذِ وكذا لو علِمح 

                                       
 ، 997-99/999المغني لابن قدامة:   1
 .9/999أي محمد والشافعي. روضة الطالبين:   2
جواب عن القياس على الجب والعنة .وتقريره: أن هذا قياس مع الفارق وهو باطل ، وولِ لأن العجز عن ”لهداية فقال البابرِ في تحليلها هذه عبارة ا 3

توالد وهو الالنفقة إنما يكون عن المال وهو تابع في باب النكاح ، والعجز عن الوصول إلى المرأة بسبب الجب والعنة إنما يكون عن المقصود بالنكاح 
 .9/989والتناسل ، ولا يلزم من جواز الفرقة بالعجز عن المقصود جوازها به عن التابع . العناية: 

 .992-99/999, المغني لابن قدامة: 289-288، الكافي لابن عبد البر: 9/950روضة الطالبين:  4
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أن الغائبح لم يعُطِها  (فتُحلٍفُ )ن أنكرح المالح والزوجيةح القاضي الزوجيةح وأن المالح للغائبِ فذن له أن يأمُر بالدفعِ. وإ
 (بلاف  )كان المالُ   (ولو)و ز يأمرهُ بالاستدانةِ إو المودحعُ مأمور  بالحفِ  لا بالدفعِ.  1(وتةفٍلُ احتياااً )النفقةح 

ٌِ الغائبِ ) 2جنسِ حقِّها لا يفرُِ  النفقةح فيه خلافا  للشافعي لقهاءٍ على رائبٍ ضِدٍ ما مرٍ   نه لم نُجز بيع  ما
 ).قيل:  و قوٌُ ح، وجوٍزا بيع ه، وعنهما في العقارِ روايتان)إو كان لها الأخذُ بلا رضاء ،  ( نه إعانة  ع قهاء  

ينه عندهما لا عنده وفي العقارِ روايتا (يماثلُ )والدَّين  ن النفقةح أي إوا كان المديونُ غائبا  فللقاضي بيعُ عروضِه لدح
بالتوكيلِ  (ولزفر  أن المود ع  لم يؤم ر بدفعِه كوكيلٍ بقبٍ  أقرٍ المودعُ )عنهما كذا كتبتُه في جامعِ الفصولين، 

 3ولهم عدمُ الهرل بالةفالةِ )من القضاءِ على الغائبِ،  (ور د دنا بي ييلن ت ها على النةاحِ لما مرٍ )عليه.  (فتستدينُ )
 أي قال ز: يقُضى بالنفقةِ لا بالنكاحِ، وعملُ القضاةِ اليومح على هذا لحاجةِ الناسِ. (ويفتى به

بنفقتِها كلٍ شهرٍ يبُقي   عقد  الةفالةِ ما بقي  النةاحُ علتزامِه كما لو قاٌ أبداً، وأبطلاه )رجل   (ولو كف ل  )
هالةِ تبطلُ الكفالةُ كما في قوله: ما غحصحبحِ أحد  من مدةِ بقاءِ النكاحِ، وبالج (إع شهراً لجهالةِ ما وراء  الشهرِ 

. والبُها كفيلا لسفرهِ لغو  )فعليَّ،   ٌ عند ح أي ليس للقاضي أن يأخُذ  (وبقاءِ النةاحِ شهراً رالباً  نه ح دُّ الحا
له أن  -ان  وهو استحس-فكيف يطالحبُ بالكفيلِ بما لم  ب عليه، وقال س:  (إ  النفقةُ لم تجب بعدُ )لها كفيلا  

يأخُذ لها كفيلا  بنفقةِ شهر  لأنه نوعُ احتيا   وفيه مراعاةُ حقِّها فيفعلُه إو نُصِبح ناِ را  للمسلمين، وقيل: إن قولحه 
 هو المختارُ للفتوى، وقيل: إن الاختيارح أن يفُتى بنفقةِ شهر  إلا يوما  لأن ما دون الشهرِ بالنفقة الواجبةِ للحال.

ٌٍ عن أ له وأ لِها دفعاً للهُرل ويجب عليه السة) أسكنوهن من حيث ﴿ تعالىعنها قال  (نى في بيٍ  با
فلما وجبح حقا  لها ليس له أن يشركِ غيرحها إلا برضاها  5﴾وأنفقوا عليهن من وُجدكم﴿ ،4﴾سكنتم من وُجْدكِم

كفا ا بي   منفرد  )لأتجا تتضرَّرُ به فذتجا لا تأمحن على متاعِها ويمنعُها ولِ من المعاشرةِ مع زوجِها ومن الاستمتاعِ. 
رِ  (من دارٍ له رلق . جاز  منعُ أ لِها وولدِ ا فله أن يمنحعح محن شاءح  (ةُهمن الدبوٌِ  ن البي   مل)من الزوجِ الآخح

أي الدوامِ  (قيل: إنما يمنعُهم من القرارِ )فيه،  (إ  ع ضُرٍ له)معها متى شا وا  (ع من النظرِ إليها والةلامِ )

                                       
كما   “فذن اتفق ولِ كان الزوج مخيرا في أخذ أيهما شاء من المرأة والكفيلأي يأخذ القاضي منها كفيلا لجواز أن يَضر الزوج البينة على إيفاء نفقتها  1

 .9/992في العناية: 
 .9/959روضة الطالبين:   2
 .995-99/997المغني لابن قدامة:  3
 .9سورة الطلاق، الأية:  4
 هذه قراءة ابن مسعود كما مر سابقا . 5
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قيل: ع يمنعُ من الخروِ  إلى أبو يها )واللبثِ وتطويلِ الكلامِ لا في الدخولِ للزيارةِ،  (إ  الفتنةُ في القرارِ )معها 
صلة  للرحِمِ، وقيل: لا يمنعُ من زيارةِ  (لِهما عليها كلٍ جمعةٍ وريرِ ما من المحارمِ كلٍ سنةٍ في الصحي ِ ودبو 

  .(صٍ  إبائها مُساكنة  ض رٍتهِا)المحرمِ في الشهرِ مرة  أو مرتين. 

ه  (وتجبُ ) ي ةِ الفقيرِ  نه له كقنله)النفقةُ عليه وحدح لقوله ) قوله: 1“تح ومالُِ لأبيِأن” لقوله اليه السلام (لصِبيْ
فلم )دليل النفقةِ وأنه له إو الولدُ جُعل له ولا تلزمُه للكبيِر لو قحدحر على الكسبِ.  2(﴾وعلى المولودِ له﴿ تعالى

، وقال ك:  بُ عليها إرضاعُه إن لم (البُهعِ )تسليمُ  (يأمروا ا مٍ بإرضاعِه وإن لم تةن شريفةً وإنما عليها
يُّناً ع جبراً ) 3شريفة .تكن  يماثلُها )أي قضاء   (تؤمر بنحوِ كنسِ البيِ  ورسلِ الثيابِ وابخٍ ورسلٍ ت د 

بأن لا يقبحل  ديح غيرهِا أو لا توجدح الظئرُ أو عحجحزح الأبُ عن  (إع إن تعيٍن)في الأمرِ تدينا  لا جبرا   (الإرضاعُ 
يُّنِ ع تجبرُ كعدمِ التعينِ لإمةانِ تغذلي الولدِ بنحو دُ نٍ فلا يهيعُ. وقيل: في التع)الاستئجارِ فتُجبرحرُ حئنئذ ، 

ما دامت منكوحة  أو معتدَّة  لأن  (ويستأجرُ م ن ترُضعه عند ا مل إ  الحهانةُ حقُّها. ع نجيزُ استسجار  ا مل 
وهذا يقتضي الوجوبح عليها إلا أتجا  4﴾والوالداتُ يرضعن أولادحهن﴿ تعالىالإرضاعح واجب  عليها دِيانة  قال الله 

عُذِرحت لاحتمالِ عجزهِا فذوا أقدحمحت عليه بالأجرِ  هحرت قدراُا فكان الفعلُ واجبا  عليها فلم  ز أخذُ الأجرِ 
ا ية فةأنه  ﴾والوالداتُ يرُضعن﴿ تعالىوعلى  ذا الخلافِ نحوُ الخ بزِ إ  تؤم ر به ديانةً لما مرٍ من قولِه )

لأن  (ضِدٍ و ل دِه من رير ا)فذوا أرضعت بعقدِ الإجارةِ لا تستحِقأ شيئا  لأتجا أدَّت ما عليها  (عليهاواجب  
أقول: يقتضي الدليلُ الأولُ أن لا  .(و ن النةاح  لمصالِِ  السةنِ منه الإرضاعُ )إرضاعحه غيُر مستححقل عليها 

ا مرَّ ويقتضي الديلُ الثاب أن لا يصحَّ استئجارُها لولدِه من الأية كم ﴾والوالدات﴿ تعالىيصحَّ بعد العدةِ لقوله 
َِ البيتِ،  قيل: صٍ  في )، 5فيجوزُ استئجارهُا (وللشافعي أنه لم يجب عليها)غيرهِا لأن حف ح الصبيِّ من مصا

ٌِ النةاحِ ولذا صٍ  بمُهِيلها فتقدٍمُ على ريرِ ا  نها أشف قُ ولبي نُها  إع أن تطلُب  )للصبي  (أوف قُ عدةِ الب ل لزوا
 بكثرةِ نقصانِ المالِ.  (الزيادة  لهُرل ا بِ 

                                       
 (9390)برقم  “باب في الرجل يأكل من مال ولده”عن جده في كتاب أبواب الإجارة رواه أبو داود في سننه عن عمرو بن شعيب عن أبيه  1

 .992ص.
 .292سورة البقرة، الأية:  2
 .295الكافي لان عبد البر:  3
 .299سورة البقرة، الأية:  4
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 (نفقة ا صوٌ والفروع والمحارم)

ه  (وتجبُ )  تعالىابُ لهما ولو كافرحين لقوله  1(﴾وبالوالد ين إحسانا﴿ تعالى صولِه الفقراءِ لقوله )عليه وحدح
لأنه أنُزلت في الأبوين الكافرين وليس من المعروفِ أن ينقلِبح الابنُ في نعمةِ الله  2﴾وصاحِبْهما في الدنيا معروفا﴿

وإنفاقُ الولدِ عليهما أثلاثاً )ويتركحهما يموتان جوعا . وأما الأجدادُ والجداتُ فأتجم من الآباءِ ولأمهاتِ.  تعالى
و المختارُ لاستوائهِما في العِلَّةِ والِخطابِ، وقيل: ح أي  بُ على الذكور والإناثِ على السواءِ في رواية  وه (رواية  

فينفِقُ الذكرُ  رُلُثحي النفقةِ والأنثى  لثحها. ونما شُر  فقرهُم  3﴾وعلى الوارثِ مثلُ ولِ﴿ تعالىعلى قدرِ الإرثِ لقوله 
كذلك رواية  عن ح عبرةً   ووجوبُ إنفاقِ ا بِ على وُلْدِه الذكورِ والإناثِ )لأن إ ابح نفقةِ الغني في ماله أولى، 

أي الأبُ ينفقُ على الابنِ مثلح نفقةِ البنتحين كما أن الذكرح والأنثى ير ان أ لا ا  كذلِ ينفقان عليه أ لا ا   (لعرثِ 
في وجوبِ  (صحيحةً لمُساواةِ الجزئيةِ المؤثلرةِ )بين الابن والبنتِ  (وكان التسويةُ )وينفقُ الأبُ عليهما أ لا ا  

 . النفقةِ 

على البنِ . وفي )النفقةُ  (القربُ والجزئيةُ ع الإرثُ، ففي م ن له بن   وابنُ ابنٍ تجبُ )في النفقةِ  (ويعتبرُ )
مع أن الإرثح نصفان بين البنتِ وابنِ الابنِ، والإرثُ كلأه لأخِ ولا شيءح لولدِ البنتِ  (ولدِ بنٍ  وأخٍ على ولدِ ا

مِ  كرُ م وع نفقة  )لأنه من ووي الأرحامِ.  لإالاقِ )من الزوجةِ والولدِ والأصولِ  (مع ابتلافِ الدلين إع للمتقدل
لهما )هذا عند ح،  (ع عقارهِ حفظاً كالوصيل فيأبذُ قدر  نفقتِه)للنفقةِ  (الدعئلِ. وله بيعُ ع رضِ ابنه الغائبِ 

 (للدٍين)الأبُ عر ح ابنه  (اعبنِ وع حفا  ببيعِه للنفقةِ، وع يبيعُ  4وحهرةُ )أي الأمأ لا تبيعُ مالحه لنفقتِها  (ا مُّ 
لوجوبه مطلقا  ولا ابُ النفقةُ إلا إوا كان الأبُ  (و و أوجبُ من النفقةِ )الذي لأبِ على ابنه سوى النفقةِ 

 بيعُه.  (ا بِ لغير )يصحأ  (ولو صغيراً صٍ   بيه بيعُ عقارهِ وأبذُ نفقتِه من ثمنِه ع)مُعسرا . 

يه وع يرجعُ ) المودحعُ على أصولِه بما أنفحقح عليهم  (ولو أنفق  على أصولِه مودعُه بلا أمرِ القاضي ض مِن  لتعدل
نُ أصولهُ  (لتبرُّعه، ع)  نه جنسُ حقلهم ضِدٍ  وي )من مالِ الابن لو طعاما  أو نقدا   (لو أنفقوا ما عند م)يضمح

                                       
 .29سورة الإسراء, الأية:  1
 .98لقمان، الأية:  سورة 2
 .299سورة البقرة، الأية:  3
 في الما “الأم”عطف على  4
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فقوا على أنفسِهم ما عندهم لقريبِهم الغائبِ من جنسِ النفقةِ ضمنوا وإن أنفقوا بقضاء  لأنه فذتجم لو أن (ا رحامِ 
ُِ بمهيل )على غائب  فلم يصحَّ فلافِ الأبِ فذن الابنح ومالحه لأبيه.  ولو قُهي بنفقةِ الوعدِ والقرابةِ تسق

مع اليسارِ فلافِ الزوجةِ فارتفعت الحاجةُ فيما  لأن نفقةح هخلاء ابُ كفاية  للحاجةِ حتى لا ابُ  (المدةِ للغنُية
محضى فلا يشكلُ بالزوجةِ، وقيل: إنما تسقطُ نفقةُ هخلاءِ بمضيِّ المدةِ إوا كانت طويلة  أما إوا كانت قصيرة  فلا 

 كتابِ النكاحِ: تسقطُ والفاصلُ الشهرُ. ووكُر في زكاة الجامعِ: أن نفقةح المحارمِ تصيُر دينا  بقضاءِ القاضي، ووكُر في
أتجا لا تصيُر دينا  بالقضاءِ وتسقطُ بمضيِّ المدةِ فححمل بعضُهم المذكورح في الجامعِ على ما إوا قصُرت المدةُ والمذكورح 

إو للقاضي ولاية  عامة  فصار إونهُ   (إع أن يؤم روا باعستدانةِ عليه)في النكاحِ على ما إوا طالت المدةُ فتسقطُ 
 فتصيُر دينا  في ومةِ الغائبِ فلا تسقطُ بمضيِّ المدةِ. كأمرِ الغائبِ 

كصغيرٍ وأنثى وزمِنٍ وأعمى واالب علمٍ وريرهِ )عن الكسبِ  (ونوجبُها لةلل قريبٍ م حرمٍ مُسلمٍ عاجزٍ )
فذن التنصيصح على  (“على الوارثٍ  ي الرٍحِمِ المحر مِ ” العاجزين عن الةسبِ بقدرِ إرثه إ  قرأ ابنُ مسعودٍ 

فينفُق أب وا  كرٍ وأنثى  1والغرمُ بالغنُْمِ، وللشافعي ومالكٍ عدمُ الوِعد.)الوارثِ تنبيه  على اعتبارِ مقدارِ الإرثِ 
  (دِ كما في ريرِ الوِع)أي ينفقُ الأبُ على ابنه البالِ  الزمِنِ وبنتِه البالغةِ  لثي النفقةِ والأمأ  رُلُثحها  (بالغ ين أثلاثاً 

وعلى ﴿) تعالىكقوله   2(في الظا رِ )بعنفاقِ عليهما  (ويتفرٍدُ أبو ما)كذلِ ينفقُ  لثي النفقةِ والأنثى  لثحها، 
 تعالىإنما قال هذا لأن نفقةح هخلاء إنما ابُ بقوله  (وبه يفتى. ونعتبرُ فيها أ لية  الإرثِ ع حقيقت ه ﴾المولود

فينبغي أن لا ابح إلا على الوارثِ فقال: المعتبُر أهليةُ الإرثِ لا حقيقتُه، وولِ لأن  ﴾وعلى الوارثِ مثلُ ولِ﴿
حقيقتحه لا تعُلحم إلا بعدح الموتِ، فمحن له خال  وابنُ عمل يمكنُ أن يموتح ابنُ العمِّ ويكونح الإرثُ للخالِ فاعت بر 

 الأقربيةُ مع أهليةِ الإرثِ. 

 (وع يُجبرُ الفقيرُ )إن كان صغيرا  فقيرا  وزمنا   (ابنه ونفقةُ زوجةِ اعبنِ على أبيهتجبُ نفقةُ زوجةِ ا بِ على )
رُ   الغِنى)على الإنفاقِ   (إ  النفقةُ تجبُ له فةيف  تجبُ عليه؟ إع عمرأته علتزامِه وافلِه  نه كنفسِه. يقدل

بدونه ولو كسوبا  على الدوامِ ويفضُل من عيالهِ، فلا ابُ  (بنصابٍ يحرلمُ الصدقة  وبه يفتى)الواجبح به النفقةُ 
بأن  (أو من كسبِه الدائمِ )أي يفضُلُ على قدرِ نفقةِ الشهرِ  (وقدٍره م بما ف ه ل  من نفسِه وعيالِه شهراً )

على  إ  العبرةُ للقدرةِ ع النصابِ. تجبُ )يكسِبح درهما  مثلا يكفيه  لثاه فيجبُ صرفُ الثلُثِ إلى قريبه المعسِرِ 

                                       
 .9/959، روضة الطالبين: 299-295الكافي لابن عبد البر:.  1
 .9/959كما في الهداية:   “أي في  اهر الرواية والرواية الأولى رواية الخصاف والحسن 2
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من الإنفاقِ  (المةات بِ المةتسِبِ المعسرِ نفقةُ أبيه ع نفقةُ أبيه. وتجبُ لرقيقه لغُرمٍ بغنمٍ، فلو أبى المولى
فذتجا لا يفرَّق بعجزهِ  (أُمر ببيعِه نظراً للجانبين ضِدٍ الزوجةِ )أي إن لم يكن له كسب   (من كسبِه وإع)ينفِقُ عليه 

. وفي الخ في حقِّه ولكن ينهاه القاضي عن  (وع يجبرُ المولى على بيعِ عبدِه بالإساءةِ )لاصةِ: عن النفقةِ لما مرَّ
 . إو لا يتصوَّر دعواها  (وع نجبرُه لبهائمِه إ  ع تصلُُ  لقهاءٍ له أصلا)ولِ فلو عاد أدَّبحه بضرب  وحبس 

تعذيب ها وإضاعت ها م نهِيٍان،ولهم أن )، تعالىأي بينه وبين الله  (لةن تجبُ ديانةً )فلافِ القِنِّ 
  .(يوافقُهم   1

 فصل الحهانة

 ،2“أنِ  أحقُّ به ما لم تتزوجي”)لقوله عليه السلام  (قُدلم   أُمُّه على أبيه في الحهانةِ قبل  الفُرقةِ وبعد  ا)
لو أحبحت  (وع تُجبر)يعقِل ولِ.  قيل: يدُفحع إليها وإلى المغنِّية ما لم (وللشٍف ق ة إع مرتدٍةً أو فاجرةً رير  مأمونةٍ 

في الصحيِ . ثم أمُّ ا مل ولو بعدُت رعايةً لجانبِ ا مل ثم أمُّ أبيه، وقدٍمنا ا على بالته وأبتِه  بويه أو  م  )
ثم أبتُه  بويه ثم  بٍ ثم الخاعتُ كذلك )من جانبِ الأم،  (ما مرٍ  3 نها من ا مهاتِ وأوفرُ شفقةً، وله

فذن الخالةح تدلَ بأم الصبيِّ وأختحه تُدلَ بأبيه  (على أبته  بٍ في روايةٍ عبرةً لعدعءِ ع القربِ )الخالةُ  (وتقدٍم
 ، ، 4ثم العماتُ كذلك وعن ا أمُّ ا بِ أحقُّ من أُمل ا م)فيقدَّم جانبُ الأمِّ وهي الخالةُ وإن كانت الأختُ أقربح

  6.(وعن عا أبتُه  بٍ أحقُّ منها  م 5 بٍ  وعن   الخالةُ أحقُّ من الجدةِ 

ودفعاً )“ أنتِ أحقأ ما لم تتزوجي” من قوله عليه السلام (وسقِ حقُّ منةوحةٍ بغيرِ محر مِ الصبيل لما روي)
، يعودُ  ٌِ المانعِ. ولو ادٍعى أبوه تزوُّج ها فانة ر ت أو صدٍقته وادع  تطليق ه بلا تي   7للهُّرل ع يُّنِه بالفُرقةِ لزوا

فإ ا عدُم النساءُ رجُل   العصباتُ بترتيبهم وع يدف ع إلى محرمٍ ع )زوجحها إلا ببينة .  (صُدلق  ع لو عيٍن 
يؤم نُ على صبي  وصبيةٍ لفسقِه، ولو كان ا خُ مخوفاً على الصٍبيةِ لفسقِه توض عُ عند أ مِين ةٍ. ولو اجتمع إبوة  

                                       
 . 9/829، روضة الطالبين: 299الكافي لابن عبد البر:   1
 .289ص.  (8886)برقم  “باب من أحق بالولد”رواه أبو داود في سننه عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده في كتاب الطلاق  2
 أي لزفر. 3
 .99/922المغني لابن قدامة:  4
 .299الكافي لابن عبد البر:  5
 .99/929، المغني لابن قدامة:9/899كما في روضة الطالبين:   “هذا هو الصحيح والنصوص في الجديد والقدُ للشافعي”  6
 أي حق الحضانة. 7
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أصلحُهم ثم أسنُّهم وع تدف ع ا نثى إلى عصبةٍ ريرِ محر مٍ كمولى العتاقةِ وابنِ )رُجِّحح في درجة  واحدة   (وأعمام  
 .(للفتنةِ )دفعا   (العمل 

ه  (الغلامِ باستغنائه عن الخدمةِ )حقأ حِضانةِ  (ينتهي) وولِ بأن يأكُلح وحده ويشرحب وحده ويلبحس وحدح
بأن يطُهِّر وجهحه  (قيل: المرادُ به تمامُ الطهارةِ )ويستنجِيح وحده فذن اامح الاستغناءِ بالقدرةِ على الاستنجاءِ، 

، وقيل: المرادُ به أن يطهِّر نفسحه عن النجاسةِ وإ ه بالماءِ  يث لا يَتاجُ إلى مُعِين  وتعليم  ن كان لا يقدِرُ على وحدح
 (قيل بتسعٍ، قيل)حئنئذ   (لقدرته)اامِ الطهارةِ، وقيل: أن يمكنحه أن يفتححح سراويلحه عند الاستنجاءِ ويشُدَّه إوا فرف 

وحجحبح  (وبه يفتى إ  أمُِر  فيه أبوه بأمرهِ بصلاةٍ. فيجب ر أبوه على أبذِه لتأديبٍ )سنين  1(لسبعِ )يستغني 
   2.(يستغني ببلورِه، وعنه بنباتِ ثغرهِ : )، وقال (عليه)

إوا  (فيأبذُ ا أبو ا)عندهما  (لتتأدٍب  )لا قبله  (ا نثى عند ا مل والجدةِ بحيهِها)حقأ حضانةِ  (وينتهي)
، وعند رير ما)حاضت  ٌِ إ  )عن الخدمة  (بأن تُشتهى قيل: بأن تسغني  )ينتهي  (لتحصينها لقوةِ رِيرة الرجا
في عدمِ التركِ عندهما  (جعل هما م كغير ما في روايةٍ )من الإناث،  (باستخدامٍ ح رُم  لغير ما)يتحقَّقُ  (التأديبُ 

دُ لفسادِ الزمانِ فلا تُترك عندهما إوا بلغت حدَّ الشهوةِ  إلى الحيضِ أي ينتهي عنده بأن تُشتهى وهو المعتمح
أ لْفُ الةفرِ، )عليه  (لذميةِ بأن يعقِل  دِيناً أو بأن يُخافالولدِ المسلمِ عند ا)وينتهي حقأ حضانةِ  .(للصِيانة)

  3في المسلمِ. (وقاٌ عا: ع حقٍ للذمية

بفراقِ ابنه  (ولم يجعلوا للأمةِ وأمل الولدِ حقاً قبل  العتقِ لعدمِ الوعيةِ. وع تسافرُ المطلٍق ةُ بولد ا لهُرل أبيه)
أما  (عرفاً وشرعاً )المقامح فيه  (إلى وانِها الذي نةح ها ثمة علتزامهإع )فيعجِزُ عن مطالعته فليس لها ولِ 

العرفُ فأن الزوجح يقيمُ في البلد الذي تزوَّج فيه عادة ، وأما الشرعُ فأن العقدح متى وُجد في مكان   بُ تحصيلُ 
راتُ عقدِ النكاحِ فيجبُ إمساكُها في أحكامِه فيه ولذ  بُ تسليمُ المعقودِ عليه والثمنِ في مكانِ العقدِ والأولادُ ثم

موضعِ العقدِ إلا أنه يلزمُها متابعةُ الزوجِ إوا أعطاها عيعح المهر رحضِيت أو لا فبعدح زوالِ الزوجيةِ يعودُ الأمر الأول. 
إع دار  )رواية   ولو أرادت الخروجح إلى بلد  غيِر وطنِها وقد كان التزوأجُ فيه جاء فيه روايتان لها ولِ في رواية لا في

                                       
 .9/909هذا قول الخصاف والقول بتقديره بتسع قول أبي بكر الرازي المعروف بالجصاص. كما في الاختيار:  1
 .297أ غر الغلام إوا نبتت أسنانه. الكافي لابن عبد البر:   2
 . 99/992غني لابن قدامة: ، الم9/809روضة الطالبين:  3
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فذن دارح الحربِ وإن كان وطنُها الذي تزوَّجحها ثمة لكن في الإخراجِ إليه ضرر  بالولدِ من حيث  (الحربِ لهرل الولدِ 
 ، قيل: صٍ  أيهاً إلى مصرِ نةاحٍ ع وانٍ، وعند م لها السفرُ به )إنه يعتادُ أخلاقح الكفارِ ويألحفُ الكفرح

عشر  فرسخاً  مطلقاً إلى ما دون ستة  
لعدمِ  (، ولو تقاربا بحيط يمةنُ  بيه أن يزور ه ويبيُ  في أ لِه ص ٍ 1

صحةُ السفرِ  (وبُ ٍ )، ولو انتقلت من القريةِ إلى المصرِ صحَّ. (إع من مصرٍ إلى قريةٍ لهرِ الولدِ )تضرأرِ أبيه 
 وليس لغيرها السفرُ بالولد.  (با م)

وتذرُ ا ضائعةً )في كلِّ وقت   (من بيتها)أي لو كانت البنتُ مشتهاة  والأمُ ترجُ  (مشتهاةٍ )أمأ بنت   (تخر ُ )
لم )ووا بسبعِ سنين أو ثمان   (وإ ا صار  الولدُ مميزاً )والاعتمادُ على هذا لفسادِ الزمانِ.  (فللأبِ أن يأبذ  ا

ذا أبو  و ذه أمُّك فخذ بيدِ أيلهما  ” نُخ يلره بين أبويه لقصورِ عقله، وللشافعيل و ا قولهُ عليه السلام
 3أي عند عا يثبتُ الخيارُ للولدِ سواء  كان وكرا  أو أنثى (الذكرُ وا نثى)في هذا الاختلافِ  (ويستوي 2“شس   

 وعندنا لا يثبتُ وكرا  أو أنثى.

 فصل المتفرقة
إوا انقضت العدةُ تسقطُ نفقةُ العدةِ إن لم تكن مفروضة  ولو فرُضت فالمختارُ أتجا لا تسقطُ. وتفرحُ  الكسوةُ 
دُ لها الكسوةح لأنه  هرح أنَّ ولِ لم يكفِها  لكل ستةِ أشهر ، فلو ترَّقحت قبلح مُضِيِّها فذن لبِست لبُْسا  معتادا  فيُجحدِّ

ولو لم تلبحس حتى مضت المدةُ تفُر  لها أخرى فلافِ المحارم. ومدةُ كسوةِ الصبيانِ  وإن لم يكن معتادا  لا  دِّد.
أربعةُ أشهر . ولو هلكت النفقةُ لا تفرح  لها أخرى فلافِ المحارم. ولو طلبحت النفقة من مالِ زوجِها الغائبِ ولم 

س في حقِّ النفقةِ لا عند ح. ولو قضى بالتفريقِ يعلحم القاضي بالنكاحِ وأقامحت المرأةُ بينة  على النكاحِ تقبحل عند 
بالعجزِ عن النفقةِ ينفذُ إن كان الزوجُ حاضرا  ولو غائبا  لا يقُضى. وإوا كان الرجلُ من أبناءِ الأشرافِ ولا يستأجرهُ 

إوا كان ام  الناسُ فهو عاجز  وكذا طلبةُ العلمِ إوالم يهتدوا إلى الكسبِ لا تسقطُ نفقتهم عن آبائهم، وقيل: هذا

                                       
 .99/999، المغني لابن قدامة: 9/892، روضة الطالبين: 297الكافي لابن عبد البر:  1
 .289ص.  (8888)برقم  “باب من أحق بالولد”رواه أبو داود في سننه عن أبي هريرة في كتاب الطلاق  2
كن في حق الجارية ليست بصحيحة. والجارية إوا بلغت سبع سنين فأب أحق ، هذه النسبة إلى أحمد في الغلام صحيح ول9/809روضة الطالبين:  3

 . 99/999اا عند أحمد كما في المغني لابن قدامة: 
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رشد . وإوا لم ينفِق على عبدِه وأمتِه اكتحسحبا وأنفقا على أنفسِهما وإن لم يكن لهما كسب  لا يأكلُ العبدُ من مالِ 
 مولاه بغير إونهِ إلا إوا كان عاجزا  والأمةُ تأكلُ مطلقا . 

لا الور ةُ لا يأثمح وكذا المودحعُ إوا علِم دحينا  على إوا علِم الوصيأ دحينا  على الميتِ فقضاه ولم يقِرَّ به ولم يعلحم القاضي و 
ه، المودعِِ مثلح الوديعةِ ويعلحم أن المودعِح ماتح ولم يقضِ الدَّينح يحسحعُ للمودحعِ أن يقضِيح ولِ الدينح بالوديعةِ ولا يقُِرَّ ب

د  أن عمرح لم يقضِ دينه يسعُ وكذا على زيد  دين  لعمرو وعلى عمرح مثلُ ولِ الدينِ لآخرح ومات عمرُ وعرف زي
لزيد  أن يقضِيح كما مرَّ ولا جبرح ور تحه. وقيل: اُبرح الأمأ على حضانةِ الولدِ لو امتنعت وليس لها زوج ، وقيل: لا 
ابُر. ولو اختلف الزوجان في سنِّ الولدِ قالت: ستأ سنين، وقال: سبعُ سنين وأنا أحقأ به فلا يَلَّف أحدُهما بل 

 نظحر إن كان يأكلُ ويشربُ ويلبحس وحده يدفحع إلى الأبِ وإلا فلا.          يُ 

 كتاب العتق

كأن   حر  أو معت ق  أو ما أن  إع حر    :إثباتُ قُوةٍ شرعيةٍ في رقيقه. صٍ  من حُر  مةلفٍ بصريِ  الإعتاقِ )
إع )الوصفُ  (ثب )ولِ الوصفِ  (إنشاء   عتيقُ أو يا حرُّ إ  النداءُ عستحهارهِ بوصفٍ  كُر فلو ملك  يا أو 

ه المسمَّى حُر ا   (عل ماً إ  ع عبرة  في العل مِ للمعنى، فلو نادق ه المسمَّى  (بيا خزادُ أو عة س  )عبدح أي نادى عبدح
حريت ه )نويتُ وقال: نويتُ به خبرا  كذبا  أو  (ع ت ق  إ  لم ينادِ بع ل مِه فيعتبرُ معناه. ولو ادعى)آزاد بقوله: يا حرأ 

وفي تحفةِ  (ع قهاءً للتجوُّزِ )العملح بأن قال: أنتح حرٌّ من هذا العملِ صُدِّقح ديانة   (من عملٍ أو صرٍح
: إوا قال: أنت حرٌّ من هذا العملِ وسمَّى عملا معينا  أو قال: أنتح حرٌّ من العملِ اليومح فذنه يعتِقُ في 1الفقهاء

القضاءِ إو العتقُ لا يتجزأ فذوا جعلحه حرا  في بعضِ الأعمالِ أو عن الأعمالِ كلِّها في بعضِ الأزمانِ يثبتُ في الكلِّ 
أرادح به البعضح ووكرُ الكلِّ وإرادةُ البعضِ يصحأ هازا . أقول: لو نوى الو اقح في أنه  تعالىفيصدَّق فيما بينه وبين الله 

الطلاقِ يصدَّق ديانة  لا قضاء  ولو صرَّح الو اقح صدِّق ديانة  وقضاء  مع أن إرادةح الو اقِ ثمة محاز  كذرادةِ العملِ هنا 
 ملح مع أتجم قالوا لا يصدَّق. فينبغي على ولِ الأصلِ أن يصدَّق هنا أيضا إوا صرَّحح الع

                                       
في الفروع للشيأ الزاهد علاء الدين محمد السمرقندي زاد فيها على مختص القدوري ورتب أحسن ترتيب....شرحه صهره الكاساب باسم بدائع  1

 .9/229كما في كشف الظنون:   “الشرائع.... الصنائع في ترتيب
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لما ) 1خلافا لهم (لٍ ونلغي نحو  يدٍ ورجِْ ) ،كوجه  ورأس  ورقبة    (وقع مهافاً إلى كلله أو إلى جزءٍ عُبيلر  به عن كله)
حيث قال في فصل الصريحِ والكناية: فألغيناه لو معينا  كيد  فذنه ليس بمحلل للتصرف كبيعه فلا  (مرٍ في الطلاقِ 

 .بالسرايةِ لغلبةِ الحرامِ فكذا العحتاق 2لطلاق   بنكاح  فمحلٌّ  لَّ يكونُ محلاًّ لتصرفِ الطلاقِ فكذا العتاقُ، ولهم أنه حح 
ِِ حرٌّ تعتِقُ فلاف القنِّ أي لو ق (وعن   يحرلرُ الف رُْ  أمت ه ع قنٍه)  (إ  عُبلر بالفرِ  عن كللها)ال لأمته: فرجُ

 ضِدَّ القنِّ. 

لو )وخرجتح من ملكي  (وبلٍيُ  سبيل ك)لَ عليِ،  (وصٍ  التحريرُ بالةنايةِ كلا مِلك  لي عليك، وع سبيل  )
ِِ ونفيح السبيلِ وتليةح السبيلِ بالبيعِ وبالكتايةِ كما يَتمل  (نوق العتق  عحتماله بيعاً ورير ه لأنه يَتملُ نفيح المل

لأن لفظحه لا يَتملُ العتقح   (قتُكِ وعن   ع ت ق أمتُه بأالقتُكِ بنيتِه  نه كخلٍيتكِ ضِدٍ الٍ )العتقح فلا بدَّ من النيةِ، 
حِ ال ،كما لو قال: اسقني ونوى به العتقح  ُِ المتعة تبعا  وهذا لأن مل ِِ النكاحِ بدليلِ أنه يدخُل فيه مل يميِن فوقح مل

حِ المنفعةِ ومن شرِ  اَازِ أن  حِ الرقبةِ ومل ولا ينعكسُ فكان إسقاطهُ أقوى لأنه يزيلُ أقوى الملِكين ولأنه يزيلُ مل
لأن عملح الطلاقِ في محلِّ حقيقته إزالةُ لا يكونح عملُه في محلِّ اَازِ أقوى من عملِه في محلِّ الحقيقةِ وهنا يلزمُ ولِ 

َِّ أن الثابح أقوى فلذا المانعِ عن الفعلِ كخروج  وغيره وفي محل اَازِ  إ باتُ القدرةِ وإزالةُ الضعفِ والإحياءُ ولا  ش
 ق بأنتِ طالق  وإن نوى. قُ بأنتِ حرة  لو نواه ولا تعتِ تطلُ 

 (ن نفي  السلطانِ نفي  لليد أو الحجةِ فلا يوجبُ نفي  الملكِ ولو نوق  )عليِ  (ولم نجزه بلا سلطان  لي)
ُِ لا اليدُ كما في المكاتبِ فلافِ  وهذا لأن السلطانح عبارة  عن اليدِ وسمِّي السلطانُ به لقيامِ يده وقد يبقى المل

ِِ وللمولى سبيل  على المكاتبِ  من حيث المطالبةُ ببدلِ قوله: لا سبيلح لَ عليِ لأن نفيحه مطلقا  بانتفاءِ المل
إ  ا شياءُ كلُّها كذا، ولهما )عند ح  (و و لم يعتِق بأن   للِ ه)وهو رواية  عن س.  4(بعهُنا 3وافق هم)الكتابةِ. 

                                       
 99/929، الذخيرة: 5/959روضة الطالبين:  1
جزء مستمتع بعقد النكاح  )أي اليد أو الرجل وما شااهما( أنهفالمصنف وكر مقدمة لقياس مركب ونتيجته فمجموع القياس كما وكر في العناية:  2

-9/99. العناية: وما هذا حاله يكون محلا لحكم النكاح فيكون محلا للطلاق فيثبت الحكم فيه قضية لعضافة ثم يسري إلى الكل كما في الجزء الشائع
99. 

 902-99/909، الذخيرة للقرافي: 5/959روضة  الطالبين: 3
ومثل هذا الامام لا  .فني عمرى ولم يتضح لَ الفرق بين نفي السلطان والسبيل :وعن الكرخي رحمه اللهوهو الكرخي كما نقل عنه ابن الهمام بقوله:  4

يقع به العتق أي  نفي السلطان من الكنايات. ويتبين من قوله هذا أن ابن الهمام مال إلى أن 9/999. فتح القدير: يقع له مثل هذا الا والمحل مشكل
 مع النية.
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ٌِ ملكِ ريرهِ تعالى ونيُولي في روايةٍ  أو يا موعي عت ق لتعيُّنِ )مولايح  (وبهذا .أن اللام  للخلوخِ فلا بدٍ من زوا
ين  (من معاني المولى المشتركةِ  العتقِ  نا لأن اسمح المولى وإن كان ينتظِمُ الناصرح وابنح العمِّ ومولى الموالاةِ في الدِّ

والأعلى والأسفلح أي المعتِقح والمعتحقح إلا أنه تعينَّ الأسفلُ هنا فصارح كاسم  خاصل لأسفلِ وهذا لأن المولى لا 
وف  فانتفى الناصرُ وابنُ العمِّ، والموالاةُ نوعُ هاز  لأتجا من الوحلَِْ وهو القربُ يستنصِر بعبدِه عادة  وللعبدِ نسب  معر 

وليس بين المشرقِيِّ والمغربيِّ قرب  حقيقة  فيكونُ القربُ من حيث الاتحادُ في الدِّين فكانت هازا  في القربِ والكلامُ 
. ولو لحقيقته أولى، والاضافةُ إلى العبدِ تنافي كونحه معتِقا  ف تعينَّ المولى الأسفلُ فالتححق بالصريحِ فكأنه تلفَّ ح بالحرِّ

. ولا يصدَّق في الحقيقةِ إوا  قال: عنحيتُ به المولى في الدِّين صُدِّق ديانة  لا قضاء  وإن كان حقيقة  لمخالفتِه الظاهرح
ِِ إلا  نفسحِ منِ فذنه يعتِق به وإن لم ينوِ  (و ب ُ )خالفحها الظاهرُ فيعتِق كقوله:  لأن موجحبح هذا اللفِ  إزالةُ المل

لأنه وكرحه  (فلا يرت دُّ بردله وكذا بعتُك منك)أنه إوا أوجبه للعبدِ يكونُ مزيلا  بطريقِ الإسقاِ  فلا يَتاجُ إلى قبوله 
 . ساكتا  عن العو ِ 

النداء أي إ قوله: يا  إ (ولو قاٌ: و بتك بةذا فلابد من قبوله للمعاوضة يماثله ا مة. فما شرانا النية)
فذنه  (ولهم أن النداء  إكرام  ع تحقيق  فلا بدٍ من النيةِ كيا سيلدي ويا مالةي)مولاي،  (كما في  ذا)مولاي 

دُيلن  ع )كالمولى في الدِّين   (ولو ادعى كذباً أو معنىً خبر  من معانيه)لا يعتقُ فيهما بلا نية  فكذا يا مولاي. 
ا رِ، ع بنحوِ يا ابني ويا أبي إ  نادق بوصف ع يملكُ إثبات ه فةان لمجرٍدِ الإكرامِ ووُقوعُه قهاءً لإباءِ الظ

أقول: ينبغي أن يكونح هذا كقوله: يا سيدي فينبغي أن يعتِقح في نحوِ يا ابني ويا أخي لو  1عن ح. (فيهما رواية  
فيهما بالنيةِ كما أشار إليه في الكافي: ويمكنُ الجوابُ نوى وإلا يشكلُ بنحوِ قوله: يا سيدي ويا مالكي فذنه يعتِق 

على قولِ سم في بعضِ الصأور بأن إمكانح المعنى الحقيقِيِّ في الجملةِ شر   لصحةِ اَازِ عندهما وأمكن في يا سيدي 
بقى الإشكالُ على قولِ فلافِ يا أبي لأصغرح ويا ابني لأكبرح سِنا  منه فلا يعتِق عندهما وإن نوى لتعذأرِ الأصلِ، وي
 ح مطلقا  وعلى قولهما في صورِ الإمكانِ كقوله يا أخي، وقوله لأصغرح يا ابني ولأكبرح يا أبي.

قوله  كبر منه:  ذا ابني تحرير  مجازاً عند ح كأصغر  لصحةِ ا صلِ عنده  نه التةلُّمُ ع عند سمهم)
2 

أبي وأمي، ولو قاٌ لصغيرٍ:  ذا جدلي أو أبي أو  ذه  ذا )قوله:  ( نه الحةمُ وعلى الخلافِ المذكورِ 
وفاقا لأن هذا الكلامح لا موجحب له في  (وقيل: ع يعتقُ )من الخلافِ يعتِق عنده لا عندهما،  (كما مرٍ   :بنتي قيل

                                       
 .9/992هذا رواية الحسن بن زياد عن أبي حنيفة. كما في الاختيار:  1
  .99/995المغني لابن قدامة:  2



9289 

 

 

ِِ إلا بواسطة  وهو الأبُ في الجدِّ والأخُ وهي غيُر  ابتة  في كلامِه فتعذَّرح أن ُ عحلح هازا   عن الموجحب فلافِ المل
ِِ من غيِر واسطة ،  البنتح المسمَّاة  (وأما البنُ  فلأنٍ المشار  إليه لم يجانِس)الأبوة والبنوةِ لأن لهما موجبا  في المل

مِ البن ِ )بالبنتِ المسمَّاةِ  (فتعلٍق الحةمُ )  .(فلغا لع د 

أي اَازُ لا  (وكنايتِه ولو نواه لعدمِ المشابه ةِ )كقوله لأمته: أنتِ طالق    (بلفاِ الطلاقِ )بالعتقِ  (ولم نحةم)
وهو  لأن العبدح أُلِحقح بالأمواتِ إو الرقأ أ رُ الكفرِ  (إثباتُ القوةِ )الإعتاقُ  (إ )يكونُ إلا بمشااة  ولا مشااةح بينهما 

ويقدِر ويصيُر أهلا للمالكيةِ، والطلاقُ رفعُ القيدِ لأتجا بعدح النكاحِ بقيت حرة  قادرة    موت  حكما  وبالإعتاقِ يَيى
حِ اليميِن  كما كانت لكنها كنوعة  عن الخروجِ والبروزِ وبالطلاقِ يرتفعُ المانعُ فيظهرُ القوةُ الكامنةُ ولما مرَّ من أن مل

ِِ النكاحِ إلخ وإليه أشارح بقوله  أي الطلاقُ  (الإعتاقِ فلا يُستعار له الهعيفُ ضِدٍ عةسِهولقوةِ )فوقح مل
بين الملكين إو   (وللشافعيل المشابهةُ )فتطلُقُ بأنتِ حرة  لو نواه،  1أضعفُ من الإعتاقِ فيستعارُ الإعتاقُ للطلاق

ِِ العيِن  ُِ النكاح في حكمِ مل ُِ اليميِن فظاهر  وكذلِ مل ُِ العين أما مل حتى كان التأبيدُ كلأ واحد  منهما مل
  2من شرطِه والتأقيتُ مبطِلا  له

أِ في  (ع ت ق  بأن   مثلُ الحُرل بنيةٍ للش كل بدون النيةِ ) إو المثلُ يُستعمل للمشاركةِ في بعضِ المعاب عرفا  فوقعح الش
قولهِ:  (ضِدٍ نحوِ )نِ النيةِ فلا يعتقُ بدو  (كرأسِك  رأُ  حر  للتشبيهِ فلا يوجِبُ المساواة  )الحريةِ فيعتِقُ بالنيةِ 

وقوله: قِنلي أو )وهو الرأسُ فعحتحقح بدونِ النيةِ  (ما عُبيلر  به عن الةلل )بالحريةِ  (رأُ  حُر   نه و صف  )رأسُِ 
فالشكُّ لم يعم ل فتعيٍن بالقرينةِ كما بالنيةِ  )الحريةح  ( ن الحمار  لم يقب ل)عند ح  (حماري حر  تحرير  

 بين محن هو محلٌّ للعتقِ وبين محن ليس بمحلل له يعتِق عند ح لأن كلمةح “ أو” أي إوا دخحل كلمةُ  (ا حر  كأحدِ م
: أحدُهما لتساويهما في المعنى. “ أو” ولو قاٌ: )لأحدِ الشيئين أو الأشياءِ فلا فرقح بين أن يفصِل أو يقولح

ِِّ في غير الطلبِ “ أو” لأن كلمةح  (الشكُّ فلا بدٍ من النيةِ أحدُ ما حُر  ع ت ق  العبدُ لتعيُّنِه فةذا أو، ولهما  للش
 (كما أببي ر    3 نه ابن أبيه)بالضمِّ  (ولو قاٌ له: أنِ  حرة  ع ت ق  ع بنحوِ يا ابنُ )فكأنه قال: عبدي حرٌّ أو لا 

 فلا يلزحمُ منه العتقُ. 

                                       
 ساقط من سائر النسأ. “للطلاق”لف    1
 .5/959روضة الطالبين:  2
 ابن ابنه"”ب( )وفي  3



9289 

 

 

حِ وا رحم  إلخ  أي (من م ل ك   ا رحِمٍ محر مٍ منه ع ت ق  عليه لهذا الخبرِ ) أي لعمومِ هذا الخبر  (ولذا)قوله: من ملح
ِِ وي رححِمِ المحرمِ  (لم نخٍُ  الوعد  وكان) لن يجزي  ولد  ” الخبرُ  1عتقاً ع إعتاقا، وللشافعي)الواقعُ بمل

وقال أصحابُ الظواهرِ: لزمحه أن  (وإن العتق  للجزئيةِ فةان مالكُ أصلِه م ل ك  نفس ه للجزئيةِ )إلخ  2(“والد ه
ه كلوكا  فيشتريحه فيُعتقحه” لقوله عليه السلام 3يعُتقه ولا يعتِقُ قبل إعتاقِه ولم )“ لن  زيح ولد  والدحه إلا أن  دح

 صٍ  ولو لغيرهِ تعالى لغا) .(“فإن الله  أعتق ه في حقل ا خ” قوله عليه السلام 4يخصُّوا الوعد  وا بوة ، وله
أو للشيطانِ أو للصنمِ عحتحقح لوجودِ ركنِ الإعتاقِ من أهلِه في  تعالىأي لو أعتحقح عبدا  لوجهِ الِله  (العتقُ عن الوصف

 محلِّه ووصفُ القربةِ في اللفِ  الأول زيادة  فلا جتحلأ العتقُ في الللظين الأخيرحين. 

من دليلِ  (لما مرٍ في الطلاقِ )خلافا  لهم  (كسةرانوسةرُ ا  ) 5خلافا  للشافعي (نجيزُه مهافاً إلى الملكِ )
ِ  كطلاق.  كُر)الطرفين.  ع ت ق  الحملُ بتحريرِ أُمله وإن )في وكاةِ الجنين من الكافي أنه  (صٍ  تعليقُه  نه إسقا

أقول: الأصلُ: أن وصورةُ العكسِ: أنه لو أعتق الحملح عحتحقح وحده دون الأمِّ.  (استثنى الحمل  بلا عةسٍ للتبعِيٍةِ 
ما يصحأ إفرادُه بالعقدِ يصحأ اسنثناءُه من العقدِ وما لا فلا وهذا يقتضي أن لا يعتِقح الحملُ إوا استثنى لصحةِ عتقِه 
وحده، وأيضا يشكلُ بوصيةِ العبدِ إلا خدمتحه حيث يصحأ الوصيةُ لا الاستثناءُ مع أن الخدمةح يصحأ إفرادُها 

يصحَّ استثناءُها مع أنه لم يصحَّ، ومرَّ هذا الإشكالُ مع جوابه في فصلِ الحقوقِ من البيوعِ. بالوصيةِ فينبغي أن 
ه  (ضِدٍ بيعِه و بتِه)بالتحريرِ  (صٍ  إفرادُ الحملِ ) ِ  فيهما ع في العتقِ )وحدح لأنه إسقا    (إ  التسليمُ شر
عستهلاِ  مائه )ملكا  وحرية  وتدبيرا  وكتابة  وأموميةح الولدِ أي  (ولذا صٍ  تحريرُ الآبقِ. وت بِع  الولدُ أمٍه مطلقاً )

ولو قاٌ: أوٌُ و ل دٍ ت لِدينه حر  فولدت ) .(بمائهِا وتلاحُمٍ بأجزائها فيخرُ  بصفتها فتعتِق لو من سيدِ ا لملةِه
،  إو لا يقبلُ الحريةح  (لتقيُّدٍ بحياةٍ بقرينةِ الجزاءِ )عند ح  (ميتاً ثم حي اً فهو حر   ِِ )إلا الحيأ وهو  (لهما عدمُ الشر

  .(إن ولدتِ ولداً فهو حر  )قوله:  (وعلى الخلافِ المذكورِ )الأو ليةُ 

                                       
 .5/909روضة الطالبين:  1
 .999ص.  (1310)برقم  “باب فضل عتق الوالد”العتق رواه مسلم عن أبي هريرة في كتاب  2
. فهذا النقل يدل على أن ما نقله المصنف من أهل 9/200المحلى:  “ومن ملِ وا رحم محرمة فهو حر ساعة يملكه”قال ابن حزم في المحلى:  3

 أو أنه قول داود فقط.  الظواهر غير دقيق
 أي لمالِ. 4
 .5/950روضة الطالبين:  5
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 1“هم عتقاءُ الله” لقوله عليه السلام في عبيدِ الطائفِ حين خرجوا مسلمِين (ولو بر   إلينا قِن  مسلماً ع ت ق  )
كما لو ظهُر عليهم. )على نفسِه والمسلمُ لا يُسترحقأ ابتداء   (يدِه لسبقِ )ولأنه أحرحر نفسه قبلح الاستلاءِ عليه 

لا يظهرُ أحكامُ الشرعِ في دارِ الحربِ حتى لو  (ما لم يُخ لل سبيل ه إ )عند ح  (وتحريرُ حربي  مثل ه ثمة  باال  
ُِ الحربيِّ قنا  ليس إلا باستلائهِ  واسترقاقِه وهو مقارنِ  لععتاقِ وقائم  أسلحم أو صارح وميا  وهو عنده فهو ملكُه فتمل 

ما لم جحلِّ سبيلحه فيمتنعُ وقوعُ العتقِ إلا إوا خلَّى سبيلحه فحينئذ  يزولُ استلا ه وقهرهُ عنه فلافِ العبدِ المسلمِ إو 
يعارضُه القهرُ،  الاستلاءُ عليه لا يتحقَّقُ وفلافِ المستأمحنِ لأن دارح الإسلامِ ليست بدارِ قهر  فيقعُ عتقُه إو لا

: 2ولهما أنه من أهلِ الإعتاقِ فصحَّ كما إوا كان العبدُ مسلما  أو أعتحق المستأمن عبدحه الحربيَّ في دارناِ. وفي المصفَّى
فلو عتق  وفاقاً بأن بلٍى سبيل ه ثم برجا مسلم ين )قيل: تحريرُ الحربيِّ مثلحه ثمة نافذ  وفاقا  وإنما الخلافُ في الوحلاء، 

كما لو حرٍر قِن اً مسلماً ثمة، لهما أن )فليس له أن يوالَح غيرحه  ( نه المعتِقُ )المعتِقِ  (جعلُ   وعء ه للحربيل ي
الولاء  (فقد برجا وع وعء  فلم يحدث)في دارِ الحربِ  (الوعء  حةم  إسلامي  فلا يثبُ  بين الحربيٍين

 صلحُ للدفعِ فيوالَ من شاءح عندهما.أي استصحِبح عدمُ الولاءِ وهو ي (استصحاباً )

خلافا  لهما إو الإزالةُ عن ملكِه   (بلا وعءٍ )عند ح  (م فهو حر  ن  قِن اً مسلماً فأدب ل ه دار  ولو شرق مستأم  )
ح العتقُ مخلحصا فأقُيم الإحرازُ مُ  قام كانت واجبة  بعو   لعصمةِ الأمانِ وانتفت الإزالةُ بعودِه إلى دار الحربِ فتعينَّ

ِِ أيضا  وهذا لأن   (لعحرازِ أثراً في إزالةِ الملكِ في الجملةِ فةان)الحكمِ بالعتقِ إو الحكمُ بعتقِه إزالةُ المل
.  (عند العجزِ كقهاءٍ كحِي  ٍ )الإحرازُ  فذتجا تحبِيُن إوا حاضحت  لا ا  إوا  (لو أسل م  أحدُ الزوجين ثمة) لاث 

الحيِحضُ الثلاثُ شرُ  البينونة في الرجعي فأقيمح مُقامح عرِ  القاضي عند العجزِ عن عرِ  الإسلامِ على الآخحر لأن 
رِ  بلا من مسلم  أو حربيل فهو حرٌّ  (فةذا لو أسلم  ثمة فباع ه)عرضحه شرُ  البينونة أيضا  في إسلامِ أحدِهما لا الآخح

ٌ  فلا يثبُ  قهرُ المشتري للمانعِ )ولاء  عند ح خلافا  لهما   (إ  للبيعِ أثر  في إزالةِ الملكِ و ن قهر  البائعِ زا
 3إو العبدُ المسلمُ ينبغي أن يُستنقحذح من يدِ الكافرِ في دار الإسلامِ بعو   فذوا فات الاستنقاوُ بعو   يمنعُ عن

. ومن  ٌِ )تفاريعِ قولِ ح أنه الانتقالِ إلى مشتر  آخرح قيل: ع ت ق  في الصحيِ  بعرضِه للبيعِ إقامةً لرضاه بزوا

                                       
 .908ص.  (1800)برقم  “باب إ عبيد المشركين يلحقون بالمسلمين فيسلمون”و داود عن علي بن أبي طالب في كتاب الجهاد تحت رواه أب 1
 .2/999لأبي البركات حاف  الدين النسفي وهو شرح على منظومة الخلاف لأبي حفص عمر النسفي. كما في كشف الظنون:  2
 عن"”ب( بدون )وإ  3
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والإحرازُ علة  )ولا يعتقُ العبدُ بلا تحرير   (أن أحداً لم يحرلره)ولهم في المسئلتين  (الملكِ مُقام  زواله، ولهما
 ا .فذتجم يملكونه بالإحرازِ وفاق (لملةِهم ع لزواله كأسرِ م قناً مسلماً 

ٌٍ أو به فق بِل  ع ت ق  ) ٌِ وإن لم يعيٍن)في الحالِ  (ولو حرٍره على ما ٌُ للمعاوضةِ إ ا عُلم جنسُ الما   (ولزمه الما
وإنما قيَّده  ِ ألفا  أو على أن تعطيحني ألفا .كقوله: أنتح حر  بألفِ درهم  أو على ألفِ درهم  أو على أن لَ علي

لعتقح بالقبولِ لا بأداءِ يعتِقُ إوا قحبِل لأنه علَّق ا :ا القبولُ في الحالِ كالبيعِ ولذا قلنابالقبولِ لأنه معاوضة  ومن شرطِه
وقوله: على مال  ينتظمُ ما يصدُقُ عليه من العرِ  والنقدِ والحيوانِ معيَّنا  كان أو غيرح معين  لأنه معاوضةُ مال   المالِ.

ُِ نفسحه فشابحه النكاحح  بغيِر مال  إوا الإعتاقُ ليس بمال  لأنه إ باتُ  قوة  والعبدُ ليس بمال  في حقِّ نفسِه لأنه لا يمل
والخلُعح والصلحح عن دم  عمد  فتُتحمَّل الجهالةُ اليسيرةُ لا الفاحشةُ في هذه المعاوضاتِ التي لها شحبحهانِ شبه  بالبيعِ من 

ابلتِه ما يأخذُ حكمح المالِ وفي الإقرارِ تتحمَّل حيث إن في مقابلتِه عوضا  وشبه  بالإقرارِ من حيث إنه ليس في مق
الجهالةُ يسيرة  أو فاحشة  وفي البيعِ لا تتحمَّل أصلا فعمِلنا بالشبهحين فتحمَّلنا فيها اليسيرةح دون الفاحشةِ، قوله: 

لا تصحأ الكفالةُ به لأنه لزمه المالُ أي يصيُر على العبدِ دينا  لازما  حتى تصحأ الكفالةُ به فلافِ بدلِ الكتابةِ حيث 
 يعتِق هنا أولا  ويلزمُه المالُ  انيا  فلافِ الكتابةِ.

ٌِ ص ٍ )العتقح  (ولو علٍق) وصار  )كقوله: إن أدَّيتح إلََّ ألفا  فأنتح حر  يعتقُ عند الأداءِ للتعليقِ   (بأداءِ الما
ولم يصر مكاتحبا  حتى  .(دعلةً )ةِ غالبا  فصارح مأوونا  لأنه طلبح أداءح المالِ منه ووا يكونُ بالكسبِ بالتجار  (مأ وناً 

صحَّ بيعُه قبلح الأداءِ لأنه تعليق  فما لم يخدِّ المالح كلَّه لم يوجد الشرُ  والمعلَّقُ  وزُ بيعُه قبلح وجودِ الشرِ  كما لو 
فكان  (أنه تعليق   بالتخليةِ للغرورِ، ولزفره فع ت ق  وإ ا أحه ر ه أجبي رْنا المولى على قبولِ ) .علَّق عتقحه بدخولِ دار  

للبعضِ بتخليتِه   (وع يعتِقُ بتخليةِ بعهِه وإن جُعل قابهاً ) ،وهو القياسُ  (فلا يجب ر الحالفُ على الحنطِ )يمينا  
وُضع المال الجبِر هنا وفي سائرِ الحقوقِ أن ينزل المولى قابضا  بالتخلية بينه وبين المالِ بأن  (ومعنى) .كما في الكلِّ 

على القبولِ لكن لا يعتِق حتى يخدِّيح الكلَّ لعدمِ  (فلو أدٍق البع   يُجبر)في موضع  يتمكَّنُ المولى من أخذِه. 
ألفا  وكان اكتسحبحها قبل التعليقِ عتحق لوجودِ الشرِ  ويرجعُ عليه المولى لاستحقاقِه  (ولو أدٍق)الشرِ  قبل التمامِ. 

ه (في حاليهع ت ق  )إياها قوله:  يجعل   ) .أي في حالِ أداءِه كا كسبحه قبل التعليقِ وحالِ أداءِه كا كحسحبه بعدح
حتى لو باعه ثم )أي إوا قال: إن أديتح إلََّ ألفا  فأنتح حرٌّ قال س: لا يتقيَّدُ باَلسِ   (“متى”و“ إ ا”  “إنْ ”

ٌ  يُجبر ِِ )س مولاه على قبوله ويعتِق بالتخليةِ لأنه شر    (شراه فأحه ر الما  “إوا”أي ك (كسائرِ الشرو
“ إن” ونحوه، وقالا: هذا التعليقُ يقتصرُ على اَلسِ فذن أدَّى الألفح في هلسِه ولِ عحتحقح وإلا فلا لأن “متى”و

 فأنتح حرٌّ.  َردِ التعليقِ ليس له أ ر  في الوقتِ فتقيَّد باَلسِ كما لو قال: إن شئتح 
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على بمرٍ فأسل م  أحدُ ما أو باع ه )العبدُ وتركح مالا  أو مات المولى أو حرَّره  (على بدمته سنةً فمات)ولو حرَّره 
ُ  (من نفسِه بمعيٍنٍ فهلك  لك الهالكِ )وبقيمةِ العيِن  (قبل قبهِه ح ة م  م بقيمةِ بدمتِه وبقيمةِ الخمرِ )المعينَّ

ٌٍ كنةاحِ امرأةٍ على قِن  فهلك القنُّ لبقاءِ العقدِ لمعاو  ٌٍ بغير ما أو استُحِقَّ فذنه لا يبطُل العقدُ بل يخمر  (ضةِ ما
ا بقيمةِ قِنله)بقيمةِ القنِّ فكذا هنا  ٌ  في حقل موعه)في المسائلِ كلِّها  (وح ة م  كبيعٍ في حقه )فصارح  ( ن القنٍ ما
ٌ  العقدُ بفوتِ  العِوِ  كما لو استُحِقَّ أحدُ العِوضين في المقايحضحة فذن العو ح الآخرح يصيُر لمالكِه الأولِ ولا  (فزا

يملكه العاقدُ بالقيمةِ فكذا هذا لكنه لا يمكنُ ردأ عينِه إو العبدُ عحتحقح في الحالِ في هذه المسائلِ كلِّها والعتقُ لا يقبلُ 
أي جدُمُ  (قيل: لو مات  المولى يؤبذُ بخدمتِه)ه إو القيمةُ تقومُ مقامح الأصلِ بذلزامِ قيمتِ  (ففس خ  معنىً )الفسأح 

 ور ةح المولى.

 (قاٌ: أن   حر  بعد  موتي بألفٍ لم يجز قبولهُ قبل  موتهِ إ  الإيجابُ بعد موتهِ كأن   حر  ردا بألفٍ )ولو 
أي إوا  (فلم يعتِق)إن شئتِ فذنه يشترُ  المشيئةُ في الغدِ يعُتبر قبولهُ غدا  لا اليومح، وكذا لو قال: أنتِ طالق  غدا  

ما لم يحرلره وارث  أو حاكم  أو وصي ، ولو ق بِل ه بعد موته كأن   حر  بعد موتي )قبِلح بعد موتِ مولاه لا يعتِق 
عتقحه لا يتعلَّق بقبول  بعدح موت فذن   (بشهرٍ لتعلُّقِه بقبوٌٍ بعد  موته فصار  وصيةً فلا بدٍُ من تنفيذِه ضِدٍ المدبرٍِ 

المولى فلم يكن في معنى الوصيةِ فلا يَتاجُ إلى تنفيذِ الوصيِّ ونحوه لانعقادِ سببِ العتقِ في المدبرِ في الحالِ. ولو 
ٌِ كإيجابه)أو قال: أنتح مدبرَّر  بألف  يعُتبر القبولُ  (أن   حر  بألفٍ بعد موتي)قال:   صار)وإوا قبِلح  (في الحا
في المسئلتين لأنه إ ابُ التدبيِر في الحالِ إلا أنه لا  بُ المالُ لقيامِ الرقِّ المنافي لوجوبهِ على القنِّ فذن قيل:  (مدبراً 

: قلنا: التدبيُر لا يَتاجُ إلى القبولِ إوا لم يعلِّقه  ما فائدةُ القبولِ والتدبيُر لا يَتاجُ إلى القبولِ والمالُ غيُر واجب 
وهنا علَّقحه بالبقولِ وهذا كقوله: إن شئتِ فأنتِ طالق  غدا  فذن المشيئةح يشترُ  في الحالِ فلافِ قوله: أنتِ  بالقبولِ 

طالق  غدا  إن شئتِ لأنه أضافح الطلاقح فيه إلى الغدِ ثم جعحلح المضافح إلى الغدِ معلقا  بمشيئتِها فكان لها المشيئةُ 
قح بمشيئتها أولا  ثم جعحل المعلَّق بمشيئتها مضافا  إلى الغدِ فلا بدَّ من المشيئةِ لتصحَّ في الغدِ ضرورة ، وهنا علَّقح الطلا

الإضافةُ إلى الغدِ، وعند س المشيئةُ في الغدِ فيهما إوا الطلاقُ توقَّف على هيئِ الغد فيهما فكذا المشيئةُ، وعند ز 
ُِ الشرِ  وتأخيرهِ ولو قدَّم المشيئةح تعتبر المشيئةُ في الحالِ فكذا المشيئةُ في الحالِ فيهما إو لا فرقح في الأيمانِ بين تق د

 إوا أخَّرحها.

ِِ  (ع تي ق  )التزوأجح  (حرلرْ ا بألفٍ على أن تزُولجين ها ففع ل  فأب  )ولو قال:  ولا شيءح على الآمِر  (مجاناً )من المال
ٌِ الع) ُِ بد كالثمنِ أي لو قال لغيره: حرِّر قِنَِّ   (تقِ على أجنبي   ن الإعتاق  إثباتُ قوةٍ كبيعٍ فلم يجز شر

على ألفِ درهم  علي  ففعل فلا شيءح على الآمرِ وعتحقح القنأ فلافِ ما لو قال لآخحر: طلِّق امرأتحِ على ألفِ 
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سقا   محض  لا في درهم  علي ففعحلح لزم الألفُ على الآمِر لأن اشترا ح البدلِ على الأجنبيِّ  وزُ في الطلاقِ لأنه إ
ولو )من أنه يصحأ أن يكونح بدلهُ على الغيِر فلافِ العتقِ،  (في الخلعِ )تحقيقُه  (كما مر)العتاقِ لأنه إ بات  

 (لما مرٍ )من الألف بل يسقطُ  (حاُّ القيمةِ )يلزمُه للمولى  (حاُّ مهرِ مثلِها من ا لفِ وع)للمرأةِ  (زوٍجته لزم ه
 (لزمِ ه)على ألف  والمسئلةُ  الها  (عني)أي لو قال: أعتِقْ أمتحِ  (ولو زاد)من أن البدلح لا  بُ على الأجنبيِّ. 

ٌِ )لمولاها  أي ح أ القيمةِ للمولى وح أ  (للانقسامِ ولزماه)أي في عدمِ التزوجِ  (حاُّ القيمةِ ع المهرُ في ا و
قُسِم الألفُ على قيمتِها ومهرِ مثلِها لأنه قابلح الألفح “ عني” جِ أي إوا زادأي في التزو  (في الثاني)المهرِ لها 

لأنه تضمَّن الشراءح اقتضاء  وبالبُضعِ نكاحا  فانقسمح عليهما فلزمحه حصةُ ما “ عني” بشيئين برقبتِها شراء  حيث قال
البيعُ بشرِ  النكاحِ لأنه مدرحج  في  سلِم له وهو الرقبةُ وسقطح عنه حصةُ ما لم يسلحم له وهو البضعُ ولم يبطل

 الإعتاقِ فأخذ حكمحه فلم يبطُل بالشرِ  الفاسدِ هذا إوا لم يتزوَّج اا أما إوا تزوَّجح اا فقد مرَّ حكمُه. 

قاٌ: حرلره عني بألفٍ جعلناه عن خمرهِ وعند عز عن المأمورِ، وبلا  كرِ ألفٍ يجعلُه   كا وٌِ وعند )ولو 
رِ: أعتِقه عني بألف  ففعل  (أمورِ لما مرٍ في نةاحِ الرقيقعن الم 1حمعز حيث قال أحدُ الزوجين لسيدِ الآخح

أفسحدْنا النكاحح إو محلحكحه الآمرُ اقتضاء  تصحيحا  لكلامِه فكان عليه ألف  وله ولا ه ولا يفسُد النكاحُ عند عز لأنه 
أن   حر  بألفِ در مٍ أن  حر  بمائةِ دينارٍ فقبِل  )ولو قال:  طلبح منه إعتاقحه من غيِر مالكه فلغا فوقع عن المأمورِ 

إو البائعُ بالكلامِ الثاب قصحدح إقامةح الثمنِ الثاب  (لزماه  نه يمين  فلم يقب ل الرجوع  ضِدٍ البائعِ لصحةِ رجوعِه
ُِ الرجوعح  فلم )فبطلح الكلامُ الأولُ  (المشتريقبل  قبوٌِ )مُقامح الأولِ فصار راجعا  عن الكلامِ الأول وهو يمل

ُِ الرجوعح قبلح قبولِ العبدِ لأن كلامحه يمين  فذوا بقيح الكلامُ الأولُ كان  (الثاني)الثمنُ  (يلزمه إع وأما المولى فلا يمل
 الحكمُ ما قلناه من لزومِ المالين. 

ِِ رعاية  الجانبين إن أدٍي   إليٍ قِن اً أو كُرٍ بيُر  فأن   حر  صُرِف  )ولو قال:  لأنه وو ح ل من الجانبين  (إلى الوس
كما في   (اعت ب را بغلاءٍ وربُ ٍ )عند ح لأنه في زمانه كان كذلِ وهما  (و و قن  قيمتُه أربعون ديناراً )فكان أعدلح 

 (وأبسُّ ا ترا ِ  أفهلُ الهنودِ ): الأرفعُ أعلى الأتراكِ والأوسطُ (وقاٌ مشايخُنا في عرفِنا)الكُرِّ وهو الصحيحُ 
أو با رفعِ  نه )الوسطِ  (أو بعِ  الةُرل )بالوسطِ  (لو أتى)على القبولِ  (ويُجب ر) ،والرديءُ أخسأ الهنودِ 

أي لو أتى بالرديءِ لا ُ بر  (ع بالرديءِ والقيمةِ إ  لم يتعيٍنا)عند الأداءِ والجبُر  ري في المعاوضاتِ  (معاوضة  

                                       
 مد والشافعي وزفر.أي أبي حنيفة ومح 1
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لوجودِ  (ولو ق بِل ه ع ت ق  )بُر من قضيةِ المعاوضةِ واعتبارُ المعاوضةِ تعييُن الوسطِ رعاية  للجانبين. على القبولِ إو الج
ُ الوسطِ لدفعِ الضرِّ فلما رضيح لا يبالى بفوتِ وصفِ الوحساطةِ. ولو أتى بقيمةِ  الشرِ  وهو أداءُ مطلقِ العبدِ وتعينأ

على وسطِه )المولى  (ولو ن ٍ )قحبِلح لا يعتِق إو الشرُ  أداءُ العبدِ ولم يوجد. العبدِ الوسطِ لا  بُر على القبولِ ولو 
ألا يرُى أنه لو قال:  (ولم يعتِق بقبولِه إ  في التعليقاتِ يعتبي رُ الملفولُ )على قبولِ الرديءِ والمرتفِعِ  (لم يُجب ر

فلافِ ما مرَّ إو الشرُ   (كيسٍ أسود  فإنه ع يعتِقُ فأدٍاه في  )فأنتح حرٌّ  (إن أدٍي   إليٍ ألفاً في كِيسٍ أبي   )
أي الوسطِ أو  (يُجبر فيها لو أتى بغيرِ الرديء)حيث  (وبخلافِ الةتابةِ )ثمة مطلقُ العبدِ وهو يتناوحلُ الكلَّ 

ولذا لو  (تابةِ وع ت ق  بقبوله  ن معنى المعاوضةِ راج   في الة)الأرفعِ، ولو أتى بكُرل رديء  لا  بُر على القبولِ 
أبرأه عن بدلِ الكتابةِ يعتِقُ وكذا إوا أبرأه عن صفةِ الوساطةِ وهنا جانبُ التعليقِ واليميِن راجح  ولذا لو أبرأه عن 

 البدلِ لا يعتِقُ فيجبُ فيها اعتبارُ ما تلفَّ ح به ولا يعتِقُ بدونه لفقدِ الشرِ .

على القبولِ إو الجبُر حكمُ  (لم يُجبر)أو أكثرح  (باً أو ثلاثة  درا م  قاٌ: إن أدٍي   ثوباً أو درا م  فأدٍق ثو )ولو 
انعُ صحةح المعاوضةِ فذوا بطلت المعاوضةُ  (والجهالةُ )المعاوضةِ والثوبُ يتناولُ أجناسا  شتى وكذا الدراهمُ ههولة  

ِِ )بقيح تعليقا   إ ا قدِم  فلان  فأدٍي  )ولو قال:  .(والجهالةُ ع تمنعُ صحة  التعليقِ فعت ق  بقبولِه لوجودِ الشر
من كسبٍ )أدَّاه  (لو)بالألفِ  انيا   (على العبدِ )المولى  (ويرجعُ )على القبولِ  (ألفاً فأن   حر  فقدِم  فأدٍاه يُجب ر

يكونُ محجورا   لأنه إنما يصيُر العبدُ أحقَّ بكسبِه بعدح القدومِ ضرورةح الإونِ في التجارةِ فقبلح القدومِ  (قبل  قدومِه
ٌ  موعه فأدٍق)فكان مكاسبُه لسيدِه فذوا أداه عحتحقح لوجودِ الشرِ  ثم رجع عليه بمثلِ ما أدَّى   (كما لو س ر ق  ما

 فذنه يعتقُ ثم يرجعُ المولى عليه بمثلِه. 

ثم أدٍاه لم )بشراء  أو رُدَّ عليه بعيب  أو خيارِ ر ية  أو شر    (إ ا أدي   ألفاً فأن   حر  فباعه ثم م ل ة ه)ولو قال: 
فذن المكاتحبح إوا بيِعح  (والةتابةُ تبطلُ بالبيعِ )لا قضيةُ التعليقِ  (إ  الجبرُ فهيةُ الةتابةِ )المولى على قبوله  (يجب ر

أقول: هذا جالفُ ما مرَّ من أنه إوا قال: إوا  (وعت ق  بقبولِه لتعليقٍ ع يبطلُه بيع  )برضاه تبطلُ الكتابةُ فامتنع الجبُر 
عند س فليُنظر “ إنْ ” أو متى أدَّيتح ألفا  فأنتح حرٌّ فباعه ثم شراه وأحضحرحه  برح على القبولِ وفاقا  وكذلِ لف ُ 

س   حتى لو باعه ثم شراه وأحضره  برهُ“ متى”و“ إوا”ك“ إنْ ” قرُبحيل هذا بورقة  تقريبا  حيث قال:  علُ س
عِ والمختلحفِ  كسائرِ الشروِ  كذا في اَمح

والمنظومةِ فبينه وبين ما نحن فيه هنا منافاة ، ويمكنُ أن يكونح في المسئلةِ  1

                                       
 .2/995. في هلد. كما في كشف الظنون: 979ولعله مختلف الرواية للشيأ الإمام أبي الليث السمرقندي المتوإ  1
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روايتان لأن المكاتحبح إوا بيعح برضاه لا  وزُ بيعُه في رواية  كما مرَّ في فصلِ البيعِ الفاسدِ فعلى هذه الرواية ينبغي أن 
ه  انيا  على هذه الروايةِ. لا تبطُلح الكتاب  ةُ بالبيعِ برضاه فيجري الجبُر على القبولِ بعد ما محلحكح

فأتى بالرديءِ وقحبِلح  (بعد موتي كُرٍ بيُر  فهو حر  أو قاٌ: فح رلروه)عبدي فلان   (إ ا أدٍق إليةم)ولو قال لور ته: 
ُ الوسطُ فصار كأن المولى الوارثُ لا يعتِقُ لأن جهةح التعليقِ بطلت بالموتِ وبقيح ج هةُ المعاوضةِ وفي المعاوضة يتعينَّ

نصَّ على الوسطِ فلا يقدرُ الوارثُ على إبطالِ غرِ  الموصي في صفةِ الوساطة، ولو أدَّى الوسطح لا يعتقُ إلا 
. ولو قال لقِنِّه: بذعتاقِ الور ةِ أو الوصي أو القاضي إو العتقُ تأخَّرح عن الموتِ فصار وصية  فلا بدَّ من التنفيذِ 

وتعيٍن  )صحَّ  (فأن   حر  ) ا  عني قن   (إ ا حرٍرت)قال:  (أو)“ عني” أو لم يقل (قِن اً وأن   حر  )عني  (حرلر)
ُِ إ  ِِ القِنِّ منه فكان في معنى  (المعاوضةِ )اعتبارُ جهةِ  (الوس ح الوسطِ وقد أوجحب العتقُ له بتملي يوجبُ تعينأ

ِِ القنِّ منه اقتضاء   المعاوضةِ وصار القنأ مأوونا  في التجارةِ لأن ما أمحرحه لا يكونُ بلا كسب  غالبا  لأنه أمره بتملي
تصحيحا  لكلامِه. فلو أعتق قنا  “ عني” قولهُ لأنه يدُرحج“ عني”  اهر  وكذا إوا لم يقل“ عني” وهذا فيما إوا قال

ُِ التحريرح إلا بذونِ سيدِه وقد أوِنح بتحريرِ الوسطِ فذن حرَّر قنا  وسطا  عحتحقا  رديئا  أو مرتفعا  لا  وزُ لأنه قنٌّ لا يمل
 بلا سعاية  لو قاله في صحته وإلا فيُعتبر من الثرألُثِ. 

ُِ )الحدأ  (وتعيٍن  )صحَّ  (موتي وأن   حر  حُجٍ عني بعد )ولو قال لقِِنِّه:  من منزلِ المولى. والوسطُ: ما يكونُ  (الوس
 ، على الراحلةِ لأن أعلاه العحمَّاريِأ وأدناه ماشيا ، وإوا حدَّ لا يعتقُ إلا بذعتاقِ الوارثِ أو القاضي أو الوصي لما مرَّ

يصلحُ عوضا  عن حقِّ الور ةِ فصار وصية  بالعتقِ بلا عو    وإوا حرَّر سعى في  لثي قيمتِه لو فقيرا  إو الحدأ لا
ٌٍ فقيراً فعز م  )المولى  (فلو مات)فيعتبُر من الثلثِ إن لم اُِز الور ةُ.  القنأ على أن جرجُح إلى الحدِّ  (في شوا

لأنه إوا حدَّ يعتِقُ فيخخَّرُ  وأنه يفوتُ بذهابه إلى الحدِّ  (في ثلثي بدمتِه)في هذه السنةِ لأن حقَّهم  (فللورثةِ منعُه)
الحدأ إلى السنةِ الثانيةِ حتى يصلح إليهم حقأهم في  لثي الخدمةِ ثم يَدأ بثلثِها حتى لو مات المولى قبلح وقتِ الذهابِ 

للحدِّ.  بأربعةِ أشهر  ومسافةُ الحدِّ في الذهابِ والرجوعِ شهران جدُمُهم القنأ أربعةح أشهر  ويصرفُ شهرين إلى نفسِه
،  (في  ذه السنةِ )الميتُ بأن قال: حُدَّ عني  (ولو زاد  ) وأنتح حرٌّ فماتح المولى في شوال فللور ةِ أن يمنعوه لما مرَّ

حُجٍ )لفواتِ شرِ  العتقِ وهو الحدأ في هذه السنةِ. ولو قال:  (بطل  وصيتُه)في هذه السنةِ  (مُنِع  لثلث يها)فذوا 
فذن حدَّ  (ح جٍ )فذوا جاءت  (إلى أن تجيئ تلك السنةُ )الور ةح  (سنين وأن   حر  يخدُمُ عني بعد  موتي بخمسِ 

.  (لو فقيراً  نه وصية  )للور ةِ  (ويسعى في ثلثي قيمتِه) بُ إعتاقهُ   لما مرَّ

. ولو قال لقنه: ولو قال لِقِنِّه: هذه خالَ أو عمِّي يعتقُ فلافِ هذه أخي إو الأخُ قد يكونُ من الرضاعِ فلا يعتقُ 
هذا غيُر كلوك  لا يعتقُ إلا أنه ليس له أن يدَّعِيحه بعد ولِ، فلو قال القنأ بعده: أنا كلوكُه فصدَّقحه كان كلوكا  له 
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لا  1مْ دح رْ اكح دح يْ پحو داكن فقال مولاه: آزادي تُ يْ پح نْ وكذا لو قال له: ليس هذا قني لا يعتِقُ. ولو قال لمولاه: آزادي مح 
. ولو قال: هذه خياطةُ حُرل وقد 2قت لا يعتِ اسْ هح م برح هدر  ارْ زح ه هح دح ازْ وح را دح ك مح رح سح پح ينْ ق. ولو قال لقنه الصغيِر: إِ يعت

 خاطه قِنأه لا يعتِقُ. ولو حرَّر قِنَّه عن أبيه الميتِ فالولاءُ له والأجرُ له ولأبيه.

 فصل عتق البع 

و نه تصرُّف  وإزالةُ ملكٍ  3“أعت ق  شِقصاً له في عبدٍ كُللف  عتق  بقيتهمن ” الإعتاقُ يتجزأ عند ح للخبر) 
قوةُ ع يتجزٍأ و ن العتق   و ال 5“من أعت ق  شِقصاً في عبدِه ع ت ق  كلُّه” الخبرُ  4فيتجزأ كبيعٍ، ولهما ولهم

بلا  (الإعتاقِ. فلو حرٍر بع   قنله فهو قن  كلُّه عند ح كالمةات بِ يسعى في بقيةِ قيمتِه فيوجبُ عدم  تجزؤِ 
 ، اعلم أب اخترتُ أن معتحقح البعضِ عبد  كلأه عند ح كما  (: عتق كلُّه بلا سِعايةٍ 6قاٌ سمهم)ردل إلى الرقِّ لو عجحزح

عِ من الكافي أنه يعتِقُ بعضُه بقدرِ الإعتاقِ وبين القولين منافاة   وفي بعضِ المواض 7قرَّره الكافي وأمثالهُ وفي الهداية
 كأنَّ فيه روايتين.

رِ  (حظهٍ فلشريةه)أحدُ الشريكين  (فلو حرٍر) تحريرُه أو سعايته فوعؤه لهما وكذا له تهمينه لو موسراً )الآخح
ُِ إوا ضمَّنح  (فهو ِِ الساكتِ بأداءِ الضمانِ فقام ا (لسعايةٍ عليه)على العبدِ  (رجع)أي الشري لضامنُ مقامح الشري

وعيٍنا الهمان  موسراً )وهذا عند ح،  (بوعءه)الموسرُ الذي ضمن  (فتفرٍد)وللساكتِ أن يستسعيحه فكذا الضامنُ 
لقوله عليه السلام في الرجل يعُتِق نصيبحه  (والسعاية  مُعسراً )حينئذ لعتقِ كلِّه  (وع يرجعُ إ  ع سعاية  على العبدِ 

                                       
 أي لو قال العبد لسيده: أعتقني أو اجعلني عتيقا فقال له سيده: أ هرت فيِ العتق لا يعتق. 1

 درهم.هذا الطفل الصغير قيمته عندي مائتي ألف أي:  2

 
من أعتق شقصا له في عبد فخلاصه في ماله إن كان له مال فذن لم يكن له مال ”رواه مسلم في صحيحه عن أبي هريرة في كتاب العتق بلف   3

 .909ص.  (1309)برقم  “استسعى العبد غير مشقوق عليه
 .99/999، الذخيرة: 5/959، روضة الطالبين: 99/989المغني لابن قدامة:  4
 .2/205 (8304)برقم  “باب الشريِ في العتق”البخاري عن أبي هريرة في كتاب الشركة أخرجه  5
 أي أبو يوسف ومحمد والأئمة الثلا ة.  6
 .995-9/997الهداية مع شرحيها العناية وفتح القدير:  7
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قحسحم والقسمةُ تقتضي قطعح  1“في حصةِ الآخرِ  (فقيراً سعى)وإن كان  (إن كان رنياً ضمِن)” في المملوكِ 
وعند م  )أي سعى أو ضمِن شريكحه لأنه بتحريره عحتحقح كلأه،  (للمُعتِق مطلقاً )كلَّه   (وجع لا وعء ه) ،الشركةِ 

وغيره أي ملكه كما   (ولو معسراً يملكُ شريةُه بيع  حظله كتحريرهِ)أي يتعينَّ الضمانُ موسرا   (سراً كقولهما مو 
 .  كان فليفعحل فيه ما شاءح دفعح الضأرِّ

أبذاً بزعمِ كل  في حقه، وقاع: سعى لصاحب )عند ح  (ولو شهد كل  بتحريرِ الآبرِ حظهٍ فهو يسعى لهما)
الضمانِ موسرا  والسعايةِ معسرا  وهنا لا يضمحن الموسرُ بذقرارِ الآخرِ أن الموسرح حرَّره لأنه من  (المعسرِ لما مرٍ 
واحد  عندهما لأنه لا يتجزأ الإعتاقُ وولِ الواحدُ  (وأوقفاه إ  المحرلرُ )عند ح  (والوعءُ لهما)حجة  قاصرة  

ٌ  قدر  حال )ويتجزأ عنده فكلٌّ منهما معتِق  حظَّه بالسعايةِ فيثبتُ الولاءُ لهما عنده.  (مجهوٌ  ) ولو له ما
وهو يسارُ التيسيِر لا يسارُ الغِنى إو به يعتدِل النظرُ من الجانبين لتحقيقِ ما  (فقد أيس ر)أيأ مال  كان  (شريةه

حِ قدرح ح ِّ شريكِه  2(وقيل)يه، قصحد المعتِقُ من القربةِ وإيصالِ حقِّ الساكتِ إل سوق منزٌٍ وبادمٍ )هو أن يمل
ولو شهِد  .(يعُتبران يوم  العتق)وهذا يسارُ الغنى واليسارُ والإعسارُ  (ومتاعِ بيٍ  وثيابِ جسدٍ في المختار

حِ الغائبح حرَّر نصيبحه من هذا العبدِ المشتركِ والحا ضرُ ينُكره لا رجلان على أحدِ الشريكين الحاضرِ بأن الشري
العتقِ، وقالا: يقُضى لأنه لا يتجزأ فكان هذا شهادة  على عتقِ نصيبِ  به عند ح لأنه على الغائبِ لتجز  يقُضى

 الحاضرِ فيكونُ قضاء  على الحاضرِ فيُقضى به.

 (ق  نصفُهعت)أنه فعلح ولِ أو لا  (ولم يدُر)الغدُ  (فمهى 3ولو علٍق عتق ه بفعلِ فلانٍ رداً وعة س  شريةُه)
بسقوِ  نصفِ السعايةِ ههول  ولا  (إ  المقهي عليه)لو معسِرحين  (فأمر  م بةل  قيمت ه)فسرى إلى كلِّه عندهما 

يمكنُ القضاءُ على اَهول فصار كما إوا قال لغيره: لِ على أحدِنا ألفُ درهم  فذنه لا يقُضى بشيء للجهالةِ 
و ما أمرا بنصفِ قيمتِه )عايةِ لزم كمالُ السعايةِ فلزمه كلأ قيمتِه، فكذا هذا فذوا لم يقُض بسقوِ  نصفِ الس

ِِ نصفِها يقيناً  لأن أحدحهما  ابت  بيقين  ومع التيقأنِ بسقوِ  النصفِ كيف يقُضى بوجوبِ الكلِّ والجهالةُ  (لسقو
ثم ع ) ،وماتح ههِّلا  قبل التذكأرِ والبيانِ  ترتفعُ بالشيوعِ والتوزيعِ كما إوا حرَّر أحدح قِنَّيه لا بعينه أو بعينِه ونسِيحه

أي عند ح  (والسعايةُ على بلافٍ مرٍ )وقوعح شرطِه  (لإنةارِ كل  منهما)على أحد  منهما لو موسرا   (ضمان  

                                       
 .999ص.  (9392)برقم  “باب من وكر السعاية..”روا أبو داود ما يفيد معنى ما استدل به المصنف في كتاب العتق  1
 . 9/928هذا اختيار بعض المشايأ كما في العناية:  2
 .9/990كما في العناية:   “إن لم يدخل هذه الدار فهو حر”أي قال:  3
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يسعى مطلقا  في نصفِها لهما وكذا عندهما لو معسرحين لكن عند س في نصفِها وعند م في كلِّها، ولو موسرحين فلا 
سعايةح عند سم أصلا لما مر، ولو مختلفحين سعى للموسِر في ربُعها عند س وفي نصفِها عند م لا للمعسِر إو له حقأ 

واحد   (ولو حل ف كلُّ )كنه لم يضمحن لإنكارهِ وقوعح شرطِه فلم يأخذ شيئا  التضميِن لا السعايةِ ليسارِ صاحبه ل
ين. (بعتقِ قنه لم يعتِق واحد  )منهما   من العبدح

عند ح علِم به أو لا وسواء  كان موسرا  أو  (فهو لم يهم ن)بأيِّ طريق  كان  (ملك من يعتِق عليه مع خبر  )ولو 
في نحوِ الإرثِ ويستوي أن الآخرح علِم أنه ابنُ شريكِه أو لم يعلحم.  (عتِق عليهلرضاءِ الآب ر وعدمِ صُنعِ م ن ي)لا 

ولم جتلِف الجوابُ بين العلمِ وعدمِه في  اهرِ الروايةِ إو الحكمُ يدورُ على سببِ الرضا لا على حقيقتِه كما إوا قال 
والهبةِ والصدقةِ  (ن اه في ريرِ الإرثِ نحوِ الشراءِ وض مٍ )لغيره: كُلْ هذا الطعامح وهو كلوك  لِمِر ولا يعلحم الآمِرُ، 

ضِدٍ )فذن الأبح يضمحن  (كما لو شرق نصف ه ثم أبوه نصف ه)بالمباشرة  (لصُنعه 1لو موسراً ومعهما  م)والوصيةِ 
ِِ فلا صنعح منه، واستسعحيحاه لو معسِرا ، وعندهم بقيح ملكُه باع أ (إرثه و فعحل به ما شاءح إو لا مباشرةح منه في التملأ

. ولو  من الرضا  (ض مٍناه موسراً لما مرٍ )عند ح،  (شرق نصف  ابنه ممن يملِك كلٍه فهو لم يهم ن)كما مرَّ
حِ البائعِ في حقِّ المشتري شر    عنده والصأنعِ عندهما، ولهما أن المعتِق هو المشتري والبائعح باشرح شرطحه لأن الي

ِِ للمشتري هو علةُ العتقِ  لتملكه إو تأ يُر الإ ابِ  ِِ البائعِ لا في  بوتِ الملِ للمشتري و بوتُ المل في إزالةِ مل
أن البيعح علة  لا يتمأ إلا بذ اب  وقبول  والرضا بمباشرةِ  2وهو  بتح له بقبوله وصنعِه فكان مباشرا  للعلةِ فيضمحن، وله

نُ راضيا   كم  وهو العتقُ لأن شراءح القريبِ إعتاق  فصارح كأنه أوِنح العلةِ رضا  بمباشرةِ الحكمِ وقد رضيح بالشراءِ فيكو 
 بذعتاقه. 

لجهالةِ موعه المقهيل عليه، )عند ح  (ولو ادٍعى مشتريه أن بائع ه كان د برٍه فأنةر  فجنى فأمرُه موقوف  )
والأصل: أن موجحبح جنايةِ العبدِ على مولاه عند الأئمةِ الحنفيةِ وهو ههول  هنا إو  (قاع: يسعى إ  كسبُه لموعه

البائعُ لو كان دبَّره كان هو مولاه وإلا فالمشتري مولاه وكان مدبَّرا  له لاقتصارِ إقراره عليه فكأنه دبَّره والقضاءُ على 

                                       
 .99/982، الذخيرة: 99/959، المغني لابن قدامة: 5/990روضة الطالبين:  1
 أي لزفر. 2
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، وقال سهم اَهولِ متعذِّر 
ه بيقين  أيِّهما كان فذوا جعلناه في كسبِه فقد جعلناه على : هو في كسبه لأنه مالُ مولا1

 مالِ مولاه. 

ه منٍانِ )أي قيَّد قنَّه فقال:  (ولو حل ف بعتقِه)  (فشهِد)وإلا فهو حرٌّ وقال أيضا : لو حُلَّ قيدُه فهو حرٌّ  (إن قيد 
ه م ن  فح ة م  )رجلان  فهما )فذوا هو من انِ  (فحُلٍ )محنرَّيْنِ  القاضي بعتقِه لوجودِ شرطِه وهو ألا يكونح  (أن قيد 
وهذه  (لإتلافِهما لنفاِ  حةمه بااناً، ولهما أنه لم ينفُذ بااناً للزورِ فع ت ق  بح لله ع بحةمٍ )عند ح  (ض مِنا

ق باطنا  اذا المسئلةُ من فروعِ نفاوِ القضاءِ بشهادةِ الزورِ  اهرا  وباطنا  عنده خلافا  لهما، فهما يقولان: إنه لم يعتِ 
القضاءِ المبنيِّ على شهاداِما الكاوبةِ وإنما عتحق  لِّه عن القيدِ فلا يضمحن الشاهدان، وهو يقول: إنه عتحق اذا 
نُ الشهودُ،  القضاءِ فالشاهدان هما اللذان قُضي بسببِهما فذوا نفحذ عنده باطنا  عتحق بالقضاءِ لا بالحلِّ عنده فيضمح

 أن حُلَّ عنه وإنما لم يضمحن الشهودُ وإن كان الحلأ بسعيِهما إو الححلأ شرُ  العتقِ والحكمُ لا وعندهما هو عبد  إلى
 (شهدا)يضافُ إلى الشرِ  وإنما يضافُ إلى السببِ والسببُ هنا قولُ المولى: إن حل عن القيد فهو حرٌّ. ولو 

لم يبطل الضمانُ عنهما عند ح،  (دةِ ا ول ينقبل شها)بذعتاقِه  (فحُةِم  فرجعا فهمِنا فشهِد خبران)بعتقِه 
وقالا: يسقطُ الضمانُ عنهما. وهذه المسئلةُ بناء  على أحدِ أصلين: أحدهما ما تقدَّم من أن القضاءح بشهادةِ الزورِ 

 يبقح ينفُذ  اهرا  وباطنا  عنده، والثاب أن الدعوى شر   من العبدِ دون الأمةِ إ العتق فلما نفذح باطنا  عنده لم
للشاهادةِ الثانيةِ محلٌّ فصارح وجودُها وعدمُها سواء  فكأتجا لم يوجد فلا يرتفع الضمانُ، وكذلِ الأصلُ الثاب فذن 

 العبدح لما عتحق لم يبقح له دعوى لحصولِ غرضِه فلا تقُبل الشهادةُ الثانيةُ لعدمِ الدعوى ومنه يظهرُ قولهما. 

(  ِ لكونه مندوبا   تعالىوقالا: دعواه ليس بشر   إو العتقُ حقأه  ( نه حقُّه)د ح عن (دعواه في شهادةٍ بعتقِه شر
إليه شرعا  فلا يفتقِر إ باتهُ إلى دعوى العبدِ لقيامِ دعوى الشرعِ  قِّه دائما  كما في سائرِ الحقوقِ الشرعيةِ وكما في 

أيضا لاستحالةِ استحقاقِ كلا النقيضحين أو لأن العبدح فلا يكونُ زواله حقا  له  تعالىعتقِ الأمةِ، وله أن الرقَّ حقأه 
هو المنتفِع بالعتقِ فيكونُ حقَّه فشُر  دعواه كسائرِ حقوقِ العبادِ. والفرقُ بين العبدِ والأمةِ أن عتقح الأمةِ يستلزمُ 

حُ الفرجِ والحرمةُ حقأ الشرعِ ولذا لا تقُبلُ الشهادةُ عنده على عتقِ إحدى الأمتين إ و العتقُ المبهحم لا يوجِبُ تحر
ين،  فلا حاجةح إلى الدعوى كما لو  (ولهما أن فيه حقٍ الشرعِ )حرمةح الفرجِ عنده فصار كالشهادةِ على أحدِ العبدح

عند ح لعدمِ  (فهي على عتقِ أحد ما تيُر دُّ ) بُ على القاضي تفريقُها بلا دعوى  (أمةٍ أو الاقٍ )شهِدا بعتقِ 

                                       
 وإ الأصل سم 1
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أي لو شهِدا على رجل  أنه حرَّر إحدى أمتحيه فالشهادةُ باطلة  عند ح  إلا أن يكونح في  (إحدا ماوكذا )الدعوى 
 وصية  استحسانا  وكُر في العتاق. 

ولو شهِدوا أنه طلَّق إحدى نسائهِ تقُبل الشهادةُ وفاقا  و برحرُ على أن يطلِّق إحداهن، وقالا: الشهادةُ في العتقِ مثلُ 
يعُتِق إحداهما والدعوى ليس بشر   عندهما، ولم تقُبل عنده وإن كات الدعوى ليست بشر   في ولِ فيخمحر بأن 

عتقِ الأمةِ الواحدةِ عنده أيضا لأن عدمح الاشتراِ  كان لتضمأنِ تحرُِ الفرجِ فشابحه الطلاقح والعتقُ المبهحمُ لا يوجِبُ 
حُ الفرجِ عنده فصار كالشهادةِ على أحدِ العبدين و  تحريمُ )أي في إحداهما  (إ  ليس فيها)إليه أشار بقوله تحر

قبِلا ا كوصيةٍ والاقٍ )والدعوى من اَهولِ لا يتُصوَّر فلا تقُبل الشهادةُ  (فرٍ  لما يجيء فلا بدٍ من الدعوق
، وأداءُ أي لو شهِدا أنه حرَّر أحدح عبديه في مرِ  موته أو على تدبيرهِ في صحتِه أو مرضِه (مبه مٍ ومعهما  م

الشهادةِ في مرِ  موته أو بعدح وفاته تقُبل إو التدبيُر حيث وقعح والعتقُ في مرِ  الموتِ وصية  والخصمُ في الوصيةِ 
إنما هو الموصي إو وجوبُ تنفيذِ الوصيةِ لحقِّه ونفعُه يعودُ إليه وهو معينَّ  وعنه خلحف  وهو الوصي أو الوارثُ ولأن 

 وتِ فصار كلأ واحد  خصما  متعينا  العتقح يشيعُ فيهما بالم

ءُ إحدا ما لم يةن بياناً ) كاستخدامٍ لعتقِ المعينة بتعيينها فةل  أمتُه قبل  )فذنه  (ما لم تعل ق)عند ح  (ووِ
ما لم يعُينِّ ولكن ينبغي أن لا يفُتى به احتياطا ، أي له أمتان فقال: إحداهما حرةٌّ فوطِئح  (التعيينِ فحلٍ واسُها

اهما وعلقت منه صارح بيانا  إو الاستيلادُ للاستبقاءِ فانتفى عنها العتقُ المنجَّز فتعينَّ في الأخرى لزوالِ المزاحمةِ  إحد
كما في التدبيِر، ولو لم تعلحق فكذلِ عندهما ولا يتعينَّ الأخرى عنده لأن هردح و ءِ الأمةِ لا يدلأ على استبقائها 

أي لو قال لامرأتيه: إحداكما طالق   لا ا  أو بائنا  فمات إحداهما  (ضِدٍ البائن)ولدُ إو الغرُ  قضاءُ الشهوةِ لا ال
ءُ المنةوحةِ )أو وطئحها فذنه بيان  أن الأخرى هي المطلَّقة  ٌُّ على استبقائهِا)وهذا  (للولدِ )يقصحد  (إ  وِ  (يد

يانة  للولد لأنه يَتاجُ إلى التربيةِ ووا بدوامِ تعاونِ فكان و ءُ المنكوحةِ كاستيلادِ الأمةِ في الدلالةِ على الاستبقاءِ ص
أن   (يعُي ن ا برق للطلاق، ولهما ومعهما عك)الأبوين على تربيته ووا بدوامِ الاجتماعِ بينهما ودوامُ الاجتماعِ 

ه حملا  على كلامحه دلَّ على حريةِ إحداهما فيحرمُ وطئها فلما وطِئ إحداهما دلَّ على أتجا هي الباقيةُ على ملكِ 
ٌ  المزاحِم فتعيٍن ا برق)الصلاحِ  ٌٍ على ابتياره فزا ٌ  يخ ُّ بملةِه فد ء  الحلا  (كبيعٍ )للعتقِ  ( ن الوِ

أي لو ماتت إحداهما أو قتُلت  (وعرضٍ على البيعِ وإجارةٍ و بةٍ وصدقةٍ ولو لم تقُب   وموتٍ )ولو فاسدا  
تردِّدا  بينهما عند قيامِ المحلية فيهما فذوا  فاتحت المحليةُ في إحداهما تعينَّ تعيَّنت الأخرى إو الكلامُ أوجبح عتقا  م

الباقي لإنزالِ العتقِ فنزل إو لا حاجةح في المتعينِّ إلى التعييِن أو لأن عدمح التعيِن لقيامِ المزاحمِ فذوا خرج إحداهما عن 
   (بتدبيرِ ا برق وقتلٍ وتحريرٍ )ا يتعينَّ إحداهما المحليةِ زال المزاحِم فتعينَّ الأخرى مرادة  بالكلامِ وكذ
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يخمحر بالبيانِ ما دامح حيا   (أحدكُما حر  فخر   واحد  فدب ل خبرُ فةرٍره)ولو له  لا ةُ أعبُد  وقال في صحته:  
أما على قولِ م فظاهر  إو أصابحه بالكلامِ الأولِ نصفُ العتقِ  (فلو مات  مجهللا ع تق ثلاثةُ أرباعِ الثاب ِ )

وبالكلامِ الثاب ربعُه، وأما على قولهما فأنه عتحق نصفُه بالأولِ فأصابحه بالثاب نصفُ العتقِ شائعا  فنصيبُ نصفِه 
وأمر م بربعُِ الدابلِ إ  ) ةُ أرباعِه، المعتحق لغا إو تحريرُ المحرَّر محال  فبقيح نصيبُ نصفِه الآخحر وهو الربعُ فيعتِق  لا

ووا خبر  صحيح  ولا حاجةح إلى الحملِ  (الثاني لجمعِه بين حُر  وقِن  )كلامُه   (لو أريد  الثابُ  بالةلامِ ا وٌِ بطل  
من وجهٍ )الثاب  كلامُه  (فص ٍ )على الإنشاءِ فلافِ الجمعِ بين الحمارِ والقِنِّ فذنه يعتِق إو الحمارُ لا يقبلُ الحريةح 

لو صحَّ مطلقا  وقع العتقُ كمحلا  فيتنصَّفُ بينهما كالكلامِ الأولِ فلما لم يصحَّ من وجه  وقعح نصفُ  (ع من وجهٍ 
كالخارِ  تنصيفاً )الداخلِ  (و ما بنصفِ )العتقِ،  (فأصاب  كلا منهما ربعُ )النصفُ بينهما  (فيتنصٍفُ )العتقِ 
 هم أو يبينِّ وار هُ، وعن ا يقرعُ حيا  وميتا . وعندهم يقُرع بين (للمبهمِ 

فذن خرجح قدرُ العتقِ من الثلُث وولِ رقبة  و لا ةُ أرباعِ رقبة  عندهما ورقبة  ورقبة   (في المر ضِ )قال ولِ  (ولو)
لم اُِز كما وكرنا وإن لم يكن له مال  سوى العبيدِ و   لور ةُ فالجوابُ ونصفُ رقبة  عنده أو لم جرج ولكن أجازت ا

بينهم كما وصفنا. وبيانه: أن حقَّ الخارجِ في النصفِ وحقَّ الثابتِ في  لا ةِ الأرباعِ وحقَّ  (قُسم الثلطُ )الور ةُ 
الداخلِ عندهما في النصفِ أيضا فيُحتاج إلى مخرحج  له نصف  وربع  وأقلأه أربعة  فحقأ الخارجِ في سهمحين وحقأ الثابتِ 

اخلِ في سهمحين فبلغت سهامُ العتقِ سبعة  فيُجعل  لثُ المالِ سبعة  فيصير  لثا المال أربعةح عشرح في  لا ة  وحقأ الد
وهي سهامُ السعايةِ فصار عيعُ المالِ أحدا  وعشرين، ومالهُ  لا ةُ أعبد  فيصيُر كلأ عبد  سبعة  فيعتِق من الخارجِ 

في  سة  ويعتِق من الثابتِ  لا ة  ويسعى في أربعة   سهمان ويسعى في  سة  ويعتِق من الداخلِ سهمان ويسعى
فبلغت سهامُ الوصايا سبعة  وسهامُ السعايةِ أربعةح عشرح فاستقامح الثلثُ والثلثان، وعند م حقأ الداخلِ في 

فكان سهامُ العتقِ عنده ستة  فيُجعل كلأ رقبة  ستة  وسهامُ السعايةِ ا ني عشرح فجميعُ المالِ ثمانيةح  عشرح فيعتِق  سهم  
من الثابتِ  لا ة  ويسعى في  لا ة  ومن الخارجِ سهمان ويسعى في أربعة  ومن الداخلِ سهم  ويسعى في  سة ، فذن 
قيل: ينبغي أن يعتِق كلأ واحد  منهم ولا يسعى في شيء  خرجوا من الثلُثِ أو لا عند سم إو الإعتاقُ عندهما لا 

كله: قلنا: الإعتاقُ عندهما لا يتجزأ إوا صادفح محلا  معلوما  أما إوا  بتح بطريقِ   زأ فذوا  بتح في بعضِه  بتح فيجيت
التوزعِ باعتبارِ الأحوالِ فلا لأنه حينئذ   بتح ضرورة  والثابتُ اا يتقدَّر بقدرهِا ولا يعدو محلَّها. أقول: جتار أن 

ن عدمِ السعايةِ إو العبيدُ إوا لم جرجوا من الثلُثِ صاروا الإعتاقح لا يتجزأ عندهما مطلقا  ولا يلزمُ ما وكره السائلُ م
في حكمِ المشتركِ بسببِ التحريرِ في مرِ  الموتِ فذن حقَّ الور ةِ يتعلَّق بالتركةِ فذوا لم ُ يزوا لا ينفُذ تصرأفُ المريضِ 

عدمح السعايةِ بل يستلزمُ الضمانح أو  إلا في الثلثِ، وأحدُ الشريكين إوا حرَّر نصيبحه من العبدِ المشتركِ لا يستلزمُ 
السعايةح فتعينَّ السعايةُ هنا بعدمِ الخروجِ من الثألثِ كما لو كان معتِقُ حظِّه من المشتركِ مُعسرا  فلا يلزمُ عدمُ 
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ه أي سواء  قاله في صحِته أو مرضِ  (في الوجهين)بينهم بعد موته ههِّلا   (يقر ع 1وعند م)السعايةِ عندهما أيضا  
بينهم في الوجهين حالح حياته وبعدح موته، وأما عند عِ فيبينِّ القائلُ حال حياتهِ  (أو يبُين وارثهُ، وعن ا يقر ع)

 ولا قرعةح إلا بعد الموتِ.

ِ  ربعُ مهرِ الخارجةِ وثلاثةُ أثمانِ الثابتةِ وثمُُنُ الدابلةِ ) ءِ سق أي لو كانت له  (ولو الٍق كذلك قبل  الوِ
على الصفةِ المذكورةِ فبالإ ابِ الأولِ سقطح النصفُ  2 لاثُ زوجا ت مهرهُن على السواءِ فطلَّقحهن قبلح الو ءِ سقط

منصَّفا  بينح الخارجةِ والثابتةِ وسقطح ربعُ مهرِ كلِّ واحدة  ثم بالإ ابِ الثاب سقطح الربعُ منصَّفا  بين الثابتةِ والداخلةِ 
كلَّ واحدة  الثمنُ فسقطح من مهورهِن كما وكُر في الما. وإنما فرُضت المسئلةُ في الطلاقِ قبل الو ءِ ليكونح   فأصابح 

الإ ابُ الأولُ موجِبا  للبينونة فما أصابه الإ ابُ الأول لا يبقى محلا لع ابِ الثاب فيصيُر في هذا المعنى كالعتقِ. 
خاصة  وقيل: هو قولهما أيضا فعلى هذه الروايةِ لا بدَّ لهما من الفرقِ بين العتقِ ثم قال بعضُ المشايأِ: هذا قولُ م 

والطلاقِ وهو أن الإ ابح الأولح في العتقِ والطلاقِ أوجحب التنصيفح بين الخارجِ والثابتِ فلما ماتح قبلح البيانِ تبينَّ 
في الإنشاءاتِ أن يثبُتح حكمُها مقارنا  للتكلأمِ اا إلا  أنه في صورةِ العتقِ كما تكلَّم صار منصَّفا  بينهما إو الأصلُ 

عارضِها إرادةُ الثابتِ فالإ ابُ الأولُ توزَّع بينهما حتى صار كلأ واحد  معتحقُ أن يمنعح مانع  ففي العتقِ إرادةُ الخارجِ تُ 
ابُ الثاب لايمكنُ أن يرُادح به الإخبارُ فالإ  3البعضِ ويصيُر متردِّدا  بين الحريةِ والرِّقية كالمكاتحبِ وهذا عند س

للكذبِ فيكونُ إنشاء  فلا بدَّ من المحلِّ فالداخلُ كلأه محلٌّ فيتعينَّ نصفُه والثابتُ لو كان كلأه محلاًّ عتحق اذا الإ ابِ 
قةح البعضِ فذن مطلقةح نصفُه فذوا كان نصفُه محلاًّ يعتِق ربعُه، وأما في الطلاقِ فلا يمكنُ أن يكونح كلٌّ منهما مطلَّ 

البعضِ مطلقة  كلأها فلم يتنصَّف الإ ابُ الأولُ فالمطلقةُ إما الخارجةُ وإما الثابتةُ فذن كانت الثابتةح طلحقت بالأولِ 
ابتةِ ولا حُكمح لع ابِ الثاب لأنه يمكنُ أن يرادح به الإخبارُ، وإن كانت الخارجةح فالإ ابُ الثاب يكونُ دائرا  بين الث

والداخلةِ على السويةِ فيثبتُ ربعُه لأن الإ ابح الثابح باطل  على أحدِ التقديرحين وهو إرادةُ الثابتةِ بالإ ابِ الأولِ 
لا على التقديرِ الآخحر وهو نصفُ التقديرين ونصفُ النصفِ ربع  فسقطح ثمنُ المهرِ كذا في شرحِ الوقايةِ.

4 
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ٌ  ثلاث)مرِ  موته  (حرٍر في)ولو  نأمرُ بعتقِ ثلُطِ كل  ع بةلل أحدِ م بقرعةٍ )سواهم  (ةً قِي مُهم سواء  وع ما
لاستواءِ قِيمهم  (أحدُ م مبهماً )لتنفيذِ الوصيةِ وهو  (المبه م المستح قل، وللشافعي تعيُّنُ الثلطِ )للعتقِ  (تسويةً 

: بأن 1 فتعين بقرعة كما بين نسائه عليه السلام إ السفر  قرعةح النبي عليه السلام لتطييبِ نفوسِهن لا ، أجيبح
ولو قاٌ قِن  أو )لتميأزِ المستححِقِّ من غيره إو لا حقَّ للكلِّ في السفرِ ولا لواحدة  منهن فلافِ ما نحن فيه. 

: ما أملِ  ُِ تنجي (إ  تعليقُه منجٍز  )عند ح  (ةُه في الآتي حر  فعت ق فمل ك قناً فهو قن  مةات ب  زح العتقِ ولا يمل
فما أملكُه حرٌّ  (إ ا عت ق )أي لو قال:  (فلم ينعقِد لرقِله كقوله: ما أملةُه حر  ضِدٍ زيادةٍ )فكذا تنجيزُ تعليقِه 

ِِ كمنجٍزٍ عند وجودِ )فذنه ينعقِد إو التعليقُ فيه ليس بمنجَّز  بل التعليقُ معلَّق  بعتقِه،  ولهما أن المعلٍق بالشر
 ِِ  ل حين ملحِ عبدا  بعد الحريةِ: هو حرٌّ فيعتِقُ.فكأنه قا (الشر

لو كلم   زيداً فأن   حر  فادٍعاه زيد  فشهِد ابنا زيدٍ يردُّ ا   للتهمةِ، قبِل ها م  نها للقنل )لقِنِّه:  (قاٌ)ولو 
 نها على النفيِ  لإن لم أدبُل الدار  اليوم  فأن  حر  فشهِدا أنه لم يدبُل اليوم  تقُب  )ولو قال:  .(فلا تهمة  

ِِ  نها لعثباتِ معنىً  لأتجا قامت لإ باتِ العتقِ والعبرةُ للمعنى فيُقضى بعتقِه وإن قامت على  (تقُبل في الشرو
ءٍ  2يهمُّ   الب  الولدِ إلى ما ش ر اا)فأنتِ حرة   (إن تسرٍيتُكِ )النفيِ. ولو قال:  من تحصينٍ وتبوِئ تِه ووِ

فلا  (تسرلي  من السٍرْوِ والشرفِ و و يحصلُ بالولدِ، ولهما أنه من السلرل الجماعُ ومنعٍ من الخروِ   ن ال
إن تسرٍيُ  أمةً فهي حرة  صٍ  لو في ملةِه وإع ألغيناه إ  ع ملك  وع )حاجةح إلى طلبِ الولدِ. ولو قال: 

ِِ فقِني حر.  (ضِدٍ قني حر  )قوله  (إضافة  إليه وع إلى سببه جواب  عن قياسِ ز على قوله لأجنبية : إن طلقتُ
في المقيسِ عليه حال التعليقِ فوِزانه إن تسريتُِ فقني حرٌّ وهو صحيح  فذنه لو شراها  تقريرهُ: أن القنَّ ملكه 

في ملكِه وقتح التعليقِ،  وقتح التعليقِ فلافِ ما نحن فيه فذن الأمةح لم تكن 3وتسرَّاها يعتِق قنأه لأنه كان في ملكِه 
فذنه لو تزوَّجها وطلَّقها يعتِق  ( جنبيةٍ: إن القتُك فقني حر  )لو قال  (أن  كر  التسرلي  كر  للملكِ كما 4وله)

 قنأه. 

                                       
 ما بين الحاصرتين ساقط من سائر النسأ. 1
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حصت ه فلشريةِه تدبيرُه وتحريرُه وكتابتُه وسعايته وتهمينُه وتركُه على حاله لبقاءِ )أحدُ الشريكين  (ولو دبرٍ)
حِ المحرِّر ليس فذن أحدح الشريكين إوا حرَّر حظَّه  (المدبلر ضِدٍ المحرلر ملكِ  للساكتِ أن يتركحه على حاله لأن مل

ِِ في حظه لتضرأر العبدِ به،  ُِ من استدامةِ المل قاع: له التهمينُ وحده  نه )لم يبقح في حظِّه فلا يتمكَّن الشري
على خلافِ القياسِ فاقتصحر لأن اختلافح  (تلافِه ضِدٍ التحريرِ لن   ور د فيهمدبيٍر  كلُّه ضمِن  نا ولو مُعسراً لإ

اليسارِ والإعسارِ في ضمانِ التحريرِ عُرف بالنصِّ على ما رُوي ولا نصَّ في التدبيِر ولا يقاسُ عليه إلا في معناه من  
ليس في معنى التحريرِ من كلِّ وجه  لأن  كلِّ وجه  كما هو الحكمُ في كلِّ ما  بتح على خلافِ القياسِ والتدبيرُ 

 . ِ  وضمانح الإعتاقِ ضمانُ جناية  وإبطال   ضمانح التدبيِر ضمانُ الأ

المحرلر  )ضمَّن  (قن  دبرٍه أحدُ م فحرٍره الآبرُ فالساكُ  ضمٍن المدبيلر  ]فقِ والمدبلر)موسريِن  (ولو لثلاثةٍ )
وقاع: كله مدبيٍر  )هذا عند ح،  (ثلثاه للمدبلر وثلثهُ للمُحرلر :فوعؤه)لكه ولا يم (ثلُثه مدبرٍاً ع ما ضمِن
للمدبلر فقِ فيهم ن[

ِ  لا ضمانُ تحرير ،  (ثلُث ي قيمتِه لشرية يه ولو مُعسراً  1 وعند م يهم ن )لأنه ضمانُ الأ
أصله: أن التدبيرح يتجزأ عنده لا عندهما لأن  (مُعسِراً )لو كان المحرِّرُ  (المحرلرُ لهما موسِراً ولم يعتِق حصتُهما

موجحبه حقأ الحريةِ فاعتُبر  قيقة الحرية فاقتصحر عنده على ح ِّ المدبِّر لكنه أفسحد ح َّ الآخرحين من حيث خرج عن 
حظِّه قنا  أو يستسعيح العبدح  محليةِ البيعِ والهبةِ فلكلل منهما أن يدبرِّرح حظَّه أو يَرِّرحه أو يكُاتبه أو يضمِّن المدبرِّرح قيمةح 

ِِ في حظِّه أيضا   ُِ من استدامةِ المل ُِ للمدبِّر باق  في حظِّه فيتمكَّن الشري في حظِّه أو يتركحه على حاله إو المل
فلافِ ما إوا حرَّر أحدُ الشريكين حظَّه فذوا اختار أحدُهما العتقح صحَّ لمصادفته ملكحه لكن تعينَّ حقأه فيه وسقط 

تيارهُ غيرحه فلذا لم يكن له تضميُن المدبِّر وإن كان المدبرِّرُ أفسحد حظَّه لكن لما حرَّره قد أبرأه عن الضمانِ وقد اخ
اعتر  للساكت سببا ضمانِ تدبيِر المدبِّر وتحريرِ المحرر غيرح أن له أن يضمِّن المدبِّر لا المحرِّرح إو الأصلُ أن يكونح 

قيقا  للمعادلحة ولذا جُعل الغصبُ ضمانح معاوضة  حتى صحَّ إقرارُ المأوونِ بالغصبِ الضمانُ ضمانح مُعاوضحة  تح
وأمكن العملُ اذا الأصلِ في تضميِن المدبِّر لأن نصيبح الساكتِ كان محلا  للنقلِ زمانح التدبيِر لأنه قِنٌّ عند ولِ 

المحرِّر وللمدبِّر أن يضمِّن المحرِّر  لُثح قيمته مدبَّرا   لا زمانح التحريرِ لأنه مدبَّر حالح التحريرِ فليس للساكتِ تضمينُ 
تحريره لاستحقاقِه إخراجحه إلى الحرية بالسعايةِ أو الضمانِ فذوا بإوا كان له ولايةُ الانتفاعِ به إلى أن يموتح فأبطلحه 

ُِ المضمونح لمكانِ التدبيِر وليس للمدبِّر أن يضمِّ  ن المحررح الثلثح الذي ملكحه بالضمانِ من أدَّى المحرِّرُ الضمانح لا يمل
ِِ عن المضمونِ له إلى الضامنِ عند  ُِ في هذا الثلُثِ لم يظهر في حقِّ المحرِّر لأن زوالح المل جهةِ الساكتِ إو المل

                                       
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل 1
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لُ أداء الضمانِ  بت مستنِدا  إلى وقتِ سببِ الضمانِ فيما بين الضامنِ والمضم ن، أما في حقِّ غيرهما فثبتح الزوا
مقصورا  إو الثابتُ بالاستنادِ  ابت  من وجه  دون وجه  فعمِلنا بالشبهحين والولاءُ  لثاه للمدبِّر و لثهُ للمحرِّر إو العبدُ 

لأن منافعح المملوكِ  لا ة : استخدام  واسترباح  بالبيعِ  (كان قيمةُ المدبلر ثلث يها قناً )عتحق على ملكِهما اذه النسبةِ 
نصفُها  :وقيل: يعرفُ بالمقولمِين قيل)عد موتِ المولى وبالتبديرِ فات الاسترباحُ وبقيح الآخحران، وقضاءُ دين  ب

  .(لبقاءِ نفعِه بعينِه ع ببدلِه وبه يفُتى

ادٍعى استيلاد  شريةِه فأنة ر  فهي تتوقٍف يوماً )ولو 
 (عبرةً لزعمِهما)عند ح  (وتخدُم المُنةِر يوماً بلا سعايةٍ  1

لمقِرأ أن ليس له خدمتُها وادعى تضمينح المنكرِ فلم يصل إليه لإنكارهِ ويزعمُ المنكرُ أن له أن يستخدِمحها كما  زعمح ا
وقاع: تسعى للمُنةِر فتعتِقُ عنقلابِه على المقِرل فةأنه استولد  ا كمشترٍ أقرٍ بتحريرِ البائعِ قبل  )كانت، 

به البائعُ ولا بينةح فذن الم (بيعِه وهذا لأنه ليس للمُنكِر استخدامُها لأتجا أمأ ولدِ المقِرِّ  (يُجع ل محرلراً )شتريح وكذَّ
دُ الاستيلادح من نفسِه فصارت ماليتُه محبوسة  عندها وهي تنتفعُ بالإقرارِ  حكما  وليس له تضميُن المقِرِّ لأنه  حح

تق النصفُ فعتق الكلأ فتسعى للمنكِر إو لم يزل ملكه حقيقة كأم ولد  النصرابِّ إوا أسلمحت فذوا أدَّى النصفح عح 
ِِ دون السعايةِ لأنه ضمان إتلاف كغصب حتى لا  ِِ على الشري عندهما ولا سعايةح للمقِرِّ لأنه يدعي ضمانح التملأ
جتلف باليسار والإعسار، ولأبي حنيفةح أن الإقرارح بالأموميةِ لا يرتدأ بالردِّ فلا يمكنُ أن ُ عحل المقِرأ كالمستولِد 

استخدامُها يوما  دون يوم  لثبوتهِ يقينا  إو المقِرأ لو صدحقح فللمنكِر كلأ الخدمةِ ولو كذحبح فله نصفُها فتُرك فللمنكِر 
المشكوكُ فتكونُ موقوفة  يوما  إو كلٌّ منهما يقِرأ بأنه لا حقَّ له في استخدامِها في ولِ اليومِ ولا يستسعِيها المنكِرُ 

حِ إلى موته وليس للمقِر استخدامُها لزعمِه  لأنه لعخراجِ عن الرقِّ عند تعذأرِ استدامةِ الرقِّ فيها وله أن يستدُ المل
ِِ لا السعايةح،    .(و كُر رجوعُ   إلى قوٌِ ح)أتجا أمأ ولدِ الغيِر ولا يستسعِيها إو الاستيلادُ يوجبُ ضمانح التمل

يها إ  ع تخدُم أحداً كمةاتبةٍ، وحة ما بنصفِه ح ةم م بةلل الموج ب عل)قبلح أن تسعى عندهما  (فلو جن )
الموجحب في  (ويلُزمُه   إيا ا إ )من توقأفِها عبرة  لزعمِهما  (لما مرٍ )عند ح  (على المنةِر لزعمِه فنصفُه توقٍف

ٌ  لموع ا)مالِ مولاها  صدحق  فالمنكرُ يخدي النصفح وهي تخدي النصفح ولأبي حنيفة أن المدعِيح إن (وكسبُها ما
كلأه وإن كذحب فعليه النصفُ فيتوقَّف نصفُ موجحب جنايتِها لتوقأفِ نصفِها.  ولو مات المنةِر تعتِق )فعلى المنكر ِ

  .(في نصفِها)المنكِر  (لزعمِ المقِرل فتسعى لورثةِ 

                                       
 أي لا تدم وترتفع عنها الخدمة يوما. 1
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ر قٍ الذكرُ وعت ق نصفُ  ولو قاٌ: إن كان أوٌُ ولدٍ تلدِين ه   كراً فأنِ  حرة  فولد ت  كراً وأنثى ولم يدُر ا وٌُ )
مِ الذكرِ  ٌِ تقدُّ أما الأمأ فلوجودِ الشرِ  وأما الأنثى فلحريةِ أمِّها بالولادةِ لا  (كل  من ا نثى وأملها لعتقِهما في حا

على تقديرِ تقد م الأنثى لعدمِ الشرِ  فعتحق نصفُ كلل منهما وتسعى في النصفِ، والغلامُ عبد  بكلِّ حال  لأن 
لغفلةٍ  2: نسينا ا أبطلنا ا1شهِدا أنه حرٍر معينةً أو الٍقها فقاع)ه شرُ  العتقِ والحكمُ يعقبُ الشر ح. ولو ولادتح 

بادعائهِما النسيانح وشهادةُ المغفَّلِ لا تقُبل، وعن زفر أتجا تقُبل و بُر على البيانِ إو الجهالةُ لا انعُ صحةح  (أقرا بها
بعتقِ إحدى أمتيه أو طلاقِ إحدى امرأتيه فذتجا تقبلُ و بُر على البيانِ  (ابتداءً )هِدا الطلاقِ والعتاقِ كما لو ش

 فكذا هذا. 

فلو قال: كلأ كلوك  لَ فهو حرٌّ عتحق ما له من الذكورِ  (دبل  مدبرٍوه وأمهاتُ أوعده في المملو ِ )والأصل: أنه 
والإناثِ حتى لو قال: نويتُ الذكورح دون الإناثِ لم يصدَّق قضاء  فعتحق مدبَّروه وأمهاتُ أولادِه وعبيدُه لا مكاتبوه 

ُِ أكسابحه ولا يَلأ له و ءُ المكاتبةِ فلافِ أ ُِ المكاتحبح يدا  ولذا لا يمل مِّ الولدِ والمدبَّرةِ فذتجما ملكُه يدا  لأنه لا يمل
وكذا المملوكُ لم يتناول الحملح حتى لو قال  ،ولا يدخلُ المكاتبُ إلا إوا نوى ،ورقبة  فيدخلُ هخلاء نوى أو لم ينوِ 

لدحت وحكرا  لا لأمته: كلأ كلوك  لَ غيِرك حرٌّ لم يعتِق حملُها، ولو قال: كلأ كلوك  لَ وكر  فهو حرٌّ وله أمة  حامل  فو 
 يعتِق وإنما قيَّد بالذَّكرِ لأنه لو لم يقيِّد يعتِق الحملُ بتبعيةِ الأمِّ، وهذا لأن العتقح أضيفح إلى كلوك مطلحق  والحملُ غيرُ 

أيضا  كلوك  لأنه كلوك  تبعا  ولذا لا ابُ صدقةُ الفطرِ عنه فصارح مقيدا  فلم يتناوله المطلقُ كما لا يتناولُ المكاتحبح و 
ولم يدُبِلوا الحمل  والمةات ب  )أنه عضو  من وجه  والمملوكُ يتناولُ الأنفُسح لا الأعضاءح وإليه أشارح بقوله 

 فحينئذ يدخلُ الكلأ. (والشق   لقصورِ ملةِه إع أن ينوي  

ي الحاضرةُ الموجودةُ القائمةُ أ (ولو قاٌ: كلُّ ما أملةه اليوم  حر  عت ق ما ملة ه إلى خبرِ اليومِ إ  الحالةُ الرا نةُ )
ٌِ وبين  المستقب لِ ) والحالةُ الموجودةُ إنما سُميت بالحالة  (قد تمتدُّ إلى خبرِ النهارِ فتناول ه حاعً ع جمعاً بين الحا

ه   كلُّ ما أملةُه رداً حر  يخصُّ )الراهنةِ لأن الرهنح هو الحبسُ لغة  والمرءُ محبوس  فيه دون الذي يليه. ولو قال: 
، وأال قه)حرٌّ  (بعد ردٍ )كما لو قال: كلأ ما أملكه   (بحادثٍ فيه ٌِ م أي يعتِق ما كان يملكُه  (لقرينةِ اعستقبا

للحالِ وما سيملكه في اليومِ لو بقيح إلى الغدِ وكذا ما سيملكه في الغدِ يعتِق فكأنه قال: كلأ ما وُجد غدا  في 
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ليه كاليومِ ولم يتناو ٌ كلٍ مملوٍ  لي أو أملةه حر  بعد  ردٍ حادثاً إ  المجلسُ ممتد  إ)ملكي فهو حرٌّ 
بعد  (1

فيعتِق محن كان في ملكِه مُذ ححلحفح لا محن ملكحه بعدح الحلفِ إلى قوله:   (للحاٌ): كل كلوك إلخ ( ن قوله)اليمين 
عده لأن قوله: أملكُه لا يكونُ للاستقبال كل كلوك  لَ يتناولُ ما محلحكه زمانح صدورِ هذا الكلامِ منه لا من ملحِ ب

إلا بقرينةِ السين أو سوف أو نحوهِ فكان الجزاءُ حريةح المملوكِ في الحالِ مضافا  إلى ما بعدح الغدِ فلا يتناولُ ما يملكُه 
لَ حرٌّ بعد موِ  أي لو قال: كلأ كلوك  أملكُه أو كلأ كلوك   (فلو قيٍده بموتهِ تدبرٍ ريرُ الحادثِ )بعدح اليمين. 

فلو مات لم يأمر   بعتقِ )وله كلوك  فاشترى آخرح فمحن كان عنده وقتح الحلفِ فهو مدبرَّر  والآخرُ ليس بمدبَّر  
وقالا: عحتحقا من الثألث. ولو قال: كلأ كلوك  لَ إوا مِتأ فهو حرٌّ فعلى هذا الخلافِ، وله ما مرَّ من أن  (الحادثِ 

إعتاق  بطريقِ  (ولهما أن  ذا)الحالح فلا يعتِق محن محلكه بعدح اليميِن ولذا لا يصيُر مدبرا ،  هذا اللف ح يتناولُ 
حتى اعتُبر من الثلثِ والوصيةُ إنما تقعُ عند الموتِ ويكونُ حالُ الموتِ فيها مقصورة ، ألا يرى أن من  (الوصيةِ )

الحادثُ في الوصيةِ إوا بقيح إلى موته، وكذا لو  أوصى بثلثِ ماله وليس له مال  أو كان فهلحِ ثم حدحث يدخُل
أوصى لولدِ فلان  وحدحث له ولد  فذنه يدخُل في الوصيةِ لو بقيح إلى موتهِ وإوا  بتح هذا فقوله: كلأ كلوك  لَ أو 

 . ٌُ )أملكُه يتناولُ الحالح لما مرَّ وهي حالةُ الموتِ والكلأ جنس  واحد  فتناولهما  (را نة  ومتربلصة  )نوعان  (والحا
فصار الحادثُ مدبرا  مقيدا  فصارح الذي يملكُه وقتح التكلمِ مرادا  به بلا  (فدبل الحادثُ بعد  الوصيةِ )الإ ابُ 

الِ الموتِ احتمال  فصار مدبرا  مطلقا  فأما الذي ملكحه في المستقبلِ لم يصِر مرادا  به لأن ما بين حالِ التكلمِ وح
مستقبحل  محض  ليس من الحالِ في شيء  فذوا باعه فقد باعه قبلح وجوبِ حقِّ العتقِ فصحَّ، فلو بقيح على ملكِه إلى 
موته يتناولهُ الإ اب حينئذ  لكونه واقعا  على حالِ الموتِ فصار موصى  بالعتقِ فزاححم الأولح في الثلثِ فيصير كلٌّ 

قوله: بعدح غد  لعدمِ الدليلِ على إلحاقِ المستقبحلِ بالحالِ فلافِ مسألتنا فذن الإيصاءح منهما فيه بقيمتِه فلافِ 
الذي يتصِلُ  الِ الموتِ دلَّ على الإلحاقِ فأُلحق حالُ الموتِ بالحالةِ الراهنةِ فافترقا. فذن قيل: قد ععتم بين الحالِ 

ُِ حقيقة  للحالِ هاز  والاستقبالِ إو الحالةُ المتربصةُ مستقبل  محض  وإن سمحَّ  يتم حالا  ووا لا  وزُ لأن قوله: أمل
للاستقبالِ عند البعضِ وهو مشترك  عند البعضِ بينهما فيخدي إلى الجمعِ بين الحقيقةِ واَازِ أو إلى تعميمِ المشتركِ 

عتاقِ من وجه  حالةُ التكلمِ ومن وكلاهما لا  وز: قلنا: هذا الكلامُ يتناولُ الموجودحين حالح الإعتاقِ ولكن حالُ الإ
وجه  حالةُ الموتِ إو الحكمُ  بتح عند الموتِ ولكن بالكلامِ السابقِ فصارح حالةُ الموتِ وحالةُ التكلمِ حالة  واحدة  
من حيث المعنى وهو حالُ وجودِ العلة ومتى صار حالة  واحدة  معنى فيتناولُ الموجودح حال التكلمِ من حيث إنه 

علةِ والموجودُ عند الموت كذلِ فصار المتناوِل من حيث المعنى حالة  واحدة  أو يقال: هذا الكلامُ إ ابُ حالُ ال

                                       
 مفعول به ليتناول 1
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ِِ أو مضافا  إلى سببه فيتناولُ المملوكح من حيث إنه إ اب  فتدبرَّرح وتناولح  عتق  وإيصاء  والإ ابُ لا يصحأ إلا في المل
 ا بسببين مختلِفحين وإنما لا  وزُ ولِ إوا كان بسبب  واحد .الحادثح من حيث إنه إيصاء  فجمعنا بينهم

 فصل التدبير

مدبيٍر  أو دبرٍتُك أو إن )أنتح  (حر  عن دُبرٍُ مني أو)أنتح  (تعليقُ العتقِ بمطلقِ موتهِ كإ ا مِ ُّ فأن   حر  أو)
بمطلحقِ موته  :أو أوصيتُ لِ بنفسِِ أو برقبتِِ أو بثلُثِ مالَ. وإنما قال (م ُّ إلى مائةِ سنةٍ ورل ب  موتهُ قبلها

احترازا  عن المقيَّدِ، فالمطلقُ: أن يعلِّق العتقح بموت  مطلق  أو مقيَّد  بقيد  يكونُ الغالبُ وقوعحه، والمقيَّدُ: أن يعلِّقه 
ا فهو حرٌّ كقوله: إن متأ إلى مائةِ سنة  وهو ابنُ بموت  مقيد  بقيد  لا يكونُ كذلِ عادة  نحو إن متأ في مرضي هذ

ثمانين سنة  مثلا  وإن كان في الصورةِ مقيدا  فهو في المعنى مطلق  إو الغالبُ أن يموتح قبلح هذه المدةِ فقوله: إن متأ 
إن متأ في  :سنة  تقديرهُ وقوله: إن متأ إلى مائةِ  1إلى مائةِ سنة  يكونُ بمنزلةِ قوله: إن متأ فيكونُ في حكمِ المطلقِ 

ولا يباعُ المدبرَّرُ ولا يوهبُ ولا يورثُ ” لقوله عليه السلام (فلم نُجز تملية ه)وقت  من هذا الزمانِ إلى مائةِ سنة . 
ما روي أن رجلا  دبَّر عبدا  له ثم احتاجح إلى ثمنِه فباعه النبيأ عليه  4، و ا3وللشافعي 2“وهو حرٌّ من الثلثِ 

وأن التدبيرح تعليقُ العتقِ بالشرِ  ولا أ رح له قبلح وجودِ الشرِ  فلا يمنعُ جوازح البيعِ كما لو علَّقه بدخولِ  5“السلام
ستخد م ويؤج ر وتواأ وتزوٍ  لثبوتِ حقل الحريةِ ع حقيقتِها، صٍ  أن يُ )فصحَّ الرجوعُ عنها.  (وأنه وصية  )الدارِ 

مِ الدينِ ) من وجه   (عت ق من الثلطِ  نه وصية   على  (فيسعى في ثيُلثُ يه لو فقيراً وفي كلله لو أحااه دين  لت قد 
  .(يبُاع لدينه حي اً وميتاً  6وعند كا)الوصيةِ 

يحةُم   )ولا مالح له غيرحهما ومات قبل البيانِ  (ولو قاٌ في صحتِه لقن  ومدبرٍٍ: أحدكُما حر  والآبرُ مدبيٍر  )
أي لو قال: أحدكُما مدبَّر والآخرُ حرٌّ  (ٌِ إ  الثاني ببر  ع إنشاء  للشكل كعةسِهبعتقِ القنل من كلل الما

والمسألة  الها عحتحق القنأ من كل المالِ والمدبرَّرُ من الثلثِ وفاقا  إو قوله: أحدكُما مدبرَّر  إخبار  بصيغته فقد أمكحن 

                                       
 .999-9/998ولذلِ  وز بيعه. كما في الاختيار:  هذا رواية الحسن عن أبي حنيفة، فأما على قول أبي يوسف فيعتبر هذا التدبير مقيدا1

 .8/299 (9299)رواه الدارقطني في سننه عن ابن عمر في كتاب المكاتب برقم  2
 .5/982روضة الطالبين:  3
 .99/992المغني لابن قدامة:  4

 .298/ 8 (4866)برقم  “في دينه فباعوه بثمان مائةأن رجلا مات وترك مدبرا ودينا فأمرهم رسول الله ”رواه الدارقطني في سننه عن جابر بلف   5
 .99/999، المغني لابن قدامة: 99/222الذخيرة للقرافي:  6
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ِِّ فبقيح التحريرُ لقنِّ  ه وعتحق كلأه وعتحق  لثُ المدبَّر عند الموتِ فكذا الخلافيةُ لأنه العملُ به فلا ُ عل إنشاء  بالش
القنِّ والمدبَّرِ أي يعتِق نصفُ كلِّ واحد  منهما من  (وأشاع  م  الحرية  والتدبير  في)إخبار  سواء  تقدَّم أو تأخَّر، 

وضِدَّ قوله:  (شاءً ضِدٍ عةسِهلعطفِ الثاني على الإنشاءِ فةان إن)المالِ كلِّه والنصفُ بالتدبيِر من الثلثِ 
فتعين القنأ مرادا   (للعهدِ )ر   اله وفاقا  إو اللامُ فذنه يعتِق القنأ كلأه والمدبرَّرُ مدبرَّ  (والآبرُ المدبرٍ)أحدكُما حرٌّ 

بالأول، أقول: فذن قيل: يُشكل مذهبُ محمد  في قوله: أحدكُما حرٌّ والأخرُ مدبَّر إو العتقُ لا يتجزأ عنده فذوا 
كمالِه حين الإ ابِ لعدمِ عتحق نصفُ كلل منهما من كلِّ المالِ لإ اب  في صحته ينبغي أن يعتِق كلأ واحد  منهما ب

وله: والنصفُ بالتدبيِر من الثلثِ: أقول: لو أعتحق المولى بعضح كلل منهما للزمح ما وكُر ولكنه لم فما معنى ق التجز 
 يعُتِق إلا أحدحهما ولزم الإشاعةُ ضرورة  بموته ههِّلا  فاعتبر بعضُه مدبَّرا  بالضرورةِ. 

ه نصفح قيمتِه قنا  إو العتقُ أقوى من التدبيِر كلأه قال س: يضمحن المحرِّر لشريكِ   (ولو حرٍره ودبرٍه شريةُه معاً عت ق)
فيدفعُه فيملِِ المحرِّر نصيبح شريكه قِنا ، ولمحمد  أتجما أ بتا معا  لتحقأقِ سببِهما معا  ثم غلحب العتقُ على التدبيِر 

فأبى موعه )مولاه  فعُر  الإسلامُ على (أسل م مدبرٍ لذمي  )لقوته فعتحق كلأه بتحريره فلزمه ضمانُ المدبِّر. ولو 
إو لو عتحق للحالِ يتكاسحلُ في  (فحُةم بسِعايةِ المدبرٍِ. جعلنا المدبرٍ كمةات بٍ ع حُر  مديوناً لدفعِ ضُرل موعه

، وأما جانبُ المولى فأن  السعايةِ فيخدي إلى تعطيلِ حقِّ المولى فيتوقَّف على الأداءِ رعاية  للجانبين أما جانبُه فظاهر 
ر  (الإزالة عن ملةِه)أنه بالإسلامِ صار واجبح  (وله)ن يأمره بالكسبِ فلافِ ما لو عتحق للحال، له أ وتعذَّ

 للحالِ تحقيقا  لعزالة.  (فتعيٍن عتقُه)الإزالةُ بالبيعِ لمكان التدبيِر 

لو قال: إن متأ من وهو كقوله: أنتح حرٌّ الخ مثلا   (ولو علٍقه بموته على صفةٍ صٍ  بيعُه إ  سببُ العتقِ )
ٌِ لتردُّدِ )مرضي هذا أو سفري هذا أو من مر   كذا فأنتح حرٌّ  وز بيعُه إو السببُ  تلِ  (لم ينعقِد في الحا

الصفةِ إو ليست كا  بُ وجودُها لا محالةح فلم ينعقد سببا  في الحالِ لأن انعقادح التدبيِر إنما يثبتُ لشبهة  بأموميةِ 
الحريةِ قطعا  ولم يوجد القطعُ هنا للتردأدِ المذكور فلم تتحقَّق المشااةُ بأموميةِ الولدِ فلم  1قاقُ الولدِ من حيث استح

ِِ كمدبرٍٍ )ينعقِد  .  (وعت ق بوجودِ الشر ولو علٍقه بموتهِ أو فلانٍ أو قاٌ: قبل موتي بشهرٍ أجزنا بيع ه إ  )مطلق 
ِِ بأن يموتح بعد موتِ  (قد ع يعتِق بموتِ  فلان  في الصورةِ الأولى أو بموته قبل اامِ شهر  من وقتِ التكلأمِ في  المال

أي لو قال: إن مات فلان  أو أنا أو بالعكسِ صحَّ بيعُه إو علَّقه بموتِ أيِّهما كان وفيه  (فلا تدبير  )الصورة الثانية 

                                       
 استحقاقها"”ب( )وفي  1
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تعليق  بموته لكن على صفةِ أن لا يتأخَّرح موتهُ عن موتِ فلان  فكان مدبَّرا  مقيَّدا  لا مطلقا  إو لا يتعينَّ وجودُ تلِ 
 (فعت ق بوجودِ شراِه فهو)وتح ويبقى هو قنا  فكان مدبرا  مطلقا  ولا يمكنُ أن يم (وجودُ تعلُّقِه بموتهِ 1وله)الصفةِ، 

و و يعتِق )إلى أولِ شهر  يليه  (ثم يستندُ )أي العتقُ في قوله: قبل موِ بشهر  يقعُ بموته بعد شهر  من حين التكلأمِ 
فصلِ الصريحِ والكنايةِ  (في وقاع: مقتصِر  لما مرٍ )وهذا عند ح  (في صحتِه)وقع أولح الشهرِ  (من كلل مالِه لو

: لو قال: أنتِ طالق  قبل قدومِ زيد  بشهر  جعلناه مقتصِرا  لا مستنِدا  لشر   معنى، وله 2حيث قال (من الطلاق)
قوله: إوا حضتِ وعليه أطولُكما عمرا  طالق  الآن، ولو بدَّله بموتهِ أي لو قال: أنتِ طالق  قبل موتِ فلان  بشهر  

ولو دبرٍ أحدُ الشرية ين )ند ح إو لا خطحرح فلا شر ح، وقالا: مقتصِر  لما مرَّ من أنه شر   معنى. فهو مستنِد  ع
  .(وضمِن نصف  شريةه ثم مات عت ق نصفُه بالتدبيرِ وسعى في نصفِه

 3فصل اعستيلاد

ُِ  (يثب ُ  ،بفراشٍ )يثبتُ  (لو ولد ت من موع ا نثُب  نسب ه بدعوته ع بإقرارِ واسِها  ن نسب ه)  ولِ الفرا
ءٍ إ  ررضُ المولى) ولهم أن نسب ه يثبُ  بماءٍ ) ،فلافِ الزوجةِ  (الشهوةُ ع الولدُ )من الو ءِ  (بدعوةٍ ع بوِ

ءِ  وحاصلُ الخلافِ راجع  إلى أن  4 يضة . (سببُه واسُه كنةاحٍ فثب   بإقراره إع أن يدٍعي  استبراء  ا بعد الوِ
حِ لأمةِ لا يثبتُ  إلا بدعوةِ الولدِ عندنا وعندهم يثبتُ إن أقرَّ بالو ءِ سواء  ادعى الولدح أو لا إو الأصلُ في  الفرا

 بوتِ النسبِ الماءُ، والو ءُ سببُه وكذا النكاحُ ولما  بتح بالنكاحِ لكونهِ سببا  فأن يثبُتح بالو ءِ وأنه أشدأ إفضاء  
ِِ وف ُِ الأمةِ لا يثبتُ بالو ءِ إو المقصودُ من و ءِ الإمآءِ قضاءُ أولى، ولنا أن النسبح لا يثبتُ بدون الفرا را

الشهوةِ دون تحصيلِ الولدِ لوجودِ المانعِ منه وهو إتلافُ الماليةِ وهو أمر  متعارف  بين الناسِ والشرعُ قد قرَّره حيث 
بلا و ء  فلا يصيُر فراشا  بلا دعوة   أباحح العزلح بلا رضاها فلم يكن سببا  معيَّنا  لتحصيلِ الولدِ فصار كملِ اليمينِ 

ءِ دُبرُِ ا)فلافِ النكاحِ لأنه متعينِّ  لتحصيلِ الولدِ فلا حاجةح إلى الدعوةِ،    5.(وعند كا يثبُ  بوِ

                                       
 أي لزفر. 1
 يقصد نفسه. 2
 .9/999الاختيار:  “هو طلب الولد من الأمة” 3
 .5/880الطالبين:  ، روضة852-99/859، المغني لابن قدامة: 99/929،999الذخيرة للقرافي:  4
وإن اعترف بالو ء في الدبر او بين ألفخدين فقولان وقال محمد إن كان الموضع يصل منه الماء إلى ألفرج لحق به الولد وقيل لا قال القرافي في الذخيرة:  5

. فأما ابن قدامة فذكر 99/925. الذخيرة: ابيلحق لأن الماء يفسد بملاقاة الهواء قال والأحسن اللحوق لأن فساده بالهواء مظنون فلا تبطل به الأنس
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بلا لعان  ووقتُه أوانُ التهنئة وشراءِ الآلاتِ   (للفراشِ، وينتفي بنفيه في وقتِه 1بلا دعوةٍ )بدعوة   (فثب  بعد ثبوته)
حِ إما ضعيف  أو متوسِّط  أو قويٌّ، فالضعيفُ هي الأمةُ فلا يثبتُ نسبُ ولدِها إلا  كالمهدِ ونحوه. اعلم أن الفرا

ُِ المتوسِّطُ، ويثبتُ نسبُ ولدِها بلا دعوة  لكنه ين تفي بنفيه بلا بدعوةِ مولاها فذوا ادعى تصيُر أمَّ ولدِه وهي الفرا
ُِ القويأ هي المنكوحةُ فيثبتُ نسبُ ولدِها بلا دعوة  ولا ينتفي بالنفي في وقتِه إلا باللعانِ.  ، والفرا  لعان 

وو اِسها بلا عزٌٍ فوجوبُ دعوته رواية  عن ح ديانةً للظا رِ، وعن   يجبُ إ ا لم يستبرئها  2ولو حصٍنها)
ع يدٍعيه ما لم يعل م لةن يحرلرُ ولد  ا وإيا ا بعد موته احتياااً ولم  بعد واسِها حملًا على الصلاحِ، وعن م

فذن الولدح جز هما فصار جز ه جزأها فتحقَّق الجزئيةُ بينهما ولا  وزُ لأحد  بيعُ جزئه.  (تمُلٍك للجزئيةِ حةماً 
. فلو زوٍجها )كسائرِ إمائه   (فتواأ وتؤج ر وتنُة  لبقاءِ ملةِه فصٍ  نةاحُها لغيرِ المولى) بلا استبراءٍ وبه أحبُّ

لما  (قبل اعستبراءِ فولد ت  قلٍ من ستةِ أشهرٍ ثب   من سيدِ ا وفسد  نةاحُها وتعتِق من كل ماله بلا سعايةٍ 
وأن ) 3“أمرح بعتقِهن وأن لا يسعحين في الدَّين ولا ُ علن من الثلث” روى سعيد  بنُ المسيبِ أنه عليه السلام

ولو زوٍ  أمت ه )وكلأ ما هو من الحوائدِ الأصليةِ فهو من كلِّ المالِ.  (من حوائجِ الميِ  ا صليةِ  اعستيلاد  
لثبوتهِ من زوجِها لةنٍ الولد  عت ق وتصيرُ أمٍ ولدِه )دعوتهُ  (فولد ت  كثر  من ستةِ أشهُرٍ فادٍعاه المولى لغا

 لو ولدحت لأقلَّ من سنتين من وقتِ النكاحِ.  (قبل  نةاحِها)أن ينعلِق  (لإقرارهِ أو احتماله

ولهما ولهم أن )في دحين مولاها بعد موته،  (وأمُّ الولدِ لم تتق وٍم عند ح إ  تُحرٍر لنسبٍ ع لتقوُّمٍ ولذا لم تسع  )
مِ وهو رواية  مولاها عن الإسلا (منافع ها خيةُ تقوُّمِها ولذا تسعى أمُّ ولدِ النصراني في قيمتِها لو أسل م   فأبى

فذن  (وكان قيمتُها ثلُث ها قنةً لبقاءِ الخدمةِ ع البيعِ والسعايةِ ) 4عن أبي ح كما صرَّحه الهدايةُ في البيعِ الفاسد
ثهُا. فلو كانت أمأ ولد  مشتركة  التقومح باعتبار المنافعِ وهي  لا ة  كما في الما وبقيح منها الواحدةُ فبقيح من قيمتِها  لُ 

                                                                                                                        

والصحيح في هذا إن شاء الله تعالى أتجا لا تصير اذا فراشا لأنه ليس بمنصوص عليه ولا هو في معنى ما نسبه المصنف إلى أحمد رواية منه ثم قال: 
 . 99/859دامة: . المغني لابن قالمنصوص ولا يثبت الحكم إلا بدليل ولا ينتقل عن الأصل إلا بناقل عنه

 أي في الولد الثاب بعد اعتراف من بالولد الأول. 1
 .97-8/99قيب مأمون. كما في العناية وفتح القدير: ر  تحصينها: أن يَفظها عما يوجب ريبة الزنا. وأما عدم تحصينها: تركها ترج وتدخل بلا 2
ها ما أخرجه الدارقطني عن يونس بن محمد عن عبد العزيز بن مسلم عن عبد قلت: غريب، وفي الباب أحاديث: من “قال الزيلعي في نصب الراية:  3

لا يبعن، ولا يوهل، ولا يور ن، يستمتع اا سيدها مادام  “الله بن دينار عن ابن عمر أن النبي صلى الله عليه وسلم تجى عن بيع أمهات الأولاد، وقال: 
 .9/255 “حيا، فذوا مات فهي حرة

 .99-8/90ا: الهداية مع شرحيه 4
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عند ح وعندهما يضمحن لتقوأمِها عندهما لا  (فحرٍر ا لم يهم ن لشريةه)لحين أعتقحها أحدُهما وهو موسر  بين رج
 عنده. 

 (نجعلُها أمٍ ولدِه لثبوتِ نسبِ الولدِ )الوالدُ  (فم ل ة ها)أي بنكاح  مثلا   (ولو ولد ت أمة  من ريرِ موع ا بلا زناً )
فةأنه مل ك  نفس ه، )واحد  من الوالدين فالوالدُ إوا ملحكحها  (بإضافةِ الولدِ إلى كلل ) 1الوالدان (فاتح د  )فلافِ الزنا 

إو حقأ الحريةِ يسري إليها من ولدِها فذوا لم يكن الولدُ حرا  فمن أين يسري:  2(ولهم رقِيليٍةُ ولدِه كزناً فلا سراية  
يلادِ و بوتح حقِّ العتق لها ولم ينعقِد موجبا  هنا لعدمِ دليل   ان  أي لأن موجحب الاست (وعدمُ ملةِه حينسذٍ )قوله 

ِِ الذي يَدُث بعده كالتدبيِر وحقيقةِ العتقِ أي لو دبَّر رجل  عبدح غيرهِ أو  ِِ فلا يكونُ موجبا  في المل حرٍره ثم )المل
ِِ الذي يَدُث فكذا هذا.  (مل ة ه ِِ في المل مُ على المل ولم )فذنه لا يعتِق ولا يصيُر مدبَّرا  ولو لم يعمحل المتقدِّ
لحقيقةِ )أبوه  (ملةه)ولدُ الزنا إوا  (وع ت ق  )الزاب إوا محلحكحها  (لو بزناً فما جعلنا ا أمٍ ولد)نسبُه وفاقا   (يثب 

ولذا لو مل ك أباه من الزنا لم يعتِق، )وهي النسبُ  (وع واسطة  )الجزئيةُ بالزنا  إو لم يتحقق (الجزئيةِ ضِدٍ ا مل 
كلما  بت للولدِ الجزئيةُ  بتح لأمِّه حقأ الحريةِ أي لو زنى بأمة  فولدحت من الزنا فملكها لم يثبت   (أنها كولدِه 3وله

. نسبُه لكن الولدح يعتِق عليه إوا ملكه وفاقا  ولو ملحكحها لا تصيرُ    أمَّ ولد  له عندنا خلافا  لزفرح

ولدِه، وما أمرنا بعُقرٍ لتملُّةِه )قيمةح  (ولو ادعى ولد  أمةِ ابنه تصيرُ أمٍ ولدِه لحقل تملُّةِه وضمِن قيمت ها ع)
 تحقيقِ في المشتركةِ فلا حاجةح إلى (المشتركةِ لوجودِ ملةِه)الأمةِ  (ضِدٍ )عن الحرامِ  (قيُب يل استيلادِه للصيانةِ 

ِِ قبلح الو ء،  أي لو وطِئ أمةح ابنِه بلا تزوأج  فولدحت فادَّعاه  بتح نسبُه وتصيُر  ،5ومعه ع (المشتركةُ  4وله)التمل
تحها لأن قوله عليه السلام ِِ مالِ الابنِ عند الحاجةِ  6“أنتح ومالِ لأبيِ” أمَّ ولدِه وضمِن قيمح أوجبح ولايةح الأ

فقبلح الو ءِ تصيُر ملكا  له لئلا يكونح الو ءُ حراما  فيجبُ قيمتُها على الأبِ لا عقرُها لأنه وطِئ كلوكتحه ولا قيمةح 
ِِ الأبِ. أقول: إوا وطِئح أمةح ابنِه يلزمُ أن يملِكحها بقيمتِها وإن لم تلِد للصيانةِ وتحرأزِ الحرامِ  ولدِها لأنه وُلِدح في مل

                                       
 أي الأب والأم. 1
، 99/999، قال القرافي لو ولدته قبل الشراء لم تكن أم ولده، أما لو اشتريها حاملا تصير أم ولده. راجع الذخرة: 99/859المغني لابن قدامة:  2

 .5/889روضة الطالبين: 
 أي لزفر. 3
 أي لزفر. 4
 .5/888روضة الطابين:  5

 . 992ص.  (8830)برقم  “باب ما للرجل من ماله وولده”عبد الله في كتاب التجارات رواه ابن ماجة عن جابر بن  6
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حِ  بتح له لمكانِ  وأيضا  إن لم يملكها إوا لم تلِد يلزمُ أن  بح العُقر عليه في الولادةِ كما عند عز لأنه  هرح أن المل
ِِ فيجبُ العقرُ لوطئِه الذي قبل وطئِه المعلِق.  لِيٍ و  )لو كان الجدأ  (ثب  من الجدل )العلوقِ فما سبقحه خلا عن المل

ابنِه أي لا يثبتُ نسبُ الولدِ بو ءِ الجدِّ مع بقاءِ الأبِ إو لا ولايةح للجدِّ حالح وجودِ الأبِ فالجدأ كالأبِ بعد  (ابنِ 
موتِ الأبِ في الحكمِ المذكورِ لا قبلح موتِ الأبِ، فلو له أب  ميت  يثبتُ من الجدِّ لو ادعاه كما يثبتُ من الأبِ 

 . وكفرُ الأبِ ورقِأه بمنزلةِ الموتِ لكونه قاطعا  للولايةِ. لظهورِ ولايته حينئذ  

ولو ادٍعاه أحدُ الشريةين ثب   منه وتصيرُ أمٍ ولدِه وضمِن حصة  شريةِه من العُقرِ وقيمتِها يوم  عل ق  موميةٍ )
رورة  لأنه لا يتجزأ إو سببُه وهذا لأنه لما  بتح النسبُ في نصفِه لمصادفتِه ملكحه  بتح في الباقي ض (مِن يوم  عل ق  

وهو العلوقُ لا يتجزأ إو الواحدُ لا ينعلِقُ من مائحين فصارت أمَّ ولد  له فملِ نصيبح صاحبِه لأنه يقبحل النقلح 
ُِ في ح ِّ  ُِ يثبتُ حكما  للاستيلادِ فيتعقَّبُه المل فيضمحن نصفح قيمتِها ونصفح عقرهِا لوطئِه أمة  مشتركة  إو المل

ِِ شريكه  (وع يهم ن قيمة  الولدِ )صاحبِه  إو النسبُ  بتح مستنِدا  إلى وقتِ العلوقِ فلم يتعلَّق شيء  منه على مل
 ِِ حِ فلم يكن شيء  من الولدِ في مل ِِ فالعلوقُ قارنح المل لأنه ملكحها عقيبح الو ءِ والعلوقُ عقيبح الو ءِ كالمل

وتصيرُ أمٍ ولدِ ما )وهو من يعرِفُ أولادح الناسِ بالشَّبحهِ  (تبِر القائف  ولو ادٍعياه معاً نثُبته منهما ولم نع)شريكِه. 
إو المستححقأ في ماله ليس إلا فرُ  أب   (وررمِ  كل  حصة  العقرِ مُقاصٍةً، ويرثُ من كل  كابنٍ ويرثانه كأبٍ واحدٍ 

رضي الله عنه أنه كتبح إلى شريح  في  واحد  وحقأه لكنهما يقتسمانه نصفحين لاستوائهِما في النسب روي عن عمرح 
ح لهما هو ابنُهما ير هُما وير انه وهو للباقي منهما” هذه القضيةِ  ، وعن عليِّ “لحبَّسحا فلُبِّسح عليهما ولو برحيَّنا لحبرُينِّ
ُ عحل نصفُ  أن هذا الابنح إوا ماتح يكونُ إر هُ كلأه لهذا الأبِ الباقي أي لا :يعني به“ للباقي 1وهو” مثلُه. قوله

إرثِ الأبِ لور ةِ الأبِ الميتِ. أقول: يظهرُ من هذا أن أمَّه ينبغي أن تكونح أمَّ ولد  للباقي فلا يعتِق شيء  منهما 
دخل عليَّ رسولُ الله وأساريرُ وجهِه ” قالت عائشةُ رضيح الله عنها (ولهم الخبرُ )بموتِ أحدِهما أولا ، والله أعلم. 

أما ترحين يا عائشةُ أن هزَّزح المدلجي محرَّ بأسامةح وزيد  وهما نائمان تحتح لحاف  قد غطَّيا ” قالتبرقُُ من السرورِ و 
، ولو كان الحكمُ بالشَّبحه باطلا  لما جازح 2“ر وسحهما وبدحت أقدامُهما فقال: إن هذه الأقدامح بعضُها من بعض   

رُ الواحدِ من مائي )إ هارُ السرورِ،  ولو أحدُ ما أب  الآب ر أو ِ مياً رجٍحنا ا ب   3شخص ين.ولهم تعذُّ

                                       
 أي قول عمر رضي الله عنه 1
 . 897/ 2 (9333)برقم  “باب صفة النبي صلى الله عليه وسلم”رواه البخاري عن عائشة في كتاب المناقب  2
 .988-99/989، الذخيرة: 5/899روضة الطالبين:  3
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ه، وله شركةُ الملكِ  .  (والمسلم  لعُلول  (بين أكثر  من اعثنين فهو كذلك)الأمةُ مشتركة   (ولو كان )بلا ترجيح 
يرِ القياِ  إ  الدليلُ لم يفصِل، يمنعُ   ثبوت ه  كثر  لثبوته عثنين با ثرِ على ر)يثبتُ من الكلِّ عند ح 
 بالا نين لقُراا.  (فاقتص ر، ألح ق  م الثلاثة  

المغرورِ )لأنه في معنى  (لزمِ ه النسبُ والعقرُ وقيمةُ الولدِ )المكاتبُ  (ولو ادٍعى ولد  أمةِ مةات بِه فلو صدٍقه)
فكان حرا  بالقيمةِ فلافِ وهو ملكُه رقبة  فلم يكن راضيا  برقِّ ولدِه  (كسبُ كسبِه)اعتمحد دليلا  وهو أنه  ( نه

ِِ لحلِّ الو ءِ فلم يلزحم العقرُ وقيمةُ الولدِ، وعن س أنه يثبتُ من  ُِ المل حِ له أصلا  فاحتيدح إلى تقد الأبِ أي لا مل
أن المولى لا يملِِ التصرأفح في أكسابِ  -وهو الفرقُ -غيِر تصديق  كما في الأبِ يدَّعي ولدح أمةِ ابنِه، ووجه الظاهرِ 

ُِ فلا يعُتبر تصديقُ الابنِ  (ولم تصِر أمٍ ولدِه)المكاتحبِ حتى لا يتملَّكُها  قه  (وإع)ولأبِ التملأ أي إن لم يصدِّ
ٌِ المانعِ )يثبتُ نسبُه  (ع)مكاتبُه   .(إ  لم يملِك تملُّة ها ضِدٍ أبيه فلو ملة ه ثب   نسبُه لشبهةِ المحلل وزوا

أقول: ينبغي أن تكونح أمأه أمَّ ولد  له إوا ملحكحها عندنا لا عندهم لما تقدَّم في الماِ من أن أمة  إوا ولدحت من رجل  
المولى بدونِ الولدِ أو  (فباع ها)الأمةُ ولدا   (ولو ولد ت) 1بلا زنا ثم ملحكحها فذتجا تصيُر أمَّ ولد  له عندنا لا عندهم.

بحها أو كاترحبحه ِِ أنه ابنُه قال حم: تبطلُ دعوتهُ: وقال س تصحأ ويعتِق الولدُ ويغرمِ الأبُ  (ثم ادٍعى)ا وحهح أبو المال
ِِ الابنِ وامتناعُ الدعوى  2“أعترحقحها ولدُها” قيمتحه للابن إو الأصلُ هو الولدُ لقوله عليه السلام والولدُ باق  في مل

ِِ الابنِ فلافِ أمِّه فيكونُ الولدُ حرا  بالقيمةِ كولدِ لا يمنعُها في الأصلِ فصححَّت دعوتُ  3في التبعِ  ه إو الولدُ في مل
ِِ يدَّعي أن الولدح منه بعدح بيعِ الأمةِ، ولهما أن شر ح صحةِ الدعوى غيُر  ابت  وهو شيئان:  المغرورِ فصار كالمال

ِِ الأمةِ من حيث العلوقُ إلى حين الدعوةِ من غير انقطاع   ليمكِنح الاستيلادُ، وكونُ المحلِّ قابلا  لنقلِ  قيامُ حقِّ الأ
ِِ فلافِ الابنِ لأن له حقَّ الاستحقاقِ لوجودِ العلوقِ في ملكه  ِِ وقد فات الأولُ بالبيعِ لزوالِ ولايةِ التملأ المل

ُِ المشتري يَتملُ  ه وحقأ الأبِ في وهذا الحقأ لا يبطلُ بالبيعِ لأنه راجع  إلى النسبِ وهو لا يَتمِلُ البطلانح ومل
ه ولذا  ِِ الابنِ فلم يبقح بالبيعِ فلا يصحأ دعوتهُ بعد البيعِ وإن صحَّ دعوةُ الابنِ بعدح ِِ يستدعي قيامح مل التملأ
ينتقِض البيعُ فيها بدعوةِ الابنِ إن لم يقم مانع  كعتق  أو استيلاد  من المشتري ولا ينتقِضُ البيعُ فيها بدعوةِ البائعِ 

 ضا  فافترحقا. عند س أي

                                       
 .929رقم الورق:  “الظاهر أن الشيأ لم يظفر بالرواية في كون الأم أم ولد للمولى إوا ملكها....”ير: قال فاضل أم 1
 .929ص.  (8316)برقم  “باب أمهات  الأولاد”رواه ابن ماجه عن ابن عباس في كتاب العتق  2
 البيع"”وإ الأصل  3
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الحيأ: هي أمأ  (قاع في الصحةِ:  ي أمُّ ولدِ أحدِنا فمات أحدُ ما بيٍن الحيُّ  نه أبير  ع الورثةُ فلو قاٌ)ولو 
ضِدٍ )فلعله بنكاح  سبحقح  (لي كان  أمٍ ولدِه فهمن نصف  قيمتِها ع عُقر  ا إ  لم يقِرٍ بواسِها في ملةِها)ولد  

ءِ )فيه  (هما  ن الوعدة  وعدتهِا في ملةِ  للميِ  عتي ق   ): الحيأ هي أمأ ولد  (ولو قاٌ)في ملكِهما.  (خيةُ الوِ
 (وع للورثةِ لدعوا م)لأنه يدعي الضمانح على الميتِ  (وع سعاية  له لزعمِه)إو زعمح أتجا تعتِق بموته  (صد ق  أو ع
أقول: فذن قيل: يشكلُ بما مرَّ في ادعائهِ استيلادح شريكِه فأنكرح فمات المنكِرُ حيث  .(تهمين  الحيل )بذ باتهِ للحي 

تسعى لور ته وفاقا : يقال: إن الإنكارح هنا يستلزمُ إ باتحه لِخحر إو التقديرُ أتجما أقر ا في الصحةِ أتجا أمأ ولدِ أحدِهما 
ه الضمانُ لاستيلاده بزعمِهم لا السعايةُ فلافِ ما مرَّ إو لا يلزمُ فذوا أنكروا أتجا للميت فقد ادَّعيا أتجا للحي فيلزمُ 

 فيه من الإنكارِ دعواه لِخحر فلا ضمانح عليه فتسعى. 

بِلْتِ مني  بحل  تصيُر أمَّ ولدِه ولا يصدَّق فيه أنه كان ريَا  وإن صدَّقته الأمةُ  ولو قال لأمته: حملتِ مني حملا  أو حح
ن ما في بطنِها مني أو قال: الذي في بطنِها مني ولم ينسِب ولِ إلى حبحل  ولا إلى ولد  ثم قال في ولِ. ولو قال: إ

 إنه كان ريَا  وصدَّقته الأمةُ فهي أمتُه تباعُ لاعترافه بالحبحلِ والولدِ في الفصلِ الأولِ دون الثاب.

 فصل الةتابة

. ندُِب  ) ٌِ ٌِ ورقبةً في المه . ينعقدُ 1﴾فةاتبو م إن علمتم فيهم بيراً ﴿ تعالىلقوله  تحريرُ ملةِه يداً في الحا
، وللشافعي  ِ ٍِ شيءٍ من بدلِه إ  العقدُ موجِب  ع مسقِ . ولم نوجِب ح  تعالىقوله  2بإيجابٍ وقبوٌٍ

ٌِ الله الذي ختيةم﴿ ، عطفاً على كاتبو م. نجيزُه حاع( كمنجٍمٍ ومؤجٍلٍ لإالاقِ ما تلُي، 3﴾وختو م من ما
ٌِ فيبطلُ وللشاف .  (عي و ا عجزُه في الحا ونجيزُه من قن  صغيرٍ عق ل لتمحُِّ  نفعِه  ) 4كما يبطلُ بعجز  طارئ 

                                       
 .99سورة النور، الأية:  1
أما إوا كان المملوك قويا على الاكتساب غير أمين، أو أمينا غير قوي فلا شِ عندي والله تعالى أعلم في أن لا اب  “قال الشافعي في الأم:  2

من كتابة كلوك لَ عع القوة  -إن شاء الله  -مكاتبته على سيده وإوا عع القوة على الاكتساب والأمانة فأحب إلَ لسيده أن يكاتبه ولم أكن أمتنع 
قال الشافعي( : ولا يبين لَ أن  بر الحاكم أحدا على كتابة كلوكة؛ لأن الآية محتملة أن تكون إرشادا وإباحة ) لأحد أن يمتنع منه والأمانة ولا
 لا  ب على السيد أن يكاتب عبده، وحكى صاحب التقريب قولا أتجا واجبة إوا طلبها العبد،”,  قال النووي في الروضة: 9/999الأم:  “لكتابة....

. فبهذان النقلان تبين عدم صحة إسناد وجوب الكتابة إلى 5/998لقول الله تعالى: فكاتبوهم، والمشهور الأول، وبه قطع الجماهير..."روضة الطالبين: 
 الشافعي.

 .99سورة النور، الأية:  3
 .99/999، المغني لابن قدامة: 5/995روضة الطالبين:  4
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، وللشافعي عدمُ أ ليته وخلافهُ مبنيٌّ على مسألةِ إونِ الصبيِّ للتجارةِ،  1(كهبةٍ ضِدٍ ريرِ العاقلِ لعدمِ القبوٌِ
وإنما شرطنا عقلحه لأنه إوا لم يعقِل العقد لم يكن من أهلِ القبولِ والعقدُ متوقِفٌّ عليه، ألا يرى أنه لو أدَّى عنه 

 2“ما بقيح عليه درهم   المكاتحبُ عبد  ”لقوله عليه السلام (ولم يعتِق ما بقي  در م  )غيرهُ لا يعتِق ويستردِأ ما دحفحعح. 
، وابنُ ) ٌٍ قاٌ علي  كرٍم الله وجه ه: عت ق بقدرِ ما أدٍق، وقاٌ ابنُ عبا : عت ق بنفسِ العقدِ كتحريرٍ على ما

إ التجارة   إو الغرُ  من هذا العقدِ  (مسعودٍ بأداءِ قدرِ قيمتِه وصار الباقي ديناً عليه. بر  من يدِه ليتمةٍن
ِِّ الحجرِ عنه و بوتِ حريةِ اليدِ ليتمكَّنح وصولُ العبدِ إلى  شرفِ الحريةِ بوصولِ البدلِ إلى مولاه ووا لا يتحقَّقُ إلا بفح

 والكسبِ ويخدِّيح البدلح فيعتِق فيكونُ أحقَّ بمنافعِه وأكسابهِ. 3من التجارةِ 

ا أو على ولدِ ا أو أتل ف  مال ها، وعند ا لو جنى عليه)وبدلح الجنايةِ  (لو و اِس ها)المولى عُقرح المكاتبةِ  (فغرٍموا)
لو ش ر ِ واس ها في العقدِ.)يضمحن العقرح  (ع

ٌُ للقِنل  4 ٌِ فالقو ِ  بدلهُ. ولو ابتلفا في قدرِ البد  (ولو حرٍره سق 
بمنعِ ولم يمتنِع )في عيعِ التصرفاتِ  (وأم را بالتحالُف كبيعٍ. ويتصرٍفُ كمأ ونٍ )الزيادةح،  (لإنةارهِ)عند ح 
وهو  (فأجازوا السفر  بلا إ نِ موعه لنيلِ الغرضِ  ،ويسافرُ ولو شُرِ عدمُ السفرِ )فلافِ المأوونِ،  (موعه

الحريةُ بالتجارةِ والسفرُ من بابِ التجارةِ ولأن هذا الشر ح جالفُ مقتضى العقدِ وهو مالكيةُ اليدِ على وجهِ 
شر   لم يتمكَّن في صُلبِ العقدِ. تقريرهُ: أن الكتابةح تُشبِهُ البيعح من حيث  الاستبدادِ فبطحل الشرُ  وصحَّ العقدُ لأنه

إتجا تحتمِلُ الفسأح في الابتداءِ وتشبهُ النكاحح من حيث إتجا لا تحتمِلُ الفسأح بعد اامِ المقصوِد فيوفَّر حظأها عليهما 
العقدِ كما لو شُر  خدمة  ههولة  لأنه في البدلِ ولشبهِها فلشحبحهِها بالبيعِ يبطلُ بالشرِ  الفاسدِ إوا اكَّن في صلبِ 

ع قنٍه، وع )لأنه سبب  لزيادةِ المال  (فيزولُ  أمت ه)بالنكاحِ لا يبطلُ بالشرِ  الفاسدِ إو لم يتمكَّن في صلبِها. 
 لأنه تبرأع .  (يقُرضُ وع يةفُل وع )مولاه إو لا يَصُل به الغرُ  بل فيه غرم  بلا غنم   (يتزوٍُ  إع بإ نِ 

القنَّ من نفسِه  (أجزنا كتابت ه  نه بير  من البيعِ لبقاءِ ملةِه وأنه ألز م كما التز م  فصٍ  ضِدٍ تحريرهِ وبيعِه)
ٌٍ  ن كلًا منهما فوق ه) ،  (بما  1ومعه عا. (أن مهله تحرير  ع يملةُه 5وله)وعُلم به عدمُ جوازِ العتقِ على مال 

                                       
 ، 9/998الأم:  1
برقم  “باب إ المكاتب يخدى بعض كتابته فيعجز أو يموت”سننه عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده في كتاب العتق  رواه أبو داود في 2
 .990ص.  (9386)

 أ(.)ما بين الحاصرتين أ تتناه من  3
 .41/184المغني لابن قدامة:  4

 أي لزفر. 5
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يماثلُه ا بُ والوصيُّ في قنل )فللمكاتحبِ،  (وإع)المكاتحبِ الأولِ  (قبل ه كان ولآؤه لمولى 2الثاني فلو أدٍق)
أي يصحأ لأبِ والوصيِّ تزويدُ أمةِ الصغيِر لا عبدِه ويصحأ لهما كتابةُ قنِّ الصغيِر لا تحريرهِ وبيعِه من  (الصغيرِ 

 ، لعدمِ التجارةِ يجيزُ   لهم )من تزويدِ الأمةِ والكتابةِ  (شريك  شيساً وع يملكُ مأ ون  ومهارِب  و )نفسِه بمال 
 كما جازح لهم إجارةُ القنِّ إو فيه استفادةُ المهرِ كبدلِ الإجارةِ.  (تزويج  ا مةِ 

أقول: فذن قيل: مرَّ في أوائلِ التكملةِ لفصلِ  .(دبل في كتابتِه ولدُه من أمتِه كولدِ المةاتب ةِ المبيعةِ كالحريةِ )
ِِ في أمةِ مكاتبِه فكأتجا أمتُه ولذا  الرقيقِ من كتابِ النكاحِ: أنه لا يصحأ له أن يتزوَّج بأمةِ مكاتبِه لأن له حقَّ المل

ه ينبغي أن يثبُتح لا يَلأ للمكاتحبِ و ءُ أمتِه فذوا لم يَلَّ فكيف يثبتُ نسبُ ولدِه منها: أقول: إوا ولدحت من
نسبُه منه وإن لم يَلَّ له وطئُها إو النسبُ يثبتُ بالشبهةِ فيجري عليه حكمُ الولدِ، وأما تزوجُ المكاتبِ بأمتِه فينبغي 

كسب  ولدِه  نه كسبُ كسبِه. أجزنا   3يأبذُ )أن لا يصحَّ وأيضا  لو شرى أمَّ ولدِه فهو ولدُه من أمتِه أيضا . 
ه  (لدِ للمولى تحرير  الو  ُِ أباه،  (كأصله)وحدح ُِ كسبح ابنِه  (ضُر أبيه 4وله)لأنه يملكُه كما يمل إو الأبُ لا يمل

  .(ولو زوٍ  أمت ه من قنله فةات بهما فولد ت ت بِع  أمٍه)إوا حُرِّر ابنُه. 

 (عجٍزت نفس ها فتبقىولو ولد ت المةاتبةُ من موع ا تصيرُ أمٍ ولدِه، فم ه   على كتابتِها فتأبذُ عُقر  ا أو )
قه المكاتبةُ  (وثب  نسبُه بدعوةِ المولى)أمَّ ولد .  ومات  بلا )على كتابتِها  (لملةِه. فلو م ه  )وإن لم تصدِّ

ٌٍ فلا سعاية  على الولدِ لحُريتِه وإن  (بلا دعوةٍ )نسبُه منه  (فلو و ل د ت منه خبر  لم يثب )لأنه ابنُ مولاها.  (ما
إو لم  (لدبولِه في كتابتِها)الولدُ الثاب  (فلو مات  سعى)فلافِ المملوكةِ،  (لحرمةِ واسِها) بتح نسبُ الأول 

 فبقيح مكاتحبا  فيسعى. 
للتبعيةِ  (مج اناً كأمه)الولدُ الثاب  (فلو مات المولى بعد  موتهِا ع ت ق  )يثبت نسبُه بلا دعوة 
 فأخذح حكمح أمِّه. 

ِ  بدلهُ بموتهِ وصٍ  كتابةُ أمل ولدِه ) ٌٍ فهو )مولى المدبَّرِ  (مدبرٍهِ، فلو مات)صحَّ كتابةُ  (لملةِه وسق بلا ما
العتقِ  (لبقاءِ الةتابةِ لتجزُّؤِ )كالمكاتحبِ   (أو في كلل بدلِه بأج لِه)كالمدبَّرِ   (يتخيٍر عند ح سعى في ثيُلُث ي قيمتِه

ما  بتح الأجلُ لم يتعينَّ الأقلأ إو قد جتارُ المخجَّل ولو أكثرح من عند ح فبقِيح حكمُ الكتابةِ فلم يسقُط الأجلُ فل

                                                                                                                        
 .5/828، روضة الطالبين: 99/959المغني لابن قدامة:  1
 كاتبه المكاتب الأول.أي الذي   2
 أي المكاتب إوا له ولد وكسب فله أخذ كسبه. 3
 أي لزفر. 4
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ويأمرُ   )النقدِ ولما بطحلح الأجلُ ببطلانِ الكتابةِ عندهما تعينَّ الأقلأ إو العاقلُ لا جتارُ الأكثرح مع وجودِ الأقلِّ، 
ٌِ حاع( ع بأقلٍ من ث)ي قيمتِه من كلِّ بدلِ الكتابةِ و لثح  (بأقلٍ  الكتابةُ لأن  (إ  بطل )و لثي القيمة  (لثي البد

 (وانصر ف كلُّ بدلِه إلى ما صٍ  كتابته)عندهما  (هلعدمِ تجزُّؤِ ) لُثحه لما عتحق بموتِ مولاه  كمِ التدبيِر عتحق كلأه 
ٌِ )الطلاقِ،  من (كمطللقٍ امرأت ه ثنِتين ثم ث لاثاً بألفٍ لزمِ  كلُّ ا لفِ بما بقي  )وهو  لثا المدبَّر  وله أن ثيُلُط  بد

ٌِ فاعتبُر بعهُه بةله ولو عتحق كله سقط كلأ البدلِ فلما عتحق  لثهُ  (الةتابةِ بطل  إ  قوبل كلُّ المدبرٍِ بةلل البد
 سقط  لثُ البدلِ فيسعى في الأقلِّ من  لثي القيمةِ و لثي بدلِ الكتابةِ حالاًّ عند م. 

مولاه  (فلو مهى ومات) ،نفسحه فيبقى مدبَّرا   (أو عجٍز  )على كتابتِه إن شاءح  (وصٍ  تدبيرُ مةاتبِه، فمهى)
ِِ ثلُطِ بدلِه بالتدبير)كالمدبَّرِ   (مُعسِراً فهو مخييٍر  عند ح سعى في ثلث ي قيمتِه)  (أو في ثلث ي بدلِه بأجلِه لسقو

هما حاع( لما مرٍ من وقاع: في أقلل )تابةِ المدبَّرِ، لأنه طرأ على الكتابةِ فلما عتحق سقطح  لثُ البدلِ وفاقا  فلافِ ك
العتقِ   عند ح لتجز  (ولو كاتباه فحرٍره أحدُ ما فما لءب ر باقٍ على كتابتِه)عنده لا عندهما.  (هوعدمِ  التجزُّؤ
رِ ضِمناً )إو المحرِّرُ  (يلُزم   المحرلر  نصف  قيمتِه قناً )عنده،  ثبتُ ضمنا  ما لا يثبتُ لأنه ي (م ل ك  حاٍ الآب 
ُِ ينُافي بقائحها،  (فبط ل  كتابةُ الآبرِ )قصدا   ٌِ )إو التمل إو  (ألزم ه م ا قلٍ من نصفِ قيمتِه ومن نصفِ البد
رِ  (م ل ك  )المحرِّرُ  : أداءِ الكتابةِ فيحصُلُ له (بين أمر ين)أي كان حقأ الآخرِ دائرا   (بصفتِه و ي التردُّدُ )ح َّ الآخح
ُِ هذا النصفح اذه الصفةِ فيلزمُ بدلُ ما الَّكحه وهو  نصفُ  ُِ النصفِ والمحرِّرُ يتملَّ بدلها والعجزِ فيحصلُ له مل

فكان حكمُها كحكمِ العتق. ولو كاتب  (فتعيٍن أقلُّهما والةتابةُ تتجزأ  نها من فروعِ العتقِ )أحدُ الشيئين 
  .(صٍ  لشريةِه فسخُها إ  يقبلُ الفسخ  )حصتحه 

ل مكاتبِا  تحقيقا  للصلةِ بقدرِ لأنه من أهلِ أن يكاتِبح فيُجعح  (ولو ملك المةاتبُ أباه أو ابن ه تبِع ه كتابةً كحريةٍ )
قريباً )ولو ملِ  .(وعند م لم يجز شراءُه بلا إ نٍ )الإمكانِ، ألا يرى أنه لو كان من أهلِ التحريرِ لعحتحقح عليه، 

في كتابتِه، مثلا  لو شرى المكاتحبُ أخاه أو عمَّه أو ابنح أخيه لا يكاتحب عليه عند  (لمحر ماً بلا وعدٍ فهو لم يدبُ 
ِ  يدا  لا رقبة  وليس له إلا سلامةُ الأكسابِ وكان الكسبُ كافيا  في قرابةِ الولادِ لأنه  بُ نفقةُ  ح إو المكاتحبُ مال

ين والولدِ عند القدرةِ على الكسبِ ولا بُ في غيِرهما فذنه لا  بُ نفقةُ الأخِ إلا على الموسِرِ يكفي الكس 1الوالدح
إ  له كسبُه يداً ع حقيقةً ويجبُ بقدرةِ الةسبِ صِلةُ الوعدِ كنفقةِ الوعدِ ع )فظهحر التفاوتُ وإليه أشارح بقوله 

                                       
 ب(.)حرف النفي ساقط من  1
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ابة  متوسِّطحة  بين بني ولأن هذه قر  (صلةُ ريرِ الوعدِ إع موسراً فةذا صلةُ الةتابةِ ضِدٍ الحرل لملةِه حقيقةً 
 الأعمامِ وقرابةِ الولادِ فألحقناها بقرابةِ الولادِ في العتقِ وبقرابةِ بني الأعمامِ في الكتابةِ وهذا لكونِ العتقِ أسرعح نفاوا  
ل: من الكتابةِ ، ألا يرى أن أحدح الشريكين إوا كاتبح كان لِخحرِ ولايةُ الفسأِ وإوا حرَّر لم يكن له فسخُه. أقو 

إوا شرى قريبحه المحرحمح يعتِق عليه سواء    (ولهما أن الحرٍ )على أن العتقح أسرعُ نفاوا  من الكتابة فليتأمَّل،  1هذا يدلأ 
 كانت القرابةُ ولادا  أو لا فكذا المكاتحبُ يكاتحب عليه قريبُه المحرمُ مطلقا . 

لأتجا  (وحرُم بيعُها تبعاً )فلا يعتِق بعتقِه  (ه ع أمُّ ولدِهوالمةاتبُ لو ملك  أمٍ ولدِه مع ولدِه يةاتب الولدُ علي)
: دخلح الولدُ في الكتابةِ ودخلت الأمأ 2 وفي المصفَّى“ أعترحقحها ولدُها” تابعة  للولدِ في هذا الحكمِ، قال عليه السلام

عند ح إو القياسُ جوازهُ ولو مع الولدِ لكن الولدح لما دخل  (فله بيعُها 3ولو شرا ا بدونِ الولدِ[)في كتابةِ الولدِ. 
حقيقة  اعتبارا  بالحرِّ فذنه إوا شراها الحرأ لا يتفاوحتُ حكمها  (ولهما ا موميةُ )في كتابتِه دخلت الأمأ  كمِ التبعيةِ، 

يعُها عند ح إو الحرمةُ إنما تثبتُ  كمِ معها الولدُ أو لا، ولو شراها أولا  ثم الولدح أو بالعكسِ قيل: ينبغي أن  وزح ب
 التبعيةِ للولدِ فشُرِ  شراءهما معا  ليثبُتح التبعيةُ لأن بيعحها يَرُم تبعا  للولدِ فوقحعح التفاوتُ بين وجودِ الولدِ وعدمِه. 

 )ما يةون منه بدٌ الةتابة(

ٌٍ )الكتابةِ من المهرِ وبدلِ  (ما صٍ  مهراً إ  كل  )في الكتابةِ  (صٍ  بدعً ) إو البدلُ في الحالِ مقابِل   (مقابِل  بغيرِ ما
ِِّ الحجرِ وهو ليس بمال  فصارت كالنكاحِ  على )وفسحدح  (لعدمِ تقوُّمِه)أو خنزير   (وفس د  على نحو بمرٍ ) .بف

أي لو كاتحبح على نقدِ غيره يصحأ ويلزمُه مثلُ  (قيمةِ نفسِه للجهالةِ وعلى عينِ ريرهِ لتعذُّرِ تسليمِه ضِدٍ نقدِه
لعدمِ تعينِه، وجوازُ عقدِ الةتابةِ على عينِ ريرهِ رواية  عن ح كمهرٍ لإمةانِ تسليمِه بتملُّةِه )ولِ النقدِ 

 (كمهرٍ فبعجزهِ عن تسليمِ عينِ الغيرِ ردٍُ قناً، يوافقُه   في الجوازِ في روايةٍ إع أنه يوجبُ   بعجزهِ قيمت ه  
لو أجاز ه ربُّ العينِ ففسادُه رواية  )إوا نكحح على عيِن الغيِر  بُ قيمتُه بعجزهِ فكذا هذا. فعلى روايةِ عدمِ الجوازِ 

ُِ العيِن عينحه فات  (عن ح لفوتِ الغ ر ضِ  حِ كسبح عبدِه فذوا أعطى مال   (تملُّكُ )أي كان غرُ  المولى أن يتملَّ
لعتقِه. أقول: تعييُن عيِن الغيِر دلَّ على أن غرضحه العيُن لا كسبُ العبدِ فلا  (الةسبِ عن )كسبِ عبدِه لاستغنائهِ 
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بيدِ  1ولو على عينٍ )بعيِن الغيِر فذنه يصحأ لو أجازح ربأه.  (جوٍزه م في روايةٍ كبيعٍ )يفوتُ غرضُه عند الإجازةِ، 
ِ  (يمِ كما على درا م  بيدِه لما مرٍ صٍ  في روايةٍ للتسل)فلا بدلح  (المةات بِ فسد   نه لسيدِه من عدمِ تعينأ

ِِ فصٍ  )عن الكتابةِ  (يجيزُه   على مائةِ دينارٍ ليرُدٍ سيد ه قناً بغيرِ عينِه لصحةِ القِنل بدعً )النقدِ. بتعيُّنِ الوس
، ولهما الجهالةُ  ( ي بدل ه فيُقسم المائةُ على قيمةِ القنل والمةات بِ فةان حصةُ المةات بِ )من العقدِ  (استثناؤُه

 كما على قيمةِ نفسِه. 

فيما كاتبحه على  ر  يعتِق بالأداء، وقال زفر: لا يعتِقُ إلا بأداءِ قيمةِ نفسِه إو البدلُ في الكتابةِ  (فلو أدٍق الخمر  )
ةُ فأتجا بدل  معنى ، وعن حم الفاسدةِ القيمةُ، وعن س يعتِق بأداءِ أيِّهما كان أما العيُن فأنه بدل  صورة  وأما القيم

: إن أديتحها فأنتح حرٌّ إو العتقُ يكونُ بالشرِ  حينئذ  كما  إنما يعتِق بأداءِ الخمرِ إوا صرَّح بذكرِ الشرِ  نحو أن يقولح
بين الميتةِ لو كاتبه على ميتة  أو دم  لا يعتِقُ إلا إوا نصَّ على الشرِ ، وفي  اهر الروايةِ الفرقُ بين الخمرِ والخنزيرِ و 

أن الميتةح ليست بمال  أصلا  فلم ينعقِد المضافُ إليها فاعتبر معنى الشرِ  ووا بالتنصيصِ عليه أما الخمرُ والخنزيرُ 
وإوا عتحقح بأداءِ الخمرِ  .بُه العتقُ عند أداءِ العوِ  المشرو ِ فمال  وإن لم يكن متقوِّما  فانعقحدح العقدُ للماليَّةِ وموجح 

ته كالمشتري إوا حرَّرح المبيعح بيعا  فاسدا  بعدح القبضِ ولا ينقُصُ عن المسمى ويزادُ عليه إو المكاتبُ رضيح سعى في قيم
بالمسمَّى والزيادةِ كيلا يبطُلح حقأه في العتقِ أصلا  والمولى ما رضيح بالنقصانِ، وفيما كاتبه على قيمتِه إوا أدَّى القيمةح 

ُُ عحتحقح لأتجا البدلُ وأ رُ الج هالةِ في الفسادِ وإنما يثبتُ أداءُ القيمةِ بتصادقِهما أو بأداءِ أقصى ما يقعُ به تقو
 المقوِّمِين. 

أي لو دفعح قيمةح الوسطِ  (على حيوانٍ لم يوصف كقِن  نجيزُه عرفاً إلى الوصفِ مع الجبرِ بقيمتِه)كاتب   (ولو)
ولمُسا لةٍ )من أن الحيوانح  وزُ بدلا  عما ليس بمال  كما في الديةِ  (لما مرٍ في النةاحِ ) برح مولاه على أخذِها 

إلى نحوِ القِطافِ ضِدٍ الةتابةِ على نحوِ ثوبٍ )في إيفاءِ بدلِ الكتابةِ  (لٍ في الةتابةِ تُحمٍلُ جهالة  يسيرة  كأج  
كما في البيعِ فلم تصحَّ الكتابةُ وأما وللشافعي الثوبُ، وهذا لأن اَهولح لا يصلُحُ بدلا  في المعاوضةِ   (لفُحشها
 . 4ومعه ا 3فيجبُ فيه مهرُ المثلِ لأنه متعينِّ  عند فسادِ التسميةِ  2النكاحُ 
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اً ) فكأنه ماتح من حيِن الردةِ ولا تصرأفح  (عستنادِه لتوقُّفِ تصرُّفِه)عند ح  (وكتابةُ المرت دل تبطلُ بموتهِ مرتد 
لصحةِ لنفاِ  تصرفِه، قاٌ م: يجوزُ كةتابةِ المريِ  مرض  الموتِ إ  الردةُ سببُ ويُجيز ا   كةتابةِ ا)للميتِ 
أبطلنا ا إ  لم يملةه مذ كاتب ه، )المرتحدأ أو قتُل  (ولو ارتدٍ فةات ب قِنٍه ابنُه فمات  )فكأتجا مرُ  الموتِ.  ( لاكِه
  .(استنادُ إرثهِ 1وله

على أنهما لو أدٍيا ع ت قا ولو ع ج زا رُد ا حرٍرنا ما بأداءِ كلل )أي كتابة  واحدة  بألف   (ولو له قِن ان فةاتي ب هما معاً )
ٌِ ع أحدِ ما بأداءِ حظله للتعليقِ  بأدائهِما حيث قال: لو أدَّيا عحتحقا فلا يعتِقُ لاستلزامِه خروجح أحدِهما من  (البد

ه فكذا هذا، ملكِه بلا رضاه وصار كما لو قال: إن دخلتما هذه ال دارح فأنتما حُران لم يعتِق أحدُهما بالدخولِ وحدح
لو كاتب  عبديه كتابةً واحدةً جاز فلو أدٍيا ع ت قا وإن ”)وفي المختارِ  .(التزامُ كل  منهما حصت ه ع ريرُ  2وله)

فإن عج ز أحدُ ما فرُدٍ ثم عج زا ردُا إلي الرقل وع يعتِقان إع بأداءِ الجميعِ وع يعتِق أحدُ ما بأداءِ نصيبِه 
  3.(“أدٍق الآبرُ الجميع  عت قا، ولو كانا لرجل ين وكاتبا ما كذلك صار كل  منهما مةات باً بحصتِه يعتِق بأدائهِا

لأتجا لنيلِ العتقِ ينافي تأبأدح الخدمةِ فتبطلُ  (وبدمتِه أبداً يفسُد لإباءِ الةتابةِ )درهم   (ولو كاتب ه على مائةِ )
فيجبُ )شروِ  الفاسدةِ التي في صلبِ العقدِ وهنا كذلِ لأن الخدمةح أبدا  قد جُعلت أحدح البدلحين ففسحد بال

منعنا استرداد  فهلِ المائةِ إ  )من المائةِ  (أقلٍ )كانت قيمتُه   (فلو) .كما هو الحكم في الكتابةِ الفاسدةِ   (قيمتُه
ولو  )فذن الثمنح لو كان أكثرح من القيمةِ فالمشتري يستردِأ الزيادةح.  (البيعُ الفاسدُ  4موعه لم يرض  بما دونها، وله

وبدمتِه سنةً جاز  وكذا لو كاتي ب ه على أن يخدُم ه شهراً أو على أن يخدُم  رير ه شهراً )درهم   (كاتي ب ه على مائةِ 
ٌ  فيُهم ل ثلاثة  أيامٍ لو له  يلزمْ ا كثرُ من المسمى ومن القيمةِ. ولو كاتب ه 5جاز وفي الةتابةِ الفاسدةِ لم بحا
ٌ  سيصِلُ إليه وإع عجٍزه ٌ  الم هْل  )الحاكمُ  بر  أو سيدأه برضاه  (ما  ن ا يام  الثلاثة  مدةُ ا عذارِ كمديونٍ سأ

عى أي لو برهحن المدعِي وادَّ  (ودعوق الدفعِ )وكخيارِ الشرِ  وإمهالِ المرتحدِّ  (لعحهارِ فإنه لم يُحب س إليها
كان البدلُ   (ولو)فذنه يهُمحل  لا ةح أيام  فذن جاءح بالدفعِ وإلا حُكم عليه.  (ببينةٍ حاضرةٍ )المدَّعى عليه الدفعح 
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إوا توالى على المكاتحبِ عمان يرُرحدأ إلى ” رضيح الله عنه (فع ج ز  عن نجمٍ يمُهِلُه   نجم ين لقوٌ علي  )منجَّما  
ٌ  سيصِلُ إليه وإع عجٍزاه لما مرٍ )علَّقه بالشرِ  والمعلَّقُ بالشرِ  عدم  قبلحه،  “الرقِّ   (أمه لاه ثلاثة  أيامٍ لو له ما

 .  في الكتابةِ  الل

 (يتفرٍدُ بالفسخِ موعه بلا رضا :قيل)بعد القبضِ،  (وعبدٍ في الفسخِ من حةمٍ أو تراضٍ لعقدٍ تمٍ كر د  بعيبٍ )
المكاتبُ  (مات)لأتجا مالهُ. ولو  (أكساب ه) مولاه (يأبذُ )فذوا فُسِأح  (كرد  بعيبٍ قبل  قبهِه)إوا عجحز  المكاتحبِ 

ٌٍ قُهي منه كتابتُه وحُةِم  بعتقِه في خبرِ حياته، ولم نبُطل) لحاجتِه كالمولى بل أولى، )الكتابةح بموته  (عن ما
أو بعدحه مقتصِرا  أو مستنِدا  لا وجهح إلى الأولِ لعدمِ شرطِه وهو الأداءُ لأنه قبلح الموتِ  1(وللشافعي و ا تعذُّر عتقِه

والشيءُ لا يسبِق شرطحه، ولا إلى الثاب إو الميتُ ليس بمححلل للعتقِ لأنه إحداثُ قوةِ المالكيةِ ووا لا يتُصور في الميتِ 
رح اقتصارهُ وكذا استنادُه ضرورة  إو الشيءُ يثبتُ ثم يستنِدُ ولا إلى الثالثِ والرابعِ لأنه لما تعذَّرح إ باتهُ في الحالِ تعذَّ 

، ولنا أنه عقدُ معاوضة  لا ينفسِأُ بموتِ أحدِ 2وهذا فلافِ موتِ المولى لبقاءِ العقدِ بعد موتهِ لصحةِ عتقه
ين فذوا العاقدحين وهو المولى فلا ينفسِأُ بموتِ الآخرِ وهو العبد كالبيعِ وهذا لأن قضيةح العقدِ مساو  اة  بين العاقدح

جازح إبقاءُ العقدِ بعد موتِ المولى لحاجتِه إليه ليصِلح إلى غرضِه وهو الولاءُ فكذا  وزُ إبقاءُ العقدِ بعد موتِ 
المكاتحبِ لحاجته إليه ليصل إلى غرضِه وهو شرفُ الحريةِ بل أولى للزومِ العقدِ له لا لمولاه فذوا لم يبطل حقأه بموتهِ مع 

 أولى أن لا يبطُلح بموتِ المكاتبِ.  -وهو لازم  -غيُر لازم  فحقأ المكاتبِ أنه 

بعد موتِ  (عن مولودٍ في كتابتِه سعى كأبيه لدبولِه في كتابتِه، والولدُ المشتر ق يؤدلي حاع( )ولو مات 
 3إوا أدَّى (ولةن)إليه العقدُ  (فلم يسرِ )عن المكاتحبِ حالح العقدِ  (إ  لم يدبُل في العقدِ عنفصالِه)المكاتحبِ 

من أن  (ولهما ما مرٍ )ولدُه،  (فلم يبُع)البدلح في الحالِ فكأن أباه مات عن وفاء  وأن الكتابةح باقية  وأنه مات حرا  
حِ المولى تحريرحه فبقيح عقدُ الكتابةِ ببقائهِ كالمولودِ في الك تابةِ الولدح دخل في كتابتِه أي يكاتحب عليه تبعا  حتى مل

 فيخدِّي على ما شرح  أبوه من النجومِ والأجحلِ. 
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وهو القياسُ إو المعقودُ عليه  (أبطل  م العقد  )بعد موتِ الأمِّ  (ولو كات بها بخيارِ المولى فولد ت فمات  فأجاز  )
حِ في مدةِ الخيارِ ووا يوجبُ بطلانح العقدِ كما في البيعِ  كأمله إقامةً   1اهفلم يصر ولد  المةاتبة، واستسعي  )قد هل

له فذوا أدَّى البدلح عتحق وحُكم بعتقِ أمِّه في آخرِ حيااا وهذا استحسان . ولو ارتدَّ مكاتب   (له مُقامها نظراً 
، فلو عادح مسلِما  يسلَّمُ إليه مالهُ ويكونُ   (ول حِق  بدارِ الحربِ مرتداً وتر   ماعً ) في دارِ الإسلامِ فالأمرُ موقوف 

بلح الردة إن مات أدُِّيح عنه بدلُ الكتابةِ من ماله ويقُسحم الباقي بين ور تِه، وقال زفر: لحاقهُ كموتهِ كما كان ق
، ولنا أن اللحوقح بذاته ليس بموت  وإنما جُعل  فيحكحم فيخدَّى بدلُ الكتابة منه ويقُسحم الباقي بين ور ته اعتبارا  بالحرُِّ

يُر حربيا  وأهلُ الحربِ في حقِّ المسلمين كالموتى وهذا المعنى لا يوجدُ في المكاتبِ موتا  حكما  باعتبارِ أن المرتدَّ يص
لقيامِ حقِّ المولى في رقبتِه وهو يمنعُ جعلحه ميتا  حكما  وكذلِ حقأ العبدِ لأن الإعتاقح إحياء  فحقأ الإحياءِ ينافي 

نح. أقول: فذن قيل: استححقَّ بالردةِ أن ُ عل ميتا : يقال: جعلحه ميتا  حكما  إو المستحِقأ بالإحياء ُ عل حيا  ما أمكح 
وحقأ  تعالىلما استوى الاستحقاقان رُجِّحح بالحقيقة. أقول: الإحياءُ حقأ العبدِ بعقد الكتابةِ وجعلُه ميتا  حقأ الله 

 العبادِ مقدَّم  على حقِّ الله فقُدِّم هنا فلم يَُكم بموته. 

ٌ  على نجومِه، وعت ق  مج اناً لو حرٍروهوع تبطلُ بموتِ سيدِ ) كلأهم نفحذ  (ه، فيؤدلي البد  أي لو أعتقحه الور ة ُ
إعتاقُهم وسحقحطح عنه بدلُ الكتابةِ، ولو حرَّره بعضُهم لم ينفذ خلافا  للشافعي.

والفرقُ أن العتقح يستدعِي تقدأمح  2
ِِ فكذا  ُِ  ميعِ أسبابِ المل ِِ والمكاتبُ لا يمل بالورا ةِ فلا ينفذُ وإنما يعتِق بذعتاقِهم عيعا  لأتجم أبر وه عن المل

بدلِ الكتابةِ وهو حقأهم وقد جرى فيه الإرثُ ومتى برئ المكاتبُ عن البدلِ عتحق كما لو أبرأه مولاه، وتحريرُ واحد  
للعتقِ والاعتاقُ لا يثبتُ بذبراءِ  منهم لم ُ عل إبراء  عن نصيبه لأن جحعل العتقِ هنا إبراء  بطريقِ الاقتضاءِ تصحيحا  

البعضِ في بعضِ المكاتبِ ولا في كلِّه ولا يثبتُ بأداءِ بعضِ البدلِ ولا يمكنُ جعلُه إبراء  عن الكلِّ لقيامِ حقِّ الور ةِ 
 فيه فليس الكلأ حقَّه. 

مثلا :  (أم ر  م بثيُلُث ي قيمتِه حاع(  3ولم تُجِز)ولا مالح غيرحه  (مات مري   كات ب  قنٍه بهِعفِ قيمتِه إلى سنةٍ )ولو 
قيمتُه  سُمائة  فكاترحبحه على ألف  مخج لا  إلى سنة  ثم مات المولى قال م: يقال له: إما أن تعجِّل  لثي الخمسمائةِ 

ليِ وإلا والباقي مخجَّل عليِ وإلا رُدِدتح في الرِّق، وقالا: إما أن تخدِّيح  لثي الألفِ معجَّلا والباقي مخجَّلا ع
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ُِ تأجيلحه مطلقا  والمال  ُِ تركح الزائدِ على قيمتِه أصلا  بأن يكُاتبه على  سِمائة  فيمل رُددت في الرق، وله أنه يمل
الذي له في المرِ   سُمائة فيتعلَّق حقأ الور ةِ بثلثيه فلا يصحأ تأجيلُه في  لثي الخمسمائة بدون رضاهم لكونه 

دِ لأنه بمنزلةِ بدلِ الخلعِ لأن حقَّهم غيُر متعلِّق  به ولا بما يقابلُه حتى جاز له تركُه ولو أجَّل بدلح تبرأعا  ويصحأ في الزائ
الخلُع جازح من عيع المال، ولهما أن حقَّهم تعلَّق بثلثي البدلِ لأنه كان متعلقا  بثلثي العبدِ وقد انتقحلح إلى بدلِه 

ولو أوصى مةاتب  بثلثِه )ا يقابله بدلُ الخلُعِ ليصحَّ الانتقالُ إلى البدلِ. فلافِ بدلِ الخلعِ إو لا حقَّ لهم فيم
مةاتبٍ )في فصلِ عتقِ البعضِ من أدلةِ الطرفين في مسألةِ  (لما مر)عند ح خلافا  لهما  (فعت ق فمات  فهي باالة  

 إلخ.  (قاٌ: ما أملةُه في الآتي حر  

 تةملة

ٍِ )حيث لا يقبلُ الفسأح بعد التمامِ  (لُ الفسخ  وبالنةاحِ انتهاءً يقب   كان له شب ه  بالبيعِ ابتداءً حتى) فبطل بشر
كفسادِ ركنِه كما في شرِ  خدمة  ههولة  مداُا وكتابة  على  ر  فذنه فساد  في البدلِ فكان في   (هفاسدٍ في صُلب

كن  ففسحد الشرُ  لا العقدُ إوا لم يكن في صلبِه وأما نحو شرِ  أن لا يسافِر فذنه شر   فاسد  لا في صلبِه إو ليس بر 
عملًا بالشبي ه ين. ولو كاتب   مي  مثل ه على بمرٍ فأسل م  أحدُ ما يجبُ قيمتُها إ  العقدُ على ريرِ )صلبِه 

لأن عتقحه تعلَّق بقبضِها  (العينِ فةان قبُ  العين كابتداءِ العقدِ فلم يجز للمسلِم وعت ق  بقبِ  الخمرِ أيهاً 
.  صورة   إو الإجازةُ  (فأجاز  لم يجز)المكاتبُ  (ولو زوٍ  المةات بُ قنٍه فعت ق)ولكن مع ولِ  بُ القيمةُ كما مرَّ

ه باطل  غيُر موقوف   إو ليس للمولى أن يتصرَّف في مالِ  (إ  ع مُجيز  له)لاقحت عقدا  باطلا  إو تزويدُ المكاتحب عبدح
 المكاتحبِ. 

ِِ بلا إونِ المولى  (أمةً )العبدُ المأوونُ  المكاتبُ أو (ولو واِئ  ) لفسادِ الشراءِ  (رُدٍت)أو  (فاستُحِقٍ )على وجهِ المل
 ن العقر  من توابعِ التجارةِ. فلو واِس ها بنةاحٍ بلا إ نِ المولى أبذ  )في الحالِ  (أبذ  العقر  في الةتابةِ )

لا قبلحه والفرقُ: أن الدينح  هر في حقِّ المولى في الفصلِ الأولِ لدخولِ توابعِ التجارةِ تحت  (بالمهرِ بعد  عتقِه
الكتابةِ ولو تبرعا  كضيافة  يسيرة  وهبة  يسيرة  وهذا العقرُ من توابعِ التجارةِ ومستنِد  إليها إو لولا الشراءُ لوجحبح الحدأ 

بغيِر مال  ولم يظهحر في الفصلِ الثاب لأن وجوبح العقرِ هنا باعتبارِ شبهةِ  فصارح ملححقا  بدينِ التجارةِ ولو مقابِلا  
ولو و ل د ت مةاتبة  بنتاً و ي أبرق فحرٍر الوسطى )النكاحِ وهو ليس من التجارةِ فتأخَّر إلى عتقِه كدينِ الكفالةِ. 

 (ولهما أن التبع  ع يستتبِع) ،تِهما كانتفتعتِق بتحريرِ أيَّ  (فالسفلى تعتِق عند ح  نها تبع  لةل  من ا ول ين
 فالسفلى تبع  للعليا لا للوسطى. 
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والقياسُ أن لا يصحَّ لأنه اعتيا   عن الأجلِ بالنصفِ  (ولو كاتب ه على مؤجٍلٍ فصال ح ه على نصفِه حاع( ص ٍ )
الِ ربا  ولذا لو كان دين  مخجَّل  على الساقطِ والأجلُ ليس بمال  ونصفُ البدلِ مال  والاعتياُ  عن غيِر المالِ بالم

أن الفسادح في الحرِّ للربا لما مرَّ وقد وجدناها  :الحرِّ أو على مكاتبِ الغيِر فصالحه كذلِ لم ُ ز، ووجه الاستحسانِ 
لأن بدلح  سبيلا  إلى التحرأزِ عن الربا وهو أن ُ عل ولِ فسخا  للكتابةِ السابقةِ واديدا  للعقدِ على النصفِ الحالِّ 

الكتابةِ في معنى المعقودِ عليه، ألا يرى أن العجزح عن أدائه يوجبُ حقَّ الفسأِ فصحَّ الفسأُ بالإضافةِ إليه فلافِ 
ثمنِ المبيعِ ولأن الأجلح في حقِّ المكاتبِ له شبه  بالأموالِ لأنه لا يقدِر على أداءِ بدلِ الكتابةِ إلا بالأجلِ فأُعطي له 

بدلُ الكتابةِ له شبه  بالحقوقِ التي ليست بمال  بدلالةِ أنه لا يصلُح نصابا  للزكاة ولا يوصف باللزومِ حكمُ المالِ و 
فلا يتحقَّق الربا فلافِ الدينِ  (ماعً من وجهٍ دون وجهٍ فاعتد ع)حقيقة  ولا تصحأ الكفالةُ به فكان كلٌّ منهما 

 لأنه قادر  بدونه. على الحرِّ والأجلُ في حقِّه لا يشبِهُ المالح 

صورةُ المسألةِ أن يقولح حرٌّ لمولى العبدِ: كاتِبْ قنَِّ فلانا  على ألفِ  (ولو كاتب حر  عن قن  وأدٍق عت ق لنفعه)
درهم  على أب إن أديتُ إليِ ألفا  فهو حرٌّ فكاترحبحه المولى على هذا وقحبِلحه الرجلُ ثم أدَّى ألفا  فذنه يعتِق لأنه علَّق 

صارح مكاتبا  إو الكتابةُ كانت موقوفة   (فقبِل)تقح بأدائه ووا يصحأ بلا قبولِ القنِّ وإجازتهِ ولو لم يخدِّ وبل ح العبدح الع
على إجازتهِ وقبولهُ إجازة ، ولو لم يقل: على أب إن أديتُ إليِ ألفا  فهو حرٌّ فأدَّى لا يعتِق قياسا  إو لا تعليقح 

ه وفي الاستحسانِ يعتقُ إو الكتابةُ نافذة  فيما ينفعُ القنَّ وهو عتقُه عند أداءِ المشروِ  والعقدُ موقوف  لا حكمح ل
موقوفة  فيما يرجعُ إلى وجوبِ البدلِ عليه نظرا  للقِنِّ وتصحيحا  للعقدِ بقدرِ الإمكان، وقيل هذه صورةُ مسألةِ 

ويستردِأ منه ما  (يرجعُ على مالةِه)وهل  (أمرهِ للتبرُّعِ  ع يرجعُ على القنل لو بلا)الكتاب، ولو أدَّى الحرأ البدلح 
بدلح الكتابةِ  (لو ضمِن)أدَّى: لو أداه بضمان  يستردِأ لبطلانِ ضمانهِ لأنه ضمِن غيرح الواجبِ ألا يرى أنه 

يرجعُ إو  (ع) أي لو أداه بغيِر ضمان   (وإع)فهنا أولى،  (لفسادِ الهمانِ )الصحيحةِ فادَّى فله أن يرجِع بما أدى 
 تبرَّعح به لتحصيلِ العتقِ وقد حصلح فتمَّ أدا ه فلا يرجعُ. 

إع أن يعقِل )العقدُ  1إو الأبُ الحرأ لا ولايةح له على ابنِه القنِّ فلم ينعقِد (عن افلِه لم يجز)حرٌّ  (ولو كات ب  )
. أقول: ينبغي أن يعتِق لو أدَّى عنه الأبُ سواء  علَّق أو لا   (فيُجيز   إو توقَّف عليه لأنه نافع  محض  والعقلُ منتظحر 

ومعنى المسألةِ أن يقولح القنأ:   (كات ب  حاضراً ورائباً فقبل الحاضرُ ص ٍ )كما مرَّ في كتابةِ حرل عن قنل. ولو 

                                       
 فلم ينفذ"”ب( )وفي  1
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الغائبِ، والقياسُ أن يصحَّ على الحاضرِ  ظِّه ويتوقَّفح في حقِّ الغائبِ  كاتبني بألفِ درهم  على نفسي وعلى فلان  
على إجازتهِ إو للحاضرِ ولاية  على نفسِه لا على غيرهِ كمن باعح مالحه ومالح غيرهِ بلا أمرهِ وكمن كاتبح قِنَّه وقِنَّ 

ه المولى فوجبح أن يصحَّ بلا توقأف  كما لو  غيرهِ، وجهُ الاستحسان: أن هذا العقدح في حقِّ الغائبِ عقد  يتفرَّدُ ب
كاتحبح الحاضرُ بألفِ درهم  ثم قال: إوا أديتُه ففلان  حرٌّ فذنه يصحأ من غيِر قبولِ الغائبِ وهذا لأن المولى خاطحبح 

دُها في كتابتِها الحاضرح قصدا  وجعحلح الغائبح تبعا  له والكتابةُ على هذا الوجهِ مشروعة  كالأمةِ إوا كوتبِحت دخلح أولا
ع يص ُّ في حقل الغائبِ إ  ع وعية  للحاضرِ  1وعند م)حتى يعتِقُون بأدائهِا وليس عليهم من البدلِ شيء ، 

فلما أمكحنح أن ُ عل تبعا  استغني عن شرِ  الرضاء ويتفرَّد به الحاضرُ ويطالحب الحاضرُ بكلِّ البدلِ إو المالُ   (عليه
و برح المولى على القبولِ أما الحاضرُ فظاهر  وأما الغائبُ  (أدٍق ع تي ق ا، وعند م ع بأداءِ الغائبِ  وأيُّهما)كلأه عليه 

على  (وأيُّهما أدٍق ع يرجعُ )فأنه  ينالُ به شرفح الحريةِ فيجبرح المولى على القبولِ منه وإن لم يكن الدينُ عليه 
ليه وولِ كالمكاتحبِ إوا وُلِدح له ولد  في الكتابةِ فذنه إوا أدَّى لم يرجِع الآخحرِ بشيء ، أما الحاضرُ فأنه قضى دينا  ع

فأنه أدَّى بغيِر أمرهِ وليس بمضطَّر  من جهته بل طلبح نفعا  مبتدأ فلافِ  2على ولدِه بشيء  لما قلنا، وأما الغائبُ 
إو الكلأ عليه  (للحاضِر عتق ا)ولى بدلح الكتابةِ الم (ولو و ب)مُعيِر الرهنِ فذنه مضطرٌّ فيه إو يفوتُ ملكُه الثابتُ. 

الهبةُ فذن قبِل الغائبُ العقدح  (إ  ع شيء  عليه فلم يص ٍ )لم يعتِق أحد  منهما  (ولو و   ب ه للغائبِ )فكأنه أدَّاه 
غير بقبولهِ كمن كفحلح فهو لغو  والكتابةُ لازمة  للشاهدِ كما لو لم يقبحل إو الكتابةُ نفذت كذلِ من غيِر قبولهِ فلا يت

للمولى أن  (وليس)بدين  عن غيره بلا أمرهِ فبلحغحه فأجازحه فذن إجازتحه باطلة  حتى لو أدَّى لا يرجِعُ عليه فكذا هذا 
شيئا  بل هو تبع  في العقدِ كولدِ المكاتحبِ فذنه لا يخخذ بشيء   (إ  لم يتلزمِ)من البدلِ  (بشيءٍ )يأخُذ الغائبح 
 فكذا هذا. 

ِ  حظُّه)الغائبح عتحق لملكِه  (فلو حرٍر المولى) من البدلِ لأنه مقابِل  بالرقبتحين في حقِّ المولى والحاضرِ وإنما  (وسق
ولو حرٍر )لا حصةح له في حقِّه لئلا يتضرَّر به فذوا بطلت حصتُه لم يعتِق الحاضرُ حتى يخدِّي حظَّه  3جعلناه تبعا  
إ  ا جلُ شُرِِ )وإلا رُدَّ في الرقِّ  (حظهٍ حاع( )الغائبُ  (وأدٍق)من البدلِ  عتحق وبطلح عنه حظأه (الحاضر  

                                       
في الكتاب إن كاتبه على نفسه وعلى عبد لِ غائب لزم الغائب لأن هذا يخدي عنه  “وفي هذه النسبة إلى مالِ نظر. قال القرافي في الذخيرة:  1

وافقنا ح ويتبعه إن لم يكن يعتق عليه بالملِ أن لو كان حرا كمن أعتقه على أن عليه كذا فيلزمه المال وكالعبد يكاتب عن نفسه وعن أخ له صغير و 
 99/259ة: الذخير  “ومنع ِ انعقادها في الغائب دون الحاضر....

 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل. 2
 حاضرا"”وفي الأصل:  3
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أي وكذا لو كاتحب قنٌّ عن نفسِه وعن طفلِه  وكذا لو   (يماثله أمة  أو عبد  عنه وعن افلِه)لا للغائبِ  (للحاضرِ 
يعِ ما مرَّ إو لا ولايةح لأم الحرةِ على أمة  عن نفسِها وعن طفلِها أي حكمُها حكمُ الحاضرِ والغائبِ في ع 1كاتب

ولو )فأيأهما أدَّى لم يرجِع وعحترحقحا كما في المسألةِ الأولى. 2ولدِها فكيف الأمةُ، وكذا القنأ لا ولايةح له على طفلِه 
ٌِ وأداه فعج ز لم يرجِع)المكاتبُ  (استدان القنأ  (فبِيع  )على مولاه إو الدينُ لا يتعينَّ فملحكحه مولاه  (بع   البد

ينِ.  (بذلك)  (رداً ثم عت ق)كهبة  أو صدقة    (أو بتبرُّعٍ )غدا   (بتحريرِ قِنله)رجلا   (ولو أم ر  صبي  أو مةات ب  )الدَّ
الآمرِ وقتح الأمرِ حتى لو فعله الوكيلُ توقَّف  (قبل مجيءِ الغدِ بطل  ا مرُ لعدمِ أ ليةِ )الصبيأ  (أو بل غ  )المكاتبُ 

 جازاما. على إ

 (كتابة العبد المشتر )
أن يكاتِبح حظَّه بألفِ درهم  ويقبضح البدلح فكاتحبح نفذ في حظِّه فقط عند ح لتجزأِ  الكتابةِ  3ولو أوِن لشريكِه

عنده لأتجا تفيدُ الحريةح يدا  فصارت كتحرير  من هذا الوجهِ ولا فسأح لشريكِه لإونهِ، فذن أدَّى ألفا  عتحق حظأه ولا 
كتِ، وإن أدَّى بعضح الألفِ أو كلَّه سحلِمح له سواء  كان يضمحن لشريكِه لرضاه ولكن سعى العبدُ في نصيبِ السا 

ه وليس للساكتِ أن يأخُذ نصفحه لإونه فيتبر ع، وعند سمهم الكتابةُ لا تتجزأ فيكونُ الإونُ بكتابةِ  قبلح العجزِ أو بعدح
ِِ ونصيبح شريكِ  ه  كمِ التوكيلِ والإونِ فيكونُ نصيبه إونا  بكتابةِ الكلِّ فذوا كاترحبحه يكونُ مكاتبا  نصيبحه  كمِ المل

وهو  (ولو أِ ن  )مكاتبا  لهما ويكون بدلُ الكتابةِ بينهما وإوا قبحضح المكاتبُ شيئا  يكونُ بينهما قبلح العجزِ وبعدحه. 
نُ حالةح الإونِ فالآوِ  (إ ا لم يةن موجوداً )لأن الكسبح  (مري   وأدٍق من كسبِه بعد  الةتابةِ ني ف ذ  من كلل مالِه)

وتبرُّعُ )لم يتبرَّع بشيء  من ماله حتى يعتبُر من الثلثِ وإنما تبرع بمنافعِ العبدِ حيث أوِن له بصرفِها في أداءِ البدلِ 
وإن كان قد اكتسب  (المريِ  بالمنافعِ يعتبرُ من كلل مالِه ع من ثلثه لتعلُّقِ حقل الورثة با عيانِ ع بالمنافعِ 

مالِه لقيامِ الكسبِ حالةح الإونِ فتعلَّق به  4في الكتابةِ والقبضِ منه نفذ في الثلثِ إو تبرَّع بغيرِ  قبلح الكتابةِ فأوِن له
 حقأ الور ةِ. 
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قبل  الفسخِ )بدلح الكتابةِ  (أدٍق)لم يفسحأ حتى  (ولو)عند الكلِّ  (بلا إ نِ شريةِه فله فسخُه)كاتحبح   (ولو)
، فقط عند ح وللساكتِ أن  (فحظُّه عت ق يأخُذ من الذي كاتحب نصفح ما أخحذح من البدلِ لأنه كسبُ عبد  مشترك 

ثم ينُظر إن كان كاتبح كلَّه بألف  لا يرجعُ الذي كاتحب على العبدِ بشيء  كا أخحذح منه شريكُه لأنه ما سلِم للعبد 
بما أخذح منه  (رجع  على العبدِ )منه إلا نصفُ المبدلِ فلا يسلحم للمولى إلا نصفُ البدلِ وإن كاتحب نصيبحه بألف  

لِ ولم يسلحم للمولى إلا نصفُ البدلِ فيرجِعُ بالنصفِ الآخحرِ، وعند سمهم إوا  1شريكُه إو سلِم للعبدِ منه كلأ المبدح
أدَّى بدلح الكتابةِ عتحق كلأه ويغرمُِ المكاتِبُ لصاحبه نصفح قيمتِه لو موسِرا  أو يسعى العبدُ في نصفِ قيمتِه لو 

عسرا  كما لو حرَّره أحدُهما بغيِر عو   وللساكتِ أن يأخُذح من العبدِ نصفح ما بقيح في يدِه من الأكسابِ لأنه  مُ 
 .  كسبُ قنل مشترك 

رِ التمليكِ، وقاع: ع يتجزأ كقِنله لصحةِ التمليكِ )عند ح  (واستيلادُ المةاتبةِ يتجزأ) كاستيلادِ المدبرٍة لتعذُّ
رِ لو شاءت ضِدَّ البيعِ.  (بالفسخِ  فلو كاتبا أمت هما المشتركة  فأولد  ا أحدُ ما )ولا ضررح لها لبقائهِا مكاتبة  لِخح

فادٍعاه ثم أوْل د  ا الآبرُ فادعاه فعج زت فالحةمُ صحةُ دعوتهِما للتجزُّؤ وكونهُا أمٍ ولدٍ للأوٌٍِ وضمِن  نصف  
رُ أي  (قيمتِها ونصف  عقرِ ا لءب ر و و ٌِ )الآخح وأيأهما دفحعح  (ضمِن قيمة  الولدِ وكلٍ العقرِ إ  ظ ه ر  أنها للأو

من  (: لم يصٍ  دعوةُ الثاني لصيروةِ كللها للأوٌِ لما مرٍ 2وقاٌ سمهم)العقرح إلى المكاتبةِ صحَّ وهذا قولُ ح، 
نُه   نصف  قيمتِها مةاتبةً فيه)عدمِ از  الاستيلادِ فهي أمأ ولد  لأولِ وهي مكاتبة  كلأها له.  إ  )لشريكِه  (مل

ٌِ الةتابةِ لتعيُّنِه)أي على صفةِ الكتابةِ  (م ل ة ه كذلك  (وضمٍنه م ا قلٍ من نصفِ القيمةِ ومن نصفِ قيمةِ بد
الاختلافِ في ولا يثبتُ نسبُ الولدِ الآخحر ولا يكونُ الولدُ له بالقيمةِ ويغرمِ العقرح لها. وهذا الاختلافُ مبنيٌّ على 

از  استيلادِ المكاتبةِ فعنده يتجزأ لا عندهما، واستيلادُ القنةِ لا يتجزأ وفاقا ، واستيلادُ المدبَّرة يتجزأ وفاقا  فذوا عرفنا 
ُِ نصفحها وهو يكفي لصحةِ الاستيلادِ وصارح  هذا فنقول: لما ادَّعى الأولُ صحَّت دعوتهُ لأنه استولحدحها وهو يمل

ُِ ح َّ الآخحر فصار كلأها أمَّ حظأه أمَّ  ولد  له ولم يتملَِّ ح َّ الآخحر وبقيح ح أ الآخحر مكاتبا  عند ح، وقالا: يتملَّ
ولدِه لأنه  بُ تكميل الاستيلادِ ما أمكحنح، ألا يرى أنه لو استولحدح أمة  مشتركة  تصيُر كلأها أمَّ ولد  للمستولِدِ 

نقلِ وقد أمكحنح هنا إو الكتابةُ تحتمل الفسأح والاستيلادُ لا يَتمله فرجَّحنا الاستيلادح لإمكانِ التكميل لأتجا قابلة  لل
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ِِ وهي لا تتضرَّرُ به  والكتابة تنفسأ بما لا يتضرر به  ويبقى الكتابةُ فيما  1وكمَّلناه وفسخنا الكتابةح في حقِّ المل
ُِ تكميلحه إو التدبيُر وراءحه فلافِ ما لو استولد مدبَّرة مشتركة  فذنه لا يكمَّ  ل ويقتصِر على ح ِّ المستولِد إو لا يمل

مانع  للنقلِ. فذن قيل: هلا قلتم بفسأِ الكتابةِ ضِمنا  لصحةِ البيعِ فيما إوا باعح المكاتحبح كما قلتم بانفساخِ الكتابةِ 
بقائه مكاتحبا  ويتضرَّر هو ببطلانه ضِمنا  لصحة الاستيلادِ: قلنا: في اويزه إبطالُ الكتابةِ إو المشتري لا يرضى ب

والكتابةُ لا ينفسأ فيما يتضرَّرُ به المكاتبُ، وله أن الاستيلادح يقبلُ التجز  إوا تعذَّر النقلُ كمدبَّرة  بينهما استولدحها 
ِ  إلى أحدُهما فذنه يتجزأ ويقتصِر الاستيلادُ على ح ِّ المستولِد والكتابةُ عقد  لازم  كالتدبيِر فلا تقبحلُ  النقلح من مل

ِ  فاقتصحر الاستلادُ على حظِّه كما في المدبَّرة إو لو صار كلأها أم ولد  له يلزحم أن يكونح كلأها مِلكا  له ولا يمكِنُ  مل
أن ينتقِل إليه ح أ شريكه إو لا سبيلح إلى فسأِ الكتابةِ لأتجا عقد  لازم  مانع  للنقل، فذوا جاءت بولد  آخرح وادعاه 

ِ  له فصحَّ دعوتهُ، فذوا عجحزحت المكاتبةُ بعد ولِ جُعلت الكتابةُ كأن لم الآ رُ فقد ادَّعى ولدح أمة  نصفُها مل خح
يكن وتبينَّ أن الأمةح كلَّها أمأ ولد  لأول لارتفاعِ المانعِ للنقلِ فظهحر أتجا له من وقتِ الاستيلادِ كخيارِ الشرِ  إوا 

ُِ م حِ نصيبحه لتكاملِ الاستيلادِ ونصفح سقط في البيعِ يثبتُ المل ن وقتِ وجودِه فيضمحن نصفح قيمتِها لأنه مل
رُ   عقرهِا لوطئِه أمة  مشتركة  ويضمحن شريكُه كلَّ عقرهِا وقيمةح الولدِ والولدُ الآخرُ لِخحر وهو حرٌّ بالقيمةِ إو الآخح

حِ له، وولدُ المغرورِ  كمغرور  لوطئِه على  نِّ أن نصفحها على حكمِ ملكِه و هحر بالعجزِ  وبطلانِ الكتابةِ أنه لا مل
  ابتُ النسبِ منه حرٌّ بالقيمةِ ولكنه وطِئح أمَّ ولدِ الغيِر حقيقة  فيلزمُه كلأ العقرِ وأيأهما دفحع العقرح إلى المكاتبةِ جازح 

ى قول ح، وعندهما هي أمأ ولدِ الأولِ ولا إو العقرُ حقأها حالح قيامِ الكتابةِ وإوا عجزحت ترُرحدأ إلى المولى وهذا كلأه عل
رِ وعليه عيعُ العقرِ لأول لأنه لما ادَّعى الأولُ الولدح صارح كلأها أمَّ ولدِه تكميلا  للاستيلادِ لما مرَّ   يصحأ دعوةُ الآخح

مةِ ولزمحه كلأ العقرِ إو الو ءُ الولدِ منه ولا يكونُ حرا  عليه بالقي 2فو ءُ الثاب صادحفح أمَّ ولدِ الغيِر فلا يثبتُ نسبُ 
لا جلو عن الضمانِ الجابرِ أو الحدِّ الزاجرِ وتعذَّر إ ابُ الحدِّ للشبهةِ فيجبُ العقرُ، وتثبتُ الكتابةُ عندهما وصارح 

رُ بسقوِ  كلأها مكاتبة  للمستولِد بنصفِ بدلِ الكتابةِ إو الكتابةُ انفسحخحت فيما لا تتضرَّرُ المكاتبة به ولا تتضرَّ 
نصفِ بدلِ الكتابةِ، والجمهورُ على أتجا مكاتبة  له بكلِّ بدلِ الكتابةِ إو الانفساخُ ضروريٌّ فلم يظهحر فيما وراءح 

ِِ فبقيح العقدُ الأولُ كما كان. ثم قال س : يضمحن الأولُ لشريكِه نصفح قيمتِها مكاتبة  3الضرورةِ وهو حكمُ التملأ
حِ ح َّ شريكِه م ِ  فلا جتلِفُ بيسار  لأنه ملح ن المكاتبةِ فيضمحن قيمتحه مكاتبا  موسرا  أو مُعسرا  لأنه ضمانُ الأ
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ِِ إما في  وإعسار ، وقال م: يضمحنُ الأقلَّ من نصفِ قيمتِها ومن نصفِ ما بقيح من بدلِ الكتابةِ لأن حقَّ الشري
لكتابةِ على اعتبارِ الأداءِ والأقلأ متيقِّن  فيجبُ نصفِ القيمةِ على اعتبارِ العجزِ عن الأداءِ أو في نصفِ بدلِ ا

  .(وكان قيمةُ المةاتبِ نصف  قيمتِه قناً )الأقلأ 

عجَّزت نفسحها أو بقيحت  (ولو أولد  ا أحدُ ما فحظُّه أمُّ ولدٍ إ  الةتابةُ تمنعُ نقل  الملكِ كالتدبيرِ ولها الخيارُ )
أبذ ت )أي إن لم تعجِّز  (ولدِه وررمِ نصف  عقرِ ا ونصف  قيمتِها وإعفلو عجزت فةلُّها أمُّ )على كتابتِها، 

، فإ ا أدٍت ع تق  والوعءُ لهما ومةاتبة  له  نها تقب ل )له  (وقاع: كلُّها أمُّ ولدٍ )هذا كلأه عند ح،  (العقر 
ءٍ فعج ز ت بطل  التدبيرُ  ستولِدح الَّكحها قبلح العجزِ وأما أما عندهما فأن الم (الفسخ . ولو دبرٍ ا الثاني بلا وِ

ُِ شر   لصحةِ التدبيِر فلافِ  بوتِ النسبِ إو  عنده فلِما مرَّ من أنه  هحرح بالعجزِ أن كلَّها أمأ ولد  لأول والمل
ُِ من حيث الظاهرُ كاف  لثبوتِ النسبِ واستحقاقِ الولدِ بالغرور.   المل

هذا قولُ ح  (ا أو أول د  أو حرٍر فهو نفذ في حظله وحاُّ الآب رِ مةات ب  أحدُ م)المكاتبةح المشتركةح  (ولو دبرٍ)
وعندهما نفحذح إ كلِّها لما مرَّ من أن التدبيرح واستيلادح المكاتبةِ والتحريرح يتجزأ عنده لا عندهما فلا ضمانح ولا سعايةح 

رِ  عنده إو ح أ شريكه لم يتغيرَّ وعندهما صار كلأها مدبرَّرحة  أو أمَّ  ولد  أو معتقحة  لأول فيضمحن في الأولحين ح َّ الآخح
ِِ فلا جتلفُ وفي الثالثِ يضمحن موسرا  أو تسعى هي مُعسرا  لأنه ضمانُ إعتاق   موسرا  أو مُعسرا  لأنه ضمانُ التمل

نُ الأقلَّ من نصفِ القيمةِ  ومن نصفِ  فيختلفُ بيسار  وإعسار  ولكن عند س يضمحن نصفح قيمتِها وعند م يضمح
بدلِ الكتابةِ فعلى قولِ س قال بعضُهم:  بُ نصفُ قيمتِها قنة  لسبقِ انفساخِ الكتابةِ في نصيبه على العتقِ ضرورةح 
تكميلِ العتقِ، وقال بعضهم: يضمحنُ نصفح قيمتِها مكاتبة  وهو الصحيحُ إو الإعتاقُ صادحفح المكاتحبح فلا يوجبُ 

 حرَّرها أو أولدحها أو دبَّرها أحدُ الشريكين. وتقريرهُ في الإعتاق.  (رت قنةً مشتركةً فلو عجز ت صا)قيمةح القِنِّ. 

ر أحدُ ما قنٍهما فدبرٍه الآبرُ فهمانُ القنل عدُم  عند ح إ  تدبيره فوٍت تمليةاً يجبُ بهمانهِ ضِدٍ ولو حرٍ )
عند ح بلا الأكه كغاصبِه،  (ضمن)في صورةِ العكسِ  (فمحرلرهُ)بسببِ تدبيره أولا   (لتعذُّر التمليكِ  1عةسِه

نُ مطلقا  والمعتِقُ  (وضمٍنا ا وٌ  في الصورتين مطلقاً بتدبيرِ ا وٌِ وموسراً بتحريرهِ لما تقدٍم) من أن المدبِّر يضمح
يح ح أ المدبِّر على ملكِه مقيدا  بيسارهِ وأن الأصلح أن التدبيرح والتحريرح يتجزأ عنده لا عندهما، فلو حرَّر أولا  بق

، فلما دبَّر حظَّه اختارح  ِِ عنده فله التضميُن أو التحريرُ أو السعايةُ ولكن حقَّ التضميِن لا يثبتُ إلا بصفةِ التملي
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الاستبقاءح على ملكه فلا تضمينح لعدمِ لازمِه التمليِ وبقيح له التحريرُ والسعايةُ، وعندهما عتحق كلأه فبطلح تدبيُر 
خرِ ويضمنُ المحرِّرُ ح َّ الآخحرِ موسرا  ويسعى القنأ معسِرا . ولو دبَّره أحدُهما أولا  بقيح ح أ الأخرِ على ملكِه الآ

 عنده فصحَّ تحريرهُ وفسدح به ح أ المدبِّر فله الخيارُ كما سبحقح إلا أن قيمتحه يعُتبر مدبَّرا  إو التحريرُ صادفح المدبَّر وإوا
، وعندهما صار كلأه مدبَّرا  فيضمحن المدبِّر قيمتحه موسرا  كان أو مُعسرا  ضمِن المدبِّر  لا يتملكُه لأنه لا يقبلُ الانتقالح

ِ  ويضمحن قيمتحه قنا  إو التدبيُر صادفه وهو قنٌّ.  لأنه ضمانُ الأ

تِه أو وصياً أو الةلٍ، يؤدلي ماعً وولداً حراً أو مُشت رقً أو كوتب  معه أو وُلِد  في كتاب)المكاتحبُ  (ولو تر   )
أما الولدُ الحرأ فظاهر  وأما الآخرون فأتجم عتحقوا من وقتِ عتقِه  (وو رثِ ه أوعدُه)فيعتِق في آخرِ حياتهِ  (وصيُه كتابت ه

نه ليس من والدراهمِ والدنانيِر لأ (وع يملكُ بيع  العقارِ )لأنه من بابِ الحفِ   (العرضِ )أي له بيعُ  (وباع  وصيُّه)
قبل أداءِ الةتابةِ  ن الولد  الحرٍ ليس من )الولدُ الحرأ  (ولم يرثِه ولد  وُلِد  من ولدِه الحرل لو مات)الحفِ  

فكأن المكاتحب ماتح قنا  في ولِ، ولو مات بعدح الأداءِ يرثُ.  (حقوقِ كتابةِ أبيه فلم يظهر فيه استنادُ العتقِ 
أيضا  لأنه كان حرا  فلم يكن من حقوقِ كتابةِ أبيه فلم يظهر فيه استنادُ العتقِ  1الولدُ أقول: يلزمُ منه أن لا ير ه 

، فالأحولى أن  فكأن المكاتحبح مات قنا  في حقِّ ابنه الحرِّ فلا ير ه وكذا يلزمُ أن لا يرِثح ولو ماتح بعدح الأداءِ لما مرَّ
 فير ه الولدُ الحرأ لأنه قائم  فيظهحر فيه الاستنادُ وكذا ير ه ولدُ الولدِ يعلَّل: بأن الاستنادح يظهحرُ في القائمِ لا في الفاب

الحرِّ لو ماتح بعد الأداءِ لظهورِ الاستنادِ قبلح موتِ الولدِ فلافِ ما لو ماتح الولدُ قبلح الأداءِ لأنه معدوم  حالح 
فقُهي )الولدُ  (فجنى)البدلح  (يفي 2حرةٍ ود يناً ولو تر  ولداً من )الاستنادِ فلم يظهحر فيه فلا ير ه ولدُ الولدِ. 

على عاقلةِ أمله لم يةن قهاءً بعجزِ المةات بِ إ  الةتابةُ تقتهي حةماً كذلك. ولو تخاص م موالي أمله وأبيه 
 (الوعء قصداً لنزاعٍ في )الولاءِ  (لموالي أمله كان قهاءً بعجزهِ إ  الغرضُ تأبُّدُ )بولاءِ الولدِ  (في وعيةٍ فقُهي

وبيان الفرقِ: أن القضاءح في المسألةِ الُأولى يقرِّرُ حكمح الكتابةِ لأن من قضيتِه قيامُ الكتابةِ أن يكونح الولدُ ملْحقا  
لموالَ الأمِّ والعقلُ عليهم مع احتمالِ أن يعتِق الأبُ فيحجُرَّ الولاءح إلى موالَ الأبِ فلم يكن القضاءُ بما يقرِّرُ حكمح 

كتابةِ فسخا  للكتابةِ، وفي المسألةِ الثانيةِ الاختلافُ وقعح في الولاءِ مقصودا  ووا يبتني على قيامِ الكتابةِ وانتقاضِها ال
إو الكتابةُ لو انتقضت كما قال زيد  رضي الله عنه استقحرَّ الولاءُ على موالَ الأمِّ ومات عبدا  وإن بقيحت كما قال 

                                       
 الوالد"”وفي الأصل  1
 .9/298أي على الناس. كما في العناية:  2
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الأبِ واستقرَّ عليهم فذوا قضى القاضي  1 عنهما عتحق الأبُ بالأداءِ وانتقل الولاءُ إلىعليٌّ وابنُ مسعود  رضي الله
 بالولاء لموالَ الأمِّ كان قضاء  في فصل  هتهحد  فيه فينفُذُ قضا ه فكان تحعجيزا . 

يرٍ أباح  لغني  صدقت ه من الصدقاتِ لتجدُّدِ ملةِه ضِدٍ فق)بعدح العجزِ وقبلحه  (وإ ا عج ز  ااب  لسيدِه ما أب ذ  )
أي إوا دُفع إلى المكاتحب زكاة  أو صدقة  ثم أخذحها منه مولاه لكتابتِه ثم عجحز فهو يطيبُ لمولاه إو  (ضد تمليةه

 ِِ ُِ تبدَّلح  لأن الصدقةح كانت ملكا  للمكاتحب ثم صارت للمولى بالأداءِ وتبدلُ المل كتبدألِ العين في الشريعةِ   2المل
هو لها صدقة  ” أنه كان يتصدَّقُ عليها وهي ادي إلى النبي عليه السلام فيتناوحل منها ويقول ن بريرةح فقد روي ع
ُِ “ ولنا هدية   فلاف الفقيِر إوا أباحح للغني أو للهاشميِّ عينح ما أخذحه من مال الزكاةِ من الطعامِ فذنه لا يَلأ إو المل

المبيحِ، ونظيرهُ: المشتري شراء  فاسدا  إوا أباحح لغيره لا يطيبُ له ولو ملِ  لم يتبدَّل إو المباحُ له يتناوحل على ملِ
تفورُ بلحم  فقرِّب إليه خبز  وأدُْم  من أدمِ البيتِ فقال: ألم أرح  3يطيبُ له. أقول: روي أنه عليه السلام دخل والبُرمحةُ 

وأنت لا تأكلُ الصدقةح فقال: هو عليها صدقة   برمة  فيها لحم : قالوا: بلى ولكن ولِ لحم  تصدِّق به على بريرةح 
مح لمن دخلح في البيتِ  4“ولنا هدية   إلخ، وهذا يُشعر بأنه يَلأ بطريقِ الإباحةِ لأن الطعامح المطبوخح في القِدرِ إوا قُدِّ

. ِِ   5تقدَّم على طريقِ الإباحةِ غالبا  لا على طريقِ التملي

كل  منهما بإقرارِ الآبرِ، )إقرارُ  (إ  ارتدٍ )الإقراران  (منهما بها لءب ر معاً بطل  ولو كان بيدِ ما عين  فأقرٍ كل  )
رِ فلو معا  بطلا لما مرَّ ولو  (للأوٌِ لصحةِ الثاني)كانت (مرتبٍاً )أقر ا  (فلو وكذا ههولان أقرَّ كلٌّ منهما بالرقِّ لِخح

رهما يكونُ رد ا  لإقرارِ أولهما فبطلح إقرارُ أولهما و بتح إقرارُ الثاب فصارح متعاقِبا  صار آخرُهما عبدا  لأوَّلِ لأن إقرارح آخ
أي العبدُ  (ولو أقرٍ برق  لعبدِ زيدٍ وأقرٍ زيد  برق  للمقِرل معاً والعبدُ يدٍعي حريةً عت ق ومل ة هما)عبدا  لأول. 

 . حِ زيدا  والمقِرَّ  مل

                                       
 موالَ". ”وإ الأصل بزيادة  1
 أ()ما بين الحاصرتين ساقط من  2
 القدر من الحجارة. 3
 . 9/999 (1939 )باب الصدقة على موالَ أزواج النبي برقم”البخاري في الصحيح عن عائشة في كتاب الزكاة  رواه 4
ولا نسلم إشعار ما روي عنه صلى الله عليه وسلم بالحل بطريق الإباحة وإنما يتم الإشعار أن لو  بت أن لو  بت ”......قال فاضل أمير في الحاشية:  5

ولنا هدية أن ”بوخ بعد قوله صلى الله عليه وسلم هذا، وتناوله عليه السلام من غير سبق اليِ من بريرة إياه والظاهر من قوله أتجم قدموه اللحم المط
 .929برقم الورق:  “بريرة إوا ملكتني ولِ اللحم جاز لنا تناوله لأن الهدية تكون بكريق التمليِ إعادة.
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ِِ فلا يمنعُ بقاءح  (سيدِه بقي  نةاحُها إ  زوجت ه أو زوجة  )المكاتبُ  (ولو شرق) الثابتُ بالشراءِ للمكاتحبِ حقأ المل
ِِ في زوجتِه بشراءِ مكاتبه فيمنعُ الابتداءح لا البقاءح.  ولو كاتب ها )النكاحِ وكذلِ زوجةُ سيدِه  بتح له حقأ المل

ا كسائرِ أجزائها واستثناءُ جزء  من أجزائهِا شر   الكتابةُ إو الولدُ المتصِلُ ا (وكان  حاملًا واستثنى حمل ها تفسُد
فاسد  فلافِ استثناءِ الولدِ في المهرِ والخلعِ والصلحِ عن دمِ العمدِ لأن استثناءح الولدِ كاستثناءِ طرف  من أطرافِها 

ةِ كاستثناءِ الحملِ في ولو استثنى طرفا  من أطرافها  وزُ هذه العقودُ ويبطلُ الاستثناءُ فكذا الحملُ واستثناءُ الخدم
ُِ تبعا  كالولد.  ٌ  ع تي ق ا إ  الفاسدُ عند القب ِ )عيعِ الأحكامِ لأتجا الَّ يفيدُ ما يفيدُ الصحيحُ  (ولو أدٍت البد

ٌُ أكثر  من قيمتِها)  (ولو كان حملُها لغيرِ موعه فةذلك)سحلِمح الكلأ للمولى عندنا خلافا  لزفر (ولو كان البد
على )العقدُ في حقِّ الولدِ  (ولو لم يستثنِ توقٍف)نائه لأن كتابةح الأمِّ تتضمَّنه فكان شرطا  فاسدا  يفسدُ باستث

 .(إجازةِ مالكِ الولدِ 

 فصل الوعء
هو ميراث  يستحِقأه المرءُ بسببِ عتقِ شخص  في ملكِه أو بسببِ عقدِ الموالاةِ. فالولاءُ نوعان: ولاءُ العتاقةِ وولاءُ 

، عتق)الولاءُ  (ثب )فابتدأ بولاءِ العتاقة فقال:  الموالاة بذعتاق  أو كتابة  أو تدبير  أو  (عليه)القنأ  (لغير حربي 
ِِ قريبِه  ُِ الوعءِ لغيرِ م ن عت ق“الوعءُ لمن أعتق” للخب ر)استيلاد  أو بمل سائبةٍ )عليه، ولغا شرُ   (. لغا شر

روي عن عائشةح أتجا أرادت أن تشتريح بريرةح وتعُتِقها وكان مواليها شرطوا أن يكون الولاءُ لهم فسألت  (لإباءِ الخبرِ 
خبر  )المعتِقُ  (وكان)فأبطلح الشر ح وجعحل الولاءح للمُعتِق.  1“أعتِقيها فذن الولاءح لمن أعتق” رسولح الله فقال

إن ”)ولقوله عليه السلام  (السلام ابنة  حمزة  مع بنِ  معت قِهاالعصباتِ مقدٍماً على  وي ا رحامِ لتوريثِه عليه 
ليس للنساءِ من الوعءِ إع ما ” ولو مات ثم معتِقُه و رثِ ه بنو موعه ع بناتهُ للخبر 2“لم يتر  وارثاً كن   عصبت ه

بأن زوٍج  قِنٍها معتي ق ة  الغيرِ  3“أعتي قْن أو أعت ق م ن أعتقن أو كاتي بْن أو كاتب من كاتي بْن  أو جرٍ وعءِ مُعْت قِهن
إلى نفسِه إو صارح له ولاء   (فو ل د ت كان وعؤه لموالي أمله إ  ع وعء   بيه لرقِيته فلو عت ق أبوه جرٍ وعء  ابنِه

مة  كلُحمةِ الولاءُ لحُ ” ، قال عليه السلام(فإنه كن س بٍ )بولاءِ ابنه  ( نه أحقُّ )فزالح المانعُ فجحرَّ الولاءح وهذا 

                                       
 .9/999 (1439)برقم  “باب الصدقة على موالَ أزواج النبي صلى الله عليه وسلم”اة رواه البخاري من حديث عائشة في كتاب الزك 1
 . 9/29 (16814)برقم  “باب ميراث ووي القرابة”رواه عبد الرزاق عن الحسن مرسلا في كتاب الولاء  2
 .99/999 (98138)أخرج ابن أبي شيبة في مصنفه قريبا من هذا اللف  في كتاب الفرائض برقم  3
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ثم الولدُ ينُسحب إلى أبيه وكذا في الولاءِ يكونُ منسوبا  إلى من ينُسحب إليه أبوه، والأبُ بعدح العتقِ ينسحب  1“النسبِ 
 بالولاءِ إلى مُعتِقِه فكذا ولدُه. 

بِ ولا موالَ فأُلحق ولا ه ولدُه قبلح عتقِ الأبِ كان عقلُه على موالَ أمِّه لعتقِه تبعا  لأمِّه ولا عاقلةح لأ (ولو جنى)
عاقلةُ الأمِّ على  (ع يرجِع)بموالَ الأم ضرورة  كنسبِ ولدِ الملاعنةِ فيكونُ عقلُه عليهم، فذوا عتحق الأبُ وجحرَّ ولاءحه 

 فلافِ ولدِ الملاعِنة إوا عقحل عنه قومُ الأمِّ ثم أكذحبح الملاعِنُ نفسحه حيث (بما عقلوا عقتصارهِ)عاقلةِ الأبِ 
يرجعون على عاقلةِ الأبِ، والفرقُ: أن النسبح إنما يثبتُ من وقتِ العلوقِ لا من وقتِ الإكذابِ فتبينَّ أن النسبح  
كان  ابتا  من الأبِ حين جنى وأن موجحب جنايته كان عليه وقد أجُبرح عاقلةُ الأمِّ على الأداءِ فيرجعون عليهم، 

-لأمِّ وإنما يثبتُ الولاءُ لقومِ الأبِ مقصورا  على زمانِ عتقِ الأبِ لأن سببحه فأما هنا فوقتح الجنايةِ عاقلتُه موالَ ا
مقصور  غيُر مستنِد  إلى وقت  سابق  فكذا حكمُه فلم يتبينَّ أن قومح الأمِّ قضوا دينا  على موالَ  -وهو عتقُ الأبِ 

 الأبِ فلا يرجعُ عاقلةُ الأمِّ على عاقلةِ الأبِ بشيء . 

قصداً كما لو ولدت  قلٍ )من جهةِ مولى الأمِّ  (أبداً لعتقِه)ولا ه إلى مولى الأبِ  (املًا لم ينتقِلولو عتي ق   ح)
من نصفِ حول  لا ينتقِلُ  (أحدُ ما أقلُّ )بين الإعتاقِ وولادة   (من ستةِ أشهرٍ من الحريةِ وكذا لو و ل د ت توأم ين

رٍ لعدمِ التيقُّنِ )ولاءُ الولدِ الأخيِر أيضا  لأن أحدح التوأمين كان موجودا  وقتح الإعتاقِ فكذا الآخرُ   (ولو  كثر  ج 
سواء  كانت من الموتِ أو  (ضِدٍ معتدةٍ عتق  فولد ت  قلٍ من سنتين من العدةِ )على وجودِه حالح تحريرِ الأمِّ 

أما الموتُ فأن الحملح لا يمكنُ إضافتُه إلى ما بعده فتعينَّ وجودُ الحملِ حالح الإعتاقِ فعتق قصدا  فلا  الطلاقِ 
ِِّ فأضيفح الحملُ إلى وقتِ النكاحِ لاحتمالهِ، وأما البائنُ  ينتقِلُ، وأما الطلاقُ الرجعيأ فلا يثبتُ الرجعةُ بالش

 لُها موجودا  حالح الإعتاقِ فعتحق قصدا  لا تبعا  فلا ينتقِلُ. فلحرمةِ الو ءِ فيضافُ إلى النكاحِ فكان حم

ولو و ل د ت محرٍر ة  من حُر  أعجمِي  وال ى أحداً أوعً يهُمُّ سهم)
وهو إلى  (الولد  إلى أبيه إ  الوعءُ كنسبٍ  2

كان أضعفح من ولاءِ العتاقةِ فهو الآباءِ وإن كانت الأمأ أشرفح بأن كانت عربية  والأبُ عجميا  وولاءُ الموالاة وإن  
ِ  معنى   وجعلاه لموالي ا مل )من جانبِ الأبِ وجانبُه أقوى من جانبِها فلافِ ما إوا كان الأبُ عبدا  لأنه هال

معتبر  في حقِّ الأحكامِ حتى اعتبرت الكفاءةُ فيه والنسبُ في حقِّ العجمِ ضعيف  لأتجم  (إ  وعءُ العتقِ قوي  

                                       
 . 90/897 (80243)برقم  “باب بيع الولاء وهبته”أخرج ابن أبي شيبة في مصنفه مرسلا في كتاب الأقضية  1
 أي أبو يوسف والأئمة الثلا ة. 2
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م ولذا لم يعُتبر الكفاءةُ فيما بينهم بالنسبِ والقويأ لا يعارضُه الضعيفُ فلافِ ما لو كان الأبُ ضيَّعوا أن سااح
ولو معتق ين ضُمٍ إلى أبيه عستوائهِما في )عربيا  لأن أنسابح العربِ قوية  معتبرة  في حكمِ الكفاءةِ والعقلِ لما عُرِفح 

  .(وعءِ العتقِ فرجل  ا بُ 

سدسح ماله والباقي  (من الم ولى)كما يرث أبو المولى   (المعت قُ لموعه أباً وابناً يو رلثُ   أباه سُدساً  ولو تر )
للابنِ إو الأبُ عحصبة  إلا أنه مع الابنِ صاحبُ فر   فيُجعل ميراثُ المعتحق بينهما كميراثِ المعتِق لو مات فيكونُ 

ابنُه )أقربُ عصبةِ المعتحق يقومُ مقامح المعتِق بعد موته في ميراثِ المعتق و (وني ف ياه إ )لأبِ السدسُ وللابنِ الباقي. 
أقول: يلزمُ س أن يرُوحرِّثح جدَّ المولى مع ابنه إوا لم يكن أب  كما في النسبِ وليس كذلِ.  .(أقربُ عصوبةً 

قربُ فالأقربُ لا ما قال س وإلا والحاصلُ: أن إرثح جانبِ المولى من المعتحق بطريقِ العصوبةِ لا الفرِ  فيُعتبر الأ
. يلزحم أن يرِث جدأ المولى أيضا  مع ابنِ المولى إوا لم يكن أب 

1  

 (في وعء المواعة)

وليس الموالى عربياً وع )عمن أسلحمح ووالى  (ويعقِل  )المولى  (ولو أسل م  على يدِه وواعه أو ريرُه على أن ي رثِ ه)
هو أحقأ الناسِ به محياه ” سئل النبي عليه السلام عمن والى رجلا  فقال (ونورلثهُ للخب رِ له وعءُ العتقِ نجيزه 

أي يعقِلُ منه حالح الحياةِ وير ه بعدح المماتِ وعن عمرح وعليل وابنِ عباس  وابنِ مسعود  أتجم قالوا بالتوريثِ  2“وكاته
، ولهم أنه يهرُّ 3“والذين عقدت أيمانةُم فهتو م نصيب هم”) تعالىبولاءِ الموالاة ولم يروح عن غيرهِم خلافهُ وقال 

ٌِ فلم يصٍ  عليه  (ورثته)أي كان هذا تصرفا  قُصِدح به تغييُر الشرعِ فلا يصحأ ولذا لا يصحأ على  4(بي   الما
ٌِ عند )فكذا على بيتِ المالِ لأنه بمنزلةِ الور ةِ عند عدمِهم  وإن لم يكن  (الشافعيولذا لم يصٍ  وصية  بةلل الما

  .(قيل : يجبُ كونُ الموالي مجهوٌ  النسبِ ليص ٍ ) 5للموصِي وارث  لحقِّ بيتِ المال

                                       
إنما لا جفى على من له وقوف على قواعد فن الفرائض أن اعتبار القرب والبعد إنما هو فيمن كان ورا ته بالعصوبة وأبو يوسف ”..قال في الحاشية:  1

 . 929رقم الورق:  “يورث الجد مع الابن بكونه صاحب فر  لا بكونه عصبة لأن السهم المقدر ما كان إلا لإصحاب الفرائض.
 .929ص.  (8312)برقم  “باب في الولاء”رواه أبو داود عن ايم الداري في كتاب الفرائض  2
 .99سورة النساء، الأية:  3
 9/288لابن قدامة: ، المغني 8/8روضة الطالبين:  4
 .8/999روضة الطالبين:  5
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واعلم: أن لصحةِ الموالاةِ شروطا : أحدُها أن يُشتر  الإرثُ والعقلُ لأن عقدح الموالاةِ يقعُ على ولِ فلابدَّ من وكرهِ 
وار ان من الجانبين فلافِ ولاءِ العتقِ فذنه يرثُ الأعلى من الأسفلِ ولو شُر  الإرثُ من الجانبين كان كذلِ ويت

. و انيها أن لا يكونح الموالَ عربيا  لأن نصرةح العربي بقبيلته ووا آكدُ من نصرةِ الموالاة إو لا يلحقُه الفسأُ  بلا عكس 
والثالثُ أن لا يكونح قد عقحل عنه غيرهُ. والرابعُ  ولأن العربيَّ لا يرقأ فلا يكونُ عليه ولاءُ العتقِ فولاءُ الموالاة أولى.

أن لا يكونح عليه ولاءُ العتقِ لأنه أقوى إو لا ينفسِأُ فلا يظهحر معه الأدنى. والخامسُ أن يكونح الموالَ عاقلا  بالغا  
لاه صحَّ والولاءُ لمولاه حرا ، ولو والى الصبيأ بذونِ الأبِ أو الوصيِّ صحَّ الولاءُ للصبي، ولو والى العبدُ بذونِ مو 

 ويكونُ العبدُ وكيلا  عنه إو الصبيأ من أهلِ الولاءِ والعبدُ ليس من أهلِه فيثبتُ الولاءُ لأقربِ الناسِ إليه وهو مولاه. 

ٌ  حقله بعقدِه. وصٍ  لةل  فسخُه)الموالَ  (عن  ي الرٍحِمِ إ  ع يملكُ )مولى الموالاة  (وأُبلر  ) علا  قولا  وف (إبطا
ولو بغيبتِه  ن اعنفساخ  )ولاءُ الأول  (بحهرةِ الآبرِ إ  تمٍ بهما ولم يلز م. ولو والى ريرُ ا وٌِ انفسخ)

وع ينفسخُ لو عقل ا وٌُ عنه أو عن ولدِه لتأكُّدِه. ولو )فلا يشترُ  العلمُ كالعزلِ الحكميِّ في الوكالةِ  (حةمي  
: ب)بالولاءِ  (أقرٍ   (لتصادقِهما على ا صلِ ضِدٍ تةذيبِه أصلاً )عند ح  (ل مواعةً فالمواعةُ تثب ُ عتاقةً فأجاب 

ٌُ لم يجز فيهما)بأن أنكرح ولاءح العتقِ ولم يذكر ولاءح الموالاةِ  عند ح أي لو أقرَّ بالولاءِ لرجل  آخرح بعدح  (والتحوُّ
 (للتناقُ ِ )ولاءِ الموالاةِ فلا  وزُ إقرارهُ ولا يعُتبر تكذيبِ الأولِ في أصلِ الولاءِ أو في كونهِ عتاقة  ولكن يقولُ ب

 ، ولو وال  أو أقرٍت به )فصحَّ إقرارهُ  انيا .  (ولهما أن إقرار ه كعدمٍ للردل )والمقرأ به وهو ولاءُ العتقِ لا يقبلُ الزوالح
ته بعد العقدِ فهو ت بِع ها ٌُ النسبِ أو و ل د   نه نفع  مح   فتملِةه أمُّه كقبوٌِ )في الولاءِ عند ح  (وبيدِ ا مجهو
 .( بتِه، ولهما أن ع وعية  لها في مالِه فةيف على نفسه

 كتاب الجنايات

ونارٍ ومحدٍدِ بشبٍ وحجرٍ كان عمداً لوجودِ دليلِ العمدِ  1لو قصد ه بنحوِ سلاحٍ في تفريقِ ا جزاءِ كليطةٍ )
من قتُِل  له ” وللشافعي و ا الخبرُ )فلا يعُمل به،  (على الن ل )في الخبِر  ( بياراً لزيادةٍ فأثمِ ، ونعيلنُ به قوداً ع

وأنه كذي مخمصةٍ أعطِي اعاماً بثمنٍ مثلِه  2“وإن أحبوا أبذوا الدية   هقتيل  فأ لُه بين بِيرتين إن أحبوا قتلو 

                                       
 قشرة القصبة. 1
، وأما مسلم ففي  2/959 (8494)برقم  “باب كيف تعرق لقطة أهل مكة”وراه البخاري ومسلم عن أبي هريرة فأما البخاري ففي كتاب للقطة  2

 .898ص.  (1939)برقم  “باب تحرُ مكة وصيدها”كتاب الحد 
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إو الكفارةُ دائرة  بين عبادة  وعقوبة   (عدمِ المناسبةِ فيجب ر على قبولِه لتعينه سبباً للحياةِ. ولم نوجب به كفارةً ل
وللشافعي أنها لمحوِ )كالخطأ وأما العمدُ فحظر  محض  فلا مناسبةح،   فلابدَّ لها من سبب  دائر  بين حظر  وإباحة  

ِ  لحقلهم أو صالحوه يجبُ بدلهُ في مالِه حاع(  بعقدِ )لوجوبهِ  ( نبٍ فةان كخطأ وأولى. ولو عفا أولياؤه سق
لا بالجنايةِ فيجبُ وإن كان أكثرح من الديةِ فلافِ الصلحِ عن نحوِ الخطأ إو الديةُ فيه مال  مقدَّر  شرعا   (الصل ِ 

ِ  بشبهةٍ يجبُ الديةُ في مالِه للخبر. ع تعقل العاقلةُ عمداً وع )والصلحُ على أكثرح منه يكون ربا .  ولو سق 
ترافاً وع ما دون أرشِ الموضحةِ. فنوجبه في ثلاثِ سنين ع حاع( لوجوبه بنفسِ القتلِ  عبداً وع صلحاً وع اع

ٌٍ كصل  أقول: لو وجبح بنفسِ القتلِ لوجب على العاقلةِ لأن كلَّ دية  ابُ  .(كخطأ، ولهم تحوُّلهُ إلى بد
 ولِ الفصلِ من هذا الكتابِ.  بنفسِ القتلِ ابُ على العاقلةِ كما صرحوا به في فصلِ المعاقل و يئ في أولِ 

فلو )وأشارح إليه الكافي في فصلِ الصلحِ عنه.  (ولو عفا أو صال  بعهُهم يجبُ بقيٍتُها في ماله  نه عمد  )
ٌُ نفسٍ   (كةلل )فصارح حكمُه  (شريةين فعفا أحدُ ما أوجبنا نصف ها في ثلاثِ سنين ع في سنتين  نه بد

أوجبنا ديةً عليه ع )بعفوهِ  (أن أج ل  النصفِ كذا كديةِ امراةٍ ويدٍ. ولو قتل ه ريرُ العافي جا لاً  1وله)الديةِ، 
رِ (قوداً للشبهةِ  نه محِق  ظا راً، وله أنه بلا حق   ، ولو قتله عالما  بعفوهِ ولكنه جاهل  بأن عفوحه يبُطِل حقَّ الآخح

الديةُ لا القودُ كذلِ وقد صُرِّح به في كتبِ الأصولِ في مسائلِ الجهلِ من  في القوحدِ و نَّ أنه لا يبُطله  بُ عليه
مسائلِ الأعذارِ كذكراه  وغيرهِ. أقول ينبغي أن يكونح فيه خلافُ ز أيضا  بل أولى ولذا أوردتُ في الماِ لف ح الجاهلِ 

ن كلل مالِه ع ثلُثه لمقابلتِه بأع زل وجعلنا صلحه في مرض موته م) 2مطلقا  لا مقيدا  بالعفو ليعُمَّ المسألتين.
ٌٍ  3وله)وهو روحُه،  (ا شياءِ    .(التبرُّعُ إ  لم يقاب ل بما

: 4ليس للقتل، قاٌ سمهم)ما مرَّ وكره  (إ )عند ح  (وتعمدُّه بنحوِ مثقٍلٍ وتغريقٍ وإلقاءٍ من عُلوٍ شبهُ عمدٍ )
قاٌ سمهم: تعمدُّه )عند ح،  (ع يفرلقُ ا جزاء  شبهُ العمدِ عمد  إ  ع يُستعمل إع للقتلِ كسيفٍ، فتعمدُه بما 

فأثمِ  ويجبُ الةفارةُ و ي تحريرُ رقبةٍ مؤمنةٍ فإن لم يجد فيصومُ شهرين ) عمد   شبه (بما ع يقتُل رالباً 

                                       
 أي لزفر. 1
يريد بالمسئلتين ما كان غير العافي جاهلا بعفو العافي أو علم بعفوه ولكن جهل بأن عفوه يسقط القود......ثم ما وكره كأنه تفقه ”اشية: قال في الح 2

. 928رقم الورق:  “منه وهو أن يكون لزفر خلاف أيضا فيما قتله جاهلا بذبطال العفو حقه كا  بت منهم بالرواية حيث وكر من بائع الصنائع.....
 أي وما في البدائع يدل على أن زفر جالف أصحابنا بقوله بالقصاص.

 أي لزفر. 3
 أي الإمامان مع الأئمة الثلا ة. 4
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نُجِز  متتابع ين لشبهةِ الخطأِ، ص  رضيعُ أحدِ أبويه مسلم  لسلامةِ أارافِه ظا راً ع الجنينُ للجهلِ. ولم
ٌُ بالرأي ودية  مغلظة على عاقلتِه في ثلاثِ سنين لعجماعِ )خلافا  للشافعي  (الإاعام   إ  ع يثبُ  الإبدا

  .(للتخفيفِ 

ٍِ متواليِاً حتى مات لم نجعله عمداً، وللشافعي أنه للقتلِ إ  التأديبُ )  (بلا مواعةٍ )يكونُ  (فلو ضرب ه بسو
لو رير  مرةٍ سياسة  دفعِ شرله. وكان شبهُ العمدِ عمداً فيما  1عند ح، وافقهماوالخانقُ لم يقُد )إلى الموتِ، 

من أنه قد  (ع يخت ُّ بهلةٍ. ولم يحصروا القتل  في عمدٍ وبطأٍ لما مرٍ )إتلافُ ما دون النفسِ  (دون النفسِ إ 
  .(ا ارافُ  2وله)يكونُ شبهح عمد  وسيجيء أنه قد يكونُ قتلا  بالسببِ، 

فيجبُ كفارة  )أي يصيُر خطأ  (رمى رر ضاً فأصاب خدمياً أو رمى من ظنٍه حربياً فإ ا  و مسلم  أبطأولو )
ولا  ري  3﴾فتحريرُ رقبة مخمنة  فذن لم  د فصيامُ شهرين متتابعين﴿ تعالىأما الكفارةُ فلقوله  (ودية  على عاقلته

وع يجبُ شيء  لو كان ). ﴾ودية  مسلَّمة  إلى أهله﴿ تعالىفيها الإطعامُ لعدمِ ورودِ النصِّ به، وأما الديةُ فلقوله 
إن كان من قوم  عدو لكم ﴿ تعالىويَمحل قولهُ  (في صفل الحربيلين إ  من كثٍر سواد  قومٍ فهو منهم بهذا الخبر

. وإليه أشارح بقوله  4﴾وهو مخمن فتحريرُ رقبة  مخمنة إع إ ا  )الآية على أن لا يكونح في صفِّ الحربيين فلا إشكالح
لو كان في صفِّ أهلِ الحربِ. والحاصلُ: أن  5أي  بُ لو كان أهلُ الإسلامِ والحربِ مختلطِين لا (كانوا مختلِطين

لِ الحربِ. ولو كان كن أسلحمح في دار الديةح والكفارةح  بان في الاختلاِ  ولا  بُ شيء  منهما لو في صفِّ أه
 الحربِ ولم يكن في صفِّ أهلِ الحربِ  بُ الكفارةُ لا الدية. وينظحر اامُه في فصلِ المستأمحن من كتاب السِّيِر. 

بلا قصدٍ كنائمٍ انقل ب  على أحدٍ فق تي ل ه كان)قتله  (ولو)
في حةمِ الخطأ. ولو حفر بسراً أو و ض ع  حجراً في  6

رِ ملةِه فعطِب به خدمي  قتله بسببٍ فيجبُ ديتُه على عاقلتِه حذر  الهدرِ ولم نوجب به كفارةً وحرمان  ري
بالقتلِ بالسببِ  (كخطأٍ، وو رِث  )عليه أحكامُه  (إرثٍ إ  لم يباشِر القتل ، ولهم أن الشرع  جعله قاتلًا فترتٍب

                                       
 أي وافق أبو حنيفة الإمامين. 1
 أي لمالِ. 2
 .92سورة النساء، الأية:  3
 الأية نفسها. 4
 ب()حرف النفي ساقط من  5
 هذا ما يسمى: ما أجري هرى الخطأ. 6
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صبي  ومجنونٍ بطأً ع عمداً إ  ع عقل  فةان أحقٍ  ونجع لُ عمد  ) .1)“ع ميراث لقاتل” ع لغيره للخبر)
و )على عاقلتِهما  (بالتخفيفِ من الخطأ، وللشافعي قصدُه إع أنه ليس من أ ل العقوبةِ فلم ييُق د فنوجبُ ديةً 

  )ب كفارةً وع حرمان  إرثٍ حذ ر  العقوبةِ.ع عليهما. ولم نوجِ 

 (ما يوجب القصاخ وما ع يوجبه)

 تعالىعمداً، فنُقيد حراً بقن  ومسلماً بذمي  كعةسِهما لإالاقِ قوله  2كلل محقونِ الدمِ أبداً   يقادُ بقتلِ )
.  (، ولهم مزيةٍُ الجاني3﴾النفسُ بالنفسِ ﴿ بمستأم نٍ )أي المسلمُ والذميأ  (وع يقتلان)فلا كا لةح فلا قصاصح

ويقت ل  كر  بأنثى وكىبير  )استحسانا .  (المستأم ن بمثلِه فلا يقُتل الحربيُّ )وهو كونهُ حربيا ،  (لقيامِ المُبي ِ 
من الإطلاقِ ولئلا  (ويقت ل ولد  بوالدِه لما مرٍ )وناقصِ الأطرافِ.  (بصغيرٍ وسليم  بغيرهِ كمجنونٍ وأعمى وز مِنٍ 

د لم يتجزأ وع بمةات بِه  ن ولو بعه ه  ن القو  )ولو مدبَّرا  أو أمَّ ولد   (وع يقُت ل بمملوكِه)ينسحدَّ بابُ القوحد. 
 (ولو بعُد)وإن سفل قوله:  (بفرعه)أي الأبُ والأمأ وأصلُهما وإن علا  (القو د له فلا يجبُ عليه وع أصل  

ِ  )يتناولُ الطرفين سواء  كان الأصلح أو الفرعح  ه فلا يهُلِةه ولذا سق لو و رثِ ه على )القوحدُ  ( كراً أو أنثى إ  أوج د 
ح زٍ )ولو وحبححح فرعحه أو  (ولم يقتصُّوا ا صل  )قتحل عبدحه أو ولدحه خطأ  يأثم و بُ عليه الكفارةُ. ولو  (أبيه

يد ه أو  4
ه لما مرٍ، وله نحو 

.  (إباءُ التأديبِ فعمد  ضِدٍ ضربٍ بسيفٍ  5 قتُل من ج ر ح  عمداً فسرق )فذنه يَتمِلُ التأديبح
 . 6(ولو رماه عمداً فنف ذ  إلى خبر  يقُاد للأوٌِ فقِظا راً لعدمِ المعارِض. )مات  (إ  به

كما لو قحطحعح يدا  فمات فذنه يقُطع يدُه عندهم فلو مات في تلِ   (ونقُيد بسلاحٍ ع بما قي ت ل  به ولو مشروعاً )
ح هكذا فهمت والمرادُ به السلا 7“لا قوحدح إلا بالسيف” المدةِ وإلا حُزَّ رأسُه، ولا يقطع عندنا لقوله عليه السلام

                                       
 . 995ص. (4364)في كتاب الديات برقم  “لا يرث القاتل شيئا”رواه ابو داود من حديث طويل رواه عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده بلف   1
 
 .90/299العناية:  “احتراز عن المستامن فذن في دمه شبهة الإباحة بالعود إلى دار الحرب المزيلة للمساوة المنبئ عنها القصاص..” 2
 .98دة, الأية: سورة المائ 3
 جز"”يمكن فراءته ب  4
أي إن و ه يقاد به لانتفاء شبهة الخطأ من كل وجه الاف ما إوا رماه بسيف أو سكين فذن فيه توهم التأديب لأن شفقة الأبوة انعه ”أي لمالِ.  5

 .292العناية:  “عن ولِ فيتمكن فيه نوع شبهة...
 .9/299الاختيار:  “والثاب خطأ لأنه لم يقصده فكان خطأ” 6
 .989ص.  (8368)برقم  “باب لا قود إلا بالسيف”رواه ابن ماجه من حديث عن النعمان بن بشير في كتاب الديات،  7
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، وإن لم يكن مشروعا  كقتل  بلواطةِ (ولهم التسويةُ )لعله لا يموتُ بالمما لةِ فيخدِّي إلى الزيادةِ،  (وللتيقُّنِ )الصحابةُ 
كم لًا  )قبلح بلوفِ الصغيِر  (وللةبارِ قو د  )صغير  أو بسقيِ  ر  فذنه يقُتل بالسيفِ من أول الأمر وفاقا .  لثبوتهِ لةل  

بأن تأخيرحه في  (وأبٍراه إلى بلورِه لحقله كغيبةِ أحدِ كبر ين ومعهما ع، أجيب  )فصحَّ التفرأدُ،  (الإنةاحِ  كوعيةِ 
ٌِ عفوٍ و و عدُم من صغيرٍ )غيبةِ أحدِهما  قبُل  حجةُ حاضرٍ فحُبس القاتلُ )لأنه لا يصحأ عفوه.  (عحتما
فلو حه ر فعليه )وهو القوحد  (لتأبُّرِ الغر ض)بالقود  (يقت ٍ للتهمة ولم )الغائبُ والحبسُ جزاء   (حتى يحهُر

 ( ن القو د ع يور ث إ  الميُ  ليس أ لا)خصما   (إقامةُ الحجةِ عند ح ليقتلا إ  لم ينتصِب عنه ا وٌ
ان  بوتهِ أي جلُف عن الميتِ ويصيُر بدلا  عنه أي يثبتُ لوار ه مك (فثب  لوارثه ابتداءً بلافة للتشفلي)للقوحد 

ِِ وقد مرَّ تحقيقُه في الوكيلِ بالشراءِ في  ثِ  للميتِ كالعبدِ يتهبُ ويصطادُ فذن المولى جلُف عن العبدِ في حقِّ المل
حِ يثبتُ للموكِّل ابتداء  خلافحة  ولذا صٍ  عفوُ الوارثِ قبل  موتهِ، ولهما ولهم أنه يور ث ولذا صٍ  عفوُ )أن المل

 الميتِ على غيرهِ.  (كخطأ ودينِ )الحاضرُ خصما  عن الغائبِ فلا يَتاجُ إلى إقامةِ البينة  انيا   (القتيلِ فانتص ب  

من  (قتُل جمع  بفردٍ  ثرٍ وإجماعٍ فةأن كلًا منهم قتي ل ه كملًا إع عن ا شا ةً، وفرد  بجمعٍ ونةتفي به لما مرٍ )
معاً وأُبذ ديات  )قتلهم  (اثلةِ فقُتل  ولهم وبقرعةٍ لووللشافعي و ا عدمُ المم)أن كلا  منهم كأنه قتله كملا ، 
أي قال ع: يقتحل بالأولِ منهم و بُ المالُ للباقين، ولو اجتمعوا ولم يعرحف الأولُ  (لغيرهِ والدياتُ والقودُ بينهم

ثلا  والقتلُ الواحدُ لا يوازيها قتُِلح ام عيعا ، وقيل: يقُرحع بينهم فيقتحل لمن خرجح قرعتُه إو الموجودُ منه عشرُ قتلات  م
ولو حه ر أحدُ م فقُتل له نُسقِ رير ه لفواتِ محله، وللشافعي و ا ما مرٍ من الخيرةِ )فانتفت المما لةُ. 

  .(موتُ القاتلِ بأيل وجهٍ كان  )الخلافِ  (وعلى  ذا

أي لو أخحذا  (نُسقطه من الآب ر للشبهةِ، وللشافعي ما مرٍ. ق ط عا يد ه 1ولو قي ت لا وأحدُ ما ممن ع يقُاد)
نأمرُ بديتها ع بقطعِهما لقطعِ كل  بعه ها، ولهم النفسُ، )سكينا  من جانب  واحد  فأمر ا على يدِه حتى انقطعت 

جانب  وأمر ا حتى التقى أما لو وحضحع أحدُهما السكينح من جانب  ولآخحر من  (أجيب  بأنها  ثرٍ ضِدٍ قيا ٍ 
سواء   (قط ع يمين ين ق ط عا يمين ه وأب ذا أرشاً للتسوية)السكينان لا  بُ القصاصُ عند الشافعي أيضا . ولو 

ُِ للثاب وإن  قطحعحهما معا  أو على التعاقُبِ، وقال ع: إن حصحل القطعُ على التعاقُبِ قُطع لأول منهما وتعينَّ الأر
قُطع  حدِ ما الحاضرِ إ  حقُّ الغائبِ )عح بينهما فقُطع لمن خرجحت قرعتُه وكان المالُ لِخحر. قطعحهما معا  أقُرِ 
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ِ   (مو وم  فلا يؤبٍر له، فلو حه ر أب ذ أرش ه. ولو قُهي بينهما فعفا أحدُ ما أب ذ العافي نصف  )بقطع  وأر
نصفاً فليس لءب ر قطعُ كلله، ولهما )منهما  (لةل   أرشه، وأمر  م بةلل ا رشِ لءب ر ع بقطعِه إ  الحةمُ ع يٍن
ولو قطعه أحدُ المقطوع ين من )فلِخحر قطعُه.  (أن الإمهاء  في العقوبةِ من الحةمِ فةأنه عفا قبل الحةمِ 

رِ القو د بظلمٍ )لا غيُر  (مِرفقه أبذا نصف  ديةٍ  يتحوَّل  والأصل: أن محلَّ القودِ إوا فات بنفسِه أو بظلم  لا (لتعذُّ
 ُِ قاطعِه وقد قُطع يدُه من زحنحدِه أولا   ( راع)الذي قُطع يدُه من مرفقه  (وقطع القااع ا وٌ)إلى بدل  فبطحل الأر

 أقول: ينبغي أن يضمِّنه حكومةح وراعه لا ديةح يده تحقيقا  للمساواةِ.  .(أو ضمٍنه دية  يدِه وحةومة   راعِه)فتساويا 

ُِ المماثلة  في ) فنُجزيه بين مسلمٍ و مي  )للنفسِ كمال  فيُعتبر المما لةُ مالية   (قو د ا ارافِ  نها وقاية  ونشتر
ع بين عبيدٍ وع بين قن  وحُر  وع بين  كرٍ وأنثى، ولهم أن ا اراف  تابعة  للنفسِ رير  أن الصحي   يقت ل 

يقال:  ( نها ينبئُ عنها القصاخُ )قدرا  ووصفا   (ثلةٍ بأشلٍ وع يقُطع لمماثلةٍ في الروحِ ع الطرفِ وعبد من مما
فيُجعل على وجهِه قطن  رطب   (فيقادُ بعينٍ ضُرب  و   ب ضوؤُ ا و ي قائمة  )تقاصَّا إوا تساويا أصلا  ووصفا . 

 (بمارنٍ وأُ نٍ وسن  ضِدٍ مقلوعةٍ، ويقادُ بشفةٍ إع في بعهِها ويقادُ )وتقابحل عينُه بمرآة  محماة  حتى يذهحب ضوُ ها 
.  (ويدٍ قُطع  من مفصِلٍ )فذن قلعح يقُلحع وإن كسحر يبرحدُ.   لا بيد  قُطعت من غيِر مفصل 

 (ويقادُ بشجٍةٍ يمةنُ مماثلتُها. فلو كان القااعُ أشلٍ أو ناق   ا صابعِ أو رأُ  الشا ل أكبر  أو أصغر  تخيٍر)
ِ  وقوحد  فذن كان أكبرح فالمشج ٌِ المماثلةِ )وجُ إن شاءح أخذ بقدرِ شجَّته وإن شاءح أخذ أرشحها بين أر لتعذُّرِ كما

إ  التفاوُتُ العارضيُّ يمنعُه ع في عةسِه. ولو   ب  )القودُ  (امتنع)أي لو كان المقطوعُ أشلَّ  (وبعةسِه
المعيبةُ بنفسِها أو بظلمٍ قبل  اعبتيارِ أو بعد  اعبتيارِ بنفسِه ع بحةمٍ 

رضاءٍ نبُطل ا رش  إ  القودُ  و أو  1
ِِ  كم  أو ترا   فذنه لا يحبطل بذهابِ المعيبةِ لتحوألِ الحقِّ  (حقُّه قبل  عدولِه ففات  المحلُّ  فلافِ اختيارِ الأر

 ، ِِ وهبت المعيبةُ  (ولو)كما تقدَّم ولا يفوتُ بفوتِ القودِ.   (وللشافعي أن الموج ب  ا صليٍ أحدُ ما)إلى الأر
 (معنىً )العضوُ  (أبذ  أرش ه إ  الجاني أوفى بعهوِه حقاً عليه فس لِم  له)مثلا  لو قُطعت يدُه قصاصا   (بحق  )

 . ٌِ سببِ الخيارِ، ولو)القودُ  (ولو زاٌ عيبُه قبل  ابتيارِ أرشِه تعيٍن)وكأنه باق  بعد  ابتيارِ )زال عيبُه  (لزوا
 ٌِ .  (الحقل ا رشِ بحةمٍ أو رضاً لم ييُق د لتحوُّ ِِ وع يقادُ بعظمٍ وجائفةٍ برئ  منها لتعذُّرِ المماثلةِ )إلى الأر
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الحشفةِ كللها )في قطعِ  (إع)ولا كا لةح فلا قوحدح  (إ  ينقبِهان وينبسِطان)خلافا  لهم  (ولذا لم نقُِد بلسانٍ و  كرٍ 
 حينئذ . (لةِ ع بعهِها، يوافقُهم   في روايةٍ لو قُطعا من أصلِهما لإمةانِ المماث

 تةملة

قاٌ: اقتلني فق ت له أُقيد  في روايةٍ إ  الإباحةُ ع تجري في الدماء فةأنه بلا إ نهِ و در  في روايةٍ لإسقااِه )لو 
أحدهما يقتضي القوحدح  (حقٍه بإ نهِ كطرفِه ومالِه وعفوِه ويجبُ الديةُ في ماله في الصحيِ  لما مرٍ من الدليلين

ولو جُني على صبي  أو معتوهٍ أو )مل اما فوجحب الديةُ في ماله لأنه عمد  سحقحطح القوحدُ بالشبهةِ. ولآخرُ الهدرح فعُ 
 (ع وليٍ لهعلى وليله كان  بيه أو القاضي قود  وصل   لوعيته على نفسِ المعتوه ع عفو  للهُّرل كحاكمٍ لمن 

، قيل: ليس له الصلُ   نه  وما للوصيل إع )فذن له القوحدح والصلحح لا العفوح  ٌٍ صل   لنفعِه وقودُ ارفٍ  نه كما
 ولو قي ت ل  بم ر  وأصابه حديدُه أقُيد  ن حديد ه خلةُ قتلٍ للخبر)وليس له قودُ النفسِ فكذا الصلح.  (كقودٍ 

أجزاءحه  (لم يفرلقإ  )عن ح  (رواية  )حديدِه  (بلا جرحِ )بقتلِه  (ونفيُ القو دِ “ القتلُ بطأ  إع الحديد  والسيف  ”
أي أقيدح به مطلقا  لما مرَّ من  (نحوُ صنجاتٍ وعمودٍ من حديدٍ )الاختلافِ  (كحجرٍ عظيمٍ وعلى  ذا)فصار 

ولو  .(لو مثقٍلاً )بين ح وصاحبيه  (فعلى الخلافِ )المرِّ  (بعُودِ )قتلحه  (ولو)الخبر وفي رواية  عن ح لا لو لم  رححه. 
وعند ح يقادُ لو  .(زيدٍ وحيةٍ وأسدٍ ضمِن زيد  ثيُلُط  الديةِ  نه قتِل بثلاثةِ أجنا ٍ  مات بفعلِ نفسِه وبفعلِ )
 1“من شهحر سيفا  على المسلمين فقد أبطحلح دمحه” (شه ر على المسلمين سيفاً يجبُ قتلُه وع شيء  به للخبرِ )
عصاً ليلا في )شهحر  (أو)في مصر  أو غيرهِ  أي ليلا  أو تجارا   (ش ه ر  عليه سلاحاً مطلقاً )ولو  (والهررِ كالبُغاة)

شهحر  (ولو)من دفعِ الضررِ.  (مصرٍ أو نهاراً في ريرِ مصرٍ فق تي ل ه المشهورُ عليه عمداً لم يجب شيء  لما مرٍ 
.)عند ح إو لا ضرورةح لإمكانِ الغوثِ وهو يلُبِث  (عصاً نهاراً في مصرٍ فقتله فهو يقادُ )  ولهما ولهم دفع الشٍرل

، ولهم الشرُّ فلا )كان الشاهرُ   (ولو مجنوناً نوجبُ على قاتلِه ديةً في مالِه لعصمتِه إ  ع تةليف  فلا بغي 
يوافقُهم   في ريرِ الدابةِ في روايةٍ إ  فعلُ الدابةِ  در  ضِدٍ )كجحمحل  صالح عليه (صبي  ودابة   2عصمة  وعليه
  .(صبي  ومجنونٍ 

                                       
 .999ص.  (8388)برقم  “من شهر علينا السلاح فليس منا”ب الحدود، بلف  رواه ابن ماجه عن أبي موسى الأشعري في كتا 1
 أي قياسا على اَنون. 2
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. ولو ع لِم  ارح ه بصياحِه أو 1“قاتِل دون مالِك” لردل مالِه لم يجب شيء  للخبر ومن قتل سارق ه لردله أو)
ولو دخحل رجل  على  .(يقُاد للغنُية إ  ع شرٍ إ ا كفٍ )المضروبُ والمسروقُ منه  (ض ر ب ه الشا رُ فة فٍ فقتي ل ه

إنسان  ليلا  مُشاهرا  سيفحه فذن وقحع عنده أنه لِصٌّ جاء ليقتلحه ويأخذح مالحه ولو لم يبارزه فرحعحلح ولِ فله أن يقترُلحه، وإن 
أمر ه حر  قاتل وسيد قاتل بصل  )وقع عنده أنه هارب  من اللصوصِ ملتجئ  لا يقتله، فالعبرةُ لغالبِ الرأي. ولو 

إ  القو دُ عليهما سواء . ولم يرثِه زوجان عند أبنِ أبي ليلى  نه للتشفي، ولنا )عليهما البدل  (ففعل تنصف
كلأهم. أقول: لا يصحأ الاستدلالُ اذا على قول ح لأنه لا يرى الإرثح فيه كما   (صحةُ الإرثِ فيه فيشارُِ  الورثةُ 

بعد إقامةِ الحاضرين بينة  فذن الإعادةح  بُ عند ح لأن القوحدح لا  مرَّ في إعادةِ البينةِ إوا حضحر بعضُ الأولياءِ الغائبُ 
أمرح عليه  (ونورِثُ الزوجين من الديةِ للسُّنة)يورحث عنده فلم ينتصِب الحاضرُ خصما  عن الغائبِ فلافِ الإرثِ. 

لشافعي و   وجوبُ الديةِ بعد و نها تركة ، ول) 2“السلام بتوريثِ امرأة أشيمح الضِّبابيِّ من عحقْلِ زوجِها أشيمح 
 فيما بعدح الموتِ.  (موتهِ فلا زوجية  

ه ثم قتله فلو بطأ ين لم يتخلٍل البيُرْءُ )ولو  ٌُ )الديةُ  (توحٍد الديةُ كالمحلل إ )بينهما  (قط ع يد  المحلِّ فيتحدُ  (بد
ين لم ي)أي إن لم يكونا خطأين كما وُصف  (وإع)باتحاده  عند ح  (فهو مخييٍر   3تخلٍل البرءُ أُبِذ بهما إع عمد 

للجنايةِ فصار  (تتميم  )قبل البُرء  (القطع   ن قتل ه بعد القطعِ  4أو قط ع مع القتلِ للمماثلةِ، وني ف يا)فقط  (قي ت ل)
( ٍِ علة   (كسرايةٍ وأن القتل  يتحقٍقُ بهرباتٍ رالباً فيجبُ الجمعُ ما أمة ن  كخطأين. ولو ضرب ه مائة  سو

فبرئ  موضعُ تسعين ومات  من موضعِ عشرةٍ فما عليه إع دية  واحدة  )تسعين في موضع  وعشرة  في موضع  آخحرح 
وثمنُ أدويةٍ ولو بقي  )مع الديةِ  (وعن م أجرةُ ابيبٍ )مع الديةِ  (إ  لم يبق  لتسعين أثر ، وعن   فيه حةومة  

 مع الديةِ.  (لتسعين أثر  يجبُ الحةومةُ 

 (ولهما أن القطع  يعُمُّ نوع يه)عند ح،  (للتغايرُِ فعليه دية  ) 5ععند ح (وُ نحوِ القطعِ لم يقع عن سرايتِهعف)
ه بإ نهِ)الساريح وغيرحه  جنايةٍ وعفوِ القطعِ ما )كعفوِ   (فع مٍ عفوُه)فسرى لم  ب شيء   (كما لو قط ع يد 

                                       
 .925ص.  (4021)برقم  “باب ما يفعل من تعر  لماله”رواه النسائي في سننه من حديث طويل في كتاب تحرُ الدم  1
 .990ص.  (8388)برقم  “في المرأة ترث دية زوجهاباب ”رواه أبو داود في سننه عن الزهري عن سعيد في كتاب الفرائض  2
 .9/297وفي هذه الحالة تتوحد أيضا. كما في الاختيار:  3
 أي الإمامان نفيا الفطع مع القتل في العمدين إوا لم يتخلل البرء أي  مع بينهما يقتل ولا يقطع.  4
 أي أبو حنيفة والشافعي 5
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إو القودُ ليس  (والعمدِ من كلل مالِه)مالِه  (الخطأ من ثلُطفةان عفوُ )خلافا  للشافعي.  (يحدُث، ولم نقُِد
بمال  فلا يتعلَّقُ به حقأ الور ةِ فصار كما لو أعارح أرضحه في مرِ  موتهِ وانتفع اا المستعيُر ثم مات المعيُر كان ولِ 

ه فنة ح ها عليه فسرق فلها مهرُ مثلها)من كلِّ مالهِ.  أو خطأ  إو القوحدُ لا يصلُحُ  عند ح عمدا   (ولو ق ط ع   يد 
ُِ اليدِ المسمى معدوم  فلها مهرُ مثلِها  وعلى )لو عمدا  فيقع المقاصَّةُ لو استويا وإلا يترادَّان  (وعليها ديتُه)مهرا  وأر

منهما  ولا مقاصَّةح لأنه  بُ لها عليه وله على العاقلةِ فلافِ العمدِ إو فيه  بُ لكلل  (لو بطأً )ديتُه  (عاقلتِها
إو القوحدُ ليس  (ولو نةح ها على القطعِ وعلى ما يحدُث منه أو على الجنايةِ تأبُذ مهر  مثلِها)على الآخحر. 

إو رضىح بسقوِ  القودِ  هةِ المهرِ فسقط أصلا  كما لو أسقحط  (وع شيء  عليها لو عمداً )بمال  فلا يصلُح مهرا  
لأن هذا تزوأج  على الديةِ  (ولو بطأً رفُِع  عن العاقلة مهرُ مثلِها)أصلا   القوحدح بشرِ  أن يصيرح مالا  فذنه يسقطُ 

وهي تصلحُ مهرا  فذن كان مهرُ المثلِ مُساويا  للدية ولا مالح له سواه فلا شيءح على العاقلةِ إو التزوأجُ من الحوائدِ 
ولم )الزيادةُ لأتجا رضيت بأقلَّ من مهرِ المثلِ  الأصليةِ فيعتبُر من عيعِ المالِ وإن كان مهرُ المثلِ أكثرح لا  بُ 

وكان الزيادةُ على مهرِ المثلِ )وعقوبتُها فليس لها ولِ  (شيساً  ن الواجب  عليهم جزاءُ ا)المرأةُ منهم  (تأبذ
ٌُ )لأتجم ليسوا بقتلحة  فصحَّ الوصيةُ لهم ويعتبُر من الثلُثِ  (وصيةً لهم نكاحُها وهو  (و ذا قوٌُ ح، وقاع: ا و

من أن العفوح عن القطعِ عفو  عن السرايةِ عندهما فكان الحكمُ في التزوأجِ  (كذا لما مرٍ   )عليه بلا وكرِ ما يَدُثُ 
 على اليدِ كما وكرنا في هذه المسألةِ وهي التزوأجُ على الجنايةِ. 

يدِ  (أرشُ )القاطعِ  (فعلى الولي)القوحد لليدِ  (فبرِئ  القاتلُ لم يوجبوا)يدح قاتل  فعفا عن القتلِ  الولَأ  (ولو قطع)
ٌِ حقل قتلِه المُبي ِ )القاطعِ عند ح  ُِ  (فظ ه ر  أن القطع  ريرُ حقله)للقطعِ بالعفوِ  (لزوا  (ضِدٍ سرايةِ )فلزمحه الأر

 (ولو قطعه)مذ قحطحعحه. حكما  فكأنه قترحلحه  (لوجودِ العفوِ بعد  قتلِه)القطعِ فذنه إوا سرى بعدح عفوهِ لا يلزمُه شيء  
فلا شيء  عليه لجوازِ السرايةِ، ولو تخلٍل  البرءُ فعليه أرشُه عند ح )قبلح البُرء  (حتى قتله بعد القطعِ )ولم يعفُ 

ثم سرى  (وقاع: ع شيء عليه ومعهما ع كقااع مرت د  فأسل م  )وقيل: لا  ب شيء عنده أيضا ،  (في الصحي 
  .(وكمقطوعٍ ق ط ع أصابع  قااعِه فعفا إ  له جزؤه كةلله)ه لأن المرتحدَّ مباح  دمُه فكذا جز ه أو لا فذنه لا  بُ علي

ٌُ قتُِل به)المقطوعُ  (فأقُيد يدُه فمات)ولو قطحع يدح رجل   ٌِ وعن  )المقطوعُ الثاب  (ا و  (ع)أنه  (عبرة  الما
ا وٌُ ضمِن ديةً عند ح )و أن يموتح المقطوعُ الثاب لا وه (إ  إقدامُ القطعِ إبراءُ ما وراءه وفي عةسِه)يقُتل 

 (كإمامٍ وحج امٍ، أجيب  بأنه يجبُ عليهما)فلا يلزمُه شيء  بالسراية  (لقتلِه و و ريرُ حقله، ولهما إ نُ الشرعِ 
وللشافعي أنهم  ضِدٍ مسألتنا. ولو أقيد  بشهادتهم فرجعوا مع الوليل أو جاء  حياً لم نقُِد م للشبهةِ،)الإقدامُ 

من الشهودِ  (الدية  أي عيٍنه وليُّه)عندنا  (فهمِن)فيقادُ الكلأ عنده،  (قتلوه عمداً الوليُّ حقيقةً وشهودُه حةماً 
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فلا رجوعح بمال  وهذا لأتجم أوجبوا للولَ ما  ( ن الهمان  بقو دٍ )عند ح  (فالهامنُ لم يرجِع على ريره)والولَ 
ضِدٍ بطأ إ  ضمانُ الخطأ مقابِل  )فلا يصحأ الرجوعُ بمال  إو لا كا لةح بين المالِ وغيِر المالِ ليس بمال  وهو القوحدُ 

ٌٍ فيملةُه الهامنُ فيرجعُ، قاع: يرجعُ الشهودُ على وليله كخطأ  ن ضمان هم بفعلِ وليله   .(بما

المشهودُ بقتلِه حياً ضمِن الوليُّ فقِ ولوشهدا على إقرارهِ بخطأٍ أو عمدٍ أو على شهادةِ ريرِ ما بطأ فجاء )
إ  الحاضرُ بصم  عن الغائبِ )أي سقطح القودُ  (إ  لم يظه ر كذِبهُما. ولو أثب   القاتلُ عفو  الغائبِ لم يق د

بالمال  (شهِدا بعفوِ ثالثهما تر دُّ لنفعِهما)لأن ما يدَّعى على الغائبِ سبب  لما يدعى على الحاضرِ. ولو  (في مثلِه
لأن إقرارحهما ليس  جة  على القاتلِ فلم  (فلا قو د لزعمِهما وتثلٍط الديةُ بينهم لو صدٍقهما القاتلُ وإع أيِسا)

ه  (إع بحجةٍ وأبذ  الآبرُ ثلُط  الديةِ فسللم له) ب عليه المالُ وسقط بزعمِهما فكأتجما عحفحيا فأيِسا  لو  )ما أخحذح
ما القاتلُ  (وإع) الثُهما  (كذٍبهما أنه لم يبقح له  (فلهما لزعمِ الثالطِ )أي إن صدَّقهما  الثهُما المشهودُ عليه وكذاَّ

حقٌّ، ولهما على القاتلِ  لثا الديةِ وما في يده وهو  لثُ الديةِ مالُ القاتلِ وهو من جنسِ حقِّهما فيصرحفُ إليهما، 
فلا معنى لإنكارِ القاتل:  ابُ: بأنه إوا صدَّقهما القاتلُ أيضا  أقول: فذن قيل: الثالثُ المشهودُ عليه إوا صدَّقهما 

يلزمُه  لثا الديةِ لهما وإوا كذَّاما لزمه  لثهُا لِخحر فقط لثبوتِ العفوِ حينئذ  بزعمِهما فسقط القوحدُ قبلح تصديقِ 
ه.  الثالثِ فكأن الثالثح عفا حالح تصديقِهما فلغا عفوُه لحصولِ العفوِ قبلحه فأفادح   تكذيبُ القاتلِ وحدح

كخميس  وععة    (ابتلفا في زمانٍ )، ولو (ولو شهِدا أنه ضر ب ه فلم يزٌ  ا فراشٍ حتى مات أقُيد لبييلن ةٍ كعيانٍ )
أو قاٌ أحدُ ما بعصاً وخبرُ لم أدرِ بما قي تي ل ه تيُر دُّ )كسلاح  وعصا  (أو ما به قتُل)كبصرةح وكوفةح   (أو مةانٍ )

قولُ أحدِهما بعصا  مقيَّد  والآخرِ مطلق  وبين المطلقِ والمقيدِ مغايرة  فلافِ قولهما: لم ندرِ بما قرحترحلحه  مثلا   (للتنافي
ع لو شهِدا بقتلِه وقاع: لم ندرِ بما قتله لعدمِ )لأتجما متفقان في الإطلاقِ فلا تغايرُرح ولا تنافيح وإليه أشارح بقوله: 

أقرٍ كل  منهما بتفرُّدٍ بقتلِه فقاٌ وليُّه: )لأصلِ العمدِ. ولو  (جبُ في مالهالتنافي فيجبُ الديةُ للشبهةِ وي
أي لو شهدا أن فلانا  قتلحه وشهد أخران على آخرح وقال الولَ: كلاهما  (قتلتماه قتي ل هما لإقرارِ ما ع لو شهادةً 

هادةُ أصلا  ضِدَّ الإقرارِ فذن تذكيبح المقِرِّ في الش (بزعمِ الوليل كذِب ه فتر دُّ )كل فريق    (لفسقِ )قتلاه لغت الشهادةُ 
 البعضِ لا يمنعُ تصديقحه في البعضِ الآخحرِ. 

 (أقام  أحدُ ابني قتيلٍ على أبيه ا صغرِ بقتلِه و و على أجنبي  فةل  منهما أب ذ  من بصمِه نصف  ديةٍ )ولو 
 (للشبهة)حدِ لا يتكرَّرُ فاشتبه القاتلُ فسقطح القوحدُ عند ح إو القتلُ من كلِّ واحد  على الإنفراد في الشخصِ الوا

رِ، وحةما ببينةِ ا كبرِ لمزيتها بحرمانِ ا صغرِ )وأخذُ الديةِ  عن الإرثِ فيقادُ الأصغرُ لو  (لصونِ الدمِ عن الهد 
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ولو ابناً وأباً )ألتين في المس (ولو أقام  كل  على أبيه كان لةل  نصفُها وإرثهُ لهما)عمدا  وعليه الديةُ لو خطأ . 
  .(إ  الخصومةُ للابن ع للأخ)فيقضى عليه  (وأقام  كل  على صاحبِه لغا بينةُ ا خِ 

،  (ولو رمى قناً فحُر ر فأصاب ه ضمٍنه م نق   قيمتِه مرمِياً كجرحٍ بطأ) يوافقه   في روايةٍ، )فحُر ر فماتح
مذ رمى والفرقُ لهما بين الجرحِ والرميِ أن الجرحح إتلافُ بعضِ المحلِّ وأنه يوجبُ الضمانح  (بقيمتِه لقتلِه 1وأمرا

لِ المحلِّ وعند  للمولى وبعدح السرايةِ لو وجب شيء  لوجحبح للعبدِ فيصيُر الانتهاءُ مخالفا  للابتداءِ فصار ولِ كتبدأ
رميُ فقبل الإصابةِ ليس بذتلافِ شيء  منه إو لا أ رح له في المحلِّ وإنما تبدألِ المحلِّ لا يتحقَّقُ السرايةُ فكذا هنا وأما ال

يقلأ الرغباتُ فيه فلم جالف الانتهاءُ الابتداءح فيجبُ قيمتُه للمولى لتحقأقِ السراية. ولو جرححه عمدا  فحرَّر فماتح 
ولو ارتدٍ بين رميٍ وإصابةٍ فعليه )المملوك. به حكمح م بأرشِه ونفقتِه، وهما جوَّزا القوحدح كما  يءُ في آخرِ فصلِ 

وأ در ه سمهم)من قتلِه من وقتِ الرمي وكان محرَّمح الدمِ حينئذ،  (لما مرٍ )عند ح  (ديتُه
بردته  (لإ دارهِ عصمت ه 2

الردةُ  فارتدَّ فسرى فله حقأ الجرحِ لا القتلِ، أجيبح بأن الجرحح له حكم  برأسه بلا سراية  فقطع (كما في جرحِه)
ولو قُطع  عمداً فارتدٍ )حكمه عن حكمِ السرايةِ ضدَّ الرميِ إو ليس له حكم  برأسِه فجُعل كأنه قحتل عند رميه. 

فأسلم  فمات به أمر  مز
فذنه  (فجاء مسلماً فمات به)أي حكم بلحاقه  (بأرشِها إ  المهدر لم يعد كما لحق 3

ِ  لا الديةُ فكذا هذا، أجيبح بأن ال  (وكمرتدٍ قُطِع  فأسلم)لحوقح كموته فكأنه ماتح مرتدا  ضِدَّ مسألتنا  بُ أر
 الابتداءِ والانتهاءِ.  (وأمرا بديتِه لعصمةِ ارفيه)فذنه لا يعودُ بذسلامه شيء  سقط، 

ه ع ونُحِلُّ الصيد  بردت)خلافا  لهم،  (برجوعِ شا دِ الرجمِ بعد  رميه)بالرجمِ  (ولم نهملن الرامي  بعد  الحةمِ )
من قوله لقتلِه مذ رمى وهذا لأن  (لما مرٍ )خلافا  لهم  )ونوجبُ الجزاء  بحِلله ع بإحرامِه)خلافا  لهم  (بإسلامِه

الضمانح إنما  بُ بالجناية وإنما صار الشخصُ جانيا  بفعل  يدخل تحت اختيارهِ وهو الرميُ دون الإصابةِ فيعتبُر 
ٌِ ولهم )وقتُ الرمي لا الإصابةِ،    .(عبرةُ الوصو

فتعيٍن أرشُه. ولو سقط  فنبت  )للقوحد  (موجِباً )القلعُ  (ولو قلع ثنيته وع ثنية  له فنبت  لم يق د إ  لم ينعقد)
لم يق د وع أرش  لفواتِ المحلل بلا حق . ولو قطع من أصبعٍ مفصِلًا أعلى ثم مفصِلًا ثانياً قبل  برُءه فةأنه 

                                       
 أي الشيخان. 1
 الثلا ة.أي الإمامان مع الأئمة  2
 أي محمد وزفر. 3
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في حقِّ الثاب  (بعد البُرءِ فيقادُ با على فقِ لعدمِ المُماثلةِ )قطعح المفصِل الثابح  (هما ولوقطع هما دفعةً فيُقاد ب
أي وقتح الجنايةِ الثانيةِ تعذَّر المما لةُ فذن أصبعح الجاب صحيح  وأصبعح اَني عليه مقطوع   (وق   قطعِ الثاني)

المفصِل فقطع  البقية  قبل  البُرءِ أقيد  ع بعد ه. ولو قطع  ولذا لو قطع نصف  )أعلاه فلم ينعقِد موجِبا  للقطعِ 
الجنايةُ عمدا  أو خطأ فيلزمُ  (ا صابع  أو بعه ها ثم الةفٍ من المفصِل أو الحشفة  ثم الذكر  قبل  البُرء تتحِدُ 
ةِ الأولى حكمُها و بُ للثانية حكمُ جنايةِ الكلِّ فكأنه قطعح الكلَّ دفعة  واحدة . ولو تلَّلح البرء ترتَّب على الجناي

 حكومةُ العدلِ سواء  كانت عمدا  أو خطأ كف ا  أو بقيةح الذكرِ. 

 بُ الديةُ  (ولو شجٍه عشرين موضِحةً قبل  البُرءِ يجبُ دية  كاملة  في ثلاثِ سنين للاتحاد وبعد  البرءِ )
دِ  (في سنةٍ )الكاملةُ  لأنه اعتُبر كلأ موضحة  جناية  على حدة  وموجحبُ كلِّ جناية  أرشُها في سنة   1واحدة  للتعدأ

ُِ كلِّ شجة  نصفُ عُشرِ الديةِ فيصيُر الكلأ دية  كاملة .  ولو )واحدة  فكأنه شدَّ عشرين رجلا  موضحة  خطأ  وأر
ُِ  .(ةِ جع ل الموضحة  منقلل ةً بعد  البرءِ يجبُ قود  للموضِحةِ وحةومة  للمنقلل   أقول: فذن قيل: لمح لم  ب أر

ُِ  2المنقِّلة:  ابُ: بأن رأسحه وقبل ه ع قود  فيجبُ )بعد برءِ الموضحةِ بقيح كيد  شلا ءح فيجبُ اا الحكومةُ لا الأر
ٌِ )، قوله (أرشُها للاتحادِ   دليل  لجميعِ ما سبقح من المسائلِ كا يتعلَّقُ اذا الدليلِ.  (إ  الثاني تتميم  للأو

ولو قط ع المفصِل  ا على من سب ابة رجُلٍ ومفصِل يها من خبر  وكلٍها من خبر  واجتمعوا أقيد  للأوٌِ للمُماثلة )
حِ ا (ويخيٍر الثاني لمفصِلحين إو قحدحر على استيفاءِ بين أن يقطحع المفصِلح الثابح ولا شيءح له غيرحه وبين أن يأخُذح أر

بين أن يقطحع باقيح السب ابةِ ولا شيءح له وبين أن يأخُذ  (الثالطُ )حقِّه ناقصا  فتخيرَّ وإوا قطحعح المفصِلح الثابح تيرَّ 
ِِ الأصبعِ.  ٌُ أرش ه وتخيٍر الثالطُ. ولو عليه قو د  )اامح أر بيمينه ولو حه ر الثاني أوعً أقيد  له وأبذ  ا و

ٌ  ضمِن أرش ه قُطع  ظلماً أو عدا )ولو  .(فقُطع  بقودٍ خبر  أو سرقةٍ أو ح د  بأن ق ط ع الطريق  وأبذ  الما
أو زنى محص ناً أو ق طع الطريق  وقت ل  وأب ذ ماعً )فقُطعت يدُه بأمرِ الحاكمِ أو بدونه  (على ماٌ الغيرِ أو ارت دٍ 

أي  (فلا شيء  عليه، ولو أم ر بقطعِه أيها)يدُه  (فقُطع )في الزنا وقطعِ الطريقِ  (أو ع وأمر  الحاكمُ بقتلِه فقِ
ه سالمة  له فيضمحن  (أرش ه)المقطوعُ يدُه بأمرِ الحاكمِ  (ضمِن)كما أمرح بقتلِه  لما تقدَّم من أنه لو قُطع  قل فكأن يدح

، ولو بظلم  ونحوهِ لم ُ عل سالمة  له لأنه لم يوفِ حقا   عليه. اعلم أن الأصلح: أن محن عليه القصاصُ في  البدلح

                                       
 للتعدية"”ب( )وإ  1
 أرشه"”أ( )وفي  2
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حِ الطرفِ في مالِه وإن فات طرفهُ من غيِر أن يحقضيح به حقا  عليه لا  الطرفِ إوا قحضى بطرفه حقا  عليه يضمحن أر
حِ الطرفِ، ومن عليه القصاصُ في النفسِ إوا قضى بنفسِه حقا  عليه لا يضمحن شيئا . والفرق: أنه إوا  يضمحن أر
ُِ رعاية  للمستحِق أما إوا فات من غيِر أن يقضيح به  قحضى بطرفه حقا  عليه سلِم له الطرفُ معنى  فيجبُ عليه الأر
حقا  عليه لم يسلحم له الطرفُ معنى  وكذا إوا قضى بنفسه حقا  عليه لا يسلحم له النفسُ معنى  لأن سلامةح النفسِ 

 ءِ النفسِ. بعد الهلاكِ محال  فلافِ الطرفِ حالح بقا

حِ اليدِ في ماله وكذا لو  فلو قطحع يمينح رجل  عمدا  ثم قُطعت يدُ القاطعِ في سرقة  أو قوحد  لآخر غرمِ القاطعُ الأولُ أر
حِ اليدِ في ماله مخج لا  إلى سنتين  لثيه في السنةِ  قحطع الطريقح وأخذح المالح فقُطعت يدُه ورجلُه من خلاف  غرمِ أر

حِ اليدِ نصفُ الديةِ والديةُ  بُ في  لاثِ سنين في كلِّ سنة   لثهُا، و لثُ الديةِ الأولى و لُثحه  في السنةِ الثانية لأن أر
 لثا النصفِ فلهذا  بُ  لثا النصفِ في السنةِ الأولى وما زاد عليه إلى النصفِ في السنةِ الثانية. وإن قُطعت يدُ 

واتِ محلِّه ولا يصيُر مالا  لأنه لم يقضِ بطرفه حقا  عليه وله القوحدُ القاطعِ  لما  عمدا  أو خطأ بطل القصاصُ لف
ُِ اليدِ على عاقلته إن كان خطأ  لأن يدح من عليه القودُ كانت معصومة  في  على القاطعِ الثاب إن كان عمدا  وأر

ِِ لأن حقَّه كان حقِّ سائرِ الناسِ فيجبُ فيها ما  بُ في سائرِ الأيدي ولا حقَّ للمقطوعةِ يدُه الأو  لى في هذا الأر
حُ القصاصِ لعدمِ المما لةِ بينه وبين المالِ وإنما عرفنا ولِ شرعا  في  في القوحد فلا ينقلبُ مالا  إو القياسُ يأبى تقو

حِ بدلُ اليدِ ولمن له القودُ حقٌّ في اليدِ لا في بدلِه  ُِ الصلحِ عن العمدِ وفي عفوِ بعضِ الأولياءِ، هذا لأن الأر ومل
ِِ النكاحِ للزوجِ لا يظهحر  ِِ البدلِ كمل ِ  ضروريٌّ يظهحر في الاستيفاءِ وتوابعِه كالعفوِ والصلحِ لا في مل القودِ مل
حِ سلِمت له اليدُ معنى  لسلامةِ بدلِها فيجبُ  في العُقرِ إوا وُطئت بشبهة . ولا يقال: إن القاطعح الأولح لما أخحذ الأر

ُِ لولَ القوح  ُِ بدل  ضروريٌّ يظهحر في حقِّ الآعليه الأر خذِ ومن عليه القودُ لا في حقِّ غيرهما بل دِ. لأنا نقول: الأر
ُ عل في حقِّ غيرهما كأنه أخحذ  هة  أخرى ولأن اليدح لا يسلحم له من كلِّ وجه  وإنما يسلحم له من وجه  إلا أن 

بفعلِه واختيارهِ ولا اختيارح له هنا فلا يتقوَّم عليه وُ عل  السلامةح من وجه  ألحقت بالسلامةِ من كلِّ وجه  إوا حصحل
كأتجا سقطت لآكِلحة .   في حقِّ من له القوحد ُ

ولو أن محن عليه القوحدُ إ اليد عدا على قوم  ليأخُذح مالهم فضربوه فانقطعت يدُه فلا شيءح له عليهم لأنه لما عدا 
كان هدحرا  فكذا طرفهُ ولا شيءح عليه لولَ القوحدِ لأنه لم يقضِ   عليهم بطلحت عصمتُه إ حقهم ولهذا لو قتلوه

م بطرفِه حقا  عليه،  وكذا لو ارتدَّ محن عليه القوحدُ في يدِه فقُطعت يدُه بذونِ الإمامِ أو بغيِر إونهِ ثم أسلحم المرتدأ لا يغرح 
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وإنما قُطعت يدُه على الإباحةِ، وكذا لو زنى وهو محصن  فأمرح الإمامُ  1المرتدأ شيئا  لأنه لم يقضِ بطرفِه حقا  عليه 
ه لا يغرحم شيئا  ولا شيءح لولَِّ القوحدِ على القاطعِ الأولِ لأنه لم يقضِ بطرفه حقا  عليه، وكذا لو  برعِه فقحطحعح رجل  يدح

ه فلا شيءح عليه إو الإمامُ أبطحل عصمةح نفسِه قحطع الطريقح وقتحل ولم يأخُذ مالا  فأمرح الإمامُ بقتلِه فقحطع رجل   يدح
فبطحل عصمةُ أطرافِه فلا يغرحم من عليه القودُ لولَِّ اليدِ لأنه لم يقضِ به حقا  عليه. ولو أن من عليه القودُ في يده 

ه ورجِلحه من خلاف   ثم قتلحه وإن شاءح قتلحه قحطع الطريقح وأخذح المالح وقتحل كان الإمامُ بالخيارِ عند ح إن شاءح قطحع يدح
ُِ اليدِ في مالهِ لأنه قضى في فصل  هتهحد  فيه  ولا يقطعُ فذن قطحع يدحه ورجلحه ثم قتله وتركح مالا  كان لولَِّ اليدِ أر
ُِ من  حِ في مالهِ مخجلا  فذوا ماتح يبطلُ التأجيلُ فيخخحذ الأر فنفحذ قضا ه فيصيُر قاضيا  بطرفِه حقا  عليه فيغرحم الأر
ه لا يغرحم من عليه القودُ في اليدِ  تركِته. ولو رأى الإمامُ أن يقتلحه ولا يقطعح يدحه ورجلحه فأمرح بذلِ فقطحع رجل  يدح

 لولَِّ القوحدِ شيئا  إو القاضي لما قضحى بالقتلِ لم يصر قطعُ اليدِ حدا  فلم يصر قاضيا  حقا  عليه بل فاتح هدرا . 

وتفرٍد به أحدُ ما لو قُطع )في مالِه  (أبذا أرشاً واحداً )بردَّته  (فقُتل)القاطعُ  (دٍ فلو قط ع يمين ين عمداً فارت)
ِ  واحد   (لءب ر لأنه في الأولِ لم يقضِ باليد حقا  عليه فبطلح حقأهما في إحدى اليدين لفوااا وبقيح حقأهما في أر

ُِ لِخحر.  أرشا  لأنه  (لسرقةٍ أبذ  كل  منهما)القاطعُ  (و قُطعفل)وفي الثاب قضى بطرفِه حقَّ أحدِهما فبقي الأر
عمداً أو بطأ فصدٍقه أحدُ ما وعة س )قتلا   (ولو ادعى عليهما)أوإ بيدِه حقا  عليه فتمحَّضح حقأهما مالا . 

تلا لم وجح د الآبرُ ق)بعمد   (بطأ فأقر ا بعمدٍ أو أقرٍ أحدُ ما)عليهما قتلا   (الآبرُ ضمِنا ديةً. ولو ادعى
أُقيد مقرُّ العمدِ )وباقي المسئلةِ  الِه  (عمداً )ادعى عليهما  (ولو)بين المدعحى به والمقرِّ به.  (يجب شيء  للتنافي
إ  شركةُ )فذنه يقادُ محن أقرَّ بالعمدِ  (والآبرُ بخطأ وأنةر  الوليُّ شركة  الخاائ)بعمد   (كما أقرٍ أحدُ ما

أقرَّ وقال:  (ولذا لو)ما لم يثبت فلا يسقطُ به القوحدُ عن المقِر بالعمدِ  (مٍ الخاائ لم تثب  فلا شبهة  بعد
لأن شركةح زيد  لم تثبُت.  (رجل ه عمداً فمات به وجح د زيد  والوليُّ شركةً أقُيد المُقرُّ )قطحع  (قطعُ  يد ه وزيد  )
كأب  وصبيل فلا (الولي بشريكٍ لعلٍه ممن ع يقادُ  إ  أقرٍ )لا يقادُ المقِرأ  (لم أدرِ قااع  رجلِه)الولَأ:  (ولو قاٌ)

 ِِّ أنه )ولو ادَّعى  .(قبل  حةمٍ بسقواِه لجوازِ النسيانِ فلا تناقُ )الولَأ قاطعح رجلِه  (إع أن يتذكٍر)قوحد بالش
ل على أحدُ ما بالسرايةِ والآبرُ ببُرءِه تقب  )شهد  (شجٍ وليه موضحة فمات بها وشهِدا بها وببُرءِه أو

 .(الموضحةِ عتفاقهما عليها، قيل: مذ بُ ح الردُّ 

                                       
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل 1
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 كتاب الديات

عةً ]وأربعين ثنيةً  1في روايةٍ ثلاثين حِقٍةً )م  (يجبُ من الإبلِ مائة  فتغلٍا في شبهِ العمدِ فج ع ل ها) وثلاثين ج ذ 
حوامل  كعمر  رضي الله عنه للخبر أربعون منها حواملُ 

كابنِ   3مخاضٍ إلى جذ عةٍ[، و ما أرباعاً من بنِ  2
لِف ةً  عةً وأربعةً وثلاثين ب   (مسعودٍ لفعله عليه السلام، وعلي  كرٍم الله وجهه أثلاثاً ثلاثةً وثلاثين حِقة( ومثل ها جذ 

 وعثمانُ أثلاثاً من كل  منها ثلاثةً وثلاثين وثلُثاً. وع تغليا  إع في الإبلِ لشرعٍ فيه.)وهي الناقةُ الحاملةُ، 
ويجبُ في الخطأِ أبماساً ابنُ مخاضٍ وبنُ  مخاضٍ وبنُ  لبونٍ وحِقة  وجذ عة  للخبر، وعند عك ابنُ لبونٍ 

ألفح  (ألفُ دينارٍ لفعله، ونوجبُ من الفهةِ عشرة  خعفِ در مٍ ع اثني عشر  ) بُ  (مةان  ابنِ مخاضٍ، أو
إ  ع دليل  على رير ا، وقاع: أو مائتا بقرةٍ أو )، وهي هذه المعدودةُ فقط عند ح 4درهم  لفعله عليه السلام

جعلح الديةح على ” لأن عمرح رضي الله عنه (أو ألفا شاةٍ )وكلأ حلة  إزار  ورداء  وقيمةُ كلِّ حلة   سون درهما   (حُلٍةٍ 
وعلى أهلِ الشاةِ  أهلِ الإبلِ مائة  من الإبلِ وعلى أهلِ الورقِ عشرةح آلافِ درهم  وعلى أهلِ الذهبِ ألفح دينار  

  .(وقولُهما رواية  عن ح)، 5“ألفي شاة  وعلى أهلِ البقرِ مائتي بقرة  وعلى أهلِ الحلُلِ مائتي حلة  

لما روي أن عليا  رضي الله عنه قال: ديةُ المرأةِ على النصفِ من ديةِ الرجلِ في  (وتتنصٍفُ في المرأةِ وأارافِها)
ع  6“ديةُ كلل  ي عهدٍ في عهدِه ألفُ دينارٍ ”  مياً ومستأمناً كمسلمٍ للخبرِ  ونجعلُ )النفسِ وفيما دون النفسِ. 
والمجوسي ثمانمائةُ در مٍ، وللشافعي فعلُه عليه السلام. ولم يجعلوا دية  الذمي  للةتابيل أربعةُ خعفِ در مٍ 

 . 8(“عقلُ الةافرِ نصفُ عقلِ المسلمِ ” الخبرُ  7ستة  خعفِ در مٍ، وله

                                       
لخامسة.  وهي التي طعنت في الرابعة، بنت مخا : وهي التي طعنت في الثانية، بنت لبون: وهي التي طعنت في الثالثة، والجزعة: وهي التي طعنت في ا 1

 .9/999كما في الاختيار: 
 .997ص.  “باب في دية الخطأ شبه العمد”كتاب الديات   (4330)هذا الخبر رواه أبو داود عن هاهد أن عمر قضى....برقم  2
 ب()ما بين الحاصرتين ساقط من  3
 .9/992 “روي عن عمر أن النبي صلى الله عليه وسلم قضى بالدية في القتيل بعشرة آلاف درهم، قلت: غريب.”قال الزيلعي في نصب الراية:  4
 .997ص.  (4398)برقم  “باب الدية كم هي”هذا الخبر رواه أبو داود عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده في كتاب الديات  5
 .9/999 “قلت: أخرجه أبو داود في المراسيل عن سعيد بن المسيب.. “قال الزيلعي في نصب الراية:  6
 أي لمالِ. 7
 . 999ص.  “باب كم دية الكافر”في كتاب القسامة  (4208)رواه النسائي في سننه عن عبد الله بن عمرو برقم  8
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في مارنٍ وأرنبةٍ و  كرٍ وحشفةٍ و وقٍ وش م  وسمعٍ وبصرٍ وعقلٍ و  ابِ منفعةِ عهوٍ وعينين ويجبُ )
ت يها ع تيه  (الرجلِ ) ديِ  (وأجفانهِما وأُ ن ين وأنثي ين ولسانٍ وشفت ين وثديِ المرأةِ وح ل م  إ  ا صلُ: أنه )وحلمح

ٌٍ كم لًا فةأنه أتل ف  نفساً  ، قيل: لو عج ز عن أكثرِ الحروفِ فةأنه عن كللها، لو فوٍت جنس  منفعةٍ أو جما
وقيل: يقُسم الديةُ على الحروفِ مطلقاً، وقيل: إع على )في الباقي،  (ولو قد ر على أكثرِ ا تجبُ حةومة  
ب ه أو جامع ها فأفها ا ولم )ضرحب  (حروفٍ لم تتعلٍق بلسانٍ كهاءٍ. ولو صُلب  ريرهِ فانقطع ماؤه أو أحد 

البوٌ  يجبُ دية . ونوجب في  كرِ ب صِي  وعِنلينٍ حةومةً ع ديةً لنقصانِ منفعتِه كرجِلٍ عرجاء  ويدٍ تستمسك 
 ب  (بلا فصلٍ ونعةِس في الشعرِ  1“وفي الذكرِ الديةُ ” شلاء وعينٍ ع تبُصر، وللشافعي قوله عليه السلام

ولهم أنه )من فوتِ الجمالِ  (ين وأ دابٍ لما مرٍ كشعرِ رأٍ  ولحيةٍ وحاجب)الديةُ عندنا والحكومةُ عندهم وهي 
، وتجبُ الحةومةُ في الشاربِ في الصحيِ   نه تابع  للحيةٍ  ٌ  قيمتِه فةذا في الحرل لم يوجب في القنل كما
فةأنه ارفُها. وع شيء  في لحيةِ الة وس جِ لو معدودةً  نها ش ين  وإع يجبُ الديةُ لو متصلةً إ  ليس بةوسجٍ 

في الحر عند ح  (وإع فحةومة  إ  فيه بعُ  زينٍ. فلو نبت  لم يجب شيء  إع تأديبه وكذا لو نبت  بيهاء  
، وأوجبا حةومةً كقن   نه نق   قبل  وقته. وع قو د في الشعرِ إ  العقوبةُ ع تثبُُ  قياساً )  ٌ   .( نه جما

وربيُعُها في واحدٍ مما  و أربعة ، وعُشرُ ا في كلل  ويجبُ الديةُ في كلل ما  و زو  ، ونصفُها في أحدِ ما،)
والرلجل  من )اليدح  (أصبعٍ. ويقس م على مفاصلِها عبرةً للجزءِ بالةلل وتبِع ها الةفُّ كما في البطشِ. فلو قط ع

مِ والرِّجلِ ولا قوحدح فيهما.  (نصفِ ساعدٍ وساقٍ  ريرُ تب عٍ،  وأوجبوا حةومةً في الزائدِ  نه) ب دية  في القدح
كفاً فيها مفصِل  أو )ولو قطحع  (ويجعلُه   في روايةٍ كمالكٍ تبعاً إلى المنةِب والفخِذِ فلا شيء  فيه كةف  

أصبع  أو أصبعان فالةفُّ لم يعتب ر عند ح للتبعيةِ، وأم را بأكثر  من أرشِها ومن حةومةِ الةفل إ  كل  من 
  .(بأكثرهِالةفل وا صبعِ أصل  من وجهٍ فرجل  

ٌِ الشعرِ ولذا)وجوبُ  (شجٍه موضحةً فذ ب عقلُه أو شعرُ رأسِه اقتصرنا على ديةٍ إ )ولو  لو  (أرشِها لزوا
ٌُ عقلِه كموتهِ)نبت الشعرُ على ولِ الموضعِ واستوى لا  بُ شيء   فكما  (وكان كقطعِ أصبعٍ ش لٍ يدُه وزوا

فلا يكونُ زوالُ العقلِ مع الموضحةِ كقتل  مع  (ايرُ فيما دون النفسِ ولهم التغ)يقُتصر على الديةِ ثمة فكذا هنا، 
سمعُه أو كلامُه أو بصرُه. ويلُحِق   سمعاً وكلاماً )كما لا يدخل الموضحةُ لو وهبح اا   (فلا يدبل)الموضحةِ 

                                       
 .809ص.  “باب وكر حديث عمرو بن حزم في العقل”في كتاب القسامة  (4239)رواه النسائي عن محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه برقم  1
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.  (بعقلٍ لجمعِ البطونِ  ه عمداً فذ ب  عيناه ولو شجٍ )لأن كلا  منهما مُبطن  كالعقلِ فلافِ البصرِ فذنه  اهر 
لاختلا   بالخطأ فذنه لم يقصِد العينح  (للشبهةِ )عند ح  (خبرُ فالقو د لم يجُز)أصبع   (أو قط ع أصبعاً فش ل

اتحد )فعليه ديةُ الأصبعحين والموضحةِ والعينحين، قوله:  (وتعذٍر مماثلةُ السرايةِ )والأصبعح الآخحر فأشبهح الخطأح 
 ٌِ أي في  (وأقادا في ا ول ين)جواب سخال  تقديره: أن المحلَّ مختلِف  فلا يلزمُ رعايةُ السرايةِ.  (المحلُّ باعتصا

دِ المحلل )الموضحةِ والأصبعِ الأولى  وأوجبا الديةح في غيرهما والأصل المتفحق: أن الجنايةح متى وقعت على محلَّين  (لتعدُّ
نعُ وجوبح القوحد في الآخحر، ومتى وقعت في محلل وأتلفحت شيئحين متباينحين حقيقة  فوجوبُ المالِ في أحدهما لا يم

يقادُ العينُ أيهاً لسرايةٍ   2وعند عا)في الكلِّ إعاعا ،  1أحدُهما يوجِب المالح والآخرُ يوجِبُ القوحد  بُ المالُ 
  .(كمُباشرةٍ كما في النفسِ قاٌ به م في روايةٍ 

أقول: ينافيه ما مرَّ  (يدِه فلا قو د فيجبُ ا رشُ للقطعِ والحةومةُ للشلٍلِ  مفصِلًا فش لٍ باقيه أو كلُّ )ولو قطع 
في مسئلةِ العقلِ حيث مثَّله بقطعِ أصبع  فشلَّ يدُه يعني  بُ دية  في اليدِ فقط ويدخُل فيها جنايةُ الأصبعِ، وهنا لم 

بقوله: وينبغي أن  بح الديةُ في المفصِلِ الأعلى ه فييقل بالتداخُل فتنافيا، وما في الما نقلتُه من الكافي وأورحدحه 
وفيما بقي حكومةُ عدل  فيردُِ ما قلنا، ويَتمِل أن يكون في المسألة روايتان ثم بعد إشكالَ هذا اطلعتُ أن 
ُِ اليدِ والأصبع فيندرجُِ  قاضيخان قد صرَّح في الجامعِ الصغيِر أن الحكمح هنا كحكمِ مسألةِ العقلِ أي  ب أر

ُِ لا الحكومةُ.   3حكمُ المفصِل الأعلى في الباقي فيخخحذ الأر

فلم يقع  (فلا قو د عتحادِ المحلل فلا مماثلة  )باقيه اسودَّ أو اصفرَّ أو اخضرَّ  (ولو كس ر نصف  سِن  فتغيٍر)
ويجبُ نصفُ عُشرِ الديةِ في  فيجبُ ديةُ كلل سِنله. ولو كس ر بعه ه فسق ِ باقيه أقُيد في روايةٍ، )موجبا  للقوحد 

إو الموجِبُ للجزاءِ  (كسنل صغيرٍ لعودٍ كما كان)عند ح  (. فلو نبت   أبرق فأرشُها سق 4ِكل سن  للخب ر
 (ولهما أن أرش ها لزائلٍ لم يعُد، يوجِب   حةومةً في روايةٍ )فسادُ المنبِتِ ولم يفسُد حيث نبتح مكاتجا أخرى، 

ُِ  (ولو أعاده ونب  عليه اللحمُ لم يسقُِ)لوجودِ الألِم الحاصلِ.  إ  عروقهُ لم تعُد به فلا يعُتدُّ به كأُ نٍ )الأر

                                       
 ساقط من الأصل “المال” 1
 وأحمد. أي عند الشافعي 2
وجه التوفيق بين ما في الكافي وبين ما  بت من المذهب وهو دخول أرِ البعض في أرِ الكل بأن يقال: إن ما  بت ”قال فاضل أمير في حاشيته:  3

رقم  “اقي منتفعا به....من التداخل فيما إوا كان الباقي غير منتفع به وما في الكافي من لزوم الأرِ للقطع والحكومة للشلل وعدم التداخل فيما كان الب
 .925الورق: 

 .995ص.  (4364)برقم  “باب دية الجنين”أخرجه أبو داود كجزء من حديث طويل رواه عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده في كتاب الديات  4
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أقول: فذن قيل: ينبغي أن يكونح  .(ألصِق فالتح م . ولو أقيد فنب  سنُّ ا وٌِ ررٍموه أرشاً لتبيُّنِ أنه ريرُ محق  
ُِ المقلو  حِ النابتِ فيلزحمه أر عِ وأما عندهما فلا يسقطُ ولو نبت لما مرَّ فيكونُ محقا  هذا مذهبح ح لأنه يُسقط أر

ِ  فيسقطان مقاصَّة  فلا يغرمِ أحد   فكيف يغرَّم: وغايةُ الأمرِ أنه  هر أنه غيُر محقل في القوحدِ فلزم لكلل على آخرح أر
الكلِّ ثم يقعُ المقاصَّة عندهما شيئا ،  اب: بأنه لا منافاةح بين التقاصِّ والغرامةِ فيكونُ الأولُ ضامنا  بفعله عند 

ِِ النابتِ عنده.  ِِ على كلل منهما لا عند ح لسقوِ  أر وقيل ينُتظر في قلعِه سنةً لعله ينبُ   )لوجوبِ الأر
، وقال الضاربُ: لا بل من ضربِ رجل   (كتحرُّكِه. فلو ابتلفا في أ ناءِ السنةِ قال المضروبُ: سقط من ضربِِ

إو التأجيلُ لم يكن إلا ليظهحر أ رُ فعلِه في تلِ المدةِ فيصدَّقُ المضروبُ فيها  (لظهورٍ معه صُدلق  المهروبُ )أخرح 
فذنه قد انتهى وقتُ  هورِ الأ رِ فيصدَّق  (بعد  مهيل السنةِ )ما لو اختلفا  (ضِدٍ )وإلا لم يكن التأجيلُ مفيدا  

 (ةُ ا لمِ. ولو ضر ب سنٍه فاصفرٍ فأرشُه يجبُ فلو لم يسقُِ السنُّ فلا شيء  عليه، وعن   حةوم)المنكرُ. 
كسوادٍ وبهرةٍ وحُمرةٍ للشٍين، وأمرا بحةومةٍ و و رواية  عن ح )في مالِه لو عمدا  وعلى العاقلةِ لو خطأ 

ٌِ و ي في قن  لآبر  في روايةٍ عن ح  ن الصفرة  من ألوانِ السنل لةن المالية  تنقُ  فيضمحن  (لنقِ  الجما
في القنِّ إو الماليةُ يعتبُر فيه فلافِ الحرِّ فان المطلوبح بالسنِّ في الأحرارِ هو المنفعةُ وهي قائمة  لم تفُت بالاصفرارِ. 

تجبُ الحةومةُ في ا صبعِ والسنل الزائدِ حذ ر   درِ الجزءِ ع ا رشُ إ  ع نفع  فيه وع زينة . ونوجبُ )
ع ديةً إ  )بما دلَّ على نظرهِ و ركةِ وكرهِ وكلامِه  (ولسانهِ و  كرهِ إ ا لم يعُل م صحتُه الحةومة  في عينِ الصبيل 

أقول: يشكلُ به قولُ م في مسألةِ الحفرِ والجرِّ التي ايء بعد الورقةِ  .(الظا ر  رير  ملزمٍِ، ولهم أصالةُ الصحةِ 
 وعحه هو العلةُ  اهرا  فجحعحلح الظاهرح ملزمِا  ثمة.تقريبا  فذنه ضمَّن الحافرح كلَّ الأول قائلا : بأن وق

إ  ع شين  وع )عند ح  (برِئ)أي الجاب  (أو أثرُ الجرحِ فهو)بأن نبتح الشعرُ واستوى  (ولو زاٌ أثرُ الشجٍةِ )
وهروحا   بأن يقوَّم سالما   (قيمة  لمجردِ ا لمِ ولذا لم يلز م شيء  بهربٍ ريرِ جارحٍِ، ويوجِب   حةومة  ا لمِ 

ع ب ر    علاجِه، وله)مع تقديرِ برُءه 
لقوله  (ونؤبلر قو د الجرحِ إلى برءِه)فيجِب عليه.  (أن الج رح  بفعله 1

ولأن المعتبرح في الِجراحاتِ مآلها لا حالُها فلعلَّها تسرى إلى النفسِ فيظهحرُ “ يتأنى إ الجراحاتِ سنة  ” عليه السلام
احتياااً، )حكمُها معلوما  في الحال وجبح تأخيُر القصاصِ إلى تحقأقِ الحالِ فيها وهو البرءُ  أتجا  قتل  وإوا لم يكن

  .(وللشافعي أن الموج ب ع يؤبٍر لو مٍ 

                                       
 أي لمحمد الذي يقول بوجوب نفقة العلاج. 1
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 (أنواع الشلجا )

ُِ الجلدح ولا تقطعُه  (ويجبُ في شجٍةٍ حارصةٍ ) تُسيلُ الدمح  (وداميةٍ )يظهرُ الدمُ ولا يسيلُ  (ودامعةٍ )تدِ
سُميت به لوصولها إليه وهو جلدة  رقيقة  بين  (وسِمحاقٍ )تأخذُ من اللحمِ  (ومتلاحِمٍ )تقطعُ الجلدح  (وباضعةٍ )

ر  الهدرِ، ونصفُ عُشرِ ا في الموضحةِ وع قود  في )اللحمِ وعظمِ الرأسِ  حةومة  من الديةِ بنسبةِ القيمة حذ 
رِ المماثلةِ، قيل: في الصحيِ  يقادُ  فيما دون الموضحةِ أيهاً لمماثلةٍ بمسبارٍ، والعُشرُ في  ريرِ ا لتعذُّ

 (كجائفةٍ )التي تصلُ إلى أمِّ الرأسِ وهو موضعُ الدمافِ  (الهاشمةِ وعشر  ونصفُه في المنقللةِ وثلثهُا في الآمٍةِ و ي
كِ فلا قوحد بعد البرءِ، وأما قبلح البرءِ ولا قوحد في الجائفةِ إوا برئِت إو البرءُ فيها نادر  فالظاهرُ أن الثابح يفُضي إلى الهلا

وثلثا ا في النافذةِ )فذن كانت سارية   بُ القوحد وإن لم تسرِ بعدُ لا يقُتص إلى أن يظهحر الحالُ من البرءِ والسرايةِ 
هما ولأتجا إوا نفذحت صارت كجائفتحين إحداهما من جانبِ البطنِ والأخرى من جانبِ الظهرِ وفي كلل من (1للخبر

في جراحاتِ سائرِ البدنِ  (وكان الوجهُ كالرأِ  في الشلجاِ   نه منه ع سائرُ البدنِ فيجبُ ) لثُ الديةِ. 
اعلم: أن الشجاجح جتصأ بالوجهِ والرأسِ والجائفةح بالجوفِ والجحنبِ والظَّهرِ وما سوى ولِ جراحات   (الحةومةُ )

وفي إزالةِ )عبد سالم وسقيم فما نقصت الِجراحةُ من القيمِ يعتبُر في الديةِ.  2فيها حكومةُ عدل  وهي: أن يقوَّم
  .(البةارةِ بدفعٍ ونحوِه يجبُ التعزيرُ ومهرُ المثلِ 

 (في الجنين)

ولو ض ر بها فألق   جنيناً ميتاً  كراً أو أنثى يجبُ ررة  عبد  أو أمة  قيمتُه بمسُمائةٍ لهذا الخبرِ )
أو قيمتُها،  3

وأوجبو ا على عاقلتِه ع في مالِه لفعله عليه السلام وأنه )خلافا  للشافعي.  (الخبرِ لم نقدلر ا بستمائةٍ  ولهذا
ٌُ الجزءِ  4وله)فيجبُ على العاقلةِ،  (بطأ   ِِ اليدِ  5أقول: علَّلوا .(أنه بد مذهبح ك ببدليةِ الجزءِ فقط فأشكحل بأر

                                       
ضحة  س من الإبل وفي الهاشمة عشر وفي المنقلة  سة عشر وفي الآمة  لث وفي المو ”وهو ما روى عمر بن حزم ان النبي عليه السلام كتب له  1

  “الدية
 أي اَروح. 2
أن امرأتين من بني هذيل رمت إحداهما فألقت جنينا فقضى فيها رسول الله بغرة عبد ”عن أبي هريرة من  (8818)وهو ما رواه أحمد في مسنده برقم  3

 .92/989 “أو أمة 
 أي لمالِ. 4
 .90/925كما في الهداية:  5
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فاندفحعح الإشكالُ إو  (أقلٍ من ثلُطِ الديةِ )عاقلةِ فضمَّمتُ إليه كونحه ونحوهِ لأنه بدُل الجزءِ مع أنه  بُ على ال
ونوجبها في سنةٍ ع في ثلاثٍ )البدلُ عند ك  بُ في مالِ الجاب لا على العاقلةِ إوا كان أقلَّ من  لثِ الديةِ. 

ٌُ النفسِ. ويرثهُ ريرُ الهاربِ. وإن ألق    مات  (حياً فماتا فدِيتان، ولولفعله عليه السلام، وللشافعي أنه بد
ه فدية  ولو)الجنيُن  ، ولو ماتت (ميتاً فمات  فدية  ورُرة، ولو مات  فألقته حياً فمات فديتان)ألقت  (وحد 

فألقته ميتاً نوجبُ ديةً بلا ررةٍ للشكل لعله مات  بموتِ أمله، وللشافعي الظا رُ. ولم نوجِب فيه كفارةً  نها )
  .(مطلقةٍ، ولهم أنه قتل  وردت في نفسٍ 

 كراً ع عُشر  قيمةِ أمله مطلقاً )حيا   (أنثى، ونصف  عُشرِ قيمتِه)حيا   (ونوجبُ في جنينِ ا مةِ عُشر  قيمتِه)
أقول: هذا لأن ديةح الأنثى نصفُ ديةِ الذكرِ فيكونُ قيمةُ الأمةِ أي الجنيِن الأنثى   .(عبرةً بحرةٍ إ  القيمةُ كديةٍ 

الذكرِ والواجبُ في الجنين هو نصفُ عشرِ ديةِ الذكرِ فعشرُ قيمةِ الأمةِ الجنيِن كنصفِ عُشرِ ديةِ الذكرِ  كنصفِ ديةِ 
 ،  (وتجبُ في مالِه للقِنيلي ةِ )فاعتبر بقيمةِ الأمِّ  (ولهم أنه جزء  كطرفٍ )وكذلِ نصفُ عُشرِ قيمةِ الذكرِ فلا إشكالح
 على مذهب ح إو العاقلةُ تضمحن جنايةح الحرِّ على العبدِ عنده لا أقول: ينبغي أن يكونح هذا على مذهبِ س لا

 عند س كما  يءُ في فصلِ المملوكِ.

فمات نوجبُ قيمت ه حياً ع ديةً إ  السببُ )حيا   (فألقته)مولاها ما في بطنِها  (ولو ضر ب بطن  أمةٍ فحرٍر)
وقيل:  ذا )ةُ صدورِ الفعل، وعندهم حالةُ الوصولِ وهذا بناء  على أن المعتبرح عندنا حال (ضرب  صادف ه قناً 

وكان جنين  ظه ر )أي يقُو م مضروبا  وغيرح مضروب  فيضمحن النقصانح.  (قولهما، وأوج ب م نق   قيمتِه مهروباً 
بعُ  بلقِه كظفُرٍ وشعرٍ كجنينٍ تام . ولو ض رب  بطن  نفسِها أو شربِ  دواءً أو عالج   فرج ها حتى أسق ط ته 

ُِ من تركةِ من مات من العاقلةِ ولا يصحأ الرهنُ اما. (ضمِن عاقلتُها الغرة  لو بلا إ نٍ   ولا تُستوإ الديةُ والأر

 فصل فيما ي حدُث في الطريق

ه إلى اريقِ العام ةِ كان لةل  منهم نزعُه لحقلهم) والروشنُ:  (ولو أبر    ر وْشناً أو جُرصناً أو ميزاباً أو نحو 
، والجرُصنُ: البرجُ، وقيل: هرى ماء  يركَّبُ في الحائطِ  الجسرُ الذي يوضعُ فوقح الطريقِ من سطح  إلى سطح  آخرح

وحلٍ تصرفُّه في النافذِ إع إ ا ض رٍ م إ  عدمُ الهررِ ): أنه جذع  جرحج من الحائطِ ليبنى عليه. 1وعن البزدوي

                                       
 .90/999 “هو أبو العسر فخر الإسلام البزدوي كما في العناية 1
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ُِ اعنتفاعِ بمباحٍ للخب ر ، وع يتصرٍف في ريرِ النافذِ إع بإ نهِم 1“ع ضرر  وع ضرار  في الإسلام” شر
لقتلٍ بسببٍ وفي مالِه لو بهيمةً )سواء  ضرَّ أو لا  (لملةِهم. فلو مات  أحد  بسقواِه أو عث ر به ضمِن عاقلتُه

ماتا ضمِن مُحدِثه ع العاثرُ  نه  إ  العاقلةُ في الآدميل بهدل القياِ  فاقتُصر. ولو عث ر به فوق ع  على خبر  ف
ِِ فلا ضمان  إ  ع تعدلي  فيه ولو أصاب  ارفاه لزم  النصفُ   كهلتِه. ولو أصاب  ارفهُ الموضوعُ على الحائ

. أقول: يشكلُ بأن المضروبةح إوا ماتت فألقت جنينا  ميتا  ابُ دية  بلا غرة   (كما لو جُهِل   أيأ طرفيه أصابح
ِِّ فكذلِ هنا فيلزمُ أحدُ الأمرين نفيُ الوجوبِ أصلا  فيهما عملا  لاحتمالِ موتهِ  بموتِ أمِّه فلا  بُ بالش

بالقياسِ أو التنصيفُ فيهما عملا  بالاستحسانِ كما عملوا هنا إو الغرةُ ابُ  ال  دون حال  فيتنصَّفُ كما قلنا 
 هنا. 

 نه  و السببُ ع المشتري. ولو )الأصيلُ  (مِنولو  لك بنِقهه أو بهالكٍ به أو باع ه فهلك أحد  به ض)
ولو حركٍته )في الطريقِ،  (وض ع ج مْراً في الطريقِ فأحر ق ضمِن كماءٍ صبٍه أو رشٍه أو توضأ به أو كحفرِ بالوعةٍ 

بِ إلى جان (الريُ  إلى موضعٍ خب ر  فأحر ق ثمة ع يهم ن عنفساخِ فعلِه بتحوُّلِه ضِدٍ يومِ  بوبِ الري ِ 
ولو أحرحق نرحبْتا  في أرضِه فذهبت الريحُ بشرحرهِ  .(فةأنه باشر  )بالاحتراقِ  (لعلمِه)الاحتراقِ فذن الواضعح يضمحن 

فاحترحقح زرعُ جارهِ فذن كان النارُ ببُعد  من أرِ  جارهِ على وجه  لا يصلُ إليه شررُ النارِ في العادةِ فلا يضمحن لأنه 
، ولو كان بقُرب  من أرضِه على وجه  يصلُ إليه شررُ النارِ غالبا   يضمحن لأن له الإيقادح  حصحل بفعلِ النارِ وأنه جُبار 

ولو ر شٍ قليلًا معتاداً أو مرٍ عمداً في الم ص بل عالماً أو على الخشبةِ )في أرِ  نفسِه لكن بشرِ  السلامةِ. 
ِ  كلٍ الطريقِ  و ض ع  )أو مرَّ غيرح عامد  بأن كان أعمى أو ليلا  فذنه يضمحن. ولو  (لم يهم ن عبتيارهِ إع إ ا أحا

ٌِ محللهحجراً فنح ا   .(ه خبرُ فعطِب  به أحد  ضمِن الثاني عنتساخِ ا وٌِ بتبدُّ

ضمِن العملةُ بنحوِ ر وْز نٍ )
قبل فرارِهم لفعلِهم لفسادِ ا مرِ وضمِن الآمرُ لو بعد  فرارِهم )أحد   (مات به 2

ا جيرُ ولو بعد  فرارِه ِِ الطريقِ ضمِن استحساناً إ  سلِم إليه عملُهم كبناءٍ بفناءِ دكانٍ. ولو بنى في وس
ه  (لفسادِ ا مرِ ضِد  فناءِه ِِ السلامةِ )فذن الأجيرح يضمحن ثمة قبلح فراغه لا بعدح إ  يباحُ له ديانةً إحداثهُ فيه بشر

أقول: قوله: لفسادِ الأمرِ ضِدَّ فنائهِ دلَّ على أن الأمرح في الفناءِ ليس بفاسد  وما مرَّ في مسألةِ  .(إ ا لم يهُرٍ 
لروزنِ دلَّ على فسادِ الأمرِ ولو في الفناءِ إو الروزنُ لابدَّ أن يكونح في فنائه ودلَّ على ولِ قوله: كبناء  بفناءِ دكانه ا
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ما في ملكِه فلا عُهدةح على العملةِ كفبينهما تدافع ، والحق عندي أن يقال: إن الأمرح يصحأ تارة  من كلِّ الوجوهِ  
ويفسُد تارة  من كلِّ الوجوهِ كما في وسطِ الطريقِ مثلا  فالعهدةُ على العملةِ مطلقا  قبلُ مطلقا  قبلح الفرافِ وبعده 

وبعدُ، وتارة  يفسدُ من وجه  دون وجه  كما في الفناءِ فلأمر فيه شبهُ الفسادِ وشبهُ الصحةِ فضمِن العملةُ قبل الفرافِ 
ه عملا  بالشبهين.   (السلطانِ لم يهم ن لوعيتِه على الطريقِ ا عظمِ وعن ا ع ولو فع ل كلٍ ما مرٍ بأمرِ )لا بعدح

  .(نفعاً للعامة)كان   (بلا أمرٍ أيهاً لو)يضمحن 

( ، ولو حف ر بسراً في الطريقِ فالميلُ  فيه جوعاً أو رم اً  در  عند ح لموتهِ بهما ع بوقوعِه، ضمٍنه م  نه سبب 
الثاني إ  الغمُّ أثرُ حفرهِ ع الجوعُ. ولو وقع فيه متعل قاً بزيدٍ و و بب ةرٍ يوافقُ   ا وٌ  في ا وٌِ والثاني  في 

ٌُ موتهِم يلغي   ثلط  ديةِ ا وٌِ لجرله زيداً ويهملنه   ثلث ه لجرله بةراً على ا وٌِ والحافر   ولم يدُر حا
ويهملن   ا وٌ  نصف  زيدٍ )جرَّه إلى نفسِه  وهي الحافرُ وزيد  وبكر  فلغا زيد  إو الواقعُ الميتُ  (ثلث ه لعلةِ الثلاثِ 

وقوٌُ   رواية  عن ح، )لأن زيدا  جرَّ بكرا  إلى نفسِه فأضيفح ضررهُ إليه،  (لجرله فيلغي نصف ه و و حاُّ بةرٍ 
فاقاً وضمٍن م الحافر  كلٍ ا وٌِ إ  وقوعُه علة  ظا راً، وضمٍن م ا وٌ  كلٍ زيدٍ ويجبُ على زيدٍ كلُّ بةرٍ و 

رهِ فذنه  بُ الحكومةُ فيه لا الديةُ عندنا إو صحتُه  (لجرله بكرا . أقول: يشكلُ قولُ م بمسألةِ لسانِ الصبيِّ ووحكح
ههولة  وإن كان الظاهرُ صحتحه إو الظاهرُ غيُر ملزمِ فأشكلح قول م لأنه جعحل الظاهرح ملزمِا  هنا مع أن الظاهرح غيُر 

 ، ويشكلُ مذهبه بمسألةِ الجنين أيضا  فذن المضروبةح إوا ماتت ثم ألقحت ميتا  ابُ الديةُ بلا ملزم  عندنا بلا خلاف 
 غرة  عندنا مع أن الضربح هو العلةُ  اهرا  أيضا  ولم يعمحل م ثمة بالظاهرِ. 

ن موعه ديةً فوليُّ ب ةر  ضمِ )وقع  (ثم)بوقوعِه  (عالماً )مولاه  (فوقع زيد  فحرٍره)بئرا  في الطريقِ  (حفر قن  )ولو 
حتى لو كان قيمةُ القنِّ مائتي دينار  واستحححقَّ زيد  كلَّ الديةِ وهي ألفُ دينار    (بةرٍ شرِ  فيها بحصتِه قيمة  القنل 

مثلا وبكر  مائتي دينار  وهي ُ س الديةِ وليس بينهما إلا الديةُ واستحقَّ زيد  كلَّها وبكر  ُ ُسحها فينبغي أن يكونح 
د   سةُ أسهُم  ولبكر  سهم  لزي

فيخرَّج من الستةِ فيجعلُ الديةُ ستةح أسهم  فيأخذُ زيد   سةح أسهم  وبكر  سهما   1
أي لو حرَّره  (فموعه برئ  عند ح كدفعِ قيمتِه)وهذا معنى قوله:  صةِ قيمتِه، والحاصل أتجا تقُسم بينهما عولا ، 

فهو لا يغرمِ لبكر  شيئا  بل يشاركِ زيدا  في قيمةِ أخذِها فكذا هذا لأن دفعح جاهلا  ودفعح قيمتحه لزيد  ثم وقعح بكر  
نصف  قيمتِه )مولاه  (وقاع :كلُّ الديةِ لزيدٍ للعلمِ، وضمٍنا)الديةِ كدفعِ القيمةِ إو العبدُ يتخلَّص بكلل منهما، 
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يكن عالما  في حقِّ بكر  إو لم يكن واقعا  فيها  وعلمِه في حقِّ زيد  فاختلفا فلم يشتركا أي لم (لبةرٍ لجهلِه في حقله
فلزمح القيمةُ في حقِّ بكر  لا  (في حقل بةرٍ فلا يةونُ مختاراً في حقله)تحريرهُ عالما   (يةون)وقتح التحريرِ فكيف 

 الديةُ. 

م  فنائهِ لفسادِ أمرهِ وإع) فعلُ الأجيِر  (قِل  إليهخمرُه نُ )أي إن لم يعلحم يضمحن  (وضمن أجير  حف ر لو علِم عد 
أقول: إن لم يعلحم عدمح فنائه ينبغي أن يضمحن الأجيُر لو قبل فراغِه لفسادِ الأمرِ وينبغي أن يفصَّل هذا  (للغرورِ )

وإلا ينافي ما مرَّ من أن العملحةح تضمحن قبل فراغِهم مع أن ولِ كان في فنائه فذوا لم يكن في فنائه ينبغي أن يضمحن 
 بُ  شاةٍ )المذكورِ في الماِ  (وعلى التفصيلِ )أن يكونح في المسألة روايتان  العملةُ قبل الفرافِ بالطريقِ الأولى ويَتمِل

 (إع أنه يهم ن الذابُ  أوعً ثم يرجِع)آمرهُ  (وإع يهم ن)فذن المأمورح يضمحن لو علِم  (بأمرهِ و ي لغيرِ الآمرِ 
 فلافِ ما نحن فيه.  ( نه مباشر  )على آمرهِ 

: صٍ  وما  حدٍ منعُه إ ا 1فلةل  منعُه، وقاٌ سمهم)عند ح  (فهو لم يجز فهاءً ولو حف ر أو بنى في فناءِه )
في أول الفصلِ: كان لكلل منهم نزعُه إلخ بلا تفصيل  ولكنه ثمة فصَّل هذا التفصيلح  2أقول: قال .(لم يهرٍ بالمار ةِ 

تين في فنائه لأن الميزابح ونحوحه لا يكونُ إلا في انتفاعِه ولم يذكر لهما خلاف ثمة ووكحر هنا مع أن تصرأفه في المسأل
في فنائه فبينهما منافاة  وينبغي أن يتحِدا خلافا  ووفاقا  ويَتمل أن يكونح عنهما روايتان روايةُ الوفاقِ وروايةُ الخلافِ، 

ِِ السلامةِ في الحفاِ )والله أعلم.  ع في ريرهِ ولو حم ل شيساً فسق ِ فهل ك به أحد  ضمِن ع لو عب سه لشر
  .(للحر   وعن م لو لبِس  ثوباً زائداً ضمِن إ  لم يعُمٍ به البلوق

مسجد  لقومٍ جع ل فيه ريرُ م حصيراً أو حصاةً أو قِنديلًا أو رفع ه فهو ضمِن  ما  ل ك به عند ح )ولو كان 
ولهما ولهم أنه تمةين  للصلوة فةأنه كحفرةٍ وبنائه فيه لمصالحِه، )في جعلِ الحصيِر ونحوهِ فصارح  (لعد م وعيتِه

عند ح سواء  كان من عاعةِ المسجدِ أو غيرهِم  (منهم وبه يفُتى اليوم. والجلوُ  والقيامُ لغيرِ الصلاةِ مهملن
وكذا المعتةِف عند ح في الصحيِ   ن المسجد  للصلاة فتقيٍد ريرُ ا بالسلامةِ وضمانُ ريرِ قومِه مطلقاً )

ولهما ولهم أنه للصلاةِ ولتوابعِها )ي يضمحن وإن قام للصلاة أو جلحس لها فهلحِ به إنسان ، عن ح أ (رواية  
  .(واعنتظارُ للصلاةِ كصلاةٍ 
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ِ  )ولو  ٌ  حائ ِِّ رهنِه وأبِ الطفلِ  (ما ُِ نقضحه بف فطلحب نقضحه مسلم  أو وميٌّ كن يملِِ نقضحه كالراهنِ يمل
ِ  نهملنه )شيء   (فترك ه في مدةٍ قد ر على نقهِه وتلِف به) والوصيِّ والمكاتحبِ والعبدِ التاجرِ  و و يملِك الحائ

ضِدٍ بنائه مائلا. )كما قبلح طلبه   (وللشافعي و ا أنه لم يتعدٍ )فيضمحن،  (إ  ترُ  النٍقِ  بطلبِه كإنشائه مائلاً 
بذعارة   (جِرٍ ومود عٍ وساكنِ دارٍ كمرتهنٍ ومستأ)نقضحه  (ولم يوجبوا الإشهاد . ولو اولب  نقهُه ممن ع يملِك

ٌ  إلى دارِ رجلٍ االب ه  و أو سُةانه ولو أجٍله أحدُ م أو أبرأه صٍ  لحقلهم ضِدٍ )أو غصب   ع يهم ن. ولو ما
 (لحق العام ةِ. ولو باع ه فتلِف برئ)فذنه لا يصحأ تأجيلُ أحد  سواء  أجَّله الحاكمُ أو غيرهُ  (المائلِ إلى الطريقِ 

لعجزهِ عن  دمِه ضِدٍ الميزابِ إ  كان جانياً بوضعِه وبرئ المشتري إ  لم يطال ب فلو اولب ضمِن، )لبائعُ ا
  .(ولو اولب أحدُ الخمسةِ الشركاءِ فخُمس الديةِ على عاقلةِ المطال ب عند ح

عتحادِ العلةِ فقُسم الحةمُ )عند ح  (ولو حفر أحدُ الثلاثةِ في ملةِهم بلا إ نهِما فثلُثا الديةِ على عاقلتِه)
ضمِن   1عا)فصارح كمسألةِ أسد  وحيَّة ، و  (على أربابِها، ونصٍف ا الدية  في الصورتين إ  البعُ  معتبر  ع البع ُ 

م دار  جارهِ أبذ  نقِه ه أو قيمت ه ويدف ع)ولم ينقُضه حتى  (الب بنقهِه)ولو  .(كلٍها في الحفرِ  إليه نقِضحه  ( د 
وكان ما تلِف )وبوقوعِ ما هدحمه المائلُ من دارِ جاره  (من وجهٍ وضمِن ربُّ المائلِ ما تلِف بوقوعِ المائلِ لهلاٍ  )

وليس للأوٌِ رفعُه، ولو كان الثاني ملةاً للأوٌِ ضمِن. فلو وض ع )مالكُه  (بنقِ  الثاني  دراً إ  لم يطلُب
رٍةً على مائلٍ مطلوبٍ نقهُه فبسقواه وقع   على أحدٍ فمات  ضمِن ربُّ المطلوبِ ع لو )الجر ةُ  ( أجنبي  ج 

بيدِه نار  وقع شررُ ا على ثوبٍ فأحر قه ضمِن ع لو ألق ته الريُ  )ولو  .(عث ر بها إ  لم يملِةها وربُّها لم يطلب
ِِ لتحلله. ولو له كلب  عقور  صٍ    لِ القريةِ قتلُه لهُرله وضمِن ربُّه عهٍه لو أُعلِم     .(كالحائ

ٍِ ع  2ضمِن الراكبُ والرديفُ والقائدُ والسائقُ ما وائ  مركبُه بيدٍ أو رجِلٍ أو رأٍ  أو ك دْمٍ ) أو ص دْمٍ أو ببْ
ما نف    برجلِه و  ن به أو تلِف بروثهِ وبولِه سائراً أو واقفاً له

ٌِ )وحقحفح  (. ولو3 والروثِ فما نفححح برجلِه  (لغير البو
ِِ ما عليه من حِمْلٍ وخلةٍ كلجامٍ إ  )فصار  (مٍنوه إ  ع عذر  في إيقافِه فتعدقض)ووحنحبه الخ  كتل فٍ بسقو

أقول: لو فعحل   )رعاية  الحقٍين.سيرُه في الطريقِ حقُّه من وجهٍ ع من وجهٍ فتقيٍد بالسلامةِ في ممةنِ التحرُّزِ 
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قيل: ضمِن السائقُ نفحت ه، ولم ) 1مةِ ضِدَّ الطريقِ.كلَّ ما مرَّ في ملكِه ينبغي أن لا يضمحن إو لا حقَّ للعا
،  (كلٍهم)نفحتحه  (نهملن أثار )فضمِنوا. ولو  (وللشافعي أن فعْله يهافُ إليهم)أي الراكبح والقائدح والرديفح

راكبُه لم يهم ن ولو حجراً كبيراً ضمِن لإمةانِ التحرزِ. وكف ر )عينح رجل   (بقائمتِه نحو  حصاةٍ أو ربارٍ ففقأ
  .(في الإيطاءِ لمباشرتهِ بثِق لِه ضِدٍ ريرهِ

أوجبنا دية  كل  على عاقلةِ الآب ر ع نصف ها للأثرِ وأن فعل  كل  منهما مباح  )فارسين أو ماشيين  (اصتد متا)ولو 
لكلل منهما على  فذنه  بُ  (أنه بفعلِهما كما لو عم دا أو حفرا فانهار  عليهما 2في حقله ضِدٍ العمدِ، وقاٌ زكع
، ولو  (إ  الفداءُ لبقاءِ المحلل )لفوتِ المحلِّ  (قِنٍين  در  )كان المصتدمان   (ولو)الآخحر نصفُ الديةِ فكذا هذا. 

ه ورثةُ الحرل  نه بل فُ القنل )قنا  والآخرُ  (أحدُ ما)كان  فيُصرف إلى  (حراً ضمِن عاقلتُه موج ب القنل فأبذ 
  .(الزيادةُ لعدم ب ل فهوسق ِ )الحر 

فعلى عاقلةِ كلل  ( در  وإن وقعا على وجه يهما)فهما  (ولو تجا با حبلًا فانقط ع فماتا فإن وقعا على ظهر يهما)
رُ  3وإن ابتلفا كان ديةُ الواقعِ على وجهِه)منهما ديةُ الآخرِ  على عاقلةِ الواقعِ على ظهرهِ. وإن قط ع خب 

ربِ  بعيراً على قطارٍ تسيرُ )ولو  .(عاقلته. وضمِن قائدُ قطارٍ، ولو معه سائق  ضمِناالحبل  كان ديتا ما على 
ٌ  وقوفِ  ِِ  مرهِ بقوْدِه دعلةً ضِدٍ ربطِه حا   .(هابلا علمِ قائدِ ا رجع  عاقلةُ القائدِ على عاقلةِ الراب

فلا  (كمةرهِ، ع يهم ن لو ايراً إ  ع يساقُ )ما أتلحفحه على فورِ إرسالِه  (يسوقُ جارحاً فأرسل ه ضمِن)ولو كان 
بأن كان يقوده أو كان يمشي معه  (كما لم يسقه)فعلُه عن المرسِلِ فلا يضمحن  (فانقط ع  )يعتبُر حملُه وحثأه عليه 

 للحاجةِ، وعن)وإن لم يكن سائقا  للكلب  (عبتياره وحلٍ الصيدُ )مسيَّبا  فذنه لا يضمحن لأنه انقطع فعلُه عنه 
أرس ل دابت ه ضمِن فوريِهٍا )ولو  .(  ضمِن في كلله نظر  الوحشيةِ، وقاٌ م: ضمِن لو ساق ه أو قاد ه وإع ع

في  (إ  ترُ  الحفاِ تعد  )فأصابح نفسا  أو مالا  لا يضمحن  (إلى صيدٍ )أي لو أرسحله  (لعضافةِ ضِدٍ فوري مرسِلٍ 
لو مال  ي منةً أو ي سرةً ولها اريق  خبرُ عنقطاعِه وينقطعُ بوقوفِها )يضمحن  (عرفاً ع في كلبِ صيدٍ، ع)دابة  

                                       
اعلم أن ركوب الدابة وسيرها غن كان في ملكه لا يضمن ما تولد من سيرها وحركااا إلا الو ء لأنه تصرف في ملكه ”هذا ما قاله صاحب الاختيار  1

 ,9/999الاختيار:  “فلا يتقيد بشر  السلامة
 أي زفر ومالِ والشافعي 2
 أ()ساقط من  “وجهه”لف   3



9929 

 

 

من الصيدِ فيكونُ موافقا  لغرضِه فلا ينقطعُ  (للتمةن)في الصيدِ  (لإباءِ ررضِه ضِدٍ الصيدِ  ن وقوف  الةلبِ 
 فيحِلأ الصيدُ ولو بعدح وقوفِه. 

إو  (ولعدمِ فعلِه، ولهم أن تر   الحفاِ ليلًا تعد   1“العجماءُ جبار  ” ونهُدِرُ جناية  المُنف لِت ةِ ولو ليلًا للخب رِ )
الدوابأ تربحط وتحفح  ليلا  عرفا . ولو أصابحت االعجلةُ صبيا  فكسرحت رجلحه وصاحبُها راكب  عليها وقال: كنتُ نائما  

على الشارعِ ورجع الفاواوقُ بالعجلةِ إلى السكة فانكسرحت الخابيةُ  2ضمِن. ولو وضحع البياعُ خابية  من الصقرا ِ 
وكانت في غيِر جانبه فلم يرحها ضمِن. ولو وضحع خابية  على بابِ دكانه فجاء رجل  بوِقْرِ حمار  شوك  فصادفحها بغتة  

  وهو يقول: كوست كوست يعني إليِ إليِ فكسرحها ضمِن، وقيل: ضمِن لو علِم ولِ وإلا لا.

فقأ بدنة  جز ارٍ أو حماراً أو بغلًا أو فرساً نهملنه ربُعُ  القيمةِ ع نقص ها لفعلِه عليه السلام، وفيها ررض  )ولو 
. ضمِن نابسُها 3ولهم  ذه)فذنه يضمحن نقصحها إو الغرُ  فيها اللحمُ لا غيُر،  (شاةِ القصٍابِ ريرُ اللحمِ ضِدٍ 

 (كدافعٍ وأنه متعد  ع راكبُها حتى لو أوْقي ف ها على اريقٍ ضملنا لتعديهما، ولو  فوريِهٍا ع راكبُها للأثرِ وأنه
لتعذُّرِ التحرُّزِ. )بنخسِه  (نفحت ها)الناخسُ  (فلم يهم ن)فصحَّ أمرهُ  (بإ نِ الراكبِ صٍ  إ  له  لك)نخسحها 

 .( مرهِ بنخسٍ ع بإيطاءٍ ولم يتلازماضمِنٍا كسائقٍ ولم يرجِع على راكبِها في ا ص ل )بنخسِه  (ولو واِس  
أقول: يشكلُ بمسئلةِ رابطِ بعير  على قطار  حيث رجعح القائدُ على الرابطِ  علِه آمرا  بقودِه دلالة  وهنا أمحر صريَا  
فلِمح لم يرجع ويلزحمُ أن لا يرجِع ثمة أيضا  بأن يقال: أمرح بقود  لا بذيطاء  أو يرجعح هنا أيضا ، والحاصلُ: أنه يلزمُ أن 

سيٍر ا بأمرهِ فواِس   أو ناول ه سيفاً فقت ل به إنساناً لم يرجِع عاقلةُ الصبيل على خمرهِ  كصبي  )يتحِدا حكما . 
يه في نصبِهومُناولِه. ولو مرٍت بشيءٍ نُصِ   .(ب  في اريقٍ فنخس ها كان كنخسِ ناصبِه فهمِن ناصبُه لتعدل

 فصل المملو 

حقُّ موعه   4يمة  واحدة . أق دنا قِناً أقرٍ إ  ع تهمة ، ولهيجبُ بجناياتِ المملوِ  دفع  واحد  لو محلا( وإع فق)
. أجيب  بأن تل ف  حقل موعه ضمني   ٌِ جنى بطأ )فيجوزُ ضمنا  ما لا  وز قصدا  كبيع الشِّربِ. ولو  (كالما

                                       
 .9/279 (6319)برقم  “باب المعدن جبار والبئر جبار”رواه البخاري في صحيحه عن أبي هريرة في كتاب الديات، 1
 وهو الإناء الذي يمخض فيه اللل 2
 أي الشاة 3
 أي لزفر. 4
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وهو  (ع( كحبرٍ دفعُه أو فداءه حا)فيجبُ على المولى  ( ن موعه عاقلتُه)على العبدِ  (نوجبه على موعه ع د يناً 
ابن عباس رضي الله عنه. أقول: يُشكل على مذهبِ ح إو العبدُ إوا جنى على الحرِّ لا تعقله العاقلةُ عنده فلا 

ِِ وكذا روي  1يصحأ هذا التعليلُ على مذهبه. عن عمر  )وقال ع: دين  في رقبته يباعُ فيه إلا أن يفدي المولى بالأر
وثمرةُ الخلافِ تظهحر في اتباعِ الجاب بعد العتقِ فعندنا إوا  ( نه بالقرابةِ عنده وعلي  رضي الله عنهما وع عقل  

ولو مات العبدُ قبل )حرَّره المولى بعد العلمِ كان مختارا  للفداءِ وعنده لا يطالحب المولى بعد العتقِ بل يطالحب العبدُ. 
ٌِ الحقل بعد ابتيارِ الف)لو ماتح  (ابتيارهِ  د ر لفوتِ المحلل ع ولو فداه ثم جنى عاد )إلى الفداءِ.  (داءِ لتحوُّ

واحد   (أكثر  دفع ه إليهم فقِ أو فداه بتمامِ حقل كلل )جنى جنايتين أو  (ولو)وهو الدفعُ أو الفداءُ.  (الحةمُ 
لأن حكمحها يثبتُ  (فاسدةً )كتابة    (ولو امتنع دفعُه بسببٍ كتمليةه واستيلاده وكتابتِه ولو)منهم كديونه. 

وكتسليمه ببيعٍ فاسدٍ وتحريرِ المجنيل عليه بأمرِ موعه وبيعِه منه ع  بتِه )بنفسِ العقدِ حتى يعتِقُ بأداءِ قيمتِه 
بسببِ  (إ  له أبذُه بلا عوضٍ )أي لو باعه مولاه من اَنى عليه يضمحن الفداءح لا لو وهبه للمجني عليه  (له

أي لو امتنع دفعُه بشيء  كا “ لو” لأخذُ في الهبةِ فوقعت الهبةُ موقعح الدفعِ، قوله: ضمِن جزاءُ الجنايةِ فتحقَّق هذا ا
  .(ا قلٍ من ا رشِ ومن قيمتِه)أي إن لم يعلم يضمحن  (ضمِن أرشاً لو علِم عبتياره دعلةً وإع)مرَّ 

ضرب ه)ولو 
ءِ ا مةِ البةرِ فنقص ه عالماً ابتار  الفداء  لحبسِ الجُزءِ وحقُّه ف 2 الجانيةِ فذنه بوطئها  (ي كلله كوِ

وعن س أنه يصيُر مختارا  إو الِحلأ يَتصأ بالملِ فيصيُر دليلا   (الثيبِ في الظا رِ )و ءِ  (ضِدٍ )يصيُر مختارا  للفداء 
. أقول: على  اهرِ ا ِِ لروايةِ يُشكل قولهم: على إمساكِ العيِن فلا يصيُر مختارا  بالاستخدامِ لأنه لا جتصأ بالمل

بامتناعِ ردِّ المبيعةِ بوطئها  يبا  بناء  على أنه استيفاءُ الجزءِ ولكنه لا يُشكل على ما علَّلنا امتناعح الردِّ به في البيوعِ 
3 ،

أي كلأ ما  (وضِدٍ اعستخدامِ وإ نِ التجارةِ )لا يوجبُ تنقيصح العيِن حقيقة   (تزويجها  نه عيب  حةمي  )وضِدَّ 
  .(أبذ ه أو قيمت ه لهررٍ بسببِ موعه)المأوونح دين   (إ  ع ينقصُه. فلو ل حِق  )وكُر من الأضدادِ لا يمنعُ الدفعح 

                                       
له أدنى مساس اذا الفن الجليل أن ليس المراد بما في الهداية والكافي وغيرها من قولهم: مولى العبد عاقلة العاقلة  لا جفى على من”قال في الحاشية:  1

لشيأ لأن العاقلة إوا المعروفة في اصطلاح الشرع بل إطلاق العاقلة على المولى من قبيل قولهم: زيد أسد تشبيه بلي  أهملت أداة التشبيه وبه اندفع ما قاله ا
 .999رقم الورق:  “لم يكن محمولا على المعنى المعروف هنا لا ينافي قول الإمام....

 أي لو ضرب المولى عبده الجاب ففقأ عينه مثلا. 2
 .999كما في الحاشية:   “لتعذر الرد بعقر إو العقد لم يرد عليه ولا بدونه للربا.”وهو قوله هناك  3
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فجنى بطأ جعلناه مختاراً فألزمناه ديةً ع قيمةً إ  )كقتلِه أو رميِه أو شجِّه   (علٍق عتق ه بجنايتِه على زيدٍ )ولو 
أقول: ألحقنا البائنح المعلَّقح بالبائنِ  .(أنه لم يقع منه بعد  الجنايةِ دليلُ ابتياره 1زٍ عنده، ولهالمعلٍقُ بشيءٍ كمنجٍ 

المنجَّز و ز خالحفنا عملا  بأن المعلَّقح كالمنجَّز عند شرطِه وعُكس الأمرُ هنا من الطرفين فما الفرقُ بين المسئلتين: 
ولو خج ره أو ر نه أو )احتراز  عن العمدِ فذنه لو جنى عمدا  قتُل وفاقا .  ويعُرف جوابهُ بالتأمألِ. قوله: فجنى خطأ

 نه لو )بالقنِّ الجاب بأنه لفلان   (ع ر ض ه للبيعِ عةسناه لصحةِ نقهِه، وله أنه دليلُ إمساكِه وعليه لو أقرٍ 
ٌ  حةمُه إليه وإع فةما كان، وله أنه له ظا راً فاست حقٍه بإقرارهِ فةأنه باعه منه صدٍقه المق رُّ له تحوٍ

 .(لتحقُّقِ الإفلاِ  عند ما ع عنده)عند ح  (تاره لم يُجبر على دفعِهوالمفلسُ لو اب

ٌٍ فرُدٍ ) بعجزهِ فهو يطُلب بعد  عتقِه إ  ليس من )إلى الرقِّ  (ولو قتله مةات ب  عمداً أو أقرٍ به فصال   على ما
كدينٍ أقرٍ به فلم ينفذ )لأنه بدلُ العمدِ  (الةسبِ  ٌ  وعيته فلا يسقِ ُ على موعه، وأالقاه لوجوبهِ عليه حا

ثم عجحز فذنه يطُلب في الحالِ فكذا هذا. ووكُر في كتاب المأوون: أنه لو أقرَّ بالافتضاِ  بأصبعِه ثم  (قبل  العجزِ 
أشارح اذا إلى أن الضمانح في إقراره عجحز يضمحن بعد عتقِه عند ح كذقراره بقطعِ اليدِ وفقأ العيِن الحر. فأقول: كأنه 

بقطعِ اليدِ لازم  بعد عتقِه وفاقا  ويظهحر من قوله هنا: وأطلقاه لوجوبه الخ أن يكونح مسألةُ قطعِ اليدِ وفقأ العين على 
الولدِ فخيٍرناه  ولو جنى فعج ز قبل  الحةمِ ما عيٍنا قيمت ه لعدمِ تقرُّرِ ا للتردُّدِ ضِدٍ المدبرٍ وأمل )الخلافِ أيضا . 

قبل  الحةمِ )الجنايةُ  (ٌِ المانعِ كما لو جنى فةوتب فعج ز قبل  الحةمِ. فلو تةرٍرتبين دفعٍ وفداءٍ لزوا
بقيمته،  (بقيمتِه حةمنا بقيمةٍ واحدةٍ ع متعدلد ةٍ لتعلُّقِ الةلل برقبته لما مرٍ من عدمِ تعيُّنِ قيمتِه ضِدٍ الحةمِ 

رُ دف 2وله)   .(عِه فتعلٍق الةلُّ بذمته و ي تتسِعُ تعذُّ

ولو قتل  )من تعلأقِ الكلِّ بذمته لتعذأر دفعه.  (ألزمنا مدبيلر ه عن جناياتهِ قيمةً واحدةً  نها كعينه، وله ما مرٍ )
ا بطأً وعمداً فعفا أحدُ وليي العمد فُدي بالديةِ لولي الخطأ وبنصفِها لشريكِ العافي أو دُفِع  إليهم، فثلث

لشريكِ العافي عوعً عند ح كغرماء وكوصيةٍ بثلُطٍ وربُعٍُ أو بألفٍ مرس لٍ وألفين وع  3طأ وثلثهُاقيمتِه لولي الخ
بأن رهن مثلا  عبدا  قيمتُه ألف  عند رجلحين لأحدِهما على الراهنِ ألف  ولِخحر  سُمائة  ثم حرَّره  (إجازة  وسعاية  

                                       
 أي لزفر. 1
 أي لزفر. 2
 أ()اقط من س “ لثها”كلمة  3
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بأن باعح في مرِ  موته عينا   (ومحاباة)الراهنُ معسرا  فذنه يسعى في قيمةِ الألفِ فيُقسم بينهما أ لا ا  بالإعاعِ 
 ه  لاثمائة لبحكر  بمائة  وضاق الثلثُ فيُقسم الثلثُ بينهما أ لا ا . قيمتُه  لاثمائة  بمائتين لزيد  وعينا  آخرح قيمتُ 

العبدُ أو قيمةُ المدبَّر فيُقسم بينهما أ لا ا  وفاقا   (ودُفع بهما)خطأ  (وقن  أو مدبيٍر  قتل حراً بطأ وفقأ عين  خبر  )
ِِ  العافي  1ةُ  لا  (ور بعٍا القيمة  نزاعاً )فالقسمةُ في هذه المسائلِ عولية  وفاقا   أرباعِها لولَ الخطأ وربعُها لشري

وعلى عةسِه )فأجيزح معا  فذتجا تنقسِم بينهما أرباعا  نزاعا   (كفهولي  باع  داراً من رجلٍ ونصف ها من خبر  )
 (هوكذا الوصيةُ لرجلٍ بقن  وبنصفِه لآبر  أو بةل مالِ )أي نزاعية  عنده عولية  عندهما  (مسسلتا السيفِ والدارِ 

وأصل ح: أن القسمة  متى كان  بحق  ثب  في )فذتجا نزاعية  عنده عولية  عندهما.  (وبنصفِه لآبر  وأجيز  )لرجل  
كإرثٍ فيُهرب  )فصار  (الذمةِ أو في العينِ على الشيوعِ لةل  في بعهِه كان  عوليةً لمساواةِ الحقوقِ قوةً 

يكونُ نزاعية  كمسألةِ الفضولَِّ ومسائلُ العفوِ صارت عولية  عند  ولو  بت لأحدِهما حقٌّ في الكل (كل  بةلل حقله
ح لثبوتِ الحقِّ في الذمةِ لأن حقَّ كلل منهما  ابت  في موجحبِ الجنايةِ وموجحبُ الجنايةِ يكونُ في الذمةِ وعلى هذا 

ى الشيوعِ أو حقأ أحدِهما في أي إن لم تكن القسمةُ  قل في الذمةِ وتكونُ في عين  لا عل (وإع)ترج المسائلُ، 
فنزاعية  لفقدِ معنى الإرثِ. وأصلهما: أن الحقٍين متى ثبتا على الشيوعِ في )بعض  شائع  والآخرُ في الكلِّ 

كمسألتي السيفِ والدارِ إو الحقأ يثبتُ وقتح القضاءِ وهو واحد  وكذا في العبدِ أو المدبَّر إوا   (وقٍ  واحدٍ فعولية  
فقأ عينح رجل  وقتلح آخرح خطأ فذن حقَّ أصحابِ الجنايةِ في عيِن العبدِ وقيمةُ المدبَّر يثبتُ في وقت  واحد  وهو وقتُ 

قُ الكلِّ في الميراثِ يثبت حالةح الموتِ على الشيوعِ فلافِ مسألةِ دفعِ العبدِ وقيمةِ المدبَّر فصارت كالإرثِ إو حقو 
ُِ يثبتُ فيها عند الإجازةِ مستنِدا  إلى وقتِ العقدِ وهو مختلف  وفي العبدِ أو المدبَّر إوا قتلح خطأ  الفضولَ إو المل

ن ولَ العمدِ في القوحد والمالُ بدل  وآخرح عمدا  فعفا أحدُ ولَ العمدِ وقتح  بوتِ الحقين مختلف  لأن حقَّ الساكتِ م
عنه ووجوبُ البدل مضاف  إلى سببِ الأصلِ وهو القتلُ فكان وقتُ  بوتِ حقِّه وقتح القتلِ، وأما الخطأ فلا يعُتبر 

أي  (وإع)فيه وقتُ القتلِ لأن حقَّه مال  ابتداء  إلا أن هذا المالح لا يُملِ قبلح الدفعِ فيُعتبر وقتح الدفعِ فاختلفا، 
فنزاعية  لثبوتِ العوٌِ في الإرثِ بإجماعٍ على ضد القياِ  فاقتُصر )إن  بتا على التمييزِ أو في وقتين مختلفحين 

 .(على ما في معناه

                                       
 أ()ساقط من  “ لثة”كلمة  1
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مدبرٍهِ وأمل ولدِه أقلٍ من قيمتِه ومن ا رشِ لعدمِ علمه، وعند عا المدبيٍرُ كقن ، و  يدفعُه ليخدُم   في ضمِن)
مولاه  (ود فع قيمت ه)ولو جنى مدبرَّر   .(فدي  بدمته، وعند م يفدي أمٍ ولدِه كلما جن يبقدرِ أرشِه أو 

 (بغيرِ حةمٍ فهو)دفعها إلى الأول  (ولو)في القيمةِ المدفوعةِ إلى الأول،  (بحةمٍ ثم جنى شار   الثاني ا وٌ  )
دحفع قيمتحه إلى  (كما لو)ولِ بنصفِ القيمةِ عند ح نصفح قيمتِه فيرجعُ ربأه على الأ (شارك ه أو ررٍم ربهٍ)أي الثاب 
حين دفعح  (لصحةِ دفعِه إ  ع مزاحِم)أي الدفعُ بلا حكم  كدفع   كم   (بعد جنايته، وقاع: كا وٌ)أحدِهما 

 فلافِ ما دفحع بعد الجنايتحين. 

( ٌِ فذن الغاصبح إوا ضمِن يملكُه من حيِن  (جنايةُ العبدِ على راصبِه  در  وعلى ربله معتبر  عند ح عبرة  الما
ولهما الحاٌ. ولو جنى عند )الغصبِ فيظهحر أن جنايتحه على غاصبِه جناية  على مالكه فلافِ المغصوبِ منه، 

فما حةم )فذوا رجع  (راصبِه ثم جنى عند ربله فدفعه بهما رج ع على راصبِه بنصفِ قيمته لسببٍ عنده
إو المولى إنما يرجِع على الغاصبِ  (المجني عليه ا وٌ لسلا يجتمِع البدعنبدفعِ  ذا النصفِ إلى  1مهم

بالنصفِ الذي أخذحه ولَ الجنايةِ الأولى ولو دفحع إليه بدلح ولِ النصفِ المدفوعِ إليه لاجتمحعح البدلان فلافِ 
ه ولَ الجنايةِ الثانيةِ ويدفعُ  ه إلى ولَ الجنايةِ الأولى فلا  تمِع العكسِ فذنه يرجِع على الغاصبِ بالنصفِ الذي أخذح

ه من الغاصبِ ليس ببدل  عن النصفِ الذي دفعحه إلى ولَ الجناية الأولى،  بدفعِه  2(وحةما)البدلان لأن ما أخذح
ٍِ بمزاحِمٍ )وإنما  (ثم برجوعِه ثانياً لنفسِه إ  حقُّ ا وٌ كان في كله)إلى الأولِ  فلما فرف النصفُ المأخووُ  (انح

ثم ع )وفاقا   (د فع ما رجع به)أي لو جنى عند مولاه ثم جنى عند غاصبِه  (أبذ الفارغ  وفي عةسه)لمزاحِم من ا
ٌِ الجنايةِ وقع بسببٍ عند موعه خلافا  ووفاقا  غيرح  (والمدبيٍرُ يماثلُ العبد  )فلا يرجعُ  انيا .  (يرجعُ إ  تةميلُ بد

ولو جنى مدبيٍر  عند راصبِه فرُدٍ فغص ب ه فجنى د فع موعه قيمت ه )العبدِ ثمة. أن القيمةح في المدبَّر يقومُ مقامح عيِن 
،  (لهما ورج ع بقيمتِه على راصبِه ودف ع نصف ها إلى ا وٌِ ورجع به وقيل:  ذه أيهاً على )على غاصبِه لما مرَّ

ر: أن المولى رجحع على الغاصبِ بكل أي يدفعُ نصفحها إلى الأولِ عندهما لا عند م، وجهُ الظاه (الخلافِ المتقدلم
القيمةِ ودحفع إلى ولَ الأولى نصفحها وهذا النصفُ المدفوعُ لا يتعينَّ أن يكونح بدلا  عن النصفِ المدفوعِ أولا  إو 

 .  النصفُ الثاب عند المولى يمكنُ أن يكونح هو البدلح
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كأن )عند ح  (فالقو د لبائعِه)وإن لم يُمضه  (القو دُ فله )المشتري  (ولو قتُل المبيعُ عمداً قبل  قبهِه فلو أمهاه)
وأوج ب م قيمت ه مطلقاً لجهلِ )لو لم يُمضه،  (البيع  لم يةن، يوافقُه   في الإمهاءِ ويوجبُ قيمت ه لبائعِه

ٌ  القتلِ  بدِ كديةٍ ولو قتله بطأ يجبُ قيمتُه على عاقلتِه  ن قيمة  الع)فسقط القوحد فلزمِ القيمةُ.  (المستحِقل حا
ُِّ عن الديةِ عشرةُ درا م  للأث رِ وحط اً لرتبتِه، وقيل: )ولو كانت قيمتُه مثلح الديةِ أو أكثرح  (ولذا يقادُ عمدُه يح

ُِّ بمسة  في أمةٍ، ويوجبها سةا ما بلغ  كغصبٍ إ  العاقلةُ ع تعقِل قناً وقدلر من )بالغة   (في مالِه 1يح
ٌُ  القيمةِ ما قدر من الديةِ فيجبُ  ٌ  حتى ع في يدِه نصفُ قيمتِه في ماله ما بلغ   نه بد ٌٍ إ  أارافهُ ما ما

.  (قو د في أارافه وعن م نقُِ   بمسة من أرشِ اليد، وعن سم يجبُ نقُ  ار فه لما مرٍ   من أن أطرافحه مال 

بعضِ الصحابةِ وبه أخذ ع لأنه يعودُ قنا  عند  (ولو قتُِل مةاتب  عن وفاءٍ نفى م القو د إ  حريتُه بلافية  )
ُِ أو الولاءُ،  (فجُهل سببُ القو د) وجوٍزاه لوعء وإرثٍ لتعيُّنِ موعه ضد موعه مع وارث لجهلِ )المل

من جهلِ  (ولو حرٍر قِنٍه بين قطعٍ وسرايةٍ نفاه م لما مرٍ )الوارثُ والمولى.  (ولو اجتمع)فلا قوحدح،  (المستحِقل 
فحةم )على الِحلِّ لجهلِ السببِ  (ولو اتفقا)وطئُها،  (بعتني  ذه وقاٌ: زوجتُةها لم يحلٍ كمن قاٌ: )السببِ 

حتى لو كانت قيمتُه وقتح القطعِ مائة  وعادت بالقطعِ إلى  سين ثم صارت  (م بأرشِه ونقصِه إلى عتقِه كخطأ
لليدِ وعشرون للنقصان إلى العتقِ وسقط  لتواترِ الضعفِ والألِم عند العتق  لا ين  بُ على القاطعِ سبعون،  سون

وجو زاه لوعء وإرثٍ كما مرٍ. ولم يقُد في الر ن إع الرا نُ بحهرةِ مرتهنه لحقلهما فلا )الباقي بالإعتاق، 
. (وعن ا ضمِن الرا نُ قيمت ه ر ناً، قيل: ع قو د أصلًا لما مرٍ )على الراهنِ للمران  (ضمان    من جهلِ المستحِقِّ

 لةتةم

كان صلحاً )المقطوعُ  (قط ع حر  يد  حر  عمداً فدف ع قناً صلحاً أو قط عه قن  فدفِع فحرٍره فمات به)ولو  
ه تصحيحُ الصلحِ إو لا صحةح له إلا أن يكونح صلحا   (بجنايةٍ تصحيحاً لتحريرهِ فذنه إوا حرَّر دلَّ على أن قصدح

أقول:  .(رُدٍ إلى موعه ويقادُ لظهوره قتلًا فبط ل صلحُه)المطقوعُ  (هولو لم يحرلر )عن الجنايةِ وما يَدُث منها، 
يشكلُ بما مرَّ في آخرِ فصلِ الوكيلِ بالبيعِ والشراءِ من أنه إوا صاَ عن الشجَّةِ فمات لا  بُ شيء  فلم يبطُل 

والجنايةِ فينبغي على هذا  الصلحُ وأيضا  يُشكل على مذهبِ سم لأتجما يريان العفوح عن اليدِ عفوا  عن السرايةِ 
القياسِ أن يكونح الصلحُ عن اليدِ صلحا  عن الجنايةِ والسرايةِ عندهما فلا رحدَّ ولا قوحدح عندهما وإن لم يَرِّره. ولو 
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جنى مأ ون  مديون  بطأ فحرٍره موعه بلا علمِ جنايتِه ضمِن قيمت ه لذي دينٍ وجنايةٍ لإتلافِ حقٍين يمةنُ )
أي غرحم لربِّ الدينِ الأقلَّ من قيمتِه ومن دينِه وغرحم لولَ الجنايةِ  (لجنايةِ ثم ببيعِه للغرماءِ م لًا بدفعِه لإيفائهما ك

ِِ فذن السيدح إوا  حرَّر المأوونح المديونح فعليه لربِّ الدينِ الأقلأ من قيمتِه ومن الدين وإوا الأقلَّ من قيمتِه ومن الأر
ِِ فكذا عند الاجتماعِ إو لا يزاحِم أحدُهما الآخرح لأنه لو لم  حرَّر الجابح خطأ فعليه الأقلأ من قيمتِه ومن الأر

رمِ قيمةً واحدةً لمالةِه فيأبذُ ا الغريمُ ع ولو قتله أجنبي  بطأً ر)يعتِق لدُفع إلى ولَ الجنايةِ ثم يباعُ للدين. 
للغرُ فبدلُ العبدِ للغرُ لا للولَِّ فذوا حصحل بدلهُ من الأجنبيِّ قبل  (الوليُّ إ  الواجبُ دفعُه إلى الوليل ثم بيعُه

ُُ لا الولَ، ألا يرى أنه إوا دفعح إلى الولَ يباعُ ويدفحع ثمنُه إلى  الدفعِ إلى الولَ  بُ دفعُه إلى مستحقِّه وهو الغر
 . ولو مأ ونةً )إلى الولدِ  (ولو جن  أمة  فولد ت لم يدُفع الولد  ن الدفع  يجبُ على المولى فلم يسرِ )الغرُ

إلى ولدِها ولو له قنٌّ زحعحمح رجل  أن ربَّه  (فسرق)لا على مولاها  (مديونةً فولدت تباعُ مع ولدِ ا لدينٍ  نه عليها
 لقنَّ ولَ ولِ الرجلِ خطأ هدر لإنكارِ العاقلةِ تحريرحه. حرَّره فقتحل ا

لموعه: أبذتُ مال ك أو )قال  (أو)وأنا قنٌّ وقال ولَأ الجناية: قتلتحه بعدح العتقِ  (قاٌ محرٍر : قتلتُه بطأً )ولو 
ارهِ ضماناً عليه لإنة)خلافا  للشافعي  (قطعُ  يد   وأنا قن  وقاٌ موعه: فعلت ه بعد الحريةِ نصدلق القنٍ 

أقول: فذن قيل: يُشكل بأن الأصلح أن يضافح المشكِلُ إلى أقربِ  .(بإسنادِه إلى حالةٍ معهودةٍ تنافي الهمان  
الأوقاتِ،  ابُ بأنه  اهر  أيضا  لكن الغر ح من  بوتهِ بعد الحريةِ استحقاقُ الضمانِ والظاهرُ يصلحُ للدفعِ لا 

الضمانِ و اهرهُ وهو حالتُه المعهودةُ يصلُح للدفعِ فكان القولُ قولحه فذن قيل:  للاستحقاقِ وغرُ  الجاب دفعُ 
ينبغي أن لا يكونح لقولِ العبدِ اعتبار  فذن معنى قولِ ولَِّ الجنايةِ: أن ديةح القتلِ على عاقلتِِ، ومعنى قولِ العبدِ: أن 

الجناية عند التحريرِ والديةُ لو عالما اا ولا يعُتبر قولُ الواجبح على مولاي الأقلأ من قيمتي ومن الديةِ إن لم يعلحم ب
العبدِ في حقِّ مولاه،  ابُ بأن ولَ الجنايةِ يدعي على العبدِ قتلا  بعد العتقِ ولا بينةح له فالعبدُ لو أقرَّ به لزمحه الديةُ 

قِ لا في  بوتِ شيء  على مولاه لأن قولحه فهو ينكِر ولِ ويقول قتلتُه قبلح العتقِ فيُعتبر قولهُ في نفي قتلِه بعد العت
 ليس  جة  على المولى. 

أو قطعُ  يد   وأن  حربي  أو قِنلي وأنةر ا إسناد ه جع ل )مالحِ  (ولو قاٌ لمحرلره أو لحربي  أسل م: أبذتُ )
إ  أقرٍ )الآن  (القائمِ )وجودِ الم (إع في)من إسنادِه إلى حالة  معهودة  الخ  (لما مرٍ )وهو القياسُ  (م القوٌ  للمقِرل 

كان العبدُ   (إع بحجةٍ، وجعلاه للمق رل له إ  الحالةُ لم تنافِ الهمان  في الجملةِ كما لو)إليه  (بيدِه فيردُّه
ءٍ ورلٍةٍ إ  ع يهم ن )فذن الآخذح والقاطعح يضمحن حينئذ   (مستأمناً )كان الحربيأ   (مديوناً أو ر ناً أو) ضِدل وِ

ٌِ )حال كونهِ  (أصلاً  ٌِ )وضِدَّ  (قناً وضِدٍ وكيلٍ عُزٌ فقاٌ: فعلُ  قبل  العز و صِي  ادٍعى انفاقاً معروفاً من ما
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وأنا صبي  أو مجنون  وجنونهُ )أي طلَّقتُها أو أعتقتُه أو بعتُه  (فعل ُ )بعدح بلوغِه  (الصبيل وضِدٍ قوٌِ الصبيل 
من إسنادِه إلى  (لما مرٍ )استئناف  وجواب  لمسألةِ الو ءِ والغل ةِ والوكيلِ وما بعدحها  (صُدلق  المقِرُّ )قوله:  (معهود  

: اَنيأ عليه (وقاٌ)فلا شيءح لِ علي   (فقأتُ عين ك وعيني صحيحة  فذ ب  )حالة  معهودة . ولو قال: 
وليس وهابُ  (قِهما على الهمانِ ضمِن ا رش  عدعائهِ براءةً بعد تصاد)وقتح الفقأِ  ( ا بةً )عينُِ  (كان )

ه صُدلق  المشتري لملةِه)العيِن حالة  معهودة . ولو قال:  فلم )الآن  (قطعُ  يد  قنلك قبل  شرائِك، وقاٌ: بعد 
  .(يجز تحويلُ الجاني إع بحجةٍ 

ثب   ا مرُ ببينةٍ على عاقلةِ الآمِر لو )عاقلتُه  (قتله صبي  بأمر حر ضمِن عاقلتُه لمُباشرته ثم ترجعُ )ولو 
قه عاقلةُ )الآمرُ بأمرهِ  (ولو أقرٍ )فلافِ الكبير.  (لهعفِ قلبِ الصبيل )بسببِ الآمِر  (لتجاسُرِ الصبيل  ولم تصدل

ٌِ الآمرِ في ثلاثِ سنين كما ضمن )عاقلةُ الصبيِّ  (الآمرِ ترجعُ  عاقلة الصبيِّ كذلِ في  لاث سنين.  (في ما
كما مرٍ إع أن عاقلت ه رجعوا على المةات بِ بأقلٍ من ديةٍ )فالحكمُ  (أو مةات ب  أو صبي   قن  )صبيا   (ولو أمر  )

ورجعوا على القنل بعد )أي جنايةُ المكاتبِ توجبُ عليه الأقلَّ من الديةِ وقيمتِه  (كذا)المكاتحبِ  (وقيمتِه إ  حةمُ 
بغي أن يكونح الحكمُ كذلِ ولو كان العبدُ مأوونا  لأن أقول: ين .(عتقِه   ليته ع على الصبيل لقصورِ أ ليتِه

مثلح هذا الأمرِ ليس من التجارةِ فلا يدخلُ تحت الإونِ فيكونُ محجورا  في نحوه.
1  

ين   (ولو) بعد  )على العبدِ الآمِر  (محجور ين دف ع مولى القاتلِ أو فدق في الخطأ ورج ع)كان الآمرُ والمأمورُ عبدح
ورج ع ولو كان القنُّ المأمورُ  )مولى القاتلِ فلا يلزحم الآمرح  (ن الفداءِ وقيمتِه إ  الزيادةُ بابتيارِ الحريةِ بأقلٍ م

فلافِ الحرِّ الكبيِر المأمورِ إو لا يتحقَّق فيه الغصبُ وبطحل الأمرُ إو ليس لِمرِ أن يفعحل ما  (كبيراً إ  أمره رصبُه
أي ولأجل أن أمرحه غصبُه  (ولذا)فعلُ والضمانُ على القاتل فلا رجوعح أمر به وفي أمثاله يبطل الأمر فيقتصر ال

ين  (رجع لو كان) فلافِ  (مأ ون ين ع مةاتب ين لتعذُّرِ رصبِ المةات بِ لحريتِه من وجهٍ )الآمرُ والمأمورُ عبدح
أي في العمدِ دفحع السيدُ القاتلح أو فداه ثم رجحع على العبدِ الآمِر بأقلَّ  (يماثلُه العبدُ لو صغيراً وإع يقادُ )المأوونِ 

 من قيمتِه ومن الفداءِ إن كان العبدُ القاتلُ صغيرا  فذن عمدح الصغيِر كالخطأ وإن كان كبيرا   بُ القوحدُ. 

                                       
د المأوون بعد عتقه كما يريد أن اللائق فيما أمر العبد المأوون صبيا وقتل الصبي رجلا وضمن عاقلته الدية أن ترجع العاقلة على العب”قال في الحاشية:  1

ب الدم من قوله لو كان المر في الصورة المذكورة عبدا محجورا ترجع عاقلة الصبي عليه تعد عتقه. وهذا غفول منه عما في الخانية في فصل القتل الذي يوج
ا مأوونا والمأمور حرا صغيرا كان او كبيرا لا ترجع :ولو أمر عبد ماوون صبيا بقتل رجل فقتل لا يضمن الآمر وعما في التبيين من قوله: إن كان الآمر عبد

 .995رقم الورق:  “عاقلة المامور على عاقلة الآمر في الحال ولا بعد الحرية لعدم تحقق الغصب في الحر. واذا اندفع ما ضكره الشيأ.
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دُفع نصفُه إلى الآبر ين أو فُدي )منهما  (ولي ان فعفا أحدُ وليي كل  )منهما  (قت ل رجل ين قن  عمداً ولةل  )ولو 
ولو )وسقطح حقأ من عفا في الديةِ وانقلب حص ةُ من لم يعفُ مالا  فعليه دفعُ نصفِه أو الديةُ الواحدةُ.  (بدية

ر فيجبُ القيمةُ وتقادُ بهب  )بسيِّدِها  (قتل  أمُّ الولدِ سيد  ا وقتل   الآب ر تقادُ بهما، ولو معها ولدُه لم تيُق د
ولو قت ل مالة ه وله ابنان كان عفوُ أحدِ ما عفو  ما )حيئنذ .  (إ  ع تسعى أبداً )في قيمتِها  (ولم تؤبٍر للسعايةِ 

رُ إلى المالِ  (لبقاءِ القاتلِ على ملكِ المي ِ   (على قنله)للمولى  (وع يجبُ )فلما عفي نصفُه تبدَّل نصفُه الآخح
فذن كلا  منهما يعتِق بموتِ المولى فلا يبقى على ملكِه فيجوزُ أن  بح عليه  (الولدِ  ضِدٍ القو دِ والمدبرٍ وأمل )مال  

يه  (كعفوِ ما)س في الرقيقِ أيضا   (ولم يجع له)المالُ فلا يكونُ عفوُ أحدِهما كعفوهما.  فيدفحع العافي ربُعه أو يفدح
 بربعِ الديةِ. 

لةل  منهما في ) بتح  (قيل: وافق ه م إ  القو دُ )عند ح  (ه  در  ولو قتل قنٍهما قن  بينهما فعفا أحدُ ما فةلُّ )
المالُ  (يتعلٍق)من المالِ وهو نصفُ الديةِ  (ماعً احتمل وجوبُ كلل حظله)ح أ غيِر العافي  (نصفِه فمتى انقل ب  

(  ِ من العبدِ لأنه لا  بُ للمولى مال  على قنِّه ويَتملُ  (بتعلُّقِه بحظله)كلِّ حظِّه (بحال صاحبِه ويحتمِلُ سقو
، وقاٌ سمهم) ظِّهما شائعا   (بتعلُّقه)فيجبُ ربعُ الديةِ  (التنصُّف  ) : يدف ع العافي ربع  القنل 1فلم يجب بشك 

غيِر العافي مالا    إو القوحدُ  ابت  لكلل منهما في نصفِه على الشيوعِ فينقلِبُ ح أ  (أو يفديه بربعِ الديةِ للشيوعِ 
كذلِ على الشيوعِ وحظأه من الديةِ نصفُ الديةِ فيتعلَّقُ نصفُ حظِّه من الديةِ وهو ربعُ الكلِّ بنصيبه من العبدِ 
فيسقُط ويبقى نصفُ حظِّه وهو ربعُ الكلِّ المتعلِّقِ   ِّ العافي من العبدِ فذن شاءح العافي دفحع ربعح القنِّ أو يفديحه 

 ديةِ. بربعِ ال

، ولهم أن )ولو  ٌٍ فقأ عيني قن  لم نحةُم بإمساكِه وأبذ كل قيمته حذ ر  جمعِ البدل ين ضِدٍ الحُرل فإنه ريرُ ما
لسلا )عند ح  (فلو أمسة ه فهو  د ر  )إن شاءح  (بقيمتِه)عندنا  (فيدفعُه)فلم  تمِع البدلان  (القيمة  لعينين فاتا

ٌُ النفسِ كحُر   لا ُ عل شيء  لجثةِ حرل فقُئ عيناه بل  بُ دية  كاملة  فلم يوزَّع في الحرِّ فكذا القنأ أي  (يتوزعٍ بد
وأم را بنقصِه لماليةِ ارفِه. )فهدر  إو ليس له إوا أمسكه أن يأخُذ كلَّ قيمتِه لما مرَّ ولا بعضحها تحرأزا  عن التوزيعِ، 

وقيمةُ عبدٍ إ   قِنٍين. ولو قتل هما رجل  ثم بيٍن يجبُ ديةُ حُر   ولو قاٌ: أحدكُما حر  فشُج ا فبيٍن أب ذ أرش هما
بعد العدمِ، هذا إوا كان القاتلُ واحدا  وقترحلحهما معا   (البيانُ إنشاء  في الشجٍةِ إظهار  في القتلِ لتعذُّرِ الإنشاءِ 
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واستوى قيمتُهما، أما إوا كان القاتلُ ا نين فيجيءُ بعده، وأما إوا قترحلحهما الواحدُ على التعاقبِ فعليه قيمتُه الأولى 
رُ للعتقِ ضرورة  فتبينَّ أنه  قتلحه وهو حرٌّ وأما إوا قتلحهما معا  لزمحه للمولى وديةُ الآخحر لور تِه إو بقتلِ أحدِهما تعينَّ الآخح

 . ولو )قيمةُ عبدِ وديةُ حُرل إن استوت القيمتان، أما إوا اختلفا فعليه نصفُ قيمةِ كلِّ واحد  منهما وديةُ حرل
 فيجبُ قيمةُ العبدين.  (بأن قت ل كلًا منهما رجل  )ا نان  (قتل هما

رِ  (نه ابتار  للانشاء وأمةن التحرُّزُ قاٌ: أحدكُما حرُّ فجنى أحدُ ما فعيٍ )ولو   (وع)عن الاختيارِ بتعيِن الآخح
المولى  (ولو مات)التحرزِ فيلزمُه قيمةُ من عينَّ لا الفداءُ.  (لتعذُّرِ )ثم عينَّ أحدحهما لم يكن مختارا   (لو جنيا)أي 
بعد ما قال: أحدكُما حرٌّ ثم مات المولى  (وقيمت ين لو جنيا)لو جنى أحدُهما  (قيمت ه)المولى  (قبل  التعيينِ ررمِ)

أحدُهما  (فلزمِ القيمةُ. ولو جنى)على الجنايةِ من إنشائه فكأنه حرَّره جاهلا   (لعتقه بما سب ق  )قبلح البيانِ 
 (مهفُدي بقدرِ قيمتِه من كلل مالِه وبالباقي من ثلُثه إ  لز )ههِّلا   (فمات): أحدكُما حرٌّ عالما  بالجنايةِ (فقاٌ)

أي إلى ما بعدح الجنايةِ وهو  (إلى عحقٍ )عتقُه  (مستنِداً )بالتجهيلِ  (بابتيارهِ في خبِرِ حياتهِ بعتق نصفِه)الباقي 
قوله: أحدكُما حرٌّ عالما  فكان محرِّرا  بالتجهيلِ مع قدرتهِ على تعييِن غير الجاب. أقول: فذن قيل: لو كان موتهُ ههِّلا   

غي أن كتحريرهِ عند موته كما قلتم لزم الاختيارُ فيما قال: أحدكُما حرٌّ ثم جنى أحدُهما ثم ماتح ههِّلا  أيضا  فينب
يفديح كما قلتم هنا وإن لم يكن تحريرا  عنده يلزمُ الفداءُ من كلِّ ماله:  ابُ: بأنه تحرير  عند موتهِ في الصورتين 
لكن بكلام  سابق  بعدح الجنايةِ هنا وقبلحها ثمةح فلما جُعل محرِّرا  عند موته بكلام  سبحق الجنايةح ثمة فكأنه حرَّره غيرح عالم  

ثم حرَّر أحدحهما في صحتِه لزمه فداءُهما لأنه لما حرَّر أحدحهما في صحتِه عالما  صار  (ولو جنيا)نها. ضِدَّ تأخره ع
مختارا  للفداءِ في أحدِهما إو لابدَّ من وقوعِ العتقِ على أحدِهما فيلزمُ دية  واحدة  في صحتِه وتعتبُر من كلِّ ماله فذوا 

منهما في آخِرِ حياتهِ فصار مختارا  للفداءِ في الآخرِ فيلزمُه قدرُ القيمةِ من كلِّ  مات قبلح البيانِ صار محرِّرا  نصفح كلل 
مالهِ لأنه لا يمكنُ له التخلأصُ عن ولِ القدرِ وما زاد على القيمةِ إلى اامِ الديةِ يعتبُر من  لثِ مالهِ لأنه يمكنُ له 

بين  (ولو قاله)ع بالزيادةِ في آخرِ حياتهِ فيعتبُر من الثلثِ. التخلأصُ عن هذه الزيادةِ بأن يعينِّ أحدحهما وإنما تبرَّ 
لأنه صارح معتِقا  بكلام  وُجِدح  (يجبُ للأوٌ دية  )عالما  بالأولى ثم ماتح لمولى ههِّلا   (بينهما)الجنايتين أي لو قاله 

يمتِه من كلِّ من مالِه والباقي من  لُثه بعدح جنايته عالما  فصارح مختارا  ولكونِ اختيارهِ في آخِر حياته  بُ قدرُ ق
كلل منهما على حدة  من سابق  ولاحق  أي  بُ قيمةُ الثاب لأن عتقحه  (ويجبُ للثاني قيمة  لما مرٍ ) من حكم ِ

ايةِ بكلام  قبلح الجنايةِ فلا يكونُ مختارا  لعدمِ علمِه لكنه أتلفه فوجبح قيمتُه. والحاصلُ: أن حكمح التحريرِ قبل الجن
ابتار  بتعيينِ )مضى وكذا حكمُ التحريرِ بعدح الجنايةِ مضى فلما اجتمعا في هذه المسألةِ يعُتبر كلٌّ منهما بنظيرهِ 

أي لو قال بين الجنايتين: أحدكُما حرٌّ ثم عينَّ الأولح يصيُر مختارا  للديةِ لأنه صارح محرِّرا  بكلام  وُجِدح  (ا وٌِ للتأبرِ 
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لا يصيُر مختارا  إو العتقُ بكلام  وُجِدح قبلح جنايته ولا يمكنُ التحرأزُ فلا يصيُر  (الثاني  )ا، ولو عينَّ بعدح جنايته عالم
 مختارا  لكنه أتلفه فيجبُ قيمتُه. 

أبذ  ا سيدُه، فلو قُهي أب ذ  ا وليُّ )بموجحبها  (ولو مات مةات ب  عن تركةٍ ع تفي وعليه جناية  لم يقُ )
متردِّد  بين أن يرُرحدَّ قنا  فيجبح ما  بُ على مولاه وبين أن يعتِقح فيجبح عليه.  (إ   و)له عليه لما  (الجنايةِ 
يتعلَّق بموجحبِ الجنايةِ  1ومتى لم تصر بألا (بحةمٍ أو بعتقِه)عليه  (تصيرُ ماعً )إنما  (جناية  المةات بِ )أن  :فالأصل

ةِ لأنه كان متعلِّقا  برقبتِه لا بكسبِه إو لم تصِر بعدُ دينا  وفاتت الرقبةُ لا برقبته فذوا مات لا عن وفاء  بطحلح حقأ الجناي
من أرشِ )كانت التركةُ   (ولو)إلى بدل  فبطل حقأها، فلو حُكِمح صُرفت التركةُ فيها إو صارت بالحكمِ دينا  عليه. 

ٌُ بعهِه ٌِ كلله)فكان حكمُه  (يدِه أبذ  ا وليُّ الجنايةِ قُهي أو ع  نه بد وكان حقأه متعلقا  برقبتِه فله  (كبد
صُرف  تركتُه من ريرِ الجناية ]إلى المقهيل له فلو لم يتمل تُملم  )المقضيأ وغيُر المقضيِّ له  (ولو اجتمع)بدلُها. 

ئرِ قبل  جنايتِه كسا 2وكان أرشُ الجنايةِ[من أرشِ الجنايةِ وصُرف ما بقي  من أرشِها إلى ما لم يقُ  بها 
 فذوا لم يفِ وعليه جناية  لم يقُض أخذحها سيدُها إلخ.  (تركتِه

لأن إقرارحه واقع  على مولاه فلم  ز. ولو  (عت ق أو ع)إقرارهُ ولم يلزمه شيء  سواء   (ولو أقرٍ مدبيٍر  بخطأ لم يجُز)
عند الغاصبِ  (نله فغُصِب  فمات بهقط ع يد  قِ )ولو  .(تناز عا في قيمتِه يوم  جنى صُدلق  موعه لردله الزيادة  )
فمات به  (ضمِن قيمت ه أقط ع  لقطعِه السراية  كبيعٍ فةأنه مات  بغيرِ القطع، وع يهم ن لو قط ع عند راصبِه)
إ  يؤبذ )في الحالِ  (محجور  مثل ه ضمِن)عبد   (رصب)ولو  .(فاستردٍه بإتلافه)للسرايةِ  (إ  ع قااع  )

، ولو مات بنقلِه إلى )ولو  .(بأفعاله رص ب  افلًا حراً فمات  عنده فجأةً أو بحُم(ى لم يهم ن إ  ع تسبيب 
ض م نا عاقلت ه للتسبيبِ، ولهم المةات ب الصغيرُ بل أولى إ  الحرُ ع  مةانٍ كثيرِ الحمى أو بصاعقةٍ أو بح يٍةٍ 

ه عبد  فأن لا يضمن الحر أولى، وقيَّدوا الصبيَّ الحرَّ فلافِ القِنِّ فذوا لم يُضمحن المكاتحبُ الصغيُر مع أن (يغُص ب
بكونه لا يعبرِّ حتى لو عبرَّ عن نفسِه قالوا: لا يُضمن لأنه يعارضُه بلسانهِ فلا يثبتُ يدُه حكما  ومن لا يعبرِّ قد 

ه صغيرا  كان أو كبيرا ، ألا صارح في يدِه فلا يعارضُه بلسانه ولا بيدِه. وأجابوا عن المكاتحبِ الصغيِر بأنه في يدِ نفسِ 
يرى أنه ليس لأحد  أن يزوِّجه فلافِ الحرِّ الصغير. أقول: هذا مشكل  لأنه يفيدُ أن الغصبح لا  ري فيمن يعبرِّ 
وكذا في المكاتحبِ الصغيِر ضدَّ طفل  حُرل لا يعبرِّ فيفترقان وهذا حاصلُه، ووجهُ الإشكال: أنا نُضمِّنه لتسبيبه لا 
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إو الغصبُ لا  ري في الحرِّ عبرَّ عن نفسه أو لا، ألا يرى أنه لا يُضمن لو مات  مًّى أو فجأة  ويتحقَّق لغصبِه 
التسبيبُ المذكورُ في المكاتبِ الصغيِر وكذا في صبيل يعبرِّ عن نفسِه فلا يظهحر فائدةُ الفرقِ بما وكروا فليُتأمل، والله 

 أعلم. 

سهم في الحال  (اعاماً فأك ل ه يهملنه)أودع  (ه ضمِن  ن القنٍ كحُر  في  مةٍ. ولوأود ع  صبي  قناً فق تي ل  )ولو 
 (أودعِ  قِن  حُجر ماعً )هذا. ولو  (لفعلٍ بلا إ نٍ، ولهما إ نهُ عرفا كشعيرٍ وُضع قُدٍام  الحمارِ وقيل له احف ا)

ٌِ لما مرٍ )فأتلفه  لأن ربَّ المالِ  (وأبٍراه إلى عتقِه)أنه يخخذ بأفعالِه، من الفعلِ بلا إون  و  (يهملنه سهم في الحا
إقراض  وإعارة  وبيع  وتسليم  في صبي  وقن  وضمِن ريرُ )الخلافِ  (وعلى  ذا)تعدَّى باستعمالهِ فلا يلزحم مولاه 

 .(وفعله معتبر  )ه لعدمِ عقلِ  (بالإجماعِ في الصحيِ  إ  تسليطهُ  در  )مثلا  إوا أودعِ طعاما  فأكله ضمِن  (العاقلِ 
أقول: فذن قيل: ما تقدَّم من قضيةِ الحمارِ يستدعي عدمح ضمانِ غيِر العاقلِ أيضا  بالأولى:  اب: بأن جنايةح 

محجوراً بلا إ نٍ وتلِف ضمِن لو لم يتخلٍل فعل  )عبدا   (استعم ل  )العجماءِ جبار  فلافِ الأدميِّ فافترقا. ولو 
  .(كقتلِه به نفس ه)يضمحن  (ولو تخلٍل ع)نظيُر عدمِ التخلألِ  (سة يناً فسقِ فع ق ر ه كإيداعه)قوله:  (ابتياري  

فلا شيءح على الغاصبِ وكأنه  (ضمِن قيمت ه مشجوجاً أو أقيد  الشا ُّ )فمات به  (مشجوجاً )عبدا   (رص ب)ولو 
أبذ قيمت ه من )مشجوجا  فمات به فذن شاءح ثم غصحبحه  (ولو ش جٍ بطأً )غصحبحه ميتا  لاستنادِ موته إلى الشجَّةِ. 

على راصبِه بقيمتِه مشجوجاً أو ضمِن الشا ُّ الشجة  ونقص ها إلى رصبِه )العاقلةُ  (عاقلةِ الشا ل وترجع
لم يخيره   ثانياً عتحاد )الجرح  (فداءه فسرق)الجاب  (وضمِن راصبُه قيمت ه مشجوجاً. ولو ابتار رب القن

عبد قطع يد حر مثلا  خطأ فاختار مولاه فداءه وأعطاه ثم سرى القطع فمات خير المولى عندهما صورته:  (الجناية
 انيا  بين الدفع واسترداد ما أعطاه وبين الفداء واام الدية لأنه اختار أولا  إمساك العبد بأقل المالين ووا لا يدل 

 راحة أصل واختيار الأصل اختيار لما تولد منه. على اختياره إمساكه بأكثر المالين فيخير  انيا ، وقال س: الج

وهي  (بعتقِه فإن العتق  في المرضِ وصية  )وفاقا   (سعى بقيمتِه)عبدُه المحرَّرُ خطأ  (حرٍره في مرضِه فقتي ل ه)ولو 
فاقا ، فينبغي أن يبطُل إعتاقهُ ولكن لا تقبلُ الفسأح بعد وقوعِه ففُسِأح معنى  فضمِن قيمتحه و  (تبطلُ للقاتلِ )

 (إ  المستسع ى كمةات بٍ عنده)عند ح  (وعليه قيمة  أبرق لقتلِه)والخلافُ في موجحبِ القتلِ وإليه أشارح بقوله: 
وحة م ا بديةٍ على عاقلتِه  ن )والمكاتبُ إوا قتحلح مولاه فعليه الأقلأ من قيمتِه ومن الديةِ والقيمةُ هنا أقلأ، 

فجنى و و يسعى فعليه )وهو لا جرجُ من الثألثِ  (ولذا لو مات وتر   مدبرٍاً )عندهما  (المستسعى حر  مديون  
لأنه  (وحةما بدية على عاقلته)عند ح إو المستسعى كمكاتحب  عنده وحكمُه أن يضمحن الأقلَّ  (قيمة  للجناية

 حرٌّ مديون  عندهما وحكمُ الحرِّ كذا.
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 فصل القسامة

لٍةٍ ولم يدُر قاتلُه فادٍعاه وليُّه على أ لِها أو على  لو وُجد قتيل  أو بدنهُ أو أكثرُه) أو نصفُه مع رأسِه في م ح 
فلا قسامةح على صبيل وهنون   (منهم بمسين رجلًا أحراراً مةلٍفين)وليأه  (أو بطأً وع بينة  يختارُ بعهِهم عمداً 
. ويةرٍر الحلِفُ لو 1دية  على عاقلتِهم للخبرِ  يحلِف كل  بالله ما قتلُ  وع عرفُ  قاتل ه، فتجبُ )وامرأة  وعبد  

، وأمرا بحبسِه ليقِرٍ أو )أحدُهم  (. فلو نة ل  2للأثر)عن الخمسين  (نقصوا ٌِ يحةم   بالديةِ كسائرِ ا موا
ٌ  عن الديةِ حتى يجم عُ  ، وعند م لو  يحلِف  إ  الحلِفُ حق  بذاته تعظيماً للدمِ ع بد ٌِ بينهما ضِدٍ ا موا

أي وهو ما يوقعُ في القلبِ صدقح المدعي من أ رِ دم  على  يابِ المدَّعى عليه أو عداوة   اهرة  أو  (وُجد لوث  
يمينا  أن أهلح المحلة قتلوه  (يحلِف ا ولياءُ بمسين)شهادةِ واحد  عدل  أو عاعة  غيِر عدول  أن أهلح المحلةِ قتلوه 

بُ دية  على الجاني عمداً وعلى عاقلته بطأ إع عند كا و ع في القديمِ يقادُ لو عمداً فلو نةلوا فتج)
ِ  وأحمدح والشافعي هذا  (ةلوا فةما مرٍ حلِف المدعى عليهم فب رِؤوا ولو ن من وجوبِ قوحد  أو دية  واستثناءُ مال

 نه لا يكرَّر اليميُن بل تردأ على الولَ. إوا وُجد لوث  أما إوا لم يوجد لوث  فمذهبهم كمذهبِنا إلا أ

بطل  القسامةُ عنهم بدعواه على ريرِ م لنفيه عنهم ضِدٍ دعواه على معيٍنٍ منهم إ  القاتلُ أحدُ م ظا راً من )
 ما لم يثُبته وعند م يةرٍر اليمينُ )وعدمُه سواء   (تعيينه)عليهم وكان  (الحةمُ ثابتاً )ومع هذا كان  (أوٌِ ا مرِ 

على أحدِ م  نهم بصماءُ بوجوده فيهم، )عند ح كشهادام  (على من عيٍنه. وشهادتهُم على ريرِ م تردُّ 
والأصل: أن  (على ريرِ م فلا تهمة  )خصومتُهم بدعواه  (بطل )وقد  (ولهما ولهم أنهم في ع ر ضِيٍةِ الخصومة

م في المحكمةِ فعُزل ثم شهِد وكوصيل قبل الوِصايةِ من كان خصما  فخرج من كونه خصما  فشهِد ترُرحدأ كوكيل  خاصح 

                                       
سهل بن أبي حثمة، قال: انطلق عبد الله بن سهل، ومحيصة بن مسعود بن زيد، إلى خيبر وهي يومئذ وهو حديث الذي رواه البخاري من حديث  1

يصة، وحويصة ابنا صلح، فتفرقا فأتى محيصة إلى عبد الله بن سهل وهو يتشمط في دمه قتيلا، فدفنه ثم قدم المدينة، فانطلق عبد الرحمن بن سهل، ومح
تحلفون وتستحقون »وهو أحدث القوم، فسكت فتكلما، فقال:  “كبر كبر»مسعود إلى النبي صلى الله عليه وسلم، فذهب عبد الرحمن يتكلم، فقال: 

كفار، فعقله النبي صلى ، فقالوا: كيف نأخذ أيمان قوم  « فتبريكم يهود فمسين»، قالوا: وكيف نحلف ولم نشهد ولم نر: قال: « قاتلكم، أو صاحبكم
. الحديث 2/992 (9189)برقم  “باب الموادعة والمصالحة مع المشركين بالمال وغيره، وإثم من لم يف بالعهد”الله عليه وسلم من عنده". كتاب الجزية 

 رواه مسلم أيضا في كتاب القسامة. 
 .99/277 “باب ما جاء في القسامة”في كتاب الديات  (88930)رواه ابن أبي شيبة في مصنفه من حديث عمر موقوفا برقم  2
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فخرج منها ثم شهِد ولو له عرضيةُ أن يصيرح خصما  فبطلت تلِ العرضيةُ قبل أن يصيرح خصما  فشهد تقُبل كوكيل  
 .   .(1ولو قاٌ الحالفُ: قتله فلان  يستثنيه)عُزل قبلح الخصومةِ فشهِدح

وع )الثابتةِ عليه  (سائق  أو قائد  أو راكب  أو كلُّهم ي دِيه عاقلتُهم لي دِ معلى دابةٍ معها )القتيلُ  (ولو وُجد)
عنقطاعِ يده ضِدٍ الدارِ، وعند م على ربها دية  وقسامة  )الذي ليس معهم  (وع ربُّ الدابة)أهلُ المحلَّة  (ي دِيه

فعلى أقربِهما لفعلِه )على داب ة  أو لا  سواء  كان (لملةِه و و رواية  عن ح لو لها مالك  معروف  أو بين قريتين
أو في دارِ أحدٍ تجب )منهم حيئنذ .  (، وقيل: ع شيء  عليهم إ ا لم يبلُغِ الصوتُ إ  ع تقصير  2عليه السلام

ولم يدُبِل   عاقلت ه في الحلِفِ ولو حهوراً  )ويَلِفُ معه عاقلتُه الحضورُ عندهما  (القسامةُ عليه كحفظه
وتجبُ )ولو كان عاقلتُه غُيَّبا  فالقسامةُ على ربِّ الدارِ وحده ويكرَّر عليه اليميُن  (ة، ولهما النصرةُ كعاقلةِ المحلٍ 

أقول: ينبغي أن لا ابح الديةُ على عاقلته الغُيَّبِ لعدمِ النصرةِ كما لم اب القسامةُ  .(الديةُ على عاقلتِه للنصرةِ 
 الديةح والقسامةح.  (اولم ينفُو ). 3عليهم غيَّبا  لعدم النصرة

وأفيْر دا أ ل  الخِطةٍِ )بينهم،  (والمشتريِن وأ ل  الخِطةٍِ سواءً لشركةِ الحفاِ )في الدارِ  (السُّةان   4ويجعل سهم)
أي وهب إليه ح بناء  على ما شاهدح  (عبرة العرف)الخلافُ  (ولو بقي  واحد  لتفرُّدِه بتدبيرِ المحلٍةِ، وقيل:  ذا

من عادةِ أهلِ الكوفةِ في زمانهِ من أن أصحابح الخطةِ في كلِّ محلَّة  يقومون بتدبيِر المحلةِ ولا يشاركُهم المشترون في 
ولِ. أقول: هذا القِيلُ لا يتمأ على قولِ م فذنه مع ح مع أنه معاصرُ س بل هو متأخِّر  فلو كان هذا الخلافُ 

فعلى المشترين )من أهل الخطةِ بأن باعوا كلأهم  (ولو لم يبق  أحد  )عتبارِ العرفِ لكان م مع س لا مع ح. با
الثابتةِ  سبِ الر وسِ لا  سبِ الِحصحصِ لأن صاحبح القليلِ والكثيِر سواء  في الحفِ   (على الرؤوِ  للتُّهمةِ 

                                       
 .999-90/995أي يَلف بالله ما قتلت ولا عرفت له قاتلا غير فلان. كما في الهداية مع العناية:  1
 .97/999 (11941)أخرجه الإمام أحمد في مسند أبي سعيد الخدري برقم  2
فعلم منه ما في نظر الشيأ من القصور لأن في عدم وجوب القسامة على ”...ة العاقلة قال فاضل أمير في الحاشية بعد ما وكر حكمة وجوب الدي 3

عاقلته الغيب عاقلته الغيب لا يلزم استئصال مال رب الدار بل غاية ما لزم فيه تكرر اليمين عليه وليس في اليمين الصادقة بأس فعدم وجوب الدية على 
وجه آخر في الفرق بين الدية على العاقلة الغيب وبين القسامة عليهم ما في البدائع من قوله: إن  لم يكن كعدم وجوب القسامة عليهم  ويشير إلى

دية عليهم لأن العاقلة إا كانوا حضورا يتهمون بالقتل كأتجم صاحب الدار وإا كانوا غيبا ينتفي معنى التهمة فلا اب على الغيب القسامة إ أنه اب ال
 .990رقم الورق:  “يتعلق بالتهمة.وجوب الدية على العاقلة لا 

 أي أبو يوسف ومحمد ومالِ وأحمد. 4
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عند ح أي سواء  كان فيار  أو قبلح القبضِ  (اليدِ مطلقاً على  ي )فالقسامةُ  (1أو في دارٍ بيِع )والتقصيِر، 
وُجد في دارٍ على المشتري لو بات اً وإع فعلى من يصيرُ له عبرة  الملكِ ولذا لو  2لحفاٍ بيدٍ، وقاٌ سمعا)

 بيده لم نجعلها على عاقلتِه حتى يبر  ن أنها له بلافاً للشافعي وأحمد، وفرٍق ح بأن  لك اليد  يدُ ملكٍ 
ِ  إلا ببينة  فلافِ ما نحن فيه  (ضِدٍ العاريةِ  ِِ ولم يثبت في المقيس عليه أن اليدح يدُ مل والحاصل: أن مرادحه يدُ المل

 فافترقا.

إوا وُجد قتيلا  في دار  من كسبِه فذنه لا  بُ  (ضِدٍ المةات بِ ) عن ح (أو في دارِ نفسِه فعلى عاقلتِه دية  كغيره)
فيه شيء  لأنه حالح  هورِ قتلِه بقيت الدارُ على حكمِ ملكِه لبقاءِ عقدِ الكتابةِ بعدما وُجد قتيلا  فجُعل كأنه قتحل 

ِِ نفسحه فهدحر دمُه وأما ما نحن فيه فذن الدارح حالح وجودِ القتيلِ كلوكة  للور ة لا للقتيلِ لأنه مي ت  ليس له أهليةُ المل
فلا ُ عل كأنه قتحل نفسحه فلا يهدُرُ دمُه فلافِ المكاتحبِ ثم اختلف المشايأُ في وجوبِ القسامةِ على عاقلتِه على 
قولِ ح واختارح السرخسيأ عدمح وجواا إو لو وُجد غيرهُ فيه قتيلا  ابُ القسامةُ عليه لا على عاقلتِه فذوا وُجد هو 

ذَّر إ ابُ القسامةِ فلافِ الديةِ لوجواا على العاقلةِ. أقول: هذا جالفُ ما مرَّ من أنه إوا وُجد في دارِ قتيلا  تع
أحد  ابُ القسامةُ على عاقلتِه الحضورِ عندهما لا عند س اللهم إلا أن يكونح في المسألةِ روايتان عن ح في وجوبِ 

نه قت ل نفس ه إ  ينُسب القتلُ إلى المالك، أو في قريةِ امرأةٍ وأ دراه فةأ) 3القسامةِ على عاقلته الحضورِ.
وبصٍا ا بقسامةٍ  نها )المرأةُ،  ( نهما بنصرةٍ ع دِم تها)لا عليها  (على عاقلتِها)س الديةح والقسامةح  (يوجب

لقتلِها كرجلٍ. أو في  وضمٍها المتأبرون إلى العاقلةِ بديةٍ )فيكرَّر الحلِفُ عليها ويدي عاقلتُها  (بملكٍ وتهمةٍ 
 .(ليدِ م فصار كديةٍ، قيل: على ربله لو له مالك  معروف  )راكبا  أو مالكا  أو ملا حا   (فلُكٍ وجبتا على م ن فيه

حِ لا السكنى.  أقول: ينبغي أن يكونح هذا على قولِ حم لا على قول س لأتجما يعتبران المل

جامعٍ أو شارعٍ فلا قسامة   نهما للعام ةِ كسوقٍ ريرِ مملوٍ  فلا ولو في مسجدِ محلٍةٍ فعلى أ لِها، ولو في )
ٌِ ولم يهُدروه، ولو في سجنٍ يوجبُهما   على أ لِه تهمة  لهم وع حصر  وتج بُ ديتُه في بيِ  الما

                                       
 بيوت"”أ( )وفي  1
 أي الإمامان وأحمد والشافعي. 2
وايات قال فاضل أمير: رأيت في هامغ كتاب الكنز منقولا من الذخيرة: أن القتيل إوا وجد في دار رجل فالدية على عاقلة صاحب الدار باتفاق الر  3

رقم الروق:  “ى صاحب الدار في رواية وفي رواية أخرى القسامة على عاقلته أيضا. فظهر منه أن السرخسي قد أ خذ بالرواية الأولى.والقسامة عل
990. 
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لتدبيرِ م، جعلاه كشارعٍ إ  ع تدبير  لهم لقهرِ م، ولو في سوقٍ مملوكةٍ يوجبهما   على سةانهِا، و ما 
ِِ فُرات  أ درناه  ) 1أقول:  ينبغي أن يشاركحهم الملاكُ عند س كما في مسئلةِ الدارِ. (.ى ملاكِهاعل ولو في وس

أنه كمحتبسٍ بشاائٍ فةانتا على ا قربِ. أجيب  بأنه   2وله )بالماءِ،  (كبريةٍٍ لعدمِ ي دٍ وملكٍ وروثٍ عنتقالِه
إن كان محتبِسا  بالشاطيءِ فعلى أقربِ القرى ” وفي المختار: أنه .(كمُلقىً على الشااي، وعند م يعُتبر اللوثُ 

  .(ولو نهراً صغيراً لقومٍ معروفين كانتا عليهم  نهم أحقُّ بتدبيرهِ). 3“إن كانوا يسمعون الصوتح 

ٌ  دم  من أحدِ سبيليه وفمِه وأنفِه ضِدٍ عينِه وأ نه) لأن  (ولم تجبا في ميٍ  ع أثر  به لجهلِ قتلِه كمن سا
فيكونُ أ رح القتلِ وكذا أ رُ الضربِ أو الخنقِ أ رُ القتلِ فلافِ خروجِه من فمِه  (بفعلٍ عرفاً )خروجحه من عينه وأونهِ 

ولم تجبا في نصفِه بطوله وكذا في أقلٍ من )وأنفِه وأحدِ سبيليه فذن الدمح جرجُ من هذه الأعضاءِ بلا فعلِ أحد . 
وا صل: أن )فذتجما لو وجبتا في النصفِ لوجبتا في النصفِ الآخحر فيتكرَّر  (م يُشرعنصفِه ومعه رأسه لتةرُّرٍ ل

موتهِ يعني أن الباقيح لو كان كا لا  (مما تجريان فيه لم تجبا فيما وُجد ويبتنى عليه صلاةُ )لو كان  (الباقي  
نِيناً تامٍ )فذنه ليس بمشروع  عندنا. يصلَّى عليه يصلَّى على الموجودِ وإلا لا لئلا يلزحم تكرارُ الصلاةِ عليه  ولو ج 

 .(الخِلقةِ وبه أثر  وجبتا وإع ع إ  الناقُ  ينفصِل ميتاً عرفاً 

وجبتا على أ لِ المحلٍةِ لحفاٍ عليهم وبرِؤوا لو )أي انكشفوا عنه  (ولو التقى قوم  بسيوف فأجْل وا عن قتيلٍ )
ولو  .(، وعند م ديته على المقاتلين لو بلوث4معيٍنٍ منهم فليُبي يلنأو على )القومِ  (ادٍعى الوليُّ على أولسك

فعلى أقربِ الخِي مِ إ  )عن الخيمةِ  (بارجاً )وُجِدح  (على من وُجِد  بخيمتِه، ولو)وجبتا  (في عسةرٍ بفلاةٍ )وجد 
المحلَّةِ فيجبُ على الكلِّ إوا أقول: لو كان العسكرُ قليلا  يُضبحط ينبغي أن يكونح كأهلِ  .(اليدُ تعُتبر إ  ع ملك  

. ولو  رضِ الفلاةِ ) بُ شيء   (وع) 5وُجِدح خارجا  عن الخيمةِ. لو التق وا عدُواً إ  الظا رُ أنه قي تي ل ه العدوُّ
قيل: يجعلُها   على النازليِن مع الملاِ  لما )وجبتا على عاقلتِه لما مرَّ أن لا عبرةح للسكانِ مع الملاكِ،  (مالك  

                                       
ليس على ما ينبغي أن يتردد فيه إو مشاركة الملاك مع السكان في مسئلة السوق عند أبي يوسف مروية عنه صريَا حيث قال في ”قال فاضل أمير:  1
 999-990 “تيار المختار: وإن وجد في السوق إن كان كلوكا فعلى الملاك وعند أبي يوسف على السكان أيضا.اخ
 أي لزفر. 2
 .9/990المختار مع شرحه الاختيار:  3
 .90/995أي لا اب القسامة والدية حتى ياِ الولَ ببينة لأن بمجرد الدعوى لا يثبت الحق. كما في الهداية:  4
 .999 “إن ما تردد فيه كا  بت بالرواية وإن ما نقله في الما هو صورة ما وجد بين القبيلتين...”....أمير:  قال فاضل 5
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 (من أ لِ تلك القريةِ )ولِ الرجلُ  (ولو في أرضِ رجلٍ بقُربِ قريةٍ وليس)من أن السكانح كالملاكِ عنده.  (مرٍ 
إ  )ديتحه للظاهرِ  (فذُبِ   أحدُ ما يهملن   الآب ر)بلا  الث   (رجلان في بي ٍ )ولو كان  .(عليه لملةِه)وجبتا 

م. ومن جُرح في قبيلة  فنُقل  (في المحلٍةِ ولهذا الشكل نفاه)وُجِدح  (كما لو)فلا يعُتبر  ( بُ  نفسِه و م  باال  
ِ  حتى ماتح ابُ القسامةُ والديةُ على القبيلةِ.  إلى أهلِه فبقيح وا فر

 فصل المعاقل

قوموا ” ينويجبُ على العاقلةِ كلُّ ديةٍ تجبُ بنفسِ القتلِ لخبرِ الجن)والعاقلةُ الذين يخدأوتجا  (جمعُ م عقُل ةٍ دية  )
فيجبُ عليهم. قوله: بنفسِ  (و ن تقصير ه في الثاني واقع  بقُوٍتهم)مالهُ  (ولعذرِ الخطأ فلا يُجح فُ  1“فدُوه

القتلِ خرج به ما  بُ بقتلِ الأبِ ابنحه عمدا  فذنه  بُ في مالِ الأبِ إو العمدُ يقتضي القوحدح لا المالح فلم  ب 
أي لو كان ساكنا  بين قوم  لهم أهلُ ديوان  فيكونُ عاقلتُه أهلح ولِ  (ديوانه لو منهمنجعلُهم أ ل  )بنفسِ القتلِ. 

الديوانِ ولا  بُ أن يكونح الجاب كن له عطاء  في الديوانِ فعُلم اذا أن أهلح الديوان: كلأ مصر  الذين لهم عطاء  في 
رضي الله عنه فذنه لما دحوَّنح  (ع قبيلت ه لعمر  )ء  أو لا الديوانِ عاقلتُه كلأ محن سكحن ولِ المصرح سواء  كان له عطا

الدواوينح جعحل العقلح على أهل الديوان بمحضحرِ الصحابةِ ولم ينُكحر عليه فصارح إعاعا  وهذا لا يكونُ نسخا  بل 
 عهدِ عمرح بالديوانِ تقريرا  للمعنى وهو أن العقلح على أهلِ النصرةِ وقد كانت بالأنواعِ بالقرابةِ ونحوِها فصارت في

ح ة م  عليه السلام على قبيلتِه للنصرةِ صارت )وكذا لو كانت بالِحرحفِ فالعاقلةُ أهلُ الِحرفة، وإليه أشارح بقوله 
أو بحِلْفٍ يعُتبر  بعده عليه السلام بديوانٍ بتدوينِ عمر  حتى لو كان من قومٍ تناصرُ م بقبائل  أو بحِر فٍ 

: بأنه عمل  بالمعنى ع نسخ   لك، ولهم حةمُه عليه  ه عليه السلام، أجيب    .(السلام فلا نسخ  بعد 

من  لاثِ  (فيؤبذُ من عطايا م لثلاثِ سنين مقبلةٍ من يومِ الحةمِ لخبرِ عمر  تخفيفاً سواء  برج   قلٍ )
منها فذنه يخخذُ من كلِّ عطيةِ سنة   رُلُثُ الديةِ فلو خرج للعاقلةِ  لاثُ عطايا في سنة  واحدة   (أو أكثر  )سنين 

احترحزح به عن الماضيةِ حتى لو اجتمعت في  (سنين مقبلةٍ )للمستقبِلِ بعد القضاءِ يخخذُ منها كلأ الديةِ. وقوله 
ويجبُ بعُ  الدية )إو لا يصارُ إلى المال إلا بالقضاء.  السنين الماضيةِ قبلح القضاءِ ثم خرجت بعده لا يخخذُ منها

إلى ثلثيها في سنتين وما )على الثلُثِ  (في سنةٍ وما زاد)من  لُثها  (بحظله من المدةِ فيجبُ ثلثهُا كهم ةٍ أو أقلٍ 
  .(زاد  إلى تمامِها في ثلاثِ سنين
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. وإع)يلِ كتأج  (ونؤجللُ كلٍ ما على القاتلِ في مالِه كقتلِ ابنِه)  (عاقلتِه، وللشافعي أن العمد  يأبى التخفيف 
كلُّ )أي إن لم يكن الجاب من أهلِ الديوان  على )واحد  منهم في سنة   (عق ل ه قبيلتُه في ثلاثِ سنين ع يزاد ُ

لقدوري: أنه لا دراهمح في الأصحِّ أي لا يخخحذُ من كلِّ واحد منهم في سنة  إلا درهم  أو درهم  و رُلُث  وفي ا (أربعةِ 
يزادُ الواحدُ على أربعةِ دراهمح في كل سنة  لكن الأصحَّ أنه لا يزادُ على أربعةِ دراهمح في  لاثِ سنين هكذا نصَّ 

ضُمٍ إليهم أقربُ القبائلِ نسباً بترتيبِ العصباتِ تخفيفاً )القبيلةُ لذلِ  (فلو لم يتسع)منها.  (وينُق )محمد . 
وعند عا يجبُ )إليهم نصرة ،  (يُه مُّ إليهم أقربُ الراياتِ )هلُ الديوانِ إوا لم يتَّسع للديةِ أي أ (يماثلُه الديوانُ 

: يختارُ الحاكمُ من شاء، وقاٌ   في روايةٍ:  ِِ ربعُه، وقاٌ ع في قوٌٍ على الغنيل نصفُ دينارٍ وعلى المتوسل
  .(فيُقسم بقدرِ الطاقةِ ع تقدير  

، ولهم رفعُ الخطأ وعبرةُ الجزءِ بةلله)في العقل،  (دبل أصلُ الجاني وفرعُه) فلما  (وقيل: ع، وندُبِل الجاني 
ولم يعقِل صبي  ومجنون  وامرأة  وقن  )سقحط عن الجاب وجوبُ الكلِّ عليه ينبغي أن لا  بح عليه شيء  أصلا . 

فيعقِل عن المحرٍر ومولى المواعةِ ). بما وكُر والعربُ لم تتناصر بقنل  (وكافر  عن مسلمٍ كعةسِه إ  ع تناصُر  
العاقلةُ جناية  عبدٍ وعمدٍ وصلحاً وإقراراً  إع أن يصدلقوه وع أقلٍ من نصفِ عُشرِ )يعقِل  (موعه وقومُه وع

ع ” وعند ع تعقلُ قلٍ أو كثرُ، وقاٌ ح: قوله عليه السلام)الدية  (، وقاٌ كا: وع أقلٍ من ثلطِ 1الديةِ للخير
أقول: ما مرَّ في  فصلِ جنايةِ  .(المرادُ به أن يجني العبدُ على حر  وعة س ه ابنُ أبي ليلى 2“عقِل العاقلةُ عبداً ي

 المملوكِ يدلأ على أن سكا مذهبُهم كابنِ أبي ليلى وأن ع له قولان قول  كقولِ ح وقول  كابنِ أبي ليلى ومن معه. 

جنى واحد  ريرُ ديواني  من أ لِ )ولو  .(عق ل عنه ديوانهُ ع جيرانهُ ولو منزلهُ بمصرٍ وديوانهُ بمصرٍ خبر  )
أي وإن لم يكن بينه وبين الديوابِّ أو بينه  (مصرٍ وأ لُ البريةٍِ أقربُ إليه عق ل عنه ديوانُ المصرِ، وقيل مطلقاً 

كلل م ن في المصرِ )وبين أهلِ ولِ المصرِ قرابة   بينه وبين  (قيل: عبدٍ من القرابةِ و )من السكان  ( نهم ن ص ر ة ُ
ٌٍ عليه قولهُ: أقربُ )أهلِ ولِ المصرِ  لأنه يدلأ على أن بينه وبين أهلِ ولِ المصرِ قرابة  وإلا فلا يتصوَّر إلا  (د

أي كما لا يعقِلُ أهلُ الباديةِ عن مصرىل  (ولم يعقِل ديوانُ مصرٍ عن ب رِق  نزٌ  فيه ولم يسةُن كعةسِه)قربة. 
 من سكحن فيهم.  (إ  ع ينصرون)نزلح عندهم ولم يسكن 
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ويتعاق ل الةفارُ فيما بينهم إ  الةلُّ ملة  واحدة  ع لو بينهم عداوة  كيهود ونصارق. عق ل عن الذميل عاقلتُه )
بُ في فذنه   (ففي مالِه في ثلاثِ سنين كمسلمٍ قت ل مثل ه بطأ في دارِ الحربِ )أي إن لم يكن له عاقلة   (وإع

ولو جنى ديواني  كوفة  ولم يقُ  حتى )مالِه لا على عاقلتِه ووكُر وجواُا في مالِ الذميِّ بلا تقييد  بعدمِ العاقلةِ. 
 ٌِ ٌ  ديوانهُ إلى بصرة  ررٍمنا عاقلت ه البصريِةٍ  لتعيُّنِهم عند حةمٍ به بتحوُّ أقول:  .(إلى الماٌ)الموجحبِ  (حُول

يشكلُ بمسألةِ تحوألِ ولاءِ الجاب كما سيجيء فذن العاقلةح الأولى تغرمُ ثمة ولو تحوَّل قبلح القضاءِ ولو كان الاعتبارُ 
بعاقلة  متعيرِّنحة  وقتح الحكمِ لوجحبح على العاقلةِ الثانيةِ في مسألةِ تحوألِ الولاءِ قبلح الحكمِ، ويمكنُ الفرقُ: بأن حالح 

ا تبدَّلت في مسألةِ الولاءِ صار الجاب كأنه غيُر الأولِ والجاب هو الأولُ فذوا قُضي ينبغي أن يقُضى على الجاب لم
الجاب لا على غيره وهو في  اب الحال كأنه غيُر الجاب فيقضى على عاقلتِه الأولى لأن عاقلةح الجاب هي الأولى لا 

لة  فالشخصُ عند الحكم هو الأولُ الجاب فيُعتبر عاقلتُه وقتح الحكمِ لأتجا الثانيةُ وفيما نحن فيه تبدَّلت عاقلتُه لإحا
ولزفر  عبرةُ الجنايةِ، يوافقه   في روايةٍ، وقاٌ بعهُهم: يجبُ في ماله لو عجمياً )عاقلةُ الجاب، والله أعلم. 

 وبه أفتى البعضُ.  (إ  ع عاقلة  للعجم

ٌِ بعدمِ العاقلةِ ك) ٍِ لغُرْمٍ بغنُْمٍ ويجبُ في بيِ  الما ، ألا يرى أنه لو ماتح يكونُ ميرا ه لبيتِ المالِ أي بيتُ (لقي
ٌُ الجاني فتحوٌٍ )رواية  شاوَّة  أنه  بُ  (وعن ح)المالِ عاقلةُ محن لا عاقلةح له وبه يفُتى  ٌ  حا في مالِه. ولو تبدٍ

ه. عن العاقلةِ الأولى (من وعءٍ إلى وعءٍ حادثٍ لم يتحوٌٍ جنايتُه ولو ) سواء  كان تحوألُ الولاءِ قبلح الحكمِ أو بعدح
جنايتُه عن العاقلةِ الأولى قُضي أو لا أي عقحل عن ولدِ  (ظه ر ت حالة  بفيٍة  كدعوةِ ولدِ الملاعنةِ تحوٍل 

رجعُ عاقلةُ الأمِّ على الملاعنةِ عاقلةُ أمِّه لثبوتِ نسبِه منها فكان عاقلتُه قومح أمِّه فذن عقلوا عنه ثم ادعاه الأبُ ي
عاقلةِ الأبِ في  لاثِ سنين من يومِ القضاءِ لعاقلةِ الأمِّ على عاقلةِ الأبِ لأنه تبينَّ أن الديةح كانت واجبة  عليهم 
لثبوتِ النسبِ من وقتِ العلوقِ وإن قومح الأمِّ تحمَّلوا عن قومِ الأبِ مضطر ين بالحكمِ فيرجعون وصارح حالهم مع 

كحالِ ولَِّ الجنايةِ لأن التأجيلح ثمة من يومِ الحكمِ لا من يومِ الجنايةِ فكذا هنا وإنما يرجعون في  لاثِ   قومِ الأبِ 
قبل  الحةمِ ع بعده. ولو زاد  )الجنايةُ عن العاقلةِ  (ولو تبدٍل  عاقلتُه لإحالةٍ تحوٍل )سنين لأتجم أدأوا هكذا. 

 .(أو نقصُوا اشتركوا إع فيما أدٍق حُةِم  أو ع)مثلا   بضمِّ رجال  إلى أهلِ ديوانه (العاقلةُ 
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 تةملة
لو شقَّ بطنحه وأخرحج أمعاءحه ثم ضرحب آخرُ عنقحه بالسيفِ فالقاتلُ هو ضاربُ العنقِ ويقتحصأ 

لو عمدا  و بُ الديةُ  1
رِ فثلثاها، هذا لو كان يعيغُ بعدح الشقِّ يوما  أو بعضح  لو خطأ  وعلى من شحقَّ  لُثح الديةِ ولو نفحذ إلى الجانبِ الآخح
يوم  وإلا فالقاتلُ هو الشاقأ ويعزَّر ضاربُ العنقِ، وكذا لو جرحح مُثخِنا  لا يتُوحهَّمُ معه العيغُ وجرحح آخرُ جراحة  
أخرى فالقاتلُ هو المثخِنُ هذا إوا تعاقحب الجراحتان ولو معا فكلاهما قاتلان، وكذا لو جرححه عشرح جراحات  

والآخرُ جرحح جراحة  واحدة  فكلاهما قاتلان إو المرءُ قد يموتُ  رحة  واحدة  ويسلحم من الكثيِر. ولو قمحطحه
وطرححه  2

ن يعزَّر ويَبحس حتى يموتح وعن ح أنه عليه الديةُ. ولو قمحطح صبيا  وألقاه في فقترحلحه سبُع  فلا قوحدح عليه ولا ديةح ولك
الشمسِ أو في يوم  بارد  حتى مات فعلى عاقلتِه الديةُ. وللولَ أن يأمُرح غيرحه بقتلِه فلا ضمانح عليه، هذا إوا كان 

قادُ القاتلُ. ويقتحل الإباحيأ ولا تقبلُ توبتُه. ولو الأمرُ  اهرا  أما إوا قتحل فقال الولَأ: كنتُ أمرتهُ فذنه لا يصدَّق وي
تعمَّد إلى ضربِ يدِه بسيف  فأصابح عنقحه فهو عمد  ضِدَّ عنقِ غيرهِ والأصل: أنه إوا تعمَّد شيئا  من إنسان  

ا صاحبحه فأصابح منه شيئا  غيرح ما تعمَّده فهو عمد  ولو أصابح بذلِ غيرح ولِ الرجلِ فهو خطأ. ولو وحكحزح أحدُهم
 فذهب عينُه أو انكسحرح سنأه فهو عمد . ولو رمى رجلا  فأصابح حائطا  ثم رجحعح فأصابه فهو خطأ . 

تكل موا في تفسيِر حكومةِ العدلِ قيل: هي النفقةُ وأجرةُ الطبيبِ، وقيل: نقصانُ الديةِ معتبرا  بنقصانِ قيمتِه قن ا ، 
ِ  مقدَّر   ِِ الموضحةِ وعلى  وقيل: نسبةُ أدنى جناية  لها أر وهي الموضحةُ فذن كان هذا نصفح ولِ  بُ نصفُ أر

هذا الاعتبارِ لكن هذا إنما يستقيمُ إوا كانت الجنايةُ على الرأسِ والوجهِ ويفتى في الرأسِ والوجهِ اذا القولِ وإن 
كُت ابِ لو يتناصرون اا وكذا عاقلةُ كلِّ تعسَّر عليه يفتى بالأول. وعاقلةُ الكاتبِ الديوابِّ محن كان يرتزقُ من ديوانِ ال

صناعة  لو يتناصرون اا واذا يصيُر في معنى الديوانِ فيكونُ عاقلتُه أهلح ديوانه في الحقيقةِ. ولا يُضحمأ أهلُ محلة  إلى 
 أهلِ محلة  أخرى إو لا يتناصرون بمحلة  أخرى. 

فمات لا يضمحن. ولو قال لصبيل: اصعحد الشجرح فصعِد  ولو قال: كُل هذا فذنه طيِّب  فأكحلحه فذوا هو مسموم  
وسقط ضمِن الآمرُ. ولو وقعت أحدُ صبِيَّتحين على الأخرى فزالت بكارةُ إحداهما بفعلِ الأخرى  بُ مهرُ المثلِ 

يتا  وتوى ما على الصبيةِ. ولو زنى صبيٌّ بصبية  فلا حدَّ عليه وعليه المهرُ لأنه مخاخحذ  بأفعاله. ولو ضربحه فسقحط م
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معه من المالِ فالقاتلُ يضمنُ المالح و يابحه التي عليه. ولو أمحر قنا  بقتلِ نفسِه فقتحل نفسحه ضمِن الآمرُ. والحرأ البالُ  
إوا أمر قنا  صغيرا  أو كبيرا  حُجِر أو لا بقتلِ رجل  يخاخحذ مولى المأمورِ بالدفعِ أو الفداءِ فيما لا قوحد فيه ثم يرجعُ 

قلَّ من القيمةِ والديةِ على الآمِر وكذا لو كان الآمرُ صبيا  حرا . ولو أمحر الصبيأ صبيا  آخرح بذلِ لا يلزمُ الآمِرح بأ
 شيء . ولو غرحزه بذبرة  فقترحلحه يقادُ، وقيل: لا إلا إوا غرزه في المقتحلِ. وكلأ آلة  يتعلق اا الزكاةُ في البهائمِ يتعلَّق اا

. ولو ادعى وهابح ضوءِ عينِه وأنكحر الجاب يرجعُ إلى الأطباءِ وقيل يستقبلُ  القوحدُ وما لا فلا. فلا  بُ بالعضِّ
الشمسح مفتوحةح العيِن فذن دمعت عينُه فضوءُها باق  وإلا فلا، وإن لم يعُلم بذلِ يَلِفُ الضاربُ على البتاتِ، 

 وقيل:  بُ في عيِن الأعوحرِ كمالُ الديةِ. 

، وقيل: الحكومةُ، ولو كسحر بعضح السنِّ فسقط الباقي لا ولو كسحر بع ُِ ضح السنِّ فاسودَّ الباقي أو تعيَّب  بُ الأر
، وعن س يخجَّل  ُِ يقادُ في المشهورِ وإن لم يسقُط الباقي يقادُ إن كان الكسرُ مستوِيا  يمكنُ المما لةُ وإلا  بُ الأر

تظحر حتى يبرأ محلأ السنِّ هذا إوا سقطحت وأما إوا تحر كحت فيخجَّل سنة . ولو في سنِّ الصبيِّ لا البالِ  وبه يفتى لكن ين
ُِ في سنل اخضرَّت أو اسودَّت أو احمرَّت إوا فاتت منفعةُ المضِ  وإن  نزحع سِنَّ الصبيِّ ينتظحر بلوغُه. وإنما  بُ الأر

 بُ شيء  وما بقيح من السنِّ في اللحمِ لا يمنعُ  لم تفُت فذن كان من الأسنانِ التي ترُى ابُ الديةُ أيضا  وإلا لا
وجوبح الديةِ. ولو قطحع وكرحه من الأسفلِ فسقطت لحيتُه ففيه  لاثُ ديات  دية  في الذَّكر ودية  في الأنُثيين ودية  في 

 اللحيةِ. 

لحطب  وخرحق  وبح ولو أغرى كلبا  حتى عضَّ رجلا  لا يضمحن، وعند س يضمحن وعليه الفتوى. ولو ساقح حمارا  
واقف  في الطريقِ فذن لم ينُادِه أو ناداه ولم يُسمِعه أو أسمحعحه ولكن لم يتهيأ له أن يتنحَّي لضيقِ المدةِ ضمِن وإلا لا، 
وكذا حمارُ واقف  على الطريقِ عليه  ياب  فخرقحها راكب  فذنه يضمحن إن أبصحر الثوبح وإلا ينبغي أن لا يضمحن فعلى 

في  وب  على الطريقِ يمر الناسُ عليه وهم لا يبصرونه، وكذا الجالسُ على الطريقِ إوا وحقحعح عليه رجل   1هذا لاضمانح 
ولم يره فمات الجالسُ لا يضمحن. ثم الذي ساقح حمارح الحطحبِ إوا لم ينادِ حتى خرحق  وبا  يضمحن إن مشى الحمارُ 

 ارِ وهو يراه ولم يتباعحد عنه لا يضمحن.إلى صاحبِ الثوبِ أما إن مشى صاحبُ الثوبِ إلى الحم

                                       
 أ()حرف النفي ساقط من  1
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ولو أدخحلح بعيرا  مغتحلِما  
في دارِ رجل  وفيها بعير  لربِّ الدارِ فقتله المغتلِمُ ينبغي أن يضمحن إن أدخلحه بغيِر إونه. ولو  1

 يكن يسوقهُ على أدخحل حيوانا  كحرحما  أو بستانا  فأفسحدحها يضمحن لو كان معه يسوقهُ وإلا لا، وقيل: يضمحن وإن لم
قياسِ مسألةِ المغتلِمِ. ولو قطحع أحدح قوائمِ الدابةِ قيل: يضمحن عيعح قيمتِها، وقيل: كذا إن لم يكن مأكولح اللحمِ 
ولو كان مأكولح اللحمِ أمسكه وضمِن النقصانح أو سلَّمه وضمِن القيمةح. ولو عحرجِح في يدِ الغاصبِ عحرحجا  لا يقدِرُ 

ادُ لو ضرحب الحديدح فأحرحقح شررهُ شيئا  في الطريقِ يضمحن لا إن أخرجته الريحُ. ولو   على المشيِ فهو كالقطعِ. الحد 
دخحلح رجل  دارح رجل  بأمرهِ فعثرحرح على جحرَّة  فكسحرحها لا يضمحن ولو عثحر على صبيل فقتله يضمحن. ولو دخحل دارح رجل  

فذوا تحتها قارورة  فيها دهن  لا يعلحم اا فانكسحرحت وتلِف الدهنُ  فأوُن له بالجلوسِ على وِسادة  فجحلحسح عليها
لا يضمحن. ولو وضعت جرَّتان في الطريقِ  2يضمحن الدهنح وخرقح الوسادةِ ولو كانت القارورةُ تحت مُلاءحة  

انكسحرت التي فتدححْرحجحت إحداهما وكسحرحت الأخرى فلا ضمانح على ربِّ الجرةِ التي تدحرجت ضِدَّ العكس أي لو 
تدحرجت يضمحن ربأ الأخرى، وكذا دابتان أوقفتا في الطريقِ فهحرحبت إحداهما فأصابت الأخرى فلا ضمانح على 

 ربِّ الهاربةِ ضدَّ العكسِ أي لو تلِف الهاربةُ فضماتجا على ربِّ الأخرى، وقيل: ضمِن كلٌّ منهما جحرَّةح صاحبِه. 

رِ فذن ولو كان يمشي ومعه زجاجةُ دُهن  فا ما فانكسحرت الزجاجةُ فأفسحدح الدهنُ  وبح الآخح ستقبله رجل  فاصطدح
رِ فهو الضامنُ وإن مشى الآخرُ إليه لا يضمحن ولو محشحيا معا  وهما يريان ولِ فلا  مشى ربأ الزجاجةِ إلى الآخح

ينهما طريقُ العام ةِ فبنى  لَُّة  ضمانح على أحد  ولو رأى أحدُهما لا الآخحرُ ضمِن الرائي. ولو له داران متقابلان وب
فوقح الطريقِ عليهما قال م: إن لم يضُرَّ بالطريقِ فلا بأسح به وإن خاصمه أحد  بعدح البناءِ لا أهدِمها وقبل البناءِ فله 

جدارهِ ولو رخِوة  منعُه. ولو أرادح أن يتخِذح داره بستانا  لا يمنعُه جارهُ إن كانت الأرُ  صُلبة  لا يتعدَّى ضررُ الماءِ إلى 
يتعدى ضررهُ فله منعُه، ولو أرادح أن يبنيح وينسحدَّ به مهبأ ريحِ جارهِ ومنفذِ شمسِه فله ولِ في  اهرِ الروايةِ وجوابُ 

 المشايأِ أن له منعحه.

                                       
 أي شهوته. اغتلم الإنسان وغيره: اشتد غلمته 1
 ما يفرِ على السرير. 2
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 كتاب الحدود

 (الزنا)

الزنا واساً في )ا  لأنه حقأ العبدِ. وكان وحد  حدفلا يسمَّى تعزير  وقرح  (كان الحدُّ عقوبةً مقدٍر ةً يجبُ حق اً له تعالى  )
ُِ اجتماع هم  ءٍ وجماعٍ. ونشتر ٌٍ بزناً ع بوِ قيُبُلٍ مشتهاةٍ باليةٍ من ملكٍ وشبهتِه. ثب  بشهادةِ أربعةِ رجا

، نقب لُ شهادة  الزوِ  لعدمِ التهمةِ، وللشافعي  ي لِعُم ر   . فيسألُهم 1رضي الله عنه، وللشافعي إالاقُ الن ل
كميلٍ في مُةحُلةٍ )فقالوا: رأيناه وحطِئحها في فرجِها  (الحاكمُ عن ما يتِه وكيفيتِه وزمانهِ ومةانهِ والمزنيةِ فلو بيٍنوا
أما السخالُ عن ماهيتِه فأن بعضح الناسِ يطُلقونه  (يُحب س للتهمةِ تعزيراً حتى يعدٍلوا سراً وجهراً للدرءِ فحُةم به

، وأما عن كيفيتِه فأنه 2“العينان تزنيان” ا  قد أطلقه الشارعُ على غيِر هذا الفعلِ نحوعلى كل و ء  حرام  وأيض
يقعُ الو ءُ من غيِر التقاءِ الختِانين، وأما عن زمانهِ فأن التقادُمح لا يوجبُ الحدَّ، وأما عن مكانهِ فأن الزنا في دارِ 

 كونُ في وطئِها شبهة . الحربِ لا يوجبُ الحدَّ، وأما عن المزنيةِ فأنه قد ي

القاضي عن هلسِه في كلِّ مرة  حتى لا يراه  (بإقرارِ مةلٍفٍ أربعاً في مجالسةِ ا ربعة كلما أقرٍ ار د ه)ويثبتُ 
اعلم: أن في قوله: كلما أقر طحرحدحه تسامحا   (سأله كما مرٍ لو بيٍنه حُدٍ )على هذا الوجهِ  (فلا يطلبُه فإ ا تمٍ ا ربعُ )
نه يدلأ على أن الإمامح يردأه أربعح مرات  وليس كذلِ بل الإمامُ يردأه  لاثح مرات  فذوا أقرَّ مرة  رابعة  لا يردأه بل لأ

، وقيل:  يسأله كما مرَّ إلا في السخالِ عن زمانه فذنه إنما يسألُ عنه احترازا  عن التقادُمِ وهو يمنعُ الشهادةح لا الإقرارح
، وله)أيضا  لاحتمالهِ في زمانِ الصِّبا. يسألُ عن الزمانِ  اعتبروا الإقرار  من ِ مِي 

قول ه ع يوجبُ شيساً على  أن 3
. اعتبرناه من قِن  لما مرٍ في جِنايته من دليلِ  (الحاكمِ، أجيب  بأن حدٍه بتقلُّدِه من ا ميرِ ع بقوٌِ الذميل

: إن التةرار  لم يزدِ علماً وعن ا ع 5وقاٌ عك 4عليه السلاملفعلِه )في الإقرارِ  (ولم نةتفِ بمرةٍ )الطرفين. 
ُِ ابتلافُ مجالسِه، وع فيسقطُ  (بعلمِ الحاكمِ لعجماعِ. ونقب ل رجوع ه ولو وس ِ الحدل )يثبتُ  (يشتر

                                       
 أي ترد شهادة الزوج للتهمة. 1
 .7/25 (9318)أخرجه أحمد في مسنده عن عبد الله بن مسعود برقم  2
 أي لمالِ. 3
  . ورواه مسلم أيضا عنه في9/289 “باب سخال الإمام المقر هل أحصنت”في كتاب احدود  (6283)رواه البخاري من حديث أبي هريرة برقم  4

 .702ص.  (1631)برقم  “باب من اعترف على نفسه بالزنا”كتاب الحدود 
 أي الشافعي ومالِ.  5
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باً )فذن رجوعحه فيه لا يقُبل وكذا هنا،  (للتعارُضِ وللشافعي و   القو دُ ) الجنايةِ  وهو ولَأ  (أجيب  بأن ثمة مةذل
لفعلِه عليه السلام. ولو حُةم )أو لمستح أو وطِئتح بشبهة   (وندُِب  تلقينُه بنحوِ: لعلٍك قبٍل   )فلافِ الزنا. 

 (م لتأكُّدِهببينةٍ فأقرٍ مرةً يُسقطه   كما لو أقرٍ قبل  الحةمِ إ  الشهادةُ إنما تقب ل بجحودِ الخصمِ، وأقامه 
اءً على أنه ي جعل   الإمهاء  في الحدودِ من الحةمِ وبالفه م. ولم يثُبتوه بحب لٍ بن)بالحكمِ وهذا الخلافُ 

حمل  صلاحٍ، وله
  .(الظا رُ  1

لا يَلأ دمُ امرء  مسلم  إلا بذحدى معان   لاث  كفر  بعد إيمان  وزنا  بعد ” لقوله عليه السلام (فرُجم المحص نُ )
بامتناعِهم  (فيبدأ شهودُه رجاء  الدرءِ )وأنه عليه السلام رحجحمح ماعزا  وقد أحصحنح.  2“إحصان  وقتلِ نفس  بغيِر حقل 

م  الحاكمُ في الإقرارِ ثم الناُ  ون شترِ بدايت هم، ولهم الج لدُ يوافقُهم   في روايةٍ، أجيب  ) ثم الحاكمُ، وقُدل
فذن كلَّ أحد  لا يَُسنه فلا يقاسُ عليه.  (الجلدِ  ضدٍ )فشُر  بدايتُهم  ( نه إ لا   )أحد   (كلُّ   بأن الرجم  يُحسنه

كما إوا أعمى أو خحرِسح أو جُنَّ أو فحسحقح أو ارتدَّ (فلو امتنع بعُ  شهودِه أو راب  أو لم يبق  صالحاً للشهادةِ )
نا لا عندهم. من اشتراِ  بدايتهم عند (يوافقُهم   في روايةٍ لما مرٍ )الرجم خلافا  لهم  (نُسقِ)أو قحذحفح فحُدَّ 

وأما إوا كان غيرح محصن  أقُيم عليه الحدأ في الموتِ والغيبةِ  .(وعن   أنه ع يمنع ر يبتُه إ ا شُرِ بدايتُهم حهوراً )
رُسِل  )فذوا رُجِمح  (وح سُن  لها الحفرُ للسترِ )ويبطل فيما سواهما وكذلِ ما سوى الحدودِ من حقوقِ الناسِ. 

اصنعوا ما تصنعون بموتاكم ولقد تابح توبة  لو قُسمت ” لقوله عليه السلام في ماعز   (دٍ وكفلن وصُللي عليه كق و  
  3“توبتُه على أهلِ الحجازِ لوسعتهم وقد رأيتُه ينغمِسُ في أتجارِ الجنةِ.

ٍِ ع ثمرة  له) ر  الإ لاِ  قائماً متوسلطاً )وثمرةُ السياِ  عقدةُ أطرافِها  (ولو رير  محص نٍ جُلِد  الحرُّ مائةً بسو حذ 
فذن عليا  رضي الله عنه لما أرادح الحدَّ كسحرح ثمرتحه (بالحدودِ كللها للأثرِ 

رير  ممدودٍ وعند   قاعداً كمرأةٍ، وفيُرلق  ) 4
 5“اتقِ الوجهح والمذاكيرح ” لقوله عليه السلام للضاربِ  (كل ذٍتهِ إع وجه ه وفرج ه ورأس ه)ألمه  (على بدنهِ ليي عُمٍ 

                                       
 أي لمالِ. 1
. وراه مسلم أيضا عنه في  9/295 “باب إوا قتل  جر أو بعصا”في كتاب الحدود  (6282)رواه البخاري من حديث عبد الله بن مسعود برقم  2

 .  999ص.  (1686)برقم  “باب ما يباح به دم المسلم”كتاب القسامة والمحاربين 
 .709ص.  (1633)رواه مسلم ما يفيد بمعناه في آخر حديث ماعز عن سليمان بن بريدة عن أبيه برقم  3
 .99/809 (83886)يبة ما يفيد معناه في كتبا الحدود برقم . وروى  ابن أبي ش9/929 “قلت غريب”قال الزيلعي في نصب الراية:  4
 .99/802 (83863)برقم  “باب ماجاء في ضرب الحدود”رواه ابن أبي شيبة عن علي رضي الله عنه موقوفا في كتاب الحدود  5
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فذن أتين بفاحشة  فعليهن ﴿ تعالىلقوله  (ويأمرُ سع بهربِ رأسِه مرةً  بي بةرٍ رضي الله عنه. ونُصلف  للقنل )
  1﴾نصفُ ما على المحصناتِ من العذابِ.

 2“أربع  إلى الولاةِ الحدودُ والصدقاتُ والجمعاتُ والفيءُ ” لقوله عليه السلا (ولم نُجزه لموعه بلا أمرِ الحاكمِ )
فللمولى أن يستوفيح من عبدِه حقوقح العبادِ حتى  ( نه حقُّه تعالى وع نيابة  له فيه ضِدٍ التعزيرِ فإنه حقُّ العبدِ و )

ين  عليه،   (وأن وعيت ه أتمُّ ) 3“أقيموا الحدودح على ما ملكحت أيمانكم” عليه السلام (ولهم قولهُ)له أن يبيعحه لدح
ِِ فوقها وولايةُ القرابةِ فوقح ولايةِ  حِ تصرفات  لا يملكها الإمامُ لأن له التزويدح لا للولَ بالقرابةِ لأن ولايةح المل حتى محلح

إن عايحنح  تعالىالسلطنةِ إو الإمامُ لا يزوِّجُ إلا بعد فقدِ القريبِ. قال ع: له أن يقيمح الحدَّ الذي هو محضُ حقِّ الله 
بين يديه ولو  بت بالبينةِ فله قولان وفي حدِّ القذفِ والقصاصِ له وجهان. وهذا إوا كان المولى كن  سببحه أو أقرَّ 

ُِ إقامةح الحدِّ بولايةِ الإمامِ إن كان إماما  فذن كان مكاتحبا  أو وميا  أو امرأة  ليس له إقامةُ الحدِّ على كلوكه. ووكُر  يمل
ِِ حريمه ويدلأ عليه قولهُ عليه  : أن4في كتابِ الجهادِ من المصابيح حدَّ الزنا حقأ الله الخالصُ ولكن للعبدِ حقأ هت

ما من رجل  من القاعدين جلُفُ رجلا  من اَاهدين في أهله فيخونهُ فيهم إلا وُقِفح له يومح القيامة فيأخذُ ” السلام
  5“من عملِه ما شاء.

ع القذف   مرِ علي  رضي الله عنه بتجريدِه في الحدودِ، وعند عا ينز ع ونزُعِ  ثيابهُ الإ إزار ه كسائرِ الحدودِ إ)
ثيابهُا، إع ف رواً وحشواً. وع نجمعُ بين ج لدٍ ورجمٍ كماعزٍ وج م ع هما أ لُ الظا ربعُ  ثيابِه ع 

 7، وعن ا كذا6
لأن  (وع نجمعُ بين ج لدٍ ونفيٍ حداً ولو   ك راً ح ذ ر  الزيادةِ  8“الثي بُ بالثيلبِ جلدُ مائةٍ ورجم  بحجارةٍ ” للخبرِ 

البكرُ بالبكرِ جلدُ مائة  ” عليه السلام (ولهم قولهُ)في التغريبِ فتحح بابِ الزنا لانعدامِ الاستحياءِ من العشيرةِ، 

                                       
 .28سورة النساء، الأية:  1
 .99/999 (83090)برقم  “والحدود ، والقضاءأربعة إلى السلطان ؛ الزكاة ، والصلاة ،  “أخرجه ابن أبي شيبة بلف   2
 .955ص.  (4489)برقم  “باب في إقامة الحدود على المريض”رواه أبو داود عن علي كرم الله وجهه في كتاب الحدود  3
 . 2/979كشف الظنون:   “.989مصابيح السبل في فروع الحنفية في هلدين لعمام ناصر الدين السمرقندي المتوإ ” 4
 .755ص.  (1238)برقم  “باب حرمة نساء اَاهدين وإثم من خاتجم فيهن”مسلم من حديث سليمان بن بردية عن أبيه في كتاب الإمارة رواه  5
 .298-99/299لم نعثر في المحلى على ما يدل على أن ابن حزم اختار هذا القول من بين الأقوال الثلا ة التي وكرها. انظر المحلى:  6
 . يبدو من كلام ابن قدامة أن هذه الرواية أقوى. 999-92/999امة: المغني لابن قد 7
 .709ص.  (1630)برقم  “باب حد الزنا”رواه مسلم من حديث عبادة بن صامت في كتاب الحدود  8
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اً  أجيب  )وروي أن أبا بكر  ضحرب وغرَّب وكذا عن عمرح رضي الله عنهما،  1“وتغريبُ عام   بأنه كان سياسةً ع حد 
 من التغريبِ ونحوهِ.  (فصٍ   ن السياسة بما يرق الحاكمُ 

ر  التل فِ وعن كا وبعِ  الشافعيةِ جُلِد  بقدرِ تحمُّلِه. ولو مريهاً ع )حتى يبرأ  (ويرُجم المريُ  وع يُجل د) حذ 
 ٌٍ ِ  جُلِد  بعِثةا بالإعاعِ إلا عن ك بالسياِ .  (ةُ شِمراخٍ دفعةً فيه مائ يرُجى برُؤه كشل لٍ ع يتحمٍل السيا

ويؤبٍر رجمُ الحاملِ حتى ت لِد  )والعِثكال: كِباسة  وهي بالفارسية خوشه خرما، والشمراخ: ما عليه البسرُ. 
  .(ويؤبٍر جلدُ ا حتى ينقطِع  نفاسُها فإنه نوعُ مرضٍ )عن ح  (وتأبيرُه إلى رناءِ ولدِ ا لعدمِ المُربلي رواية  

ء  ) أي إيلاج  في قرُبُل  بنكاح  صحيح  و بُ أن يقعح الو ءُ  (وشُرِ لعحصان حريةُ مةلٍفٍ ونةاح  صحي   ووِ
إحصانُ الزاب لا إحصانُ زوجتِه وكذا الزانيةُ يحشتر  عند عاس في رواية   2حالح كوتجما محصنحين والشرُ  عند عاس

ِ لل وإن لم يكن محصنا ، وعندنا يُشتر  إحصانُ الزوجين إو النعمةُ إحصاتُجا لا إحصانُ زوجِها لانقضاءِ الشهوةِ 
إنما تكمُلُ بكمالِ النعمةِ والإحصانُ نعمة  وكمالها إحصانُ الزوجين وكذا الإسلامُ شُر  لعحصان عندنا لما مرَّ من  

ولم )وإليه أشارح بقوله  3يين للزناكمالِ النِقمةِ بكمالِ النعمةِ لا عند عاس في رواية  لأنه عليه السلام رحجحمح يهود
ٌِ النعمةِ، وله)أي بذحصانهِ  (نةتفِ بمن زنى ٌِ النقمةِ بةما و ا و   في روايةٍ انقهاءُ  4ونهمُّ الإسلام  لةما

وقالوا: شرائطُ الإحصانِ سبعة  فأقول: هي عند التحقيقِ ثمانية   .(الشهوةِ بحِل  ورجمُه عليه السلام يهوديين
لحرية والعقل والبلوف والنكاح الصحيح والو ءُ به وكون الزاب بصفة الإحصانِ في و ء  بنكاح  صحيح  الإسلامُ وا

وأثبتنا الإحصان  )وكونُ الزوجِ كذلِ، وللشافعي وأحمد وأبي يوسف خلاف  في الأول والأخيِر لا في الستَّةِ الباقيةِ. 
كعلةٍ للتوقُّفِ  برجلٍ وامرأتين إ  ليس بحد  وع سبب ه، ولهم أنه ريرُ  ، ولزفر  أن الإحصان   ٌٍ فصارت   (ما

كزنا قن  مسلمٍ لذمي  فشهد  ميان بتحريرهِ قبل  زناه ليُرج م فتردُّ للتهمةِ )كشهادة  بالزنا فتردأ شهادةُ المرأةِ 
ولو شهدوا  (لشكل ر دٍ ا م ل)فيثبتُ اا الإحصانُ،  (عرفاً  وشهادتهُم بدبولِه بها تقب ل عند ح إ  الباءُ للجماعِ 

ونردُّ ا في الحدودِ بتقادُمٍ بلا عذرٍ للتهمةِ إع في قذفٍ وررامةِ )بالو ءِ أو بالجماعِ  بت الإحصانُ وفاقا . 
 (ولهم بقاءُ الصدقِ كإقرارٍ )فلا امةح في التقادمِ لعدمِ الطلبِ،  (على البِ العبدِ )الحدِّ فيهما  (سرقةٍ لتوقُّفِ 

                                       
 جزء من الحديث الذي سلف في الهامغ السابق. 1
 أي: الشافعي وأحمد وأبو يوسف. 2
 .708ص.  (1633)برقم  “باب رجم اليهود”لله عنهما في كتاب الحدود رواه مسلم عن عبد الله بن عمر رضي ا 3
 أي للشافعي. 4
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كحةمٍ  ن الإمهاء  من الحةمِ )أي إقامتحه بتقادم   (ومنعنا إمهاء ه)وبالتقادُمِ يرُرحدأ الإقرارُ عند ز كبينة  لا عندنا. 
في التأخيِر. أقول: ينبغي أن يكونح م  (العذرُ  1وله)فكما لا  وزُ الحكمُ عند التقادمِ فكذا إمضاءُه،  (في الحدودِ 

. مع ز إو الإمضاءُ ليس من الح  كمِ عنده كما مرَّ

خلافا  لزفر. أقول: امتناعُ الحكمِ بتأخيِر الشهادةِ معلَّل  بالتهمةِ  (فلو  ر ب قبل  تمامِ ضربِه فتقاد م  فأُبِذ تركناه)
على الشهودِ لتأخيرهِم فلا امةح هنا لأتجم شهدوا في وقت  قبُلت فيه شهاداُم فينبغي أن لا يبطُل الإمضاءُ في 

وح دُّ التقادمِ مفوٍض  إلى الحاكمِ عند ح قيل: بستةِ أشهرٍ، وقدٍره م بشهرٍ  )بِ ونحوه كقول ز. صورةِ الهرح 
َّ دينحه عاجلا  وقضاه فيما دون الشهرِ برحرَّ في يمينِه لا في شهر  وفيما فوقحه  (كيمينٍ  و و )فذنه إوا حلحف لحيحقضِينح

  .(ا ص ُّ وافقاه في روايةٍ 

 (والرجوع عنهاالشهادة على الزنا ) 

ف ة . فلو )كعبد  وأعمى ومحدودِ قذف    (أو لعدمِ أ ليتِهم)ككوتجم  لا ة    (حُدٍ شهودُه لقلةِ عددِ م)  نهم قذ 
إ  الموج ب )كجراحة  وموت  هدر  عند ح   (فوُجِد  أحدُ شهودِه عديم  ا  ليةِ حُدُّوا. وأثرُ ضربهِ)الزاب  (حُدٍ 

وإلا يمتنعُ عن  (للحر  ِ )دفعا   (في الصحي ِ )الضاربُ  (على ضاربِه ولم يهم ن)حكمُ الأ رِ  (سالم  فاقتُصِر  
ٌِ ورجوعُهم)الإقامةِ خوفا  عن الغرامةِ.  عن الشهادةِ بعد الحدِّ كذا أي هدر  عند ح لما مرَّ  (وأوجباه في بيِ  الما

وح ة م  سمهم) مثلا  لو جُلِدح فجُرحِح أو مات فرجعوا لم  ب شيء  عند ح،
لا  (بتعزيرِ م إ  الموج ب  مطلق   2

رِ التحرُّزِ )سالم   فهمٍنوا لو رجعوا وإع ففي )الأ رُ إلى الشهودِ  (فيهافُ )عن الجرحِ فينتظمُ الجارحح وغيرحه  (لتعذُّ
 ٌِ ي في بيتِ المال لأن فعلح الجلادِ ينتقلُ إلى القاضي وهو عامل  للمسلمين فيجبُ الغرامةُ في مالهم أ (بيِ  الما

أي لو رُجِمح بشهادةِ الأربعةِ ثم رجعوا يغرمِون ديتحه ويَُدأون حدَّ القذفِ، وقال ز: لا يَدأون، وقال ع:  (كرجمٍ )
خلافا   (فلم نقُِدْ كلٍ من ر ج ع  )يقُتلون لأتجم أقرَّوا بوجودِ القتلِ منهم تسبيبا  فصاروا كالمكرهِ وإليه أشارح بقوله: 

لما مرٍ في القو دِ فنغرمِه ربع  الديةِ. وحددناه لقذفِه، وله)للشافعي 
لأنه إن كان قاوفح حيل فقد بطل  (الشبهةُ  3

بالموتِ وإن كان قاوفح ميت  فهو مرجوم   كمِ القاضي ويورِثُ ولِ شبهة ، ولنا أن شهادتحه تنقلبُ قذفا  برجوعه 

                                       
 أي لزفر. 1
 أي الإمامان مع الأئمة الثلا ة. 2
 أي لزفر. 3
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أي ولأجلِ هذه  (ولذا)لحكمُ المبني عليها فلا يورثُ الشبهةح فجُعل قذفا  للميتِ وقد انفسخت الشهادةُ فينفسأُ ا
دٍ الباقي)الشبهةِ   ولِ المشهودِ عليه.  (وع ريرُ م بقذفِ )من الشهودِ  (لم يح 

إ  )أي يَُحدأ كلأهم عندهما  (ولو رجع أحد م قبل الإمهاءِ حدٍه م وحد ه كرجمٍ لتأكُّدٍ بحةمٍ، وعمٍماه)
 (قبل  الحةمِ عمٍمناه لقذفِهم إ  ع شهادة  لعدمِ الحةمِ )رجع أحدُهم  (ولو)لا عند م.  (الإمهاءُ من الحةمِ 

أي لا  (أحدُ الخمسةِ فلا شيء  عليهم)رجع  (ولو)ولزفرح أن رجوعحه لا يعتبُر في حقِّ غيرهِ فلا أقلَّ من الشبهةِ. 
فذن المسألةح فيما إوا كان  (حُد ا ور رمِا ربُع الديةِ  للغنيةِ عن الراجعِ فإن رج ع خبرُ )على الراجعِ ولا على الباقيِ 

وأربعة   (بع مرة  )أربعة  بزناه  (ولو شهد)الرجوعُ بعد الرجمِ والمعتبُر بقاءُ محن بقي وقد بقيح  لا ةُ أرباعِ النصابِ. 
جوعُ كلل فريقٍ في حقل ومنع م حد م إ  لم يصٍ  ر )ديتحه،  (ررموا)عيعا   (بع زٍة  فرُجم فرجعوا)بزناه  (أبرون)

رِ فلا يَدأ الراجعُ مع بقاءِ نصابِ الشهادةِ  (الآب ر للتغايرِ  فكأن كلَّ فريق   ابت  على شهادتهِ في حقِّ الفريقِ الآخح
 فيحدأون.  (ولهما أنه كزناً واحدٍ حتى لو رجع من كلل فريقٍ اثنان فلا ررامة  )على الزنا، 

لأتجم اتفقوا في الزنا واختلفوا فيهما فتمكَّن شبهةُ  (مةانهِ أو زمانهِ لشبهةِ اعتحادِ  منعنا حدٍ م عبتلافِهم في)
فحة . أقول: في صورةِ رجوعِ أحدِهم قبلح  (ولزفر نقُ  العددِ )الاتحادِ نظرا  إلى الزنا،  فلم يثبت الزنا بقولهم فصاروا قذح

اءِ شبهة  أيضا  مع أن الحدَّ في الصورتين المتقدمتين يتحقَّق الحكمِ لم يثبت الزنا أيضا  وفي صورةِ رجوعِه بعد الإمض
ولو اتفقوا في الزمانِ ع )عندنا لا عنده وهنا عُكِسح الأمرُ فلابد من الفرقِ للطرفين وهو يعُرف بالتأمألِ. 

على كلل )شهِد  (ولو)المشهودُ عليهما  (لم يح د)بأن قال فريق : في بيت  كذا وفريق  آخرُ: في بيت آخرح  (المةان
منعنا الحدٍ عن الشهودِ لجوازِ )إو الزنا في البيتين في الزمان الواحدِ لا يتصوَّر.  (زنا أربعة  لتهمةِ الةذِبِ 

فيححد كلأهم. ولو اتفقح أربعة  في الزمانِ واختلفوا  (وله أنه قذف  ما لم يُحةم به)على سبيل البدلِ،  (صدقِهم
بأن يكونح  (لجوازِ التوفيقِ )استحسانا   (حد دنا ما)شهِد كلأ ا نين بالزنا في زاوية   بأن (في زوايا بيٍ  واحدٍ )

وهو القياسُ لاختلافِ  (وله أنه كب يتين)ابتداءُ الفعلِ في زاوية  وانتهاءهُ في زاوية  أخرى بالإضطرابِ والتجاوُبِ، 
للشهادة وللشافعي عدم أهليتهم فيححدون  (فسقةً   ليتهم)حدَّ الشهودِ  (ونمنع)المكانِ حقيقة  ومعه عِ. 

 لأتجم قذفة . 

ه فديتُه على المُزكلين عند ح لو علموا)  (كعلٍةِ العلٍةِ ) الهم لأتجم  (ولو رجُم فظهروا أو أحدُ م قناً أو نحو 
ٌِ  نهم لبيانِ وررٍما بي   الم)فأضيفح إليهم فذن قالوا حين  هروا عبيدا  أخطأنا في تزكيتهم فلا ضمانح عليهم،  ا

ِِ كشهودِ الإحصان، أجيب بأن الإحصان  علامة   فافترقا. أقول: بينَّ في الرجوع عن الشهادة من الكافي:  (الشر
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: وقد 1أن الإحصانح علامة  لا شر   ووحكر في بعض المواضع أنه شر   محض  فبين الكلامين منافاة  وفي البزدوي
 (رجع المزكُّون عزلروا وعليهم ديتُه عند ح لو عمداً لما مرٍ. ولو شهدوا فلو) 2تسمَّى العلامةُ شرطا  هازا .

سق ِ عند ح كحدل المشهودِ عليه )الشهودُ الزناةُ  (فشهِد خبرون أن الشهود   م الزناةُ بها فحُد)بالزنا 
 الشهودِ فيححدون.  (للشبهةِ عتحادِ المشهودِ به، ولهما ثبوتُ زنا

وشهادتهُم مع ابتلافِهم في اوعِها تر دُّ )بالزنا بمجهولة   (بمجهولةٍ حُدٍ إ  ع شبهة  ضِدٍ شهادةٍ ولو أقرٍ به )
ا الرجل  لثبوتِ اوعه بأربعةٍ. وإقرارُ أحدِ ما بالزنا مع إنةارِ  ، وح د  ند ح الآب ر لغا ععند ح إ  ع نصاب 

 ُِ الحدل عنها بسقواِه عنه مقيٍد  عند ح بأن ع ييُع دٍ  للشبهةِ، ولهما عدمُها في حقل المُقِرل ومعهما ع. سقو
أي يسمى فعلُها زنا تبعا  للفاعلِ وفي الحقيقةِ ليست  (فلم تةن المرأةُ زانية إ  زنِا ا بتبعيةٍ )كصبي    (الواائ زانياً 

م أي أسقحط عنها بسقوطِه  (ل ق هوأا)بزانية  ولذا يقال لها مزنية  فتسمِيحتُها زانية  هاز  تسمية  للمفعول باسمِ الفاعل، 
 سواء  يعحدأ الواطئ زانيا  أو لا.  (للتبعية)عنه 

أي لو زنى عاقل  بصبية   (فما حد دنا مةلفةً زنى بها صبي  أو مجنون  إ  فعلُهما ليس بزناً، ولهم أنه كعةسه)
فقهم   في روايةٍ. ولم نحُد زانياً في إ  كل  يؤاب ذ بفعله، يوا)أو هنونة  يَحد الزاب ولا يسقُط عنه فكذا هذا 

للحدِّ لفقدِ الغرِ ،  (فلم ينعقد موجِباً )حين الزنا  (لعدمِ الوعية)إلى دار الإسلام  (دارِ الحربِ أو البغيِ فخر  
المستأم ن علتزامه ]أحةام نا إع في الخمرِ، تركاه إع في  3ولهم أنه بالإسلامِ التزم ا حةام  ويحُدُّ سةا)
. تعالىلا في حقِّه  (في حقوقِ العبادِ كالقذفِ )بقدرِ حاجتِه وهي  4 (قذفِ إ  ليس من دارنا وبٍُ  التزامُهال
يخصُّها بالحدل، )أي ح  (فلو زنى مسلم  بمستأم ن ةٍ يحدُّ ما   وبصٍاه به وفي عةسِه يحدُّ ما   و و)

في حكمِ  (لما مرٍ وكان أ لُ الذمة كأ ل الإسلامومطاوِعة المةر ه تح د عند ح، نفاه م )م عنهما.  (ونفاه

                                       
 9/229وهو فخر الإسلام البزدوي كما في أصوله مع شرحه كشف الأسرار باب تقسيم العلامة:  1
التحقيق شرح الأخسكثي: وقد تسمى العلامة شرطا يعني بطريق اَاز وولِ مثل الإحصان في باب الزنا فذن قال في ”قال فاضل أمير في الحاشية:  2

ة المتأخرين الإحصان علامة لا شر  حقيقة وهذا هو طريقة القاضي الإمام أبي زيد في التقوُ والختارها بعض المتأخرين فأما أصحابنا المتقدمون وعام
اء فقد سموا الإحصان شرطا لوجوب الرجم لا علامة وبين دليل الطرفين بما لا مزيد عليه. فالشيأ الشارح لو كان له كارسة منهم ومن سواهم من الفقه

 999-992رقم الورق:  “في أصول أئمتنا واطلاع على مباحث العلامة والشرو  لما قال: بين الكلامين منافاة.
 أيو يوسف والشافعي وأحمد. أي “سعا”أي أبو يوسف ومالِ وأحمد. وإ الأصل  3
 أ(.)ما بين الحاصرتين ساقط من  4
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وأسقطناه عن )الحدِّ فيححد وميٌّ زنى  ربية  وومية  زنا اا حربي. أقول: ينبغي أن لا تححد الذميةُ عند م تبعا  للحربي. 
المةر ه لعدمِ رضاه، وله

 عن ح.  (و و رواية  )ومعه عا  (انتشارُ خلته دليلُ اوعِه 1

بشبهةِ المحلل ولو علِم حرمته كأمةِ فرعِه وإن سف ل ومعتدٍةِ الةناياتِ والمبيعةِ والممهورةِ في حقل وع حدٍ )
قبل  قبههما والمشتركةِ والمر ونةِ في حقل المرتهِن في روايةٍ، وع بشبهةِ الفعلِ لو )أي البائعِ والزوجِ  (الدافع

ٌٍ وبتحريرِ أمل ولدٍ وأمةِ زوجةٍ وسيدٍ والمر ونةِ في حقل عظ نٍ حِلٍها كمعتدةٍ بثلاثٍ وبخُلع وبطلاقٍ  لى ما
ٍِ يورثُ اشتبا اً في موضعِه فلا يح د إع )في الأصح.  (المرتهِن وجعلنا أمة  أصولِه من شبهةِ الفعلِ عنبسا

ثبوت  النسبِ يله فلا شبهة  كأخٍ وعم ، ثب  النسبُ في ا وٌِ فقِ لو ادٍعى  ن فسادُ تأو  2بعلمِه، وله
  .(يتحقٍق بملكٍ أو بحقل ملكٍ و ما فقُِدا في الثاني

إليه وقيل: هي امرأتُِ و بت نسبُه ولو شبهةح فعل  للغرورِ، يأمرُ س  دِّ قاوفِه في رواية  وع يح دُّ بأجنبيةٍ زفٍُ  )
مِ الصُّحبةِ ونحدُّه بم ن و ج  )فلا يَحد قاوفهُ  (اً ، لهما حرمتُه فلا إحصان  ظا ر لحلِِّه  ، (د  ا في فراشه لتميُّز ا بتقدُّ

بمحرميتِه  (ولهم الشبهةُ. واائُ محرمِه بعقدِ ا عالماً )ولو كان أعمى إلا أن يدعوحها فقالت: أنا زوجتُِ، 
وقيل: يثبُ  نسبُه لشبهةِ الحِلل بعقدٍ، قاٌ سمهم: يح د وع نسب   ن العقد  لغا )عند ح ولا يَحد،  3(عُزلر)

نحه  (لعمر  )عند ح  (مِ الحِلل كذكورٍ. وكذا الزنا بأجرةٍ لعد رضي الله عنه: أن امرأة  سألت رجلا  مالا  فأبى حتى اكِّ
رحأ عمرُ رضي الله عنه عنهما الحدَّ وقال: هذا مهرُها. منها فدح

. فلو قال: أمهرتُِ بكذا  4 ولأن المهرح أجر  بالنصِّ
إو الاستئجارُ ليس بطريق  لاستباحةِ  (ولهما ولهم أن إجارت ها كعدمٍ )عزَّر، لأزبح بِ لم  ب الحدأ فكذا هذا في

إ  ليس في معنى الزنا )الأجنبيةِ عند ح  (ولذا لم يثب  النسبُ والعدةُ. وكذا اللوااةُ ودبرُ المرأةِ )الأبضاعِ 
ولأن الصحابةح رضي الله عنهم اختلفوا في موجبِه من الإحراقِ وهدمِ الجدارِ والتنكيسِ من مكان   (لقصورِ الرربةِ 

برجمِ المحصحن و لحد غيرهُ ثمانين  (يح دُّ كزناً )مرتفع  بذتْباعِ الأحجارِ فيعزَّر بأمثالِ هذه الأمورِ عند ح، وقال سمهم: 
 (ولو اعتاد)أي أُحصِنا أو لا.  (عن سمهم أنهما يقُتلان مطلقاً و و رواية  عن ح في دُبرُِ ا جنبيةِ و )جلدة  

                                       
 أي لزفر. 1
 أي لزفر. 2
رضي  ويعاقب عقوبة هي أشد ما يكون من التعزير سياسة لا حد مقدرا شرعا إوا كان عالما بذلِ..............وفي مسئلة المحارم رواية عن جابر” 3

 .297-8/299فتح القدير:  “الله عنه أنه يضرب عنقه
 .907-7/909 “باب الحد في الضرورة” (19634، 19369، 19638)رواه عبد الرزاق في المصنف بألفال متقاربة بأرقام  4
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دٍ، عزلر ببهيمةٍ وبما دون فرِ  أجنبيةٍ  نه منة ر  لم )اللَّوْ ح  قتُل سياسةً، ولو بقِنله أو أمتِه أو امرأته لم يح 
الواطئُ  (ذب   فتحر ق فهمِنمما ع يؤك ل ت)كانت البهيمةُ   (فلو)والأصلُ في مثله أن يعزَّر.  (يقدٍر فيه شيء  

ويحرقِها   وليس بواجبٍ بل لقطعِ التحدُّثِ به، )فهي تخكحل عند ح  (قيمت ها لتلفٍ بسببه، ولو مما تؤك ل)
ٌٍ وعن ع يأكل منها ريرُه ع  و، وعن ا ع ريرُه أيهاً، وعن   يأكلُ  و وريرُه وعنه ع    .(تذب   بحا

فأفها ا فلم )قيد  للصبيَّةِ أيضا   (بشبهةٍ )قوله:  (أو بمةر  ةٍ )طاوعت أو لا سواء   (بصبيةٍ مشتهاةٍ )زنى  (ولو)
تستمسِك بول ها فغرمِ الدية  لفوتِ المنفعة، أمر م بعقرٍ أيهاً لتغايرُِ سبب يِ العقرِ والدية، ولهما التدابلُ  

ولو صغيرة  لا تُشتهى فحكمُها كذلِ  (مزيلةٍ للعقلِ، ولو تستمسةه ر رمِ  ثلُط  الديةِ كجائفةٍ وعقرِ اكموضحةٍ 
سواء  كان زناها بشبهة  أو بدوتجا إو لا حدَّ فيها بكلِّ حال  فلافِ المشتهاة إو يَحدأ اا الزاب لو لم يكن بشبهة  

ي أن لا فاحتيد إلى محلل لا  بُ فيه الحدأ ليتجه الخلافُ في العقر فذنه لا  تمع مع الحدِّ عندنا وفاقا . أقول: ينبغ
 (ولو)يعزَّر في الموطوءةِ بشبهة  لارتفاعِ الخطأ عن الأمة ولو كبيرة  مطاوعِة  أي غيرح مكرحهة  لم اب الديةُ ولا  لثهُا .

بصبيةٍ ع تُشتهى ع يح د لقلةِ الرربةِ كبهيمةٍ فيجبُ التعزيرُ والعقرُ، وقيل: حُدٍ لو لم يفُهها لظهوره زناً )زنى 
ء   إ  المنافعُ ع تهم ن ووُجِد  )خلافا  للشافعي  (م نجمع عقراً مع الحدل في المستةر ةول بتحمُّلها الوِ

  .(شرفُ المحلل بأحدِ ما

فدُفع  إليه بجنايةٍ )أو جنت عليه  (ثم شرا ا أو نةح ها)اا  (زنى بأمةٍ فقتي ل ها به فغرمِ  قيمت ها أو زنى)ولو 
،  (عليه يُسقِ   عنه الحدٍ لمِلةه كسرقةٍ  ِِ  (ولهما أنه لم يملِك ما وجب الحد بتناوله)يسقُط حدأها بالتملأ

ٌٍ لحقل العبدِ )فيستحيلُ أن يملِ المتلاشي.  (إ  المنافعُ متلاشِي ة  )وهو منفعةُ البُضعِ  ويؤاب ذ الإمامُ بقو دٍ وبما
ه. ولو ثب  سرقتُه من ه تعالى فيع بحد  إ  الطل بُ إليه في حقله تعالى فم ن يطالبه؟ وع بقذفٍ لغلبةِ حقل 

ِِ الدعوق ضِدٍ زناه بغائبةٍ. ولو حه رت وقال : تزوٍجني )السارقُ  (الغائبِ يحب س إلى مجيسِه وع يح د لشر
  .(أو كنُ  أمت ه سقِ الحدُّ 

دٍ أحد  ) ولو )للشبهة  (ولو شهِد أربعة  بزنا ا و ي بةر  تنظر النساءُ أو شهِدوا على شهادةِ أربعةٍ بالزنا لم يح 
 ٌُ ظهروا )بلا رجم  ثم شهودُه  (إ  ردٍُت من وجهٍ بردل الفروعِ. ولو أمِر برجمِه فقت له)بعد الفروعِ  (شهِد ا صو

عبيداً نوجِبُ عليه ديةً ع قوداً للشبهة، لهم القياُ . ولو ر ج م ه نوجبها على بيِ  الماٌ ع على الحاكمِ 
ٌُ فعلِهاله، فبرئ الراجمُ عمتث وع تر دُّ شهادتهُم بتعمُّدِ النظرِ إلى الفرِ  إ  )إلى الحاكمِ.  (وللشافعي و ا انتقا
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وقد و ل د ت امرأتهُ رجُِم  إ ا )بعدم و ءِ امرأتهِ  (أبي   لتحمُّلِ الشهادةِ كطبيبٍ وقابلةٍ. ولو أنةرا الإحصان  
ءِه، والله أعلم  .(الحةمُ بالنسبِ حةم  بوِ

 فصل حد الشرب

. وما )غيِر الخمرِ  (لو ثب  شُرْب الخمر ولو قطرةً أو س ةِر  بمحرٍمٍ ) ولو بنبيذٍ اوعاً حُدٍ بعد إفاقتِه لينزجِر 
أي لم يبطل  (ادُم ه كحدل الزناش رِ م بقاء  ريحِه إ  ع يعُبأ به للاشتباهِ ولذا لم يثب  بريحِه. فاعتبي ر  م تق

ٌِ ريحه ع لبعدِ )بالتقادُمِ  (وألغيا)كما في حدِّ الزنا   الإقرارُ بالتقادمِ وقدَّره بالزمانِ  الإقرار  أيهاً وقدٍرا التقادُم  بزوا
رضي الله عنه روي أنه أُِ برجل  شرِب الخمرح بعدما وهبت رائحتُه فاعترحفح به فلم يَدَّه، دلَّ هذا  (المسافةِ لعُم ر  

ٌُ ابنِ مسعودٍ )بطلُ بالتقادُمِ على أن التقادُمح معتبر  بالرائحةِ وأن الإقرارح ي فإن وجدتم ”)رضي الله عنه  (وكذا قو
ٌُ ) 1.(رائحة  الخمرِ فأجلِدوه ٌُّ على القربِ )في معرفةِ التقادمِ  (وع يعد  إلى الزمانِ إع بتعذُّرِ ا ثرِ  نه أد

، ولم يمنعه التقادمُ عند م لما مرٍ  ٌِ   .(وإنما يشتبهُ على الجها

بإقرارهِ ولو مرتين إ  يُحتاِ فيه كزناً ولذا شُرِ  كورةُ البينةِ، واكتفيا بمرةٍ إ  الزنا ع على القياِ . يثُبته   )
قليلُه لم يدعُ إلى كثيرهِ فافترقا كمغلوبٍ بماءٍ، ولهم وجودُ قطرةٍ. وسُةر ع بشُربه إ   2دُرْدِيله ونحُدُّ بسُةرِ 

عبرة  أقصاه للدرء، قاٌ سمهم: أن يهذي  )عند ح  (بين أرضٍ وسماءٍ الحدل أن ع يفرلق  بين رجلٍ وامرأةٍ و 
دٍ بريحه وتقيؤه ورجوعِه وع بإقرارهِ سةران  للشبهةِ إع في قذفٍ وحقل )عن إقراره  (للعرفِ وبه يفتى. ولم يح 

رٍ. ولو ض رب وفعلُ أبي بة 3عبدٍ. ونأمرُ في الحرل بثمانين ع بأربعين لإجماعِ الصحابة، وللشافعي فعلُه
ٌٍ وأارافِ ثيابٍ كفى عند ع في ا ص ل. ونُصلف  للعبدِ ويقامُ كما مرٍ  أي بسو   لا ثمرةح  (قريباً من أربعين بنعا

 له إلخ وعن م لا  رَّدُ لعدمِ النصِّ فيه فيخفَّف.

                                       
. وكذا عبد الرزاق 99/959باب ما جاء في السكران متى يضرب". ”كتاب الحدود   (83813)روى ابن أبي شيبة في المصنف ما يفيد معناه برقم  1
 .7/970 (19313) المصنف برقم في
 ما رسب أسفل العسل والزيت من كل شيء مائع، والخميرة تترك على العصير ليتخمر. 2
قال كنا نختى بالشارب على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم وإمرة أبي بكر وصدرا من خلافة عمر  “أخرجه البخاري عن سائب بن يزيد بلف   3

باب الضرب ”كتاب الحدود   (6882)برقم  “فنقوم إليه بأيدينا ونعالنا وأرديتنا حتى كان آخر إمرة عمر فجلد أربعين حتى إوا عتوا وفسقوا جلد ثمانين
 .9/299 “بالجريد والنعال
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 فصل ا شربة

ِ  عند ح 1المشت دُّ سُمي كلُّ مُسةرٍ شراباً. وحُرلم منها أربعة : الخمرُ: نيءُ ماءِ عنبٍ ) ، وقذفُ الزبدِ شر
السُةر، قيل: )تحقأقُ  (ولهما ولهم)أي كان مباحا  يقينا  حالح كونهِ عصيرا  فلابد لحرمتِه من يقين  مثلِه،  (ليتُيي قٍن  

يؤبذُ به في الحرمةِ وبا وٌِ في الحدل احتياااً. والثاني: ابيخُ ماءِ العنبِ الذي   ب أقلُّ من ثلُثيه. 
حرِّم  (عُ الزبيبِ  نه كخمرٍ وجعل هما ا وزعي كمثلٍطٍ. ورابعُها: السٍة ر و و نقيعُ الرابِ وثالثها: نقي

التحرُِ يعني  (، أجيب  بنسخِه بن ل 3“تتخذون منه س ة راً ” :تعالىلقوله  2لعجماعِ، وأحلٍه شريك  بنُ عبد الله)
. أن آيةح الاتحاوِ منه سحكحرا  ورزقا  كانت قب ِ  )أي الثلا ةُ الأخيرةُ  (وحرلم الةلُّ )لح التحرُِ عند  (إ ا اشتدٍ وقذفهُ شر

فلا يةفُرُ )أي الثلا ةِ  (دون حرمةِ الخمرِ لظنيٍة دليلِ الةلل )أي الثلا ةِ الأخيرةِ  (لما مرٍ. وحرمةُ الةلل )ح 
 .(لم يسقُِ بالظنل، ولهما حرمتُهمست حِلُّه ضدٍ الخمرِ، وبيعُ ريرِ الخمرِ صٍ  عند ح إ  تقوُّمه 

ونبيذُ تمرٍ وزبيبٍ بطبخٍ أدنى وإن )إوا قُصِد به التقوي أما إوا قُصد به التلهي فحرام .  (وحل المثلٍطُ العنبيُّ )
. أقول: هذا ينافي 4(“حرلم  الخمرُ لعينها والسُّةْرُ من كل شرابٍ ” للخبر)بلا لهو  وطحرحب   (اشتد( ما لم يُسةر

ويمكن التوفيقُ بأن يَمحل  5“الخمرُ من هاتين الشجرتين” تصيصحهم نبيذح عسل  وتِين  وحبوب  لقوله عليه السلام
هذا على سكر  من كلِّ شراب  يت خحذُ من هاتين الشجرتين غير الخمرِ لكن يردِ الخليطان فذن ابنح عمرح رضي الله 

فأخبرحرحه  اله فقال: لم أزدِك غيرح الخليطين عنهما سقاه واحدا  حتى سكِر ولم يهتدِ إلى طريقه
فدلَّ على أن السكحر  6

هو أن  محع بين ماء التمرِ والزبيبِ ويطبحأ أدنى طبخة  ويترحك إلى أن يغلي ويشتدَّ والتوفيقُ  (والخليطان)منه حلال  
 المذكورُ يقتضي أن يَرُمح السكر منه فبينهما منافاة ، والله أعلم. 

                                       
 .90/908لعناية:  “المراد بالاشتداد صلاحيته لعسكر” 1
مولده: في سنة . العلامة، الحاف ، القاضي، أبو عبد الله النخعي، أحد الاعلام، على لين ما في حديثه. توقف بعض الائمة عن الاحتجاج بمفاريده” 2

  .299-5/200سير أعلام النبلاء:  “مات سنة سبع أو ثمان وسبعين ومئة.  س وتسعين.
 .97سورة النحل، الأية:  3
 . 872ص.  (3623)برقم  “حرمت الخمر قليلها وكثيرها وما أسكر من كل شراب”رواه النسائي عن ابن عباس في كتاب الأشربة، بلف   4
ص.  “باب بيان أن عيع ما ينبذ كا يتخذ من النخل والعنب يسمى  را”في كتاب الأشربة  (1323)رواه مسلم من حديث أبي هريرة برقم  5

529. 
 .9/900 “قلت: رواه محمد بن الحسن في كتاب لآ ار”وكر لزيلعي أ ر ابن عمر وقال:  6
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و نه مباح  كبنجٍ “ الخمرُ من  اتين الشجرتين” عسلٍ وتينٍ وحبوبٍ ولو أسة ر ابُِخ  أو ع للخبرِ  وحلٍ نبيذُ )
في نحوِ نبيذِ  (ولبنِ رماٍ  ولم يح د ولم يقع الاقُه وعتقُه، ووقوعُهما رواية  عن ح لو علِم أنه بنج  قيل: يح د

دٍه  2“كل مُسةرٍ بمر  ” لةلٍ إ ا اشتدٍ مطلقاً للخبرِ ا 1بسةرٍ في ا ص ، وحرٍم مهم)العسلِ والتيِن والبرُرِّ  فح 
ق ه وعتق ه وبه يفتى وعليه ا لبانُ. ولو ارتدٍ السةرانُ لم ت بِن امرأتهُ إ  اععتقادُ مهم بسةرهِ وأوق ع مهم الا

ه لطلاقِ والعتقِ جارية  عليه اعلم: أن الأحكامح الشرعيةح كصحةِ الإقرارِ وا .(لم يتحقٍق بسُةرٍ ضِدٍ إسلامِه لعُلُول
زجرا  له لكن ارتدادُه لا يثبتُ لأنه أمر  حقيقيٌّ اعتقاديٌّ لا حكميٌّ فعند عدمِ العقلِ لا يثبتُ اعتقادُ الكفرِ ولما لم 

 يصحَّ ارتدادُه لا يثبُت توابعُه كفسأِ النكاحِ. 

إهابِ الميتة،  (بمرٍ، ونجيزُ تخليل ه  نه إصلاح كدبغِ  وحلٍ اعنتباُ  في دب اءٍ وحنت مٍ ومُز فٍٍ  ونقيرٍ. وحلٍ بلُّ )
ٌُ الخمرِ وأمُِرنا باجتنابهِ ولم يُحِلله الطبخُ قيل: لو زاٌ) ولو خلحط الخمرح  .(مرارته حلٍ )بالطبأِ  (ولهم فيه تموُّ

بالماءِ وشرِب فذن كان الماءُ أكثرح لا يَحد ما لم يُسكر وإلا يَحد ولو بقطرة  والخمرُ إوا تلَّلت ودخحل بعضُ الحموضةِ 
ولكن فيها بعضُ المرارة لا يكونُ خلا  عند ح وعندهما يَل إو العصيُر بقليلِ التغيرأِ لا يصيُر  را  عنده ويصيُر 

لعكسُ وهذا إوا تلَّل بنفسِه أما إوا خلَّله بعلاج  بنحوِ الملحِ يَلأ.  ولو صبَّ الخل في الخمر يخكحل عندهما فكذا ا
بعد ما صارح حامضا  ولو غلحب الخمرُ. ولو بحلَّ البرُرَّ بالخمرِ يغسحل و فأ ويطححن فذن وُجِد فيه طعمُ الخمرِ أو 

 را  فذن وُبِحح من ساعته تحلأ بلا كراهة  ولو مضى يوم  أو أكثرُ يَلأ  . ولو سقحى الشاةح 3رائحته لا يخكل وإلا يخكحل 
. وإوا وقع الرغيفُ في الخمرِ ثم وقع في خلل يطهُر فلافِ ما لو عُجِّنح  مع الكراهةِ. ولا يَل سقيُ الدوابِّ الخمرح

 فمر . وإن وهب عقلُه بالبندِ لا يَلأ.

ل الربا يعزَّر ولا يَبحس والمخنَّثُ والنائحةُ والمغحنرِّيحةُ يعزَّرون ويَبحسون حتى يتوبوا. وإوا والمسلمُ الذي يبيعُ الخمرح أو يأك
جعحل العصيرح في الشمسِ حتى وهب  لثاه ولم يطبحأ لكنه عولج بالخردل يَلأ. وللُ الرماكِ يكرحه تحريما  على قولِ ح 

 ح  كالبندِ.وقيلح مبا  4عند عامَّة المشايأِ وتنزيها  عند بعضِنا

                                       
 أي محمد والأئمة الثلا ة. 1
. 9/97 (848)برقم  “باب لا  وز الوضوء بالنبيذ ولا المسكر”ضوء في كتاب الو  “كل شراب أسكر فهو حرام”رواه البخاري عن عائشة بلف   2

 .599ص.  (1899)برقم  “باب بيان كل مسكر  ر”وروى مسلم عن أبي موسى الأشعري في كتاب الأشربة 
 أ(.)ما بين الحاصرتين ساقط من  3
 .90/995 “مادة الجهد أو لاحترامه فلا يتعدى إلى لبنهقالو: الأصح نه يَل لأن كراهة لحمه لما في إباحته من قطع ”قال في الهداية:  4
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 فصل القذف

فاجلدو م ثمانين ﴿: تعالىإلى قوله  ﴾والذين يرمون المحصناتِ ﴿ تعالىكان كشُربٍ ثبوتاً وكميةً لقوله )
فلو قذ ف  بزناً مةلفاً مسلماً حراً عفيفاً حُدٍ بطلبِه لحقله متفرلقاً ولم ينُز ع ريرُ فروٍ وحشوٍ  1.﴾جلدةً 

ٌِ صدقِه. لغا رجوعُه ونغللب فيه حقٍه تعالى إ  فيه )فلافِ الشربِ والزنا.  (لحقل العبدِ )إقرارهِ  عن (عحتما
لأن ما للعبد  وزُ أن يتولاه مولاه وما للشرع لا يصيُر مرعِيا  باعتبارِ حقِّ العبدِ إو لا ولايةح له في  (رعايةُ عبدِه

ولو )خلافا  لهم.  (. فلا نورلثه2العبدِ ومعه بعُ  الحنفيةِ وللشافعي يقدٍم حقُّ )استيفاءِ حقِّ الشرعِ إلا نيابة  عنه، 
نخ ُّ بطلبِه أصل ه وإن علا وفرع ه وإن سفل إ  )بأن قال: مثلا  يا ابنح الزانيةِ لمن أمأه ميتة  محصنحة   (قذف ميتاً 

لا عند  (غي صلحاً ونل)خلافا  لهم  (الق دْحُ في نسبِهم، و ع ي جع ل حقٍ الطلبِ لمطلق ورثتِه. ونلغي عفواً 
وأجزنا لولدِ كافرٍ أو قن  لتعييرهِ كم لًا )وسيجيء في آخر الفصلِ مع خلافِ ع وغيره.  (ونحةم بالتدابُل)عا.

لعارِ، وله أنه كولدِ مقذوفٍ لقذفِه محص ناً، وله أنه أسهلُ من قذفِه، وأجزنا لولدِ الولدِ مع بقاءِ الولدِ لشركةِ ا
فيتعير بأبِ  (م ولد  البنِ  لنسبتِه إلى أبيه، ولهما أن النسبة  بجانبيه حتى يفُتخر بهمامع بقاءِ المقذوفِ. منع 

 الأمِّ.

لما مرٍ في القو دِ. ولو قذ ف امرأةً لم يدُر أبو ولد ا أو )الحرةِ  (وع يطلبُ ولد  وقن  أباه وسيد ه بقذفِ أمله)
ولو واِئ  حراماً لعينِه )لافِ الملاعنةِ بغيِر الولدِ فذن قاوفحها يَدأ. ف ( مارةِ الزنا)حدأ قاوفِها  (عع ن   بولدٍ سقِ

خلافا  لهم. ولا يَدأ قاوفُ مسلم   (لم يح د قا فهُ كواائِ أمةٍ مشتركةٍ. فلا نحدُّ قا ف  مسلمٍ زنى في كفرهِ
ءٍ يوجب الحدٍ )خلافا  لهم.  (وائ  أمت ه و ي أبتُه رضاعاً ) كان   (لو)، وحُدَّ قاوفهُ (ولم يخصُّوا سقوا ه بوِ

لغيره كحائٍ  وأمةٍ مجوسيةٍ أو أمةٍ مزوجةٍ. فلو قذ ف واائ  مةاتبتِه حددناه، وله عدمُ ملةِه )الو ءُ حراما  
ءِ، يوافقه   في روايةٍ    .(في الوِ

ملموسةٍ بالفاه و م لما في النةاحِ وكذا ناكُ  بنِ  )عند ح،  (مسلم  نة    أمةً في كفرهِ فهو محصن  )
 (لتردُّدِ حرمتِها لهما حرمتها عندنا، وعحدٍ في قذفِ مةات بٍ تر  وفاءً لتردُّدِ حريتِه)محصن  عند ح  (بشهوةٍ 

قاٌ له: لس    بيك حُدٍ لقذفِه أمٍه كلس   )ولو  .(وحُدٍ مستأم ن  قذ ف  مسلماً لحقله)فذنه ليس ُ رل عند ح. 

                                       
 .9سورة النور، الأية:  1
 .8/999كما في العناية:   “المرا به أبو اليسر البزدوي” 2
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ٌِ التشبيه. ): قال (أو)في غضب   (بابنِ فلانٍ  إنك ابنُ فلانٍ للأجنبي في رهبٍ ع في ريرِ عهبٍ عحتما
ه أو إلى عمل  ه أو أمله ونسبتِه إلى ج دل وقال  (لصدقِه عرفاً )أي زوجِ أمِّه  (ه أو باله أو رابلهوعحدٍ بنفيه عن ج دل

في نسبته إلى  (: يح د1اتمةِ وقاٌ أشهب  في رواية: يح دُّ بنسبتِه إلى جدله عند اتهامِ أمله به أو عند المُش)
  .(: يح دُّ مطلقاً 2عند المشاتمة، وقاٌ ابن القاسم)عمِّه وخاله ورابِّه 

وع يح د بقوله: يا ابن  ماءِ السماءِ  نه مدح ، ولعربي: يا نبطيُّ إ  يرادُ به الجهلُ كقروي  لمصري ، وعند   )
، في قوٌٍ يح د لو نو  وعنه يح دُّ في كل نسبةٍ ل حِق ه عار . وحدٍه م لقوله لرجلٍ: يا زانيةُ إ  ق شتماً بيا نبطيُّ

فلا يَحدأ،  (في زنأت  في الجبل يريدُ به الصعود   نه حقيقة   3التاءُ للمبالغة، لهما التأنيطُ فةذ ب وعةس مع
( ٌُ ل: أنتح زان  فقال الآخر: وهو الغضبُ والمشااة. ولو قا (ولهما أن الفاحشة  حقيقة  أيهاً فرجٍحها الحا

قِ للشبهة)صدقتح  ،  (نفيناه عن المصدل وله سبُّه بتصديقه كما لو قاٌ:  و  )لاحتمالِ تصديقه في كلام  آخرح
. ولم يجعلوا قول ه في بصومةٍ: لسُ  بزانٍ وع أمي قذفاً للشبهة، وله  .(العرفُ  4كما قل  

ٌٍ ولو ابتلف شهودُه في مةانه أو زمانهِ فهي ع ) والأصلُ: أن المشهودح به إن كان  (تر دُّ عند ح  نها على قو
وإبراء  وطلاق  وعتق  أو فعلا  ملحقا  به كقر   لم يمنع الاختلافُ في الزمانِ قبولح الشهادةِ  (كبيعٍ وإقرارٍ )قولا  

ا  والخلافُ فيما عدا ولِ، وفاقا ، وإن كان فعلا  كغصب  وجناية  أو قولا  ملححقا  به كنكاح  فالاختلافُ مانع  وفاق
ولا تقبلوا لهم ” (ولهما أنها لم ت تِمٍ على واحدٍ. نردُّ شهادة  م ن حُدٍ به ولو تاب  نه من تمامِ الحدل بالن ل )

ٍِ لثبوتِ الحةمِ به أو بأكثر  )أي ردأ الشهادةِ  بُ  (و و)“ إلا من تاب” (ولهم اعستثناءُ ) 5“شهادة   بسو
، والثانيةُ: بضربِ أكثرِ  أي (أو بتمامِه عن ح  لاثُ روايات  الأولى: أن شهادتحه تردأ بضربِ سو   واحد  من الحدِّ

فلابد من وجودِه  (وبه قاع إ  ردُّ الشهادةِ من تمامِ الحدل وتمامُه يعتمِدُ وجود  الحدل )الحدِّ، والثالثةُ: بتمامِ الحدِّ 

                                       
أشهب المالكي الامام العلامة، مفتي مصر، أبو عمرو سمع مالِ بن أنس، والليث بن سعد. قال الشافعي فيه: ما أخرجت مصر أفقه من أشهب.  1
 .802-9/800الهجري. سير أعلام النبلاء,  209ات في العام الذي مات فيه الشافعي وهي:م
ن بن عبدالرحمن بن القاسم: عالم الديار المصرية ومفتيها، أبو عبد الله العتقي، مولاهم المصري صاحب مالِ الامام. روى عن مالِ، وعبد الرحم” 2

سير أعلام النبلاء:  “الهجري 999فأنفقها في العلم، وقيل: كان يمتنع من جوائز السلطان...... توفي شريح، ونافع بن أبي نعيم. كان وا مال ودنيا، 
9/920- 
 أي محمد والشافعي. 3
 أي لمالِ. 4
 .9سورة النور، الأية:  5
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ذحف محصحنا  فضُرب بسو   ثم أسلحمح فتُمِّمح الحدأ مسلما  ففي رواية  تقبحل بتمامِه. وثمرةُ الخلافِ تظهحر في ومي ق
شهادتهُ على المسلمين لأتجا رُدَّت بالسوِ  الأول فلما أسلم ادَّد له شهادة  جديدة  فتقبحل، ولو ضُرب حتى بقيح 

ب ل بعد إسلامِه لحدوثِ شهادةٍ وتق)واحد  فأسلحمح ثم ضُرب ولِ الواحدح تقبحل شهادتهُ في رواية  وهو قولهما. 
ئع  ،ولو قاٌ أبرق ضِدٍ عتقِه إ  لم يةن له شهادة  فتردُّ الحادثة. ولو قاٌ لها: يا زاني حُدٍ إ  التربيمُ شا
لحدل ا )حينئذ   (له: يا زاني فع ة س  حُد ا، ولو قاٌ عمرأته: يا زانيةُ فعة س   حُدٍت وع لعان  إ  ع شهادة  لها

الحدأ واللعانُ إو يَتمِل أتجا أرادت زناي ما كان معِ بعد  (: زنيُ  بك بط ل  1وقُدلم  درءً  حدِ ما. ولو قال 
النكاحِ لأب ما مكَّنت أحدا  غيرحك وهو المرادُ في هذه الحالة إطلاقا  للزنا على الو ءِ الحلالِ بطريقِ المشاكلةِ فيجبُ 

  .(للشكل )أرادت الزنا قبلح النكاحِ فيجبُ الحدأ لا اللعانُ لأتجا صدَّقته بلا عكس  فبطلا اللعانُ لا الحدأ ويَتملُ أتجا 

ولو أقرٍ بولدٍ ثم نفاه يلاعِن ولو عة س حُدٍ وثب  نسبُه فيهما. ولو قاٌ: ليس بابني وع بابنك بطلا لنفي )
. ولو ة  فهو لكلل إلا عند ع في قول و ا  في رواية. لو فحُدَّ مر  (شرِب أو زنى مِراراً )قذحف أو  (الوعدةِ فلا قذف 

قذف عاعة  بكلمة  واحدة  يتداخحلُ فيححدأ مرة  لا لو بكلمات  ولا لواحد  مرات  بزنا آخرح غيِر الزنا الأول أي لا 
فحه بزنا واحد  وكرَّر هذا القذفح يتداخل وعن ا في الأ هرِ لكلِّ واحد  حُد . ول زنى وش رِب  )و يتداخحل، أما لو قحذح

ة   (وسر ق  .(ولو محصناً رجُِم  فقِ للتدابل)فلا يتداخحل  (لتنوُّعِ ا رراضِ )يَحد لكلل منها على حِدح

 فصل التعزير

  (بإعلامٍ وا شرافُ )كالفقهاءِ والعلويةِ   (عزلر  ا شارفُ )هو تأديب  دون الحدِّ، أصلُه من العحزْرِ بمعنى الردِّ والردعِ. 
بحبسٍ وا بس اءُ بهربٍ أيهاً. ولو قذ ف )وأوساِ  الناسِ  (بج ر  ونحوُ السُوقِيٍة)والقُو اد والأمراءِ  كالدهاقنةِ 

ب طٍ وجيفةٍ وسرقِةٍ وفجورٍ وبيانةٍ  ٍِ  رير  محص نٍ بزنا أو مسلماً بنحوِ فسقٍ وكفرٍ وس ف هٍ وب  وزندقةٍ ونفاقٍ ولو
وهو الذي يقُحم  (2وأكلِ رباً أو شربِ بمرٍ وديوثٍ ومخنٍطٍ وابنِ ق حب ةٍ وابنِ فاجرةٍ وابن يهودي  وقرابان

ولٍ  ومأوق الزواني  وماوق اللصوخِ وحرامْ زاده ويا من يلع بُ بالصبيان )رجلا  على امرأته ليصيبح مالا  
وبنحوِ  )تحه في القذفِ بالزنا لأنه من جنسِ ما  بُ به الحدأ وفي غيرهِ الرأيُ إلى الإمامِ. يبلحُ  بالتعزير غاي .(عُزلر  

وهو من  (وبغ اء ومُواجرٍ وناكسٍ ومنةوٍ  وولدِ الحرامِ وسخرة وضحةة وكشحان)وتيس  وقِرد   (كلبٍ وبنزيرٍ 

                                       
 .8/995كما في الهداية:   “أي بعد ما قال الزوج لها يا زانية” 1
 .8/992في فتح القدير: وكرت الكلمة في بعض الكتب بقرطبان. كما  2



9999 

 

 

عزٍر بنحوِ يا حمارُ يا بقرُ يا بنزيرُ يا كلبُ وأبله وموسوٍ  ع يعزٍر لظهورِ كذبهِ، وقيل: في عرفنا ي)لا عارح له 
من بلغ حداً في ريرِ حد  فهو من ” وقيل: يعزٍر لو شريفاً لتوحُّشِه به قاٌ عليه السلامللتأ ي به إ  يع دُّ سباً، 

من  (فأكثرُه تسعة  وثلاثون عند ح يجعلُه سز ثمانين إع واحداً أو إع بمسةً، وافق م كلاً  1“المعتد ين
إو الأقلأ جتلفُ باختلافِ أحوالِ الناسِ  (إلى الإمامِ )تقديرُ الأقلِّ  (وكان أقلُّه ثلاثةً، قيل: يفوٍض)صاحبيه 

كذلِ لكن لما كان لأكثرهِ حدٌّ معلوم  لم يفوَّ  إلى الحاكمِ  وعن   بقدرِ الجُرمِ وعنه )وينبغي أن يكونح الأكثر ُ
من حدل الزنا والقذفِ بغيرِ الزنا وقذفِ ريرِ المحصنِ بالزنا )يقرُب  (وقبُلةٍ يقرٍب كلُّ نوعٍ من بابه فنحوُ لمسٍ 

  2.(من ح دل القذفِ، وعنه صٍ  للسلطان أبذُ ماله تعزيراً 

إع في أكثرهِ كسارقٍ )بل يضرحب في موضع  واحد   (التخفيفِ عدداً ولذا لم يفرٍق)لتحقأقِ  (وكان أشدٍ ضرباً )
ثم الزنا )فذنه يعُزَّر أقصى التعزيرِ لكمالِ جُرمه فيفرَّق على بدنه حذحرا  عن الإهلاكِ  (المتاعِ أب ذ قبل  إبراِ  

ٌِ الةذبِ وعند   الةلُّ سواء  وعن ا حد الزنا أشدُّ من  لثبوتهِ بةتابٍ ثم الشربُ للتيقُّنِ ثم القذفُ عحتما
شكل به قولُ سم في حدِّ الزنا فذتجما غرَّما بيتح المالِ لو مات أقول: يُ  (حُدٍ أو عُزلر  فمات  د ر  دمُه التعزيرِ. ولو

مح وكرِ الخلافِ لا يدلأ على عدمِ الخلافِ  : بأن عدح من الجلدِ فينبغي أن يكونح هذا قولُ ح فقط. ويمكنُ أن  ابح
ولم )، والله أعلم. 3روايتانلعل لهما خلافا  ولكنه لم يحذكر هنا ولئن سُلِّمح الاتفاقُ هنا يمكن أن يكونح في المسألة 

 ٌِ الحاكمِ لأنه بسببه فيضافُ إليه غيرح أنه  بُ الديةُ  (وله أن الإتلاف  بطأُ )خلافا  للشافعي  (نُه ملن بي   الما
في بيتِ المالِ لأنه عامل  للمسلمين فيكونُ غرمُ عملِه لهم في مالهم. أقول: يشكلُ قول ع هذا بما مرَّ في الزنا من 

رُجم بأمر الحاكمِ ثم  هر شهودُه عبيدا  فذن الغُرمح على الحاكمِ عنده وعلى بيتِ المالِ عندنا مع أن الحاكمح  أنه إوا
أخطأ ثمة أيضا . ويمكن الجوابُ بأمرين: أحدُهما أن يكونح له روايتان والثاب أن التحرأزح ككن  ثمة بالتفحأصِ 

ولنا كأنه تعالى في ع ل ه  مره فلا يتقيٍد بالسلامةِ كحج امٍ ضِدٍ )نحن فيه  والتفتيغِ فكان التقصيُر من قِبحله ضِدَّ ما

                                       
 .9/989 “قلت: أخرجه البيهقي عن خالد بن الوليد عن النعمان بن بشير، وقال: المحفول مرسل.” قال الزيلعي في نصب الراية: 1
في الفتاوى الظهيرية : اعلم أن التعزير قد يكون بالحبس وقد يكون بالصفع وتعريِ الأون ، وقد يكون بالكلام العنيف ، وقد  “قال في العناية:  2

السلطان يكون بالضرب ، وقد يكون بنظر القاضي إليه بوجه عبوس ، ولم يذكر محمد التعزير بأخذ المال ، وقد قيل روي عن أبي يوسف أن التعزير من 
 .990-8/929العناية: “ال جائزبأخذ الم

لأن ما قالا فيه من تغرُ بيت المال هو الصورة المقيدة بقيد  هور احد الشهود الذين ضرب  فظهر منه ما نظره من القصور”......قال فاضل أمير:  3
قيد المذكور بل كان كل الشهود فيه أهلا بشهادام فمات من الضرب غير أهل للشهادة وما وكر هنا من موت المضروب حدا أو تعزيرا ليس بمقيد بال

 .999 “للشاهدة ولكن مات المضروب حدا أو تعزيرا فكان ما وكر هنا من قولهم ولو حد أو عزر فمات هدر دمه قول علمائنا الثلا ة.
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فإن تعزير ه )لتقيأدِ تعزيره بالسلامةِ  (وبروٍ  من البي ِ زوٍ  ع زٍر امرأته لترِ  زينةٍ وإجابةٍ وصلاةٍ ورسلِ الجنابةِ 
ِ  السلامةِ لأنه مباح  لا واجب  فيضمحن وتعزيرُ فذن له التعزيرح بشر  (مباح  ع واجب  كمعللمٍ عزٍر صبياً فمات  

 الحاكمِ واجب  عليه إقامتُه فافترقا فشُر  السلامةُ ثمة لا هنا لأنه مضطرٌّ فلا ضمانح. 

قيل: القحبةُ من يكون همه الزنا  (عفو  وشهادة  على شهادةٍ وشهادةُ المرأةِ  نه حقُّ العبدِ )في التعزيرِ  (ص ٍ )
أقول: القحبةُ في العرف أفحغُ من الزانيةِ لأن الزانيةح تفعل سرا  وتأنف منه والقحبةُ ” فلا يَدأ قال شارح الوقاية:

د كلامُه فكأنه يشيُر إلى أن الحدَّ لما وجب في القذفِ بالزانيةِ ينبغي أن  بح في القذفِ  1“من ااهِرُ به بالأجرة
بالقحبةِ بالطريقِ الأولى. أقول: وكُر أن القحبةح مأخووة  من القُحابِ وهو السعالُ وكانت الزانيةُ في العربِ إوا مرَّ 
اا رجل  سحعحلحت، فظهر اذا أنه لا حدَّ في القحبةِ لأتجا هاز  في الزنا لعله أرادح الحقيقةح فلا يقاسُ على الزانيةِ وهذا 

وأما في زماننا فلا يرادُ اا إلا الزانيةُ خصوصا  في حالِ الغضبِ فيلزم أن  بح الحدأ كما أشارح يتمأ باعتبارِ الأصلِ 
، والله أعلم. والفاجرةُ تستعملُ لكلِّ معصية  فلا حدَّ به. ولفُ  حرام زاده معناه المتولِّد من الو ءِ 2إليه الشارحُ 

لكن في العرفِ لا يرادُ ولِ بل يرادُ ولدُ الزنا وكثيرا  ما يرادُ به الجرُْبرُزُ الحرامِ وهو أعمأ من الزنا كالو ءِ حالةح الحيضِ 
فلهذا لا  بُ الحدأ. والمخاجرُ يُستعمل فيمن يخاجِر أهلحه للزنا أو يخاجِر نفسحه للواطة  لكن معناه الحقيقيأ  3الخحبأ 

إوا جعلتح له على فعل  أجرة . ولف  بغِاء: من شتمِ  المتعارحفُ لا يخوِن بالزنا واللوِ  يقال آجرتُ الأجيرح مخاجرة  
ةُ بوزن الصُفْرة من يضححِ عنه الناسُ وبوزنِ الهمُحزحة من يضححِ  العوامِ يتفوَّهون به ولا يعرفون ما يقولون. والضأحْكح

أن يذُكر لها ضابط   أن الألفالح الدالةح على القبائحِ لا تُحصى فالواجبُ ” رة ونحوه. واعلم:على الناسِ وكذا السأخْ 
يعُرف به أحكامُها عيعا  فقال شارحُ الوقاية: أقول: قد عرفته أن نسبةح المحصحنِ إلى الزنا يوجبُ حدَّ القذفِ فنسبةُ 
غيِر المحصنِ كالعبدِ والكافرِ إليه لا يوجبُ الحدَّ حط ا  لرتبتِهما بل يوجبُ التعزيرح لإشاعةِ الفاحشةِ، ونسبةُ المحصنِ 

غيِر الزنا من القبائحِ لا يوجبُ حدَّ القذفِ فهل يوجبُ التعزيرح أم لا: فذن نسحبحه إلى فعل  اختياريل محرَّم  في إلى 
الشرعِ ويعحدأ عارا  في العرفِ  بُ التعزيرُ وإلا لا إلا أن يكونح تحقيرا  لأشرافِ. وإنما قلنا: إلى فعل  اختياريل احترازا  

فلا تعزيرح في يا حمارُ لأن معناه الحقيقيأ غيُر مراد  بل المرادُ معناه اَازيأ كالبليدِ مثلا  وهو أمر  عن الأمورِ الخلِقيةِ 
خلِقيٌّ وكذا القِردُ يراد به قبيحُ الصورةِ والكلبُ يرادُ به سيء الخلُُقِ إلا أن يقالح لإنسان  شريفِ النفسِ كعالم  أو 

َ  فذتجم أهل  الإكرامِ فيعزَّر بذهانتهم فلافِ الأراولِ إو يتفوَّهون بأمثالِ هذه الكلماتِ كثيرا  ولا عحلحوِيل أو رجل  صا

                                       
 .970-999شرح الوقاية  لصر الشريعة:  1
 أي شارح الوقاية السابق وكره. 2
 و سقط . والجربز بالضم : الخب الخبيث معرب كربز. خب: بمعنى خدع.جربرحزح الرجلُ : وهب أو انقبض أ 3
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يبالون يقال لهم. وإنما قلنا: يَرمُ في الشرعِ احترازا  عن أفعال  اختيارية  لا تحرُم في الشرعِ مع أتجا تعحدأ عارا  في العرفِ  
ارسيةِ ناكس فيعزَّر في الأشرافِ لا في غيرهم، ألا يرى أن السوقيةح لا كالحجام ونحوه يرادُ به دنيئُ الهمةِ وكذا بالف

يبالون بأفعال  فيها الِخسَّةُ والدناءةُ فلافِ الأشرافِ. وإنما قلنا: ويعحدأ عارا  في العرفِ احترازا  عن أفعال  اختيارية 
 . 1“فلا تعزيرح فيهتحرُم في الشرعِ ولا تعحدأ عارا  في العرفِ كلحعِبِ النردِ والغناءِ 

 ثم كيفيةُ التعزيرِ وكميَّتُه يفوَّضان إلى رأي الإمامِ فيراعى عِظحمُ الجناية وصِغحرهُا وحالُ القائلِ والمقولِ فيه كذا فيه. ولو
ولو رأى القاضي أو الوالَ أن يعزِّرح بأخذِ المالِ فله ولِ، ومن علةِ ولِ تاركُ الجماعةِ  وزُ تعزيرهُ بأخذِ المالِ. 

ادعى الساحرُ أنه خالقُ ما يفعله يقُتحل لو لم يتب، وتقتحل ساحرة  بردِّاا إن كانت تعتقِد ولِ ولم تقتحل المرتدةُ وإنما 
ولو “ أن اقتلوا الساحرح والساحرةح ” قتُلت الساحرةُ بالأ رِ وهو ما روي عن عمر رضي الله عنه أنه كتب إلى عماله

 وِ اللأعبةِ فهذا سحر  فيقتحل به، وكُر مطلقا  وهو محمول  على ما إوا كان معتقِدا  أن له أ را .فرَّق بين المرءِ وزوجته باتا

 فصل السرقة

ع يقُطع السارقُ إع ” مةلٍفٍ بُفيةً نصاباً محرزاً بمةانٍ أو حافاٍ ع شبهة  له فيه لقوله عليه السلام أبذُ )
رهُ بدينارٍ أو بعشرةِ درا م  مهروبةٍ ع برُبعُِ دينارٍ درءً )فعُلم أن له نصابا   2(“في ثمنِ المِج نل  إ   )للحدِّ  (فنُقدل

كان المِجنُّ الذي قُطع بها على عهدِه عليه السلام تُساوي عشرةً، وللشافعي أن الربع  أقلُّ ما قيل في قيمةِ 
ِ   ولم)أقول: يتعينَّ الأكثرُ نظرا  إلى القطعِ لا الأقلِّ،  .(المجنل فتعيٍن عند  (يقدلروه بثلاثةِ درا م . وجودتهُا شر

  .(يخالفُه   في الرائجةِ في روايةٍ  نها كجيادٍ )ح 

ٌُ  3فيُقطع لو أقرٍ مرةً ويعتبره سزا) لو شهِد )وكذا يقُطع  (لما مرٍ في الشربِ وبرجوعِه بطل الحدُّ ع الما
رجلان فسُسلا عن ما يتِها وكيفيتِها وزمانهِا ومةانهِا والمسروقِ وقدرهِ والمسروقِ منه بحهورهِ ودعواه لثبوته 

أي في الشهادةِ  (بلافاً عبنِ أبي ليلى مطلقاً )فلابد من الدعوى في الشهادةِ والإقرارِ  (العبدِ في ضمنِ حقل 
في الإقرارِ  نه ع يبُتنى على )وعند ع لا يُشتر  الدعوى  (خِ حقله تعالىلخلو )والإقرارِ وإنما لم يُشترح  عنده 

قطعنا بدعوق كلل من له يدُ حفاٍ  )أي تُكوى.  (الدعوق ضِدٍ الشهادةِ. فتُقطع يمينُه من الزلنْدِ وتُحس مُ 

                                       
 .970ما بين علاِ النصيص نقله المصنف حرفيا من شرح الوقاية:  1
 .808في كتاب قطع السارق. ص.  (4313)رواه النسائي في سننه عن عائشة برقم  2
 أي أبو يوسف وزفر وأحمد. 3
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ومستأجِر  ومستبضحع  وصاحبِ ربا  أي باع دينارا  بدينارين وقبضحهما فسُرقا منه ومستعير   (كمود عٍ وراصبٍ 
بغيبةِ مالةِه كما يقُطع بطلبِ مالةه لثبوتِ )ومضارِب  وقابض  على سومِ الشراءِ ومران  أي يقُطع بطلبِ هخلاء 

ٌِ ع لإتلافه فلا يثبُ  بهم ا إو  (لقطعُ لتهمُّنه إتلاف هالسرقةِ لخصومةٍ معتبرةٍ، وله أن لهم الخصومة  لردل الما
ِِ لا ضمانح مع القطع،  أقول: يشكلُ مذهبُ زفر لو كان المالُ باقيا  إو لا إتلافح حينئذ  إو المالُ يرحدأ إلى المال

: بأن خصومتحه لما بطلت على تقديرِ الإتلافِ اكَّن الشبهةُ فلا يُسمع  فينبغي أن يفصَّل. ويمكنُ أن  ابح
 .  خصومتُه في حقِّ القطعِ ولو باقيا  درء  للحدِّ

رجلُه اليسرق ولو ثلٍط عزلر وسُجن حتى يتوب  ولم نقط ع يد ه اليسرق ثم رجل ه اليمنى لو  فلو ثنٍى قُطع)
 1“لأستحي من الله أن لا أدحعح له يدا  يبطِغ اا ورجِلا  يمشي عليها” قال عليٌّ رضي الله عنه (ربعٍ لإجماعٍ بعلي  

ولم جالفه أحد  من الصحابةِ فانعقد الإعاعُ، وقال عِ: لو  لَّث يقُطع يدُه اليسرى ولو ربَّع يقُطع رجلُه اليمنى 
ولو إبهامُه اليسرق مقطوعةً أو شلاء  أو أصبعان ) 2“من سرحق فاقطعوه فذن عادح فاقطعوه.” لقوله عليه السلام
نى مقطوعةً لم يقُطع يدُه حِفظاً لجنسِ البطشِ والمشي، ولهم أو رجلُه اليم)مقطوعتين  (منها ريرُ الإبهامِ 
ٌِ )“ السارقُ والسارقة فاقطعوا” (إالاقُ الن ل  ولو برأ شللُ يسارهِ قبل رفعِه إلى الحاكمِ قُطع يمينُه لزوا

لو رأق )فِ، ألا يرى أنه إو القطعُ واجب  مع قيام محلِّه إلا أنه لا يُستوإ تحرأزا  عن الإتلا (المانعِ مع قيامِ المحلل 
أي لا يقُطع مع شدةِ البردِ والحرِّ إلا إوا زالح ولو رأى الإمامُ  (قطع ه فله قطعُه مع وجودِ الشل لِ كشِدٍةِ بردٍ أو ح ر  

 قطعحه مع الشدةِ فله ولِ فكذلِ الشللُ. 

يسارِ بأمرِ الحاكمِ ضمن اه لظلمِه ع لإبلافِه بيراً منه كقطعِ ال)عند ح  (قااعُ يسارٍ مأموراً بيمينه لم يهم ن)
إو اليميُن لم يرُنحصَّ عليها في آية السرقةِ فلو اجتهد وقطحع اليسارح بظنِّ الجوازِ فلا شيءح عليه،  (لو تعمٍده باجتهادٍ 

 ُّ لم وما أالقنا الهمان  إ  الن)أي لو  نَّ أن يساره يمينُه فقطحعحه لا يضمحن  (وقيل: يعُزر بجهلِ يمينه أيهاً )
بعمدِ يسارهِ وعند عِ  (يعيلن يميناً فرُفِع  بطأه باجتهاده، وله أن الخطأ ع يعُفى في حقل العبدِ. ولم نقُِده

 يقادُ. 

                                       
 “باب في السارق يسرق تقطع يده ورجله ثم يعود”في كتاب الحدود  (82248)ريب كا نقله المصنف برقم روى ابن أبي شيبة عن الشعبي بلف  ق 1

99/909 . 
 .959ص.  “باب السارق يسرق مررا”في كتاب الحدود  (4410)رواه أبو داود في سننه عن جابر بن عبد الله برقم  2
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عند  (ولو أقرٍ عبد  بسرقةٍ وكذٍبه موعه فلو  الةةً أو مأ وناً قُطع وإع فحةُمه قطع  وردُّ السرقةِ إلى مالةِها)
ٌٍ )ح  ٌِ لموعه لصحةِ إقراره بقطعٍ  لصحةِ إقرارهِ بما لعدم  (تبعاً لصحةِ إقرارهِ بقطعٍ، ويأمر سهم بقطعِه وبالما

ٌٍ )التهمةِ  أي مأوونا  أو لا بقيح  (وجعله م لموعه بلا قطعٍ، و ز نفى القطع  مطلقاً )لأنه على مولاه،  (ع بما
من أن إقرارحه بالقوحد يصحأ عندنا لا عنده، ولو صدَّقه المولى يقطحع في الفصولِ كلِّها.  (لما مرٍ في الق و دِ )المالُ أو لا 

ٌُ لو قائماً لقيامِ ملةِه وإع فلا ضمان  للتنافي لملةِه بهمانٍ فةيف قطع ) وإ ا قُطع السارقُ رُدٍ الما
نجم ع بينهما وعند عا يُجم ع  ويتخيٍر المالكُ بين قطعٍ وتهمينٍ، ولم)عن ح  (وضمانُ استهلاكه رواية  
 كصيد  كلوك  في الحرمِ وشربِ  ر  لذميل فذنه يَدأ ويضمَّن فكذا هذا.   (بينهما لوجودِ سببِهما

أقول: يشكلُ قوله بقاطعِ الأيدي فذنه  .(لوقوعِه عن الةلل )عن الباقي  (ولو قُطِع  لبعِ  السرقاتِ فهو برئ  )
لبقاءِ عصمةِ ريرِ ما قُطِع  به إ  )عن ح  (ضمِن اه رير  ما قُطِع  به و و رواية  )قي. إوا قُطِعح لأحدِهم يضمحن للبا

أي المسروقُ منه لو حضروا كلأهم حتى قُطِعح للكلِّ لا يضمحن  (لم يقع القطعُ عنه لعدمِ بصمِه ضِدٍ حهورِ كللهم
يسقطُ ضمانُ محن قُطِعح لأجله فقط. لأحد  أصلا وإن حضحر بعضُهم حتى قُطِعح لأجله فكذلِ عند ح وعندهما 

ولو جمعاً والآبِذُ بعهُهم قطعنا م لو أصاب  كلًا نصاب  ع المباشر  فقِ لتقويتِهم كقطعِ اريقٍ، وله أن )
ٌِ ريرهِ ومعه ع وإعرير ه لم يباشِر ولم يصٍ  أ أي إن لم يصِب كلا  نصاب   (مرُه كأمرهِ رجلا بقتلٍ وإتلافِ ما

كقتلِ الجمعِ بواحدٍ. ولو ردٍه )فلم يقطعو م للشبهةِ، وعند كا قطعوا )وه نصاب  واحد  مثلا  بل كلأ ما أخذ
ِِ قبل الخصومةِ إلى مالةِه أو م ن في عيالِه أو والديه أو ج دٍي ه أو مةاتبِه أو سيدِه لم يقط ع لفقدِ شر

ذنه يقطحع مع أن الخصومةح ليست بقائمة  أقول: يشكلُ بردِّه بعد الخصومةِ قبلح الحكمِ أو الإمضاءِ ف (الدعوق
 ، ، ويمكنُ الفرقُ بالخصومةِ ثمة لا هنا فكأنه ثمة ردَّه  كم  ِِ رده  (لو)يقطحع  (وعن   يقط ع كما)بوصولهِ إلى المال

ِِ حرزهِ ولا يتمأ (بعد الخصومةِ حُةِم  أو ع) هذه ، أقول: لأن له حقَّ الخصومةِ في الجملةِ في حقِّ التعزيرِ لهت
 ويثبتُ السرقةُ.  1الخصومةُ إلا بذ باتِ أخذِ مالهِ من حرزه فله أن جاصِم اذا السببِ 

كملكِه قبلح الحكمِ إو الإمضاءُ من الحكمِ فلابد   (لم نقط عه)السارقُ بشراء  أو هبة   (فملة ه)بالقطعِ  (ولو حُةِم  )
على قولهما لا على قول م إو الإمضاءُ ليس من من قيامِ الخصومةِ وقتح الإمضاء. أقول: ينبغي أن يكون هذا 

، 2الحكمِ عنده فلا يستقيمُ هذا الدليلُ من جهتِه بل على هذا الدليل ينبغي أن يقطحع عنده كما يقطحع عند همز

                                       
 اذا الميت"”أ( )وفي  1
 الأئمة الثلا ة و زفر 2
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ِِ وق تح السرقةِ ويوافقُهم س في رواية  لثبوتِ سببه إو السرقةُ قد اَّت انعقادا  و هورا  واذا العارِ  لا يتبينَّ قيامُ لمل
ِِ عصمةِ ) انيا   (ريرُ متغيلرٍ لم نقط عه) انيا  وهو  (قُطِع  به فس ر قه)فلا شبهةح وكذا لو   (للشبهةِ في الثاني لسقو
وهو القياسُ. قوله: غيُر متغيرِّ   (به أوعً، وعند  مز يقط ع ويوافقُهم   في روايةٍ لثبوتِ سببِه)المسروقِ بالقطعِ 
لِ العيِن. ولو  احتراز  عما تغيرَّ  ِِ فنُسِدح ثم سرحقه قُطِعح لتبدأ بأن كان المسروقُ غحزْلا  مثلا  فقطِع به ثم رُدَّ على المال

كما   (ثم نق   قيمتُه من النصابِ لم نقطعه كما قبل  الحةمِ، وعند  مز يقط ع، وافقهم م في روايةٍ )حُكِمح به 
ةِ السابقةِ عن س في المسألةِ السابقةِ ينبغي أن يكون عنه روايةُ أقول: على مقتضى الرواي .(إ ا نق   عينُه)يقطحع 

 القطعِ في هذه المسألةِ أيضا  لثبوتِ سببِه. 

شهِدا فادعى ملةاً دُرِئ  للشبهةِ، وقاٌ ا: لو حل ف المسروقُ منه يقط ع وإع ع لسلا ينس دٍ بابُ القطع. )ولو 
ن  عند حس لقيامِ صبغِه صورةً ومعنى وحقُّ الآب ر صورةً ع معنى فلا ردٍ وع ضما ولو ص بي غ ه أحمر  فقُطِع  

فيخخحذ منه الثوبُ ويعطى ما زاد  (فترجٍ   السارقُ، جعله مهم كغصبٍ لقيامِ ملةِه)عند الهلاكِ  (حتى لم يهم ن
فلربله أبذُه مج اناً  ن السواد  أسود  )صحبحغه  (ولو)الصِبُ ، والجامعُ كونُ الثوبِ أصلا  قائما  وكونُ الصِّب  تابعا . 

عندهما بلا ردل ولا ضمان  عند س، وقال م: يردأه ويرجِع بما زاد صِبغه  (نق   عند ح جعلاه كحُمرةٍ لمزيدِ السوادِ 
ِِ عصمةِ ) وعند كع )المالِ بقطعِ الأولِ  (وع قطع  بطلبِ المالكِ وع بطلبِ سارقٍ سُرق منه بعد قطعِه لسقو

ولو أقر ا بها ثم قاٌ أحدُ ما:  و مالي )قطِع الثاب لبقاءِ عصمتِه.  (قبل قطعِه)سُرق من السارقِ  (لو قُطِع  كما
س ر قا فغاب  أحدُ ما وشهِدا عليهما قُطِع  الحاضرُ ولو قاٌ: سرقُ  مع زيدٍ و و )للشبهة. ولو  (لم يقُطعا

بذقرارهِ كما  (فيؤب ذ المُقِرُّ )بذنكارهِ  (زيدٍ صار كعدمٍ  أن فعل  ينُةر لم يقط عه   إ  أقرٍ بشركةٍ لم تثبُ ، ولهما 
 لو قال: قتلتُ أنا وزيد  فلانا  أو زنيتُ أنا وزيد  بفلانة  وكذَّبه زيد  يقادُ المقِرأ ويَحدأ. 

ت ه لم فشقٍه في الدارِ فاحشاً فأبر ج ه و و يساوي عشرة  درا م  ولم يختر ربُّه قيم) وبا  في الدارِ  (سرق)ولو 
ولهما عدمُ ملةِه )وهو الخرقُ الفاحغُ فذنه يوجِبُ القيمةح ويملِ المضمونح،  (يقط عه   لوجودِ سببِ تملُّةِه

ِ   (وسببِه ُِ ضرورةح الضمانِ كيلا  تمِعح البدلان في مل ِِ وإنما يثبتُ المل إو الخرقُ وُضِعح سببا  للضمانِ لا للمل
يسيِر فذنه يقطحع فيه وفاقا ، وقوله: يساوي عشرة  احتراز  عما نقحصح قيمتُه من واحد ، قوله: فاحشا  احتراز  عن ال

عشرةِ دراهمح فذنه لا يقطحع فيه وفاقا ، وقوله: ولم جترح قيمتحه احتراز  عما اختارح تضمينح قيمةِ الثوبِ وتركح الثوبِ له 
ب ح ه فأبر ج ه لم نق)فذنه لا يقطحع فيه وفاقا .  ولا  (إ  تمٍ فعلُ السرقةِ و و لحم  )خلافا  لهم  (ط عهولو ر ن ماً فذ 

وهبا  فصحنرحعحه  (درا م  أو)أي لو سرحق فض ة  فصحنرحعحها  (يوافقهم   في روايةٍ. ولو ص ن ع  سرقت ه)قطعح في اللحمِ، 
من أنه لمالكِه عنده ولغاصبِه  (تردُّ عند ح ع عند ما لما مرٍ في الغصبِ )أي سرقتُه  (دنانير  وقُطِع  فهي)
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إو الدراهمُ والدنانيُر غيُر  (قيل: ع يقُط ع عند ما لتملُّةِه قبل  القطعِ، قيل: يقُط ع لتملُّةِه رير  السرقة)عندهما، 
 الحجرِ ولذا يملكها الغاصبُ عندهما.

 فصل ما يقطع وما ع يقطع

ٌٍ وعُودٍ ومتخ ذٍ ) احتراز  عن  (محر زاً )قوله:  (وريره)كباب    (من بشبٍ  قُطع بساٍ  وق ناءٍ وأبنوٍ  وصند 
الواحدُ احتراز  عما يستثقله الواحدُ إو لا قطعح فيها،  (ع يستثقِلُه)الأبوابِ الموضوعةِ في محالها من الحائطِ وقوله: 

لم يحص د، منعه  فصوخٍ بُهرٍ ونحو لؤلؤٍ ولعلٍ وحصيرٍ بغدادي  لعِزٍتها ع بثمرٍ على شجرٍ وزرعٍ )وقُطِعح في 
أقول: اتفق أئمتُنا على هذا الأصلِ وهو  .(صلِه مباحاً في دارِ الإسلامم بترابِ حجرين في روايةٍ لوجودِ أ

يشكلُ بنحوِ لخلخ  ولعل  وفيروزج  وترابِ وهب  وفضَّة  فذن أصلحها يوجدُ مباحا  في دار الإسلامِ مع أنه يقطحع ثم 
لعزةِ فالأصلُ المعتبُر في الدرءِ هنا هو الترَّفحهُ إو جتلأ به الإحرازُ فيتمكَّن الشبهةُ فلا يعللون القطعح في هذه الصورِ با

  1يصدُقُ حدأ السرقةِ فلا يَدأ فهذا الأصلُ أليقُ بأن يعتبرح لا واك الأصلِ، والله أعلم.

لم نقط ع بسريعِ )مالحا  أو لا وكذا  (ولم نقط ع بحقيرٍ كخشبٍ وحشيشٍ ونورةٍ وزرنيخٍ وصيدٍ ودجاٍ  وسمكٍ )
 أي ما سرُع فسادُه، ولقوٌ عائشة   2“ع قطع  في ايرٍ واعامٍ ” الفسادِ كلحمٍ ولبنٍ وفواكه  رابةٍ للخبر

أي الحقيرِ ولقصورِ الحرزِ،  3“كان  اليدُ ع تقط ع على عهدِ رسوٌِ الله عليه السلام في الشيءِ التافه”
إع في اينٍ وترابٍ وسرقينٍ )في عيعِ صورِ الحقيِر وصورِ سريعِ الفسادِ  (قُطع وعند م ومعهم   في روايةٍ 

ه وللخبرِ  وكثحر: عَّارُ النخلِ، وقيل: طلعُه وهو شيء   4“لا قطعح في ثمر  ولا كثحر إلا ما آواه الجرينُ.” (لصدقِ حدل
 ه. أبيضُ جرجُ من رأسِ النخل. والجرينُ: موضعُ التمرِ الذي  فَّف في

                                       
قد  ن الشيأ رحمه الله أن الأصل الضابط لما لا قطع في سرقته ا نان: الأول: وجود أصله مباحا في دار الإسلام، ”فاضل أمير في الحاشية: قال  1

ر الأموالثاب: كون المسروق تافها فبنى ما قاله في معر  الاعترا  على الأئمة على ولِ الظن ولِ لا جفى على من له مساس اذا الفن أن ليس 
 .999على  ما  ن، بل ما  نه أصلين أصل واحد....."

 .99/958 (83808)برقم  “أن كان لا يقطع في طير”روى ابن أبي شيبة في المصنف عن علي موقوفا بلف   2
 .99/972 (82639)رواه ابن أبي شيبة في المصنف عن طريق هشام بن عروة عن أبيه برقم  3
 .8/990 “باب ما لا قطع فيه”في كتاب السرقة  (9104)ديد برقم رواه مالِ في الموطأ عن رافع بن خ 4
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ٌِ أبذِه للقراءةِ وتبعيٍةِ الحِلية فلم تعتب ر)  (يوافقهم   في روايةٍ لما مرٍ )حليتُه  (ولم نقط ع بمصحفٍ عحتما
لما )خلافا لهم  (وعن   لو بلغ حليتُه نصاباً قُطع. ولم نقط ع بدفاتر  ريرِ الحسابِ )من صدقِ حدِّ السرقةِ، 

ٌِ نهيِ منة رٍ. ويقطعُه )من احتمالِ الأخذِ للقراءةِ فلافِ دفاترِ الحسابِ.  (مرٍ  وع قطع  بأشربةٍ ومعازف  عحتما
أي لا يعبرِّ عن نفسِه ولو عبرَّ عن نفسِه لا يقطحع وفاقا  لأن له يدا  على  (  بصبي  حُر  ع يمشي وع يتةلٍم

كما لو سرحق الحليح   (ويقطعُه   بهنيةٍ فيها بمر  )خداعا  لا سرقة . نفسِه وعلى ما معه من الححليِ فكان أخذُه 
ها يقطحع فكذا مع الغيِر  فذن الحليح تابع  للمصحفِ وكذا  (إ  ع يد  للصبي، ولهما التبعيٍةُ )وحده أو الآنيةح وحدح

عن نفسِه كمعبلر لقصورِ ماليته  يمنعه   بقن  ع يعبلر)الآنيةُ تابعة  للخمرِ ولا قطعح في المتبوعِ فكذا التابعُ. 
ٌُ ماليتِه ع بةلبٍ وفهدٍ لشبهةٍ ماليٍتِه إو الاختلافُ بين العلماءِ  اهر  في مالية الكلبِ  (بهدميته، ولهما كما

قطعه أشهبُ بةلبِ ضرعٍ أو صيدٍ. وع )فأورحثح شبهة  ولأنه يوجد من جنسِه مباحح الأصلِ غيرح مرغوب  فيه 
ٌِ )على أمانة  عنده  (يقط ع بجنايةٍ  ونهبٍ وابتلاٍ  وع بأبذِه من مةاتبِه إ  ع سرقة  وع قطع  بمشترٍ  وبما

ابٍ قطِع وعن عا كذا في المشتر   وع بجنسِ د ينه العامٍة للشبهةِ وعند   لو زاد  على حظله منها قدر  نص
 لا عند سع.  لمديونهِ قطِع عندهما (وعند م قطِع لو زاد  نصاباً ولو أب ذ ع رضاً 

أي من وهب  أو فضة   (ولم نقطعه ببابِ مسجدٍ ودارٍ بلافاً للشافعي لعدمِ الإحرازِ وع بشطرنج ثمينٍ أصلُه)
ه لينهى عن اللَّعِبِ به  (لشبهةِ النهي)أو نحوِها  وعند ع يقط ع، فلا قطع  بصليبٍ ثمينٍ )لاحتمالِ أنه أخحذح

وع )حينئذ   (وعن   قُطع لو سر قه من بيٍ  ريرِ المصلٍى لعحرازِ )نعتُه يعتبرح في التقوُِ جوهرهُ لا ص (أصلُه
و نه محر ز بحرزٍ مثلِه، لهما الشبهةُ وع  و رحِمٍ ) 1“من نبغ قطعناه” (بنردٍ. ويقط ع سهم نب اشاً للخبر

لأن كلا  منهما يعلحم أن صديقحه  (ضِدٍ صديق ين)بالسرقةِ  (محرمٍ بنسبٍ ع برضاعٍ لبسواةِ محرميٍةٍ لم تزٌ
يعاديه بالسرقةِ فتزول البسوطةُ فمثلُ هذه البسوطةِ ضعيفة  غير  معتبرة  في إيراثِ الشبهة فلافِ المحرمية لإتجا تورثُ 

وعن   وع من )الشبهةح في الِحرز. ولو سرحق مالح وي رحم  محرم  من بيتِ غيِر وي رحم محرم  يقطحع لوجودِ الحرزِ، 
أن محرميةح غيِر الولادِ ملححقحة   (وعند م يقط ع في رير أبويه لما  كُر في العتقِ )من البسوطةِ  (مله رضاعاً لما مرٍ أ

السارقُ ” (إع عند   يقط ع في أبويه أيهاً لعمومِ الن ل )بالقرابةِ البعيدةِ عند ع وعندنا ملحقحة  بالولادِ 
 الآية. “ والسارقةُ 

                                       
روى ابن أبي شيبة في المصنف أحاديث مقطوعة تفيد بوجوب قطع يد النباِ عن عطاء وعمر بن عبد العزيز والشعبي بأرقام  1
(83808....83810) 99/959. 
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وكُر  (لما)لِخر  (وجين من الآب ر لم نقط عه، وعند ع يقط ع لو سر قه من حرزٍ باخ  ولو سر ق أحدُ الز )
من أن شهادةح أحدِهما على الآخرِ تقبحل عند ع لا عندنا بناء  على البسوطةِ في المالِ عندنا لا  (في الشهادةِ )

ت نِه وصهرهِ ع يقط ع)عنده.  ولهما ولهم أنه كرضاعٍ، ومؤجرُ )، من البسوطةِ  (لما مرٍ )عند ح  (السارقُ من ب 
 نه صار  كملكِ المستأجِر حتى ع يدبُلُ ربُّه إع بإ نِ )عند ح  (البيِ  يقط ع بسرقتِه من  لك البي ِ 

زوِ  سيدته ومهيفٍ وبيٍ  أِ ن  بدبولِه المستأجِر، لهما أنه ملةُه فأور ث  شبهةً، وع من سيلدِه وامرأةِ سيدِه و 
وعند م يقط ع )في هذه الأشياء. ولو سرحق من الحمامِ ليلا  قطِع  (ومسجدٍ لخللٍ في الحرزِ بإ نهِوحم امٍ نهاراً 
أوِنح بدخوله  (في بي ٍ )لو كان  (المأ ونُ )وكذا يقطحع عندهم  (من موضعٍ لم ينزٌِ فيه)سرحق  (الهيفُ لو

أو ع وقطِع بمحر زٍ بمةانٍ بإبراجِه )حافظهُ  (حافا  قُطع بحرزٍ بحافاٍ بمجرٍد أبذه، ولو من مسجدٍ نائماً )
 ٌُ أي بالحرزِ بالمكان لأنه أقوى فكان أصلا  فلا يعتبرح الخلحفُ مع  (بالثاني)أي الحرزُ بالحافِ  يبطلُ  (وبطل  ا و

مع وجودِ  وجودِ الأصلِ ولذا لم يقطحع بسرقتِه من حانوت  أو بيت  أوُِنح بدخولهِ ولو كان فيه حاف   لأنه لا يعتبرح 
عند ح  (وأ دراه و و الظا رُ )عند ح  (والحفاُ في الحمامِ معتبر  )الأصلِ لأن البيتح والحانوتح بنُيا لعحرازِ 

 فلم يعتبرح الحفُ .  (لبنائهِ لعحرازِ )

 (حدُ ماأ)منهما  ( ن القطع  بهتكِ حرزٍ وإبراٍ  فقُِد  في كل  )دخحل وناولحه خارجا  من البيتِ  (لو)يقط ع  (وع)
ُِ الحرزِ فقُِدح في الخارجِ فلا يقطحع واحد  منهما  لو ناوله بذخراجِ يدِه  (وعن  )أي الإخراجُ فقُِدح في الداخلِ وهت

ه )ناوله  (ولو)لا الخارجُ  (فقِ)الداخلُ  (قُطِع  )من البيِت  ه قُطِعا. ولو نق ب  فأدب ل  يد  بإدبلِ الخارِ  يد 
ٌِ الهتكِ ضِدٍ كُم  وجيبٍ وصفأبذ ه يقطعُه سهم لوجودِ  فقطِع  (ندوقٍ لتعذُّرِ دبولِهالحدل، لهما فقدُ كما

 بذدخالِ يدِه وأخذِه. 

لإتمامِ ا بذِ ضِدٍ عدمِ ا بذِ فإنه عداوة  ع )وقع  (فخر    فأب ذ ه قطعناه  ن الإلقاء  )في الطريقِ  (ولو ألقاه)
ولو )فلا يقطحع.  (بأبذِه من السةةِ كأبذِ ريرهِ) بُ  (يأبذه وعسرقة ، وله أنه ع يجبُ بإلقائه كما لو لم 

أبر ج ها من حجرةِ دارٍ  )ولو  .(قطِع إ  سيرُه يهافُ إلى سائقِه)من الدارِ  (حم ل ه على حمار فساق ه فأبر ج ه
 1تي يسكن فيها غيرهُ   كمدرسة  أو نحوِها فيها حجرات  يسكُن في كل منها إنسان  لا تعلأقح له بالحجرةِ ال(كبيرةٍ 

من أ ل الدارِ إ  كلُّ حجرةٍ حزر  برأسِها فوجد  إبرا  السرقة من )كان السارقُ   (إلى صحنِها قطِع ولو)

                                       
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل 1
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صغيرةً حتى يُخرجِها من صحنِ الدارِ أيهاً إ  كلُّ الدارِ حرز  واحد  حتى )الدار  (الحرز وع يقطع لو كان 
 ٌِ فسر ق )دارِ التي صاحبُها واحد  وبيواا مشغولة  بمتاعه وخُدامه وبينهم انبسا   الدارِ الصغيرةِ كال (لو أِ ن بدبو

 (من البيِ  لم يقط ع كما ا رٍ صُرٍةً بارجةً من كُم   بذِه من بارٍ  فلا  تك  لحرزٍ ضِدٍ ا رل الصُرٍةِ الدابلةِ 
ُِ الحرزِ والحاصل أنه قُطع إ طحرِّ الداخلةِ لا الخارجةِ  عةس ح لل الوجهين )فذنه يدخِل يدحه هنا فيتحقَّق هت

ه عند الأخذِ فلافِ الداخلةِ فذنه إوا حلَّها يسقطُ  (لتعاكُسِ العلةِ  أي لو ححلَّ الصأرَّةح الخارجةح يقطحع لأنه يدخِل يدح
وعن   يقط ع مطلقاً  نه محر ز بربله. أجيب  بأن قصد  )بذدخالِ يدِه فلا يقطحع،  ما فيها فيأخذُ من الخارجِ لا

فذنه لا  (كعدمٍ كراعٍ وركبٍ في حقل رنمٍ وحملٍ )فصار  (ع حفا  )لو قرحعحدح  (ربله قطعُ مسافةٍ لو مشى أو راحة  
 ِ . يقطحع فيهما لأن الراعيح للرعي لا للحفِ  والركبح لقطعِ المسافةِ لا للحف

ه قطعُ مسافة  إلخ فذن القائدح  (لما مرٍ )خلافا  لهم  (فلو سر ق من قطارٍ بعيراً أو حِملًا لم نقط عه) من أن قصدح
سارقُ البعيِر والحملِ  (حتى لو كان فيهم أحد  للحفاِ قُطِع  )والسائقح والراكبح يقصدون قطعح المسافةِ دون الحفِ  

أقول: فذن قيل: لو شقَّ صُر ة  خارجة   .( نه حرز  مثلُه كةُم  )يقطحع  (فأب ذ  منهكما لو ش قٍ الحمل  فأدب ل يد ه )
من الكمِّ فأخحذ لا يقطحع كما مر، ولو شقَّ حملا  فأخحذ يقطحع فما الفرقُ بينهما:  ابُ بأنه إوا طحرَّ الصرةح الخارجةح 

ُِ لا جرجُ من الكُمِّ يسقُط ما فيها وجرجُ بنفسِه فيأخذُه من خارجِ الح رزِ فلافِ شحقِّ الحملِ والأخذِ إو القما
ه فأخحذ منه فيأخذُه هنا من الحرزِ لا  بنفسِه بمجرَّدِ الشقِّ بل يَتاجُ إلى إخراجِه، وإليه أشار بقوله: شقَّه فأدخحل يدح

القح حتى لو كان في الحملِ ثمة فافترقا. فكان شقأ الجوالقِ كطحرِّ صرة  داخلة  وكححلِّ صرة  خارجة  وكان الكُمأ كجو 
شيء  يسقُطُ بشقِّه فذوا شقَّه وسقحط بنفسِه فأخذحه من الخارجِ فينبغي أن لا يقطحع كطرِّ الصرةِ الخارجةِ، والله 

 .(ولو سر ق جوالقاً فيه متاع  وربُّه يحفظهُ أو نائم  بقُرْبٍ منه فإنه يقطع لحفاٍ عرفاً ) 1أعلم.

 فصل قطع الطريق

، وعن ع يحب س ستة  أشهرٍ وعنه سنةً، ولو بر   لل) قطعِ جماعة  م ني ع ة  أو واحد  قوي  فأُبِذ  حُبس حتى يتوب 
ق طع )لمسلم  أو وميل  (فعلُه فإلى رأي الحاكمِ ح ب س ه أو ق ط ع ه أو قي ت له، فلو أب ذ ماعً معصوماً  2وعن   يعتب ر

                                       
مقطوع به بارواية عن الأئمة........فظهر منه  “ينبغي”هذه الصورة التي لم يقطع فيها بعدم القطع وعبر عنه بقوله  عدم القطع في”قال فاضل أمير:  1

 .999 “أن التردد في أمثال هذه المسائل ما هو إلا من قلة المراجعة....
 “لم يعتبر”أ( )وفي  2
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مطلقاً فلو جماعةً عبد من نُصُبٍ بعددِ م ولو ق تل  قتُل يدُه ورجلُه من بلافٍ. و ح دُّوه بنصابِ سرقةٍ ع 
كمُ يجم ع قطعاً وقتلًا وص لباً أو يةتفي بغيرِ القطعِ كما ه. ولو جم ع بين أبذٍ وقتلٍ فالحا حداً ولو عفا وليُّ 

فكذا هذا. فذنه يقتحل ولا يقُطع  (قاٌ سهم لتوحُّدِ الجنايةِ فلم يجب حد ان أو للتدابُلِ كحدل سرقةٍ ورجمٍ 
وعن   عبد من صلبِه إ  نٍُ  )فيكونُ قطعُه وقتلُه حدا  واحدا  مغلَّظا  لا حدَّين،  (أجيب  بأنه حد  واحد  تغلٍا)

ويسعون في الأر  فسادا  أن  (إنما جزاءُ الذين يحاربون الله  ورسول ه﴿ تعالىعليه للتشهيرِ. وا صلُ فيه قولهُ 
تنو عاً “ أو” فيفيدُ لفاُ )الآية.  1﴾ع أيديهم وأرجلُهم من خلاف  أو ينفحوا من الأر يقتَّلوا أو يصلَّبوا أو تقطَّ 

: يصل ب ميتاً 2قيل)، البعدُ: شقأ البطنِ، (فوُزلع  على ما مرٍ. يصل ب حي اً ويبع جُ بطنُه برمٍ  حتى يموت  زجراً 
ر  التأ ي بن ت نِه، )لا أكثرح  (حذ ر  المُثلة ثلاثة  أيامٍ    .(وعن سع حتى يتقطٍع للعبرةِ حذ 

لما مرٍ في )خلافا  للشافعي  (لما مرٍ في السرقةِ، نقتُل جمعاً بمباشرةِ أحدِ م)خلافا  لهم  (فلم نهملنه)
  ِ باشرح غيرهُ  (يوافقه   لو باشر   و، ولو)عند ح  (السرقة. ولو فيهم ريرُ مةلٍفٍ أو  و رحِمٍ محر مٍ فهو سق 

إ  المباشِر أصل  فيستتبِعُ رير هيحُدُّ   رير ه )
، فلما اكَّنت فيها (و بي حنيفة توحُّدُ الجنايةِ  4بلا عةسٍ  3

 (وعليه الصغرق)في قتلِ رجل  فذن القوحدح يسقطُ عن العامدِ  (كخاائ مع عامدٍ )الشبهةُ سحقحطح الحدأ عن الكلِّ 
م  محرم فالقطعُ سقحط مطلقا  عند ح يوافقه س لو وهي السرقة أي لو سرحق عاعة  وفيهم غيُر مكلَّف  أو وو رححِ 

أي غيُر وي الرحم المحرم وغيُر المكلفِ باشرح أو لا  (وعند م حُدٍ ريرُ ما)باشحر هو ولو غيرهُ يَد س غيرحه، 
 في القافلةِ فذنه يسقُط الحدأ في حقِّه فقط لخلل  في عصمتِه.  (كمستأم نٍ )

خلافا  للشافعي وس لأنه ليس بقاطع  الطريقح في الحقيقةِ لأن قطعح  (بقُربِها لم نحدٍهولو قُطِع  الطريقُ بعمران أو )
ففي كلِّ موضع   .(الغوثِ فيعزٍرُ )الطريقِ يتحقَّق بقطعِ المارَّة ولا يتحقَّق ولِ في العمرانِ وقراِا إو الظاهرُ لحُُوقُ 

استوإ حقَّه أو عفا وكذا لو لم يقتُل ولم يأخُذ  (الوليُّ أمر هفمل ك )سقط الحدأ  هر حقأ العبدِ في النفسِ والمالِ 
ُِ إو لا حدَّ في هذه الجنايةِ  (بل جر ح  فقِ)مالا   حِ فيما فيه الأر فذن الولََّ يقتحصأ فيما فيه القصاصُ ويأخذ الأر

فذن شاءح الولَأ قرحترحلحه وإن  (أُبِذ قت ل ثم تاب  ثم)يعفو وكذا لو  (أو)فظهحر حقأ العبدِ وهو ما وكرنا فيستوفيه الولَ 

                                       
 .99سورة المائدة، الأية:  1
 .8/990القول مروي عن الطحاوي. كما في الهداية: القول الأول روي من الكرخي وهذا  2
 “لا غيره”أ( )وفي  3
 .8/999العناية:  “يعني إوا باشر غير العقلاء صار الخلل في الأصل.” 4
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إلا الذين تابوا ﴿ تعالىالمذكورِ في النصِّ وهو قوله  (للاستثناء)شاءح عفا عنه إو لا ححدَّ في هذه الجنايةِ بعدح التوبةِ 
يقِ إو قطعِ الطر  (لتحقُّقِ )في مسألةِ العمرانِ وقربهِ  (يوافقُهم   في روايةٍ )الآية.  ﴾من قبلِ أن تقدِروا عليهم

ولو  (وبه يفتى)من قطعِ الطريقِ في موضع  بعيد  عن العمران  (أرلاُ ) و  (بل)السلاحُ لا يلُبِثُ والغوثُ يبطئُ 
خلافا  لهم إو عصمةُ نفسِه لو بقيت في حقِّه يلزحم أن لا يَحدَّ حقا  لله  (أ ب ذ  ماعً وجر ح قُطِع ، فنُبطِل الجرح  )

مانِ السرقة. ولو قط ع بعُ  القافلةِ على بعهِهم لم يُح دٍ  نها حرز  واحد  فلا كما قلنا في ض)للشبهةِ  تعالى
 .(وكان العصا والحجرُ كسيفٍ لقطعٍ به)فصار كمن أخحذ من بيت  أوُِنح بدخوله.  ( تك  

 كتاب الصيد والذبائ 

ه حِرفة   يباح الاصطيادُ  . وأحِلٍ الصيدُ بسهمٍ 1“فاصطادوا﴿ تعالىولإالاقِ قوله )إلا إوا كان للتلهِّي أو اتحذح
ةٍ لقوله   2(“وما علٍمتم من الجوارحِ مةلٍبين﴿ تعالىوجوارح  ريرِ بنزيرٍ لحُرمةِ اعنتفاعِ به لنجاسةِ عينِه، معلٍم 

والظاهرُ أنه لا احتياجح  ،أي مُعلَّمِين. واستثنى س الأسدح لعُلُوِّ همته والدأبَّ لنجاستِه والبعضُ ألححقح الحداءةح لخساستِه
كبازٍ يعودُ )إلى الاستثناءِ فذن الأسدح والدبَّ لا يصيران معلَّمحين لعلوِّ الهمةِ والخساسةِ فلم يوجد شرُ  الصيدِ 

لأنه لما تكرَّر تركُه الأكلح عُلم  (بدعائه وكلبٍ يترُ  أكل  الصيدِ ثلاث  مراتٍ عبنِ عبا ، وعرتفاعِ شبهةِ الشٍب عِ 
في رواية  عن ح  (إلى المُعللم)في تعلأمِه مفوَّ    (وتقديرُ المدةِ )يُمسِ لصاحبِه وترحرحكح أكلحه له لا لشحبحعِه ونحوهِ.  أنه
مُعلَّما  بانزجارهِ إوا زُجِر والانزجارُ إ هارُ زيادةِ الطلبِ  3، وعند ع يصير(فإنه أعر فُ وع قيا   في المقادير)

 ( نه صيدُ مُعلٍمٍ، ولهما أنه قبل  الحةم بتعلُّمه)عند ح  (أُكِل  )من صيدِه  (والثالطُ )يه والزجرُ إغراء  بصياح  عل
 لأنه لا يَكحم بتعلأمه إلا بعد الثلا ةِ فلا يَلأ الثالثُ. 

ياً فجر ح فمات حلٍ )ولم يطُِل وقفتحه بعد إرسالِه  (ولو أرس ل  م ن يحِلُّ  بحُه) وإن ترك التسميةح  (أو رمى مُس مل
ٌِ )فذنه لو أطال  (ولم يطُل)قوله:  ( نه كذب ٍ )ناسيا   ٌِ لم يةن صيدُه مهافاً إلى الإرسا وقفت ه بعد الإرسا

ٌِ وكذا الةلبُ إ ا اعتاد بخلافِ كُمُونِ الفهدِ فإنه حيلة  في اعصطيادِ ع استراحة  فيةونُ مهافاً إل ى الإرسا

                                       
 9سورة المائدة، الأية:  1
  4سورة المائدة، الأية: 2
 لا يصير"”ب( )وفي  3
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ه فق تي ل ه . ولو أُرسِل الةلبُ 1عادت ه ثم أب ذ خبر  فقتله أُكِلا جميعا، ولو قت ل ا وٌ  فحُبِس إلى صيدٍ فأب ذ 
  .(عليه زماناً اويلاً من النهارِ ثم مرٍ به صيد  خبرُ فقتله ع يؤكل الثاني

ني ق ه حرُم .ولو أكل منه البازي أُكِل  للهرورةِ فلو كلباً ) مه ولو نُحرل  2ولم يشترِِ   جرح ه في روايةٍ، فلو ب 
 وللخبر)فبالأكلِ لا يكونُ إمساكا  له  (“فةلوا مما أمس ةن عليةم﴿ تعالىلقوله )خلافا  للشافعي و ك  (ند ر
إ ا أرسل   كلب ك المُعلٍم  و كرت  اسم  الله عليه فةُل وإن أ ك ل منه فلا تأكُل، وإن شار   كلب ك كلب  خبرُ ”

أو كلبُ )غيُر مُعلَّم   (فلو شار كه أ لي   3“ولم تُس مل على كلبِ ريرِ .فلا تأكُل فإنك إنما سمٍي   على كلبِك 
 (مجوسي  أو ريرُ مسم ىً عليه عمداً حرُم. ولو تعلٍم ثم أك ل من صيدِه ع يؤك ل  ذا وما بعده حتى يتعلٍم

أي  (صلُها فظه ر جهلُه أوعً كغير المحر ز إ  ينُسى دقائقُ الحرفةِ ع أ)عند ح  (والمحر ز في بيتِه حرُم) انيا . 
قبل ع ر ضِ ا كلِ يصيرُ )موجود  في ملكِه من صيده  (فما  و) هر أنه لم يكن مُعلَّما  أصلا  من أولِ الأمر 

فذنه لا يَكُم باجتهادِه الأوَّلِ في  (فصار كحاكمٍ تبدٌٍ اجتهادُه)من ملكِه  (حراماً بخلافِ ما أُكِل أو بر    
قِحها حكمُه باجتهاده الأول،  ولهما أن )القضايا التي لم يلححقها حكمُه بعدُ ولا ينُقحض حكمُه في القضايا التي لحح

المحر ز حُةِم  بحِلله
ِِ جوعِه 5كما أُكل فلا يحرُم بشك  لجوازِ أنٍ أكل ه  4 لو أي  (يماثله البازي)لا  هلِه  (لفر

تعلَّم ثم فرَّ ولم ُ ب ثم أجابح فصاد لا يخكل هذا وفاقا  وما أكحل قبل فرارهِ حلال  وفاقا ، والموجودُ من صيدِه قبل 
ه)من الصيدِ  (قطعةً )الكلبُ  (ولو بطف) .فرارهِ حرام  عند ح لا عندهما حرُم  نه خيةُ )وقتلحه  (فأك ل ها ثم أبذ 

كلها بعد أبذِه ح لٍ كقطعةٍ ألقا ا ربُّه وشرِب دم ه  نه خيةُ حِذقة، ولو جرح ه جهلِه وأيةُ سعيِه لنفسِه، فلو أ
 من وحقْذِه.  (قذ ه فقتله حلٍ لتعذرِ اعحترازِ فو 

الصيدُ أو المذبوحُ  (ولو أدركه ربُّه فأبذه ولم يذُ كله حلٍ لو كان حياتهُ كحياةِ  بيٍ   نه كميٍ  ولذا ع يحرُم)
أكثر  )كان حياتهُ   (ولو)رواية  عن ح لما  يء.  (بهذه الحالة، وحرمتُه)وهو  (ءِ وبالتردلي ونحوِهبوقوعٍ في الما)

                                       
 أي إوا  فعل ما فعله الفهد من الكمون. 1
 الكلب كا اصتاده حرم الباقي.أي لو أكل  2
، وأما مسلم 9/989 (3486)برقم  “باب صيد المعرا ”أخرجه الشيخان من حديث عدي بن حاد فأما البخاري ففي كتاب الذبح والصيد  3

 . 799ص.  (1383)برقم  “باب الصيد بالكلاب المعلمة”ففي كتاب الصيد والذبائح أيضا 
 أ(.)ساقط من  “ له”لف   4
 أكل الكلب.أي  5
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ه لم يبقح لذكاةِ الضرورةِ اعتبار  فلابدَّ من  (من حياةِ الذبيِ  حرُم إ  ع عبرة  لذكاةِ الهرورةِ لذي اليدِ  فلما أخذح
لبقاءِ الهرورةِ. )كعدمِ السكيِن مثلا    (بعذرٍ )كان عدمُ الذبحِ   (أنه ح لٍ لو 1وعن حس)الذكاةِ ليحِلَّ كمتردِّيحة ، 

بأن كان وقت  لو أخذه لأمكنه وُ ه  (حرُم لو اتٍس ع  وقتُه)من حياة الذبيحِ  (ولو أدركه ولم يأبذه وحياتهُ أكثرُ 
 كٍى متردليةً أو موقو ةً أو )لأخذِ. ولو فلم يسقط الذكاةُ الضروريةُ ضد ا (إ  ع يد  )يَرمُ  (وإع ع)قبل موتهِ 

ا  كيتم، منخنقةً أو نطيحةً أو ما بق ر  ِ ئب  بطن ه وبه حياة  حلٍ أكلُه وبه يفتى لإالاقِ قوله تعالى ﴿إع م
ِ  في رواية ٌٍ يبقى يوماً شر أِ موته بما أصابه،  (وكونه بحا يعتبِرُ   أكثر  اليومِ  نه كةلله )عن ح ليزولح ش

ٌٍ ع يعيشُ مثله إ  لم يه ف موتهُ إلى  بحِه، وحرٍمه م لو كان حياو  تهُ كحياةِ في روايةٍ يحرلمه   لو بحا
  .(ضِدٍ ما فوقها فإنه يحِلُّ بالذب ِ ) ياةِ الذبيحِ  ( بيٍ  إ  ع عبرة  

صخرةٍ حرُم لو فيه حياة  ولو وقع صيد  في ماءٍ أو على سطٍ  أو جبلٍ فتردٍق إلى ا رضِ أو و ق ع  على ح دل )
البتة  (للهرورةِ  ن الموقِع  )على الوجه المذكور  (هةِ بممةنِ التحرُّزِ ضِدٍ ريرِ الواقعِ فوق  حياةِ الذبيِ  للشب

فلا يعتبُر فيه شبهةُ الموتِ  (إما أرض  أو ما في معناه كسطٍ  وصخرةٍ لم يتردٍ منه فلا يمةنُ التحرز عنه)
أي  (وإع 2“لعلٍ  وامٍ ا رضِ قتلته” ولو راب فوجده ميتاً حرُم لو قي ع د  عن البِه للخبر)بوقوعه لا  رحِه. 

 إو الصيدُ يغيب كثيرا .  (للهرورةِ )خلافا  للشافعي  (نُحِلُّه)إن لم يقعُد عن طلبه 

أبان  رأس ه أو ق ط ع   ولو مات بعرضِ معراضٍ أو بعصاً أو عُودٍ أو بيُنْدُق ةٍ أو حجرٍ ثقيلٍ حرُم ولو جر ح ه أو)
ٌِ موته بثِق لِه ع بقطعِهأوداج ه كموقو ةٍ ع من جرحٍ يهافُ إليه موتهُ يقيناً )للحِلِّ  (إ  عبدٍ )فلا يَلأ  (حتما

ه مثلا   (فلو حجراً بفيفاً أو عصاً لهما حد  فجرحه ه بأن خرحق جلدح ح لٍ. ولو أرس ل  على صيدٍ فأب ذ  ) دِّ
ولو ج ر ح ه حلٍ لو )الإرسالُ إليه.  (فٍ وع عدوٌٍ نُحِلُّه لوجودِ الإرساٌ، وقاٌ عك: لم يوج درير ه بلا توقُّ 

يَلأ لأنه عس   (وقيل: ع)في العروقِ لضيقِ المنفحذِ أو لغلِ  الدمِ،   (أدماه وإع قيل: حلٍ إ  الدمُ قد يحتبِس
لٍ لو) إنما لم يخرُ  لعدمِه ضِدٍ صغيرةٍ فإن عد م   3 ن الدم [كبيرةً )كانت الجراحةُ   (لنجاسةِ دمه، قيل: ح 

 لا لعدمِه.  (بروجِه لهيقِ مجراه

                                       
 أي أبي حنيفة أبي يوسف. 1
 . 90/298باب الرجل يرمي الصيد ويغيب عنه ثم  د سهمه فيه". ”في كتاب الصيد  (80099)رواه ابن أبي شيبة بلف  قريب مرسلا برقم  2
 ب(.)ما بين الحاصرتين ساقط من  3
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قيل: حلٍ، قيل: ع )دمُه  (ولو أصاب السهمُ ظِلفه أو قرن ه ح لٍ لو أدماه وإع ع. ولو  ب    شاةً فلم يسِل)
إ  الحِلُّ )بذلِ الجرحِ  (كما لم يمُ )الحالِ  وإن مات الصيدُ بذلِ الجرحِ في (لما مرٍ. ونحرلم عهواً أبُيِن  
في الصيدِ  (فلو بقي  )ويتحقَّق الذكاةُ في الصيدِ وما يتصل به لا في عضوه المبانِ.  (يةون بخروِ  روحٍ بذكاةٍ 

نصفين  ع المبانُ إع إ ا قدٍه)لوجودِ الزكاة فيه  (حياة  فوق الذبيِ  يقعُ  كاته بموتهِ ع بجرحِه فح لٍ الصيدُ )
أي المبانُ  (أُكلا)كقطع كلِّ رأسِه أو أكثرهِ وكقطعِ الصيدِ أ لا ا  والأكثرُ كا يلي العحجُزح   (أو نصف رأسه أو نحوه

ألا يرى أن  (ولهم أن فعل  الإبانةِ  كاتهُ)بعد هذا الجرحِ،  (لذكاةٍ بإبانته إ  ع يرجى حياةُ الصيدِ )والمبانُ منه 
ا المبانُ. ووكُر أن ع قال: إن أبانح  رح  قاتل  في الحال فالعضوُ حلال  وإن لم يكن الجرحُ الصيدح مات به وحلَّ فكذ

قاتلا  فذُبح الصيدُ أو مات  رح  آخرح قاتل  فالعضوُ حرام  وإن ماتح بذلِ الجرحِ فوجهان أما إوا قحطع يدا  أو رجلا  
بقاءُ الحياةِ في  1لرأس فيحرمُ المبانُ ويَلأ المبانُ منه لأنه يتوهَّمُ أو فخذا  أو  لا ة  كا يلي القوائمح أو أقلَّ من نصفِ ا

 الباقي. 

فوق الذبيِ  لةنه بحيط ع )كان حياتهُ (وأثخ ن ه حتى صار كذبيٍ  فرماه خبرُ فق تي ل ه ح لٍ ولو)ولو جرححه 
، يُحِلُّه   وحرٍم ه حرُم )من الأولِ  (ولو كان بحيط يسل م)م لما مرَّ في وبحِ متردِّيحة  ونحوِها  (يسل م من ا وٌ

نحه  (لموتهِ بالجرحِ الثاني بلا ضرورةٍ لقدرةٍ على  كاةِ اعبتيارِ  للأوٌِ قيمت ه )الثاب  (فهمِن)إو الأولُ أ خح
حدُ ما ثم أصابه الآبرُ فقتله كان جريحاً. ولو لم يثُخنه ا وٌُ حلٍ للثاني لصيدِه. ولو رمياه معا فأثخنه أ

فأصاب ظبياً بحناه عبرة  حالةِ الرمي، ولزفر أن  كاة  الهرورةِ ع تعُتبر بعد  إثخانه. ولو رمى  ئباً للأوٌِ وأ
أبحناه عتحادِ ما صيداً، وله ابتلافُهما أكلًا فلم ينعقِد فعلُه مُبيحاً للأكلِ كرميه خدمياً أو مستأمناً فأصاب  

فرماه فأصابح صيدا  يخكحل  (لو سمِع حِسٍ صيدٍ )الخلافِ  (وعلى  ذا)فذنه لا يَلأ وفاقا  فكذا هذا  (صيداً 
عح حِسَّه   (ولو)فذنه يَلأ عندنا لا عند ز،  (ع يؤكل)كان كا   (فتبيٍن أن ما س مِع  حِسٍه) مما يؤكل )كان ما سمحِ

 إو لا عبرةح لظنه مع تعيأنه.  (فأصابه فإ ا  و صيد  ح لٍ  ولو ظنه خدمياً )ما  أصابه من غيره وفاقا .  (ح لٍ 

أي لو رمى بعيرا   (رمى ايراً فأصاب  صيداً ولم يدرِ أن الطير  وحشي  أو ع ح لٍ  صالةِ توحُّشِه ضِدٍ بعيرٍ )ولو 
أرسل  مسلم  كلب ه فزج ر ه)و فأصابح صيدا  ولم يدرِ أن البعيرح نادٌّ أو لا حرُم الصيدُ إو الأصلُ فيه الاستئناسُ. ول

2 
ولو لم يرُسله أحد  فزج ره )من الإرسالِ فالاعتبارُ لعرسال.  (مجوسي  فانز ج ر  ح لٍ ع بعةسِه إ  الزجرُ أدنى

                                       
 لا بتوهم بقاء الحياة في الباقي"”أ( )وفي  1
 .90/992الهداية: “ الإغراء بالصياح عليه وبالانزجار إ هار زيادة الطلبالمراد بالزجر: ” 2



9975 

 

 

ولو أرسله مسلم  ولم يُسمِّ ثم زجره وسمَّى لا يَلأ إو المعتبُر حالةُ  (مسلم  فانزج ر  ح لٍ ع صيدُ م ن حرُم  بيحتُه
لٍ الصيدُ أُكِل  )الإرسالِ.  وما لا يخكل لحمُه فبالاصطيادِ يطهُر لحمُه وجلدُه. ولو رمى بسهم   (أو ع)لحمُه  (وح 

 واحد  صيودا  أو أرسله على صيود  فاخذحها وأخحذح غيرحها ححلَّ الكلأ.

 بائ فصل الذ

ولحبَّتِه واللَّبَّةُ: المنححر من الصدرِ، قيل: لم  ز فوق العقدةِ  (يذكٍى ابتياراً بحلقِه)ععُ وبيحة  وهي اسمُ ما يذُبحح. 
وضرورةً بجرحِه أين اتف ق . نُحرلم مترو   ) 1“الذكاة ما بين اللَّبَّةِ واللَّحيحين” (للخبر)والبعضُ أفتوا بالجوازِ 

المسلمُ يذبحح على اسمِ الِله ” (وللشافعي الخبرُ )، 2“ولا تأكلوا كا لم يذُكحر اسمُ الله” ،(للن ل  التسميةِ عمداً 
 (وتقع)ولا تأكلوا، الآية.  (الن ل )إطلاقُ  (4ولو ناسياً لم يحرلموه لعذرهِ، وله) 3“سمَّى أو لم يُسحمِّ. تعالى

فلو سمِّيح  (حرُم)من آلة  أو وبيحة   (تبدٌٍ ما سُملي  عليهعلى الذبيحةِ وفي الصيدِ على الآلة، فلو )التسميةُ 
ينحه فذبحح بسكين  أخرى أو رمى  على شاة  فذُبح غيرهُا أو على آلة  فرمُي بغيرهِا حرمُ، ولو سمَّى على شاة  ورمى سِكِّ

 صيدا  فأصابح آخرح ححلَّ. 

كقوله: بسمِ الِله   (فةُره قرانُ ريرهِ 5“ة  عند الذب ِ جرلدو التسمي” لقوٌ ابنِ مسعودٍ  تعالىشُرِ تجريدُ اسمِه )
بأن قال  (بعطف) تعالىغيرح الله  (ولو و ص ل   6ع فصلُه.)محمد  رسولُ الله وكقوله: بسم الله اللهم تقبَّل من فلان  

الله  لم يحِلٍ في . ولو عط س عند الذبِ  فحمِد تعالىحرُم إ  أ  لٍ لغيرهِ ) مثلا : بسمِ الله ومحمد  رسولِ الله 
أي يعلمُ أن حِلِّ الذبيحةِ معلَّق  اا  (وعبد من تعقُّلِ تسميته 7ا صِ  إ  لم يقصِد تسميةً على الذبيِ .[

ٍِ )أي يعلمُ شرائطح الذبحِ من فريِ الأوداجِ ونحوه  (و بيحةٍ ) أي يقدرُ على فريِ الأوداج ويَسنُ القيامح به  (وضب
يعقِل كلٌّ منهما أن حِلَّ الذبيحةِ بالتسميةِ حتى لو كان اَنونُ أو الصبيأ  يث لا يعقِل  وإن كان صبيا  أو هنونا  

                                       
 .9/989 “باب النحر والذبح”في كتاب الذبائح والصيد  “الذكاة في الحلق اللبة”رواه البخاري عن ابن عباس موقوفا بلف   1
 .929سورة الأنعام، الأية:  2
 .9/952 “ف ، وفي معناه أحاديثقلت: غريب اذا الل “قال الزيلعي في نصب الراية  3
 أي لمالِ. 4
 .9/959 “قلت: غريب “قال الزيلعي في نصب الراية  5
 أي لو سمى ووبح وبعده قال: محمد رسول الله مثلا لا يكره. 6
 ب(.)ما بين الحاصرتين ساقط من  7
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وعبد من كونهِ  ا ملةِ توحيدٍ ولو ادعاءً فلا )ولا يضبِط التسميةح لا يَِلأ وبيحتُهما أو امرأة  أو أخرسح أو أقلفح 
ي   نه تبِع بير  أبويه، وللشافعي يحة  متوللدٍ من مجوسي  وكتابيحِلُّ  بيحةُ ريرِ مسلمٍ وكتابي  يعقِل. ونُحِلُّ  ب

  .(تغليبُ المحرلمِ 

وهو مخالفةُ السنةِ،  (سُنٍ نحرُ إبلٍ و بُ  بقرٍ وشاةٍ وكرِ وا عةس ه بلا ضرورةٍ ولم يحرلموه  نه لمعنىً في ريرهِ)
، ولو توحٍش ني ع م  أو تردٍق في بسرٍ  1وله) فجُرح أحلُّوه لعجزٍ عن  مخالفةُ المشروعِ. ُ بِ   صيد  استأن س 

خلافا   (ا صلِ، ولمالكٍ ندرتهُ. يقط ع الحلقومُ والمريءُ والو د جان ولم يوجِبوا قطع  كللها ولم نةتفِ با وليٍن
ويشترِِ   معهما إحدق الو د جين )عند ح  ( ا مطلقاً كفىفأكثرُ  2“افرِ ا ودا   ” للخبرِ )للشافعي، و ا 

إو الحلقومُ هرى النرَّفحس والمريءُ هرى الطعامِ والماء فاختلفا فلم  (ضِدٍ الآبرين 3عتحادِ ما ]فةفى أحدُ ما[
 (برأسِهأصل  )واحد   (إ  كلُّ )عن ح  (شرِ م ا كثر  من كلل واحدٍ و و رواية  )ينُب أحدُهما منابح الآخر، 
الدمح ولو بلِيطحة  ومروة  والليطةُ: قشرُ القصحبِ والمروةُ:  ( مرٍ بقطعِه. صٍ  بةلل ما أنه ر  )فينبغي أن يقطحع كلأ واحد  

لقتلِه بثِق لِه كخنقٍ. فنجيزُ  4“أنهِرِ الدم  بما شس  فةُل إع ظفراً أو سِناً قائم ين” للخبر)الحجرُ الذي فيه حِد ة  
كل ما أتجحرح الدمح وأفرى الأوداجح ما خلا الظفرح والسنَّ فذتجا مُدى ” (بهما منزوع ين، وللشافعي و ا الخبرُ 

 .(أجيب: بحملِه على القائمِ ويةر ه  نهما من أجزاءِ الذابِ  وتغُايره الآلة) 5“الحبشة.

عِه ندِب حدُّ شفرتهِ قبل  إضجاعِه ح ذ ر  ) أي  (تعذيبه فةُره كلُّ ألمٍ عنه رُنية  كج رله برجلِه إلى المذب ِ  ونُخ 
عن الإضطرابِ  (وقطعِ رأسِه وس لْخِه قبل سةونهِ)الذبحُ الشديدُ حتى يبلُ ح النخاعح وهو بالفارسية حرام مغز 

                                       
 أي لمالِ. 1
 .9/995 (2690)برقم  “إوا أفرى الأوداج فكل “روى عبد الرزاق ما يفيد معناه بلف   2
 أ()ما بين الحاصرتين ساقط من  3
 وما بقي من الحديث مذكور في كتب السنة كما في الهامغ الخامس. “القائمين”لم عد الحديث بقيد  4
 .995ص.  “باب في الذبيحة بالمروة”في كتاب الضحايا  (8281)رواه أبو داود من حديث رافع بن خديد برقم  5
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من قفاه فمات قبل قطعِ عروقِه حرُم،  2فلو  بح ه[ 1“إ ا  بحتم فاحسِنوا الذلبحة  ” و بحِه من قفاه ]للخبر)
ه.  (حرُم مطلقاً  3وعند كا  مات قبلح قطعِ عروقه أو بعدح

ٍ  بأمله) ، ولهما ولهم التبعيٍةُ، فيؤك ل لو ت مٍ بلقُه. 4 صالتِه في الحياةِ حتى يُحرٍرُ )عند ح  (والجنينُ لم يتذ 
وبنزيراً كدباغٍ قيل: لم يطهُر لحمُه في الصحيِ  إ   ه وجلد ه إع خدمياً ولو ُ ب  ما ع يؤكل نطُهلر لحم  

فكلأ مالا يَلأ أكلُه لا  (بتبعيٍةِ ا كلِ )يَصُل  (الحرمةُ في مثلِه دليل  على النجاسة، وللشافعي أن التطهير  
لِ البحثُ في لحمِه يطهُر بذِ ه. أقول: لنا  ث  في جلدِ الآدميِّ وكرناه في فصلِ الماء من كتابِ الطهارةِ ويتأتَّى و

 أيضا  سخالا  وجوابا  يعرحف بالتأمألِ ثمة.

 فصل ما يحل وما ع يحل

بُعاً كعصفورٍ ويربوعٍ، فحرُم كلُّ  ي ) كان المؤثيلرُ في الحرمة ببثاً أو إيذاءً. وكان كلُّ مختطِفٍ عادٍ عادةً س 
كلِّ وي مخلب  من الطيورِ وكلِّ وي ناب    تجى عن أكلِ ” لما روي أنه عليه السلام (السباعِ مِخلبٍ أو نابٍ من 

والنابُ بالفارسية دندان يشين، ووو ناب حيوان  ينتهِبُ بالنابِ ووو المخلبِ طائر  مختطِف   5“من السباعِ.
، والخبيثُ: ما يستخبثه 6(“يحرلم عليهم الخبائط  ﴿ تعالىوحرُم السلحفاةُ والحشراتُ كلُّها لقوله )بالمخلحبِ. 

تجى عن لحوم الُحمر الأهلية وأوِن في لحمِ ” لما روي أنه عليه السلام (والبغلُ )لا عند ك  (والحُمرُ ا  ليةُ )الطبعُ 
كُره) 7“الخيلِ يومح خيبر تنزيهاً في الصحيِ   نه للةرامة، قيل: تحريماً في ا ص ، لهما )عند ح  (والخيل ُ
الفيلُ لنابه )أي لا يَِلأ  (وكُره)، ولبنُه كلحمِه. “الخيلِ يومح خيبرأوِن في لحمِ ” من أنه عليه السلام (ولهم ما مرٍ 

وهو غراب  كبير   (والغُدافُ )الذي يأكل الجيِحفح  (والزنبورُ واليربوعُ وابنُ عِرٍ   نها من سباعِ الهوامل وا بقعُ 

                                       
 .509ص.  “باب الأمر بذحسان الذبح والقتل وتحديد الشفر”كتاب الصيد والذبائح   (1333)رواه مسلم شداد بن أوس برقم  1
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل. 2
 عا"”ب( )وفي  3
 أي لو أعتق الجنين دون أمه  وز. 4
 (1398)برقم  “ناب من السباع وكل وي مخلب من الطيورباب تحرُ كل وي ”رواه مسلم عن ابن عباس في كتاب الصي والذبائح تحت 5

 .509ص.
 .987سورة الأعراف، الأية:  6
.وراه مسلم أيضا عنه في كتاب الصيد والذبائح 9/999 (4813)برقم  “باب غزوة بدر”رواه البخاري عن جابر بن عبد الله في كتاب المغازي  7
 .509ص.  (1341)برقم  “باب تحرُ أكل لحم الحمر الإنسية”
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 لما روي أنه عليه السلام ( رنبُ والجرادُ والرٍب مُ والبُغاثُ  كلِه جِيفاً ع ررابُ الزرعِ إ  ع يأكله وع ا)أسودُ 
ُِ والجراد” ، وقال عليه السلام1“أكحلح من أرنب أهُدي إليه وقال لأصحابه كلوا” ، 2“أحِل لكم ميتتان السم
كدجاجةٍ، ويةرُ ه   إ  )جيفة  مع غيرها أي يأكلُ جيفة  وغيرحها  (لخلطِه)عند ح  (والعقعقُ ع بأ  به)

  3أقول: يُشكل مذهب ح بالأبقع إو لا فرقح بينهما في أكلِ الجيفةِ والخحلْطِ. .(رالبُ أكلِه جيفة  

أنه أهُدي لها ضحبٌّ فسألت رسولح الله عليه ” روي عن عائشةح رضي الله عنها (ضب اً للأثر)خلافا  لهم  (ونةرهُ )
ويربوعاً ) 4“أتُطعمين ما لا تأكلين” السلام عن أكله فكرهِه فجاء سائل  فأرادت أن تُطعِمحه فقال عليه  السلام

قل لا أجد فيما ” (ولهم الآية)من أن كلَّ وي ناب  أو مخلب  من السباعِ حرمُ للنهي،  (وض بُعاً وثعلباً لما مرٍ 
، الآية. 5“أوحي إلَ  محرما  على طاعم  يطعمُه إلا أن يكون ميتة  أو دما  مسفوحا  أو لحمح خنزير  فذنه رجس  أو فسق  

  6.“سئل جابر  عن الضبُعِ أيخكل لحمُه فقال: نعم” (م ا ثروله)

ِِ  (رير  اافٍ )بأنواعه  (ونحرلم مائي اً إع سمةاً ) يَرِّم عليهم ﴿ تعالى، قال (من الخبائطِ )إو غيُر السم
شيساً لو قتله اير  أو ريرُه أو وُجد في بطنِ سمةةٍ أو أك ل وكذا  7فلو قُطع بعُ  السمكِ ح لاٍ )، “الخبائث

لٍ،  إ  ا صل: حِلُّ ما مات  منه بسببٍ ضِدٍ ريرهِ وفي الموتِ بالحرِّ والبردِ روايتان يخكحل في  (أو انجم د  فمات ح 
 خلافا  لهم لقوله عليه السلام (ونةر ه اافي ه)رواية  لأنه سبب  حادث  لا في رواية  لأن هذا ليس من أسبابِ الموت. 

                                       
ورواه البخاري في  “. قال الزيلعي في نصب الراية: 2/229 (8388)برقم  “قبول هدية الصيد”رواه البخاري عن أنس في كتاب الهبة تحت باب  1

لله عليه . فيظهر من الكلام الزيلعي أن النبي صلى ا9/999 “الذبائح فلم يذكر فيه الأكل، ولا وكر فيه غيره من أصحاب الكتب الستة، الحديث
ص.  (1339)برقم  “باب إباحة الأرنب”وسلم قبل الأرنب كهدية ولكنه لم يأكل. وراه أيضا مسلم عنه أيضا في كتاب الصيد والذبائح تحت 

509. 
 .887ص. (9914)برقم  “باب الكبد الطحال”رواه ابن ماجه عن ابن عمر في كتاب الأطعمة  2
ا سبق من قوله: وكره الأبقع الذي يأكل الجيف، المراد منه ما يأكل الجيف فيكون قولهم: الذي يأكل فعلم ك”....قال فاضل أمير في الحشاية:  3

 .980رقم الورق: “الجيف صفة كاشفة له أو مقيدة إن كان من نوع الأبقع ما جلط.
قال أِ رسول الله صلى الله عليه وسلم بضب فلم يأكله ولم ينه عنه قلت يا رسول الله أفلا نطعمه المساكين  “أخرجه أحمد في مسند عائشة بلف   4

 899. ص. 99/289 (84898)برقم  “قال لا تطعموهم كا لا تأكلون
 . 998سورة الأنعام، الأية:  5
 ص.  (9896)برقم  “باب الضبع”رواه ابن ماجه في سننه عن جابر في كتاب الأطعمة  6
 أي يَل السمِ وما قطع منه معا. 7
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وعند م ح لٍ المائيُّ كلُّه إع الهدفع ،  )، 1“وا وما لحفحظحه الماءُ فكلوا وما طفيح فلا تأكلوما نحضحبح عنه الماءُ فكل”
. ولو   ب    شاةً  ا  (وعنهم ع يحلُّ ما ع يحِلُّ مثلُه في البري كةلبٍ مائي  ح لٍ لو تحركٍ  أو )لا يدري حيااح

 مرَّ في الصيدِ أتجا إوا سال دمُها تحلأ وإلا اختُلِفح فيه. وقد (بر   دم  وإع ع، ولو علِم حيات ها ح لٍ مطلقاً 

 فصل
. ولا بأس بالهدهدِ والخطُ افِ لأنه ليس بذي مخلب  من  حِ نرَّوْرِ  وزُ. ولا يَلأ أكلُ ما في الماءِ إلا السم بيعُ السِّ

حِ والجرادح. ولو غذِّي جدي  بللِ الخن زيرِ لا بأسح بلحمِه لأنه لا يتغيرَّ لهلاكِ الطيورِ. ولا يخكل ما لا دمح له إلا السم
 الغذاءِ فلا يبقى له أ ر  فعلى هذا لا بأس بأكل الدجاجِ لأنه جِلط ولا يتغيرَّ لحمُه وما روي عن النبي عليه السلام

أما ما جلِط  كان للتنزأهِ وإنما يشتِر  ولِ في الجلالةِ التي لا يأكُل إلا الجيِحفح “ أن الدجاجةح تحبحس  لا ةح أيام  ”
النجاسةح مع غيرهِا  يث لا يظهحر أ رُ ولِ في لحمِها فلا بأسح بأكلها، يَبحس الإبلُ شهرا  والبقرُ عشرين يوما  

 والشاةُ عشرةح أيام  والدجاجةُ  لا ةح أيام  والأصحأ حبسه إلى أن يزولح الرائحةُ المنتنةُ. 

وعن الشافعية أتجا تِحلأ.  تعالىسمَّى عليه المسيحح لأنه أهلَّ به لغيِر الله  حلَّ وبيحةُ النصرابِّ إلا إوا سُمع منه أنه
ويستححبأ توجيهُها إلى القبلةِ. ولو وبحح مريضة  ولم يتحرَّك منها شيء  إلا فمُها تخكحل إن ضمَّت لا إن فحتحت وكذا 
 العيُن وتخكحل في الرِّجل إن قبحضحت لا إن محدَّت، ولو قامح شعرُها تخكل لا لو نام وهذا إوا لم يعُلم حيااُا وقتح الذبحِ 
ولم جرج الدمُ ولم يتحرَّك. ولو سمَّى ثم أكحل أو شرِب أو تكلَّم ثم وبحح حرمُ إن طالح وإلا لا، والطويلُ ما استكثره 
النا رُ، وعن بعضِهم إوا حدَّد الشفرةح ينقطِع التسميةُ من غيِر فصل  وكذا لو انفلتت الشاةُ من مضجِعها ثم أعادها 

 لله أعلم.إلى مضجعِها انقطعت التسميةُ، وا

 كتاب ا ضحية

ثلاث  كُتب  ” لقوله عليه السلام (، وعند سم في رواية سنة  و و قوٌُ عا“ض حُّوا” نجعلُها واجبةً للخبر)
ضحُّوا فإنها سنةُ أبيةم ” ، ولقوله عليه السلام2“علي  ولم تةت ب عليةم الوترُ وا ضحيةُ وصلاةُ الهحى

                                       
  “قلت: غريب اذا اللف  “قال في نصب الراية:  1
 .9/958 (8030)برقم   “ لاث هن علي فرائض وهن لكم تطوع الوتر والنحر وصلاة الضحى “رواه أحمد عن ابن عباس بلف   2
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فلا يكلَّف اا إلا  (مقيمٍ موسرٍ يسار  الفطرةِ بالغٍ في ا ص ل  نها عبادة  تجبُ على حر  مسلمٍ ) 1“إبرا يم .
عن ح، وقيل: ابُ على  2(ووجوبهُا على ا بِ عن افلِه رواية  )البالُ  فتجبُ لنفسِه لا لطفلِه في  اهرِ الرواية، 

قوله:  (كفطرةٍ و)ا بقيح يبدَّل بما ينتفِع به الصبيِّ فيضحِّي عنه أبوه أو وصيأه من مالِ الصبيِّ ويأكلُ منه الصبيأ وم
فيقتسمونها وزناً للربا إع مع  3“البدنة تُجزئ عن سبعةٍ ” ولو أثنى أو سُبُعُ بدنةٍ للخبر)فاعلُ ابُ  (شاة  )

أي يكونُ مع اللحمِ أكارعُ أو الجلدُ ففي كلِّ جانب  شيء  من اللحمِ وشيء  من الأكارعِ أو  (أكارعِه أو جلدِه
يكونُ في كلِّ جانب  شيء  من اللحمِ وبعضُ الجلدِ أو يكونُ في جانب  لحم  وأكارعُ وفي آخرح لحم  وجلد  وإنما  وزُ 

و جزافا  وإن حلَّلوا الفضلح فلافِ بيعِ الدرهمِ بدرهم  صرفا  للجنسِ إلى خلافه، فلو اقتسموا اللحمح وزنا  جاز لا ل
أكثرح منه وزنا  فذنه يَلأ إوا حلَّل صاحبُ الأكثرِ لأنه هبةُ المشاعِ فصحَّ فيما لا يَتمِل القسمةح لا فيما يَتمِل 

 (بيت ين. ولو أقلٍ  وعند   البدنةُ تجزئ عن أ لِ بيٍ  سبعةٍ أو أكثر  ع عن)واللحمُ يَتمِل القسمةح لا الدرهمُ 
ولو شرا ا للأضحيٍةِ فشاركه فيها ستة  قلنا: تُجزئهم  4“على كلل أ لِ بيٍ  أضحاة.” للخبر)من السبعةِ 

فلما شاركهم باعح منهم فببيعِه خرجت من أن يكونح قربة  فلا  زئ عنه  (أن ا ضحية  ع تباعُ  5استحساناً ، وله
على  (تخت  ُّ بإبلٍ وبقرٍ ورنمٍ لثبوتِ الإراقةِ قربةً ع على القياِ  فاقتصرو و رواية  عن ح. )ولا عن شركائه 

 هذه الثلا ة التي وحرحدح فيها الخبُر. 

ضحأوا ”  يث لا يتميَّز من الثني إوا اختلطا لقوله عليه السلام (وج ذ عُ ضأنٍ عظيماً )من الثلا ةِ  (ص  ثنيُّ كل  )
ولو تولٍد بين أ لي  )وهو ما أتى عليه أكثرُ الحول.  6“كم فليذبحح الجذحع من الضأنِ بالثنيان إلا إن تعسَّر على أحدِ 

مكسورةُ بعضِ  (و تماءُ و ي)وهي اَنونةُ  (صٍ  الجمٍاءُ وثوعءُ )كما في الحريةِ والرِّقية. (ووحشي  تبِع أمٍه
ضحَّى بكبشين أملحين ” لأنه عليه السلام (تعتلِفان وجرباءُ سمينة  إ  ع نق   في اللحمِ والخصيُّ )الأسنانِ 

التي لا اشي  (ع العمياءُ والعوراءُ والمريهةُ والعجفاءُ والعرجاءُ ) 7“موجوئين أحدِهما عن نفسِه والثاب عن أمته

                                       
 897ص.  (.9188)برقم  “باب  واب الأضحية”ب الأضاحي رواه ابن ماجه ما يقرب كا نقله المصنف عن زيد ابن أرقم في كتا 1
 .9/829هذه رواية  الحسن عن أبي حنيفة كما في العناية:  2
حججنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فنحرنا البعير عن سبعة والبقرة عن ”روى مسلم عن جابر بن عبد الله ما يدل على ما نقله المصنف بلف   3

 .895ص.  (1918)برقم  “باب الاشتراك في الهدى وإجزاء البقرة والبدنة كل منهما عن سبعة”كتاب الحد   “سبعة
 .999ص.  (4884)رواه النسائي عن مخنف بن سليم في كتاب الفرع والعتيرة برقم  4
 أي لزفر. 5
 .599ص.  (1369)برقم  “باب سن الأضحية”رواه مسلم في صحيحه عن جابر رضي الله عنه في كتاب الأضاحي  6
 .999ص.  (8833)برقم  “باب ما يستحب من الضحايا”رواه أبو داود في سننه عن جابر رضي الله عنه في كتاب الضحايا  7
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ِِ لأنه عليه السلام ُ عرجُها وا” إلى المنس ُ عورُها والعرجاءُ البينِّ ُ تجى عن التضحيةِ بأربع  العوراءُ البينِّ لمريضةُ البينِّ
فُها إلى حدل لا يكونُ في عظمِها نقِْيٌّ أي مأٌّ،  وع  ا بُ أكثرِ )مرضُها والعجفاءُ التي لا تنُقي وهي ما يكونُ عحجح

والربعُ والثلُطُ وما )أي أطلبوا سلامتحها ولأكثرِ حكمُ الكل  1“استشرفِوا العينح والأونح ” (العينِ وا  نِ للخبرِ 
وهو ما فوق النصفِ  (قدٍرا ا كثر  بالربعِ )وهما  (ا فوق النصفِ روايات  عن ح في تقديرِ ا كثرِ فوق الثلطِ وم

فذنه مانع  عن الصلاة في رواية  عنهما لا في رواية . ثم  (وعنهما في النصفِ روايتان كما في كشفِ نصفِ العورةِ )
عيبةُ فيقرَّب إليها العلحفُ إوا كانت جائعة  فينظحر  أتجا من طريق معرفةِ وهابِ  لثِ العيِن أو نحوهِ: أن تشد العيُن الم

إلى  2أيِّ مكان  رأت العلفح ثم يشد العيُن الصحيحةُ ويقر ب العلف فينظحر أتجا من أيِّ مكان  رأت العلفح فينظحر 
دح العورةُ والأضحيةُ تفاوُت  ما بين المكانين فذن كان  لثا  فقد وهب الثلثُ وهكذا. أقول: على هذا ينبغي أن تتَّحِ 

فينبغي أن يكونح م مع س  ،في تقديرِ الأكثرِ فمن قدَّر بالربعِ أو غيرهِ في أحدِهما ينبغي أن يقدِّر كذلِ في الآخحر
ويماثلُها )في مسألةِ العورةِ مع أنه مع ح ويَتمِل أن يكون عنه روايتان أو له دليل  آخر وقِس عليه رواياتِ ح. 

  .(3 نهما مقصودان كهما الذٍن بُ وا ليةُ 

ويه ب من يشاءُ ويدٍبر، ندُب أن ع )وهو غنيٌّ فغيرهُ أولى  (ولو رني اً لصحةِ أكلِه)غيرحه  (يأكل منه ويطُعم)
من الثُّلط إ  جهاتُ التصرُّفِ ثلاث   أكل  وادخار  وإطعام  فانقسم أ لا ا  وندُب تركُ التصدأقِ  (ينقُ  الصدقة ُ

أو يشتري )يستعمِل كجراب  وغربال  وخُفل وفرو   (ويتصدٍق بجلدِ ا أو يعم ل به خلةً )لذي عيال  توسعة  عليهم 
لِ   (به ما ينتفِع ببقائه يرْرحج  ونحوِ   (ع بهلاكِه)كجراب  وخفل وغربال  إو للبدلِ حكمُ المبدح  ( ن شراء  ما ينتف ع)ه كشح

ٌٍ )الاكِه تصرأف  على قصد   أي  وزُ الشراءُ به ما  (ويماثلُه اللحمُ في الصحي ِ )فصار كالبيعِ بالدراهمِ  (التموُّ
ِِ تموُّله)أي الجلدح أو اللحمح  (فلو باع أحد  ما)ينتفحع في البيتِ ببقائه لا الاكه.   (بنقدٍ كُره ويتصدٍق به لسقو

فيشهده.  )يأمرُ غيرحه  (به. ندِب  بحُه بيدِه لو ع لِم ه وإع)فوجب التصدأق  (تحوٍل  القربةُ إلى بدلِه)وَّله فذوا ا
  .(كُره  بُ  كتابي  إ  ليس بأ لٍ للقربة، وأجازوه   ليتِه للذكاةِ ضِدٍ المجوسيل 

                                       
 .  987ص.  (4988)برقم  “باب المقابلة وهي ما قطع طرق أوتجا”رواه النسائي في سننه عن علي رضي الله عنه في كتاب الضحايا  1
 اصرتين ساقط من الأصل.ما بين الح 2
 أي كالعين والأون. 3



9958 

 

 

كشاةٍ شُدٍ رجلُها )للذبحِ  (لإ نه دعلةً لتعيُّنهاأضحيٍة الآب رِ أجزناه وما ضمن اه )منهما  (رلِطا فذب   كل  )ولو 
لو غلِطا فذبحح  ” يضمحن واُ ها ومعه هم وفي المختار (عدمُ إ نه كشاةِ قص ابٍ  1وله)لا يضمحن واُ ها،  (للذب ِ 

ولو رص ب شاةً ). 2“كلأ واحد  أضحيةح الآخرِ جاز، ويتحل لان فذن تشاح ا ضمِن كلٌّ لصاحبِه قيمةح لحمِه
 (فإن ضمِن أجزنا)اا لا  وزُ ومالكُها إن شاءح أخذحها وضمَّنه النقصانح وإن شاء ضمَّنه قيمتحها حية   (فهحٍى

أي لو كانت الشاةُ وديعة   (لملةه مستنِداً، ولزفر  عدمُ ملةِه عند التهحيةِ كالوديعةِ وعتقِ الغاصبِ )الأضحيةح 
 ا إوا حرَّر الغاصبُ قنا  غصحبه ثم ضمِن لا ينفُذ عتقُه فكذا تضحيتُه. عنده فضحَّاها فضمِن لا  وزُ بالإعاعِ وكذ

 (وق  الذب )

وللشافعي  3“أيامُ النحرِ ثلاثة  أوٍلُها أفهلُها” وكان وقتُها فجر  النحرِ إلى خبرِ أيامه، فنجعلُها ثلاثةً للخبر)
ِِ )فهي أربعةُ أيام   4(“أيامُ التشريقِ كلُّها أيامُ  ب ٍ ” الخبرُ  فلو كان غنيا  في  (ويعتب ر خبرُ ا في الوجوبِ والسقو

أولِ الأيامِ فقيرا  في آخرهِا سقحط عنه وفي عكسِه  بُ، وإن وُلد في آخرهِا  بُ عليه إن مات فيه لا  بُ عليه. 
ها حيةً ومه  أيامُها تصدٍق النا رُ وفقير  شرا ا للأضحيةِ ب)التضحية  (ليلًا. فإن تركُ )الذبحُ  (وكُره)

والمرادُ أنه نذحر بأن قال مثلا : لله علي  أن أضحِّي اذه الشاةِ فذنه حينئذ  يتعلَّق بالمحلِّ  (والغنيُّ بقيمتِها شرا ا أو ع
والفقيُر إنما  بُ عليه بالشراءِ بنيةِ الأضحيةِ فتعينَّ الشاةُ في صورةِ النذرِ والفقيِر فعليهما أن يتصدَّقا بتلِ الشاةِ 

ها حية  فذوا وبحح لا  وزُ له التناولُ من لحمِها بل يتصدَّق بلحمِها وفضلِ ما بين قيمتِها مذبوحة  وغير بعينِ 
 مذبوحة ، وأما الغني فالواجبُ يتعلَّق بذمتِه شرى الشاةح أو لا فعليه أن يتصدَّق بقيمتها لا بعينِها. 

درُ ما يصللي ركعتين مع بطبت ين بلافاً للشافعي ولم نُجزه للمِصريل قبل  الصلاةِ، ولو مهى من الوقِ  ق)
مِ. ولو مات  أحدُ السبعةِ فقاٌ و ر ثيُتُه: ، وأجازوا بعد  ا ولو قبل الإما5“من ضحٍى قبل  الصلاةِ فليُعِد” للخبر

ولهما )فلا  وزُ،  (ا بحو ا عنه وعنةم لم يُجزه   في روايةٍ  نه تبرُّع  بإتلافٍ فصار كتحريرٍ لةفارةِ مي ٍ 

                                       
 أي لزفر. 1
 .9/297المختار مع شرحه الاختيار: نقله المصنف مع ختصار. انظر:  2
 .9/299 “قلت: غريب جدا”قال الزيلعي في نصب الراية:  3
 .27/999 (16831)برقم  “وكل أيام التشريق وبح “رواه أحمد في مسنده عن جبير بن مطعم بلف   4
. ورواه مسلم من جنب بن سفيان وغير 9/909 (334)برقم  “باب الأكل يوم النحر”جزء من حديث رواه البخاري عن أنس في كتاب العيدين  5

 .592ص.  (1360)برقم  “باب وقتها”من الصحابة كتاب الأضاحي 
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أي البقرة ازئ عن سبعة  بشرِ  أن  (وبقرة  عن أضحيةٍ وقِرانٍ )عن الميتِ.  (وقوعُ القربةِ عن الميِ  كتصدُّقٍ 
ضِدٍ )يكونح قصدُ الكل القربةح وإن اختلف جهااُا كالأضحيةِ والقرانِ والمتعةِ عندنا لاتحادِ المقصودِ وهو القربةُ 

بلا إ نِ الورثةِ ع تجزئُ عن أحدٍ إ  ع قربة  )و وها  (ولو)للميتِ إلا إوا أوصى بالتحريرِ.  (تحريرٍ إ  وعءُه
وكذا لو  )الشيءُ بأن يكونح بعضُه قربة  دون بعضِه  (فبطل الةلُّ إ  ع يتجزأ)من المالِ  (في بعهِها لعدمِ الإ نِ 

افعي. ولو فيهم صبي  أو أمُّ ولدٍ وضُحلي عنهما جاز كان أحدُ م كافراً أو مريد  لحمٍ نبُطِل الةلٍ بلافاً للش
ربة. وكان أفهلُها إبلًا ثم بقراً ثم ضأناً ثم معزاً ثم سُبُعاً، وعند   أفهلُها جذ عُ الهأنِ ثم البقرُ ثم   ليةِ الق

 .(الإبلُ 

 فصل
نح القراءةح منها وإن لم يَسِن فعليه لا يصير غنيا  بالمصحفِ وكتبِ الفقهِ والحديثِ ولو قيمتُها مائتي درهم  إن أحسح 

الأضحيةُ. وفي الصغرى: الفقيهُ لا يصيُر غنيا  بالكتُبِ إلا أن يكونح له من كلِّ كتاب  ا نان وهما برواية  واحدة  عن م 
فاسيِر فذن كان أحدُهما بروايةِ أبي حفص  والآخرُ بروايةِ أبي سليمانح لا يصيُر به غنيا . ولا يصيُر غنيا  بكتبِ الت

والأحاديثِ ولو كان له من كلِّ كتاب  ا نان. وصاحبُ كتبِ الطبِّ والنجومِ والأدبِ غنيٌّ اا إوا صارت مائتي 
. ولو له عقار  يستغِلأ اختُلِفح فيه فقيل: يعُتبُر قيمتُه لا دخلُه، وقيل: بالعكسِ وتفسيره: إن كان يدخل عن  درهم 

الفطرِ، وقيل: إن كانت الغلَّةُ تكفيه وعيالحه فهو موسر  وإلا فهو معسِر   ولِ قوتُ سنته فعليه الأضحيةُ وصدقهُ 
. فلو كانت الضياعُ وقفا  فذن وجحب له من غلَّتها قدرُ مائتي درهم  في أيامِ النحرِ فعليه  عند م وعند س هو موسر 

 الأضحيةُ. 

 ة  وقيمةُ الثالثِ مائتا درهم  فهو غنيٌّ وكذا الغازي ولو له دار  فيها بيتان شِتويٌّ وصيفيٌّ لا يصيُر اا غنيا  ولو  لا
يصيُر غنيا  بالفرسِ الثالث لا بفرسحين، ولا يصيُر الغازي غنيا  بالأسلحةِ إلا أن يكونح له من كلِّ سلاح  ا نان وقيمةُ 

. ولا يصيُر الدهقانُ  ا نصاب فهو غني. غنيا  بفرس  واحد  وحمار  واحد  ولو تعدَّد وقيمة أحدهم 1أحدِهما نصاب 
ُِ الثياب ليس بغنيل بثلا ةِ  والزارعُ ليس بغنيل بثورحين وآلة الزرعِ وهو غنيٌّ ببقرة  واحدة  وبالثورِ الثالثِ لو نصابا . ومال

رْمِ غنيٌّ إوا ساوى مائتي 2دستجات    إحداها للبذلةِ والأخرى للمهنةِ والثالثةُ لأعيادِ وهو غنيٌّ بالرابعةِ. ومالِ الكح

                                       
 أي: ريئس القرية. 1
 حزمة ونحوها امع ا نا عشر فردا من كل نوع. معرب. 2
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، وعن ح أن الأضحيةح لا ابُ إلا على من له مائتا درهم  فعلى هذه الروايةِ سوَّى بين غنيِّ الأضحيةِ وغني  درهم 
 الزكاةِ. والمرأةُ تكونُ غنية  بالمهرِ المعجَّلِ الذي لها على الزوجِ المليئ عندهما لا عند ح ولا غِنى بالمخجَّل وِفاقا . 

إلى مكان  يصحأ للمسافرِ قصرُ الصلاةِ فيه  وزُ قبل صلاةِ العيد. والأنثى أفضلُ في  ولو أخرج الأضحيةح من المصرِ 
الإبلِ والبقرِ ولا  وز فيهما إلا الثنيأ وهي التي أتى عليها  سةُ أحوال  في الإبلِ وطعنت في السادسةِ وفي البقرِ هي 

أفضلُ لو خصي ا  والأفضلُ في المعزِ هو الذكرُ، والتضحيةُ التي أتى عليها سنتان وطعنت في الثالثة، والذكرُ في الغنمِ 
ِِ والدجاجةِ تشبأها  لعسارهِ مكروه . ولو شراها بنيةِ الأضحيةِ لا  بُ لأن نفسح النيةِ غيُر موجِبة  في  اهرِ  بالدي

: عليَّ أن أضحِّيح اا. ولو سُرق شاةُ الفقيِر لا  بُ عليه أ خرى فلافِ الغني إو الرواية فلا  بُ حتى يقولح
الوجوبُ على الفقيِر بالشراءِ والشراءُ تناول هذا المعينَّ فسقط الواجبُ بتلفه والوجوبُ على الغني بذ ابِ الشرعِ 

 والشرعُ لم يوجِب هذا المعينَّ فلا يسقط بتلفه. 

شاة  في أيامِ النحرِ  بُ عليه ولو اشترى أضحية  ثم باعها جازح في  اهرِ الروايةِ ولو قال: لله علي  أن أضحِيَّ ب
شاتان لو غنيا  إلا أن يعنيح ما وجب كما لو قال: لله علي  ححجَّة  ولو فقيرا   بُ عليه شاة . ولو نذر أن يضحِّيح ولم 

أن  يُسحمِّ شيئا  يقع على الشاةِ ولا يأكلُ الناورُ منها ولو أكحل فعليه قيمتُها لأن سببحها التصدأقُ وليس للمتصدِّقِ 
يأكُلح من صدقته فلو أكل فعليه ما أكل. ولو ضحَّى شاةح نفسِه عن غيرهِ بأمرهِ أو بغيِر أمره لا  وزُ فلافِ العتقِ 
ُِ له  عن غيره فذنه لو أعتحق قِنَّه عن كفارةِ غيرهِ بأمره  وزُ. ولو ضحَّى عن الميتِ يصنعُ به ما يصنحعُ بالأضحيةِ والمل

قُ بالكلِّ. ولو حرَّر قنا  من تركةِ أبيه بأمره جازح وبغيِر أمره لا  وزُ ولو حرَّر قِنَّه عن  والأجرُ للميتِ، وقيل:  يتصدَّ
 كفارةِ يميِن أبيه بعد موتِ أبيه لا  وزُ وكذا لو وحقحفح داره عن ميت  لا  وزُ.

 كتاب اليمين

 (به شرعاً. كرهِ بعهُهم يميناً بغيرهِ تعالى للخبرِ تقويةِ أحدِ ارف ي الخبرِ بالمُقس مِ )وعن  (القوٍة لغةً )عبارة  عن 
 2“ملعون  من ححلف بالطلاقِ أو حلَّف به” ، وقال عليه السلام1“من كان حالفا  فليحلِف بالله أو ليحذحر”
وروي الحلِفُ )كقوله: إن فعلتُ كذا فامرأته طالق  أو عبدُه حرٌّ،   (وأباحه أكثرُ م في التعليقِ لحاجةِ الوثيقةِ )

                                       
، ورواه مسلم أيضا عنه في كتاب 2/299 (8683)برقم  “باب كيف يستحلف “بخاري عن عبد الله بن عمر في كتاب الأيمان والنذوررواه ال 1

 .978ص.  (.1646)برقم  “باب النهي عن الحلف بغير الله”الأيمان 
 لم عد في الكتب المتوفرة ليدينا. 2
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فحُمِل  الخبرُ على ح لِفٍ ع بوجهِ الوثيقةِ، وسملي )النبيأ عليه السلام  (بطلاقٍ عنده عليه السلام ولم ينُةِره
يَصُل بالحلِفِ به  (كما)وهو الحملُ على الفعلِ أو المنعِ عنه  (التعليقُ يميناً شرعاً ع لغةً لحصوٌِ الغ ر ضِ به

  .(وكان ا فهلُ تقليل ه لحفاِ حرمتِه تعالى)ولا يكرحه لفعلِه عليه السلام،  تعالى

 (أنواع اليمين)

لِفُه به تعالى على ختٍ منعقداً وعلى رير ختٍ كذِباً رموساً لو تعمٍد) الكذِبح سواء  كان ماضيا  أو  (وكان ح 
العرب: لا والله بلى  كقول(نفسلرُ اللغو  به و ع يفسلره بعديمِ القصدِ ختياً أو ع)أي إن لم يتعمَّده  (وإع)حالا  
، فعند ع يميُن اللغو: أن  ريح على لسانهِ بلا قصد  سواء  في الماضي أو في الآِ بأن قصحد التسبيحح مثلا  1والله

، واللغو هو الساقطُ الذي لا يعُتدأ به من كلام  وغيره، أقول: تفسيُر اللغوِ على مذهبِ 2فجرى على لسانه اليمينُ 
لافا  أيضا  في المنعقدة لأنا قلنا: كلأ حلِف  على آت  منعقدة  فالآِ إوا عدُم القصدُ فيه يكون ع دلَّ على أن له خ

منقعدة  عندنا لغوا  عنده وكذا ينبغي أن يكونح له خلاف  في الغموسِ فذنه إوا حلحف على ما   كذبا  بظنِّ الصدقِ 
ونوجبُ الةفارة  في ا وٌِ )وسا  عنده لغوا  عندنا. فلم يتعمَّد الكذبح ولكنه قصدح الحلِفح ينبغي أن يكونح غم

  .(وع إثم  في اللغوِ  3وعند ع يجبُ في الثاني أيهاً 

، ولو على المعصيةِ )ولو  من حل ف أن ” يحن ط للخبرِ )]كعدمِ الكلامِ مع أبيه   (حل ف على الواجبِ يجبُ البِرُّ
كهجرانِ (ولو حل ف على أمرٍ ريرُه بير  ). 5اليميُن على المعصيةِ  (، وعن ا ع ينعقِد4“فلا يعصِه تعالىيعصي ه 

                                       
 .9/959كما في الاختيار: تفسير اللغو اذا الشكل روي أيضا عن أبي حنيفة   1
 .9-5/9روضة الطالبين:  2
 5/9روضة الطالبين:  3

 “من نذر أن يطيع الله فليطعه ومن نذر أن يعصيه فلا يعصه". والبخاري رواه عن عائشة في كتاب الأيمان والنذور “رواه الستة إلا ابن ماجه بلف   4
 .9/225 (9999)برقم  “باب النذر في الطاعة

 ب(.)ما بين الحاصرتين ساقط من  5
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من حلحف على يمين  ورأى غيرحها خيرا  منها فليأت بالذي هو خير  وليكفِّر عن ” (يرجٍ  الحنطُ للخبرِ )المسلمِ 
  .(البِرُّ )ترجَّح  (مثلُه)ولو حلحف على أمر  غيرهُ  1“يمينِه

 (ليميناكفارات )

في ا ص ل )هذا أدناها  (في الظهارِ أو كسوتهِم بما يستُر عامٍة  البدنِ  2بتحريرٍ أو إاعامِ عشرةٍ كهماويةفلرُ )
وأجزأ  .إ  عبسُ أقلله عريان  وفي روايةٍ جع ل م أدنا ا ما صٍ  به الصلاةُ كسراويل   3و و رواية  عن حس

ولكن يخاخذكم بما ” (تعالىصام  ثلاثة  أيامٍ لقوله  فلو لم يجد أحد  ا 4قطعةُ ثوبٍ وريرِ ا عن الطعام قيمةً.
عقدد الأيمانح فكفارتهُ إطعامُ عشرةِ مساكينح من أوسطِ ما تُطعمون أهليكم أو كسوام أو تحريرُ رقبة  فمن لم ِ د 

ثلاثةُ أيامٍ ” الله عنهونأمرُ بتتابعِها لقراءةِ ابن مسعودٍ رضي ). 5“فصيامُ  لا ةِ أيام  ولِ كفارةُ إيمانِكم إوا حلفتم
 (إالاقُ قوله 6ولهم)فيكون قراءتهُ سماعا  منه فصارت كخبر  مشهور  فيزادُ به على النصِّ ويقيَّد ،  (“متتابعات

، الآية.  تعالى نعتبِر عجز ه وق   إرادةِ أدائه ع وجوبِها كتيمُّمٍ، وللشافعي تنصيفُ حدل القنل )فصيامُ  لا ة أيام 
 ي القنأ لو زنى أو شرِب ثم عتحق  بُ عليه حدأ القنِّ لا الحرِّ اعتبارا  بوقتِ الوجوبِ فكذا هذا. أ (وق   وجوبه

ٌٍ قبل حِنثه  ن الحنط  سببُ ) أن  7ولهم)الكفارةِ فلا  وزُ الكفارةُ قبل سببِها،  (فلم نجز الةفارة  ولو بما
: إنه أ ل  8وقاٌ عا)وليس الكافرُ من أهلِها،  ( نها عبادة  ولم نوجِبها على الةافرِ )لا الحنثُ.  (سبب ها اليمينُ 

بأن قيل له مثلا :  (وتتداب ل الةفاراتُ باتحادِ الحةمِ. ونعتبرُ منعقدة  الناسي)فيكونُ أهلا  لكفاراا.  (لليمين

                                       
 (1643)برقم  “باب ندب من حلف يمينا فرأى غيرها خيرا منها أن يأِ الذي هو خير ويكفر عن يمينه”رواه مسلم عن أبي هريرة في كتاب الأيمان  1

 .975ص. 
 أي يشتر  في الكفارة في اليمين بالتحرير والإطعام ما هو مشرو  في كفارة الظهار. 2
 أبي حنيفة وأبي يوسف.أي  3
 . 9/958الاختيار:  “أي وما لا  زئه في الكسوة  زئه عن الإطعام باعتبار القيمة إوا نواه” 4
 .59سورة المائدة، الأية:  5
الصوم أفضل عند  . التتابع في كفارة99/825قال ابن قدامة:  اهر المذهب أن التتابع في الصوم واجب وعدم وجوب التتابع رواية عن أحمد. المغني:  6

 .5/20. روضة الطالبين: 9/98مالِ مع أن عدم التتابع جائز أيضا. راجع الذخيرة: 
 9/99، الذخيرة: 5/97هذا عند الشافعي إن كفر بغير الصوم وإن كفر بالصوم والصحيح المشهور عنده عدم الجواز كما في روضة الطالبين:  7
،  روضة 99/999بن قدامة في المغني: تصح اليمين من الكافر وتلزمه الكفارة بالحنيث. راجع إليه:والصحيح ما أ بتناه. قال ا ع".”ب( )وفي  8

 5/22الطالبين: 
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على الحلِفِ  (قدة  المةر هونعتبرُ منع)إلا تأتينا فقال: بلى والله غيرح قاصد  لليمين فذتجا منعقِدحة  عندنا لا عندهم، 
ثلاث جِدُّ ن جِد  ”)عليه السلام  (ولنا قوله)ويعتبُر الحنثُ ناسيا  أو مكرحها  عندنا لا عند عا،  1عندنا لا عندهم

ِِ ع يمينُ 2“و زلُهن جِد : النةاحُ والطلاقُ واليمينُ  ، يعُتب ر حنطُ المغمى عليه والمجنونِ لوجودِ الشر
 .(النائمِ لما  كُر في الطلاقِ المجنونِ والصبي و 

 فصل اليمين

 (“فليحلِف بالله أو ليذ ر” أو ع للخبرِ )كان ولِ الاسمُ   (ينعقدُ باسمِه تعالى كالرحيمِ والحقل وريرهِ متعار فاً )
نوى  (ع يراعى العرفُ فيما ثب  بن   أو دعلتِه، قيل: ينعقِدُ باسمه الخاخل به تعالى)أي باسمه. والأصلُ: أنه 
 (وينعقِدُ بصفةٍ )فذنه يطلحق على الله وعلى غيرهِ  (بنيته فةما في اسمٍ يعمُّه تعالى كحةيمٍ )اليمينح أو لا، وينعقد 

عبرة  تعظيمٍ يحصُل به ررضُ الحملِ أو )وجلالهِ وكبريائه وعظمتِه وقدرتهِ  (يقس م بها عرفاً كعِزته) تعالىله 
بصفةِ  اته  كرحمتِه وعلمِه ورضاه ورهبه وس خ طِه وعذابه، قيل: ينعقِدُ المنعِ ع بصفةٍ ع يقس م بها عرفاً  

عطفُ بيان  لصفةِ فعلِه وهي ما يوصحف  (عةسِه)قوله:  (و ي ما ع يوص ف بهِدله كعزةٍ ع بصفةِ فعلِه تعالى
  .3(اعسمُ أو يج رُّ فينص ب )الحروفُ  (بحروفه الواوِ والتاءِ والباءِ وقد تهم ر)ينعقد  .(كرضاءٍ )بضدِّه 

قولحه  (فلم نجع ل)في أول الكتابِ من الخبِر  (حلف بغيره تعالى لم يةن يميناً في ريرِ التعليقِ لما مرٍ )ولو 
أن لا ” لما روي أنه قيلح له عليه السلام: ما حقأ الله على عباده فقال (ااعتُه تعالىيميناً  ن حقٍه “ وحقل الله”)

 . ولم نجع ل قول هتعالى، يوافقهم   في روايةٍ  نه من صفاتهِ تعالىفةان حقُّه رير ه ) 4“يشركوا به ويعبدوه
للمغايرة لمجيسِه بمعنى المعلومِ ولعدمِ العرفِ، ولهم ورهبِه وس خ طه ورحمتِه  5يميناً ولو نواه كحقاً “ وعلمِه”

                                       
 .99/999المغني لابن قدامية:  1

، قلت: هكذا وكره المصنف، وبعض الفقهاء  عل عو   “ لاث جدهن جد وهزلهن جد: النكاح، والطلاق، واليمين”:قال الزيلعي في نصب الراية 2
الوسيط"، وغيرهما، وكلاهما غريب، وإنما الحديث: النكاح، والطلاق، والرجعة، أخرجه أبو ”الخلاصة"، والغزالَ في ”اليمين، العتاق، ومنهم صاحب 

 .9/299 “الطلاق"، والترمذي.”داود، وابن ماجه في 
 لالة على الحرف المحذوفة.ينصب على نزع الخافض و ر د 3
 .2/920 (8236)برقم  “باب اسم الفرس والحمار”جزء من حديث رواه البخاري عن معاو رضي الله عنه في كتاب الجهاد والسير  4
 .9/999كما في الاختيار:   “لو قال حقا لا يكون يمينا لأنه يراد به تأكيد الكلام وتحقيق الوعد”أي  5
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لِفُه بوجهِه تعالى 1عدمُ المغايرةِ بنيته لةونه صفت ه تعالى للمغايرة كقوله: ابتغاءِ )عند ح  (لم يةن يميناً ، وح 
 أي واتحه. 2﴾“كلُّ شيءٍ  الك  إع وجه ه﴿ تعالىوجهِه ع يرادُ به  اتهُ وع صفته، يخالفه    نه  اته قاٌ 

ٌِ ريره  3لإرادةِ بالله ظا راً، وله“ بالله” جعلنا أشه د وأقُسِم وأحلِفُ وأعزمُِ أيماناً وإن لم يقل) الشكُّ عحتما
ُِ نيتِه. ص ٍ   نهما بمعنى العهدِ فلم نيُني ول في “ وبميثاقه و مته” إ  اليمينُ عهدُه“ بعهدِ الله” ولذا روي شر

ر  ولم يُس مله فعليه كفارةُ يمينٍ ” للخبر“ نذرُ الله” أو“ بعليٍ نذر  ” وص ٍ )، 4خلافا  للشافعي (ا ول ين  5“من نذ 
ومعناه  (يميناً إ  البقاءُ صفتُه“ لعمرُ اللهِ ” إ  معناه علي  موج ب يمينٍ. نجع ل قول ه“ يمين  ” أو“ عهد   وبعليٍ ”

حُذِفحت النونُ خفة  لكثرةِ استعمالهِ  (وايمُ الِله  نه جمعُ يمينٍ )بقاءُ الِله تقديرهُ لعمرُ الله يميني وكذا ععحل قولحه 
أو كافر  أيماناً عبن عباِ   تعالىوِ القسمِ، وإن فعل كذا فهو برئ  من الله أو بمعنى وا)تقديرهُ أيمنُ الله يميني 

، 7خلافا  للشافعي في هذه الصورِ الثلاث (فةف ر لو جهِل أنه يمين  لزعمِه 6“من ح ل ف  بالتنصُّرِ فهو يمين  ” قاٌ
إن فع ل فعلي  رهبُ الله أو سخطهُ أو أنا زانٍ أو  :وع يمين  في قوله .أنه كزناً ونحوِه)في صورةِ التعليقِ  (وله)

  .(وأنه دعاء  عليه سارق  أو شاربُ بمرٍ أو خكلُ رباً لعدم العرفِ 

خلافا   (ولم نقصِر اليمين  في تحريمِ ملكِ المتعةِ )لا حراما   (ملةِه كان يميناً )على نفسِه شيئا  من  (ولو حرٍم)
كلُّ )قولحه:  (جعلنا) 8“.﴾تحلةح أيمانِكم﴿ تعالىإلى قوله  ﴾ا أيها النبيأ لِمح تحرِّمُ ي﴿ تعالىقوله  (لعمومِ )للشافعي وك 

ِِ العمومِ )استحسانا  إلا أن ينويح غيرحهما  (حِل  علي  حرام  لطعامٍ وشرابٍ  نٍثْناه كما فر غ لسقو إو لا بدَّ  (فما ح 
ولزفر  أن تنفُّس ه )الطعامُ والشرابُ عرفا ،  (فتعيٍن)فلا يرادُ به النرَّفحسُ ونحوه  (من تصوُّرِ البرل )لانعقادِ اليميِن عندنا 

                                       
بل قوله ولم يكن يمينا لأن اللف  محتمل فذن نوى اا اليمين أو أطلق انعقدت يمينه وإن أراد بالعلم المعلوم وبالقدرة المقدور قُ ”: قال النووي في الروضة 1
 .99-9/92، الذخيرة: 99/989فهذا العبارة تدل على أن نقل المصنف عن الشافعي ليس بدقيق. المغني لابن قدامة: .“ له
 .55سورة القصص،  الأية:  2
 أي لزفر. 3
 .5/99روضة الطالبين:  4
 .7/829 “باب النذر إوا لم يسم له كفارة”في كتاب الأيمان والنذور  (18911)رواه ابن أبي شيبة عن عقبة بن عامر برقم  5
 .9/999كما في الاختيار:   “من حلف باليهودية والنصرنية فهو يمين”أي  6
 .5/5روضة الطالبين:  7
، الأي 8  .2ة: سورة التحرُ
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 ٌِ ه من جملةِ الحلا فيحنحث بطعام  وشراب  إو  (ولو نوق به امرات ه كان إيلاءً أيهاً )له فلما تنفَّس حنِث.  (ونحو 
  1.(ويفُتى بأنها تبينُ بلا نيةٍ للعرفِ ) سقوُ  الحنثِ اما كا له فلا يصدَّق فيه ضِدَّ الإيلاءِ لأنه عليه

لِفِه) ر  مطلقاً )، ولو 3(يميناً للعبادلةِ الثلاثةِ  2لم يجعلوه تعالى“ إن شاء الله” ولو و ص ل  بح  كقوله: علي    (ن ذ 
كقوله: إن شفى الُله مريضي فعلي  أن أصومح يوما  لقوله عليه السلام   (ل زمِ ه الوفاءُ كمعلٍقٍ بمرادٍ )صومُ  لا ةِ أيام  

  (بما ع يرادُ )علَّق النذرح  (ولو)، 4“ومن نذحر ولم يُسحمِّ فعليه كفارة   (من نذر  وسمٍى فعليه الوفاءُ بما سمٍى”)
عند ح وبه أفتى بعضُنا  (حة م م بإجزاء كفارةٍ و و الصحي ُ )كقوله: إن دخلتُ الدارح فعلي  أن أصومح يوما  

لأنه للمنعِ فكان يمينا  معنى  ونذرا  بظاهرِ اللفِ  فيتخيرَّ بين الوفاءِ بما سمَّى وبين الكفارةِ فلافِ  (عحتماله يميناً )
فصيلُ المرادِ كمسألةِ الشفاءِ فذن الوفاءح لازم  ثمة لخلوِّ ولِ عن معنى اليميِن وهو المنعُ، قال صاحبُ الهداية: هذا الت

أقول: اليميُن إما للمنعِ وإما للحملِ ففي صورِ المرادِ عدمُ المنعِ لا يستلزمُ عدمح اليميِن لحوازِ الحملِ  5هو الصحيح
 وهو أحدُ معنيي اليميِن فينبغي أن يكونح صورُ الحملِ كصورِ المنع. 

عمرة  ماشياً، ولو قاٌ و و في الةعبةِ علي  المشيُ إلى بيِ  الله أو الةعبةِ أو مةة  لزمه حج ة  أو )ولو قال: 
 (إلى الصفا والمروةِ )لو قال: على  المشيُ  (وكذا)إلى بيت  إلخ  (علي  الخروُ  والذ ابُ )يلزمُ شيء  لو قال:  (ع

عند ح  (المسجدِ الحرامِ لم يلزما)أو قال: إلى  (الحرمِ )ولو قال: علي  المشي إلى  (عبرة  العرفِ )لا يلزمُه شيء 
مُ والمسجدُ افكما يلزحمُ في قوله: إلى مكةح فكذا الحر  (مِ العرفِ، لهما أنهما كمةة  عشتمالِهما على الةعبةِ لعد)

رح ماشيا   (ولو ركِب  )الحرامُ.    6.“ها فلتركحب ولتُرِق دما  رْ مُ ” لقوله عليه السلام (أراق  دماً )فيما نذح

                                       
لا أقربِ ، إوا لم يكن العموم مرادا ) لا يتناول المرأة إلا بالنية وإوا نواها كان إيلاء ( لما بينا أن هذا الكلام يمين فيكون معناه : والله ” قال في العناية: 1

والفقيه أبي جعفر وبعض مشايأ سمرقند   وهو من صور الإيلاء ) وهذا جواب  اهر الرواية ومشايأ بلخي ( كأبي بكر الإسكاف وأبي بكر بن أبي سعيد
 .59-8/52العناية: “  .قالوا يقع به الطلاق من غير نية لغلبة الاستعمال وعليه الفتوى

 .9/22الذخيرة:  2
تى يَتد بروايتهم وإن أي لما روي عن عبد الله بن مسعود وعبد الله بن عمر وعبد الله بن عباس هخلاء العبادلة المعروفون بالفقه عند الحنفية الكرام ح 3

 خالف القياس. 
 .9/900 “قلت: غريب”قال الزيلعي في نصب الراية  4
 .8/57الهداية مع شرحيها فتح القدير والعناية:  5
 .970ص.  “باب من رأى عليه كفارة إوا كان إ معصية”في كتاب الأيمان والنذور  (9839)رواه أبو داود في سننه عن عقبة بن عامر برقم  6
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قني حر  لو لم أحُجٍ العام  )ولو قال:  .(لزمه بقدرِ حياتهوعن سم )الألفُ  (علي  ألفُ حجةٍ لزمته)ولو قال: 
 (رهِفشهِدا بنحره بةوفة  حةم م بعتقِه لتحقُّقِ شراِه ضرورةً، ولهما أنها شهادة  على النفي وع مطالِب بنح

ريةِ يسمحع عند نحرهِ فلو قال: إن لم يدخُل الدارح اليومح فأنت حرٌّ فشهِدا بأنه لم يدخُل تقبحل لطلبه الحريةح ودعوى الح
في الكوفةِ إو لا يُسمع من العبدِ دعوى نحره والحاصلُ: أن الشهادةح على النفي تقبحل في الشروِ ، والنحرُ في الكوفةِ 

 .(تقب ل)فذتجا  (ضِدٍ شهودِ إرثٍ قالوا:  ذا وارثهُ وع نعل م وارثاً رير ه)ليس بشر   ولا طالبح له فلا تقبحل 

أم را بذبِ  شاةٍ لقصةِ إبرا يم  عليه السلام 2“ع نذر  في معصيةِ الله” راً ببذحِ ولدِه للخبرنذ 1ر سعزيهُدِ )
3 
: مائةُ بدنةٍ، وابن عباُ  وابنُ مسعودٍ:  ولإجماعِ الصحابة قاٌ علي  رضي الله عنه: تجبُ بدنة ، وابنُ عمر 

ية، وقاٌ ح: إنه ثب  بهدل القياِ  فاقتصر على ولدِه. شاة  فتعيٍن  ا قلُّ، فألح ق  م به نفس ه وقِنٍه بعلةِ الوع
يء  عن القرأنِ كان يميناً يميناً كنبي  وكعبة، ولو قاٌ: أنا بر  4ولم نجع ل قوله: والقرأنِ والمصحفِ وكلامِ الله

ٍِ كبراءةٍ مما في المصحفِ  نه قرأن  ضِدٍ براءته من   .(المصحفِ إ  البراءةُ منه كفر  وتعليقُ الةفرِ بالشر
 .(قاٌ: بحياتك  فعل نٍ كذا واعتق د  وجوب  البِرل به كف ر  )ولو 

 باب الدبوٌ والخرو  والسةنى والإتيان والركوب

، ولم يبنُو ا على القرأنِ عبرة  الغ ر ضِ كمن حلف ع 5نبني ا يمان  على العرفِ، و ع على الحقيقةِ )
. ولو 6بسراج  وبسا   في القرآن   (يحن ط بشمسٍ وأرضٍ ولو سُملياٍِ ع يستهيءُ بسراٍ  وع يجلِس على بِسا

ودهليز  و لَُّة  ولا  (وع ببِيعةٍ وكنيسةٍ  7حلف ع يدبُل بيتاً لم يحن ط بةعبة ومسجدٍ، وعند ا حنِط بهما أيهاً )
 ذا البي   فهُدِم  )ولو حلحف لا يدخُل  ،(بخربة)يَحنث  (وفي دارٍ ع)بصُف ة  في الصحيحِ، وقيل: يَنحث بالصأفَّةِ، 

فذنه لو دخلحها بعد ما خربِت وصارت صحراءح  (فدب ل أو ُ دم وبنُي خبرُ ثم دب ل ع يحن ط ضِدٍ  ذه الدار

                                       
 .2/898روضة الطالبين:  أي أبو يوسف والشافعي وزفر. 1
باب لا وفاء لنذر ”رواه مسلم في صحيحه كجزء من حديث طويل عن عمران بن حصين إلا أن هذه القسم من رواية جحر، كتاب الأيمان والنذور  2

 .979ص.  (1641)برقم  “في معصية الله ولا فيما لا يملِ العبد
 .907-909سورة الصافات، الأية:  3
 حتى لو حلف بكلام الله تعالى كان يمينا لأن كلامه صفة قائمة بذاته لا يوصف بشيء من اللغات"”...قال في الاختيار: هذا جالف ما جاء المتون.  4
 .5/28روضة الطالبين:  5
 .99، وأما البسا  ففي سورة النوح، الأية: 99سورة النبأ، الأية: أما سراج ففي  6
 .99/908صحيح عندهم والرأي الثاب لا يَنث بدخوله في الكبعة لأنه لا يسمى بيتا في العرف. كما في المغني لابن قدامة: هذا هو ال 7
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ثم دخلها كما لو  (وعند م ع يحن ط لو بنُي  أبرق)حنِث وكذا لو خربِت وبنُيت أخرى ثم دخلها يَنحث، 
ثم دخلها لا يَنحث ولو بعدح هدمِ الحم ام لأتجا لم تبقح دارا   (أو مسجداً أو حم اماً أو بيتاً  وجعل ها بستاناً )هدحمها 

 باعتراِ  اسم  آخرح ثم ادمِه لا يعودُ اسمُ الدارِ. 

والمختارُ أنه لا يَنحث لو   ،نحن لأنه داخل  عرفا   (وو ق ف  على سطحِها نُحنلثه)ولو حلف أن لا يدخُل هذه الدارح 
ااقِ بابِها )وحقحفح في  (وبه يفتى، ولو دبل في دِ ليز ا أو)ن من العجمِ لأنه لا يرُعحدأ داخلا  في عرفِ العجمِ كا

وفي داره وثوبه ودابته وقنه لم يُح نلثه )لا لو  يث لو أغلِق كان خارجا .  (بحيط إ ا أرلِق كان دابلًا حنِط
نٍثاه)عن ملكه،  (بزائلٍ )كما لا يَنحث   (  في روايةٍ بمتجدلدٍ  دِ  (وح  بأن قال مثلا :  (للعرفِ. ولو أشار)بالمتجدِّ

ٌ  ملةُه وفعل حنٍثه م عبرة  الإشارةِ  نها أعرفُ فلغا )لا أدخُل دارح فلان  هذه أو لا ألبحس  وبحه هذا  فزا
ح سواء  كان في ملكِه أو لا،  (الإضافةُ  ي الإشارةح والإضافةح عيعا  أ (واعتبرا ما)فكان غرضُه ولِ الثوبح المعينَّ

لأن هِجرانح هذه الأشياءِ لا يقصحد لذوااا بل لأوى  من ملاكِها ويتقيَّد اليميُن بقصدِ الحالفِ والإضافةُ إنما تلغو 
فةأنه قاٌ: ما دام  له فلم )إوا لم يكن فيها فائدة  أخرى غيرح التعريفِ وهنا فائدة  غيرهُ وهو هجرانُ صاحبِهما 

دِ. نجعله داره بسةناه ولو لغيرهِ للعرف، وللشافعيل تحرُّزُ الجمعِ بين مجازٍ وحقيقةٍ  يحن ط كا نها لمتجدل
ُِ  (مرادة   لعمومِ المجازِ السةنى فيحن ط بملةِه )بالملِ  (ولذا يحن ط بملةِه. أجيب  بأن حِنثه)وهي المل

أي لو حلحف لا يكلِّم صديقحه هذا  (بالمشارِ أيهاً لو ساكناً فيه بوجهٍ وإع ع. وفي صديقِه وزوجتِه حنط 
ٌ  )حنِث  ولذا حنٍثه م )لا لصداقته  (إ  الإضافةُ للتعريفِ ع للقيدِ لهجرهِ لذاتهِ)صداقتُه وكذا الزوجيةُ  (ولو زا

ٌ  )حلحف لا يكلِّم صديقح فلان  أو زوجتِه ثم  (بغيرِ المشارِ. ولو وما )م  الصداقةُ والزوجيةُ ثم كلَّم حنِث عند (زا
ٌٍ على أن الإضافة  للقيدِ )إو الإضافةُ للتعريفِ لا للقيدِ،  (حنٍثه بمتجدلدٍ  فيحنحث  (ولهما أن تر   الإشارةِ د 

دِ لا بالزائلِ.   بالمتجدِّ

ٌِ ما حنٍثناه للعرفِ لخروِ  قدرِ البِرل ) دفعا   (كان دوامُ لبُسٍ وركوبٍ وسةنى كإنشائه فلو بدأ بإزالتِه في الحا
للحر  ، وله)

وبقاءُ غيِر الممتدِّ ليس   (الحقيقةُ. ولم نجع ل الدبوٌ  كذا إ  ا صلُ: أن بقاء  المُمت دل كابتدائه 1
كابتدائه فذن الدخولح هو الانتقالُ من الخارجِ إلى الداخلِ فلا يَنحث بالمكث والقعودِ في لا يدخُل فلافِ السكنى 

،  واللبسِ والركوبِ فذنه في حالِ اللبثِ  ٌُ الدوام  ولذا لو نوق)ساكن  ولابس  وراكب   (وللشافعي أن الدبوٌ  يتناو 

                                       
 أي لزفر. 1
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رٍ بها بفُلكٍ )ولو حلحف  .(صُدلق  )به الدوامح  لم يُحنثه   ما لم يخرُ  إلى )على دجلةح  (ع يدبُل بغداد  فم 
لِ وبه يفتى إ  الدجلةُ ليس  من بغداد  عرفاً، حنٍثه م  نها منها ولذا  أجيبح  ،(هيتُِمُّ به المسافرُ صلات  الش

بأن السفرح والإقامةح يبتنى أمرُهما على الحقيقةِ والأيمانُ تبتنى على العرفِ فافترقا فيُتِمأ صلاتحه بناء  على أنه وحصحل إلى 
 بلدِه حقيقة  ولا يَنحث بناء  على أتجا ليست منها عرفا . 

أو  ذه المحلٍة  فخر   رير  االبٍ للمسة ن وبقي  أ لُه وثقِله  ع يسةُن  ذه الدار  أو  ذا البي   )ولو حلف 
ضِدٍ مصرٍ )ولو خرحج طالبا  للمسكنِ لا يَنحث لأن هذا القدرح مستثنى   كمِ العرفِ قوله:  (حنِط لسةونه عرفاً 

وفي ع ) يَنحث. أي لو حلحف لا يسكُن هذه المصرح فخرج غيرح طالب  للمسكحنِ وبقي أهلُه و قِله فيها لا (وقريةٍ 
، ويعتبرُ   نقل  ا كثر، واعتبر م  يسةنُ عبد عند ح من بروجِه بأ لِه ومتاعه أجمع  حتى يحن طُ بو ت دٍ بقي 

لم )بقيد  أو إغلاقِ البابِ أو نحوه  (فلو مُنع من الخرو ِ )قالوا: هذا حسن  وأرفقُ بالناس.  (ئيةما يقوم به كدبدا
ُِ الحنطِ )فأنتِ كذا  (أبرُ إن لم )قوله:  (يحن ط ضِدٍ  فعل  و و )هنا أي في قوله: لا يسكنُ  (إ  شر

 الإكراهُ.  (فلم يبُطله)وهو عدمُ الخروجِ  (السةنى فأبط ل ه الإكراهُ وثمة عدمُ الفعلِ 

د  في الصحيِ  كمةر هٍ. ولو ُ دل )بأمرهِ لا يَنحث  (ع يخرُ  فحُمِل  وأبرِ   بأمره حنِط وبرضاه ع)ولو ححلحفح 
أقول: هذا هو الظاهرُ عندي إو  .(قيل: إن أمة ن ه اعمتناعُ حنِط وإع ع)يَنحث  (فخر   بنفسِه حنِط، قيل: ع
 . مرةً  )إونهُ  (وعند كع كفى)خرجة ،  (وفي ع يخرُ  إع بإ ني يجبُ إ نهُ لةلل )الإكراهُ يبطِل الفعلح كما مرَّ

ولا تدخلوا ﴿ تعالىآون لِ. أقول: يُشكل هذا بقولهِ  (أو إع أنحتى أن خ  ن لكِ )لو قال: لا ترجي  (كما
الآية. فذنه يُشتر  فيه الإونُ لكلِّ دخول  وهذا الإشكالُ بعد ما سنح لَ وجدتهُ  1﴾بيوت النبي إلا أن يخون لكم

ع فخرج  لم كإع بإ ني. فلو أِ ن ولم تسم  “ إع أن” و ا جعل) 3مع جوابهِ فلينظر ثمة. 2في الكافي والكفاية
ررضِه و و الرضا، لهما أن الإ ن  من الإعلامِ ولم يوج د. ولو أِ ن يُح نلثه   كإع أن خمُر  أو أرضى لوجودِ 

                                       
 .89سورة الأحزاب، الأية:  1
 وهو شرح جلال اليدين الكرلاب على الهداية كما سبق. 2
الكافي والكفاية هو أن تكرار الإون فيه عرفناه بدليل آخر خارج وهو أن دخول دار إنسان بغير جوابه الذي قال به في ”قال فاضل أمير في الحاشية:  3

رقم  “فصارت العلة هي الإئذاء ﴾أو عرفناه بقوله تعالى ﴿إن ولكم يووي النبي..﴾ إونه حرام فصار نظير قوله تعالى ﴿لا تدخلوا بيوتا غير بيوتكم....
 . 989الورق: 
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نلثه )فنهى قبلح خروجِها فخرجت  (باص اً فنهى قبل  بروجها فخرج  حنِط لبطلانِ إ نه. ولو أِ ن عاماً  لم يُح 
نٍث ه م كخاخ    لقيامِ إ نه إ  لغا نهيُه لبطلانِ  ، وح    .(اليمينِ بعمومِ إ نهِ ضِدٍ الخاخل

لإرادتهِ زجراً في  لك )يمينُه بذلِ القصدِ في ولِ الوقتِ  (ولو قصدت  فعلًا فقاٌ: إن فعلت ه فةذا تقيٍد)
ٌٍ )ولو قال:  (الوقِ  فقِ عرفاً  وله: تغدَّ وهو ق (تي غ دٍ معي فقاٌ: إن تغديُ  فةذا قيٍدناه بذلك الغداءِ كسؤا

ضِدٍ: إن تغديُ  اليوم  أو معك فإنه ابتداءُ كلامٍ ع )فتقيَّد بقيدِه  ( نه جوابهُ إ  لم يزدِ على الجوابِ )معي 
ٌُ الةلٍ كابتدائه)على الجوابِ،  (جواب  حذ ر  إلغاءِ الزيادةِ  فذنه لو قال ابتداء : إن  (ولهم أنه مطلق  فيناو 
، ولو (ليأتيِي نٍه فلم يأتهِ حنِط في خبرِ حياته لإمةانِ البِرل قبل ه)هذا. ولو حلحف  تغديتح فكذا لا يتقيَّد فكذا

التي يَُدِ هُا  (عرفاً، ولو نوق القدرة  )وعدمِ الموانعِ  (ليأتينٍه رداً إن استطاع  حُمِل  على سلامةِ ا سبابِ )حلف 
ع قهاءً إع في روايةٍ إ  نيةُ الحقيقةِ تصدٍقُ مطلقاً ولو ) ديانة   (صُدلق  )عند الفعلِ أي نوى تقديرح الله  تعالىاللهُ 

  .(إ  القدرةُ ع تسبِقُ الفعل  )حينئذ   (قهاءً إع في روايةٍ فلا يحن ط أبداً )تصدَّق  (وافقها الظا رُ وإع ع

نواه إ  المولى ع يملِك  ولو )عند ح  (ع يرك ب دابت ه فركِب  دابة  مأ ونهِ المستغر قِ بدينٍ فهو بي رٍ )ولو حلف 
 (عرفاً )لا إلى المولى  (كسب ه كمةاتبِه وحنِط في ريرِ المستغرقِ لو نواه وإع ع لإضافةِ مركبِ قِنله إلى قنله

أقول: فذن قيل: ينبغي على هذا أن لا يصدَّق في نيةِ مركبِ عبدِه لمخالفةِ العرفِ والظاهر لما مرَّ أنه في مثله لا 
يُحنثه )لحقيقةِ قضاء  في رواية ،  ابُ بأنه كذلِ فيما له لا فيما عليه وهذه النيةُ فيما عليه فصدِّق، يصدَّق نيةُ ا

 نه ملةُه إع أنه ابت لٍ بإضافته )أي نوى أو لا  (ع مطلقاً )أي عليه دين  مستغرحق  أو لا  (  في الةلل بنيتِه
فلا حاجةح إلى النيةِ عليه  ( نه ملةُه حقيقةً )نوى أو لم ينوِ  أي (مطلقاً  1إلى قنه فلابد من نيتِه، وحنٍثه مهم

دين  مستغرحق  أو لا. أقول: يُشكل بقِنل غيِر مأوون  فذن كسبحه يضافُ إليه عرفا  فينبغي أن لا يَنحث عند ح بلا نية  
ِِ إليه فاختحلَّ  ُِ مولاه في كسبِه فلا يَنحث بلا  أيضا  ويتوجَّه الإشكالُ إلى س أيضا  حيث شحرح ح النيةح لإضافةِ المل مل

  .(عبيدُ مأ ونهِ في قوله: حرٍرت عبيدي)الخلافِ والتفصيلِ  (وعلى  ذا)نية  ويمكنُ الفرقُ بالتأمألِ اليسيِر، 

أي لو حالح بينه وبين الأرِ   (ع يجلِس على أرضٍ فجل س على حصيرٍ لم يحن ط ضِدٍ لباسِه)ولو حلحف 
فذنه يَنحث  لوسِه على  (وضِدٍ ع يجلِس على سريرٍ )لحس على الأرِ  فذن لباسحه تبع  له لباسُه حنث لأنه ج
الذي حلحف أن لا  لِسح عليه بأن حلحف لا  (بخلافِ جلوسِه على سريرٍ خبر  فوق السريرِ )حصير  على سرير  

                                       
 لثلا ة.أي محمد والأئمة ا 1
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حنِط ولو كان فوق  لك  1ه قِرام  ع ينامُ على  ذا الفراشِ فنام  عليه وفوق) لِس على هذا السريرِ. ولو حلف 
نلثهُ   للعرفِ، بالفه م إ  الشيءُ ع يستتبِعُ مثل ه  .(الفراشِ مثلُه يُح 

 باب ا كل والشرب

حلف ع يأكُلُ من  ذه النخلةِ و ق ع  على ثمرِ ا فيحن ط بدبسٍ حصل بلا تغيُّرٍ بصُنعٍ ع بدِبسٍ ابُِخ  )ولو 
والرُّا ب  واللب ن  بي رٍ برُابه وثمرهِ وشيرازه إ   ذه صفات  داعية  إلى اليمينِ فتقيٍد بها، وبنبيذٍ، ولو عيٍن البُسر  

فلم نقيلد  ذا الصبيٍ والثياب  والح م ل  
من  ذه الشاةِ يقعُ على اللحمِ )ولو حلف لا يأكُل  .(، ولهم ا ولى2

نٍبِ بُسرٍ عبرة  ا رلبِ  4نبٍِهع يأكل راباً حنط بمُذ  ). ولو حلف 3(دون اللب نِ والزُّبْدِ  ولم يُح نلثه سهم بمُذ 
لِفِه: ع يشتري ع )رُطبا  ولذا لم يَنحث أيضا  في حلفه أنه  (ولذا لم يحن ط به وبةباسةِ بسرٍ فيها راب  في ح 

لأنه إوا  (اتُ بيُر  يشربُ  ذا اللبن  فصُبٍ فيه ماء  ر ل ب ه فشربه وكذا في: ع يأكل بيُر اً فأك ل  شعيراً فيها حب
ولهما أكلُ الرابِ وزيادة  فحنِط كما لو ميٍزه )أكحلحهما ععا  لا يَنحث عبرةح الأغلبِ فلو ميَّزها وأكحلحها حنِث، 

ضِدٍ ) 6﴾لحما  طريا  ﴿ تعالىعلى أنه لحم  حيث قال  (بسمكٍ للن ل  5لحماً يُح نلثه سةا)وفي لا يأكُلُ  .(فأكله
عند  (بالتفاُ مِ عند ح، وقاع بالتعامل، فلحمُ بنزيرٍ وإنسانٍ لحم  )أي العرفُ معتبر   (العرفُ و ولْي ةٍ، ولهما أ

ٌ  ورئِ ة  لحماً، قيل: ع في عرفنا. ولم يتناو ٌ )ح عبرة  للتفاهُمِ عنده والتعامُلِ عندهما.  بِد  وك رِش  واحا وكان ك 
، وشحمُ الظهرِ ليس بشحمٍ    .(ةٍ، ولهما شركةُ الفائدةِ واعسمِ ي  لْ أك)عند ح  (لحمُ البقرِ الجامو  

إ  الحقيقةُ المستعملةُ أولى من المجاز، يهُمُّ   إليه )عند ح  ( ذا البيُرٍ فالحِنطُ بعينه)ولو حلف لا يأكُلُ 
فذنه يَنحث بدخولهِ حافيا  أو  (يه عُ قدم هببز ه للعرفِ، ض مٍ م إليه سويق ه أيهاً لإرادةِ باانِه فع مٍ المجاز  كلا 

متنعِّلا  أو راكبا  أو راجلا  لأنه أراد به الدخولح فحنث بالكلِّ بعمومِ اَازِ فلا يلزمُ منه الجمعُ بين الحقيقةِ واَازِ. 

                                       
 ستر فيه رقم ونقوِ. 1
 .9/925الاختيار:  “أي إوا حلف لا يأكل من هذا الحمل فصار كبشا فأكله حنث” 2
لما مر وفي الاسحتسان على اللحم خاصة لأن عين الشاة مأكول  فعلى اللحم واللبين والزبدومن حلف لا يأكل من هذه الشاة ”قال  في الاختيار:  3

 . فيظهر من النقل أن المصنف رجح حكم الاستحسان على القياس. 9/925حم خاصة ولا يَنث باللل والزبد والسمن". فانصرفت اليمين إلى الل
 لبسر المذنب ما يكون في ونبه قليل الرطب.ا 4
 أي أبو يوسف ومالِ وأحمد. 5
 .99، سورة الفاطر، الأية: 99سورة النحل، الأية:  6
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ةُ ووكُر في باب ما يكرحه من صلاةِ الكافي: لو حلحف لا يدخُل هذه الدارح فأدخحل قدمحيه فيها يَنحث وإن كان عامَّ 
أو  ذا الدقيق  قيل: حنط بس فله كخبزهِ ولو عنى عين ه لم يحن ط )بدنهِ في الدارِ وقدماه خارجحها لا يَنحث. 

 فلا يَنحث فبزِ الأرزِ ورأسِ الإبلِ في بلادنا.  (بخبزه  نه حقيقةُ كلامِه. يتقيٍد الخبزُ والرأُ  بعادةِ بلدِه

إع أن ينوي  ما ) يَنحث بما يُشوى أو يطُبحأ من الباوعانِ والجزحرِ والبيضِ وغيره بماء  فلا (والشلواءُ والطبيخُ بلحمٍ )
اللحمِ لما فيه من أجزاءِ اللحمِ ولأنه يسمَّى طبيخا . أقول:  (وحنط بمر قِ )كنيةِ كلِّ مشويل وكلِّ طبيأ    (عليه

والفاكهةُ لم يدبُل فيها عِن ب  ورمُان  )عرفا .  ينبغي أن يَنحث بطبيأ  بلا لحم  في هذا الزمانِ لإطلاقهم عليه طبيخا  
: يعت ِِ بر العرفُ فيها. ورُا ب  عند ح كقثاءٍ وبيارٍ، وأدب ل ها سمهم كبطليخٍ للتفةهِ التنعُّمِ، وفي المحي

تلاِ  حقيقة  ولأن إو الإدامُ ما يوكل تبعا  والتبعيَّةُ في الاخ (والإدامُ ما يمتز ُ  عند ح كملٍ  وب ل  تحقيقاً للتبعيٍةِ 
كلحم  وبيض    (ج ع ل ه مهم ما يؤك ل مع الخبزِ رالباً )الإدامح من المخادمةِ وهي الموافقةُ واامُ الموافقةِ في الامتزاجِ، 

حِ الرومِ كتبح إلى معاويةح أن 1“سيِّدُ إدامِ أهلِ الجنةِ اللحمُ ” وخحلل وجُل  وملح  لقوله عليه السلام ، ولما روي أن مل
يوافقهما  . لم يةن )ابعث شحرَّ إدام  على يدِ شرِّ رجل  فبعث جُبنا  على يدِ رجل  يسكُنُ في بيوتِ أصهاره، 

عنب  وبطيخ  إداماً وفاقاً إ  يؤك ل وحد ه رالباً، قيل: على الخلافِ. ع يأكل اليوم  إع رريفاً فأكله بما ع 
نلثه   للتبعيةِ يم كأكلِه بما يمتز  ، حنثه م  نه قد يؤكل )وكأنه لم يأكل غيرح الرغيفِ  (تز   كلحمٍ لم يُح 

. وكان الغ داءُ أكلًا من فجرٍ إلى ظهرٍ والعشاءُ منه إلى نصفِ الليلِ  ه فلا تبعية  بشك  والسحورُ منه إلى  وحد 
ع يتغدق ع يحنطُ بلبنٍ وتمرٍ إع ب د وِي ، وعبد من كونهِ أكثر  من الفجرِ مما يعُتاد به الشٍب عُ في بلده. ففي 

  .(نصفِ الشٍب عِ 

، وقاٌ ع: إن )ولو  يلنه لثبوتِ مفعولِه اقتهاءً فلا تخصي   ه ونوق معيٍناً لم ندُ  قاٌ: إن أكلُ  أو نحو 
ع )قضاء  لأنه خلافُ الظاهرِ. ولو قال:  لا (دُيلن  )المفعولح  (ةٍ، ولو   ك ر  المقتهى يعمُّ، يوافقه   في رواي
نٍثاه و م بمائها)عند ح فلا يَنحث لو شرِبح منها بذناء ،  (يشربُ من دجلة  فهو على ك رْعٍ  ولو شربه بذناء    (وح 

لما مرٍ في  ذا )أو لا يشرحب من الُجبِّ أو البئرِ فذنه يَنحث ولو شربه بذناء   (من مائهِا)كمن قال: لا يشرحب 
. ولم يشترِِ   إمةان  البِرل عنعقادِ ا وبقاءِ الموقتةِ كمسل السماءِ وتحويلِ الحجرِ   باً، لهما أنها إنما  (لبيُرل

  (أو)وقتح الححلِفِ  (للبِرل فلابد من تصوُّرهِ، فيُح نلثهُ   في: ليشر ب نٍ ماء   ذا الةوزِ اليوم  وع ماء  فيه)يَلِف 
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فلو أال ق  ففي ا وٌٍِ  )مُضِيِّ اليومح فذن اليمينح يبقى عنده بعد الصبِّ فيحنحثُ لا عندهما  (صُبٍ قبل  )كان ولكنه 
أي لو لم يقل اليومح لا يَنحث ففيما لم يكن في الكوزِ ماء  حنِث عند س لا  (كما مرٍ وفي الثاني حنِط وفاقاً 

 الكوزِ ماء  فالبرأ غيُر ككن  سواءُ وحكر اليومح أو لا عندهما ففيما كان فصُبَّ ححنِثح وفاقا  وولِ لأنه إوا لم يكن في
 وإن كان فيه ماء  فذن وحكر اليومح فالبرأ إنما  بُ عليه في الجزءِ الأخيِر من اليومِ فذوا صُبَّ لم يكن البرأ متصورا  فذن لم

شرِ  أن لا يفوتحه في مدةِ عمرهِ والبرأ متصوَّر  عند يذكُرِ اليومح فالبرأ إنما  بُ عليه إوا فرف من التكلأمِ لكن موسَّعا  ب
الفرافِ من التكلم فانعقد اليميُن، وعند س يَنحث في الكلِّ ففي الموقَّتِ بعد مضيِّ الوقتِ وفي غيِر الموقَّتِ يَنحثُ في 

في المطلقِ  بُ البرأ كما فرف الحال، وهذا لأن التأقيتح للتوسعةِ فلا  بُ الفعلُ إلا في آخرِ الوقتِ فلا يَنحث قبله و 
قبلح مُضِيِّه ينعقِدُ عنده ويَنحثُ،  (وكذا في: ليأكُل نٍ  ذا الرريف  اليوم  فأُكِل  )وقد عجحز فيحنحثُ في الحالِ 

 : قٍه اليوم  فأبرأه قبل  )وعندهما لا يبقى اليميُن بعد الأكلِ قبلح مُضِيِّه، وكذا لو ححلحفح يبقى  مضيه لا (ليقهِي نٍ ح 
 .(جا لًا بموتهِ أو مات  قبل  مهيل اليومِ )اليومح  (لي قتيُل نٍه)اليميُن عندهما وعنده يبقى ويَنحثُ، وكذا لو حلف: 

في: إن رأيُ  عمر  فلم أُعلمك فةذا ثم رأه )قوله: قبلح مضيه يتنازحعُ فيه الكلأ من قوله: صُبَّ إلى هنا، وكذا 
وحةمنا )هو عمرُ يَنحثُ عنده لبقاءِ اليميِن عنده مع وجودِ شرِ  الحنِثِ.  ولم يقل شيئا  أو قال: هذا (معه

، ولزفر  )كمسِّ السماءِ وقلبِ الحجرِ وهبا    (بانعقادِه على مستحيلٍ عادِي   ٌِ لإمةانهِ حقيقةً فحنِط  في الحا
 كمستحيل  حقيقيل فلا ينعقِدُ، والله أعلم.  (العجزُ عن البِرل 

 واللبس والتحليباب في الةلام 

لنومِه حنِط  كما لم يفه م )معناه  (ع يةلمه فةلٍمه من حيط يُسمِعُ صوت ه فأيق ظ ه ولم يفه م)لو حلف: 
أن يُسمِعح  (أو كلٍم رير ه وق ص د  )كما ناداه من حيث لا يسمحع،   (في الصحي ِ )يَنث  (لتغافله وإن لم يوقِظه ع

، ولو نوا م دونه عولو سلٍم  على جم)فذنه لا يَنحثُ.  إع )يَنحث. ولو حلف: لا يكلِّمُه  (اعةٍ  و فيهم حنِط 
في: ع يخرُ  إع أن خ  ن. ولو كاتبه أو )من دليلِ الطرفين  (بإ نه فأِ ن ولم يعل م وكلٍمه لم يُحنثه سع لما مر

تركُ  الصوم  أو كلام ه أو إن شهراً أو )ولو حلف لا يكلمه  .(إع عند ا)يَنث  (أرس ل إليه رسوعً أو أشار  ع
من حين  ح ل ف  إ  الشهرُ  نا لإبراِ  ما وراءه ضِدٍ:  صوم نٍ شهراً فإن مطلق ه )ابتدا ه  (لم أساكنه شهراً كان

وضِدٍ: إن لم )اليميُن بالابتداءِ من وقتِ الححلِفِ  (فلم يتقيٍد)فلم يكن وكرُ الشهرِ لإسقاِ  ما وراءه  (لم يتأبدٍ
من أن مطلقحه لم يتأبد، وقوله: إن تركتُ صومح شهر  بمنزلة قولهِ: إن لم أصُم  (م شهراً تركُ  صوم  شهرٍ لما مرٍ أصُ 

ر  بشهر إو ا لمضافُ لا  شهرا  والفرقُ بينه وبين قوله: إن تركتُ الصومح شهرا  أن التركح هنا دخل على صوم  مقدَّ
قا  بأيِّ شهر  كان فالتركُ دخل على هذا الصومِ المنكَّر الذي لا تأبد يفارق المضافح إليه ويتحقَّق صومُ شهر  مطل
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فيه فلم يتقيَّد الحلفُ بوقتِ التكلأمِ به وثمة دخل الشهرُ على تركِ الصومِ لعدم الإضافةِ وتركُ الصومِ مخبد فتقيَّد 
 الحلفُ بما دخل الشهرُ عليه. 

كانا في الصلاةِ أو في غيرها لأنه لا يسمَّى متكلِّما  بل   (م يحن طع يتةلٍمُ فقرأ القرخن  أو سبٍ  ل)ولو حلف: 
وكذا لو سبَّح. ولو حلف  (في ريرِ الصلاةِ في الظا رِ )نحن لو قرأ  (للعرفِ وبه يفتى، ونحنثه)قارئا  ومُسبِّحا  

بقاءِ اليمينِ إلى وجودِ الغايةِ. ع يةللمه حتى يةللم ه قد كلٍما معاً لم يُحنثه   لغ ر ضِ السبقِ عرفاً، حنٍثه م ل)
ضِدٍ )في الكتابِ  (لم يُحنثه   إ  القراءةُ تةلُّم ، حنٍثه م لقراءةٍ عرفاً )ولم يتلَّف  به  (ب  فلانٍ ففهمهع يقرأ كتا

 لأن المضافح إليه لا (القرخنِ. ع يةللم صاحب   ذا الطيلسانِ فباعه فةلٍمه حنِط إ  الإضافةُ تعريف  ع قيد  
لمجيسِه لهما و ربعين )خلافا  للشافعي  (نجع ل زماناً وحيناً ومُع رٍفهما ستة  أشهُرٍ ع ساعةً )يدعو إلى اليميِن. 

 ِِ وعند   سنة . ولو نوق شيساً )فذنه يأبى لرادءةِ الساعةِ  (بقرينةِ الغياِ )وهو ستةُ أشهر   (سنةً فحُمل على الوس
قاع:كحينٍ عتحادِ )عند ح قال ح: الدهرُ لا أدري ما هو،  (ود ر  مجمل  )وفاقا  لأنه همحل  فيقبحلُ بيانحه  (صدلق

وفاقا   (وعند عا ساعة  وعند   سنة  وتأبدٍ معرٍفهُ)يقال: ما رأيتُِ منذ دهر  ومنذ حين  بمعنى واحد   (استعمالهما
وهو بعضُ الدهرِ فكان الدهرُ عبارة   (وأريد  بالحين أربعون سنةً  1“حين  من الد رِ ﴿ تعالىلقوله )في الصحيحِ 

 أي ساعة  عند عا سنة  عند ك.  (وعند م كمنةٍره)عن الأبد، وروى عن ح أن معرفحه كمنكَّره في التوقأفِ، 

من صنفِ ما وكُر  (ع يةلمه أياماً أو شهوراً أو سنين أو د وراً أو أزمنةً أو جُم عاً كان على ثلاثةٍ )ولو حلف: 
 (قاع: أسبوع  )عند ح لأنه عع  معرَّف  فينصرِفُ إلى أقصى ما يذكحر بلفِ  الجمعِ وولِ عشرة ،  (ومعرٍفُها عشرة  )

عند ح،  (وأيام  كثيرة  عشرة  )وهو ما وكرناه.  (وسنة  في الشهورِ وعمر  في الباقي إ  اللامُ للعهدِ )في الأيامِ 
إن صمُ  أو )ولو حلف بقوله:  .(ساءُ والعبيدُ على واحدٍ ومنةٍرُ ما على ثلاثةٍ وقاع سبعة . يطلق الن)

ٌٍ )ولو حلف  .(ع يفع ل كذا تر ك ه أبداً )ولو حلف:  (ساكنُ  أبداً حنط بساعةٍ  ليفعلنٍه بي رٍ بمرةٍ. ولو حلٍفه وا
إن لبسُ  من رزلِكِ فهو  دي  )مأ. ولو قال: يتقيَّد بل يعُ  (ليُعلِم ه بةلل داعرٍ تقيٍد بقيامِ وعيته، وعن سعا ع

 .(لإضافةِ النذرِ إلى سببِ ملةِه لملةِه رزل ها عادةً )عند ح  (فملك قطناً فغزلته واكتسى منه فهو  دي  
ه يوم  نذرهِ إ  )أقول: هذا لا جلو من الإشكالِ فذن غزلها لا يستلزمُ كونح القطنِ له فضلا  عن الغزل.  وشراا ملة 

:  (ا ولبسُه ليسا من أسبابِ ملةِهرزلُه ع يلب س حُلِي اً حنِط بخاتمِ )إو الغزلُ قد يكونُ من قطنِها. ولو حلحفح
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سوارٍ منها،    بٍ  نه حلي  كامل  ضِدٍ باتمِ فهةٍ  نه قد يستعم ل لغيرِ الزينةِ لإقامةِ السُّنٍةِ ضِدٍ نحوِ 
لتحقُّقِ )في وهب  أو فضة   (مُرصٍعاً )ولِ العقدِ  (بلبسِ )كونُ عند ح إنما ي (والحنطُ بعِقدِ لؤلؤٍ وزمردٍ ونحوِه

لحبِسحه مرصَّعا  أو ساوجا   (عرفاً فلا بأ   للرجل بلبس لؤلؤٍ على قياسِه، حنٍثاه مطلقاً )لا بغيره  (التحللي بمرصٍعِه
. (للعرفِ وبه يفتى)  قيل: هذا اختلافُ عصر  وزمان 

 ينوالتزو  وتقاضي الدٍ باب البيع والشراء 

كبيعٍ وشراءٍ )أي يَنحث المأمورُ لا الآمرُ  (يحنط الآمرُ ع المأمورُ فيما يرجعُ حقوقهُ إلى الآمرِ وإع فبعةسه) 
ٌٍ وقسمةٍ وبصومةٍ وضربِ ولدٍ  إع أن )فذنه يَنث فيها المأمورُ لا الآمرُ  (وإجارةٍ واستسجارٍ وصلٍ  عن ما

ِِ )كالسلطانِ   (أو يةون  ممن ع يباشِرُ بنفسِه الآمرُ )الحالفُ  (ينوي   أي فيمن يباشِرُ تارة  بنفسِه  (وفي المختلِ
ٌِ )ويفوُِّ  إلى غيره أخرى  وهو القسمُ الذي  (يعتبر الغالبُ، وعند م حنِط الآمرُ في الةلل. كان من ا و

   عن دمٍ عمدٍ و بة  وصدقة  وإقراض  نةاح  والاق  وبلع  وتحرير  وكتابة  وصل)يَنحث فيه الآمرُ لا المأمورُ 
بداع  وإعارة  واستعارة  وقهاءُ دينٍ وقبهُه وكسوة  واستقراض  وضربُ قنه و ب   وبناء  وبيااة  وإيداع  واست

نحو  نةاحٍ والاقٍ وتحريرٍ أن ع يلي  بنفسِه دُيلن  ع قهاءً إ  )فيما هو من قبيلِ الأقوال  (وحمل  ولو نوق
صدلق )شاته أن لا يليح بنفسِه  (و ب ِ م  كمباشرةٍ فلم يقب ل تخصيص ه. فلو نوق في ضربِ قنه ا مرُ تةلُّ 

ضِدَّ الأمرِ  (فاعلًا بأمره مجازاً )الآمرُ  (إ  نوق حقيقة  كلامِه بلا تخصيٍ  إ  جُعل)أي ديانة  وقضاء   (مطلقاً 
 .  بنكاح 

بها إيجاب  فهولي  وأجيز  بمةة  لم يُح نلثه   لتمامِ العقدِ ع ينةحُها بةوفة  أو ع يشتريه فقبِل  )ولو حلف: 
فكأن العقدح دَّ بكوفةح. أقول: يمكنُ أن  ابح بأن المستنِدح  (مذ بِ عستنادٍ بإجازةبمةة ، حنٍثه م و و ظا رُ ال

. ولو حلف:  ِِّ ولم يقبله بي رٍ، حنٍثناه  ع يهبُه له فو به بغيبةِ الهبةِ ) ابت  من وجه  لا من وجه  فلا يَنحث بالش
إ  )بالواهبِ  (لتحقُّقِ جودٍ قصدٍ منع ه وأنها بلا عوضٍ فت مٍ )ولم يقبله الموهوبُ له  (حاضراً )كان ما وهبه   (لو

ُِ الملكِ  ِ  للحنط )فيكونُ ركنُ الهبةِ هو الإ ابُ وحده فتمت بالواهبِ  (الملكُ حةمُ الهبةِ والقبوٌُ شر وشُرِ
ع حةمُها، وعند ز بي رٍ ما لم يقب ل في روايةٍ وفي أبرق ما لم يقبِ  صرفاً للمطل قِ إلى ) أي الهبةُ  ( ي

 .( ذا الخلافِ عارية  وصدقة  ووصية  وإقرار  الةاملِ وع يتمُّ الملكُ بلا قبولِه وعلى 

َّ دينحه إلى قريب   (كان الشهرُ وفوق ه بعيداً وما دونه قريباً عرفاً )  انصرف إلى ما دون الشهرِ  ولو حلف: ليقضِينح
أو إلى بعيد  فذلى أكثرح منه. ووكر قاضيخان في شرحِ الجامعِ الصغيِر: أن الشهرح وما دونه قريب  وما فوق الشهرِ 
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ضِدٍ )بينها وبين دينه الجيِّدِ  (ليقهِي نٍ اليوم  فقهاه زيوفاً أو بنهرجةً أو مستحقٍةً بي رٍ للجنا ِ )بعيد . ولو حلف: 
البيع  )نحن  (نجع ل)لأتجما ليسا من جنسِ الدراهمِ حتى لا  وز التجوأزُ اما في الصرفِ.  (ةٍ ورصاخٍ ستوق

ع يقبِ  دين ه متفرقاً فقب  )ولو حلف:  (ضِدٍ  بةِ الدين إ  الديونُ تقُهى بأمثالها)لدينه  (بالدين قهاءً 
إو الشرُ  قبضُ الكلِّ بوصفِ التفرق، ألا يرى أنه إوا أضافح القبضح  (بعه ه لم يحن ط حتى يقبِ   كلٍه متفرقاً 

إلى دين  معرَّف  مضاف  إليه فينصرِفُ إلى كلِّه فلا يَنحثُ إلا به، فلو أرادح أن لا يَنحث فالحيلةُ أن يرحرُدَّ ما أخحذح في 
نٍثناه متفرقاً ضرورياً كو )قبضه  (ولو)الابتداءِ ثم يقبِضح الكلَّ مرة  واحدة .  زنين لم يفصِل بينهما بغيرِ ما ما ح 

 .(ولزفر  الحقيقةُ )لأنه لا يرُعحدأ متفرقا  عرفا ،  (للعرفِ 

 شتى

أي يَمحل اليومُ على هردِ الوقتِ فيحنحث بكلامِه ولو ليلا   (على الجديدين)يقع  (حر  )أن   (يوم  أكلمه)قوله: 
الوقتِ إوا كان الجزاءُ كا لا يمتدأ  كتحرير  وطلاق  وعلى النهارِ  إوا   من أن اليومح على هردِ  (لما مرٍ في الطلاقِ )

 . ِِ ولو عنى النهار  صُدلق لحقيقةِ كلامِه وفي )كان كا يمتدأ كجعلِ الأمرِ بيدِها في قوله: أمرُكِ بيدكِ يومح أنكحُ
ه إع أن يقدِم  زيد  أو إع أن يأ  ن إن كلمتُ )وفي قوله:  .(روايةٍ ع قهاءً لتخصيصِه، وليلة  أكلمه على الليلِ 

وفي: إن ولدتِ فأنِ   )لما مرَّ من أنه لا يشتِر  إمكانح البرِّ عنده خلافا  لهما.  (فمات زيد  لم يبُطل   اليمين  
ِ  قنل آخحر.ح  (كذا حن ط بميٍ . ولو قاٌ: أوٌُ قن  أملةه حر  فم ل ك  قناً عت ق ولو ) أي لا حاجةح لأوليَّتِه إلى مل

 عت ق الثالطُ ضِدٍ زيادة“ وحد ه” ملك قِنٍين ثم خبر  لم يعتِق أحد  منهم إ  ا وٌُ اسم  لفردٍ س ب ق ، ولو زاد
ولو قاٌ: خبرُ قِن  أملةُه حر  فملك )وهو الأولان.  ( نه ملك الثالط  وحده ع واحداً إ  معه ريرُه“ واحداً ”

المشتري لم يعتِق ولا يتوَّهحم أنه إوا مات يكون ولِ القنأ آخرح إو الآخرُ لابد له من الأولِ ولم يوجد.  (قناً ومات
قصراه ومعهما )فيعتِق من كلِّ ماله،  (خبر  فمات فعتقُه مستند  عند ح لتبين خبريتٍه مذ شراه)قنا   (ولو ملك)

من ثيُلثُِه لثبوتِ خبريته بموته، فالزوُ  لم يصِر فار اً لو  م كقوله: إن لم اشترِ عليك قناً فأن  حر  فجعلاه 
أي بالآخحر وصورةُ المسألة: رجل  قال: آخرُ امرأة  أتتزوَّجُها فهي طالق   لا ا  فتزوَّج امرأتحه ثم أخرى  (لثلاث  بهعلٍق ا

 عند الموتِ فيصيُر فاراًّ فتِرثُ.  ثم مات طلحقت عند ح من عند التزوجِ فلا يصيُر فارا  فلا ترثُ عنده، وعندهما تطلُق

، ولو)قال:  (ولو) ولو قال: من  (معاً عتقوا)بشروا  (كلُّ قِن  بشٍرني بةذا حر  فبشٍره ثلاثة  متفرقِاً عت ق ا وٌُ
 وا صل: أن نية  الةفارةِ إ ا قارن   علة  العتقِ ص  التةفيرُ وإع ع، فأجزنا شراء  )أخبرب عتقوا في الوجهين. 

عن الكفارةِ   (فلا قران  فلم يجز)لا شراءه  (لنيةُ، ولهم أن العلة  قرابتهأبيه للةفارةِ إ  علةُ عتقِه شراءُه فقار ن ه ا
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أي لو كانت أمةُ رجل  زوجتحه وله منها ولد  فقال: لو شريتُ  (من حل ف بعتقِه وأمل ولدِه)كما لو شرى لكفارته. 
 ذه االق  أو  ذه و ذه )راها فذتجا تعتِق ولا يقع عن كفارته. ولو قال: امرأِ هذه فهي حرةٌّ لكفارِ ثم ش

مثلا  لو قال: هذا حرٌّ  (ال ق  ا بيرةُ وبيلر في ا ول ين كأنه قاٌ: إحدا ما االق  و ذه يماثله عتق  وإقرار  
وهذا وهذا لعبيده عتحق  الثهُم وخُيرِّ في الأولين أو قال: لهذا علي  ألف  أو لهذا ولهذا فلأخيِر  سُمائة  وجيرَّ في 

 الأولحين. 

 كبيعٍ وشراءٍ وإجارة وصبارة وبيااةٍ وبناء كإن بع ُ )الوكالةِ والنيابةِ  (ولو دبل اللامُ على ما يمل ك بعقدِ )
فلو جعحل المحلوفُ عليه  وبحه بين  (كان لتخصيِ  الفعل بمن حُلف عليه بأن أم ره كان ملة ه أو ع  1لك ثوباً 

 يابِ الحالفِ بغير علمِه فباعه مع  يابه لم يَنث ضِدَّ قوله: إن بعتُ  وبا  لِ فذنه يَنث فيه علِم أو لم يعلحم أمر 
كدبوٌٍ وضربٍ وأكلٍ وشُربٍ ومس  أو على عينٍ  )بالعقدِ  (يمل كعلى ما ع )دخل اللامُ  (ولو)أو لم يأمُر. 

بأن كان ملةه أم ره أو ع ولو نوق رير ه صدلق )بمن حُلف عليه  (كإن بعُ  ثوباً لك كان عبتصاخِ العين
  .(فيما عليه قهاءً وفي الةل ديانةً 

موقوفاً عت ق، وعند م ع في ا بير ين   إن بعتُه أو ابتعتُه فهو حر  فعقد بخيارٍ أو فاسداً أو)ولو قال: 
قال : تزوج   علي  فقاٌ: كلُّ )لا عند عا. ولو  (إن لم أبعه فةذا فدبرٍ نُح نلثهُ كتحريره)ولو قال:  .(كباالٍ 

قوله: بغيرها فلم تدخُل  (فتقيٍد)لقلبها  (امرأةٍ لي االق  لم يحةُم   بطلاقِ المُح للف ة  نه جواب  وتطييب  
ع يخرُ  إع إلى جنازةٍ فخر   إليها ثم إلى )لِّفحةُ في كلامِه، وطلَّقاها وصحَّ نيةُ غيرهِا عندهما ديانة . ولو حلف المح

يما له: لا يذهحبُ في الأصحِّ  (ع يخرُ  إلى مةة  فخر  يريدُ ا فرجع حنِط)ولو حلف  .(حاجةٍ لم يحن ط
ولو أقرٍ بطلاقٍ ماضٍ في نةاحٍ )حيث لا يَنحث حتى يدخلحها وقيل: لا يذهبُ مثلُ لا يأِ.  (ضِدٍ ع يأتيها)

صُدلق في الصرفِ عن امرأته المعروفةِ إ  الماضي ع يتناو ٌ )بأن قال: كنتُ طلَّقتُ امرأة  كانت لَ  (ماضٍ 
  ٌ ال: لَ امرأة  فهي طالق  ولا يصدَّق في الصرفِ أي بامرأة  في الحالِ وطلاق  في الحال بأن ق (بهما)ولو أقرَّ  (الحا

ٌِ )عن المعروفةِ فتطلُق وكذا لو أقرَّ  وبالآخحر في الماضي بأن قال: كانت لَ امرأة  فهي طالق  أو  (بأحدِ ما في الحا
ومُ لطلاقِها ظا راً. حنط في: ع يص)يصدَّق في الصرفِ عنها  (وع)قال: كنتُ طلَّقتُ امرأِ تطلُق المعروفةُ 

 نه إمسا   بنيةٍ في وقته فوُجد بأوٌِ الوقِ  وكان ما زاد  تةراراً )وإن أفطحر من يومِه لوجودِ الشرِ   (ساعةً 

                                       
 أي إوا وكر الجار واَرور قبل العين. 1
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بركعةٍ  نها قيام  وركوع  وسجود  فلم يحن ط )يَنحث  (يومٍ، وفي: ع يصللي)حنث بصومِ  (وفي: صوماً أو يوماً 
  .(لمطل ق، وعند ع يحن ط بركعةٍ بشفعٍ تةميلًا ل)يَنحث  (بأولها وفي: صلاةٍ 

إن ضربتُك أو كسوتك أو كلٍمتك أو دبل  عليك أو قبٍلتك تقيٍد بحياته عبتصاخِ الحيل بها )ولو قال: 
. ع يهربُ  ني ق ها رهباً نُحنثهعرفاً ضِدٍ حملٍ ور سلٍ ومس  نحن  (ها فم دٍ شعر  ا أو قي ر ص ها أو ع هٍها أو ب 

الهربُ، قيل: ع يحن ط لعدمِ الهربِ عرفاً، قيل: لم يحنط بها )الذي ينطلق عليه  (لامِ لهربٍ عرفاً ولعي)
يَنحث. ولو قال:  (وإع ع)بموتهِ حنث  (فةذا و و مي   فإن علِم)فلانا   (في الفارسيةِ. ولو قاٌ: إن لم أقتُل

ٌ  إع مائةً أو رير  ا أو سوا ا فةذا لم يحن ط بملةِها أو) بعهِها إ  ررضُه نفيُ ما وراء ا فلو   إن كان لي ما
لِفِه)عليها  (كان له زيادة   ٌ  فإنه لم يحنط بملكٍ ماعً للتجارةِ ولذا ): ليس (حنط لو زكوياً وإع ع كح  لي ما

  .(ينصرف قولهُ: مالي صدقة  إلى الزكويل 

ما ساقا  والريَانُ لا ساقح له وينبتُ فذن له (ع يشُمُّ ريحاناً لم يحن ط بو رْدٍ وياسمين  لفرقِ الساقِ )ولو حلف: 
البنفسجُ على )يقع  (إع عند ا في روايةٍ. ويقع البنفسجُ والوردُ على الورقِ، وقيل)في كل عام  فلا يَنحث اما 
لم يدبُل الحالفُ  نه معرٍف  بالةناية )فكذا  (كلٍم رلامي  ذا أحد  )ولو قال: إن  .(دُ نه فيرج ع إلى العرفِ 

أجازه  (لو)يحبرأ أي يَنحث  (ع يتزوٍ  فزوٍج ه فهولي  وأجاز ه بي رٍ، قيل: ع)حلف:  (ناوله أحد  نةرة . ولوفلم يت
أنه لا يَنحث إن أجازحه فعلا  وكذلِ لا يَنحثُ في الأصحِّ إن أجازه قولا .  1، ووكُر في شرح تلخيص الجامع(قوعً )

 .(أشدل الهربِ ليهربنٍه حتى يموت  يقعُ على )ولو حلف: 

 فصل
يميُن اللغوِ لا يخاخحذ به إلا في الطلاقِ والعتاقِ والنذورِ. فلو قال: إن لم يكن هذا فلانا  فعلي  حجة  ولم يكن وكان 
أِ أنه فلان  لزمه ولِ. واليمين على نيةِ الحالف مظلوما ، ولو  الما  فعلى نيةِ المستحلِفِ وهذا في الماضي  لا يش

حِ غيرهِ فلا مثال الأول: إو ا أكرهِح على بيعِ عين  فحلحفح أنه دفعه إلَ فلان  يعني بايعحه ليقع عند المكرهِ أن في يدِه مل

                                       
أحمد  )، ا نتين و سين وستمائة. أوله :  982الخلاطي الحنفي  المتوإ : سنة  داود ( )للشيأ الإمام كمال الدين : محمد بن عباد بن ملِ داد ” 1

 . 9/279كشف الظنون:   “الله على الفقه في الدين . . . الخ (  وهو : ما متين معقد العبارة....
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يكُرهِه وأما المستقبحلُ فعلى نيةِ الحالفِ. وفي الفتاوى لو كان اليميُن في الطلاقِ ونحوهِ فعلى نيةِ الحالفِ  الما  أو 
 مظلوما . 

أن يفضُلح عن كفافِه قدرُ ما يكفِّر به، والمعتبُر حالُ القابضِ ولذا روي عن محمد : أن وحدأ اليسارِ في الكفارةِ 
لِقا  لكفارةِ يمينه فذن أمكحنح الانتفاعُ به أكثرح من  السراويلح لو أعطاه للرجلِ جاز لا لو للمرأةِ، ولو أعطى  وبا  خح

. و وز  للكفارة تحريرُ الآبقِ. ويصوم المعسِرُ  لا ةح أيام  متوالية  نصفِ مدةِ الجديدِ يعني أكثرح من  لا ةِ أشهر  جازح
فلو حاضت فيها تستأنِفُ فلافِ كفارةِ صومِ رمضانح. ولو قال: امرأتُِ طالق  إن لم تقضِ ديني غدا  فقال 

 نهما. المديونُ: ناعِم فقال له: قل: نرحعحمْ فقال: نعم وأرادح جوابحه فاليميُن لازمة  وإن دخحل الانقطاعُ بي

ر أن  ولو قال: لله علي  أن أصومح غدا  أو أصلِّيح غدا  فصامح اليومح أو صلَّى فيه جازح عندهما لا عند م. ولو نذح
ِ أو المخاطحبِ يتكرَّر “ كلما” يتصدَّقح ببخارى وتصدَّق بمصر  آخرح جازح وفاقا . وعن س إن إوا دخلت على المعينَّ

الثوبح فهو هدية  يلزمُه في كلِّ دفعة ، ولو قال:  وبا  لا يلزمُه إلا مرة . فلو قال:  وإلا فلا كقوله: كلما اشتريتُ هذا 
كلَّما تزوجتُ امرأة  فطالق  فتزوَّجها وطلحقت ثم تزوَّجها لا تطلُق بمنزلةِ كلل فلافِ ما إوا خاطحبحها وقال: كلما 

ِِ حيث يتكرَّر وكذا لو قال: كلما تزوجتُ فلانة  فذن عاد ت المرأةُ إليه بعد زوج  آخرح لم يَنث عند الثلا ةِ. تزوجتُ
إوا “ كلَّما” أقول: هكذا وجدتهُ فيما لقيته من نُسحأِ الخلاصةِ وفيه نظر  لأنه مخالف  لما وكره من القاعدةِ فذن
ث وتطلُقح لأن دخلت على المعينَّ يتكرَّر اليميُن كما مرَّ وعلى هذا عادت إليه المرأةُ في هذه المسألة ينبغي أن يَنح 

، والله أعلم. ولو أراد الححلِفح 1فلانة  عبارة  عن امرأة  مُعيرَّنحة  فينبغي أن يتكرَّر اليميُن فكأنه سهو  من الكاتبِ 
 بالطلقاتِ الثلاثِ ولا تطلق امرأته يطلِّقها بائنا  ثم يقول: كلأ امرأة  لَ طالق   لا ا  إن فعلتُ كذا ولا ينوي امرأتحه. 

تانِ عشرُ سنين، فلو قال: إن بلح ح ولدي الختانح فلم أختِنه فامرأتهُ طالق  فلو نوى أولح الوقتِ لا يَنحث ما وقتُ الخ
لم يبل  سبعح سنين ولو نوى آخرح الوقتِ فالمختارُ أنه ا نتا عشرةح سنة. وقيل: إن النكاحح الفاسدح منعقِد  لكن لا 

                                       
وما نقله من الخلاصة على أنه رواية من الإمام الثاب فليس صاحب الخلاصة بمتفرد في نقلها عنه بل في الشروح والمعتبرة والفتاوى ”قال فاضل أمير:  1

أبي يوسف هذا الفرق بين العمرف والمنكر. وقد دلت عبارة التبيين وغيره على أن ما وقع في الخلاصة والبزازية والفيض بعد نقل هذه المعتدة اا نقل عن 
 ما يقال فيالرواية عن أبي يوسف من قولهم: فذن عادت المرأة إليه بعد زوج آخر لم يَنث عند الثلا ة ليس كا يتفرع على قول أبي يوسف .....فغاية 
تزوج تفيد توجيه هذا القول منهم في بيان: أن كلما هو أنه نا ر ومتفرع على ما وقع في صدر الكلام منهم في بيان أن كلما الداخلة على فعل غير ال

رقم الورق:  “و.تكرر الطلاق بتكرر الشر ، وهذا التوجيه وإن كان كا يستبعد في الواقع ولكنه أقرب من تطئة هخلاء الفحول وحمل كلامهم على السه
988. 
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: ينعقد مقتضى الإقدامِ على الو ءِ كيلا يضيعح ماءُ الرجلِ فلا يظهحر بصفةِ الكمالِ، وقيل: لا ينعقد أصلا ، وقيل
الانعقادُ في حقِّ الحنِث لعدمِ الضرورة. والأصلُ أن المحلوفح عليه إوا دخحلح في الشراءِ تبعا  لغيِر المحلوفِ عليه لا 

الشاةِ فلافِ الحائطِ في شراءِ  يَنحث وإن دخل مقصودا  يَنحثُ، فلو ححلحفح أن لا يشتريح صوفا  لا يَنحث بشراءِ 
الدار. ولو حلف لا يشتري لحما  لا يَنثُ بشراءِ الرأسِ، ولو حلف لا يأكُلُ لحما  يَنحثُ بأكلِ الرأس، وقيل: 
بِدِ والطحالِ يَنث هذا في عرفِ أهل الكوفةِ وفي عرفنا لا  الشراءُ والأكلُ واحد  ولو أكحلح شيئا  من البطونِ كالكح

 يَنثُ. 

لو حلف لا يبيعُ الخبزح فأعطاه رجل  ثمنا  وهو دحفحعح الخبزح لا يَنث لأنه تعا   لا بيع . ولو قال: إن لم أبع عبدي و 
هذا فعبدي الآخرُ حرٌّ فهو على الفورِ. رجل أكرحهح امرأتحه على هبةِ مهرهِا فوهبته ثم ادعى عليها الهبةح هل يسعُها 

قال الفقيهُ: ينبغي لها أن تقولح للقاضي يدعي هبةح الطوعِ أو الكحره فذن ادعى الححلِفُ أتجا لم اب فالمختارُ ما 
والتغذي عبارة  عن أكل  مترادف  يقصحد به الشبعُ، والتعشي كذلِ، ولو حلحف لا يتعشَّى  .1الطوعح فلها الحلِفُ 

رح من نصفِ الشَّبحعِ. والثريدُ فأكحلح لقمة  أو لقمتحين لم يَنث وكذلِ التغذي، وقالوا: لا يَنحث حتى يأكُلح أكث
والقُرص الذي يسمى كليجة  ليس فبز ، فلو حلحفح على الخبزِ لا يَنحثُ بالثريدِ والقُرصِ. وفي: لا يأكُلُ دهنا  يَنحث 
بدهنِ الكراعِ فلافِ لا يشتري دهنا . وفي: لا يأكل سُكَّرا  لا يَنث بأخذِه في فمِه ومصِّه حتى وابح فابتلعه وكذا 

 يأكل رم انة  فمصَّها لا يَنث. وفي: لا يأكل لحمح البقرِ يَنث بلحمِ الجاموسِ لا في العكسِ وقال قاضيخان: لا
ينبغي أن لا يَنث في الفصلحين لأن الناسح يفرقون بينهما وهو كما لو حلحفح أن لا يأكُلح لحمح شاة  فأكل لحمح 

 . وفي لا يأكلُ هذه البيضةح لا يَنث حتى يأكُلح كلَّها. العحنْزِ، وقيل: يَنحث في لحمِ الشاةِ بلحمِ العنز

ولو حلف: لا يأكل هذا الشيءح كالرغيفِ مثلا  فقال بعضُهم: إن كان شيئا  يمكنه أن يأكله كلَّه في عمره لا يَنحثُ 
محمد: كلأ  بأكلِ بعضِه، وقال بعضهم: إوا أكل بعضح ما لا يمكنه أكلُ كلِّه في هلسه يَنحثُ وهو الصحيح. وقال

شيء  يأكله الرجلُ في هلس  واحد  أو يشرحب في شربة  واحدة  فحلف على كلِّه لا يَنحثُ ببعضِه، ولو حلف: لا 
يأكُلُ هذا الرغيفح فأحكحلحه إلا قليلا  يَنث إلا إوا نوى كلَّه وهل يصدَّق قضاء  فيه روايتان. ولو حلف: لا يأكلُ 

ما  فأكله لا يَنحثُ وهو آثم ، ولو أكحلح خبزا  أو لحما  غحصحبحه يَنحث. ولو باع الخبزح حراما  فاشترى بدرهم  غحصحبح طعا
أو اللحمح بزيت  فأكله لم يَنحث. ولو غصحبح برُا  فطحنه فذن أعطاه مثلحه قبل أن يأكُلح لم يَنث وإن أكله قبلح أن 

                                       
هو الفقيه أبو الليث السمرقندي كما في نسب إليه في فتاوى قاضيخان. والمسئلة كما وكر فيها: أن المرأة تقول للحاكم سله المقصود بالفقيه هنا  1

 بغير إكراه وتكون صادقة في يمينها. يدعي عليَّ الهبة عن إكراه أو اختيار فذن ادعى الزوجُ الهبة عن اختيار حينئذ تحلف المرأة: بالله ما وهبت 
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َّ دينحه إلى يومِ الخميس فقض اه قبل طلوعِ فجرِ الخميسِ يَنث، ولو قال: إلى يعطيح مثلحه حنث. ولو حلف: ليقضِينح
 سةِ أيام  فقضاه قبل غروبِ الشمسِ في اليومِ الخامسِ لا يَنحث وكذا الإجارةُ يدخل فيها الغايةُ وهذا لأنه وقتُ 

. ولو ق َّ قبل  سةِ أيام  ال: لامرأته اليميِن والإجارةُ  سةُ أيام  وبدون الخامسِ لا يكون  سة  فكأنه قال: لأقضِينح
ِِ الُله جالف هذا. ولو  بح ِِ فأنتِ طالق  فضحرحاا فقالت: سحرَّب هذا لا تطلُق وقوله: إن تحبين أن يعذِّ إن سرَّرتُ
حلف: لا ينامُ حتى يقرأ كذا فنامح جالسا  لا يَنث. والشهرُ وما دونه سريع  وما فوقح الشهرِ بعيد . والسَّلْأُ: عبارة  

ن في العرفِ وفي اللغة عبارة  عن الأيامِ الثلا ةِ من آخرِ الشهرِ أولها الثامنُ والعشرون. والغداةُ عن التاسعِ والعشري
رُ بعدح وهابِ  لثي الليل، والله أعلم.  من طلوعِ الفجرِ الثاب إلى ما قبلح الزوالِ، والسَّحح

 كتاب القهاء

، نجيزُ فاسقاً ملزمِ . وندُِب  )منهما  (كان أ لُه أ ل  الشهادةِ إ  كل  ) ٌِ لكن  بُ أن لا  (توليةُ المجتهِدِ العد
 وزُ  (قيل: ع)يقلَّد حتى لو قرُلِّدح يأثم وكذا الفاسقُ يصحأ قبولُ شهادته لكن  بُ أن لا تقبحل حتى لو قبِلها يأثم، 

 النارِ فالجاهلُ والجائرُ، قاضيان في النار وقا   في الجنة، أما اللذان في (القهاةُ ثلاثة  “ كما عند م للخبر)تقليدُه 
إ   3، وعند م انعزٌ كروايةٍ عن ا2ولو عدعً فارتشى لم ينعزٌِ ويستحِقُّه) 1“أما الذي في الجنة فالعالُم العادلُ 

مِها. وبتأبيرِ الحةمِ أثمِ  وعُزٌِ  وعُزلر  ولو أبذه برشوةٍ لم يصر قاضياً،  4المقللدُ اعتمد عدالت ه فلم يرض  بع د 
احتياااً. نستفتي فاسقاً )أي الفاسقُ والجاهلُ  (جا لًا لةن ينبغي أن ع يوليٍا)نحن  (نجيز)قاضيا .  (صيرُ قيل ي

 كما عندهم لخيانته.   (، قيل: ع5لتحرزه عن الخطأ

. وينبغي)  حُدٍ المجتهدُ بأنه محدلث  له فقه  أو فقيه  له الحديطُ، قيل: عبد له من قريحةٍ يعرِفُ بها العرف 
من قلَّد غيرحه عملا  وفي رعيته من هو أولى به منه فقد خانح اللهح ورسوله ” لقوله عليه السلام (أن يُختار ا  وْلى

                                       
 .998ص.  (9389)برقم  “باب في القاضي جطئ”رواه أبو داود في سننه عن ابن بريدة عن أبيه في كتاب الأضية  1
 .7/298فتح القدير:  “معنى يستحق العزل أنه  ب على السلطان عزله”أي يستحق العزل. قال ابن الهمام  2
 .7/297الهداية:  “عن أئمتنا الثلا ةرواية النوادر ”هذا هو  3
 أي حصل على و يفة القضاء برشوة. 4
 .2/295الهداية:  “يصلح الفاسق مفتيا لأنه  تهد كل الجهد في إصابة الحق حذر النسبة إلى الخطأ”أي  5



9905 

 

 

وينبغي أن يةون  ثقةً في دينه وعقلِه وفهمِه وعملِه بالسنةِ والآثارِ ووجوهِ الفقهِ ع )، 1“وخانح عاعةح المسلمين
ندُِب  أن ع يسأل ه، كُرهِ  التقلُّدُ )عليه السلام، فينبغي أن يتخلَّقح بأخلاقِه.  (فتهفظ اً رليظاً جباراً عنيداً  نه بلي
عليه طلبُ القضاء  (يفُتر ض)لعلمِه وعِفَّتِه  (وعلى المتعيلنِ )فالامتناعُ عزيمة .  (لخائفِ ح يفٍ وعجزٍ وإع ربُل   

من ابتلي ” قيل كُرهِ  مختاراً لقوله عليه السلام). فلو امتنع وقرُلِّدح جاهل  أو فاسق  يأثم ( نه فرضُ كفايةٍ )
لأنه تقلَّده الصحابةُ من معاويةح والتابعون من  (جاز تقلُّدُه من الجائرِ للأثرِ  2“بالقهاء فةأنما ُ ب  بسةينٍ.

يمُ ةلنه من الحق لفوتِ الغرض.  5ع لو لم)لغلبناهم،  4: لو جاء كلأ أمة  فبيثااا وجئنا به3الحجاجِ، قال الحسن
  .(نجيزُ قهاء  المرأةِ إع في ح د  وقي و دٍ، ولهم نقصُها

ونظر في حاٌ المحبوسين فمن )وهو الخرائطُ التي فيها الصكوكُ والسجلاتُ  (وإ ا وُللي  أب ذ  ديوان  م ن قبله)
 يظهر بصمُه أالقه بةفيلٍ، وعمِل  في الودائعِ ثب  عليه حق  بحجةٍ ألزمه وإع نادق عليه أياماً يرق فلو لم 

ٌِ )أي ببينة  أو بذقرارِ وي اليد،  (ورلٍة الوقوفِ بحُجٍةٍ  وإن قال: هذا وديعةُ فلان  دفعتُها  (وع يقب ل قوٌ  المعزو
 بقولِ المعزول.  (إع أن يقِرٍ  و اليد أنه سلٍمها إليه فيعم لُ حينسذ)إلى هذا الرجلِ وهو منكر  

وهو الجلوسُ المشهورُ الذي يأتيه الناسُ لقطعِ الخصوماتِ من غير اختصاصِ  (ظا راً )للقضاءِ جلوسا   (ويجلِس)
وع بأ   بداره فيأ  نُ )نحن  6(ندِب أن يقهي  في المسجدِ الجامعِ ولم نةر ه)بعضِ الناسِ بذلِ اَلسِ. 

وع )قبلح قضائه  (إع من قريبٍ ع بصومة  له أو معتادٍ عام اً بدبولها وع يجلِس وحده للتهمةِ. فيي رُدُّ  ديةً 
يزيدُ على عادته ويرُدُّ دعوةً باص ةً التي لوع القاضي لم تيُتٍخ ذ وأجاب ها لو معتادةً أو قريباً كهديةٍ، ويشهد 

ُِ بالتقلُّدِ، ويسولي بيحق  ع يس 7دُ مريهاً ع بصومة  له بلا مُةطٍ  ن كلاً الجنازة  ويعو  نهما جلوساً وإقباعً قُ
وكُره )معه وتلقين الشاهد  (وليتقِ من مُس ار ةِ أحدِ ما وتلقينه وإشارته وضيافته والهٍحِكِ في وجهه والمزاحِ 

                                       
الحاكم وأما حديث حذيفة: فرواه أبو قلت: روي من حديث ابن عباس، ومن حديث حذيفة. فحديث ابن عباس: أخرجه ”قال في نصب الراية:  1

 .9/92 “يعلى الموصلي في مسنده.....
  998ص.  (9381)برقم  “باب في طلب القضاء”رواه أبو داود في سننه عن أبي هريرة في كتاب الأقضية  2
 هو الحسن البصري قاله في حق الحجاج. 3
 أي بالحجاج. 4
 .7/298، والهداية: 2/209موجودة في الاختيار: أ( والعبارة بعينها )حرف النفي أ بتناها من  5
 لأن الشافعي قال: يكره الجلوس في المسجد للقضاء لأنه يَضره المشرك وهو عس بالنص والحائض وهي كنوعة عن دخوله. 6
 ه أخيه المسلم.التنوين عو  عن المضاف إليه والتقدير: كل من عيادة المرضى وحضورالجنازة وإجابة الدعوة حق على كل مسلم اا 7
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وولِ فيما لا يستفيدُ  (ويستحسن   تلقين ه في ريرِ الحدودِ فيما ع تهمة  )بقوله: أتشهحدُ بكذا وكذا  (تلقينُه
  .(اءً للحقل لمهابةِ مجلسِهإحي)بتلقينه زيادةح علم  

فلو حد ث له   م  أو نعا   أو رهب  أو جوع  أو عطش  أو حاجة  ك فٍ عن القهاءِ، وع يبيع وع يشتري )
سة  فإ ا تةلٍم )وإن شاء  (بدأ بهما وقاٌ: ما لةما؟)فذن شاءح  (في المجلس. وإ ا حهر الخصمان

، وإ ا ثب  حقُّه ب بإقراره أم ر ه )ولو  بت  (بينةٍ وال ب  حبْس  رريمه ح ب س ه الحاكمُ أحدُ ما أسة    الآب ر 
طْلِه وروي عةسُه أي لو  بت بذقراره حبسه كما  بت ولو ببينة  أمرحه بأدائه وإلا حبسه  1(بأدائه فلو أبى حب سه لم 

أي إن لم ينفِق  (ضِدٍ نفقةِ ولدِهم رٍ تمامُه في الحجرِ. يحبِس بنفقةِ امرأته ع بدينِ ولدِه لما مرٍ في القو د )
احتياااً. وع يستخلِف إع بإ نٍ ضِدٍ مأمورٍ بجُمعةٍ لإ نٍ دعلةً لفوتها، فلو قهى )على ولده الصغيِر يَبِس 

لٌ واعزٌِ م ن شس   الثاني بحهرته أو أجازه صٍ  ولو بتفويٍ  لم ين : و  عزٌ إع بعزٌِ الإمامِ إع أن يقوٌ
 يزح للقاضي الاستخلافُ فاستخلحفح رجلا  وأجاز له الاستخلافح فللخليفة أن يستخلِفح ثُمَّ وثم. ولو أج (كوكالةٍ 

كحكم   وازِ بيعِ درهم    (وإ ا رفُِع  إليه حةمُ حاكمٍ أمهاه لتأيُّدِه، والرأيُ مشتر   إع أن يخالِف  الةتاب  )
لا حتى ” فذنه عليه السلام قال 3دِ في المطلَّقةِ  لا ا  كحكم  بالِحلِّ بنفسِ العق  (أو السنة  المشهورة  ) 2بدرهمين

ولا يعتبرح مخالفةُ البعضِ إوا  (أو إجماع  جمهورِ الصدر ا وٌ)، 4“تذوقي من عُسيلته ويذوقح من عُسحيلتِِ
بيعِ اجتمع الجمهورُ على أمر  لأنه خلاف  لا اختلاف  والمعتبُر هو الاختلافُ في الصدرِ الأول. فلو قضى  وازِ 

 (ولو بال ف  )متروكِ التسميةِ عمدا  لا ينفُذ وفاقا  لعدمِ الاختلافِ في الصدر الأولِ فكان قضا ه فلافِ الإعاعِ. 
رأي  نفسِه ناسياً فهو نف ذ  عند ح وكذا عمدُه عند ح في الصحيِ ، قاع و  م: ع ينفذ لزعمِ )الحاكمُ 
وبطل الحكمُ بروايةِ بطلانِ التطليقِ  لا ا  وبروايةِ بطلانِ طلاقِ  (بقوٌِ حوبه يفُتى، قيل: يفتى )أنه باطل   (حاكمِه

 الحائضِ والحاملِ وغيِر المدخولةِ. 

                                       
 .7/299هذا قول شمس الأئمة السرخسي. كما في العناية:  1
ثيل الدقيق  التمثيل للمخالفة بالكتاب اذا المثال يليس بدقيق. لأنه لا يوجد في الكتاب نص يَرم بيع الدرهم بالدرهمين ولكنه  ابت بالسنة. والتم2

 . 7/259ية: كالحكم  ل متروك التسمية عمدا . كما مثل به في العنا
 .7/259كما قال به سعيد بن المسيب. فذنه اكتفى في التحليل بالعقد ولم يشتر  الدخول. كما في فتح القدير:  3
. رواه مسلم أيضا عنها في 2/297 (8693)برقم  “باب شهادة المختبي”رواه البخاري في صحيحه عن عائشة رضي الله عنها في كتاب الشهادية  4

 .897ص.  (1499)برقم  “باب لا تحل المطلقة  لا ا لمطلقها حتى تنكح زوجا غيره ويطأها ثم يفارقها وتنقضى عداا”كتاب النكاح 
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لا تقضِ لأحدِ الخصمحين ” قال عليه السلام لعلي رضي الله عنه (للخبر)خلافا  لهم  (وع نحةم لغائبٍ وعليه)
وهو وكيل  ينصبه القاضي  (لعلمِ بالبينةِ. صٍ  بمسخٍر وبه يفتىيوافقهم في روايةٍ ل) 1“حتى تسمحعح كلامح الآخرِ 
لما يدعي )موضوعا   (ويةون ما يدٍعي على الغائب سبباً )أنابه الغائبُ  (وصٍ  بنائبٍ )بلا إونِ الخصمِ الغائبِ 

القاضيح يقضي وبرهحنح على وي اليد فذن  (على الحاضر كمن ادعى عيناً في يدِ ريره أنه شراه من زيدٍ الغائبِ 
اذه البينةِ على الحاضرِ والغائبِ عيعا  حتى لو حضر الغائبُ وأنكحرح لا يلتفِتُ إلى إنكاره، والمرادُ بالسببِ هو 
السببُ الموضوع، ألا يرى أنه لو أقامح بينة  على نكاحِ امرأة  وأقامت هي بينة  أنه تزوَّجح أختحها قبل ولِ وهي زوجتُه 

زوجيَّةِ الحاضرِ ولا يقبحل بينتحها على نكاحِ أختِها مع أن  بوتح نكاحِ أختها سبب  لما يدعي الآن فعند ح يقضي ب
على الحاضرِ من فسادِ نكاحِها لأن نكاحح الغائبةِ غيُر موضوع  لتحرُِ نكاحِ الحاضرةِ وإنما يدفعه باعتبارِ البقاءِ وفي 

لاحتمالِ الزوالِ، وعندهما تقبحل بينتُها لأنه وإن كان سببا  اتفاقيا  لكن  البقاءِ تردأد  إو النكاحُ ليس من الأمورِ اللازمةِ 
يلتحِقُ بالسببِ الموضوعِ احتياطا  لأمرِ البُضعِ وقد مرَّ في أولِ متفرقة  قبل كتابِ الرضاع: أن الحكمح على الغائبِ 

يدَّعى على الحاضرِ هانسة  وإلا فلا  وزُ وما  في صورةِ السببيةِ إنما  وزُ إوا كان بين ما يدَّعى على الغائبِ وبين ما
القيدان  (فليحف ا)يدعى على الغائبةِ نكاح  وعلى الحاضرِ نفيُ النكاحِ فلا هانسةح بينهما فلا يقضي على الغائبةِ 

لما  (شرااً )ئب ما يدَّعي على الغا (فإن كان)المذكوران فذنه يندفِعُ اما أكثرُ النقوِ  الواردةِ على قاعدةِ السببيةِ. 
يصحأ كما إوا ادعى عبد  على مولاه أنه علَّق عتقحه بتطليقِ زيد  امرأتحه وبرهحنح على التطليقِ  (ع)يدعي على الحاضر 

أنه لا يقبحل وإنما يقبحل في السببِ دون الشر  إو السببُ أصل  بالنسبةِ  (والصحي ُ )بغيبةِ زيد  اختلف فيه المشايأُ 
الحاضرُ نائبا  عن صاحبِ السببِ وهو الغائبُ كالوكيل ولا كذلِ لو كان شرطا  وإنما لا يقُضى  إلى المسببِ فيكون

ٌُ حقل الغائبِ )على الغائبِ في صورةِ الشرِ  إوا كان  أما إوا لم يكن كما إوا علَّق امرأتحه بدخولِ زيد  في  (فيه إبطا
 الدارِ يقبحل. وينُظر اامُه في جامعِ الفصولين فذب وكرتُ فيه أقوالا  أخُحرح يتقوى اا على الجوابِ عن النقو . 

نه أقرٍ وراب  قهى عليه  )ولو  .(ونادق أمينُ القاضي على بابه نُصب بصماً عنه)الخصمُ  (ولو ابتفى)
لحقل الج رحِ، وعن   يقهي عليه. و و بشهادةِ )يقضي عليه  (قهاءُ إعانةٍ، ولو شهدوا فغاب فزكُُّوا ع
عند ح أي إوا قضى القاضي في الظاهرِ  رمة  أو حِلل فهو في الباطنِ   (الزور نافذ  مطلقاً في العقودِ والفسوخِ 

، مثلا : لو ادعى كذلِ عند ح وهذا إوا كان له سبب  معينَّ  كالنكاحِ و  الطلاقِ والبيعِ والشراءِ والإقالةِ والردِّ بعيب 

                                       
 (1991)برقم  “االقاضي لا يقضي بين الخصمين حتى يسمع كلاهمما جاء في باب ”رواه الترمذي عن علي كرم الله وجهه في كتاب الأحكام  1
9/990. 
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جارية  بأتجا ملكُه بسببِ الشراء من رجل  أو ادعى على امرأة  نكاحا  وبرهحنح زورا  وقضي له اا فله وطئُها عند ح لا 
وقضى القاضي به لا يَِلأ وطئُها  لو لم يدَّعِ بلا سبب  حتى لو ادعى جارية  ملكا  مطلقا  وأقامح على ولِ بينةح زور  

ُِ لا بدَّ له من سبب  وليس البعضُ أولى من البعضِ فلا يمكن إ باتُ سبب  معين  يثبت به الِحلأ،  وفي )وفاقا  إو المل
 1أي مطلقة  عن السببِ ومعهما همز (الهبةِ والصدقةِ روايتان عنه، قاع: ينفُذُ ظا راً ع بااناً كأملاٍ  مُرس ل ةٍ 

نحت على رجل  أنه تزوَّجها فقُضي به ولم يتزوجها فله وطئُها عند ح لنفاوِه  (لما مرٍ في النةاحِ ) من أن امرأة  برهح
وأن العقدح يقدَّم اقتضاء  تصحيحا  للحكمِ  2“شاهداكِ زو جاكِ ”  اهرا  وباطنا  لقول عليل رضي الله عنه إ مثلِها

 ورُ حجة   اهرا  لا باطنا  فينفُذُ الحكمُ  اهرا  لا باطنا  كذلِ. لا  وزُ له وطئُها إو الز  3وعند سمهمز

وع يعم ل الحاكمُ والراوي والشا دُ بخطله للتشابه فلا عِلم ، قيل:  ذا قوٌُ ح، ولهما أنه له ظا راً، وعند  )
ولو للقاضي  (وعليه 4يجز حةمُه لمن ع تقب ل شهادتهُ له ويجوزُ لمن قلٍدهكا يعمل لو في يده. ولم 

ويحةم بعلمِه حاكماً وعن م ع )خصومة  فخاصحمح عند خليفته فقُضي له أو عليه قيل: نفذ حكمُه وقيل: لا. 
ا حتى يشه د خبرُ و و ع يحةُم بعلمه قبل  تقلُّدِه وفي رير مصرهِ عند ح  نه علِم شهادةً ع قهاءً، لهم

  )العلمُ.

 (فصل التحةيم)

ح د  وقو دٍ لوعيتهما على  بصفة القاضي فحة م ببينةٍ أو إقرارٍ أو نةوٌٍ صٍ  في ريرِ  ولو تراضيا بمُح ةٍمٍ (
 (أنفسِهما ع على د مِهما ولذا ع يباحُ بإباحتِهما. فصٍ  في سائرِ المجته دات في الصحيِ  كطلاقٍ مهافٍ 

ِ  فذنه لا يقعُ عند ع  لأن العوامح يتجاسرون على ولِ  (لتجاسرِ ولةن ع يفتى به تحرُّز  ا 5وتفريقٍ بنفقةٍ )إلى مل
أنه سُئل عمن علَّق  6فيقل الاحتياجُ إلى القاضي فلا يبقى لحكامِ الشرعِ رونق . وفي القنيةِ عن عبد السيد الخطيبي

                                       
 أي الأئمة الثلا ة مع زفر . 1
أنه ههول عند أصحاب الحديث ، فكان أسوأ حالا كا  “لم عده في كتب الحديث والقصة مذكورة في كتب الفقه الحنفية. حتى قال بعض الشافعية  2

 ضعف إسناده.
 أي الإمامان والأئمة الثلا ة وزفر. 3
 .2/299كما في الاختيار:   “المسلمين لا عنه لأنه ناسب عن”أي للسلطان  4
  وز للقاضي التفريق بين الزوجين بسبب عدم إنقاق الزوج عليها هذا عند الشافعي وأما عند أئمتنا الحنفية فلا  وز. 5
 ولم عد في حقه في كتب التراجم غير هذه العبارة المنسوبة إليه.  6
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لى الثلاثح بتزوأجِها فقيل له: لا يَنحث على قولِ الشافعي فاختاره على أنه هتهِد  فهل يسعُه المقامُ معها: فقال: ع
قولِ مشاجنا العراقيين نعم وعلى قول الخراسانيين لا. وفيه أيضا  لا بأسح بأن يخخحذ في هذا بمذهبِ الشافعي لأن  
كثيرا  من الصحابةِ في جانبه. أقول: هذا تصريح  بأن الأخذح بمذهبِ الشافعي  وزُ بلا تفويض  إلى شافعي 

  .(وعند عا صٍ  في الةلل )، 1المذهبِ 

ٌ  وعيتهوصٍ  ) أي لو قال المحكَّم لأحدِهما: قد أقررتح عندي  (إببارهُ بإقرارِ أحدِ الخصم ين وبعدالةِ شا دٍ حا
لهذا بكذا أو قامت عندي عليِ بينة  لهذا يقبحل قولهُ لأن إخبارحه في زمانِ ولايته قام مقامح شهادةِ رجلحين فلافِ ما 

رِ وفلافِ ما إوا أخبرح بأنه قد  إوا أخبرح بعد زوالِ الولايةِ لأنه التححقح  بواحد  من الرعايا فلابد من الشاهدِ الآخح
ه لنفا ه. يمُهيه الحاكمُ لو )حكحم لأنه إوا حكحم انعزل فلا يقبحل إخبارهُ  ٌ  ع بعد  ويرجعُ كل  قبل حةمِه كمُو 

داً فيه كقاضٍ وع يردِ علينا هاه لو مجته  وافق  مذ ب ه إ  ع فائدة  في نقهِه ضِدٍ مخالفتِه، وعند كا أم
لوعيته العامٍة فظهر حةمُه في حقل القاضي الآب ر فلا ينقُهه. ولو حةم بديةٍ على العاقلةٍ في  2القاضي

ويحةُم على أصولِه وفروعِه وامرأته وبط ل حةمُه لهم  )أي لم يَك موه.  (الخطأ لم ينفُذ إ  لم يرض وا
 .(كحاكمٍ 

 (كتاب القاضي إلى القاضي)

ُِ بشبهةٍ ) لم يقبلوه  نه كشهادةٍ على شهادةٍ، )كححدل وقرحوحد    (قبُِل  بالبينة كتابُ قاضٍ إلى مثله ع فيما يسقُ
. يجيزه   في القِنل أيهاً لةثرة إباقه في ي ةٍ عن الإشارةِ ضِدٍ المنقوٌِ غايةح  (قيمُ بينةً تيُع رلفهُقبُل في العقار لغنُيْ

سِنله وقيمتِه ودارِ ج لبه وأنه بيدِ فلانٍ بغيرِ حقل فيةتبه فيُحهره المةتوبُ إليه فلو بصفته واسمه و )التعريفِ 
عيدُ بينةً أن  ذا ملةه فيقهي دعي بةفيلٍ بلا حةمٍ له فيذ  بُ له إلى الةاتبِ ويوافق حليتُه د في ع ه إلى الم

ر  الحةمِ على له فيةتب إلى  لك القاضي ليبُرئ كفيله، قيل: يقهي المةتوبُ إليه ع  الةاتبُ ح ذ 
وقد وكُر كيفيةُ الكتابِ هكذا: يكتب قاضي فارا إلى قاضي سمرقندح أن فلانا  وفلانا  شهِدا عندي أن  .(الغائبِ 

عبدح فلان  المسمَّى بمبارك  الذي حليتُه كذا وكذا أبحقح من مالكِه ووقع بسمرقندح في يدِ فلان  إلى آخرِ الكتابِ 

                                       
الأخذ بمذهب الشافعي في هذه المسئلة فقط بناء على أن كثيرا من الصحابة في جانبه فيها فجائز أن يسلم، إن أراد به أنه  وز ”قال في الحاشية:  1

 .988رقم الورق:  “وأما إن أراد به أنه  وز الأخذ بمذهبه في كل ما كان له اليسر فيه فهو ليس بمسلم.....
 ي الثاب"حيث لا ينقض حكمه ولو مخالفا لرأي القاض”ب( هنا زيادة )وفي  2
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صل إلى قاضي سمرقند يَُضر الخصمح مع العبدِ ويفتحه بشرائطه فذن لم يكن حليتُه كما كُتِبح يتركه، وجتِمُه، فذوا و 
وإن كان فالخصمُ إن وهب إلى فارا فبها وإلا سُلِّمح العبدُ إلى المدعي لا على وجهِ القضاءِ ويأخذ منه كفيلا  بنفسِ 

يلِ عند شهادةِ الشهودِ ويكتب إلى قاضي فارا جوابح كتابه وأنه العبدِ و عحلُ في عنقه شيئا  وجتمه صيانة  عن التبد
أرسحلح إليه العبدح فذوا وصل إليه الكتابُ يَضِر الشهودح الذين شهدوا في غيبةِ العبدِ ليشهحدوا في حضوره ويشيروُا إليه 

ُِ المدعي لكن لا يَكُم إو الخصمُ غائب  ثم يكتب إلى قاضي سمرقندح أن الشهودح  شهِدوا في حضوره ليحكُمح  أنه مل
قاضي سمرقندح على الخصمِ ويبرأ الكفيلُ عن كفالته. أقول: يمكنُ أن  ابح بأن الحكمح على الغائبِ إنما لا  وزُ إما 
 لأن جهةح الحكمِ ههولة  فذنه إما بذقرار  أو ببينة  فلا يعُلحم إوا غاب، وإما لحقِّ جرحِ الغائبِ بينةح الحاضرِ. و بت الحقُ 

كتابُ القاضي   1هنا بالبينة فلا جهالةح في جهةِ الحكمِ ولما حضر المدعي والمدَّعى عليه عند المكتوبِ وعُرِّفح 
وشهادةُ الشهودِ وسكت عُلِمح أنه لا  رحُهم إو لو كان له كلام  فيهم لتعرَّ ح فلما سكحتح زال ولِ فلا يخخَّر 

 (وأجازه م في الةلل )الحكمُ لأجله ولكن يبقى ما مرَّ من أن لا يَكُم على الغائبِ للخبر فليتأمَّل في جوابه. 
  .(وبه يفتى)عقارا  أو منقولا  قنا  أو غيره 

فإن شهدوا على بصمٍ حُةِم وكُتِب  بحةمِه وسمي سجلًا وإع ع يحة م، فةتب الشهادة ليحةم )
ت م  لديهم وسلٍم إليهم 2وكان نقلُ الشهادةِ حقيقةً،المةتوبُ إليه بها وسُملي  كتاباً حُةمياً   (وقرأ عليهم وب 

اااً، ويوجب   الإشهاد  ع ريرُ تسهيلًا وكان الشعبي احتي)ويَفظون ما فيه ويكون أسمائهم داخلح الكتابِ 
وفي النهاية: إن حضره الخصمُ بشرِ  قبولِ البينةِ  (يقبل الةتاب  بلا شهادةٍ، وع يقبله القاضي بلا بصمٍ وبينةٍ 

ت م ه )على الكتابِ لا شرِ  قبولِ الكتابِ  فينظر بتم ه فإ ا شهدوا أنه كتابه قرأه عليهم في محةمته وب 
ه بعد تعديلهم في الصحيِ  وقرأه على الخصم وألزمه ما فيه  3وسلٍمه إليهم في مجلسِ حةمِهم في ت ح 

  .(ويةتفي سك بشهادةِ أنه كتابهُ

                                       
 عر "”ج( )وفي  1
ل الحكم به ، قال في العناية: القرق بين السجل والكتاب الحكمي: أن الأول إوا وصل إلى المكتوب إليه ليس له إلا التنفيذ وافق رأيه أو خالفه لاتصا 2

 .7/299العناية:  “وأما الثاب فذن وافقه نفذه وإلا فلا لعدم اتصال الحكم به...
 
 إليه.أي من أرسل  3
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بطل بموتِ الةاتبِ وعزله إ  ا صلُ أن ع يقُب ل ببرُ الواحدِ لةن  نا ضرورة  فقُبل بقيامِ الوعيةِ الشرعيةِ )
لم يقب ل بطابهُ  ن بطابه والسماع  أو أحد  ما وُجِد  من ريرِ الحاكم حيط لم لذا لةل  منهما وإع ع و 
وإلى كلل م ن يصل إليه من ” بموتِ المةتوبِ إليه إع أن ك ت ب  بعد اسمه)خلافا  لهم  (يةن في عمله. فنبُطل

 مقام ه. ولو كتب ابتداءً إ  عرٍف ا وٌ  فص  ريرُه تبعاً ضِدٍ موتِ الخصمِ لقيام ورثته “ قهاةِ المسلمين
الخ يُجيزه   توسعاً، لهما أنه عبدٍ من معلومٍ إلى معلومٍ في معلومٍ لمعلومٍ على “ إلى كل من يصل إليه”

 .(معلومٍ 

 فصل
القضاءُ بالحقِّ من أقوى الفرائضِ وأشرفِ العباداتِ. لا يباحُ طلبُ القضاءِ  ال  عند أكثرِ العلماءِ وإوا أعُطي بغير 

لم يَِلَّ له الشروعُ ما لم  برح عليه وهذا عند علماءِ العراقِ وهو اختيارُ ح حتى ضُرِبح أسواطا  لامتناعِه،  طلب  
. وفي المحيط:  َ إوا عُزلِح القاضي ينعزلُِ ” ومحمد  قرُيِّدح نرحيِّفا  و سين يوما  لإبائه، قال مشايأُ بلادِنا: لا بأسح به لصا

. ولا يترحكُ 1“أن لا ينعزلِح نائبُه بعزلهِ كموتهِ لأنه نائبُ السلطانِ وعليه كثير  من المشايأ نائبُه فلافِ موتهِ وينبغي
 على القضاءِ أكثرح من سنة  كيلا ينسى العلمح. صحَّ عزلُ القاضي بريِبة  وغير ريِبة . 

ةِ الغيرِ  عِ أن يتزوَّجحها بعدح عِداا  صح للمفتي أن يفُتي بقول ح أو بقولهما. وفي القنيةِ: لو أنفحقح على معتدَّ على طمح
فأبت أن يتزوَّجحها فذن شرح  في الانفاقِ التزوأجح يرجِع بما أنفحقح وإلا قيل: الأصحأ أنه لا يرجِعُ، وقيل: الأصحأ أنه 

يرجِع عليها زوَّجحت نفسحها منه أو لا لأتجا رشِوة  وفي خ
ولِ بمنزلةِ  لأنه لو علِم أتجا تأبى إن لم ينفِق عليها كان 2

الشرِ  كمستقرِ   يهُدي للمقرِِ  شيئا  لم يكن يهُدي إليه قبلح الإقراِ  فذنه حرام . وكذا القاضي لا يقبحل الهديةح 
من رجل  لو لم يكن قاضيا  لا يهُدي إليه ويكونُ ولِ بمنزلةِ الشرِ . أقول: هذا جالِفُ ما وكُر في الخلاصةِ من أنه 

يعلحم يقينا  أنه ليُعِينحه عند السلطانِ فمشاجنا على أنه لا بأسح به. ولو قضى حاجتحه بلا  لو أهدى بلا شر   ولكن
 شر   وطحمحع  فأهدي إليه بعدح ولِ فذنه حلال  لا بأسح به وما نقُِلح من الكراهة فذنه ترحوحرأع . 

كن أخرسح أو أصمَّ  عحل منكِرا  عندهما والمدعى عليه إوا لم  ُِب أصلا  يكُفَّل عنه ثم يُسأل جيرانهُ عنه فذن لم ي
. وللقاضي إحضارُ الخصمِ وإن لم يعلحم أن المدعيح محُِقٌّ أو مبطِل  لو قريبا  وإن كان  ويَبحس عند س حتى ُ يبح

                                       
 .5/97نقله المصنف من المحيط بتصرف. انظر: المحيط البرهاب:  1
 .9/990ولعل المصنف قصد اذا الرمز الخلاصة كما وكر في فتح القدير مصرحا:  2
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المدعي: بعيدا  من المصرِ  يث لو ابتكحر لا يبيتُ بأهلِه يأمرُ المدعي بذقامةِ البينةِ فذن أقامح يَُضِر خصمحه. وإوا قال 
توارى الخصمُ في بيته قيل يصحأ الهجومُ بأعوان القاضي والنساءِ ليرُفحتِّشوا داخلح الدار. وإوا وهب المدعي إلى باب 
السلطانِ والتحمحسح جوبح دار  لإحضار خصمِه فأخذ جوبح دار  من خصمِه زيادة على الرسم فذن وهب إلى 

 الخصمُ بالزيادةِ على المدعي وإلا فيرجع. القاضي أولا  وعجحزح عن استفاءِ حقه لا يرجع 

ولو شهِد من عند القاضي في أمر  وعُدِّلح ثم في أمر  آخرح فذن مضى بين الأمرين أقلأ من ستةِ أشهر  لا يعدَّل  انيا  
لوه إو ا مضت ستةُ وإلا يعدَّل، وقيل: يقدَّر بالسنةِ وأصله: أن س قال: إن الغريبح إوا نزل بين قوم  وحسِعحهم أن يعدِّ

أشهر  ثم قال: لا يسعهم حتى يقيمح سنة ، وقال م: هو على ما يقعُ في قلوام وبه يفتى. والصحابي: هو الذي كان 
. وصاحبُ الكبيرة هو المصِرأ على الكبائرِ. وقيل: هردأ  يلازمُ خدمةح النبيِّ عليه السلام لا محن يلاقيه مرة  أو مرات 

رجوعح وإن لم يشتر  الضمانح أو الرجوعح. ولو شهدا أن القاضيح قضى له على فلان  بكذا الأمرِ بالإنفاقِ يوجبُ ال
وقال القاضي: لم أقضِ ترُرحدأ شهاداما لا عند م وليس لقاضي الجند ولاية  على غيِر العسكرِ. ومحترفُ سوقِ 

 العسكر جنديٌّ. 

كيم منهما. وإوا حكم السلطانُ بين ا نين ينفُذ ولو اختصم غريبان عند قاضي بلدة  صحَّ قضا ه على سبيلِ التح
في الأصحِّ وبه يفتى، وقيل: لا ينفذ وإنما ينفذ القضاءُ في اَتهحدِ فيه إوا عُلم أنه هتهحد  فيه لا إن لم يعلم ويفتى 

بالعلمِ فلافه. وكتاب القاضي إلى القاضي بناء  على علمِه كالقضاءِ بعلمِه والتفاوتُ هنا أن القاضيح يكتفي 
الحاصلِ قبل القضاءِ بالإعاع. ولو تشاد خصمان بين يدي القاضي فله حبسُهما وتعزيرهما إقامة  لحرمةِ اَلسِ 
وإن فعله أحدُهما بصاحبه لا يعزِّره ما لم يطالِب خصمُه. يقيَّد الميدونُ إوا خيفح الفرار ولو خيفح أن يفِرَّ من 

عُ من  يابه مالا يَتاجُ إليه في الحالِ حتى يباعُ اللبِدُ في الصيفِ والنَّطحعُ في السجنِ يَوَّل إلى سجنِ اللصوص ويبا 
الشتاءِ فذن كان له  ياب  حسنة  تباعُ ويشترى له قدرُ الكفايةِ ويَبحس ليبيعح العقارح لقضاءِ الدَّين وإن لم يشترح إلا 

، وعن م أن المديونح إوا وحجحدح من يقُرضه ولا يستق رِ  فهو  الم. ويقبل البينةح على الإفلاسِ لو كان أمرهُ بثمن  قليل 
 اهرا  عند الناس والقاضي، ولو مُشكلا  لا يقبحل ولا يسئحل قبلح مُضِيِّ مدةِ الحبسِ في المختارِ وهي شهران أو  لا ة  

انحه ومن جالطه في وقيل: ستةُ أشهُر ، وقيل: أربعة  والصحيحُ أنه مفوَّ   إلى القاضي فذوا مضت المدةُ يسأل جير 
المعاملاتِ والواحدُ يكفي ويحشتر  لفظةُ الشهادةِ في رواية  لا في رواية، ويقول الشهود: إنه فقير  لا نعلم له مالا  
جرجُ به عن الفقر، وروي عن البعضِ أنه ينبغي أن يقولح الشهودُ: إنه مفلِس  لا نعلحم له مالا  سوى كسوته التي 

ولو له دين  على موسر  فذنه يَبحس حتى يتقاضى غريمه. ولو تولى القاضي القسمةح لا يَِلأ له أخذُ عليه و يابُ ليلة . 
حََّ  تْبحةِ. ولو قال المقضيأ عليه للقاضي: أخذتح الرشوةح فللقاضي أن يعزِّرحه، ولو أ الأجرةِ لكن يَِلأ له الأجرةُ على الكح
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مسألة  على مسألة  فظهر خلافهُ يأثم لأنه ليس في زماننا أحد  من القاضي على الصلحِ يأثم. والقاضي إوا قاسح 
أهلِ الاجتهاد فالخصومةُ يوم القيامة للمدَّعى عليه على القاضي وعلى المدعي. وللقاضي أن يقُر  اللقطةح ومالح 

 الغائبِ والطفلِ.

 كتاب الشهادة

ناً بطلبِ المُدعي لو تعيٍن وإع كفايةً لقوله الإببارُ عن مشا دةٍ وعِيانٍ ع عن تخمينٍ وحُسبانٍ. يجبُ عي)
من سترح على مسلم  ستره الُله في الدنيا ” (. ندُِب  سترُ الحدودِ للخبر1“دة  تعالى ﴿وع تةتموا الشها

ٌٍ لقوله ). 2“والآخرة ثم لم ﴿ تعالىويقوٌُ في السرقةِ: أب ذ ع سر ق رعاية  الجانبين. شُرِ للزنا أربعةُ رجا
ةِ الحدودِ والق و دِ رجلان لقوٌِ الز ري: مه  السنةُ من لدن رسوٌِ الله أن ع ، ولبقيٍ 3“بأربعةِ شهداءيأتوا 

واستشهدوا شهيدين من رجالكم فذن لم يكونا ﴿ تعالىلقوله  (شهادة  للنساءِ فيهما، ولشبهةِ البدليةِ في النساءِ 
، الآية ولا مدخحل لعبدالِ في هذا البابِ كشهادة  على الشهادة فذتجا لا تقبحل 4“رجلين فرجل  وامرأتان كن ترضون

شهادةُ النساءِ جائزة  فيما لا يستطيعُ الرجالُ النظرح ” (ولِما ع وقوف  للرجاٌ عليه امرأة  للخبر)في الحدودِ. 
وعند ع شُرِ أربعُ نسوةٍ ليةُنٍ  )والتعريفُ للحقيقة فبطل الجمعُ فتعينَّ الأولُ لاستحالةِ الكلِّ،  5“إليه.

لإمةانِ العدد وإن تعذٍر الذكورةُ. ونسم ع لغيرِ ا)، وعند ك شُر   نتان (كرجلين
رجلًا وامرأتين لثبوته  6

ٌٍ وتوابعه ن مع الرجالِ  (بالشبهات. فلم نقيلده بما ولهم أن )والفُرقةِ،  (في النةاحِ )لأن عمرح وعلي ا  أجاز شهاداح
. وشهادتهُن على شهادت هن ضر  ٌِ ورية  وع ضرورة  في نحو النةاحِ لوقوعه قليلًا وأنه  و بطر ضِدٍ ا موا

ٌُ عليه، ولهما أنه مما ع يطلٍع الرجلُ اعستهلاٌِ تر دُّ عن عليه لأنه  (د ح في الإرثِ  نه مالي  ويقفُ الرجا
 (فتقب ل كما تقب ل في حقل الصلاة)الولادة  صوت  عند الولادةِ ولا يَضرُها الرجالُ عادة  كشهادان على نفسِ 

                                       
 .259سورة االبقرة، الأية: 1
 .899ص.  (4346)برقم  “باب في المعونة للمسلم”جزء حديث طويل رواه أبو داود عن أبي هريرة في كتاب الأدب  2
 .9سورة النور، الأية: 3
 .252سورة البقرة، الأية:  4
حد نا عيسى بن يونس عن الأوزاعي عن الزهري، قال: مضت  “في البيوع -مصنفه ”قلت: غريب، وروى ابن أبي شيبة في  “قال في نصب الراية:  5

ء وعيوان، و وز شهادة القابلة وحدها في الاستهلال، وامرأتان فيما سوى السنة أن اوز شهادة النساء فيما لا يطلع عليه غيرهن من ولادات النسا
 . والحديث كما يبدو مرسل والمرسل حجة عند الحنفية بلا شر .90/989 (81032). وما رواه ابن أبي شيبة موجود برقم 9/299 “ولِ.

 أي لغير الحدود والقود وما لا يطلع عليه إلا النساء. 6
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ش ر ِ مهم). 1عليه
كالرسولِ إلى المزكِّي أي من ينقُل قولح المزكي إلى القاضي بعد ما   (عدد  مترجِمِ الشا دِ وريره 2

شا د  فلا يجبُ وعددُ مزكلي السرل كعلانيةٍ  نه بينة  معنىً، واكتفيا بثقةٍ  نه مخبِر  ع )بلَّ  إليه قولح القاضي 
  .(العددُ كراوي الحديطِ 

ويجبُ لفظةُ شهادةِ كلل لسانٍ لثبوتِ الحةم بها نصاً بهد القيا  إ  الخبرُ رير ملزمِ عحتماله فاقتصر، )
عن الشهودِ إع فيما يدُرأ بشبهةٍ أو ا ع ن   5ع يسأٌ 4وللتأكد. و و 3“عدٌوالعدالةُ لقوله تعالى ﴿ وي 

 (، أم را به سراً وعلانيةً إ  الظا رُ لدفعٍ ع لإلزامٍ فلابد6“المسلمون عدوٌ  ” ربا راً للخالخصمُ لعدالتهم ظ
أي تحرزا  عن الفتنة فذنه قد قيل: تزكيةُ العلانيةِ بلاء  وفتنة  (من التعرُّفِ وبقولهما يفتى. كفى سراً احتياااً )لعلزامِ 

فذن المزكيح لو أعلحنح بمساوي الشاهدِ يهيد بينهما عداوة  وربما يمنعه الخوفُ أو الحياءُ أو غيرهما عن أن يقولح في 
ٌ  جائزُ الشهادةِ تحرُّز  نحوِ القِنل )الشاهد ما هو حقٌّ  والمحدودح بقذف  إوا تاب قد فذنه  (يقوٌ المزكي:  و عد

ٌ  في ا ص ل  صالةِ الحريةِ )يعدَّلان وليسا بأهل  للشهادةِ  أقول: قد تبقى شبهةُ القذفِ فذنه  (وكفى قوله: عد
لةذِبه في إنةاره )بقوله: هو عدل  لكن أخطأ أو نسيح  (العدالة  كما مر. ولم نُجز تعديل  الخصمِ ) 7لا ينافي
ٌ  صِدق  ثب  ): الخصمُ: (فإن قاٌ)فلا يعتبرح تزكيته  (عدعً )الخصمُ  (فلم يةن)د المدعي والشهو  (بزعمِ   و عد
ولهم رضاه وعن   كذا وعن علي  كرم الله وجهه أنه كان يحللف الشا د  والراوي  إ ا )لأنه أقرَّ به،  (الحقُّ 

  .(اتيٍه م هما

                                       
 وا ولد حيا بدلالة الاستهلال.أي على الجنين إ 1
 أي محمد والأئمة الثلا ة. 2
 .2سورة الطلاق، الأية:  3
 أي الحاكم. 4
 ب( حرف النفي ساقط.)وفي  5
برقم  “باب من قال: لا اوز شهادته إوا تاب”رواه ابن أبي شيبة في المصنف عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده في كتاب البيوع والأقضية  6
(81048) 90/999 
أن الأصل فيمن كان في دار الإسلام الحرية فهو بعبارته جواب عن ”قال فاضل أمير بعد ما وكر أن مولى خسرو تبع في هذا الإشكال المصنف  7

كان أصلا   النقض بالعبد وبدلالته عن النقض بالمحدود لأن الحرية كما كانت أصلا فيمن كان في دار الإسلام فكذلِ أن لا يكون محدودا في القذف
 ائز الشهادة". انظر أيضا درر ”يكفي ولا يَتاج إلى تقييده  “عدل”. فظهر من تعليق المحاشي أن قول المزكي 985 “فيمن كان في دار الإسلام...

 .2/998الحكام لمولى خسرو: 
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 ، ولقوله عليه السلام1﴾إلا من شهِد الحقَّ وهم يعلمون﴿ تعالىلقوله  (ويشه د بمُثبٍِ  بنفسه وإن لم يُشهٍد)
ولو سمِع من وراءِ الحجابِ لم تجز للشبهة إع إ ا عاين  عدم  ) 2“إوا علمتح مثلح الشمسِ فاشهحد وإلا فدحعْ ”

بلا إشهادٍ  نه نقل  فلابد من ريرهِ في البيِ  فقعد على بابه وع منف ذ . وع يشه د على شهادةِ ريره 
وعند م صٍ  لو سمعه. يشه د بمجلسِ الحةم وع )بمثُْبِتحة  بنفسِها بل  اكم   3والشهادةُ ليست (حميلالت

فلو  (ره من يثِقُ به للحر يشه د بما لم يعُاينه إع ن س باً وموتاً ونةاحاً ودبوعً ووعية  قاضٍ ووقفاً إ ا أبب
هما  قة  فلهما أن يشهحدا به بلا تفسير  أخبره  قة  بموتِ رجل  فله أن يشهحد به وكذا لو أخبر 

، وعندهم عدلان. 4
ولو رأق جالساً مجلِس  القاضي ويدبُل عليه الخصومُ شهدا أنه قاضٍ. ولو رأق رجلًا وامرأةً يسةنان بيتاً )

ُِ ا زواِ  شهد ه د به لو أنها امراتهُ. ولو رأق بيده شيساً رير  قِن  وقنةٍ كبيرين جُهل رقُّهما يش وبينهما انبسا
وإلا لما صحَّت على البيعِ إو المبيعُ انتقل من يدِ البائعِ فلا بدَّ أن يملكه  (ظنٍ أنه له إ  يده دليلُ ملةه ظا راً 

ُِ للمشتري فلم يكن دليلُ الملِ بالأخرة إلا اليد،  أنه عبد من يدٍ  5وعند ع وروي عنا)البائعُ حتى يثبُتح المل
بالتصرأفِ يتميَّز من الأمانةِ وفي الوقاية: لو رأى في يد  متصرِّف  كالملاك فله أن يشهحد أنه لتنوأعِ اليدِ و  (متصرلفة

ولو فسٍر للقاضي أنه يشه د بتسامُعٍ أو بمُعاينةِ اليد لم تقب ل، قيل: في الوقفِ تقب ل وفي النسبِ ). 6له
 .(لى جنازته كان عِياناً حتى لو فسٍر قبُِل  هِد أنه حهر  دفن  زيدٍ وصلٍى عوالنةاحِ تقب ل في ا ص ل ولو ش

 فصل من تقبل شهادتهُ ومن ع تقبل

مِ بهذا الخبر) وعنا أنها تقب ل فيما يُسم ع، يقبلُها سع  1وعند ز م 7“فرُدُّوا شهادة  ا عمى” ع شهادة  للمُتيٍه 
فلو أدا ا فعمي  قبل  الحةمِ يحةُم   الةلل لو تحمٍلها بصيراً فيعرلفه باسمه ونسبِه كشهادةٍ على ميٍ ، في 

                                       
 .59سورة الزخروف، الأية:  1
وأسند ابن عدي تضعيفه عن النسائي، ووافقه،  المستدرك في كتاب الأحكام........قال في نصب الراية: قلت: أخرجه البيهقي في سننه، والحاكم في  2

 .2/972 “وقال: عامة ما يرويه لا يتابع عليه، إسنادا ولا متنا.
 ساقط من الأصل. “ليست” 3
 أي يقولان عند الحاكم: نشهد بأن فلان ميت فقط ولا يقولان: أخبرنا فلان  قة بأن فلانا ميت. 4
 .7/995والهداية مع شرحيها:  2/982ية الخصاف كما في الاختيار:هذا روا 5
 .299شرح الوقاية:  6
 “لا اوز شهادة الأعمى إلا أن يكون شيئا قد رآه قبل أن يذهب بصره “روى ابن أبي شيبة ما يفيد معنى ما استدل به المصنف عن الحسن بلف   7

 .99/92 (81942)برقم 
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حجةً بحةمٍ فلا بدٍ من أ ليتِها وق   الحةمِ )تصير  2(ولهما أنها)بعد الأداء،  (بها كموتِ الشا دِ ور يبته
أي التلميذِ  (عياله فةأنه برِ  أو جُنٍ أو ف س ق . وتر دُّ  صلِه وفرعه، وعند كا تقب ل، ولمخدومه و و في

أكل معه في عِياله وليس له أجرة  معلومة ، ووكُر في وديعة الكافي: أن الأجيرح يطُلحق على التلميذِ الخاصِّ الذي ي
ولمستأجِره لو باص اً ولقِنله ومةاتبه، وتيُر دُّ من الرعيةِ للرئيسِ والعاملِ )الخاصِّ الذي استأجره مشاهرة  ومساتجة  

من صبي  لعدمِ وعيتهما ع لو تحمٍلا  في رِق  وصِغ رٍ قِن  إع عند ا و  للتهمةِ لفسادِ الزمانِ، وتردُّ من 3والشلحن ةِ 
يفعحل الرديء فذنه إوا لم يفعل الرديءح  (وأدٍيا بعد حريةٍ وبلوغٍ ومن مرتد  وشريكٍ لشريكٍ في المشتر ِ  ومخنٍطٍ 
مح القدرةِ على الجماعِ أو لينح الكلامِ وتكسأرح الأ ونائحةٍ ومُغ نيلي ةٍ )عضاءِ غيُر مانع  للقبولِ، تقبحل شهادتهُ فذن عدح

على اللهوِ، قيل: ع تردُّ في الخمرِ ولو كثٍر لو سِر اً، وتردُّ من ععبٍ  4وشاربِ بمرٍ ومُدمِنِ شربِ ريره
 ومن يرتةِبُ موج ب)فذن من يغني لدفعِ الوحشةِ عن نفسِه لا يسقُط عدالتُه،  (بطيورٍ وانبورٍ ومُغ ن  للنا 

إو الإنسانُ قحلَّ ما ينجو عن  (الحدل أو يدبُل الحم ام  بلا إزارٍ أو يأكل الربا أي يةون مشهوراً بأكلِ الربا
أما هردُ اللَّعِبِ بالشطرندِ  (أو يقامِرُ بنردٍ أو شطرنجٍ أو يفوتُ بهما الصلاةُ )البيوعِ الفاسدةِ وكلأ ولِ ربا ، 

نردِ لا يُشتر  المقامرةُ أو فوتُ الصلاةِ فذكرُ القيدِ في النردِ وحقحعح اتفاقا  وفي فليس بفسق  لأنه هتهحد  فيه وفي ال
، 5الذخيرة أو يفع ل ما يستحق ر به كبوٌٍ وأكلٍ على اريقٍ ): من يلعحبُ بالنردِ فهو مردودُ الشهادةِ على كلِّ حال 

ومن ع دُوله عليه لو عداوةً دُنيويةً، وعند م )أي الصحابةِ والعلماءِ اَتهدين الماضين،  (أو يظُهر سبٍ السلفِ 
 أي عداوتهُ دينية  أو دنياوية .  (عليه مطلقاً )شهادتهُ  (تر دُّ 

أهلُ  (ونردُّ ا من أحدِ الزوجين لءب ر. نقبلُها من أ لِ ا  واءِ لتحرُّزِ م عن الةذِبِ فلا تهمة  إع الخط ابية  )
معتقدُهم معتقدح أهلِ السنةِ وهم الجبريةُ والقدريةُ والروافضُ والخوارجُ والمعطِّلحةُ الأهواءِ أهلُ القبلةِ الذين لا يكونُ 

 تعالىوالمشبرِّهحةُ وكلٌّ منهم ا نتا عشرح فرقة  فصاروا ا نين وسبعين. والبعضُ فرقوا بين الهوى الذي هو كفر  كالقولِ بأنه 
سقِهم قلنا:لم يقعوا في الاعتقادِ الباطلِ إلا ديانة  جسم  والهوى الذي ليس بكفر  وعند ع لا تقبحل شهاداُم لف

                                                                                                                        
 أي زفر والأئمة الثلا ة. 1
 أي الشهادة. 2
 الجماعة التي يقيمها السلطان في بلد ما لضبطه. 3
 أي غير الخمر من المسكرات. 4
 لعمام برهان الدين : محمود بن أحمد بن عبد العزيز بن عمر بن مازه البخاري  الذبيرة البر انية( )المشهورة : ب  “قال في كشف الظنون:  5
 .9/982 “كلاهما مقبولان عند العلماء.  المحيِ البر اني ( )المشهور ب اختصرها من كتابه    999المتوإ : سنة  
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والكذِبُ عند عيعِ الناسِ حرام  وأما الخطَّابية فهم من غُلاةِ الروافضِ يعتقدون الشهادةح لكلِّ من حلحفح عندهم، 
 وقيل: يرون الشهادةح لشِيعتهم واجبة . 

ه السلام رحجحمح يهوديَّين زنيا بشهادةِ أربعة  منهم.لأنه علي (ونقبلُها من الذميل على مثلِه ولو ابتلفا ملةً )
1 

وتقبحل  (ولعجماعِ وعند كع ع تقب ل لفسقِهم، أجيب  بأنه اعتقادي  كمُحِلل المثلٍط ومتروِ  التسميةِ عمداً )
ت نِه وأبتِه وامرأةِ ابنه وتقب ل  بيه وعمله وأبويه ر ضاعاً ومحرلره وأمل امرأته وبنتِها وب  )من الذميِّ على المستأمحنِ. 

من حربي  على مثلِه ع لو )وتقبحل  .(فلا تهمة  )فلا يقعُ شبهةُ الشهادةِ لنفسِه  (وأبيه لتميُّزِ أملاكِهم بلا بسواةٍ 
ني ع ةِ ضِدٍ ديارِ الإسلام عتحادِ ا )كروميل وهنديل وتركيل   (مِن دار ين عنقطاعِ الوعية فيما بينهم بابتلافِ الم 

ه بدارنا وتقب ل من أقل ف  لو بعذرٍ ع لو )إو دارهُ دارُ الإسلامِ.  (أحةاماً وع من حربي  على  مي  لعلول
ٌٍ  بصي  باستخفافِ السنةِ، وتقب ل من  وبنثى وولدِ الزنا لعدمِ ابتيارِ م فلا يهر العدالة ، وعُم ا

عدوٌٍ وم ن  2
ما ثب  كونهُ معصيةً بقطعي  وفي ا ص ل أن ما كان شنيعاً )والكبيرةُ  (أل مٍ بصغيرةٍ ولم يُصِرٍ واجتن ب  الةبائر  

ثم بعدح اجتنابِ الكبائرِ كلِّها لابد من عدمِ الإصرارِ على  (بين المسلمين وفيه  تكُ حرمةِ الدين كان كبيرةً 
 الصغيرةِ فذن إصرارحها كبيرة . 

اَردُ ما يفسَّق به الشاهدُ ولم يوجِب حقا  للشرعِ ولا للعبدِ  وقيل: تقبحل. والجرحُ  (وع تقب ل على جرحٍ مجرٍدٍ )
لفسقِ )فذتجا لا تقبحل  (أو أقرٍوا بفسقِهم)أو أكلةُ ربا  أو أنه استأجرحهم  (على أن الشهود  ف س ق ة  )كالشهادةِ 

لعِرِ  المسلمِ لأنه أ هحرح الفاحشةح من غيِر ضرورة  وهو حرام  فلافِ ما إوا شهِدوا أتجم زحنرحوْا أو  (الشا دِ بالهتكِ 
شربوا الخمرح أو سرقوا مني لأن في إ هارِ الفاحشةِ ضرورة  وهي ضرورةُ إقامةِ الحدِّ على الشهودِ وفلافِ ما إوا 

رُ الفاحشةِ وفلافِ ما لو شهِدوا أتجم محدودون بالقذفِ إو شهِدوا أتجم شركاءُ فيما شهِدوا به إو ليس فيه إ ها
وضِدٍ الشهادةِ )الشاهدُ لم يظُهر الفاحشةح بل حكى إ هارح الفاحشةِ من غيره وهو شهودُ القذفِ أو القاضي 

ه فلم يصر فاسقا  فتُسمحع شهادتُ  (على المدٍعي أقرٍ بفسقِهم  نه حةى الهتك  من جهةِ المدعي ولم يهتِك
فلافِ الجرحِ اَردِ يعني لو أقامح بينة  على خصمِه فادَّعى خصمُه أن شهودحه فسقة  أو أكلةُ ربا  أو نحوُه وبرهحنح على 
ولِ لا يسمع القاضي بينتحه ولا يلتفِتُ إلى قولهم ولكن يسأل عن شهودِ المدعي سِر ا  وعلانية  فذن  بت عدالتُهم 

صورةُ المسألةِ أنه إوا أقامح البينةح على العدالةِ فأقامح الخصمُ البينةح على الجرحِ فذن  ” :قحبِلح شهادام وفي شرح الوقايةِ 

                                       
 .708ص.  (1633)برقم  “باب رجم اليهود”رواه مسلم عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما في كتاب الحدود  1
 .999-7/998الهداية:  “الظلم.والمراد به عمال السلطان عند عامة المشايأ لأن نفس العمل ليس بفسق إلا إوا كانوا أعوانا على ” 2
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كان الجرحُ جرحا  هردا  لا يعتبرح بينةُ الجرح وإنما قلت
: إن صورة المسألة هذا لأنه لو لم يقُم البينة على العدالة 1
لا  وز قبل  بوتِ العدالة لا سيما إوا أخبر مخبر  أن الشهودح  فأخبر مخبر  أنَّ الشهود فسقة  أو أكلةُ ربا فذن الحكمح 

أقول: فيه نظر  إو الغرُ  أن مثل هذه الشهادةِ لا تعتبر سواء  كان قبل تعديلِ الشهود أو بعده فلا حاجة “ فُسَّاق
هم لا تقبحل مطلقا ، ولو شهِد الصبيان بعضُهم على بعض في الجراح الواقعِ بين 2إلى ما وكحره من الصورة المقيدة.

 وقال ك: تقبحل قبل تفرقهم لأتجا لو لم تقبحل وليس معهم غيرهم يفُضي إلى تعطيلِ هذه الحقوقِ. 

أي يبعثهُ إلى سوقِه إن كان سوقيا  أو إلى  3فعل كذا (يعزٍر شا دُ الزورِ  نه كبيرة  فهو تشهيره عند ح لشُري ٍ )
، قومه إن لم يكن سوقيا  عند اجتماعهم في وقاٌ سمهم: )قول: إن ا وجدناه شاهدح زور  فاحذحروه وحذِّروه الناسح

رضي الله عنه فذنه ضرحب شاهدح الزورِ أربعين سوطا  وسخَّم وجهحه. (ضرب ه وح ب س ه أيهاً لعمر  
ولو شهدا أن ) 4
إنةارهِ لعدمِ رضاه  أبا ما أوصى إليه والوصيُّ يدعي صٍ  إ  الحاكمُ يستبِدُّ بنصبِ الوصيل بلا شهادةٍ ضِدٍ 

وو صِي اه )سواء كانا دائني الميتِ أو مديونيه  (يماثله رريما الميل ِ )لانتفاعهما به  (بهما للتهمةِ وع عمِل 
أي  (وعند م تردُّ مطلقاً )أي صحَّ شهادةُ هخلاء بأنه أوصى إلى فلان  إوا ادعى فلان  أنه وصيٌّ  (والموصى لهما

كما لو شهدا أن أبا ما الغائب  )وهو القياسُ لجرِّهما منفعة  إلى نفسِهما فتردأ للتهمة  سواء  ادعى الوصيأ أو لا
.  (و كٍل ه بقبِ  دينه  فذتجا تردأ سواء  ادعى الوكيلُ أو أنكرح

ِِ للمهابةِ )ولو  أي لو قال:  (شهِد فقاٌ:أ و مُ  بع   شهادتي تقب ل لو عدعً و و في مجلسِه لإمةانِ الغل 
أخطأتُ بنسيانِ ما  بُ وكرهُ كما إوا ادعى المدعي عشرةح دراهمح فشهِد على الخمسةِ ثم قال: نسيتُ البعضح بل 
الواجبُ عشرة  أو قال: أخطأتُ بزيادة  باطلة  كما إوا ادعى المدعي  سةح دراهمح فشهِد على العشرةِ ثم قال: 

                                       
 .297القائل هو صدر الشريعة. ما بين علاماِ التنصيص نقلها المصنف بتصرف يسير. انظر شرح الوقاية لصدر الشريعة:  1
لديانات وقد تعقب مولى خسرو على اعترا  المصنف فقال: أقول: حقيقته أن جرح الشاهد قبل التعديل دفع للشهادة قبل  بواا وهي من باب ا 2

لقواعد المقررة: ولذا قبل فيه خبر الواحد ...وبعد التعديل رفع للشهادة وبعد  بواا حتى وجب على  القاضي العمل اا إن لم يوجد الجرح المعتبر، ومن ا
إلى نصاب الشهادة في إ بات حق  أن الدفع أسهل من الرفع وهو السر في كون الجرح اَرد مقبولا قبل التعديل ولو من واحد وغير مقبول بعده بل يَتاج

قال:  الشرع أو العبد، فاضمحل اذا التحقيق ما اتعر  عليه بعض المتصلفين بلا شعور على مراد القائل ومع ولِ هو واهل عن القواعد وغافل حيث
 . 2/999درر الحكام:  “أقول: فيه نظر إو الغر  حق.......

-29800)بأرقام  “باب شاهد الزور ما يصنع به”في شاهد الزور في كتاب البيوع ولأقضية،  روى ابن أبي شيبة عدة أحاديث في عمل شريح 3
29802 )99/929. 

 . تسخيم الوجه تسويده.99/999 (83898)برقم  “باب من رخص في  حلقه وجزه”رواه ابن أبي شيبة في مصنفه في كتاب الحدود  4
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ذن كان في اَلسِ قبُِلت الشهادةُ، وقوله: أخطأتُ في اَلسِ من العدلِ اخطأتُ وقلتُ: العشرةُ مقامح الخمسةِ ف
با   وإن كان الموضعُ موضعح شبهة  لأن المدعيح إوا ادعى الخمسةح لا تقبحل الشهادةُ على العشرةِ إو المدعي يصيُر مكذِّ

من المدعي وإن لم يكن الموضعُ  للشاهدِ وفي غير هذا اَلسِ إن كان موضعح شبهة  لا تقبحل لأنه يوهم التلبيسح 
موضعح شبهة  كما إوا لم يذكُر لفظةح الشهادةِ ثم وكر في هلس  آخرح لفظةح الشهادةِ تقبحل من العدلِ مع أن اَلسح 

 .(أو ع)فيه  (بصماً )سواء كان  (وتردُّ بالإجماعِ شهادتهُ فيما باشر  ولو لغيره)مختلِف  

 فصل ابتلافها

ِ  يجبُ توافقُ الشه) عند ح والمرادُ  (ادةِ والدعوق ليترتٍب  الحةمُ، وموافقةُ الشا دين لفظاً ومعنىً شر
باتفاقِهما لفظا  تطابقُ لفظِهما على إفادةِ المعنى بطريقِ الوضعِ لا بطريقِ التضمأنِ، فلو شهد أحدُهما بألف  والآخرُ 

ادعى داراً إرثاً أو شراءً فشهِدا )يراد بالألفين. ولو بألفين لم تقبحل الشهادةُ عند ح لأن ما يراد بالألف غيُر ما 
م فتبطل  (بملكٍ مطلقٍ لغ  ضِدٍ عةسِه والأصل: أتجم إوا شهدوا بأكثرح من الدعوى صار المدعي مُكذِّاح

ُِ بالسب ُِ المطلقُ أزيدُ عن المقيَّد لثبوته من الأصلِ والمل بِ يقتصر شهاداُم وإوا شهدوا بأقلَّ كا ادعى تقبحل والمل
ينبغي للحاكم أن )على وقتِ السبب، وفي صورةِ العكسِ أي إوا ادعى ملكا  مطلقا  وشهدا بالملِ بالسببِ 

فلا )كالإقرار   (شهدا بنحوِ بيعٍ وشهِد خبرُ بإقراره به قبُل  ن البيع  قوٌ  )ولو  (يسأٌ أتدٍعي بهذا السبب؟
 (خبرُ بإقراره)رجل  وشهِد  (لافِ صيغة الإببارِ كقذفٍ شهِد بهإع إ ا كان  صيغةُ الإنشاءِ بخ)في مثله  (تردُّ 

فذن صيغةح إنشائه يا زاب وصيغةح إخباره قولُ القاوفِ: قذفتُه بالزنا أو شتمتُه بالزنا أو قلتُ له: يا زاب فصيغةُ 
نه وكذلِ صيغةُ إخباره إنشائه تالِفُ صيغةح إخباره فلا تتفق الشهادتان فلافِ البيعِ فذن صيغةح إنشائه: بعتُ م

 .  بعتُ منه فالشهادةُ على أحدِهما توافِقُ الشهادةح على الآخرِ فتقبحل فلافِ ما مرَّ

ولو شهِد  ا بألفٍ )فلا توافُقح بين الشهادتين.  (ولو شهِد بنحوِ رصبٍ وخبرُ بإقراره تردُّ  ن الغصب  فعل  )
إ  اتفقا فيه كشهادةِ بةرٍ بألفٍ )ومعهما هم  (لا ا بألفٍ وبةر  بألفين ويدعي ا كثر  فهي تردُّ عند ح، قبِ 

شهدا بألفٍ وقاٌ أحد ما: قهى نصف ه أبذ ألفاً وينبغي أن ع يشه د حتى يقُِرٍ بقبهه، )ولو  .(وبمسِمائة
أمرنا )أي الألفح  (ين  إع  ا، ولو قاٌ أحدُ ما: قهاهوعن   أبذ  نصف  ا لفِ إ  حاصلُ كلامه أن ع د
أقول: على  .(زعمُه أنه ع شيء  عليه فلا حةم  بواحدٍ  1بأبذِه إ  قهاؤه لم يثب  لتفرُّدِ شا دِ القهاء، وله

                                       
 أي لزفر. 1
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هذا ينبغي أن يكونح له خلاف  في مسألةِ النصفِ أيضا  كما روي عن س وينبغي أن يكونح قولهُ هنا رواية  عن س 
 أيضا  على ما روي عنه في مسألةِ النصفِ. 

إ  المهرُ تابع  فلا عبرة  )عند ح  (حدُ ما بنةاحٍ بألفٍ والآبرُ بألفٍ ومائةٍ فهي تقب ل بألفٍ ولو شهِد أ)
وعتق   (يماثلهما بلع  )سواء  ادعى البائعُ والمولى أو المشتري والعبدُ المكاتحبُ  (بابتلافِهما فيه، ر دٍا ا كبيعٍ وكتابةٍ 

لتغايرِ  (إ  الغرضُ العقدُ فلا يثبُ  بابتلافِهما)نٌّ وراهن  وقاتل  بمال  ورهن  وصلح  عن قرحوحد  لو ادعى امرأة  وقِ 
أي إن كان الشاهدان مختلفحين لفظا  لا تقبحل عند ح وإن كانا  (ولو ادٍعى الآبرُ يصيرُ كدعوق الدينِ )العقدِ، 

قبحل على الأقلِّ إو الطلاقُ أو متفقحين فذن ادعى المدعي الأقلَّ لا تقبحلُ شهادةُ الشاهدِ بالأكثرِ وإن ادعى الأكثرح ت
العتقُ مثلا  إوا  بت بذقرارِ الزوجِ والمولى  بت منهما هرَّدُ دعوى المالِ وهو يدعي ألفا  و سحمائة  فيقضى له عند 
ين عليه وكذا في البواقي. أقول:  هحر به جوابُ ما اعترح ح به صدرُ الشريعةِ في  الشهادةِ بالألف لاتفاقِ الشاهدح

ين إو الدينُ يثبتُ بذقرارِ المديونِ فيمكن أن يقُِرَّ عند ” الوقايةِ قال:شرحِ  : ليس هذا كدعوى الدَّ لقائل  أن يقولح
أحدِ الشاهدين بألف  وعند الآخر بأكثرح ويمكِنُ أيضا  أن يكونح أصلُ الحقِّ هو الأكثرح لكنه قضى الزائدح على 

لآخر فالتوفيقُ بينهما ككِن  أما ههنا فالمالُ يثبت بتبعيَّةِ العقدِ عند أحدِ الشاهدين دون ا 1الألفِ أو أبرأ عنه
. فأقول: مثلا  2“والعقدُ بألف  غيُر عقد  بالأكثر فبقي على كلِّ واحد  شهادةُ فرحرْد  فلا تقبحل كما في الطرفِ الآخر

ق  ثم ادعى البدلح وهي تنكِر فالقولُ لها إوا ادعى خُلعحها وهي تنكِر فالقولُ لها وتطلُق بذقرارِ الزوجِ لأنه أقرَّ بطلا
وكذا العتقُ كذا وكرتهُ في جامع الفصولين فذوا  بت العتقُ والطلاقُ على كلِّ حال  بقي النزاعُ في المالِ اَرَّدِ فقُطع 

دُ فيندفع النظرُ عن العقد فكأن البينةح قامت على المالِ اَردِ عن العقدِ إو المطلوبُ حينئذ  هو المالُ لا العق
 الاعتراُ  المذكورُ. 

إو المقصودُ أولا  هو العقد، وأما بعد المدة فالمقصودُ هو  (وكان الإجارةُ كالبيعِ في أوٌ المدة وكالدين بعد ا)
كذٍب )المالُ إو المخجِر يدعي أكثرح والمستأجِر ينكِر فيكون كدعوى الدين فتقبحل كما تقبل في دعوى الدين. ولو 

ه فيما عليه تقب لالمشهودُ له  في تكذيبه دفعا  للضرر  (إ  ع تفسيق   ن المةذلب مهط ر  )شهادتهُ له  (شا د 
، فلو شهِد أحدُهما بألف  والآخرُ بألف  و سمائة وهو يدعي الأقلَّ لا تقبحل الشهادةُ (فيما له)تكذيبه  (ضد)

                                       
 أي الدائن. 1
ما وكره هنا جوابا عن اعترا  صدر الشريعة كا وكره المشايأ قبل هذا الشيأ ”.  قال فاضل أمير: 299. شرح الوقاية: نقله المصنف بتصرف يسير 2

 .2/952في الدرر:  “. انظر ما قاله مولى خسرو مبتدأ ب"أقول990رقم الورق:  “وبعده
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بمال   (عليه)شهدا  (لزيدٍ ثم)بمال   (فلو شهدا)ه. لتكذيبه شاهدح الأكثر فيما له فصار فاسقا  بزعمه فتردأ شهادت
  .(فةذٍبهما فيما عليه يقهى له)لآخحر 

وهو كبيع وشراء ووكالة ووصية ورهن  ودين وقر   وكفالة وحوالة  (ابتلفا في زمان قوٌٍ أو مةانه كعقدٍ )ولو 
ضِدٍ فعلٍ كغصبٍ وضِدٍ مُركٍبٍ ) فأمكن التوفيقُ  (والاقٍ وعتقٍ ورير ا تقب ل إ  القوٌُ مما يةرٍر)وكقذف  

فلو شهدا )إو لابد من العقدِ وهو القولُ من حضورِ الشاهدين وهو الفعلُ وكان مركَّبا  منهما.  (منهما كنةاحٍ 
بقتلِه يوم  النحرِ بمةٍة  وخبران يوم النحرِ بةوفة  ردٍُتا لةذِبِ إحدا ما بلا ترجُّ ، فلو قهى بالسابقةِ لغا 

شهدا بر نٍ وقبٍ  وابتلفا في مةانه أو زمانه أبطل ها م إ  القبُ  )ولو  .(ذِبها حةماً با ولىةا برق ل
. وأجزنا ا مع ابتلافهما في فعل  كغصب، لهما أن قب   الر ن قد يتةرٍر كأبذِ مالةه ثم ر دله ف ةان كقوٌٍ

، وله بسرقةِ بقرةٍ فابتلفا في لونهِا )في الشهادةِ ولو شهدا  (أنهما بيعان. فلا نصاب 1زمانِ البيعِ  نه قوٌ 
إو السرقةُ قد تقع في الليالَ والرائي يراه من  (لصحةِ التوفيقِ كمةانِ الزنا في بيٍ  واحدٍ )عند ح  (فهو قُطع

ولهما )خر، بعيد  فاللونان يتشااان أو يكونُ جانباها على لونين فيرى أحدُهما لونح جانب  والآخرُ لونح الجانبِ الآ
 فذتجما لو اختلفا في الذكورة والأنو ة لا يقُطحع.  (في  كورةٍ وأنوثةٍ )واختلاف   (ولهم أنه كغصبٍ 

ٌ  رجٍ  م )ولو  بر ن على بيعِ داره من زيدٍ بألفٍ في رمهان  وبر ن زيد  أنه ارتهنها منه بخمسِمائة في شوا
بتِ بالعِيانِ ولو عوين أنه رهنها من زيد  في شوالح لم تصحَّ إو الثابت بالبينة كالثا (الر ن  لدفعه دعوق البيع

ِِ  (و ما رجٍحا البيع  لقوته إ  تعارضا)دعوى البيعِ في رمضانح فكذا إوا  بت بالبينة،  فرُجِّحح القوي فيبقى لمال
ِِ الدارِ  سحمائة   وقع المقاصَّةُ فيها فسقط  الدار على زيد   سُمائة لأن زيدا  لما أ بت بينةح الرهنِ أن له على مال

 من الألفِ الذي هو ثمحنُ الدارِ  سُمائة  وبقي  سُمائة  على زيد . 

شهد سيدا أمةٍ على أن زوج ها الٍقها و ي تجح د يقبلُها    نها عليها وردٍ ا م  نها لها معنى )ولو 
ين يقبلُها   في حقله لقابليٍتِه إ  الحةمُ شرق  مي  شيساً من مسلمٍ فاستُحِقٍ بشهادةِ  ميٍ )ولو  .(لتخلُّصِها

فيحكم  (حةمُ  بالرجوعِ )في صورة الاستحقاق:  (بد أن يقوٌ  الحاكمُ باستحقاقه رير  الحةمِ بفسخٍ ولذا ع
ولهما أن شهادت هما على المسلمِ إ ا ظهرت أن المسلم  باع )على الذمي بالاستحقاقِ فلا يرجعُ على المسلم، 

شهدا بأنه كان للمي  يحةمُ   به لوارثه بلا جر  إ  ملةُه ملكُ وارثه، ولهما أن ملك  )ولو  .(ما لم يملةه

                                       
 أي لزفر. 1
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المورثح هذا  1أي إوا قال الشاهد: كان هذا (را فلابد من الج رل وارثه متجدلد  حتى يجبُ عليه اعستبراءُ فتغاي
مات وتركه ميرا ا  له أو مات ووا ملكُه أو في يدِه فذن  المدعيح لا يقُضى للوارث حتى ُ رَّ الميراثح إلى المدعي بقوله:

قال: كان لأبيه أعارحه أو أوْدحعحه عند من في يده الآن جاز بلا جحرل لأن يد المستعيِر والمودحع والمستأجِر قائمة  مقامح 
إو الأيدي  (ضرورةً )إلى وار ه  (أو إثباتِ يدِ الميِ  وق   موته لينت قِل  )يدِه فلا حاجةح إلى الجرِّ وإليه أشارح بقوله: 

ِ  إو الأمانةُ تصير مضمونة  بالتجهيلِ فتصير ملكا  للميت وكذلِ الغصبُ.  فلو شهدا )عند الموت تنقلِبُ يدح مل
شهدا بيدِ حي  مذ شهرٍ تردُّ لتنوُّعِ )ولو  .(بملةه أو يدِه أو يدِ مود عه أو مستعيرهِ وق   موته كان لوارثه

وعن   تقب ل إ  الثابُ  بالبينة كثابِ  بإقرارٍ، ولو أقرٍ المدعى عليه )شهادة  باَهول فتردأ، فكانت  2(اليدِ 
وجهالةُ المقرِّ به هي أن  (ق رل به ع تمنع صحة  الإقرارِ بذلك أو شهدا أنه أقرٍ به دُفِع  إلى المدعي إ  جهالةُ المُ 

ِ  أو يدُ وديع  ة  أو يدُ عارية  أو إجارة .اليدح لم تعلحم أيأ يد  هي يدُ مل

 فصل الشهادة على الشهادة

للحاجةِ ع فيما يدُرأ بشبهةٍ )حتى اوزُ الشهادةُ على شهادةِ الفرع ثم وثم إلى ما شا وا  (تقب ل وإن سفل )
وللشافعي أنهما كواحدٍ فلابد من )با نين،  (للشبهةِ.نجيز ا من اثنين على اثنين كحقوقٍ متعدلد ةٍ يثب 

لا اوز على شهادةِ رجل  إلا ” لأن علي ا  رضي الله عنه قال: (ا ربعةِ، وع يجوزُ من واحدٍ على واحدٍ إع عند ا
و ن شهادة  ا صلِ حق  فلابد لثبوته من اثنين. يقوٌ ا صلُ: اشه د على شهادتي أني ) 3“شهادةُ رجلين

ني على شهادتهِ كذا وقاٌ لي: اشه د على شهادتي بذا.  شه د  أشه د كذا ويؤدي فرعُه بقوله: أشه د أن فلاناً أ
ه: أشه د على شهادتهِ بةذا. وع تقب ل إع بموتِ أصله أو م ر ضِه أو سفرهِ إ  ع يصارُ إلى كفى في روايةٍ قولُ 

رِ ا صل، وعن   يةتفى بغيبته بحيط يتعذٍرُ أن يبي   بأ له. ولو عدٍلهم الفروعُ ص ٍ  ٌِ إع بتعذُّ   البد
ب ر    لية التزكية، وعن م ع للتهمة، ولم يوجِب   تعديل  الفروعِ أصول هم إ  كتعديلِ أحدِ الشا دين الآ

  .(إ  ع شهادة  بلا عدالةٍ )عليهم  (يجب عليهم نقل  ع تعديل  فيتعرٍفهُ الحاكم أوجبه م

                                       
 كان في المورث".”أ( )وفي  1
 .7/925العناية:  “كانت الدار في يد رجل فادعى لآخر أتجا له وأقام بينة أتجا كانت في يده لم تقبل.صوراا: إوا  ”قال في العناية:  2
 .5/999 (13430)برقم  “لااوز على شهادة الميت إلا رجلان”رواه عبد الرزاق في المصنف عن علي كرم الله وجهه بلف   3
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على شهادتهما على زيدٍ بن بةرٍ  شهدا)ولو  .(ولو أنةر ا صوٌُ شهادت هم تردُّ من الفروعِ إ  ع تحميل  )
لم ندرِ  و  ذا )الفرعان:  (أنهما يعرفانه فجاء المدعي برجلٍ وقاٌ)الأصيلان  (الفلاني بةذا وقاع: أببي ر نا

ين أنه  و. يماثلُه كتابُ الحاكمِ إلى الحاكمِ  أي لو أحضحر رجلا عند  (أم ع قيل للمدعي:  اتِ شا د 
ودح عليه المكتوبح أسمهُ في الكتابِ هو هذا فأنكحر الرجلُ وقال: لستُ أنا واك يقال المكتوب إليه وقال: إن المشه

:  (ولو قاع فيهما)للمدعي: هات شاهدين أنه هو.  التميميُّ )أي في الشهادةِ على الشهادةِ والكتابِ الحكميِّ
إ  عبد من )صلُ به التعريفُ أي في موضع  الفلاب ينبغي أن يذكحر شيء  يَ (لم يجز حتى ينسِباه إلى ف خِذِه

 (يحصُل بنسبةٍ باصٍةٍ ع بعامٍةٍ )ووا لا يَصُل بذكرِ نحو التميميِّ والمصريِّ لأنه نسبة  عام ة  والتعريفُ  (التعريفِ 
وتقبحل فذوا لم يذكحر الجدأ فلابد من أن ينسحب إلى السكةِ الصغيرةِ أو إلى الفحخِذِ أي القبيلةِ الخاصَّةِ ليتمَّ النسبةُ 

الشهادةُ عندهما خلافا  لأبي يوسف فذن وكرح الجدِّ لا يشتر  عنده فلا يشتِر  ما يقوم مقامحه من وكرِ السِّكَّة 
م بل وكرُ الصناعةِ  والفحخِذِ. ثم اعلم أن هذا في العربِ أما في العجمِ فلا يشتر  وكرُ الفخذِ لأتجم ضيَّعوا أنسااح

: (وقيل)المرادُ بذكرِ الجحدِّ هو التعريفُ وقد يَصُلُ التعريفُ في العجمِ بذكرِ الجدِّ أيضا   يقومُ مقامح وكرِ الجدِّ، أقول:
 .(إلى السلةٍةِ الصغيرةِ باص ةً وإلى الةبيرةِ عام ةً )النسبةُ 

 فصل الرجوع عنها

لقاضي فكذا الرجوعُ. فكما لا تصحأ الشهادةُ إلا عند ا (إ  الفسخُ كعقدٍ )أيِّ قا   كان  (إنما صٍ  عند قاضٍ )
وض مِن ا ما أتلفاه إ ا قب ه ه المدعي ديناً أو )بالحكم.  (فلو رجع قبل الحةمِ سقِ أداؤُه ع بعده لتأكُّدِه)

وشُر  القبضُ لأن تحقأقح الخسران عند تسليمِ المالِ إلى المقضيِّ له فأما ما بقيت يدُه على ماله فلا  (عيناً للتسبُّبِ 
واعلم أنه لو شهِدا بعتقِه فحُكم به ثم رجعا فضمِنا  (فلو رجع أحدُ ما ض مِن  النصف  )في حقِّه.  يتحقَّق  الخسران

ثم شهِد آخران بعتقِه قبل شهادةِ الأولحين لم يبطل الضمانُ عنهما عند ح، وقالا: يسقطُ الضمانُ عنهما، ووكُر 
ع الضمانُ في سائرِ صُور الرجوعِ عن الشهادةِ إوا اامُه في فصلِ عتقِ البعضِ فليُنظر ثمة، ومنه يعُرحف هل يرتف

 شهدوا بالحاد ةِ بعد الرجوعِ: 

، فلو رجع ) ظٍه ولو بقي  نصاب  ويعُتبر الباقي ع الراجعُ، وعند م يقس م الةلُّ على الةلل فهمِن الراجعُ ح 
، وعند م ضمِن أحدُ الثلاثة لم نُه ملن ، فلو رجع خبرُ ه ثلُثاً لبقاءِ كلل الحقل بمن بقي  نهملنهما  الثيُّلُط 
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النصف  وعند م الثلث ين. ولو رجلًا وامرأتين فرجع  امرأة  ضمِن  ربُعُاً، ولو رجلًا وعشر  نسوةٍ فرجع  
نُ التسع  ربُعُاً )خلافا  لهم.  (ثمانٍ لم نهملنهن   2فعليه سدسُه عند ح إ  الةلُّ  1ولو رجعوا)خلافا  لهم  (ونهمل
، ق ٌٍ ثيُرْن  ولذا ع تقب ل حتى ينه مٍ إليهن رجل  كستةِ رجا ، ولو رجعن (اع: نصفُه  نهن كرجلٍ واحدٍ وإن ك 

ولو شهد رجلان وامرأة  فرجعوا ض مِنا فقِ إ  الحةمُ لم )فقط فعليهن النصفُ وفاقا  لبقاءِ نصفِ النصابِ. 
  .(ع لةاملُ )بعضُ الشاهدِ  (يه ف إليها  نها

إ  )ضمانح  (عليه وإع ع)شهِدا  (ها بنةاحٍ فرجعا ضمِنا زيادةً على مهرِ المثلِ لوشهدا عليه أو علي)ولو 
 (عليها)شهدا  (البُهعُ يتقوٍم على المتمللكِ ع على المُتلفِ، وعند م ضمِنا نق   مهرِ المثلِ أيهاً لو

ا خلافا  للشافعي، ولو مالا  فذن كان والأصل: أن المشهودح به إوا لم يكن مالا  كقحوحد  ونكاح  لم يضمن الشهودُ عندن
الإتلافُ بعوح   يعادلهُ فلا ضمانح عليهم لأن الإتلافح كلا إتلاف، ولو بعوح   لا يعادلهُ فلا ضمانح في قدرِ 
العِوِ  فيضمحن قدرح ما وراءه، ولو بلا عو   أصلا  ضمِن الكلَّ، فلا يضمنان عندنا نقصانح مهرِ المثلِ لو شهدا 

ِِ ضرورة  لإ هارِ شرفِ عليها لأتج ما أتلفا عليها بُضعا  لا يتقوَّم على المتلفِ لأنه ليس بمال  وإنما يتقوَّم على المتمل
محلِّ النسلِ صونا  عن الابتذالِ فضمِنا الزيادةح على مهرِ المثلِ لو شهدا عليه لإتلافِ بعضِ المسمَّى بلا عو   

نا شيئا  لإتلافِ ماله بعو   يحعدِلهُ أو يزيدُ فلافِ قدرِ مهرِ المثلِ، ولو كان مهرُ الم ثلِ مثلح المسمى أو أكثرح لم يضمح
 لتقوأمِ البضعِ عند الدخولِ في ملكِه. 

خلافا  لهما  (ادعى نةاح ها بمائةٍ، وقال : بألفٍ و و مهرُ مثلِها فبر  ن  فرجعا لم يُه ملنهما   النق   )ولو 
أي لو اتفق الزوجان على  (يحةلمان مهر  المثلِ، ويجعل   القوٌ  له مطلقاً في المهرِ من أنهما )مرَّ  (لما)

النكاحِ واختلفا في قدرِ المهرِ كان القولُ للزوجِ مطلقا  عند س، ويَكَّم مهرُ المثلِ عندهما فمسألةُ الرجوعِ تبنى عليه 
 (القيمةِ لو على البائعِ والزيادة   أتلفا عليها تسع مائةٍ عند ما ع عنده. وفي البيعِ ضمنا بع   )فالشاهدان 
ِِ )على الثمن  لو على المشتري، وفي الطلاقِ ضمِنا نصف  المهرِ لو قبل دبولِه إ  أكٍدا ممةن  السقو
 (ضِدٍ ما بعد  دبوله)فذتجا إوا ارتدَّت قبل الدخولِ يسقُط عنه كلأ المهرِ وكذا بتقبيلِ ابنِ الزوجِ قبلحه  (بنحوِ ردٍِةٍ 

  .(قيمت ه)ضمنا  (وفي العتقِ ) ضمانح فيه فذنه لا

                                       
 أي إن رجع الرجل والنساء كلهم.  1
 وة كستة رجال. لأن الرجل بمقام امرأتين مع إضافة عشر نسوة.أي الرجل مع عشر نس 2
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: بلم نُش هلدْ م لإنةارِ م )يضمحن  (رجع الفروعُ ضمِنوا ع لو كذٍبوا أصول هم إ  ع رجوع ، وع)ولو  ا صوٌُ
، ولو قالوا: أشه دنا م رلطاً ض مٍنهم م كأنهم شهدوا ورجعوا لتحميلهم ولهما إنما )الشهادةح،  (السبب 

ولو رجع ا صوٌُ والفروعُ ضمِن الفروعُ فقِ، بيٍر م )فيعتبرح رجوعُهم لا رجوعُ الأصولِ.  (الحةمُ بفروعٍ 
 نه علة  معنىً كشهودِ الزنا، لهما أنه )عند ح  (المشهود  عليه ضمٍن أيهٍما شاء  لحةمٍ بهما. والمزكي ضمِن

ع شرااً  معرلف  للحةمِ فةان علامةً  أثنى كشهودِ الإحصانِ. وما ض مِنٍا شهود  الإحصانِ  ن الإحصان  
ح في كتابِ الزنا أنه شر   عندهم فبينه وبين ما وكُر هنا من أنه علامة  لا شر   منافاة . وفي  (وعِلٍةً  أقول: برُينِّ

شهودُ  وضمِن)أي بالإحصانِ.  (أنه كعِلٍةٍ لتغلُّاِ الجنايةِ به 2وله)، 1“وقد تُسمَّى العلامةُ شرطا  هازا  ” البزدوي
ِِ إ ا رجعوا إ  الحةمُ يهافُ إلى علته ع إلى شراِه، ولو رج ع شهودُ )شهودُ  (اليمينِ لعِلليٍةِ اليمينِ ع الشر

ُِ إ ا لم تعارضه العلةُ صل   ِِ فقِ قيل: ضمِنوا إ  الشر   .(  علةً الشر

ٌٍ فرجعوا يغرلمُ   ا و )ولو  ل ين ثيُلُث ه والآبر ين ثلث يه إ  كلُّ شهدا على شهادةِ اثنين وخبران على أربعةٍ بما
أقول: اعتبر م هنا الفروعح لا الأصولح واعتبرهما في  (نصٍف ه م إ  الحةمُ بالفروع)في الحكمِ،  (فريقٍ كأصله

الآبران على اثنين أيهاً فرج ع من كل فريقٍ )يضمِّن أيَّهما شاءح لحكم  اما. ولو شهد  هرجوعهما كما مرَّ من أن
فضِمنا نصفه. ووكُر فصلان  (يغرلمُهما   نصف ه ع ثمُنين ونصفاً إ  الحقُّ ثب  بأربعةٍ وبقي  نصفُهواحد  

لتحقيقِ هذه المسألة أحدهما: إوا شهِد شاهدان على شهادةِ ا نين بألف  وآخران على شهادةِ واحد  بذلِ الألفِ 
لفِ بينهما أ لا ا : ثُمنُان على الراجعِ من الشاهدين على ثم رجع من كل فريق  واحد  فذتجما يضمحنان  لا ةح أثمانِ الأ

الأصلين وثُمنُ  على الراجع من شاهدي الأصلِ الواحد لأن فرعحيِ الأصلين أ بتا كلَّ الحقِّ لكمالِ نصابِ الشهادةِ 
 النصفين فبقي الثمنُ وفرعي الأصلِ الواحدِ أ بتا نصفحه داخلا  في النصفين شائعا  فكلٌّ منهما أ بتح الربعح شائعا  في

ببقاءِ أحدِهما لأنه حظأه الذي كان في نصفِ من رجع من الفريق الأول قد أبقاه لما رجع وأما حظأه الذي في 
نصفِ الثابتِ من الفريقِ الأول فلم يظهر أ رهُ لثبوته مندرجِا  فيه وإ باتُ الثابتِ محال  فبقي من المال  سةُ أثمانه 

 لا ةح أثمانِ المال  3قاء الثابتِ من الفريق الأول والثمُُنُ ببقاءِ الثابتِ من الفريقِ الثاب فكان التالفأربعةُ الأثمانِ بب
 ثمنان على الراجعِ من فرعي الأصلين وثمن  على الراجعِ من فرعي الأصلِ الواحدِ إو الإتلافُ  سبِ الإ بات. 

                                       
 9/229وهو فخر الإسلام البزدوي كما في أصوله مع شرحه كشف الأسرار باب تقسيم العلامة:  1
 أي ولزفر. 2
 الثالث"”أ( )وفي  3
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محنُ ربُعُح المالِ وبقي  لا ةُ أرباعِ المالِ ببقاءِ محن بقيح لما مرَّ الفصل الثاب: أن يرجِعح أحدُ فرعي الأصلين فقط فيض
النصفُ ببقاءِ من بقيح من الفريق الأول والرأبع بالفريق الثاب وهو ح أ الفريق الثاب من ح ِّ الراجعِ من الأول، 

ه: لثبوته مندرجِا  فيه الخ فالباقي وأما حظأه الذي مندرج  في ح ِّ الباقي من الأول فلم يظهحر أ ره لما مر من قول
أربعة  فيضمنه الراجعُ. فذوا تقرَّر الفصلان فاعلم: أن س قال: لما شهِد فرعا الأصلين بألف   1 لا ةُ أرباعِه والثابتُ 

وآخران على شهادةِ آخرحين به ثم رجع من كل فريق  واحد  ضمِنا نصفحه لثبوته بأربعة  وبقي منهم ا نان فتنصَّف، 
ل م: يضمنان ربعح الألفِ ونصفح ثمنِ الألفِ إو الباقي من الحجةِ هنا أضعفُ من الباقي منها في الفصل الثاب وقا

: إما بشهادةِ  وأقوى من الباقي منها في الفصل الأول إو الباقي منها في الفصل الثاب يمكِنُ إكمالهُ بثلا ةِ طرُُق 
لين شاهد  آخر  على أصليه أو على أحدهما والباقي منها في الفصل أصلِ أو بأن يُضحمَّ إلى الباقي من فرعي الأص

الأول لا يمكنُ إكمالهُ إلا بطريق  واحد  وهو أن يُضحمَّ إلى الباقي من فرعي الأصلين شاهد  على شهادة أصليه فقط 
لأول مثلُه والثاب أن يضم وفي مسألتنا يمكنُ إكمالُ الباقي منها بطريقين أحدِهما: أن يُضحمَّ إلى الباقي من الفريق ا

إلى الباقي من الفريق الثاب مثلُه فثبت أن الباقيح من الحجة هنا أقوى من الباقي في الفصل الأول وأضعفُ من 
الباقي في الفصل الثاب فيجبُ أن يكون الباقي من المال ببقاءِ من بقيح هنا أكثرح كا يبقى في الفصل الأول  وأقلَّ 

 سةُ أثمانِ المال وفي  2الثاب باعتبارِ قوةِ الحجةِ وضعفِها وما أبقته الحجةُ في الفصلِ الأول  كا يبقى في الفصلِ 
الفصل الثاب  لا ةُ أرباعه وهي ستةُ أثمانِ الألفِ فكان الباقي ههنا  سةح أثمانِ الألفِ ونصفح ثمنُِ الألفِ بالضرورة 

نُها الراجعان. وهذه ليكون أكثرح من ولِ وأقلَّ من هذا وإوا كان الب اقي هذا كان التالفُ ثُمنُحين ونصفا  فيضمح
:  كرَّر علينا محمد  بنُ الحسنِ هذه المسألةح ثم 3المسألةُ تسمَّى مسالةح الُأسكُفَّةِ وهي عتبةُ الباب. قال ابنُ سماعة

 .قال: أفحهِمتم: قلنا: نعم ثم قمنا من عنده فلم تُصاحِبنا إلا إلى أسكُفَّةِ البابِ 

                                       
 التالف"”ب( )وفي  1
 ب(.)ما بين الحاصرتين ساقط من  2
التميمي حدث عن الليث بن سعد وأبي يوسف القاضي ومحمد بن الحسن وكتب النوادر عن أبي يوسف ومحمد وروى محمد بن سماعة بن عبد الله ” 3

اضي وكتاب الكتب والأمالَ توإ ابن سماعة إ سنة  لاث و لا ين ومائتين وله مائة سنة و لاث سنين كان مولده سنة  لا ين ومائة. له كتاب أدب الق
 .250الفوائد البهية في تراجم الحنفية:  “المحاضر والسجلات والنوادر
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 فصل
لو شهِدا بموته وقالا: أخبرحرحنا به  قة  تقبحل شهاداُما هو الأصحأ. وفي المواضعِ التي تصحأ الشهادةُ بالتسامُعِ لو قالوا: 
لم نعُاين لكن نشهحد تقبحل عندنا، ولو قالوا: نشهحد لأنا سمعنا لا تقبحل، ولو قالوا: شهِدنا لأنا رأينا في يده لا تقبحل. 

كتحبح عند الشاهد وأوْدحعحه إياه ولم يعرِف بما فيه وأمحرحه الكاتبُ أن يشهحد بما فيه فله أن يشهحد. ولا وعن س إوا  
تقبحل شهادةُ تاركِ الصلاةِ  ماعة  إلا إوا ترحرحكح عن تأويل  ولا تاركِ عُعة  إلا عن تأويل  ولا تاركِ الصلاةِ، وعن م 

. والفاسقُ إوا تاب لا تقبحل شهادتهُ ما لم اضِ ستةُ أشهر ، وقال وكذا من لم يخدِّ زكاتحه أو لم يَُدَّ وه و موسر 
. وإن لم يعرِف 1بعضُهم سنة . ولو كان عدلا  فشهِد زورا  ثم تابح فشهِد تقبحل بلا مُدَّة . ولا تقبحل شهادةُ البخيلِ 

ى إقراره بذكرِ الحدودِ لكن يشهحد على الشهودُ الحدودح سألوا الثقات وفسَّروا عند الحاكمِ، ولا  وز أن يشهحدوا عل
إقراره بالدار ثم يفسِّر الحدودح من وات نفسِه. ولو شهد الوصيأ للبالِ  من الور ةِ على الميتِ لم  ز عند ح  
كالصغير، وعندهما  وز. ولو شهِد القنَّان بعد التحريرِ أن البائعح قبض الثمنح تقبحل لا لو شهدا أن الثمنح كذا. ولو 

د الدلا لان وقالا: نحن بعنا لا تقبحل وكذا الوكيلان. ولو شهِد الوكيلان بالنكاحِ بذ باته لا تقبحل، ولو شهِدا أتجا شهِ 
 امرأته تقبحل فالحيلةُ أن يشهحد بالنكاحِ ولا يذكُرح وكالتحه.

 2شتى

عنده  (وكذا عةسُه)عند ح  (العُلْوِ  بلا رضا  ي)كوحتحد  ونرحقْبِ كحوَّة    ( و السُّفْلِ ع يعم ل ما يشكُّ في ضررهِ) 
من  3فلا يمُن عُ )يقينا   (لهما ولهم أن الملك  يبُي  التصرُّف  ما لم يهُر)يقينا ،  (لح قل الغيرِ فتقيٍد  بعدمِ الهُّر)

الثانية فت     لِ )نحن  (انشع ب  زائغة  مستطيلة  ع تنفُذ عن زائغةٍ أبرق لم نُجِز)ولو  .(المُشةل ضِدٍ المهر
ادعى داراً بيدِ رجلٍ أنه و   ب ها له في وقٍ  فسُسِل  البينة  فقاٌ: )ولو  .(بابٍ في ا ولى ضِدٍ المستديرةِ 

في  (بإمةان التوفيقِ )بينهما  (تقب ل ع قبله ويفرٍق)ولِ الوقتِ  (جحدنيها فشريتُها فب ر  ن  على شرائه بعد  

                                       
 قيل: أريد به من يبخل بالواجبات كالزكاة ونفقة الزوجات، والأقارب 1
 7/909وقد وكرت هذه المسائل في الهداية عقب أدب القاضي. انظر: الهداية مع شرحها:  2
 أي صاحب العلو 3
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 2لا يندفع التناقض حتى (وفي روايةٍ  1مةان  التوفيقِ يةفي في دفعِ التناقُ ِ أن إ)هذا  (فدٌ)الأول دون الثاب 
 يوفِّق. أقول: فيه تفصيل  وتحقيق  وكرتهُ في جامع الفصولين. 

صٍ  للبائعِ واسُها لو تي ر    الخصومة  لفسخٍ دعلةً، )المشتري  (قاٌ له: اشتري   مني  ذه ا مة  فأنة ر  )ولو 
فلا  (بالفسخِ )المشتري  (كان  ا مةُ للمشتري إ  ع يستبِدُّ )بتركِ الخصومة  (قبل الفسخِ )رُ المنكِ  (فلو أقرٍ 

ينفسِأُ بمجرد إنكارِ المشتري ما لم يعزمِ البائعُ على تركِ الخصومةِ إو الفسأُ يتمأ بالطرفين كالعقدِ فذوا أقرَّ المشتري 
ضِدٍ المُق رل له بالدين فإنه يتفرٍد )قبلح أن يفسحأح البائعُ أو يعزمِح على تركِ الخصومةِ  بت العقدُ فكانت للمشتري 

أي لو قال: لِ علي  ألفُ درهم  فردَّه المقحرأ له ثم صدَّقه فلا شيءح عليه  (ين فلا يصدٍق بعد الردل بردل إقرارِ الد
 وقد مرَّ في الإقرارِ. 

ُِّ فب ر  ن  و و بر  ن  على قهاءٍ أو إبراءٍ قبِلنا ا )ولو  ادعى عليه ماعً فقاٌ: ليس أو ما كان لك عليٍ شيء  ق
إ  يأبى عدمُ المعرفةِ قيل: )تقبحل بينةُ المديونِ  (ناقُ ، ولذا لو زاد : وع أعرفُِك عالت 3لإمةانِ التوفيق، وله

لتحقُّقِ )أي بلا خلاف   (وقيل: تقب ل في الإبراءِ قوعً واحداً )فأمكحنح التوفيقُ  (تقب ل لعلٍه عمِل بوكيله فلا يعرفِهُ
بيع  فبر ن عليه المشتري فو ج د  عيباً فبر  ن  البائعُ أنه برِئ وأنة ر ال)ولو ادعى شراءح أمتِه  .(الإبراءِ بلا معرفةٍ 

  ٌ أقول: ينبغي أن تقبحل  .(، وعن   تقب ل لما مرٍ من الوكيلِ من كلل عيبٍ لم تقب ل بينتُه إ  البراءةُ بلا بيعٍ محا
با  شرعا  ببينةِ ا لمدعي فلححِقح بالعدم فصار كما مرَّ في بينتُه في الكلِّ عندنا قولا  واحدا  خلافا  لزفرح لأنه صار مكذَّ

الكفالةِ من أن رجلا  برهحنح أن له على الغائبِ ألفا  وهذا كفيل  عنه بأمره إلخ يرجِع الكفيلُ على الغائبِ وإن أنكر 
با  شرعا  في إنكارهِ فلحِقح بالعدمِ، فذن أجيبح بأن الحكمح ثمة حكم  بالرجوعِ ف لا حاجةح الكفالةح أصلا  لأنه صار مكذَّ

إلى إقامةِ البينةِ  انيا  على كفالتِه لثبواا أولا  وهنا الحكمُ بالشراءِ ليس  كم  بالبراءة  فلابد لها من الدعوى فيُبطِلها 

                                       
دارا في يد رجل أنه وهبها له في وقت يعني وكر وقتا عينه كقوله منذ شهر وسلمها إلى  ومن ادعى “تصوير المسئلة بشكل أوضح كما في فتح القدير:  1

سليم  فر اا فملكتها وهي الآن في يده وأطالبه بدفعها إلَ فطالبه القاضي بالبيان فقال ليس لَ بينة على الهبة بل على الشراء لأنه بعد الهبة والت
هدوا وأرخوا وقتا قبل الوقت الذي يدعي فيه الهبة لا تقبل لظهور التناقض بين الدعوى والبينة لأن الدعوى أن فحبسها عني فاشتريتها منه وأقام بينة فش

 .907-7/909فتح القدير: “الشراء في تاريأ بعد تاريأ الهبة وهم يشهدون بأنه قبل الهبة وبين نفس أجزاء الدعوى لأنه بمقتضى البينة..
  يوفق المدعيحتى لو يوفق". أي حتى”ب( )وفي  2
 أي لزفر. 3
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با  شرعا  فحينئذ ينبغي أن يصحَّ الدعوى لعدمِ  التناقضُ فافترقا. أقول: الكلامُ في لحوقِ الإنكارِ بالعدمِ بكونه مكذَّ
 . 1ما إوا لم ينكِرالتناقضِ ك

ِِ  (مات  مي  فقال  امرأتهُ: أسلمُ  بعد موتهِ، وقال  الورثةُ: أسلمِ  قبل موتهِ)ولو  قبِلنا )فلا إرثح ل
مسلماً )كان الزوجُ   (قول هم تحةيماً للحاٌ، ولهم إضافةُ الحادثِ إلى أقربِ ا وقات ولذا قبُِل  قولهم لو

هفقال  امرأته: أسلمُ  قبل  موته  أجيب: بأن كلا  من الأصلحين  اهر  فيصلُح للدفعِ لا  (والورثةُ بعد 
للاستحقاقِ والور ةُ هم الدافعون فكان القولُ لهم في المسألتين بتحكيمِ الحال في الأولى وبذضافةِ الحادثِ إلى أقربِ 

ٌِ الملكِ إليه  قاٌ المود ع:  ذا ابنُ مودِعِي وع وارث  رير ه د ف ع  )الأوقاتِ في الثانية. ولو  ٌ  إليه عنتقا الما
للوكيلِ بزعمه فيكونُ إقرارح  (إ  ع ملك  )بقبضِ الوديعةِ فذنه لا يخمر بدفعِها  (بزعمِه فملك الخصومة ضِدٍ الوكيل

بدفعه لأنه المودحع على الغيِر وهو ربأ الوديعةِ فلا يُسمحع ضِدَّ الوكيلِ بقبضِ الدين فذن المديونح إوا أقرَّ بتوكيله يخمحر 
:  ذا ابنُه أيهاً وكذٍبه ا وٌُ أب ذ كلٍه، فلو د في ع ه بلا )إقرار  على نفسِه وقد مرَّ اامُه في الوكالة.  فلو قاٌ لآبر 

بميراث قُسم بينهم، أمرا به لو لم يقُل )عند ح  (منهمحةمٍ ضمِن للثاني نصف ه. والغرماءُ والورثةُ ع يةفٍل 
فلا حاجةح  (يعارِض اليقين   اً رير  م احتياااً كلُق ط ةٍ وخبقٍ سُللم  بعلامةٍ، وله أن الو م  عالشهودُ: ع نعلم وارث

 إلى التكفيلِ. 

ٌِ أنه )بيدِ المدعى عليه عند ح  (ادعى داراً إرثاً له ولغائبٍ فبر  ن  أب ذ  حظهٍ وح اُّ الغائبِ يتر  ُ )ولو  عحتما
ٌٍ  2، نزعاهمختارُ ا بِ وبط ل إنةارهُ بالحةمِ  قيل: وافقهما )ومعهما هم،  (لو أنة ر ه لخيانتِه فيوضع عند عد

ٌُ بيدِ الهمين أشدُّ حِفظاً صار ضميناً بإنةاره وع  ح في المنقوٌِ كيلا يتُلِف ه، قيل: على الخلافِ إ  الما
أمينُه قناً للغرماءِ وأبذ باع حاكم  أو )لا لإنشائهِا. ولو  (ه إنشاءُ بصومةٍ نُصِب  القاضي لقطعِهايةفٍل  ن

عن المباشرةِ في  (لسلا يتقاع د)الحاكمُ ولا أمينُه ثمنحه  (ثمن ه فهاع  واستُحِقٍ القنُّ أو مات قبل  قبهِه لم يهم ن
فتخت لُّ المصالُ  فرجع المشتري على الغرماءِ لوقوعِ فعلِ الحاكم لهم كصبي  محجورٍ )مثله تحرزا  عن الضمانِ 

                                       
ولا جفى على النا ر في كتابه أن الشيأ قد أورد هذا الإشكال المذكور بقوله: الكلام في لحوق الإنكار بالعدم بكونه مكذبا ”.....قال فاضل أمير:  1

عا إلى آخره، وأجاب عنه بقوله: لم يصر شرعا إلى آخره في كتاب الكفالة بأن قال: فذن قيل: الكلام في أن الإنكار يصير كالكعدم بالتكذيب شر 
اءة واعتبر الإنكار معدوما بالكلية بل صار معدوما من وجه فعمل بالوجهين فاعتبر وجوده فيما يَتاج إلى الدعوى فلم يسمع للتناقض كما في دعوى البر 

الإشكال  ب الكفالة فلعل أنه قد نسي ما قدمت يداه فذكرما وكره في كتاعدمه فيما لا يَتاج إلى الدعوى كما في الرجوع في مسئلة الكفالة انتهى. 
 .999المدفوع هنا. رقم الورق: 

 أي الإمامان قالا: يخخذ نصف الدار من يد المنكر. 2
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فباع وأخذ الثمنح فضاع وهلِ المبيعُ قبل القبضِ أو استُحِق  فذن المشتريح يرجع على من عمِل الصبيأ له  (توكٍل  
الوصيأ  (ضمِن)وباقي المسألة  اله  (ولو أمر به الحاكمُ الوصيٍ )وهو الموكِّل لا على الصبيِّ فكذا الحاكمُ وأمينُه. 

يرجعُ على )إوا ضمِن  (ثم)ه نائبا  عن الميتِ لا عن نفسِه ضِدَّ أمينه إو الحاكمُ نحصحبح  ( نه كالميِ  ع الحاكمُ )
ٌ  رجع الغريمُ بدينه إ  لم يصِل إليه، قيل: ع يرجِع )من وقوعِ فعلِه لهم  (الغرماء لما مرٍ  فلو ظهر للميِ  ما

وى قاضيخان: لو استأجر وفي فتا .(غُرمه مهطراً بما ررمِ  نه بفعلِه إ  قبُ  الوصي كقبهِه رجع في ا ص ل ل
القاضي لليتيم أو أميُر العسكرِ للعسكر أجيرا  بغل  فاحغ  فعمِل الأجيُر وانقضت المدةُ فالزيادةُ باطلة  لأن جوازح 
تصرفهما بطريقِ النظرِ ولا نظرح في الزيادة، ولو أن القاضيح أو أميرح العسكرِ قال: أنا استأجرتهُ وأنا أعلمُ أنه لا 

ن أفعحل كان عيعُ الأجرِ في ماله كقا   إن أخطأ في قضائه كان خطا ه على المقضيِّ له وإن تعمَّد ينبغي لَ أ
 الجحور كان ولِ عليه. 

قاٌ قاضٍ: قهيُ  عليه برجمٍ أو ضربٍ فافع لْه و سِع ك  فعلُه  نه أمين  ولذا كان كتابته حجةً، ور دٍه م )ولو 
احتياااً وعلى قياسِه ع يقب ل كتابُ القاضي أيهاً وبه يفتى لفسادِ القُهاة  الحجة  )المأمورُ  (خبراً حتى يعُاين

ولو قال قا   عُزلِح لرجل: أخذتُ منِ ألفا  ودفعتُه إلى  .(ع كإع في كتابهم للهرورة، قيل: لو عالماً عدعً و سِ 
قح الحاكمُ إوا كان الرجلُ مقِرا  زيد  حكمتُ به عليِ أو حكمتُ بقطعِ يدك  قل فقال الرجل: فعلتحه  لما  صُدِّ 

 بفعله قاضيا  ولا يمينح عليه لأنه لخصومة  تنُافي القضاءح.

 كتاب الدعوق

، قيل: المُدعي م ن تمسٍك بغيرِ الظا رِ ضِدٍ ) إضافةُ الشيء إلى نفسه نزاعاً. كان المدعي م ن إ ا تي ر    ترُِ  
دعي لةن التمييُّزُ معنىً ع صورةً. فلو قاٌ: قهيُ  دين ه   و المنةِر والآب ر  و الم المدعى عليه. قاٌ م:

ا حةامُ من إحهارِ الخصمِ وريرهِ حتى تصٍِ ، وعبد )بالدعوى  (. وع يتعلٍقُ 1كان مُدعياً ضِدٍ المود ع
، وعبد من إح رِ الحةمِ بمجهوٌٍ حاضرا   (هارِ المدعى لو عيناً لصحتِها من معرفةِ جنسِ المدٍع ى وقدرهِ لتعذُّ

ِ  ما أمةن حتى لو منقوعً تعذٍر نقلُه كرحىً ) بيده ليشير  إليه المدعي كشا دٍ ومستحل فٍ إ  الإعلامُ شر
لم يةن حاضِراً   كر قيمت ه، ولو قاٌ: رصبت ه وع أدري قيمت ه سُمع إ  المالكُ  حه ره الحاكمُ أو أمينُه وإن
لُها فيتهرٍرُ بتةليفِه ِ  )مةِ. ببيانِ القي (قد يجه  ولو عقاراً فتحديدُه و كرُ أسماءِ أجدادِ أصحابِ الحدودِ شر

                                       
 .5/999أي إوا قال المودحع: رددتُ الوديعة فالقول له مع اليمين وإن كان مدعيا للر لأنه ينكر الضمان. كما في الهداية:  1
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أي لا يشتِر  وكرُ الاسمِ والنسبِ في  (عند ح في الدعوق والشهادةِ. واكتي ف ي ا بالشهرةِ في المشهورِ للغنُية
تحديدِها بذكرِ جحدِّ  الرجلِ إوا كان مشهورا  وأما الدارُ فلابد من التحديدِ فيها وإن كانت مشهورة  عند ح واامُ 

صاحبِ الححدِّ، وعندهما لا يشتِر  التحديدُ إوا كانت مشهورة  فذوا وحكر: لزيقح دارِ فلان  ولم يذكُر اسمحه ونسبحه وهو 
إ  للأكث رِ حةمُ الةلل، ولهم أن التعريف  لم يتمٍ، )من الحدودِ  (واكتفينا بثلاثةٍ )معروف  يكفيه وهذا كا يَفح . 

عبتلافِ المدٍع ى ضد سةوتهِ كشهادةٍ على الشراءِ لو سةتوا عن )دعواه  (ِ في الحدل الرابعِ بطلولو رل  
بغيرِ )ويذكر يدح المدعى عليه أي يذكُر أنه في يدِه  (جنسِ الثمن تقب ل ع لو ابتلفوا فيه، ويذك ر المحلٍة  والبلد  

  .(حق  إ  به يصيرُ بصماً. ويذكُر مطالبت ه

وامةُ  (اليدُ في العقارِ ببينةٍ أو علمِ قاضٍ ع بتصادُقِهما حذ ر  المواضعةِ ضِدٍ المنقوٌِ إ  يدُه معاي ن   وتثبُ ُ )
المواضعةِ: أن المدعيح والمدعى عليه تواضعا على أن يقولح المدعى عليه: إن الدارح في يدي والحالُ أتجا في يدِ  الث  

ُِ المدعي وإنما قال في الهداية هو الصحيحفيقيمُ المدعي بينة  ويَكُم القاضي بأتج لأنه عند بعضِ المشايأ  1ا مل
  .(مطالبت ه وصفت ه)فيذكُر  (ولو ديناً )يكفي تصديقُ المدعى عليه أتجا في يدِه ولا يَُتاج إلى إقامةِ البينةِ. 

لِف ه فنةل سأٌ الحاكمُ المدعى عليه، فلو أقرٍ أو أنة ر  فبر  ن  )دعواه  (فإ ا ص حٍ ) المُدعي أو الب  ح 
بأن يقول: إب أعرِ  اليمينح عليِ  لاثح مرات  فذن حلفتح  (قهى عليه. ندُب تأبيره إلى عرضِ اليمينِ ثلاثاً 

وإلا حكمتُ عليِ وهذا لابد منه إو ردأ اليميِن على المدعي هتهحد  فيه فكان محظِنَّةح الخفاء ولهذا أن التقديرح 
في )قضا ه  (نفذ)بنةوله مرةً  (قهى)يما روي عن سم والجمهورُ على أنه للاحتيا  حتى لو بالثلاثِ لازم  ف

بلا آفة  من طرحِ أو خرحس  والنكولُ إنما  (الصحيِ . وع بد أن ينةُل  في مجلسِ الحةم بلا أحلِفُ أو بسةوته
زمُه شيء  فلافِ الإقرار فذنه حجة  موجِبة  يصيُر حجة  بالقضاءِ بذنزاله مُقِرا  أو باولا  ولذا لو نكل ثم حلحف لا يل

البينةُ على المدعي ” للخبر) وإن نكل خصمُه (وع نردُّ اليمين  على المدعي)بنفسِه لا يتوقَّفُ على القضاءِ. 
ٌِ ورير ه2“واليمينُ على من أنةر ، فاقتسما فلا مشاركة ، ولهم يحتمِل اشتباه  الحا

فلم يةن حجةً لةن  3

                                       
 .5/970الهداية:  1
باب إن الذين يشترون بعهد الله وأيماتجم ثمنا قليلا أولئِ ”أخرج البخاري في صحيحه عن ابن عباس ما يفيد معنى ما نقله المصنف في كتاب التفسير  2

 .9/207 (4338)برقم  “لا خلاق لهم
 .5/958العناية:  “اه الحال وما كان كذلِ لا ينتصب ححةأن النكول يَمل التورع عن اليمين الكاوبة والترفع عن الصاقدة ويَتمل اشتب”بمعنى:  3
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وللشافعي فعلُه عليه )من الخبرحِ والاقتسامِ،  (صار الظا رُ للمدعي فيحلٍفُ، وع نحةُم بشا دٍ ويمين لما مرٍ 
 . 1(السلام

بل يَبحس ويخدَّبُ حتى يقِرَّ أو  (إ  لم ينةِر)عند ح خلافا  لهما  (ولو قاٌ: ع أقُِرُّ وع أنةِرُ فهو ع يستحل ف)
كحهور البينةِ في )عند ح  2(ولو قاٌ: بينتي حاضرة  في المصرِ فهو مُنع)لِف أو ينكُل. ينكِر فيح
جعحل له يمينح الخصمِ عند عدمِ  3“لِ يمينُه” ألِ بينة  قال: لا فقال عليه السلام” لقوله عليه السلام (المجلس
 قة   (فإ ا لم يحلِف يؤبذ كفيل  )م في روايتين،  (، وافقهما“اليمينُ على من أنةر” يحللفه   للخبر)شهوده، 

المدعي  لا ةح أيام  أي لو أبى المدعى عليه عن إعطاءِ الكفيلِ فالقاضي يأمرُ  (بنفسِه ثلاثة  أيامٍ، فلو أبى عزمه)
المدعيح بملازمته، وله

ولِ وليس  أن يلازمِحه بغُلامِه أو أجيره فلو قال: لا أرضاه ولا أجلِس إلا مع المدعي فله 4
للطالب أن يقيمح اللزومح في الشمسِ أو على الثلدِ أو في موضع  يضرأ به، وليس تفسيُر الملازمةِ هو المنعح من الذهابِ 
لأنه حبس  لكن يذهحب المدعي مع المدعى عليه ويدورُ معه أينما دارح كيلا يغيبح فذوا انتهى إلى بابِ داره وأراد 

لدخولِ فذن أوِن له يدخُل معه ويسكُن حيث سكن وإن لم يأوحن له بالدخولِ ُ لِسه الدخولح يستأونه المدعي في ا
، وإن كان المدعى عليه امرأة  لا يَفظهُا بنفسه بل يستأجر امرأة   قة   على باب داره ويمنعه من الدخول كيلا جتفيح

أي إوا أخذ من الكفيلِ لا  (خبره إع إلى)الغريب  (ولو رريباً عزم ه قدر  مجلسِ الحةمِ وع يةفل)لتحفظها 
عُه  ويؤبذ وكيل  بخصومته وكفيل  )يخخذ إلا إلى آخرِ هلسِ الحكم فذن أتى بالبينة فبها وإلا يَلِّفه إن شاء أو يحدح

ٌِ الُب كفيل بنفس ا صيل لعله أيسر ويخخذ   (بنفسِ الوكيل وبنفسِ موكلله لو ديناً، ولو أبذ كفيلًا بالما
ٌٍ )كفيل   وكذا في )وفاقا   (ليُحهِره ع بعقارٍ. وصٍ  الواحدُ كفيلًا ووكيلًا. وع يمين  في حد  ولعانٍ  بمنقو
ٌ  )عند ح  (ور جعةٍ وفيءٍ ووِعدٍ ورِق  ووعءٍ  5نةاحٍ  ٌُ بذ فلم يجز فيها، لهما ولهم أنه إقرار  )عنده  (1إ  النةو

ٌ  ولذا يعتب ر من مأ ونٍ ومةات بٍ وبه 2فيه شبهة     .(يفتى ع بذ

                                       
باب القضاء باليمين والشاهد، برقم ”أن النبي صلى الله عليه وسلم قضى بيمين وشاهد"، كتاب الأقضية، ”كما في صحيح مسلم عن ابن عباس  1
 799ص.  (1818)
 أي لا يَلَّف. 2
 .79ص.  (198)برقم  “وعيد من اقتطع حق مسلم بيمين فاجرة باالنار”باب ”رواه مسلم عن عبد الله في كتاب الإيمان  3
 أي للمدعي. 4
 .5/959العناية:  “إوا ادعى رجل على امرأة أنه تزوجها وأنكرت أو بالعكس”أي  5
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أقول: ينبغي أن يصحَّ قطعُه عند ح لأنه بذل  كما في قرحوحدِ الطَّرحفِ،  (يحلٍف السارقُ فلو نةل ضمِن ولم يقُطع)
ولا  ابُ بأنه لما ضمِن سقط القطعُ لأنه لا  تمِعُ مع الضمانِ لأنا نقول: النكولُ لما اعتُبر حجة  بلا شبهة  في 

وإلا فلا يضمحن فلا اجتماعح مع الضمان.  قرحوحدِ الطرفِ ينبغي أن يعتحبر كذلِ في السرقةِ فيقطحع فيردُأ المالح لو قائما  
ويحلٍف في ). 3والحاصل: أن النكولح في قطعِ الطرفِ والنكولح في السرقةِ ينبغي أن يتحدا في إ ابِ القطعِ وعدمِه

وكادعائه أنه أبوه حتى ع )كنفقة    (النةاحِ لو ادٍع  مهراً أو نفقةً، ويحلٍف في حقوقِ النسبِ كإرثٍ وريرهِ
  .(في  بته أو يشارك ه في الإرث، فلو نةل قهى بحق  ع بنةاحٍ ونسبٍ  يرجع  

لأن الطرفح في حكمِ المالِ،  (لصحةِ بذلِه)عند ح  (ويحلٍف في القو دِ فلو نةل فهو يقادُ في الطرفِ )
كل مذهبُ ح بما كما في القسامةِ إو لا تبُذحل النفسُ. أقول: فذن قيل يُش  (ويحب س في النفسِ ليُقِرٍ أو يحلِف  )

مرَّ في الأشياءِ الستةِ من أصله وهو أن اليمينح لا  ري فيما لا  ري فيه البذلُ وقوحدُ النفسِ كذلِ لا  ري فيه 
البذلُ فينبغي أن لا يَلَّف فيه أيضا ،  ابُ بأن القياسح هذا لكنه ترُك هنا بدلالةِ القسامةِ وفيها لو امتنع أحد  من 

ٌ  )يقِرَّ أو يَلِفح إو اليميُن حقٌّ مستححقٌّ فيها تعظيما  لأمر الدمِ وهذا دم  أيضا ،  اليميِن يَبحس حتى وأوجبا الما
لِفِ )من أن النكولح إقرار  فيه شبهة ، وعندهم  (لما مرٍ )أي في الطرفِ والنفسِ  (فيهما يقادُ فيهما بعد  ح 

  .(المُدعي

ٌِ مديونه فله أب) في غيِر جنسِ حقه،  (ذُه ولو ظفِر بغيرهِ نمنعه إ  ع قصاخ  ولو ظفِر بجنسِ ح قله من ما
اليميُن  (يحلٍف بالله ع بطلاقٍ وعتقٍ إع إ ا أل ٍ  الخصمُ، وع يةرٍر)فله أخذُه.  (وللشافعي اتحادُ ما ماليةً )
لا يموتُ وغيِر ولِ مثلُ نحو بالله الطالبِ الغالبِ المدركِ المهلِِ الحي الذي  (ولةن يؤكٍد بصفاته برأيِ الحاكمِ )

  (ومةانٍ )كيومِ الجمعةِ   (ولم نؤكلده نحن بزمانٍ )، 4﴾والله الذي لا إله إلا هو عالمُ الغيبِ والشهادة﴿ تعالىقوله 

                                                                                                                        
أتجا زوجه قالت المرأة: أنا هو قطع الخصومة بدفع ما يدعيه الخصم. فعدم جواز التحليف في النكاح مثلا: إوا ادعى على امرأة ”معنى البذل هنا  1

 .5/999فهذا لا يصح. كما في العناية:  “لست بامرأته لكن دفعت إليه نفسي وأ تُ له الإمساك
 .2/279الاختيار:  “أن الناكل كتنع عن اليمين الكاوبة  اهرا فيصير معترفا بالمدعى دلالة، إلا أنه إقرار فيه شبهة”أي  2
د الطرف ليس بصحيح قود الطرف فيه حق العبد بل هو الغالب فيه يدل عليه ما وكره أئمة الأصول وأما القطع في تنظيره بقو ”قال فاضل أمير:  3

يدل السرقة فهو خالص خق الله وخالص حقه يسقط بشبهة لا ما غلب فيه حق العبد فلا يصح قياس القطع في السرقة على القطع في قود الطرف وكا 
دائع من قوله: وأما في دعوى السرقة إوا حلف على أخذ المال ونكل يقضى بالمال لا بالقطع لأن النكونل حجة في الأموال على الفرق بينهما ما في الب

 992رقم الورق:  “دون الحدود الخالصة.
 .22سورة الحشر، الأية:  4
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: بالله )كمسجد   لحرِ  الحاكمِ بحهورهِ. ويحلٍف اليهودُ: بالله الذي أنزٌ التوراة  على موسى، والنصرانيُّ
ترُ   1وثنيُّ: بالله، والمجوسيُّ بالله بالقِ النارِ تغليا  كل  بعقيدته، وابتيرعلى عيسى، والالذي أنز ٌ الإنجيل  

ر  تعظيمِها. فلم يحللفو م في متعبٍداتهِم   .(النارِ ح ذ 

ولو ادعى سبباً يق عُ ويرتفِعُ كبيعٍ ونةاحٍ ورصبٍ والاقٍ يحللفُه   على السببِ  نه المدٍعى، و ما على )
، وما يجب عليك ر دُّه، وما  ي بائن  منك ما بيع  قائم ، ونةاح  قائم  فصلِ أي: بالله ما بينةالحا ٌِ ي الحا

ادعى شفعةً )ولو  .(الآن، وعند م يحلٍف على ما أنة ر ه سبباً أو حاصلًا يوافقهم   في روايةٍ وبه يفتى
ى السببِ نظراً للمُدٍعي. ولو ادعى سبباً ع بجوارٍ أو نفقة  المبتوتةِ وع يرا ا المشتري والزوُ  حللف عل

فذن مولاه يَلَّف بالِله ما أعتقتُه فذنه لا ضرورةح إلى الححلِفِ  (ف على السببِ كعبدٍ مسلمٍ يدعي عتق هيرتفِعُ يحلٍ 
 (ا مةِ والقِنل الةافرِ وفي )على الحاصلِ إو السببُ لا يمكِنُ ارتفاعُه فذن العبدح المسلِمح إوا أعتِقح لا يسترحقأ أبدا . 

لأن السببح قد يرتفِعُ فيهما أما في الأمةِ فبالرِّدَّةِ واللحاقِ إلى دار الحربِ ثم السبِي وأما في  (على الحاصلِ )يَلَّف 
ويحلٍف الوارثُ على العلمِ ونحوُ المشتري على الب  ل  ن )العبدِ الكافرِ فبنقضِ العهدِ واللحاق ثم السبي. 

 والأصل: أن الحلِفح على فعلِه يكونُ على البتِّ وعلى فعلِ غيرهِ يكونُ على العلمِ.  (فعلُهالشراء  

افتدق منةِر  يمين ه أو صال    عنها صٍ  ص وْن  عرضِه)ولو 
فلا  3“ُ بُّوا عن أعراضِةم بأموالِةم” للخبر 2

الوصيأ  (ولو ادعى)المأوون يَلَّف  (صبيُّ وال)بيمينِه فذنه لا يصحأ فيستحلحف بعده.  (يحلٍف بعده ضِدٍ شرائه
للصبي شيئا  يشتر  حضرةُ الصبيِّ إن كان له بينة  وإلا لا، ولو ادعى على الصبيِّ لا يشتِر  حضرتهُ. ولو استحلحفح 

ب المدعى عليه فقال: حلَّفني عند القاضي فلان  أو أبرأب يُسمع ولو برهحنح يقبحل وإن لم يكن له بينة  فذن حلف وج
المالُ في صورة الإبراء لأن دعوى الإبراءِ عن المالِ إقرار ، وكلأ موضع  لزمه إوا أقرَّ يستحلحف إوا أنكحر إلا في  لاثِ 
نه مواضعح: منها الوكيلُ بالشراءِ إوا أرادح الرَّدَّ بعيب  وأراد البائعُ تحليفحه على العلمِ برضاءِ الموكِّل لا يَلَّف، والثاب: أ

لى الآمرِ رضاه لا يَلَّف، والثالث: أنه لو ادعى المديونُ إبراءح الموكِّل فطلحب يمينح الوكيلِ بالقبضِ على لو ادعى ع
العلمِ لا يَلَّف. ولو أقام المدعي بينة  فأراد المدعى عليه أن يَلِّف المدعيح أنه مِحقٌّ أو شهوده شهدوا  قل أو أراد 

.تحليفح الشاهدِ على أنه محقٌّ فلا يَلَّ   ف، وكذا في كل موضع  كان فلاف  الشرع 

                                       
 5/209بي حنيفة في النوادر. كما في الهداية: التحليف بالذي خلق النار ما رواه محمد في الأصل وأما تحليفه بالله فقط فهو ما روي عن أ 1
 أي لصون عرضه. 2
 لم نعثر عليه فيما لدينا من كتب الحديث. 3
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ومنكِرُ سببِ التعزيرِ كشتم  وضرب  ونحوهِ يَلَّف على الحاصلِ لأنه  ري في حقوقِ العبادِ مالا  أو عقوبة. ولو 
م ادعى البائعُ زيافةح ما قرحبحضحه من الثمن يُسمع إن لم يقُل: قبضتُ حقي أو استوفيتُ الدراهمح وكذا الدائنُ والمسلح 

إليه. التحليفُ بالطلاقِ والعتقِ لم  وزه أكثرُ المشايأِ فذن مست الضرورةُ يفتى بأن الرأيح إلى القاضي فلو حل فه 
بالطلاقِ ونحكحلح وقضى بالمالِ لا ينفُذُ قضا ه. وإوا اجتمع الدعاوى من واحد  على واحد  يكتفى بيمين  واحد . ولو 

ِِ أو لا.أقرَّ ثم أنكحرح إقرارحه اختُلِفح في   تحليفه على إقراره والاختلاف بناء  على أن الإقرارح سبب  للمل

 فصل اعبتلاف
لو أرادح رحدَّ الزيفِ فقال الدافعُ: هذا ليس من دراهمي صُدِّقح القابضُ لا لو أقرَّ بقبضِ ححقِّه فلافِ ما لو أقرَّ بقبضِ 

ولو ابتلفا في قدرِ الثمنِ أو جنسِه أو وصفِه أو قدرِ )قرارِ. الدراهم ثم ادعى زيافتحها فذنه يصدَّق وقد مرَّ في الإ
اندرج فيه حكمُ اختلافِهما في قدرِ المبيعِ والثمنِ معا  كما  (المبيعِ حُةِم  بمن ب ر  ن ، ولو بر نا فلمُثبِ  ا كثرِ 

ين بألف  فذن حُجَّةح البائعِ في الثمنِ  إوا قال البائعُ: بعتُ العبدح الواحدح بألفحين وقال المشتري: لا بل بعتح العبدح
إوا ” لقوله عليه السلام (تحال فافلو عج زا تراضيا وإع )وحُجَّةح المشتري في المبيعِ أولى اعتبارا  بذ باتِ الأكثرِ 
بنفسِه في )ينفسأُ  (وفُسِخ  بطلبِ أحدِ ما وع) 1“اختلف المتبايعان والسلعةُ قائمة  بعينِها تحالفا وترادَّا

مِ ) نكولِ المشتري وهو وجوبُ الثمنِ  (الصحيِ . ونبدأ بالمشتري في الصحيِ  ع بالبائعِ لتعجُّلِ فائدةِ  ولتقدُّ
ٌُ ما قاله البائعُ ” لمطال بُ أوع بالثمنِ، ولهم الخبرُ إنةاره  نه ا فلا أقلٍ من  2“إ ا ابتلفا المتبايعان فالقو

لأنه يقتضي أن يكُتفى بيميِن البائعِ فلما تقاصحر عن إفادةِ ولِ فبِر التحالُفِ لا يتقاصحر عن إفادةِ  (تقديمه
 ، ُِ قاضي بأيِّهما شاءح ويَلِف كلٌّ على نفيِ الآخرِ ولا احتياجح إلى وفي المقايضةِ والصرفِ يبدأ ال (قيل يقر عُ )التقد

أي إوا عُر  اليميُن أولا  على المشتري فذن نكل  (ومن نةل ل زمِ ه دعوق الآبر)إ باتِ ما يدعيه هو الصحيحُ. 
 لزمه دعوى البائعِ وإن حلف يعرح  اليميُن على البائعِ فذن حلحف يفُسحأ البيعُ وإن نكل لزمِحه دعوى المشتري. 

ِ  )اختلفا  (ولو) عن  (في ا جلِ أو الخيارِ أو قبِ  بعِ  الثمنِ صُدلق المنةرُ عبتلافِهما في أمرٍ زائدٍ كح 
أي لو قال المشتري: الثمنُ مخجَّل وأنكر البائعُ، أو قال المشتري: الثمنُ مخجَّل إلى سنة ، وقال  (وإبراء)الثمن 

                                       
 على ما استدل عليه المصنف. (4643)لم نعثر على الحديث اذا اللف . ولكن يدل ما رواه النسائي برقم  1
كتاب   “إوا اختلف البيعان وليس بينهما بينة فهو ما يقول رب السلعة أو يتركا “رواه النسائي في سننه عن بن الأشعث عن أبيه عن جده بلف   2

 950ص.  (.4642)برقم  “باب اختلاف المتبايعين في الثمن”البيوع 
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البائع: إلى نصفِ سنة  حلِّف منكرُ الزيادة، وكذا لو قال أحدُهما: البيعُ بشرِ  الخيارِ وأنكر الآخرُ أو قال أحدهما: 
، وقال الآ  (ولو)خرُ: يومين أو قال المشتري: أديتُ بعضح الثمنِ وأنكر البائعُ حُلِّفح المنكرُ. لَ الخيارُ  لا ةح أيام 

في قدرِ الثمنِ بعد  لاِ  المبيعِ أم ر  مع)اختلفا 
في جنسِ )إوا اختلفا  (بتحالفٍ وفسخٍ على قيمتِه كما 1

أن التحالُف  بعد قبِ  المبيعِ بهِدل الثمنِ بعد  لاِ  المبيعِ لإنةارِ كل  منهما عقداً يدٍعيه الآب رُ، لهما 
اعلم أن الاختلافح إوا كان في الثمنِ  .(قتص ر على موردِه و و قيامُ السلعةِ فحللف المشتري فقِالقياِ  فا

فالتحالُفُ قبلح قبضِ المبيعِ موافق  للقياس إو البائعُ يدعي زيادةح الثمنِ والمشتري ينُكِرهُا، والمشتري يدَّعي وجوبح 
ليمِ المبيعِ بأقلِّ الثمنين والبائعُ ينكِره فكلٌّ منهما مُدَّع  ومنكر  فيتحالفان، وأما بعدح قبضِ المبيعِ فمخالِف  للقياسِ تس

إو المشتري لا يدعي شيئا  فذن المبيعح قد سلِم له، والبائعُ يدعي زيادةح الثمنِ والمشتري ينكره لكن التحالف هنا  بت 
 . “اختلف المتبايعان والسلعةُ قائمة  تحالفا وتراد ا إوا” بقوله عليه السلام

لعدمِ الةلل بانعدامِ بعهِه فحُللف  المشتري )عند ح  (بعد  لاِ  بعِ  المبيعِ فهما لم يتحالفا)ولو اختلفا 
الباقي فقط  ظِّه من الثمنِ  2(فقِ إع أن يرضى البائعُ بترِ  ح ال الهالكِ من الثمن فةأنٍ المبيع   ذا

ويأمرُ   بتحالفٍ في القائمِ وبثمنِ المشترق في حال الهالكِ من الثمنِ عبرةً للبعِ  بةلله، )فيتحالفان، 
في مسألةِ الاختلافِ بعد هلاكِ المبيعِ. اعلم أتجم اختلفوا في تفسيِر التحالفِ  (وأمر م بالتحالف فيهما لما مرٍ 

لبعضُ: يقسحم الثمنُ على زعمِ كلل منهما على قيمةِ الكل فما جتصأ القائمح ألف  مثلا  على على قولِ س وقال ا
، ويَلَّف البائعُ: بالله ما بعتُه فمسِمائة .  زعمِ البائع و سُمائة  على زعمِ المشتري فيحلَّف: بالله ما اشتريته بألف 

سواء  يصدَّق في يمينه أنه ما اشترى أحدحهما بألف  وكذا البائعُ  وزيَّفوه بأن من اشترى شيئحين بألفي درهم  وقيمتُهما
فيفوتُ النكولُ وهو المقصودُ، وقالوا: والصحيحُ أن يَلَّف المشتري ما اشتريتُهما بألفين والبائعُ ما بعتُهما بألف  فلو 

ِِ من الثمن الذي أقرَّ به المشتر  ي وكفى اليميُن الأول لأنه لما حلحف تحالفا يفسحأ القائمُ ويلزم المشتريح حصةُ الهال
ِِ ليست بألف  والقول قوله في الهالِ. أقول: لو أفُردِ القائمُ  أن ثمنحها ليس بألفين فكان حالفا  أن حصةح الهال
بالتحالف وحلِّف البائعُ أن حصتحه ليست فمسِمائة  وحلِّف المشتري أن حصتحه ليست بألف  يتِمأ ولا يردِ عليه ما 

على ولِ البعضِ ولا يكون التحالُف على الكلِّ لأن س يأمرُ بتحالف  في القائمِ لا في الهالِ وفيما قلنا   وحرحدح 

                                       
 أي محمد والشافعي. 1
 الثمن فقال البائع بعتهما منِ تصوير المسئلة كما في العناية: وإوا باع الرجل عبدين صفقة واحدة وقبضهما المشتري فهلِ أحدهما ثم اختلفا في 2

 .5/229العناية:  “بألفي درهم وقال المشتري اشتريتهما منِ بألف درهم
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كذلِ لا فيما قالوا وصحَّحوا لأتجم أمروا بالتحالف على الكل وبتخصيصِ الفسأِ والظاهرُ من قول س أنه 
 جصِّص كلا  منهما، فما وهبنا إليه أليحقُ والله أعلم. 

ٌُ للمشتري عند ح، ويأمر   بتحالفٍ وفسخٍ في )اختلفا في الثمنِ  (فلو) بعد بيعِ المشتري نصف ه فالقو
ه، وأمر م بتحالفٍ في الةلل فر دٍ القائم  وقيمة  المبيع نصفِ لو رضي البائعُ بعيبِ الشركةِ وإع يأمرُ بردل قيمتِ 

تحالفا )وقبلح قبضِ المبيعِ  كمِ الإقالةِ  (بعد الإقالةِ )لثمنِ ولو اختلفا في قدرِ ا .(وإع فقيمت هما)البائعُ  (لو رضي
ضِدٍ إقالةِ السلمِ  نها )وعاد البيعُ فذتجما إوا تحالفا تنفسأ الإقالةُ ويعودُ البيعُ ووا غيُر كُتنِع   (إ  كل  منهما منةِر  

السلمِ فأختلفا في قدرِ رأسِ المالِ أي لو أقالا عقدح  (فسخ  من كلل وجهٍ وجرق التحالُفُ في عقدٍ ع فسخٍ 
فالقولُ للمسلحمِ إليه ولا تحالُفح لما مرَّ في الما لأتجما لو تحالفا تنفسِأُ الإقالةُ ويعودُ السلمُ ووا لا  وزُ لأن إقالةح 

التحالفِ لما فلو أقاٌ وقي ب    المبيع  بايعُه فابتلفا في الثمنِ أمر م ب)السلمِ إسقاُ  الدينِ والساقطُ لا يعودُ.
رُ.  (مرٍ   له في مسألةِ الاختلافِ بعد هلاكِ المبيع من إنكارِ كلل منهما عقدا  يدَّعيه الآخح

وتراد ا وحُلِّفح المستأجِرُ أولا  لو اختلفا في الأجرة والمخجرُ لو اختلفا  (في الإجارةِ قبل  اعنتفاعِ تحالفا)ولو اختلفا 
في )اختلفا  (قوٌُ الآبر وحُةم لمن بر ن ولو بر نا حُةم للمؤجلر لو فلو نةل أحدُ ما ثب )في المنفعة، 

لأن حجةح المخجِر تثُبِت زيادةح الأجرةِ وحجةح المستأجِر تثُبت زيادةح  (ا جرةِ وللمستأجِر لو ابتلفا في المنفعةِ 
وكان بعهُه )أيأهما كان،  (الزيادةِ بعد اعنتفاعِ وحللف منةرُ )تحالُفح لو اختلفا  (وع)المنفعةِ والحجدُ لع بات. 

أي قال  (في بدل يها قبُِل  بينةُ كل  منهما في الزيادة)اختلفا  (معتبراً بةله إ  الإجارةُ تنعقِد وقتاً فوقتاً. ولو
 المخجر: آجرتُ سنة  بمائتين وقال المستأجِر: لا بل آجرتح سنتين بمائة  تحثبتُ سنتان بمائتين.

لأنه  بت في البيعِ  (إ  ع قيا   في التحالف)عند ح  (بُ وموعه في بدلِه فهما لم يتحالفاالمةات  )ولو اختلف 
ولو اختلف  .(ولهما ولهم أن الةتابة  كبيعٍ يقب ل الفسخ  )بنصل على خلافِ القياس والكتابةُ غيُر البيع، 

عبرة  )أي حيا  أو ميتا  طلحقت أو لا  (الزوجان في متاعِ البيِ  أبذ كل  منهما ما صل   لجنسِه بيمينه مطلقاً )
[)عند ح   (الظا رِ، ولو مُشةِلًا فهو له  1لترجُّحِه بأنها وما في يد ا في يده. ولو مات أحدُ ما فهو للحيل
بجهازِ مثلِها من )أي في الموتِ والطلاقِ  (ويأمرُ   لها مطلقاً )أيهما كان،  (عند ح إ  اليدُ له ع للمي ِ 

تيُز فُّ به ظا راً ويأمرُ بالباقي له لقوةِ يدِه، وقاٌ م: المُشةِلُ له أو لورثته لقيامِهم مقام ه، )رأةُ الم (المُشةِل إ 

                                       
 ب(.)مابين الحاصرتين ساقط من  1
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بينهما بعد التحالفِ. وقاٌ ابن أبي ليلى: الةلُّ له )أي المشكلُ وغيرهُ  (لُّ وقاٌ ا:  و بينهما، وقاٌ عز: الة
مُ )البصري  (إع ثياب  بدنهِا، والحسنُ   (إع ثياب  البدنِ. ولو أحدُ ما قناً )أي الكلأ لمن له البيتُ  (البي   يُحةل

للحُرل عند ح. ولو مات  أحدُ ما كان المتاعُ كلُّه )أي الكلأ  (فهو)سواء  كان محجورا  أو مأوونا  أو مكاتبا  
،  ذا قوٌ ح 1للحيل  ينبغي أن يكونح هو المشكِلح  أقول: الظاهرُ أن ما يكونُ للحيِّ  .(ع يد  للميِ  فلا مُعارِض 

لا ما لا يصلح إلا للميت فذنه ينبغي أن يكونح للميتِ حرا  أو قنا  وإلا فذن ما لا يصلُح إلا للميتِ  يلزحم أن يكونح 
ل ب 2للحيِّ أيضا  وإن كان الحيأ قنا  وهذا  اهر  بطلانهُ لأتجما لو كانا حُرَّين لما كان للحيِّ ما لا يصلُح إلا للميتِ 

يكونُ ولِ لور ة الميتِ كما مرَّ فذوا كان الحيأ قنا  فبالطريقِ الأولى وينبغي أن يكونح لور ةِ الميتِ ما لا يصلُح إلا 
وجعلا المأ ون  والمةات ب كحُر  إ  )للميتِ ولا يكونُ للحي القن فذن القِنرِّيحةح تُضحعِّفُ اليدح ولا تقوِّيها والله أعلم. 

في الخصوماتِ حتى لو اختصم الحرأ والمكاتحبُ في شيء  هو في يدهما يقضى بينهما لاستوائهما  (لهما يد  معتبرة  
 فلافِ المحجورِ فذنه يقضى به للحر إو لا يدح له.

 فصل فيما يةون بصماً أو ع

ي به دُفع  لو قاٌ  و اليد:  و لفلانٍ وديعةً أو إعارةً أو إجارةً أو ر ناً أو رصباً وأثب ت ه أو أقرٍ المدع)
أي معروفا  بالحيِحلِ  (، وابنُ شبرمة  أبقا ا مطلقاً 3مُتح يللاً )وو اليد  (ها، يبُقيها   لو كانبصومتُه إ  ع إنابة في

ُِ لم يثبت للغائب بلا خصم  فلم يثبُت ما تضمَّنه وهو زوالُ خصومتِه،  وعند أبن أبي ليلى )أو صالحا  إو المل
أي قالوا: نعرفُ أن رجلا   (قوله إ  ع تهمة  فيما عليه، ولو قاٌ شهودُه: ع نعرفهبمجرٍدِ )خصومتُه  (دُفع 

 و )يمكِنُ أن يكونح  (المُدٍعِي  )الشهادةُ فلا تندفِعُ الخصومةُ لأن  (لم تقب ل)أودحعحه لكن لا نعرِفُ من هو 
. ولو قالوا: نعرفه ب رِ اتباعِ المجهوٌِ عند  (وجهه ع باسمِه ونسبِه فهي تقب لالمجهوٌ  ولتهرُّرِ المدعي بتعذُّ

  .(لظهورِ أن الدافع   و ريرُ المدعي، ر دٍ ا م لما مرٍ من التهرُّرِ )ح في حقِّ دفعِ الخصومة 

                                       
ات"، ثم وللحر بعد المم”قال في العناية: حرا كان أو كلوكا، هكذا وقع في عامة نسأ شروح الجامع الصغير. وقال الإمام فخر الإسلام وشمس الأئمة  1

 نه ع يد للمي  )صاحب الهداية( اختار اختيار العامة، واستدل بقوله )وهو سهو، والمصنف  “للحي منهما”قال شمس الأئمة: وقع في بعض النسأ 
 .999. كذا نبه عليه فاضل أمير في حاشيته: 5/299العناية: “فخل  يد الحي عن المعارض(

 ب(.)مابين الحاصرتين ساقط من  2
 .5/282، والهداية: 2/259الاختيار:  “المحتال قد يدفع ماله إلى غيره ثم ولِ الغير يودعه إياه ويسافر احتيالا لدفع الحقلأن ” 3
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ِ  فصار معترفِا  بكونهِ خصما . ولو قال  (من فلانٍ كان بصماً )وو اليد: ابتعتُه  (قاٌ)ولو  لزعمِه أن يدحه يدُ مل
تندفع بلا بينةٍ إ  توافقا أنه لغيره إع أن )فلان  ولِ  (فلانٍ، وقاٌ  و اليد: أود ع نيه المدعي ابتعت ه من)

 (الإيداعِ بطلبِ مدعي البيعِ يبُر ن أن فلاناً  لك وكٍله بقبهِه لإثباتهِ أنه أحقُّ بإمساكِه وحُللف   و اليد على 
المدعي:  (ولو قاٌ)لح فله تحليفُ وي اليد بتاتا  على الإيداعِ، إوا لم يكن له بينة  على التوكيلِ وكذا لو لم يدَّعِ التوكي

ع تثبُ  بقوٌ  ي )عن فلان   (أود ع ني وكيلُ فلانٍ ع تندفع إع ببينةٍ إ  الوكالةُ )ابتعتحه من فلان، وقال وو اليد 
رصبت ه أو سرقت ه وبر ن  و )لأنه حجة  قاصرة  فلا يلُزم غيرحه وهو فلان  فلابد من إ باته. ولو قال المدعي  (اليد

على )دعوى الفعل  (بصماً بدعوق الفعلِ عليه ع بيده ولذا تص ُّ )صار  (اليد أن زيداً أود ع ه لم تندفع  نه
على غير وي اليد فذنه لا يصحأ. فلو ادعى غصبا  على وي اليد فبرهحنح على  (ريرِ  ي اليدِ ضِدٍ دعوق الملكِ 

بينته فبمجرَّدِ دعوى الفعلِ على وي اليد وهو الغصبُ هنا من غيِر إقامةِ البينة على  الملِ لا على الغصبِ تقبحل
الفعل يصيُر وو اليد خصما  ولا يتمكَّنُ وو اليد من دعوى الإيداعِ ويَفح  هذا فذنه حيلة  في دفع دعوى الإيداعِ 

 ونحوهِ. 

أبط ل ها م عدعائهِ فعلًا على مجهوٌٍ )ا  أودحعحه، من أن زيد (سُرق مني وبر  ن   و اليدِ على ما مرٍ )ولو قال: 
ِِ للغيِر،  (فةأنه ع دُم  فبقي دعوق الملكِ  ولهما أن إبهام  السارقِ  )فلم يكن وو اليد خصما  بسببِ إ باتِ المل

قولِه:  أبه م ه درء  الحدل ضِدٍ )وو اليد بزعمِه لكنه  ( و)أن السارقح  (إ  الظا رُ )للسرقةِ  (كتعيينِ  ي اليد
فلا يَمحل الإاامُ على الدرءِ فلا يتحقَّق دعوى الفعلِ على وي اليد فتندفِعُ خصومتُه  (رُصِب  مني إ  ع حدٍ فيه

في صور قال المدعي: غصبتحه أو سرقتحه وبرهحنح وو اليد على الإيداعِ أو نحوه  (فلو قهى عليه)بذ باتِ نحوِ الإيداعِ، 
  .(الملكِ تقب لثم حه ر الغائبُ فبر ن على )

فلو حه ر الغائبُ )عليه بأن قال: حرَّرتحني،  (ولو ادعى القِنُّ تحريراً على  ي اليد قهى به لدعوق الفعلِ )
والفرقُ بين المسألتين: أن القضاءح في المسألةِ الأولى إنما وقع  (وادعى أنه عبدُه لم يُسمع لنفاِ  الحةمِ عليهما

بالملِ المطلقِ لا يتعدى من المقضي عليه بل بالقضاءِ يبطُل دعوى المقضيِّ عليه  على وي اليد خاصَّة  إو القضاءُ 
حِ تقبحل  ودعوى مدعي تلقي الملِ من جهةِ المقضي عليه وانعدامِ المعنيان هنا فذوا حضر الغائبُ وبرهن المل

عبدُ فلان  أودحعحه إياه فذنه يقُضى فلافِ ما لو كان في يدِه عبد  فبرهن عليه أنه عبدُه حرَّره وبرهحنح وو اليد أنه 
بعتقه لأنه انتصحبح خصما  بدعوى الفعلِ عليه وهو الإعتاقُ فلا جرجُ عن كونه خصما  بذقامةِ البينة على الوصولِ 
ِِ المطلق إو القض اءُ إليه من غيره فذن حضحر الغائبُ المقحرأ له وبرهن أنه عبدُه أودحعحه إياه لم يلتفحت إليه فلافِ المل

يحة  إلى الناسِ كافة  كشهادة  وغيرهِا فكان القضاءُ بالعتقِ  بالعتقِ قضاء  على الناسِ كافَّة  لأنه يتعلَّق به أحكام  متعدِّ
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ُِ فلا يتعلَّق به أحكام  متعدية  إلى الناس كافة  فلم يكن القضاءُ  قضاء  بتلِ الأحكامِ في حقِّ الناسِ كافة  أما المل
حِ  ابتا   في حقِّ غيِر المنقولِ عنه حتى لو تعدَّى بأن ادعى التلقيح من غيره لا تقبحل بينتُه أيضا . أقول: هذه  ينفي المل

المسألةُ مبنيَّة  على أن الحكمح بالحريةِ حكم  على الكلِّ وهذا لا يصحأ على إطلاقِه ويدلأ على التقييدِ ما مرَّ في فصلِ 
برهحنحت أن ور ا  محلحكحها وحرَّرها مذ حول  وتاريأُ شراءِ عُمرح أكثرح من الحولِ الاستحقاقِ من البيوعِ في مسألةِ أمة  

 فذتجا أمة  لعمرح لبطلان عتقِ وحرل لأنه  هحر أنه حرَّر أمةح غيره فليتأمَّل ثمة حتى يظهحر التفصيلُ والتقييدُ، والله أعلم. 

أي لو برهن أنه عبدُ فلان   (وأنه حرٍره فبر  ن  لم يقب لأنه ملكُ فلانٍ الغائبِ )على وي اليد  (ولو ادعى القنُّ )
إو العبدُ أقرَّ  (إ  ع بصم  )وأنه حرَّره وبرهحنح وو اليد أن فلانا  ولِ أودحعحه أو أعاره أو آجحرحه فذنه لا يقُضى بعتقِه 
من  (بينهما بةفيلٍ حِيل )أنه ليس فصم  فالبينةُ قامت على الغائبِ وليس عنه خصم  حاضر  فلا يقبحل ولكن 

استحسانا  والقياسُ أن لا يلتفحتح إلى بينةِ العبدِ ولا يَالُ  (احتياااً )أي العبدِ والغائبِ  (رعاية  الطرفين)العبدِ 
قامت على قصرِ يدِ  بينهما إو الحيلولةُ حكمُ العتق فلا يثبُت، ووجهُ الاستحسان: أن البينةح كما قامت على العتقِ 

إ باته بدون إ باتِ العتق كما قلنا في الوكيلِ بنقلِ العبدِ والمرأة إلا أنه يكفل العبد فذن حضحر مولاه ويمكن  1الحاضر 
يقال للعبد: أعِد بينتحِ فذن أعادح قضى بعتقِه وإلا يدفعُه إلى مولاه إو البينةُ الأولى قامت على الحيلولةِ وقصرِ اليدِ 

لى يدِ عدل  وفي جامع الفصولين: لو ادعى على وي اليد أنه معتحقُ فلان  لا على العتقِ فذن لم يعطِ كفيلا  يوضحع ع
الغائبِ حرَّره وهو يملكُه وهذا أسترحرح قِني بغير حقل فبرهحنح يقبحل لأنه يدعي قصرح يدِ الحاضر عنه وهو لا يمكنه إلا 

عةً أو رصباً أو نحو  ما ولو قاٌ  و اليد:  و لقنلك ودي)بذلِ فيصيُر خصما  فيحكحم بعتقِه وقصرِ يده. 
أي وو اليد ومولاه  (لعدمِ الخصم، قيل: يأبذ موعه لو تصادقا)إلى مولاه  (وصدٍقه موعه فلا يؤم ر بالدفعِ 

 .(أنه لموعه أو لقنه)

 تةملة

 أنه (البائعُ )وقيمةُ العين  سُمائة  وادعى  (فادعى أنه بألفٍ وبهذا العين)المبيعُ  (لو قبهه بشراءٍ فمات)
أي في  لثي المبيع إو الاختلافُ في الثلثين وقع بعد هلاكِ  (في حصةِ ا لف)فقط  (بألفين حللف المشتري)

وهو حصةُ العين وهي  لثُ المبيعِ وإنما تحالفا فيه لقيامِ المعقود  (وتحالفا فيما بقي)المعقود عليه فلا تحالُفح فيها، 
عليه في أحدِ الجانبين وهو العيُن واعتبر التحالف في  لثِ المبيع إو لا تحالف على زعمِ البائع و ري التحالفُ في 

                                       
 ب(.)ما بين الحاصرتين ساقط من  1
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ه أن ع يمين  على وفي عةسه حللف المشتري فقِ لزعم)حق العين لزعمِ المشتري والعيُن يساوي  لثح المبيعِ 
ِ  فلا تحالف في الثلثين وأما في الثلث فأن المشتريح لا  (البائع أما في الثلثين فظاهر  إو لا مقايضةح فيه والمبيعُ هال

يطلب يمينح البائع إو في زعمه أن البيعح في قدرِ الثلث بيعُ العرِ  بالدراهم فهلاكُ العرِ  فيه يمنع التحالفح فلافِ 
. المسألة الأ  ولى إو في زعم المشتري ثمة أن البيعح في قدر الثلثِ بيعُ عر   بعر  فهلاكُ أحدهما لا يمنع التحالُفح

ولَ عليه نصفُ القيمةِ لقطعه وكلأ الثمنِ  (ولو كان قن  أقطع عند البائع وقاٌ البائع: ق ط ع ه مشتريه قبل البيعِ )
 (تحالفا لإنةارِ كل  )فأنا مخيرَّر  آخُذه بنصف الثمن أو أتركه  (بعد البيعِ )أنت  (قطعت ه)للبائع:  (وقاٌ الشاري)

منهما إو المشتري ينكر لزومح العقدِ ونصفح القيمة والبائعُ ينكِرُ  بوتح الخيارِ وسقو ح نصفِ الثمن فذن نكل 
ني فةأن التل ف  وقع أب ذ ه بةل ثمنه أو تركه إ  لم يظهر الجا)أحدُهما  بت قولُ الآخر ولو حُلِّفا تير المشتري 

فذنه يثُبت دخولح اليدِ في البيعِ وبرآءةح نفسه عن  (لمشتريه  نه أكثرُ إثباتاً )فالبينةُ  (بهفةٍ سماويةٍ، ولو بر نا
نصفِ الثمن بقطعِ البائعِ يدح العبد و بوتح الخيار به، والبائعُ يثُبت على المشتري لزومح نصفِ القيمة بقطعه قبل 

العقدِ  ميعِ الثمنِ فالأول أكثرُ. أقول: فذن قيل: هذه الكثرةُ اعتبارية  يمكِنُ اعتبارهُا في طرفِ البائعِ الشراءِ ولزومح 
أيضا  فذنه يدعي عيعح الثمنِ ولزومح العقد ونصفح القيمة وكذا القِلَّةُ يمكِنُ اعتبارُها في طرفِ المشتري فذنه يدعي 

: بأن لزومح العقدِ يستلزم لزومح عيعِ الثمن  بوتح الخيارِ بنصفِ الثمن ودخولح اليد  فلا ترجيحح. يمكن أن  ابح
ولو )فاتحدا فلا كثرةح بسببهما فلافِ  بوتِ الخيارِ للمشتري فذنه لا يستلزم البراءةح عن نصفِ الثمن نظرا  إلى واته. 

المشتري بعده كان القوٌُ والبينةُ قبل البيعِ و )البائعُ  (وادعاه)هو البائعُ أو المشتري  (اتفقا على أن القااع  
 ن بينة  )ولو برهنا كانت البينةُ للمشتري أيضا   (إضافةً للمشةِل إلى أقربِ ا وقات)كان القولُ له   (للمشتري

ولو ابتلفا في موتِ )فتقبحل بينةُ المشتري لا البائعِ.  (البائعِ على النفي معنى  نها تنفي دبوٌ  اليد في البيعِ 
أي برهن أحدُهما أنه مات عند الآخر بعد البيع  (عند أحد ما كان البينةُ لبائعه لإثباته قبه ه ولو وقتٍاالمبيعِ 

  .(للسابق)بيوم  وبرهحن الآخرُ أنه مات عند صاحبه بعد البيع بيومين فالبينةُ 

 .(يدعي  لنفسه حقاً ولو ادعى أحدُ العاقدين تحريراً على صاحبه ع يُسم ع  نه ليس بخصمٍ فيه إع أن )
أقول: فذن قيل: قد مرَّ في فصلِ الاستحقاقِ من البيوعِ أنه يُسمع فبينهما منافاة ، أقول: ينبغي أن يَمحل ولِ على 
أن غر ح المشتري ثمة أن يرجِع بالثمنِ وهو حقٌّ لنفسه فلهذا سُمع ثمة فلا منافاةح، وهذا لأن الدعوى لا تسمع إلا 

دَّعي لنفسِه حقا . وفي الخلاصة: أن البائعح لو طلحب ثمنح القِنِّ فقال المشتري: هو معترحقُِ من خصم  والخصمُ من ي
قول: وأقامح البينةح تقبحل، وكذا لو أقامح البائعُ البينةح أنه حرَّره قبلح البيعِ تقبحل بناء  على أن التناقُضح متحمَّل  في العتقِ. أ

إو الأصلُ: أن التناقضح يتحمَّل فيما  ري فيه الخفاءُ وهو  ري في فعل  هذا يستقيم في طرفِ المشتري لا البائعِ 
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الغيِر لا في فعلِ نفسِه فينبغي أن تقبحل بينةُ المشتري على تحريرِ البائعِ لا بينةُ البائع على أنه حرَّره قبل البيعِ. وفي 
بائعُ عتحق عليه ولا تقبحل بينةُ المشتري على في دعوى المشتري أنه حرٌّ أو أعترحقحه ال 1الخلاصةِ ناقلا  عن الأجناس

 البائع، وعند س تقبحل. أقول:  هحر اذا أن في المسألةِ اختلافا  وروايتين. 

وأودعه  (ولو ادعى حرية  ا صل صدلق بيمينٍ  نها أصل . فلو بر ن  و اليد على أن العبد  ملكُ الغائبِ )
ُِ يقبحل التبدألح فقد أ بت أنه تبدَّل لكنه للغائبِ فيُسمحع في  وترُك في يده إو الأصلُ وهو (قبُِل  )إياه  عدمُ اليد والمل

ُِ الغائب  حق المدعي لدفعِ خصومته لا في حقِّ الغائبِ حتى يَضُرح ويعيدح البينةح ولو لم يبرهن وو اليد على أنه مل
إو الحرأ الصغيُر قد يودع فلم يكن  (إ  إيداعُ الآدمي ع يوجِب ملةاً )يقُبحل  (على إيداعه فقِ ع)بل برهن 

ِِ للغائبِ فلا تندفع الخصومةُ  أي لو ادعاه رجل  فجاء وو  (ضِدٍ الدار)الشهادةُ على الإيداعِ شهادة  على المل
والإنسانُ  ( ن الدار  ملك  ع محالة  )اليد بشهود  فشهدوا أن فلانا  أودعه إياه يقُبل وإن لم يشهدوا أنه ملكه 

ِِ للغائب فتندفع الخصومةُ يودعِ مل حِ غيره غالبا  فكانت الشهادةُ على الإيداع شهادة  على المل حِ نفسه لا مل
ولا  (حِيل بينهما بةفيلٍ )أي برهن وو اليد على الملِ والإيداعِ وبرهن العبدُ على حرية الأصلِ  (ولو بر نا)

ادعى أن الغائبح حرره وبرهن على ولِ وقد مرَّ  يقضى بالعتق وفي  الحيلولة والتوقيفِ قياس  واستحسان  كما لو
قبيل التكملةِ، فذن حضر الغائبُ يقال للعبد: أعِد البينةح فذن أعاد يقُضى بأنه حرأ الأصل وإن لم يعُد قُضي بكونه 

ِِ له لأنه محتاج  إليه  ليتهيأ له الحفُ .  عبدا  ولم يكلَّف المولى إعادةح البينة أنه عبدُه إو المودع خصم عنه في إ بات المل

أو )وو اليد على الإيداعِ  (فلو بر ن)بأن قال: أودعنيه زيد  وهو لِ  (قاٌ:  و لك أودعنيه زيد  أو عة س  )ولو 
أي لا  (أن يودعِ ]فلا منافاة  )كمران ومستأجِر    (إ  لنحوِ المستعير)المدعى  (علِم الحاكمُ بإيداعه يندفع

،  3بين 2والرهن ونحوه  تناقُض لجوازِ أن يكون بالإجارةِ  قوله هو لِ وبين قوله أودعنيه زيد  والمودحع ليس فصم 
لإقرارِ وي  (أو علِم الحاكمُ بغصبِ الغائبِ من المدعي أب ذ ه المدعي)وو اليد على الإيداع  (ولو لم يبر ن)

قه وعسى يكذبه فيخمحر بالتسليمِ إلى  اليد أنه له ووجد التصديقُ منه وانعدم من الغائبِ وهو موهوم  عسى يصدِّ
المدعي الحاضر لأنه لا  وز تأخيُر الحق الظاهرِ لأمر  موهوم  وكذا لو علِم القاضي بغصبِ الغائب من المدعي 

الغائبِ  هر فسادُ يدِ الحاضر أيضا  فعلى القاضي أن يوصِلح الحقَّ إلى يأخذُه المدعي لأنه إوا علِم بفسادِ يد 
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مستحقِّه فلافِ ما إوا علِم القاضي أنه للمدعي ولم يعلحم بالغصبِ فبرهن وو اليد على الإيداعِ لا ينزع من يده 
ع فذوا لم يعلحم فسادحه يقينا  لأنه لم يعلحم بفسادِ يد الغائب لجوازِ أنه وصل إليه من جهة المدعي على الوجهِ المشرو 

أبذه م ن بدُئ )الغائبُ  (ثم إ ا حه ر)يَملُ أمرُ المسلمِ على الصحةِ في صورةِ الأخذ بالإقرارِ لا بعلمِ القاضي 
إع إ ا )للسبق أي لو قال: هو لِ أودعنيه زيد  أخذه المدعي، ولو قال: أودعنيه زيد  وهو لِ أخذه زيد   (به

 (على الغيرِ )الإقرارُ الثاب وقع  (إ )يرجَّح حينئذ  وأما إوا لم يبرهن الآخرُ يأخذه من بدُئ به  فذنه (بر ن الآبرُ 
لو قاٌ:  و حر  )أي ولأجل أن الحقَّ  بت لمن بدئ به  (ولذا)المقحرِّ له أولا  فلا يُسمع إقرارهُ الثاب في حقِّ الأول 

أي لو قال: هو لزيد  بل هو حرٌّ ثم ملكه المقِرأ  (وفي عةسه)زيد  ولم يأخذه  (عت ق)المقرأ  (بل  و لزيدٍ ثم ملةه
 عبرة  للابتداء.  (زيد  )منه  (يأبذُه)

وهو  (لم يزٌ بصماً إ  يدعي فعلًا عليه)فلان   (أنه وديعةُ )وو اليد  (ادعى شراء ه من  ي اليد وبر ن)ولو 
ى الغصبح فلافِ ما لو ادعى الشراءح والقبضح وبرهن وو فعلُ التسليم فلا يندفع بذحالةِ اليد إلى غيره كما لو ادع

اليد أنه وديعةُ فلان  فذنه يندفع فذنه ادعى عليه فعلا  استوإ أحكامحه فكان عدما  فصار كدعوى الملِ المطلق لأنه 
ول: إب لما لم يبقح عليه ولأنه دعوى الفعلِ ولأن المدعي متى أ بت الشراءح مع القبضِ كان من حجةِ وي اليد أن يق

سلمتُه إليِ صار اليدُ لغيرك فلعلِ أخرجتحه من يدك ثم وصل إلى يدي بذيداعِ الغيِر فلا يكونُ مناقضا  فلافِ ما 
إوا لم يدع القبضح فذنه لا يندفع ويقُضى له بالشراء لأنه ادعى عليه فعلا  لم يستوفِ أحكامحه فكان معتبرا  لأنه 

لإقرارِ  ي اليد )لو صدَّقه الغائب  (دُفع إليه)للمدعي  (غائبُ قبل  الحةمفلو حهر ال)يدعي فعلح التسليم. 
لأنه  (قهي له وبطل بينةُ المشتري)الغائبُ  (وبر ن)الغائبُ حتى قضي للمشتري ثم حضر  (ولو لم يحهر
حينئذ  (فإن المشتري  بار   )للمشتري  (قبل الحةم)المشتري  (على ريرِ بصمٍ إع أن يعيد ا) هر أتجا قامت 

أقول: على هذا إو حُكم للمشتري ثم حضحر الغائب يصيُر المشتري  .(والمق رٍ له  و يد حينسذٍ )والبينةُ بينةُ الخارج 
 وا يد  عبرة  للحكم فتُسمع بينةُ الغائب لا المشتري. 

ُِ  (حةم ص ٍ فأقرٍ  و اليد  حدِ ما قبل ال)كلٌّ منهما أنه له أودعه وا اليد   (ولو ادعاه اثنان فبر ن) لأنه مل
كان باطلا  فيكونُ  (قهي لهما بلا ترجي ٍ )بينتاهما  (فلو زكُلي  )وي اليد  اهرا  فصحَّ إقراره،  فظهر أن الإقرار ح

من قوله: فذنه  (لما مر)وأعاد بينتحه فحينئذ  يكون له خاصة  (م ن لم يق رٍ له)الخصومةح  (إع أن يستأنف)بينهما 
يد حينئذ  وهذا لأن من لم يقحرَّ له إوا أعاد البينةح فقد أبرأ وا اليد عن الخصومة ورضي بنفاوِ  خارج  والمقر له وو

 (ولو ادعاه فقام)إقراره واستأنف الخصومةح مع المقر له فاجتمع بينةُ الخارج مع بينةِ وي اليد فبينةُ الخارج أولى. 
ثم ق بِل ه )إليه  (من ثالطٍ وسلٍمه)وو اليد  (فباعه)قبل الحكم وقبل إقامةِ البينة  (من عند الحاكم)الخصمان 
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الخصومة  (على إقرارِ المدعي دُفع )وو اليد  (الحاكمُ أو أقر به المدعي أو بر ن)بالبيع  (وديعةً فلو علم
فيُقضى على وي اليد لو برهن المدعي أنه له ثم  (على البيعِ  نه على الغائبِ )برهن وو اليد  (لو)تندفع  (وع)
لأنه يدعي التلقي من وي  (على شرائه من  ي اليد لم يقب ل إ  قهي عليه)بينة   (فأقام)المقحرأ له  (لو حهر)

اليد وقد حُكم عليه فيكون المتلقي من جهته مقضيا  عليه إو الأصلُ: أن الحكمح على أحد  يكون حكما  على من 
حِ منه.  أي باعه من  الث   (ما مر)وو اليد  (م يقُ  حتى فعلولو أقام المدعي شا دين وعُدلع  ول)تلقى المل

ولو علم به الحاكمُ لوجوب حةمِه بالبينةِ فاستحق المحلُّ )الخصومةُ  (لم تندفع)وسلَّمه إليه ثم قحبِلحه وديعة  
 وي اليد.  (فلا ينفُذ تصرفاتُ 

الخصومةُ  (حوِ الوديعة لم تندفععلى ن)وو اليد  (فبر  ن)فادعى رجل  أنه كان له  (أو أبق)العبدُ  (مات)ولو 
وقد وجب  1لأنه يدعي القيمةح في ومته لتعذأرِ رد العيِن وهذا لأن من زعمِه أن وا اليد غاصب  أو مودحعُ غاصب  

عليه الضمانُ فذو اليد وإن أ بت أن غيرحه أودعه لا يظهحر اذا أنه ليس مودعُ الغاصبِ فلا ينتفي عنه الضمانُ، 
في وديعةٍ ور نٍ وإجارةٍ لعمله له ضِدٍ رصبٍ )عليه  (وصدٍقه رجع)الغائبُ  (حهر)لقيمةِ ثم فلو قضى عليه با

قاٌ المدعي: كان في يد زيدٍ ولم أدرِ أد ف ع  إلى  ي )لأنه إنما ضمِن بفعل  باشره لنفسه فلا يرجع. ولو  (وعاريةٍ 
 .(لإقرارِ المدعي أن بصم ه ريرُ  ي اليد)الخصومةُ  (اليد أم ع، وقاٌ  و اليد: دف ع زيد  إلي  دفع 

 فصل ما يدعيه الرجلان

عليه السلام ولاحتمالِ أن كلا  منهما قصحد الصدقح لا  2(بر نا على ما في يدِ الثالطِ قُهي لهما لفعلِه)لو 
د وي اليد على سببِ الملِ والأخرى على اليدِ فتصحأ الشهادةُ فينتزحعُ من ي 3الكذِبح لجوازِ اعتمادِ إحداهما

ه  المة  و عحل بين المدَّعِيحين  عستوائهما في سببِ اعستحاقِ كغريم ي )لتصادُقِ الشهادةِ من الفريقين على أن يدح
ليٍِة لأن شهادةح كلِّ فريق  حجة  تامَّة  موجِبة على القاضي الحكمح اا على انفرادها فلا  (التركةِ، فلم يرجلحوا با عد 

ولم نقُرعِ  نه )فيرجَّح اا  (أثر  في الترجي ِ )أتجما تعارحضتا وللعدالةِ  4ا عند الاجتماع، وله وز تفضيلُ إحداهم

                                       
"”ب( بزيادة )وفي  1  أو مودع غاصبِ غاصب 
أن رجلين ادعيا بعيرا أو دابة إلى النبي صلى الله عليه وسلم ليست لواحد منهما بينة فجعله النبي ”رواه أبو داود عن أبي موسى الأشعري بلف   2

 .999ص  (.9619)بينهما"، كتاب الأقضية، برقم 
 أي إحدى الشهادتين. 3
 أي لمالِ. 4
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عليه السلام روي أنه عليه السلام أقرحعح في مثله (قمار ، ولهم فعله
وع ترجي   )للتعارُِ   (وعنهم التهاترُ )، 1

  .(بةثرةِ الشهودِ 

المطلقِ ع بينة   ي اليد  ن الخار   أكثرُ إثباتاً، وللشافعي و   التأكُّد ونرجل  بينة  الخارِ  في الملكِ )
بر نا على نةاحِ امرأةٍ سقطا وكان  لمن )فذن بينةح وي اليد ترجَّح لو برهنا على النتاج. ولو  (باليدِ كنتا ٍ 

على الإقرار. ولو أب ذ  ا ِ  البينةِ صدٍقي تْه، فلو أقرٍت لمن ع بينة  له كان  له، فلو بر  ن الآبرُ أب ذ  ا لترجُّ 
كانت المرأةُ في   (لم يأبذ ا الثاني لتأكُّدِ ا وٌ بحةمٍ إع بسبقِ بينته تأريخاً وكذا لو)ثم برهحنح الآخرُ   (بالبينةِ 

 في التاريأِ.  (لم تقب ل بينةُ الخارِ  كذلك إع بس بْقٍ )بلا بينة   (وبينهما نةاح  ظا ر  )يد الزوجِ 

نزاعاً أربعةً )عند ح  (ادعى أحدُ م كلٍه وخبرُ ثلثيه وخبرُ نصفه وبر نوا فهي تقس م 2ان داراً بيد ثلاثةٍ ولو ك)
وعشرين للأوٌ بمسة  عشر وللثاني ستة  وللثالط ثلاثة ، قاع: عوعً مائةً وثمانين للأوٌ مائة  وثلاثة  وللثاني 

أنه  عحل على ستةِ أسهم  لحاجتنا إلى النصفِ والثلثين بيانه نزاعا  عند ح:  (للثالط سبعة  وعشرونبمسون و 
فأقلأ مخرجِهما ستة  فجعل الدارُ ستة  ففي كلل منهم سهمان ثم  محع بين دعوى الأول والثاب على ما في يدِ 

الآخر نصفُه  الثالثِ فالأولُ يدعي كلَّه والثاب نصفحه إو الثاب يقول: حقي في الثلثين وسحلِم لَ الثلثُ وبقي الثلثُ 
في يدِ الأول ونصفُه في يدِ الثالثِ فسلِم نصفُه لأول بلا نزاع  وهو سهم  والنصفُ الآخر وهو سهم  يكونُ بينهما 
نصفين فانكسحر فيضعَّف الكلأ لهذا الكسرِ فصار ا ني عشر وإنما بدأنا بالأول والثاب لأتجما أكثرُ إ باتا  من الثالثِ 

قط  لأنه يخدي إلى الدورِ، ثم  محع بين دعوى الأول والثالثِ على ما في يدِ الثاب وهو أربعةح مع أن هذا السخالح سا
عشرح فالأول يدعي كلَّه والثالثُ ربُرُعحه إو الثالثُ يقول: حقي في النصفِ وهو ستة  وقد أخذت الثلُثح وهو أربعة 

الثلا ةُ لأول وتنازعا في سهم  فينصَّف فيضعَّف وبقي لَ سهمان سهم  في يد الأول وسهم  في يد الثاب فسحلِمح 
أصلُ المسألة وهو ا نا عشر فيصيُر أربعة  وعشرين في يد كلل منهم ثمانية  فيجمحع الأولان على الثالثِ فيسلحم أربعة  

والثالثِ فتنازعا  لأولِ بلا نزاع  إو الثاب يدعي ستةح عشرح من الكلِّ والثمانيةُ في يده والثمانيةُ الأخرى على الأول
في الأربعةِ الأخرى فاقتسماها نصفين لاستوائهما فحصحل لأول ستة  وللثاب سهمان، ثم  محع بين الأول والثالثِ 
على ما في يد الثاب فالستة سحلِمحت لأول بلا نزاع  فتنازعا في سهمين فأخذ كلٌّ منهما سهما  فحصل لأول سبعة  

                                       
أن رسول الله صلى الله عليه و سلم قضى أن الشهود إوا استووا أقرع بين ”رسلا بلف  أخرجه عبد الرزاق في المصنف عن سعيد بن المسيب م 1

 .5/279 (13811)برقم  “الخصمين
 .97/58المسئلة مذكورة بتمامها في المبسو  للسرخسي:  2
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ين الثاب والثالثِ على ما في اليدِ الأول فالثاب يدعي نصفحه أربعة  والثالثُ ربعحه سهمين وللثالثِ سهم ، ثم  محع ب
وفي المال سعة  فأخذ كلٌّ منهما ما ادعاه وبقي في يدِ الأول سهمان فحصحل لأول كا في يدِ الثالثِ ستة  وكا في 

أثمانِ الدار من أربعة  وعشرين، وحصحل للثالثِ  يد الثاب سبعة  وكا في يده سهمان فجميعه  سةح عشرح وهي  سةُ 
من الثاب سهم  ومن الأولِ سهمان فكلأه  لا ة  ثمنُ 

الدارِ، وحصل للثاب من الثالثِ سهمان ومن الأول أربعة   1
وهو سهمان فكلأه ستة  وولِ ربُعُُ الدارِ فبالاختصارِ يكونُ من ثمانية   سةُ أثمانه لأول وهي  سة  وربعُه للثاب 

وثمنه للثالثِ وهو سهم . وعندهما تقسحم عولا : فيجمع بين الأولحين على ما في يد الثالثِ فالأول يدعي كلَّه والثاب 
نصفحه كما مر فيخخحذ أقلأ عدد  له نصف  وهو ا نان فيضرحب الأوَّل بكلِّه سهمين والثاب بنصفه سهم فعالت إلى 

أربعة  فيضرحب  2ثالثِ على ما في يد الثاب فالأولُ يدعي كلَّه والثالثُ ربعحه فمخرجُه لا ة ، ثم  محع بين الأول وال
على الأول فيدَّعي  3الأولُ بكله أربعة  والثالثُ بربعه سهم  فعالت ما في يده إلى  سة ، ثم  مع بين الأخيرين

وفي المال سعة  فنصفُه للثاب وربعُه للثالثِ وبقي  الثاب نصفحه والثالثُ ربعحه ومخرجُهما أربعة  فيجعحل ما في يده أربعة  
الربعُ الآخحر لأول، فحصحل هنا  لا ة  وأربعة  و سة  فينكسِر الحسابُ فطلبنا الأحوالح وهي: التما لُُ والتداخُلُ 

رح في  سة  فبل  ستين ثم والتوافقُ والتباينُ فوجدنا مباينة  فضربنا الثلا ةح في الأربعةِ فصار ا ني عشرح ثم ضربنا ا ني عش
ضربنا هذا في أصلِ المسألةِ وهو  لا ة  إو الدارُ في أيديهم أ لاث  ولأن الثلث الصحيحح لا جرجُ من العشرين حين 
يَتاج إليه إوا ععنا بين الأولين على الثالثِ لما مر من أن الأولح يضرحب بكلِّ ما في يد الثالثِ والثاب بنصفِه 

ة  فينقسِم ما في يده بينهما أ لا ا  فضرحب مخرجُ الثلث في ستين فبل  مائة  وثمانين في يد كلل منهم فيعول إلى  لا 
ستون فثلثُ ما في يد الثالثِ للثاب وهو عشرون و لثاه لأول وهو أربعون، وُ ُسُ ما في يد الثاب للثالثِ وهو ا نا 

صفُ ما في يد الأول للثاب وهو  لا ون وربعُه للثالث وهو  سةح عشر وأربعةُ أ اسِه لأول وهي ثمانية وأربعون، ون
عشر وبقي الربعُ الآخر في يده فكلأ ما حصحل لأول مائة  و لا ة : مرة  أربعون من الثالث ومرة  ثمانية  وأربعون من 

ومرة   لا ون من الأول،  الثاب ومرة   سةح عشر كا في يده، وكلأ ما حصحل للثاب  سون: مرة  عشرون من الثالثِ 
وكلأ ما حصل للثالث سبعة  وعشرون: مرة  ا نا عشرح من الثاب ومرة   سة  عشرون من الأول وعلةُ ولِ مائة  

على الثالثِ يقسحم ما في يده بينهما ولا يعطى للثالثِ شيء  منه  4وثمانون وفي هذه الصور لو اجتمحع الأولان

                                       
 أي وهي ثمن الدار. 1
 أي مخرج الربع. 2
 أي الثاب والثالث. 3
 الأول".”وفي الأصل  4
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وكذلِ الأولُ والثالثُ إوا اجتمعا على الثاب لا يعطى للثاب شيء  كا في يده لأن بينةح الخارج ترجَّح على بينةِ وي 
 اليد. 

بعة  وللثاني ثلاثة  وللثالطِ نزاعاً اثني عشر: للأوٌِ س)عند ح  (في يدِ ريرِ م فهو يقس م)الدارُ  (ولو كان)
والمسألة من الستةِ لوجود النصفِ والثلثين كما مرَّ فالثاب يدعي من الستةِ أربعة  والثالثُ  لا ة  فلا نزاعح  (سهمان

سهم  تنازع فيه  2لأول، ويدعي الثالثُ  لا ةح أسهم  فخلا عن نزاعه 1لهما في سهمين من الستة وفاقا  فسحلِما
صَّف بينهما فضُعِّف أصلُ المسألةِ للكسر فصار ا ني عشرح فالأربعةُ سحلِمحت لأول وسهمان بين الأولين الأولان فتن

نصفين وبقيت ستة  منازعتُهم فيها سواء  فأصاب كلا  منهم سهمان فكلأ ما لأول سبعة  وللثاب  لا ة  وللثالث 
للثالثِ إو الأصلُ من الستةِ لوجود  (وثلاثة  )للثاب  (وأربعة  )لأول  (وقاع: عوعً ثلاثة  عشر: ستة  )سهمان، 

النصفِ والثلثين فيضرحب الأولُ بكلها ستة  والثاب بالثلثين أربعة  والثالث بالنصف  لا ة  فصار الكلأ  لا ةح عشر: 
 لأول ستة  وللثاب أربعة  وللثالث  لا ة . 

عند ح،  (برُ نصف ه وبر نا فله ربعُه وللأوٌ باقيه نزاعاً أحدُ ما كلٍه والآ)تنازع فيه الخارجان فادعى  (ولو)
 3بيد ما أبذه ا وٌُ وعند م بينهما كما كان بر ن كل  منهما أن زيداً باع بيت ه)كان الدارُ   (وثلٍثاه عوعً، ولو)

: بل أي لو كان دار  في يد زيد  فادعى بِشر  أتجا ملكي وأن زيدا  باعها من بكر  بمائةِ د (من صاحبه ينار ، فقال بكر 
 (وع يقهي ببيع)ملكا   (بينهما)س بالدارِ  (يحةُم)هي ملكي في يدِ زيد  وقد باعها من بِشْر  بألفِ درهم  وبرهنا 

فةأنهما بر نا على ملكٍ )والتعار   (للتمانع)لأتجما استويا في دعوى الملِ والبينةِ فتهاترت بينتاهما على البيعِ 
الذي قامت عليه البينةُ إو  (ببيعٍ نصفِ الدارِ بنصفِ الثمن)م بالدار بينهما وحكحم لكل  منهما  (مطلقٍ، وحة م

على )العملُ بالبينات واجب  مع الإمكانِ وقد أمكن بذ باتِ البيع في النصفِ فهذا أولى من الإهدار. ولو برهنا 
حِ  (استويا أُرلخ  أو ع)رُ من بكر  أي برهحن أحدُهما أنه شراه من زيد  والآخ (الشراءِ من المختلِف لأتجما يثُبتان المل

ِِ له وتوقيتُ أحدِهما لا يدلأ على  لبائعيهما فكأتجما حضرا لأن كلَّ واحد  منهما خصم  عن بائعه في إ بات المل
ِِ بائعه وإن سبق تاريأُ شرائه  حِ البائع الآخر أقدمُ  (إ  ملكُ بائعيهما لم يؤرخٍ)سبقِ مل وإن تأخَّر بيعُه لعل مل

 فلهذا قضى بينهما نصفين. 

                                       
 اللذان لا نزاع للثاب والثالث فيهما.أي هذان السهمان  1
 أي عن نزاع الثالث. 2
 أي بيت المدعي. 3
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ويُسولي )أي الهبةُ والصدقةُ  (والصدقةِ مع القب  بلا تاريخٍ واستويا)مع القبضِ  (ويترجٍ  الشراءُ على الهبة)
ه أي لو كان عبد  في يدِ زيد  وادعى رجل  أنه شراه منه وادعت المرأةُ أن وا اليد تزوَّجها علي (  المهر  والشراء  

وبرهنا يَكُم س به بينهما فلها نصفُه ويتمَّم لها مهرُها بنصفِ القيمة مع نصفِ العين لتساويهما في القوة فذن كلا  
حِ بنفسه فصارا  كالشرائين، وقدٍم م الشراء عملًا بهما ما أمة ن لصحةِ النةاحِ )منهما عقد  معاوضة  يثُبت المل

  .(على قنل الغيرِ فيجبُ قيمتُه

إ  الهمانُ أقوق من التبرعِ ضِدٍ الهبةِ بعوضٍ فإنها كبيعٍ، ولهم أنها )إوا اجتمعا  (  الر ن  ع الهبةنرجل )
، اعلم أن الرجلين إوا ادعيا عينا  وبرهنا لا جلو إما أن يدَّعِيا ملكا  مطلقا  أو إر ا  أو (توجبُ ملةاً ضد الر نِ 

: إما أن يكونح  المدعى في يدِ  الث  أو في يدهما أو في يدِ أحدِهما وكلأ وجه  على أربعةِ  شراء  وكلأ قسم   لا ةُ أقسام 
: لأنه إما أن لم يخرخا أو أرَّخا تارجا  واحدا  أو أرخا وتاريأُ أحدِهما أسبقُ أو أرَّخح أحدُهما دون الآخرِ وعلة  أقسام 

 لى قوله: برهنا على نتاج  الخ. ولِ ستة  و لا ون فصلا  وقد أشرنا إلى كلِّها فيما بعدُ من الما إ

أي لم يخرِّخا أو أرَّخا  (مؤرخٍٍ م ل ة ه أسبقُهما ولو اتحدا)مطلق   (بر ن الخارجان أو  وا يدٍ على ملكٍ )فلو 
ين  (م ل ةاه وتاريخُ أحدِ ما)سواء   فهو  (ملغىً عند ح لقرانِ الآبر للشك)أي أحدِ الخارجحين أو وحوحي اليدح

  (إلى أقربِ ا زمنة كشراءٍ )الساكتِ عن التاريأ  (ويجعلُه   خبرا للمؤرلخ لسبقه إضافةً للمشةو )بينهما، 
مثبتُ الملِ المطلق  (وجعله م للساكِ  إ  المطلقُ أسبقُ ولذا يستحِقُّ )كما سيجيء في الشراءِ من واحد ، 

مِ ملكه لجواز أن يكونح فعند ح يكونُ بينهما لأن توقيتح أحدِهم (الزوائد ، ويتراجع الباعةُ ) ا لا يدلأ على تقدأ
الآخرُ أقدمح منه فجُعل مقارنا  رعاية  للاحتمالين، وقال س: إن المخرخح أ بت لنفسِه ملكا  في ولِ الوقتِ يقينا  ومن 

ٌِّ فلا يعارضه، وقال م: إن دعوى ُِ للحال يقينا  وفي  بوته في وقتِ تاريأِ صاحبه ش الملِ  لم يخرِّخ يثبت له المل
المطلق دعوى الملِ من الأصلِ ودعوى المخرخِ يقتصِر على وقتِ التاريأِ ولذا يرجع الباعةُ بعضُهم على بعض  
ويستحِقأ الزوائدح المتصلةح والمنفصلةح فكان المطلقُ أسبقح تارجا  وكان أولى. هذا إوا كان المدعحى في يد  الث  أو في 

لم يلُ ح في الشراءِ وفاقا  بل جُعل المدَّعحى للمخرِّخ وفاقا  كما سيجيء فلابد من  يدهما. أقول: تاريأُ أحدِ الخارجين
ُِ التاريأ وثمة للمخرخ، ويمكن  الفرقِ لأبي حنيفةح حيث ألغى هنا لا ثمة ولابد من الفرقِ لمحمد  حيث جحعل هنا لعد

حِ بسب حِ المطلقح يدل على السبقِ لا المل يقوٌ   أوعً: ع عبرة  )بِ الشراء فافترقا. أن  ابح عن طرفِ م بأن المل
سواء  أرَّخا أو أرخ أحدُهما فالحكمُ كالحكمِ فيما لا تاريأح فيه خارجين أو  (في الملكِ المطلق وا رثِ للتاريخ

  .(ألغاه م خبراً في الملكِ المطلق في روايةٍ )لا، 
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إ  المدٍع ى مطلقُ )ولو كانت أسبقح تارجا   (ةُ  ي اليدفي يدِ أحدِ ما أب ذ ه ا سبقُ، وعن م ردٍُ بين)كان   (ولو)
ِِ فالبينةُ بينةُ الخارجِ في الملِ المطلق،  (الملكِ  تارجا   (لهما أن تقدُّم  تاريخه يدف ع الآبر  )إو لم يتعرَّضا لجهةِ المل

، (فتقب ل)خارجا  أو وا يد   فلو كان في يدهما فصاحبُ الوقتِ  بينةُ وي اليد للدفعِ وأما قبولُ بينةِ الخارجِ فظاهر 
، وعند م يكونُ بينهما على هذه الروايةِ  أي لم يخرِّخا أو أرَّخا سواء   (ولو اتحدا)الأسبقِ أولى عندهما كما مرَّ

و و )من سبقِه إضافة  للمشكوكِ إلى أقربِ الأزمنة  (يجعله   له لما مرٍ )فقط،  (فللخار ، ولو أرخٍ أحدُ ما)
أي بينةُ وي اليدِ إنما تقبحل للدفعِ وهو مشكوك  هنا  (، جعلاه للخارِ  للشكل في دفعِ  ي اليدرواية  عن ح

. أقول يشكل قولُ م بما مرَّ من جعلِه للساكتِ لأنه إوا  ِِّ لجوازِ تقدأمِ الخارجِ لو وحقَّتح شهودُه فلا تقبحل مع الش
د م لسكوته ويمكنُ أن  ابح بأنه وُجِدح هنا أصل  آخر وهو أرَّخ الخارجُ لا وو اليد ينبغي أن يكونح لذي اليد عن

الخارجُ إو الأصلُ يكون للخارجِ فلا يعارضه وو اليد إو الخارجُ لو سكت عن التاريأِ لترجَّحح فذوا أرَّخح يترجَّح 
رجُ دون وي اليد يلزم بالطريق الأولى وفي الجوابِ نظر  لما مر من أصلِ م أن المطلقح عن التاريأِ أسبقُ فذوا أرخ الخا

ُِ وي اليد أسبقح من الخارجِ فلا يتمأ الجوابُ.   أن يكونح مل

إ  )أي سبحق أو لا وكان المدعى في يدِ الثالثِ أو في يدِهما أو في يدِ أحدِهما  (ألغى م التاريخ  مطلقاً في الإرثِ )
الإرث   (جعلا)فيلغو التاريأُ عند م،  (البائعينكما أربٍا على الشراء من )فصار  (ع تاريخ  لملكِ مو رلثهما

أي سواء  كان في  (في روايةٍ. وفي الشراءِ من واحدٍ كان للأسبقِ مطلقاً )المطلق، وقولُ م كقول ح  (كالملكِ )
ق أي إن لم يكن سبح  (وإع)يدِهما أو في يدِ أحدِهما أو في يدِ  الث  لأنه أ بحتح ملكحه في زمان  لا منازعِ له فيه 

بيدِ ما أبذاه ولو بارج ين وأرخٍ )كان   (فلو)باستوائهما في التاريأ أو بعدمِ التاريأ أو بتفردِ أحدِهما بالتاريأ. 
م   بينهما )أي الخارجان إن لم يخرخا أو أرَّخا سواء  فيكون  (إ  ع مزاحِم في وقته وإع)المخرخ  (أحدُ ما وحده قُدل

فلو قهى به بينهما فأبى )صفُه بنصفِ الثمنِ إن شاء أو تركه إن شاء أي لكلِّ واحد  منهما ن (مخيٍرين
ولو أبى أحدُهما أن يأخذح النصفح  (ع يأبذ الآبرُ كلٍه لفسخٍ في نصفِ كل  منهما)أن يأخُذح نصفه  (أحدُ ما

خا سواء  أو أحدُهما وو اليد أر  (بيدِ أحدِ ما قدلم)كان   (ولو)قبل أن يقُضى به بينهما فلِخحر أن يأخُذ كلَّه. 
فقط أو لم يخرخا فرجِّح وو اليد ولو أرخ الخارجُ وحده إو وقتُ الساكتِ عن التاريأ محتمل  فلا ينقحض بالشِ 
قبضُ وي اليد المتيقن، وأما لو شهدا أن شراءه كان قبلح شراءِ وي اليد فحينئذ  يكون الخارجُ أولى لأن تقدأمح عقدِه 

مح الآخر بنوعِ دلالة  ولا عبرةح اا مع الصريحِ وقد د هنا الإشارةُ إلى الفصولِ الستة  بت بنصل من شهوده وتقدأ 
 والثلا ين. 
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مح وو اليد فذن بائعيهما لو  (بر نا على نتاٍ  ولو عند بائعيهما)ولو  أي لو برهن كلٌّ منهما أنه وُلد عند بائعه قُدِّ
كنسدِ الثيابِ التي   (على سببِ ملكٍ ع يتةرٍر)هذا وكذا لو برهنا  حضحرا أو برهنا على النتاجِ قدِّم وو اليد فكذا
م   و اليد لإثباتِ الخصمين أولية  ملكٍ ع يدٌ عليها اليدُ )لا تنسحد إلا مرة  وغزلِ القطنِ وحلبِ اللل   (قُدل

ِِ المطلق فتقبحل بينةُ وي اليد كبينةِ الخارج  قدم النتاُ  على )يةِ الملِ أي ولأول (فترجٍ  اليد ولذا)فلاف المل
إو بينةُ النتاج دلت على الأوليةِ صريَا  وبينةُ الملِ المطلق يثبت اا الأوليةُ دلالة  ولا عبرةح اا مع  (الملكِ المطلق

لأن مثلح هذا السببِ ليس في معنى النتاج فلافِ  (وفي سببٍ يتةرر كبناءٍ وررٍ  قُهي للخار ِ )الصريح، 
عُ إلى أ لِ الخبرة، فلو أشة ل)أنه سبب  يتكرَّر أو لا  (فلو أشة ل)سبب  لا يتكرر.  على أهل الخبرة  (فيرج 

ٌ  عنه بخبرِ النتا ) وهو ما روي أن رجلين أقاما  (قُهي به للخارِ   ن القهاء  ببينةِ الخار  أصل  وإنما عُدِ
 م يرجحع إلى الأصلِ. فذوا لم يعلح  1“على نتاجِ ناقة  فقضى النبيأ عليه السلام لذي اليد

على النتاجِ لأن  (قُهي له إع أن يعيد   و اليد بينت ه)بينة  بنتاج   (ولو قُهي لذي يدٍ بنتاٍ  فاقام  عليه ثالط  )
بر نا على نتاٍ  وأربٍا )بينةح وي اليد ما قامت على هذا المدعى فلم يصر الثالثُ مقضيا  عليه بتلِ القضيةِ. ولو 

لظهورِ   (لغتا)سنأها  (ولو بالفهما)فكأتجما لم يخرخا  (فبينهما)سنأها  (نُّها ولو أشة لقُهي لمن وافقه سِ 
على )وو اليد  (فبر ن)مطلق  أو بنتاج   (قُهي على  ي اليد بملكٍ )كحذِاما فتُترك في يدِ محن كانت في يدِه. ولو 

ِ  مطلق مع إ (فينتقُِ  الحةمُ ا وٌ لبطلانه)بينةُ وي اليد  (النتاِ  تقب ل و  هحر أنه قُضي للمدعي بنتاج  أو بمل
بشهادةٍ أنها له وبر ن  و اليد على )الدابة  (بر ن الخارُ  أنه قُهي له بهذه)بينة وي اليد على النتاج. ولو 

ثم برهن وو اليد على النتاجِ  (النتاِ  ح ةم م بها لذي اليد كشهادتهم أن القاضي  أقره بحةمِه للخار  ببينةٍ 
ٌِ شهادتهم )للخارج  (وجعلا ا للخار  إ  لم يظه ر بطأ الحةمِ )فذنه يقضى اا لذي اليد فكذا هذا،  عحتما

على  (كأنهم شهدوا أنه قُهي له بها ولم يزيدوا)فصار  (أنها له شرا ا من  ي اليد لةنهم تركوا  ذه الزيادة  
على الشراءِ )من الخارج ووي اليد  (كل  ) يقُضى لذي اليد فكذا هذا. ولو برهن هذا القدرِ ففي هذه الصورةِ لا

بلا تاريخٍ )أي لو برهن زيد  الخارج مثلا  أنه شراه من بكر  وي اليد وبرهحنح بكر  أنه شراه من زيد   (من بصمِه
واحدة  ولا دلالةح على السبق ولا إو لا يمكن جعلُ كلل منهما بائعا  ومشتريا  في ساعة   (للتنافي)عند حس  (سقطا

ِِ للبائع فصار كأن البينتين قامتا على الإقرارين ففي  رجحانح لإحداهما ولأن الإقدامح على الشراءِ إقرار  منه بالمل
فكأن وا اليد باعه من الخارج وسلَّمه إليه  (رجٍ  م  ا اليد لو بر نا على القب ِ )ولِ التهاترُ وفاقا  فكذا هذا، 
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فكأن وا اليد شراه  (رجٍ  م الخار   )أي إن لم يبرهنا على القبضِ  (وإع)ارجُ باعه من وي اليد وسلَّمه إليه ثم الخ
من الخارجِ أولا  وقبضه ثم باعه من الخارج فيخمر بتسليمه إليه ولم ينعكِس لأنه لو فرُ  شراءُ الخارجِ أولا  لا يصحأ 

دُ الشرع فيجبُ العملُ اما  (عملًا بالبينتين)ما مر بيعُه لبطلانِ البيع قبل القبضِ فحُكم ك ما )لأن البيناتِ حُجح
  .(أمة ن  

كن  (و و حِملٍ )من رديفه  (وراكبُ السر ِ )من آخذ اللِّجامِ  (كان اللابسُ أحقٍ من خبِذِ الةُمل والراكبُ )
ٌٍ أحقُّ من الغير)علَّق كُورحه من الدابة،  ٍِ أو اتصا والاتصالُ كاتصالِ الحائط ببنائه ولِخرِ  (و و جذعٍ على حائ

رْمِ، وترسحل قُضبانُ الكرمِ عليها والأول  عليه هراديٌّ: ععُ هُرديَّة  وهي قصبات  مضمومة  ملتوية  بطاقات  من الكح
 أحقأ وكذا وو الجذع أحقأ كن له هرادي. والاتصال ضربان: اتصالُ تربيع  واتصالُ ملازقة  والأول هو المرادُ 
وتفسيره: أن يكون اتصالُ لحبِناتِ الحائطِ المتنازحعِ فيه متداخلة  في اتصال لحبِناتِ الحائطِ الذي لا نزاع فيه، ولو 

ٌِ وبعةسِه في روايةٍ )لأحدِهما عليه هرادي ولا شيءح لِخر عليه كان بينهما   (كان الجذوعُ أولى من اعتصا
الوجهُ والقمِطُ  (إلى أحدِ ما فهو بينهما عند ح إ )أي العقد  (1ُِ تنازعا حائطاً أو بُص اً والوجهُ الق مِ )ولو 
 .(قد يةونان إلى جانبِ ريرِ المالك، قاع:  و لمن  ما إليه)

 تةملة

كثوبٍ )بينهما لاستوائهما في الاستحقاقِ  (بر ن أحدُ الخارجين على الغصبِ والآبرُ على الوديعةِ نُصلف)لو 
فلا ترجيحح  (إ  الزيادةُ من جنس الحجةِ )السُ بسا   تعلَّق به الآخرُ فذتجما سواء  وج (بيده وارفهُ بيدِ خبر  

ٌُ له  نه بيدِ نفسه)أي يعقِل ما  ري على لسانه  (صبي  يعبلر عن نفسه)بكثراا.   (فقاٌ: أنا حر  كان القو
ولو قاٌ: أنا قنُّ )ينةُ القنِّ أولى، فكان صاحبح اليد وكان المدعي خارجا ، والقولُ قولُ صاحب اليد ولو برهنا فب

عشرةُ أبياتٍ من دارٍ بيده )فهو كالمتاع. ولو كان  (زيدٍ أو ع يعبلر عن نفسه كان لمن بيده إ  ع يد  له حينسذٍ 
يداً في أرضٍ ول بِنُ أحدِ ما فيها أو بنى أو )منهما  (ادعى كل  )ولو  (بيدِ خبر  نصلف المساحةُ )واحد  (وبي   
بر ن أنها بيده، ولو كان تركةً بيده فجاء أحدُ الزوجين فصدٍقه المود ع يأمره   )لو  (كان  ا يدٍ كماحفر  

محمدٍ عدمُ المزاحم ظا راً كثبوتِ الزوجية بشهودٍ قالوا: بدفعِ أقلل الحظين ع أكثرِ ما لشك  في ا كثر، ول
  .(ع نعل م وارثاً رير ه
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بأنه  (غائبِ لم يُسمع بلا حهوره  نه بيدِ نفسه فيةونُ قهاءً على رائبولو بر ن أنه فقأ عين  قنه ال)
عبده، ولو برهن أنه فقأ عينح قنه الميتِ أو عينح قنه الصغيِر وهو لا يعبر عن نفسه أو عن دابة  له أو برهن على أنه 

 (أبذه)المقرأ له  (لي فيه وصدٍقه ولو قهي له بدارٍ فأقر أنه لفلانٍ ع حقٍ )أقرَّ أنه فقأ عينح قنه الغائبِ يُسمع. 
لاحتمالِ أنه باع منه قبلح القضاءِ بشرِ  الخيار ثم  (في مجلسِ الحةم)أقرَّ  (ولو)المقِرأ  (ولم يهم ن)المقحرأ له 

ولكنه لفلان   (ولو قاٌ: ما كان لي قِ)غحصحب المقضي عليه الدارح منه فوافق مضيأ المدة هلسح القضاءِ. 
إلى المقضي عليه ولا شيءح للمقحرِّ له لأن المقِرَّ والمقرَّ له تصادقا أن  (وردٍُ )القضاءُ  (نقُِ   )المقر له  (وصدٍقه)

ِِ الغير.  ثم قاٌ: ما كان لي )قُضي له  (ولو)الشهودح زور  وأن القضاءح باطل  وأن إقرارحه لَ باطل  حصحل في مل
وضمِن المُقِرُّ قيمت ه للمقهي )المقر له  (أبذه)منه  (للمُقِرل اشتري ُ ثم قاٌ: المق رُّ له:  و )ولكنه لفلان   (قِ
لأن إقرارحه صحَّ إو القاضي قحضى له بالدار فكان مقرا  بما هو كلوك  له، وقوله: ما كان لَ قط تضمَّن بطلانح  (عليه

المقر له فيجبُ على المقر قيمةُ الدار الإقرارِ والرجوعح عنه وقد كذَّبه المقرأ له في ولِ فلم يبطُل إقرارهُ في حق 
ُِ المقضي عليه وأن القاضيح أخطأ وقد عجحز عن رده بذقراره فيضمحن قيمتحه.  ولو أقرٍ )للمقضي عليه لزعمِ أنه مل

لأن  (للشك)للمقر  (لم يق )المقر له  (وصدٍقه) 1ولو أقر لفلان قبل الحكم  (لفلانٍ قبل الحةم ]وصُدق
ل النفيح من الأصلِ فيكونُ إكذابا  للشهودِ فلا  وزُ القضاءُ ويَتمل أنه لفلان  بسبب أنى ملكته قوله: لفلان  يَتم

بعتُه منه بعد )أن يقول متصلا :  (إع)منه بعد الشهادةِ فلا إكذابح للشهود فيجوز القضاءُ فلا يقُضى بالشِ 
لةنه )وقال موصولا :  (ما كان لي قِ)المقحرأ له:  (ولو أقرٍ له بدارٍ فقاٌ)لانتفاءِ الاحتمال بالبيان.  (الشهادة

ٌِ )فلان   (أبذه)فلان   (لفلانٍ وصدٍقه فذنه للمقِرِّ الأول  ( نهما نفيا وادعى الثالطُ بلا مزاحِمٍ ضد المفصو
 لأنه ارتدَّ إقرارهُ بردِّ المقحرِّ له.

ادعى  (أو)مستدلين بموته فيها على أتجا له  (ادعى داراً إرثاً عن أبيه فشهدا أنها كان  دار ه مات فيها)ولو 
شهاداما لأتجما لم يشهدا بالملِ ولا باليد الدالة عليه  (فشهدا أنه مات و و نائم  عليه لغ )عن أبيه  (فراشاً )
أي لو شهدا أنه مات وهو لابس  هذا الثوبح  (ضد لبُسٍ وركوب وحملٍ وسةنى لدعلتها على يد متصرلفةٍ )

فيه )ولِ القنأ  (ولو تر   قناً فأقرٍ به وارثهُ وصيةً ثم ثب  دينُه بالبينة وبيِع  )تقبحل شهاداما، وعلى هذا الباقي. 
لِ لفع (سلِم له إ  للقاضي وعيةُ بيعه حفظاً فحُمل عليه تصحيحاً )المقِر  (إلى الوارثِ )ولِ القنأ  (وو صل

إو لا دينح بزعمه لأنه ينُكره حتى  بت بالبينة، وهذا لأنه لما حُكم بالدين  (لبطلانِ بيعه بدينه بزعمِه)القاضي 
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قُطع يد الموصى له عن العبد ويدُ الوارث منقطعة  لإقراره بالوصية وليس للتركة حاف   فأشبه ولِ غيبةح الوارثِ وإوا 
بدِ وانتقل إلى الثمن فصار الثمنُ حقا  للموصى له على زعمِ الوارث إلا أن نفذ البيعُ بطل حقأ الموصى له عن الع

إلى الوارثِ المُقِرل إرثاً أو )شيء  آخرُ من تركة المشهود له  (فلو وص ل ثمنُه أو)المشهودح له أخذه بغير حقل بزعمه 
أي المشهودُ له مديونُ الموصى  (ريمِ له على الغ)للموصى  (وصيةً دفعه إلى الموصى له المق رُّ له  ن ثمن ه دين  

 الدين على الإرثِ والوصية، والله أعلم. (له بزعمه فيقدٍم)

 فصل
عنهما: هذه سبعةُ آلاف وستمائة وسبعون مسألة   يأما بعد فيقول العبدُ الضعيفُ محمود  بنُ قاضي سماونة عف

بعضِها يعرحف كا في الما لا بعضُها فمن تيسَّر له  فيما يدعيه الرجلان اتفق لَ تأليفها بعون الله وتوفيقه وأحكامُ 
أحكامُ كلِّها فلينعم بالإلحاقِ وكل ميسَّر  لما خُلق له، اعلم: أن الرجلين لو ادعيا عينا  فلا جلو إما أن يكونح ملكا  

صلحا ، أو وقفا ، أو  مطلقا ، أو إر ا ، أو شراءا ، أو هبة، أو صدقة ، أو رهنا ، أو نكاحا ، أو إجارة، أو شفعة، أو
وصية ، وهذه ا نى عشر ولا جلو إما أن يدعيا  هة  واحدة  وأقسامُها هي الا نى عشر المذكورة. أو يدعيا  هتين 
مختلفتين بأن يدعي أحدُهما ملكا  مطلقا  والآخرُ إر ا ، أو شراءا ، أو هبة ، أو صدقة ، أو رهنا ، أو نكاحا ، أو إجارة، 

لحا ، أو وقفا ، أو وصية وهذه أحدح عشر. أو يدعي أحدُهما إر ا والآخرُ شراء  أو هبة، أو صدقة ، أو شفعة ، أو ص
أو رهنا ، أو نكاحا ، أو إجارة ، أو شفعة ، أو صلحا ، أو وقفا ، أو وصية وهذه عشرة ، أو يدعي أحدُهما شراء  

ة، أو صلحا ، أو وقفا ، أو وصية وهذه تسعة. أو والآخرُ هبة ، أو صدقة، أو رهنا ، أو نكاحا ، أو إجارة، أو شفع
يدعي أحدهما هبة والآخر صدقة، أو رهنا ، أو نكاحا ، أو إجارة، أو شفعة، أو صلحا ، أو وقفا ، أو وصية، وهذه 
ثمانية. أو يدعي أحدهما صدقة، والآخر رهنا ، أو نكاحا ، أو إجارة، أو شفعة، أو صلحا ، أو وقفا ، أو وصية، 

بعة. أو يدعي أحدهما رهنا ، والآخر نكاحا ، أو إجارة، أو شفعة، أو صلحا ، أو وقفا ، أو وصية، وهذه وهذه س
ستة، أو يدعي أحدهما نكاحا ، والآخر إجارة، أو شفعة، أو صلحا ، أو وقفا ، أو وصية، وهذه  سة. أو يدعي 

أربعة. أو يدعي أحدُهما شفعة ، والآخرُ  أحدهما إجارة ، والآخر شفعة ، أو صلحا ، أو وقفا ، أو وصية، وهذه
صلحا ، أو وقفا ، أو وصية، وهذه  لا ة. أو يدعي أحدُهما صلحا ، والآخر وقفا ، أو وصية، وهما قسمان. أو يدعي 
ِِ المطلقِ والباقي  أحدهما وقفا ، والآخر وصية وهذه قسم واحد. فالكل ثمانية  وسبعون، ومنها ا نى عشر أقسامُ المل

 أقسامُ السببِ الخالصِ.  99وهو 

ثم الا نى عشر الأولى وهي أقسامُ الجهة الواحدةِ كلأ واحد  منها  لا ة  لأن العينح إما أن يكونح بيدهما أو بيدِ أحدهما 
، فالمبلُ  ستة  و لا ون، وأما الباقي وهو ستة  وستون، وكلأ واحد  منها أربعة  لأنه إما أن يكونح بيدِ  أو بيد  الث 
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لث  أو بيدِهما أو بيدِ أحدهما، وهو مدعي هذه الجهةِ أو مدعي الجهة الأخرى مثلا ، إما أن يكونح وو اليد مدعيا   ا
ِِ المطلقِ  ،للشراء والآخرُ مدعيا  لعرث أو بالعكسِ فالمبلُ  مائتان وأربعة  وستون واَموعُ  لاثمائة قسم   وأقسامُ المل

أقسامُ الملِ المطلق المنفرد وهي أن يدعيا ملكا   1الثلا ة من هذه السبعة والأربعينمن هذا اَموعِ سبعة  وأربعون، و 
 ِِ مطلقا  والعيُن بيدهما أو بيدِ أحدهما أو بيدِ  الث  والباقي وهو أربعة  وأربعون مختلط  من الملِ المطلق ومن المل

 بسبب  حصل من ضربِ أربعة  في أحدح عشر.

ِِ المطلق ا لمنفردِ وهي الثلا ةُ المذكورةُ فالقسمان منها وهما كونُ العين بيدهما أو بيد  الث  كلأ واحد  أما أقسامُ المل
منهما أربعة  لأنه إما أن لم يخرخا أو أرَّخا سواء  أو أرخا وتأريأُ أحدِهما أسبقُ أو أرخ أحدُهما لا الآخرُ فالحاصلُ 

وحده فهو ستة  لأتجما إما أن لم يخرخا أو أرخا سواء  أو أرخا ثمانية. وأما القسمُ الواحدُ وهو كونه بيدِ أحدِهما 
وتاريأُ أحدِهما أسبقُ فالأسبق هو وو اليدِ أو الآخر، وكذا لو أرخ أحدُهما لا الآخرُ فالمخرخ هو وو اليدِ أو الآخر 

. وأما أقسامُ الملِ المطلق المختلط وهذه ستة  واَموعُ من الستةِ والثمانية أربعةح عشرح
وهي أربعة  وأربعون فكلأ  2

، أما بيانُ أنَّ كلِّ واحد  منها تسعة  فأتجما إما أن لم يخرخا وهذا واحد  أو 999واحد  منها تسعة  فمبلُ  الضرب 
حِ كلِّكه وهما قسمان أو أرخا تارجين مختلفين ملكحهما أو أحدُهما  أرَّخا سواء  ملكحهما أو أحدُهما ملكه والآخر مل

خر ملِ كلِّكه والأسبقُ في كلِّ واحد  من هذين القسمين إما مدعي المطلق أو مدعي السببِ وهذه ملكحه والآ
أربعة  أو أرخ أحدُهما لا الآخرُ فالمخرخ هو مدعي المطلق أو مدعي السببِ وهما قسمان فالكلأ تسعة  وإوا عُع 

ِِ المطلق المنفرد وهي  ِِ المطلق الم 99أقسامُ المل فلما نقص  990يصير اَموعُ  999ختلِط وهي وأقسامُ المل
وهي  99، وأحدح عشر من 99أصلها  289سبعة  وأربعون من هموع  لاثمائة بقي أقسامُ السببِ الخالص وهي 

إرث  وشراء  وهبة  وصدقة  ورهن  ونكاح  وإجارة  وشفعة  وصلح ووقف ووصية، كلأ واحد  من هذه الأحدح عشرح  لا ة  
وعدمه فيصيُر  لا ة  و لا ين وهي أقسامُ السببِ الواحد والباقي وهو  سة  و سون المختلطات كلأ  باعتبار اليد

ثم في   289وهي أقسامُ السببين المختلفين فاَموع  220واحد  منها أربعة  باعتبار اليد وعدمِه كما تقدم فيصير 
 من هذا اَموع لا جلو إما أن يدَّعيا التلقيح 

أقسامُ  99ومنها  809من واحد  أو من ا نين فيصيُر كلِّ واحد 
السببِ الواحد والباقي وهو أربعمائة وأربعون أقسامُ السببين وهذا  اهر  ثم كلأ قسم  من أقسام السبب الواحدِ 

ِِ الم 7290عشرة  وكلأ قسم  من أقسامِ السببين  سةح عشرح لما سنبينه فالحاصل  طلق وإوا ضُمَّ إليها أقسامُ المل
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والبيانُ أنه لا جلو إما أن لم يخرخا وهذا واحد  أو أرَّخا سواء   7970أي يصيُر اَموعُ  990المتقدمة وهي 
حِ كلِّكهما أو أحدُهما ملكه حِ كلكه وهذه  لا ة  بالنسبة إلى السببِ الواحد وأربعة   1ملكحهما أو مل والآخرُ مل

حِ كلكه أو بالعكسِ أو  بالنسبةِ إلى السببين باعتبار العكسِ بأن يخرخ مثلا  مدعي الشراءِ ملكحه ومدعي الإرثِ مل
أرخا بتارجين مختلفين ملكهما والأسبقُ هذا أو الآخرُ وهذا الترديدُ يعتبر في أقسامِ السببين لا في أقسامِ السببِ 

حِ كلكه أو بالعكسِ فهذه أربعة  بالنس بة إلى أقسامِ السبب الواحدِ وستة  الواحد أو الأسبقُ أرَّخ ملكحه والآخرُ مل
بالنسبة إلى أقسامِ السببين أو أرخ أحدُهما فقط هذا أو الآخرُ ملكه أو ملِ كلكه وهما قسمان بالنسبةِ إلى أقسامِ 
السبب الواحدِ وأربعة  بالنسبةِ إلى أقسامِ السببين فصار الكلأ عشرة  باعتبار السببِ الواحد و سةح عشرح باعتبار 

 ببينالس

أما اعتبارُ ما مرَّ في السببين لا في السببِ الواحد فأن السببين جتلفان صورة  اختلافا  يَصُل التردد للسامعِ في أن  
حكمحهما واحد  أو مختلف  فلهذا اعتبر كلأ واحد  من الخصمين على حدة  لبيانِ الحكم فلافِ السبب الواحدِ 

كلل من الخصمين على حدة  مثلا  لو ادعى زيد  شراء  من بكر  وادعى عمرو   لظهور اتحادِ الحكم فلا وجهح لاعتبارِ 
ِِ زيد  أو  حِ كلِّكه فلا وجهح للترديد بأن مخرِّخح المل أيضا  شراء  من بكر  ولِ وأرَّخا سواء  أحدُهما ملكحه والآخرُ مل

هذا الاتحادُ  اهر  لا تردد فيه فلا وجهح للترديد عمرو لاتحادهما سببا  فيتحد الحكمُ سواء  كان المخرخُ زيدا  أو عمرا  و 
بأن المخرخ هذا أو هذا فلافِ ما لو ادعى زيد  شراء  وعمرو نكاحا  وأرخا سواء  فاتحادُ حكمِ الشراء والنكاحِ ليس 

ين فسقط بظاهر  ففيه تردد  فللترديد بأن المخرخ زيد  أو عمرو وجه  ليعرحف كيفيةُ الحكمِ في كلِّ واحد  من الوجه
حِ كلكه وأحدُهما أسبقُ اعتبر الترديدُ فيه ولو  اعتبارُ السببِ الواحد فيما مرَّ إلا إوا أرَّخ أحدُهما ملكحه والآخرُ مل
حِ كلكه مختلفان فيحصُل الترديدُ في الحكمِ كاختلافِ السببين فلذا اعتبرنا الترديدح فيه.  اتحد السببُ لأن ملكه ومل

والتقسيمح والترديدح إنما يعتبر في مواضعِ التردد في الحكمِ في كلِّ واحد  من الصورِ هل يتحدُ أو والحاصلُ: أن السبرح 
 يَتلف.

                                       
 أ()سقط من  “ملكه”لف   1
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 فصل دعوق النسب

و ل د ت مبيعة   قلٍ من ستةِ أشهرٍ مذ بيِع  فادعاه البائعُ أثبتناه)لو 
لتيقُّنِ علوقٍ في ملةِه،  ، فيفس خ البيعُ 1

التناقُ   ع يمن ع دعوق الخفي وثب  منه ولو ادعاه المشتري معه أو بعد ه ولهم التناقُ ، أجيب  بأن 
لأن دعوة البائعِ دعوةُ استيلاد  لعلوق  في ملكِه ودعوةح المشتري دعوةُ تحرير  إو لم يعلحق في ملكِه فدعوةُ  (للسبق

لِ لأتجا دعوةُ تحرير  لا يَتاجُ إلى الاستنادِ البائعِ سابقة  معنى  لاستنادِها إلى العلوقِ واقتصارِ دعوةِ المشتري على الحا
لثبوتِ نسبِه من البائعِ بسبقه فلا يَتاج إلى النسبِ بل يَتاج إلى العتقِ فيقدَّم البائعُ فثبت نسبُه منه فيتبعُه عتقُه. 

 (من المشتريقبل البائعِ أو حرٍره لثبوتِ التحريرِ والنسبِ )ادعاه المشتري  (لو)يثبت نسبُه من البائع  (وع)
ادعاه  (ولو)، وفي إ باته من البائع يلزحم نقضُ تحريرِ المشتري ودعوته. (ولم يحتملا النق ) ملِه على النكاحِ 

ع عبرة  بالتٍب عِ وعلى البائعِ ردُّ الثمنِ  )الاستيلادُ  بت في ضمنِ النسبِ بالتبعيَّةِ و (بعد موتِ أمله صٍ  إ )البائعُ 
من الخلافِ فذتجا  (لما مرٍ في تقوُّمِ أم الولدِ )فقط من الثمنِ  (قاع: عليه ردُّ حِصٍةِ الولدِ و )عند ح،  (كلله

ليست بمتقوِّمحة  عنده فلا تُضمحن وقد انتقض البيعُ فيردُأ كلَّ الثمنِ، وعندهما متقوِّمحة  فتُضمحن فلا يرُد حصتحها من 
أي لاستغنائه بالموتِ  (بعد موتِ الولدِ للغنُية)ادعاه  (لو)البائع  تصحأ دعوةُ  (وع)الثمنِ لهلاكها عند المشتري. 

 (كان العتقُ كالموتِ )عن النسبِ ولم تصر أمَّ ولدِه إو الاستيلادُ فرعُ النسبِ ولو  بت لكان أصلا  فلم يثبُت. 
حتى لو حرَّر المشتري الأمَّ ثم ادعاه البائعُ يَكحم ببينونة  لا بأموميَّةِ الولدِ لتحرير  ححلَّ اما فمنع أن يكون أم ولد 
لغير المعتق، ولو حرَّر الولدح ثم ادعاه لا تصحأ دعوتهُ لا في حقِّ الولدِ ولا في حقِّ الأم فذنه لو صحَّت في حقِّ الولدِ 

من الثمن  (قيل: ع يردُّ حصت ها)عتقُ لا يَتمِلُ النقضح فلم تصح في حق الأمِّ أيضا  لأتجا تبع  له، لبطل تحريرهُ وال
حيث جعلحها الشرعُ معتقحة  للمشتري ولم  علها أمَّ ولد  للبائع فكذَّب دعوتحه في  (في عتقِها وفاقاً إ  الشرعُ كذٍبه)

لم يوجد التكذيبُ في صورةِ الموتِ فيخاخحذ البائعُ بزعمه فيردُأ  (ها إ ضِدٍ موتِ )حقِّ الأم فلا يلزمُه رحدأ حصتها 
 حصتحها أيضا  لعدمِ تقوأمِها عنده. 

إع أن يصدلقه )أن العلوقح في ملكِه  ( كثر  من ستةِ أشهرٍ تر دُّ دعوةُ البائع لعدمِ التيقن)وحلحدحت  (ولو)
 قلٍ )ولدت  (لو)والحريةِ وأموميةِ الولدِ وفسأِ البيع وغيرهِا. من  بوتِ النسبِ  (المشتري فةان حةمُه ما مرٍ 
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ٌِ علوقٍ في ملةِه، ولو  كثر  منهما ثب  نسبُه بلا فسخِ البيعِ حملًا على النةاحِ )ولدت  (من سنتين عحتما
شتري: أكثرح من ستةِ بأن قال البائع: بعتُها مذ شهر  مثلا  والولدُ مني، وقال الم (فةان قناً. ولو تنازعا في المدةِ 

ولو بر نا يرجل    بينة  المشتري كقوله )أشهر والولدُ ليس منِ فالقول للمشتري وفاقا  لأنه ينكِر نقضح البيعِ. 
 إ باتا .  (كثر  لإثباتهِ زيادة  المُدٍةِ، ورجٍ  م البائع  لإثباته نسباً واستيلاداً ونق   البيعِ فةان أ

ٌُ أثبتنا نسب ه فبطل البيعانمن وُلِد  عنده )ولو باع  وقال زفر: لا تصحأ دعوتهُ إو  (فباعه الثاني فادعاه ا و
، ولنا أن وجودح  أي لاحتمالِ النقضِ  (لذا)لححقِّ دعوةِ البائعِ  (العلوقِ في ملةِه كبينةٍ ويحتمِلُ البيعُ نقهاً )ناقحضح

لأن هذه  (ونقُِ  العقدُ )نسبُه منه  (ثم ادعاه البائعُ ثب  لو كاتبه الثاني أو أمٍُه أو ر   ن  أو خج ر  أو زوٍج ها)
أي لو ادعاه الأول بعد تحريرِ المشتري فذن  (ضِدٍ عتقِه)العوار ح تحتمِل النقضح فينتقض ولِ كلأه وتصحأ الدعوةُ 

دعوتحه لا تصحأ لأتجا تستلزمِ نقضح تحريرِ المشتري لحقِّ دعوةِ البائعِ وأنه لا  وزُ لأن في التحريرِ حقيقةح العتقِ وفي 
 الدعوةِ حقَّ العتقِ والحقيقةُ أولى وأقوى فلا ينتقِض لأضعحفِ فلافِ مسألةِ التوأمحين لما سيجيء. 

و ل د ت مشتراتهُ فاستُحِقٍ  كان ولدُ ا حراً بقيمتِه يوم  الخصومةِ إ  و ل دُ المغرورِ حُر  بقيمتِه لعجماعِ. )ولو 
كولد المغصوبة، ولو )فهو أمانة  قبل المنع  (ل الب المستحِقل لم يهمن قيمت ه لعدم منعهفلو مات الولدُ قب
ٌُ ك)قيمتحه  (قتل ررم ا ب ٌٍ تركهلمنعه إ  البد ٌٍ فيرثه أبوه فقِ)الولدُ  (الولد ضد ما لا  ( نه ليس ببد

بالعقر )يرجع  (بثمنٍ وقيمته على بائعه  نه ضمِن السلامة  وع)المشتري  ( نه حرُّ ا صل، ويرجع)المستحِقأ 
ٌُ لذةٍ استوفا ا فولدت من  أيهاً لغرور ا ب. ولو باعها المشتري)المشتري، وعندهم يرجع بالعقر  ( نه بد
فبائعه ع يرجع على البائع ا وٌ إع )على بائعه  (فرج ع بثمن وقيمتِه)القيمةح والعقرح  (الثاني فاستحق  فهمِن

 (ضمِن للمشتري منه سلامة  أوعده ع للمشتري)البائع الأول  (إ )أي لا يرجع بقيمةِ الولد عند ح  (بالثمن
حتى ررم قيمته كما ولدت حرة  بزعمها )للمشتري الأول  (د لم يسل موضمٍناه قيمته أيهاً إ  الول)من المشتري 

فاستُحق  )امرأة قالت: أنا حرة فولدت منه  (بإ ن موعه)أي لو تزوج المكاتبُ  (من مةات ب أو قن  نةحها
، وعندهما عبد  إو القياس أن يكون عبدا  لكونه مولودا  من الأمة وفي الحر خالفنا (حرٍر م ولد  ا  نه ولدُ المغرور

القياسح بذعاع الصحابة وهذا ليس في معناه لأن حقَّ المولى هبور  بقيمته يخديها الحر في الحال وهنا لا قدرةح للعبد 
 على أدائها في الحال بل يخخَّر إلى العتق. 

فحرٍر ا فولدت  كثر  من ستة أشهرٍ مذ شرائها لم يثُبته   إع بدعوةٍ كما قبل  شرق امرأته المدبولة  )ولو 
من الزوج لأنه كان يَِل له وطئها بملِ اليميِن قبل التحرير وحرمُ بعده  (إع بعداً  التحريرِ فإن التحرير  لم يزد ا
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بغير  (ولذا ع يتزو )ة  في نفسِ الأمر، لأتجا معتدَّ  (أثبته م إلى سنتين بدون الدعوة)الو ءُ أصلا  إلا بالتزوج، 
في حقه  (بملك يمينه فتظه ر)لجواز الو ء له  (لم تظهر في حقل زوجها)ولكن العدةح  (قبل مهي العدةِ )الزوج 
مذ باعها لم يثبته   إع )لأكثر من ستة أشهر  (بزواٌ ملك يمينه. ولو شرا ا ثم باعها فولدت)أيضا  

صار  (إ  النةاحُ )ولا  وز أن يثبت بالنكاح  (دُ المشتري ينق   فلابد من رضاهبتصديقِ المشتري إ  عق
شر ِ )من أتجا معتدة ولكنه  (كأن لم يةن ولذا ع يثب  بلا دعوة، وأثبته م بدون تصديقِ المشتري لما مر)

لدُ في المسألتين مولود فيكون الو  (ضد التحرير)لحلِ وطئها لمالكها بملِ يمينه  (م دعوت ه إ  العدةُ لم تظهر  نا
 النكاحِ عند م لا عند س فذنه أضافح إلى أقربِ الأوقات وهو من وقتِ الشراء. 

لأنه صاحبُ الفراِ  ( نه أولى)عند ح  (ولو نعُي إليها زوجُها فولدت بعد عدةٍ ونةاحٍ فجاء ا وٌُ فهو له)
وبه يفتى، )عن ح لو لم يكن لأقل  من ستة أشهر  (لبقاء نةاحه صحيحاً وفسادِ الآبر، وللثاني في روايةٍ )

يجعله   للأوٌ لو ولدت  قلٍ من ستة أشهر مذ عقدٍ للتيقن، جعله م له لو  قلٍ من سنتين مذ و اِئ  
وإع فمن الثاني للتيقن. ولو بر ن الخارجان أنه قنُّه وُلد بين قنه وقنته م ل ةاه )أنه من و ء الأول  (عحتماٌ

عادة  وحقيقة  وأما انخلاقُ الولدِ من ماء  (تعذره من ثنتينمن ا ربعةِ عند ح، قاع: من قنين فقِ ل ونسبه ثب 
الرجلين محال  عادة  لا حقيقة  والحاجةُ ماسَّة  إلى إ بات النسب من طرف الأبِ فأ بت من الرجلين لعدم الاستحالةِ 

حاجةح إلى إ باته منهما لحصولِ الغرح  بالأب ،وله أن  في الجملة، وأما من الأمتين فمستحيل حقيقة  أيضا  ولا
عن  (وأجيب)إ باته من الرجلين بعلةِ الاشتباه والاستواءِ وهي موجودة  في جانب الأم فيثبت من الأمتين أيضا ، 

أي لو ادعى ههولح النسب حُران مع  (بأن الغرض  حةمُ النسِب وع تعذُّر  فيه يماثله ا حرار)دليلهما 
 أتيهما الحرتين فهو من الأربعة عند ح، وقالا: من الرجلين لا من الامرأتين. امر 

ع الةلٍ إ  السةوتُ عند الحاجة )وحده  (أمة  ولدت ثلاثةً في أبطُنٍ مختلفةٍ فادعى موع ا أكبر  م أثبتناه)
لأمةح تصيُر أمَّ ولده من وقتِ ، فذن ا(اعستنادُ  1وله)إو تصيصُ الأكبر يدلأ على نفي الأخيرين،  (بيان  فانتفيا

علوقِ الأكبِر فيثبت نسبُ الأخيرين بلا دعوة . أجيب بأن الاستنادح لا يظهحر في المنفصلِ والولدان منفصلان وقتح 
قاٌ: أحدُ م ابني ) بوتِ الاستيلادِ فيها فظهر الاستنادُ في حقها وفي حقِّ الأكبر لا في حقِّ الأخيرين. ولو 

لأنه لا يقبحل القسمةح  (سعايةُ ثلثيه  نه تحرير  لتعذر النسب 2فثيُلُطُ كل  منهم حر  عند ح وعليهفمات مُجهللًا 
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( ٌٍ ٌِ لعتقِ ا صغرِ بةل حا أقول: فذن  .(وع ترجي  ، حرٍرا ثلط  ا وٌ ونصف  الثاني وكلٍ ا صغرِ عبرة  ا حوا
قيل: يُشكل بما مر من أن دعوةح الأكبِر لا يثبت اا نسبُ الأخيرين عندنا ويثبت العتقُ بناء  على الدعوة فذوا أراد 
الأكبرح يلزم أن لا يعتِق الثاب ولا الثالثُ بناء على اقتصارِ دعوة الأكبر فينبغي أن لا يعتِق إلا  لثهُ وكذا الثاب، 

: بأن  عدمح  بوتِ النسبِ لا يستلزم عدمح العتقِ فذن أمَّ الأكبر لما صارت أمَّ ولد  بذرادةِ الأكبر كان ويمكن أن  ابح
ضِدٍ )الأخيران ولدحي أمِّ ولد  فأخذا حكمحها فعتقا بموتِ المولى كأمُِّهما فظهحر اذا أن الأصغرح يعتِق بكلِّ حال  

ٌ  الثبوتِ حالة  واحدة يرى أن الشيءح إوا  بت بسبب  لا يكون  ابتا  بغيره لامتناعِ ، ألا (ا ول ين رير أن أحوا
ٌُ الحرمانِ حاعت  )تحصيلِ الحاصلِ والعدمُ يتحقَّقُ بانتفاءِ سببِ الوجود أو شرطِه أو كِليهما  فعتحق  (فأحوا

عتق في حال  لا في حالين الأصغرُ أراده أو غيرحه فعتحق بكلِّ حال  والأكبُر يعتِق لو أراده لا لو أراد الثابح والثالثح ف
فعتق  لثهُ فعلى هذا يعتِق الثاب في حالين لا في حال، وأحوالُ الثبوتِ حالة  واحدة  فيتنصف عتقُه ضد الأكبِر فذنه 
لا يعتِق في حالين، وأحوالُ الحرمان تتعد د فعتحق  لثهُ. أقول: العدمُ إوا تحقَّقح بشيء  يمتنِع أن يتحقَّق بشيء آخرح 

ا وكُر من امتناعِ تحصيلِ الحاصلِ وأيضا  الحكمُ قد  بت بعِلحل  شتى فيثبُتُ اذه فذوا وُجِدحت أخرى لا هذه بعيِن م
يثبُت بتلِ الأخرى وعلى هذا فيتعدَّدُ حينئذ  أحوالُ الثبوت أيضا ، والحاصلُ: أن العدمح والوجودح ينبغي أن يستويا 

ٌ  الحرمانِ واحدةً كالثبوتِ فيحرلر نصف  ا كبرِ  )في اعتبارِ الاتحادِ والتعدأدِ ويخيده ما  قيل: إنه يجع ل   أحوا
  .(كالثاني

رُ بعد ما نفا ما م إ  الثاني ليس )ولو  و ل د ت مبانة  معتدٍة  توأم ين أحدُ ما قبل سنتين من وقِ  الإبانةِ والآب 
ٌُ المحتمِل، أثبتا ما لثبوتِ ا وٌ بعدمِ فت  )لمضيِّ أكثرِ مدةِ الحملِ بعد الإبانة  (من قبلِ الإبانة بيقينٍ  بِع ه ا و

تهما أحدُ ما قبل  ستةِ أشهرٍ والآب رُ  فذنه  (بعد ا فادعا ما البائعُ أو أوٍل هما المانع فت بِع ه الثاني كمبيعةٍ و ل د 
 يثبتُ نسبُهما فكذا هذا. 

والاحتياجُ إلى تصديق مولاه لأجل عهدة النفقةِ  (هولو ادعى قِن  لقيطاً من امرأته القنةِ وصدٍقه موعه ثب  نسبُ )
ِ  حر  وع يصلُ  تصادقُهما)ونحوها  على النسب  (يرقه   لمولى أمه تبعاً لها، حرٍره م إ  ا صلُ أن اللقي

 ثبتا وبطل)الذي عنده  (باع أحد  التوأمين فحرٍره مشتريه فادعى بائعُه الآبر  )بالرقية. ولو  (حجةً على اللقيِ)
تحريرُ المشتري  نهما من ماءٍ واحدٍ إ  التوأمان ولدان بينهما أقلُّ من ستة أشهرٍ فثب  للمبيع حريةُ ا صل 

المتولد قبل  (ضد عتقِ المنفرد)عليه للبائع  (عن قيامِ الوعية)المبيعُ في  بوت نسبه من البائع  (ىضِمناً فاستغن
شتري ثم ادعاه البائعُ لا يثبت نسبُه من البائع لأنه يلزحم أن يبطُل مضيِّ ستة أشهر مذ شراءِ أمة  أي لو حرره الم

تحريرُ المشتري قصدا  إو ليس عند البائع عبد  آخر ادعاه حتى يتعدى منه إلى المبيعِ فيثبتح نسبُه ضمنا  ويترتب عليه 
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ولو لم ينعلِقا )و انعلقا في ملكه بطلانُ عتقِ المشتري فلم يبطل عتقُ المنفرد لعدمِ ولاية البائع حالح الدعوة، هذا ل
ثبتا منه ولم يبطُل تحريرُ المشتري  نه دعوةُ تحريرٍ ع استيلادٍ عفتقارِ دعوة )وباقي المسألة  اله  (في ملةه

  .(دعوةِ التحريرِ  اعستيلادِ إلى علوقٍ في ملةه وعبد من الوعيةِ في

وإن جح د المق رُّ له إ  النسبُ المق رُّ به ع يحتمِل )عند ح  (ولو قاٌ:  و ابنُ فلانٍ فقوله:  و ابني لغو  )
بعد )المقرأ له بالنسب  (حتى لو صدٍق)بالنسب  (كدعوةِ م ن رُدٍ شهادتهُ عليه)فلغا دعوةُ المقِرِّ  (النق   
،  (ثب  من المقر له، لهما ولهم أن الإقرار  )للمقر  (تةذيبه لإكراه  ع أع يرق أن ا)بالنسب يَتمِل النقضح

بالنسب فذنه يبطُل فعُرف أنه  (ضد إقرار المةر ه)النقضح حتى يعتبُر طلاقُ المكرحه وتحريرهُ  (يبُطل ما ع يحتمل
، قوله:  ، لهما أي ولهما أن إقراره بالنسب  (وأن إقراره يرتدُّ إلخ)يَتمل النقضح وإن )المقر له  (يرتد بردل )دليل   ان 

لأن  (تحوٌٍ إليه الوعء)المشتري  (فحرٍره)البائعُ  (مشترٍ أقرٍ بتحريرِ البائعِ فةذٍبهلم يحتمل النسبُ النق   ك
التحريرح وإن لم يَتمل النقضح لكن إقرارح المشتري بتحريرِ البائع يرتدأ برد البائع فيتحوَّلُ الولاءُ إلى المشتري بتحريره 

و مي  فقاٌ:  و ابني، وقاٌ المسلمُ: قني كان حراً وابن  صبي  بيد مسلمٍ )فكذا الإقرارُ بالنسب. ولو كان 
 .(صبي  بيدِ زوجين فزع م أنه ابنه من رير ا وعةس  كان ابن هما)، ولو كان (الذمي نظراً له

 فصل
ه رجل  حتى أدركه الظالُم وأخذه ضمِن الآخذُ على قياسِ قول م كفاتحِ القحفحصِ وكذا رجل   لو فرَّ من  الم  فأخحذح

ه وأخسره. ولو ادعى على ميت  حقا  وخاصحمه أحدُ الور ة فالقضاءُ بالدَّين على أحدِ يطلُ  ب رجلا  فدلَّه رجل  فأخذح
الور ة قضاء  على الكلِّ وإن لم يكن في يدِ ولِ الوارثِ شيء  من التركة لأنه حكم  على الميتِ. ولو ادعى عينا  من 

اء  على الكلِّ لو كان المدعى في يد ولِ الحاضرِ، ولو كان البعضُ في التركةِ فالقضاءُ على أحدِ الور ة يكونُ قض
يده ينفُذ بقدرهِ. والبينةُ على الوكالةِ إنما تقبحل على خصم  جاحد  عندنا، فلو قضى بثبواا من غير خصم  إنما  وزُ 

. ولو بناء  على أن القضاءح على الغائب ينفُذ على أصحِّ الروايتين. ولو التقطا سنابِلح  فهو بينهما والتفاوُتُ لا يعتبرح
شرى راوية  من ماء  وادعى شراءح الراويةِ مع الماءِ يَكَّمُ الثمنُ. ولو قال القصَّار: دفعتُ إلى رسولِِ أربعا  وقال 

رُ فذن نك قْ أيَّهما شئتح فيبرأ المصدَّق ويَلَّف الآخح  ل ضمِن. الرسول: دحفع ولم يعُدَّه علي  يقال لربِّ الثوبِ: صدِّ

ولو نبت الزرعُ من غير إنبات  فهو لصاحبِ الأر  لأنه جزءُ أرضِه. والسيلُ إوا جاءح بتراب  إلى أرِ  رجل  أو تجرهِ 
فهو له لأنه صارح من أجزائه كزرع  وشجر  وكذا اَتمِعُ في الطاحونةِ من دِقاق الطَّحْنِ هو لصاحبِ الطاحونةِ وقال 

يه لأنه ليس من أجزاءِ الطاحونِ وهذا أصحأ. وعن م أنه لو قال لآخر: أبرأتُِ عن بعضهم: هو لمن سبقت يدُه إل
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لو قال لآخر: أبرأتِ عن هذه الدار أو عن خصومتي أو  1هذه الدارِ جاز ولا حقَّ له فيها. وفي واقعات الناطفي
هذه الدار إو الكافُ عن دعواي في هذه الدار بطل حتى لو ادعاها بعد ولِ يسمحع فلافِ قوله: برئِتُ من 

لخطابِ الواحدِ فله أن جاصِم غيرحه، وأما التاء فعضافةِ البراءةِ إلى نفسِه. قوله: تركتُ ما عليِ من الدين ليس 
بذبراء  لأنه يتركُ ليقبِضح  انيا ، ولو قال: برئِتُ من الميراثِ أو عن نصيبي لا يصحأ لأنه حقٌّ من جهة الشرعِ. والإبراءُ 

وبِ إبراء  عن ضمانِ الردِّ لا عن ضمانِ القيمة إو الواجبُ حالح بقائه ردأ عينِه لا قيمتِه فلا  وزُ الإبراءُ عن المغص
. ولو قال للدائن: تركتُ لِ الأجلح صار المالُ حالاًّ. ولو أقرَّ للمستححِقِّ أو نكل فقُضي به  عما ليس بواجب 

 أو غرحس ثم استُحِقَّت وقلحع البناءح والغرسح رجع المشتري بالثمنِ للمستحِق لا يرجِع المشتري على بائعه، ولو بنى
على بائعه ثم إن شاءح سلَّم النِّقض إلى البائعِ ورجحع بقيمتِه غيرح مقلوع  أو ححبحسحه فلا يرجِع بالنقصانِ في  اهرِ 

 وحلحدِ المغرورِ.  الرواية ثم لا يرجِع البائعُ على بائعه بقيمةِ البناءِ عند ح خلافا  لهما كما في

ولو  هر المبيعُ حرا  وقد مات بائعُه ولم يتركُ شيئا  ولا وارثح له غيرح أن بائعح الميت حاضر   عحل القاضي نائبا  عن 
بحه لآخرح وهو وهبه لآخرح  الميتِ حتى يرجع عليه والنائبُ يرجِع على بائعِ الميت، ولو شراه فباعه والمشتري الثاب وحهح

رجع المشتري على البائعِ بالثمنِ، ولو كان مكانح الهبةِ بيع  لا يرجِع ما لم يخخذ منه الثمنُ، ولو وهبه  فاستُحِقَّ 
المشتري لرجل  ثم باعه الموهوبُ له فاستُحِقَّ من يدِ المشتري فذن المشتريح الأول لا يرجِع حتى يرجِعح المشتري الثاب 

ِِ بائعي فلا رجوعح لِ وأقام البينةح تقبحل لو  ضرةِ على الأول، ولو استُحِقَّ بالقضاءِ فأخحذ ف قال بائعه: نتحد في مل
، وقيل: يُشتر  حضرةُ الحمار، وقيل: لا كالمستححقِّ عليه. ولو استُحِقَّ الفرسُ فقال المشتري: هو أسودُ مع  المستححِقِّ

 .3الدفعِ وإن كثرُ صحَّ وهو المختارُ بغيِر كيل فبينةُ المشتري أولى.  ودفعُ دفعِ  2الكي، وقال البائع:كميت  

                                       
.". فيبدو من كلام كشف الظنون أن الأجناس والواقعات كتابان 999الإمام أبي العباس : أحمد بن محمد الناطفي الحنفي  المتوإ : سنة للشيأ  1

للمرغيناب أنه أخذ بعض المسائل من واقعات الناطفي وأجناسه. كشف الظنون:  “التجنيس”مختلفان من كتب الناطفي. لأنه وكر من خلال تعريف 
 فهذا يدل أن الواقعات كتاب أخر للناطفي مع أن هذين الاسمين يطلق لنوع واحد من كتب الفقه المخلفة في عع الفتاوى.  .9/297
 كمُت الفرس كماتة: كان لونه بين الأسود والأحمر. 2
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل. 3
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 كتاب القسمة

أظهر  في ) 1الإفرازُ  (ويشتمِل على إفرازٍ ومبادلةٍ. وكان)متعلِّق  بشائع   (في معيٍنٍ )، قوله: (جمعُ حا  شائعٍ )
، فأب ذ  حظهٍ بغيبةِ الآب ر وباعه مرابحةً  لأحدِهما أن يبيعح  أي لو اشتريا مكيلا  أو موزونا  ثم اقتسماه جاز (المثليل

، فلا يأخُذ حظَّه بغيبةِ الآخرِ ولا يبيعُه مرا ة ،  (عةسُ ريرِ المثليل )نصيبحه مرا ة   أي المبادلةُ أ هرُ في غير المثليِّ
فذن قيل: لو كان الرجحانُ في غير المثلي للمبادلةِ لكان  بُ أن لا ُ بر القاضي على القسمةِ في غيِر المثليِّ مع 

 بر في المتحِدِ جنسا  كما سيجيء،  ابُ: بأنه إنما  بر لما فيه من معنى الإفرازِ ولدفعِ الضررِ عن غيره كالغرُِ أنه 
يَبحس حتى يبيعح مالحه ليقضيح دينهح والحاصلُ: أن المالح قد  ري فيه الجبُر على المبادلةِ إوا تعلَّق به حقأ الغيِر كما في 

القسمةُ في المتحد جنساً وصفةً إفراز  وفي ريره مبادلة ، وعند عا ]إفراز  في الةل، وعند   )قضاء الدين، 
  .(تِ مما يثبُ  في البيعِ وعن ع بيع  مطلقاً ويثبُ  فيها من الخيارا

ٌِ وإن لم يفع ل فبأجرِ مثلِه و و) دِ الرؤوِ  عند ح[ 2ندُِب  نصبُ قاسمٍ رزقهُ على بيِ  الما  نه  3بعد 
أي أجرُ  (قاع: بقدرِ ا نصباءِ لغُرم بغنمٍ ومعهما عا و و)بين القِلَّةِ والكثرة،  ( تفاوُت  في التمييزِ للتمييز وع

وسُئل ركن رحمه الله عن أخذِ القضاةِ  (: عليهما4على الطالبِ عند ح لنفعِه ضِدٍ الممتنع، قاٌ سمهم)المثل 
ب منهم القسمةُ ويأخذون من كلِّ مائة  دينارا  ودينارين ونصفا  أجرح القسمةِ وأتجم يقسِمون الأموالح من غيِر أن يطلح 

: فقال: لا يَِلأ لهم ولِ وقسمتُهم باطلة  بدون رضاءِ الور ة، وسُئل لو قسموا الأموالح بالتماسِ  أو أزيدح أو أنقصح
. ولو تولى القاضي القسمةح بنفسِه لا يَِلأ له أخذُ الأجرةِ وإن لم  الور ة هل لهم أجر  معين: فقال: لا أعرِف التقديرح

يكن مخنتُه من بيتِ المال، وقيل: له الأجرُ إوا لم يكن مخنته من بيتِ المال لكنَّ المستححبَّ أن لا يأخُذ والأولُ 
تْبةِ.   حسن  في هذا الزمان لفسادِ القضاة إو لو أطُلِق لهم في ولِ لا يقنعون بأجرِ المثلِ، ويَل له الأجرةُ على الكح

معينَّ  (النا   على استسجارِ قاسمٍ )القاضي  (عدعً أميناً عالماً بالقسمةِ وع يجبِر)القاسمُ  (يجب أن يةون  و )
 (عقداً )كان    (وأنها لو)للضررِ لأن تعيينه يفضي إلى تحكأمِه في الزيادةِ على أجرِ مثله وفي ولِ ضرر  بالناس 

                                       
زلة أخذ العين نل واحد منهما ليس بمثل لما ترك على صاحبه بيقين فلم يكن بممعن الإفراز: أن يقبضه بعين حقه، معنى المبادلة: أن ما يأخذ ك” 1

 .9/999العناية:  “حكما....
 أي أجرة القاسم يتكلفه كل من الشركاء على السواء. 2
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأ صل. 3
 أي الإمامان والأئمة الثلا ة. 4
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 (لصحةِ التحةيم. صٍ  تفرُّدُ م)لا  ري الجبُر في الحكمِ  (ةذاحةماً ف)فالجبُر لا  ري في العقودِ، ولو كانت 
بالقسمةِ ع لو فيهم صغير  إ  ع وعية  لهم عليه فلابد من أمرِ الحاكم. وليس  حدِ م الرجوعُ إ ا )بأنفسِهم 

بزيادةِ الأجرِ بمواضعتهم ضِدَّ المنعِ لأن كلِّ قاسم   (لقُسٍامُ عن الشركةِ دفعاً للهُرل قس م القاضي أو نائبُه. ويمُن ع ا
رح الفواتِ فيرخُص الأجرُ.   يتسارحعُ إلى القسمةِ بالأجرِ اليسيِر حذح

 نه قهاء  على الميِ  )عند ح  (حتى يبُرِ نوا على الموتِ وعددِ م)بذقرارهم  (والعقارُ بين الورثةِ ع يقس م)
وقُسِم )ضِدَّ زوائدح بعد القسمةِ،  (وصاياه)وتنفَّذ  (قُهي دينُه من زوائد  تحدُثُ لبقاءِ ملةِه قبل القسمةِ ولذا 

 ٌُ العقارُ )والتحصيِن فلم تكن القسمةُ قضاء  على الميتِ، وقُسم  (للحفاِ )بذقرارِ الور ة لأنه قد يقع  (المنقو
: 1على الخلافٍ، قاٌ سمع لعدمِ ملكِ بائعه فلا قهاء  عليه، قيل:  و كإرثٍ )بذقرار الشركاءِ  (المشترق
ليدِ م وصدقِهم )القسمةِ أنه قسحمها بذقرارهِم وإنما جاز  (في ص كل )أي يذكحر  (ويذك ر  لك)بذقرارهِم  (يقس م

 ٌٍ وعقار  ادعوا شرائ ه أو ملة ه مطلقاً. ولو مع الورثةِ صبي  أو )ادَّعحوا أنه ميراث   (لإسلامِهم وع منازعِ  كمنقو
للنظر وقلٍما تخلو التركةُ )نصيبها  (يقبِ )الحاكمُ عن الغائبِ وكيلا  وعن الصبيِّ وصيا   (ص برائب  قُسم ون  

أي لا يقسحم عند ح حتى يبرهنوا  (عن الغائبِ فةان اعنتظارُ ضُراً للباقي وكان حةمُ البينة على بلافٍ مرٍ 
ِِّ الخ.   على الموتِ وعددِهم، وعندهما يقسحم بذقرارهِم، ويذكحر ولِ في الص

كان   (أو)في الإرثِ  (مشترين وراب  أحدُ م أو كان العقارُ كلُّه أو بعهُه في يدِ الغائب)كان الشركاءُ   (ولو)
وعند م ينُص ب بصم  عن )يلزحم القضاءُ على الغائبِ، ف (الحاضرُ واحداً لم يقسِم إ  ع بصم  عن الغائبِ )

بر  نا أن العقار  بيدِ ما لم يقسِم حتى ييُب رِ نا )ولو  .(الغائب فيُسم ع عليه البينةُ ويقس م، يوافقهم   في روايةٍ 
ٌِ أنه لغيرِ ما، قيل:  ذا قوٌُ ح نا أ (أنه لهما عحتما نه معهما كان والأصحأ أنه قولُ الكلِّ لأتجما إوا بحرهح

 . ِِ بطلبِ )جبرا   (ولو انتفع كل  بحظله قُسم)القسمةُ للحفِ  والعقارُ لا يَتاجُ إليه فلابد من إقامةِ البينةِ على المل
أحدِ م تةميلًا لمنفعتِه ع لو تهرٍر الةلُّ إع برضا م لعدمِ منفعةٍ بجبرٍ لهما. ولو انتف ع بع   ع خبر  لقلةِ 

                                       
 أي الإمامان مع الشافعي. 1
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عةسُه لقصدِ  ي الةثيرِ ضُرٍ ريرهِ ورضاءُ  1ي الةثير فقِ لنفعِه وتعنُِّ  الآبر، قيل:لبِ  حظه قُسم بط
 من الوجهين.  (كان لما مرٍ 2الآبرِ يهُرُّه، قيل: قُسم بأيهما 

 (القسمة فيما يقسم وما ع يقسم)

فيجب ر ع المختلِف ةُ إع بتراضٍ  لقلةِ التفاوُتِ )وإفراز   (تمييز  )إو القسمُ في مثلها  (يقس م عروض  يتحِدُ جنسُها)
وع ا واني لصنعةٍ صييٍر تها كمختلفةٍ وع ثوب  واحد  لهر ما وع ثوبان )في مثلِها فلابد من التراضي  (للمبادلة

ضِدٍ ا كثرِ من اعثنين إ ا أمة ن التعديلُ وع بسر   تفاو تا قيمةً لتعذرِ التعديلِ إع بغيرِ المشترِ  فلا جبر  
جبرا  عند ح  (لو كبيراً ينف ع كل  بحظله، والرقيقُ ع يقس م)يقسحم  (ىً، ولم نقسِم الحمٍام، وعند عكورح
كالجوا رِ لفحشِ التفاوُت، لهما ولهم الغنيمةُ واتحادُ الجنسِ وع يمنعُه تفاوُتُ القيمةِ كإبلٍ وبقرٍ ورنمٍ )

قَّ الغانمين في الماليةِ لا في العيِن حتى كان لعمام بيعُ الغنائمِ منها. وأجيبح عن الاستدلالِ بالغنيمة بأن ح (منفرداً 
ِِ فحقأ الشركاء فيها في العيِن فلا جبرح بدون المعادلةِ.   (في مصرٍ )التي  (والدورُ )وقسمةُ الثمن، وأما شركةُ المل

كدارٍ مع ض يعةٍ أو دارٍ ) ولا يقسحم بعضُها على بعض  عند ح إلا برضاهم (على حدةٍ )منهما  (يقس م كل  )واحد  
قس ما ا  )باختلافِ المحالِّ والجيرانِ والقُرب من المسجدِ والماءِ والسوقِ،  (مع حانوتٍ عبتلافِ جنسها رر ضاً 

ة  صورةً ومختلفة  رر ضاً فيرجل  الحاكمُ )رآه الحاكمُ  (لو)جبرا  بعضُها في بعض   (كغن مٍ  أصل     ن الدور  متحِد 
وعلى الخلافِ المذكورِ ا راضي )من اعتبارِ الاختلافِ والاتحادِ فالترجيحُ مفوَّ   إلى الحاكم،  (أصل ح هما
فلو تراض وا بقسمةِ )فذتجا متحدة  صورة  مختلفة  غرحضا  باختلافِ الغلَّة والصلاحيةِ للرأطبة والكرْمِ وغيرها.  (المتفرلق ةُ 

 الحاكمُ يملِِ هذه القسمةح جبرا  عندهما. عند ح لا عندهما إو  ( ذه ا راضي فهي بيع  

عند ح لأنه  (حاٍ أحدِ ما فبنى فوج د ه معيباً فرج ع بنقصِه فبايعُه لم يرجِع على شريةِه)رجل   (ولو شرق)
في استحقاقِ أمةٍ استولد  ا المشتري الثاني. ولو استُحِق  بع   )التزحمح السلامةح لشريكه لا للمشتري منه كما مرَّ 

شائع  في )القسمةُ فيرجِع بالحصةِ في نصيبِ شريكه، ولو استُحِقَّ بعض   (ن في حا أحدِ ما لم تفس خمعيٍ 
 (في حال أحدِ ما)استُحق بعض  شائع  (فلو)في النصيبين  (لهرل الثالطِ بتفرُّقِ حظله)بالإعاع  (الةلل تفس خُ 
 بالتراضي باعتبارِ القيمةِ فأخذح أحدُهما الثألثح من    أي قال ح: إوا اقتسما دارا (لم تفس خ فتخيٍر)فقط فهي 

                                       
 .9/998الجصاص كما في الهداية: القائل هو  1
 .9/998هذا ما رواه حاكم الشهيد في مختصره ومعنى ولِ: قسم سواء طلب صاحب القليل أو الكثير. كما في الهداية:  2
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مُقحدَّمها وقيمتُه ستُمائةِ درهم  وأخحذ الآخرُ الثلثين من مخخَّرهِا وقيمتُه ستُمائةِ درهم  ثم جاءح آخرُ واستححق نصفا  
وقيمتُه مائة  و سون درهما  وإن شائعا  كا في يدِ صاحبِ المقدَّم فذن شاء يرجِع على صاحبِ المخخَّر بربُعِ ما في يده 

 (لعدمِ معنى القسمةِ )القسمةُ وما بقي في أيديهما بينهما نصفان وإنما تبطُل  (فس خ القسمة ، وقاع: تبطُل)شاء 
 .(الإفرازُ لرجوعه في حال الآبر شائعاً ضِدٍ المعين، وافقه م في ا ص ل )وهو 

 فصل كيفية القسمة ودعوق الغلِ

ل ه ويذر ع ه)سم للقا (ينبغي) ويصوِّر الذرعان على ولِ الورقِ بقلم  (أن يُصولر في ورقٍ ما يقسِمه للحفاِ ويعدل
ويقولم بناء ه ويفرِز كلٍ )الجدول فيكون كلأ وراع  في وراع بشكلِ لحبِنحة  ويقدر البيوتح والصفةح وغيرها بتلِ الذأرعان 

أوعً  والثاني و  لُمٍ جر اً، ويةتب أساميهم ويقُرع فمن بر  اسمُه حا بطريقه وشِربه ويلقلب ا نصباء  با وٌ
قس م بالقيمة إ  أبذ ا وٌ  و ةذا وع يدُبِل الدرا م  إع برضاء أو ضرورةٍ. فلو قُسم أرض  وبناء  فعن   ي

دُّ  و البناء ع تعديل  إع بها إ  ع يمس   البناءُ، وعن ح يقس م ا رضُ بمساحةٍ  صالتها في ا رضِ فيرُ 
يردُّ دراِ م  على الآبر )أي إوا قُسم الأرُ  بمساحة  ووقع البناءُ أو الأجودُ في نصيبِ أحدهما  (وا جودِ 

فكذا هنا دخحل الدراهمُ  (للهرورةِ كأخٍ يُسمي مهر  أبتِه ضرورة  التزويجِ وإن لم يةن له وعيةُ تصرُّفِ مالِها
العرصةِ ما يُساوي البناء  قيمةً فإن لم تفِ تُملم  بدرا م  لهرورةٍ في  ذا  وعن م يردُّ من)لضرورةِ التسوية، 

وإن شُرِ في )صرفهُ  (قُسم و حدِ م مسيل  أو اريق  في حال الآبر صُرف عنه لو أمة ن)ولو  .(القدر
رفُها إو البيعُ لا فذن الحقوقح تدخُل في البيع إوا شرُطت وإن أمكن ص (القسمةِ تحقيقاً لقطع الشركة ضدٍ البيع

لو شُرِ )وصحت معه  (دبل في القسمة)الصرفُ عنه  (وإن لم يمةن)يقصحد به قطعُ الشركة ضِدَّ القسمة 
  .(فتفس خُ )في دخوله  (معنى الإفرازِ )يدخُل لعدم  (ع)وإن لم يُشتر   (تحقيقاً لتةميلِ المنفعة

، وسفل مجرٍد ، وعلو  مجرد قس  )ولو كان  أي يقوَّم كلأ على حدة  ويقسحم بالقيمةِ  (قيمةً  1مها مهمسُفل  له علو 
وإن كانت قيمتُها على السواء  سبِ وراع  بذراع  وإن كانت قيمةُ أحدِهما ضِعف قيمةِ الآخر يَسحب من الذي 

قيمةً وبه عبتلافِها رر ضاً فةأنه ابتلاف  جنساً فلا تعديل  إع )قيمتُه على الضعفِ وراع  بذراعين من الآخر 
لأن  (علوٍ عند ح عبرة  المنفعة يفتى، و ما بذرعٍ  صالته في المذروع فهو  راع  من سفلٍ بذراعين من

منفعةح السفلِ ضِعفُ منفعةِ العلوِ لأتجا تبقى بعد فواتِ العلو ومنفعةح العلو لا تبقى بعد فناء السفلِ وللسفلِ منفعةُ 

                                       
 أي محمد والأئمة الثلا ة. 1



9999 

 

 

منفعة  واحدة وهي  1في أسفله سِردابا  ليس لصاحب العلو  منعُه عنه وللعلو  السكنى والبناءِ فذنه لو أراد أن يَفِر
يسولق   عستوائهما في أصلِ )السكنى فذنه لو اراد أن يبنيح على علوه علوا  آخرح فلصاحبِ السفل منعُه، 

  .(السةنى

ولو شهِد القُس امُ على استيفاءِ البع  ر دٍ مهم)
كزيدٍ شهِد على فعلِ )فلا تقبحل  (شهادت هم  نها على فعلِهم 2

 (قيل: تر دُّ )فتقبحل،  (لهما أنها على اعستيفاءِ و و فعلُ رير م)أو الطلاقُ،  (نفسِه المعلٍق به التحريرُ 
فذتجم يريدون إ باتح استحقاقِ الأجر، أجيب: بأن الخصومح اتفقوا على  (بأجرٍ للتهمةِ )قسموا  (لو)شهاداُم 

ثم ادعى وقوع  شيءٍ من )كلَّ حظي   (قاٌ: استوفي ُ )إيفائهِم العملح وإنما اختلفوا في الاستيفاء فلا امةح. ولو 
تيفاءِ فلا يصدَّق إلا بعد وقوعِ القسمةِ والاس (رلطاً فليبُر ن لإدعائه فسخاً )من شركائه  (حظله في يد الباقي

ويجم ع بين حال المدعي وحال من نة ل من شركائه فيقس م )أي إن لم يبرهِن استُحلف شركا ه  (وإع)بالبينة 
على قدرِ نصيبهما لأن نكولحه حجة  في حقه خاصَّة  فوجب أن يعامحلا بزعمِهما فيفسحأ بينهما، وقال في  (بينهما

لإقراره بالاستيفاءِ، ووجه رواية قبولِ دعواه: أنه اعتمد على  3(قب ل دعواه للتناقُ ينبغي أن ع ت)الهداية: ونحوه 
فعلِ القاسمِ في إقراره باستيفاءِ حقِّه ثم لما تأمَّل حقَّ التأمل  هر الغلطُ في فعله فلم يصِل إلى المدعي حقأه فلا 

 . أي لو قال: قبضتُ حقي  (بيتاً معيناً رصباً )ادعى أقر بالاستيفاءِ ثم  (ولو)يخخذ بذلِ الإقرارِ عند  هور الحقِّ
لأنه يدعي عليه غصبا  وهو ينكِر فالقولُ للمنكِر مع  (حللف بصمُه)ثم أخذتح بعضحه مني غصبا  بعدما قبضتُه 

ف ولا فرق بين هذه المسألة وبين المسألة الأولى في أن الخصمح يَلَّ  (ولو بر نا قبُِل بينة المدعي  نه بار   )يمينه 
ولو لم يقُِرٍ باعستيفاء فادعى أن  ا )فيهما إلا أنه في الأولى ينبغي أن لا تقبحل دعواه كما مرَّ فلاف الثانية 

أي قال:  (وكذٍبه شريةُه)ولم يقُِرَّ على نفسِه بالاستيفاء  (ولم يسلٍم إلي)أي قال: أصابني إلى موضع  كذا  (حظي
أ القسمةُ لأتجما اختلفا في مقدارِ ماحصل له بالقسمةِ فصار كاختلاف  وتفسح  (تحالفا)ليس حظأِ ما أدعيتح 

أقول: هذه  .(إ  ع يص ُّ دعواه للتناق )بالاستيفاء ثم ادعى أن وا حظأه إلخ  (وع تحالُف لو أقرٍ )في المبيع 
بحل دعواه للتناقضِ فظهر بما هي المسألة الأولى بعينِها وأجابح هنا بما أشارح إليه في الأولى من أنه ينبغي أن لا تق

 أجابح هنا أن في المسألة الأولى روايتين. 

                                       
 أ()ما لين الحاصرتين ساقط من  1
 أي محمد والأئمة الثلا ة. 2
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القسمةُ ولو كانت بترا   ففي فسخِها قولان تفسحأ في  (ظهر ربن  فاحش  في القسمةِ بقهاءٍ تبطُل)ولو 
ولو كان دُور   (في الصحيِ  لعدمِ المعادلة)أي هو يماِ ل القضاءح  (يماثلُه التراضي)الصحيحِ وإليه أشار بقوله: 

بين قوم  وأرادح أحدُهم أن  محع نصيبحه منها في دار  واحدة  وأبى البعضُ ليس له أن  محع إلا أن يصطلِحوا على 
 1ولِ.

 كتاب الإكراه

ٌُ به الرضا. ولو)الإنسانُ  (فعل  يفعلُه) والملجئ: هو  .(ملجِساً فسد ابتيارهُ أيهاً )كان الإكراهُ   (بغيرهِ فيزو
افُ به الهلاكُ، وغيُر الملجئ: كقيد  وحبس  مديد  وضرب  شديد  لا المفوِّ  ت للنفس أو العضوِ كقتل  وقطع  وضرب  ج 

 (، وشُرِِ بوفُ المةر ه وقوع ه2وشُرِ قدرةُ المةرهِ على إيقاعِ ما بوٍفه به سلطاناً أو ع)جاف به الهلاكُ. 
عبتيار  إ  يختارُ ا  ون  وع ا  لية  والخطاب  إ  المةر ه وع ينافي ا)أي يغلِب على  نه أن المكرهِ يوقعُه. 

أو مباح   )أكرهِ عليه بملجئ فذنه  بُ على المكرحه شربهُ حفظا  لنفسه عن التلفِ  (عليه إما فرض  كشربِ بمرٍ 
يَرُم عليه قتلُه وفي أي لو أكرهِ بالقتلِ على قتلِ نفس  بغيِر حقل  (كإفطارِ رمهان أو مربل   كردةٍ  أو حرام  كقتلٍ 

: إما أن تبيعح لَ هذه الدارح بكذا أو أدفرحعُها إلى خصمِِ فباعحها منه فهو بيع  بذكراه   القنية: المتغلِّبُ لو قال لرجل 
: ألفال  3لو غلحبح على  نِّه تحقيقُ ما أوعحدحه فهذا إشارة  إلى أن الإكراهح بأخذِ المالِ معتبرحر  شرعا ، وفي  ر المحيط

.مت عارضِحةُ الدلالةِ ولم أجد فيه رواية  إلا هذا القدرح
أي  (وقاٌ ع: إن الإكراه  بلا حق  ق ط ع  الحةم  عن المةر ه) 4

فذوا قُطع الحكمُ عن  (لعدم رضاه)شرعيا  كالإكراهِ على الطلاقِ وإتلافِ المال  (عذراً )كان الإكراهُ   (لو)الفاعل 
ٌ  )الحاملُ  (وإع بطل، فهمن)نسبتُه إليه  (لو أمة ن  إلى الحاملِ )الفعلُ  (نُسب)الفاعل  لأن نسبةح  (ا موا

ٌُ )الإتلافِ إلى الحاملِ ككن  بأن  عحل الفاعلُ آلة  للحامل،  كلأها كالطلاقِ لأن نسبةح الأقوالِ إلى   (وبطل ا قوا
شرعيا    (عذراً )الإكراهُ  (لو لم يةن)عل عن الفا (وع يقطعُه)غير المتكلِّم باطل  إو الإنسانُ لا يتكلم بلسانِ غيره. 

وإنما يقادُ )لأنه لم ينقطع عنهما فعلُهما، قوله:  (فيُح دُّ الزاني ويقادُ القاتلُ )كالإكراهِ على القتل أو الزنا 
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جواب  عن إشكال  هو أنه لما لم يقُطع نسبة الفعل عن الفاعل كان الفاعلُ هو القاتلح فيجبُ أن يقادح  (الحاملُ 
  (حقاً )كان الإكراهُ   (كذلك لو)عن الفاعل  (بالتسبيب وع يقطعُه)لا الحاملُ لكنهما يقادان عند ع فأجاب هو 

 (ع إسلامُ  مي  )بذكراه  لأنه  قل  (فصٍ  نحوُ إسلامِ حربي  )كالإكراهِ على الإسلامِ وبيعِ المديونِ مالحه لدينه 
 لِ الذمةِ وما يدينون فلاف الحربيِّ.بذكراه  لأنه بغير حقل لأنا أمُرنا بتركِ أه

خلافا  للشافعي. واعلم: أن الإكراهح عند ع إما إكراه   قل وإما بغيِر حقل ثم  (الملجئ  ورير ه)الإكراهح  (ولم نُسول )
سر وإنما جُعل  هذا إما أن يكونح عذرا  أو لا، والمرادُ بلفِ  الفاعلِ هو المكرحه بالفتحِ وبلفِ  الحاملِ هو المكرهُِ بالك

ٌُ )كذلِ لئلا يشتحبِهح الفتحُ بالكسرِ  مُلجِساً واحت م ل  )لو كان الإكراهُ  (إلى الحاملِ )الفعلُ  (نُسِب  )نحن  (ونقو
تبديلُ محلل الجنايةِ وإع فإلى الفاعلِ، وع )من نسبتِه إلى الحاملِ  (ولم يلز م)لذلِ الفعلِ  (كونُ الفاعلِ خلةً 
  ٌُ مما ع ينفسِخُ ينفُذ كنةاحٍ والاقٍ وتحريرٍ، )الأقوالُ  (فإن كان )فتنسحبح إلى الفاعلِ،  (كلُّهايحتمِلُه ا قوا

الحاملِ مالح  (لإتلافِ )الزوجُ المكرحهُ  (لو لم يطأ ا)المرأة في الطلاقِ  (قيمة  العبدِ ونصف  مهرِ )الحاملُ  (وضمِن  
ٌِ لعدمِ الرضا)على الطلاقِ  أكرهِت المرأةُ  (وكان وعؤُه لمالةِه. ولو)الفاعلِ  ٌٍ تطلُق بدون الما   .(بما

ٌِ كأكلٍ وشُربٍ )كانت الأقوالُ   (ولو) مما ينفسِخ كالبيعِ والإقرارِ يفسُد لعدمِ الرضا وع يحتمله بعُ  ا فعا
صِرُ على فلو لزمِ  من كونِ الفاعلِ خلةً تبديلُ المحلل يقت)كقتل  وضرب  وإتلافِ مال    (وزناً ويحتمله بعهُها

يصيرُ محلُّ )الفاعلُ آلة  للحاملِ  (لو جُعل)فذنه  (ليتحقٍق  الإكراهُ كإكراهِ المُحرمِِ على الصيدِ )أيضا   (فاعلِه
لا ينافي تحقأقح الإكراهِ، غايتُه: أن موجحب الفعلِ  عحل على  1أقول: جعلُه آلة   .(الجنايةِ إحرام  الحاملِ فلا إكراه  

الحاملِ جزاء  لإكراهِه وهذا يَقِّق الإكراهح ولا ينافيه كما في الإكراه على القتلِ، والله أعلم.
من كونه  (وإن لم يلز م) 2

ه لكن لا يمكِنُ جعلُ  (يجبُ حةمُ الجنايةِ على الحاملِ فقِ كقتلٍ )تبديلُ المحلِّ  ه آلة  في حقِّ الإثِم لأنه أكرحهح

                                       
 أ بتناها من حاشية فاضل أمير. “آلة”لف   1
هذا الكلام منه وهول عن تحقيق أئمة الأصول في هذا الباب وإن شئت العثور على تحقيق المقام فاسمع لما نتلو عليِ ”قال فاضل أمير في الحاشية  2

رمين لأن التبدل إنما كان فاعلم أولا أن ما نقله في الما وأورده مثالا لتبدل محل الجناية إوا جعل الفاعل آلة للحامل هو ما كان الحامل والفاعل كلاهما مح
أكرهه على  في هذه الصورة حيث قال في التلويح نقلا عن فخر الإسلام إوا أكره محرم محرما على قتل الصيد فقتله يقتصر على الفاعل لأن الحامل إنما

لم يكن إيتاء بما أكرهه عليه فلا يتحقق الإكراه.  الجناية على إحرام نفسه، فلو جعل الفاعل آلة للحامل للزم الجناية على إحرام الحامل لا إحرام الفاعل
 قولهم: ومن هنا  هر فرق واضح بين إكراه محرم محرما على الصيد وبين إكراه رجل على قتل رجل وإن قوله: وهذا يَقق الإكراه بعد أن نقل في الما

حابنا ومفاسد قلة المراجعة ووفرة الاعتماد على ما سمحت القريَة كا لا يصير محل الجناية إحرام الحامل فلا إكراه دليل على أنه لم يراجع  إلى أصول أص
 .995رقم الورق:  “يَيطه نطاق البيان
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 بالجنايةِ على دِينه ولو جعِل آلة  لتبدَّلح محلأ الجنايةِ فلم  عحل آلة  فيأثمح كلٌّ منهما فصار في حقِّ الإثم كذكراهِ المحرمِ
ِِ الإحرامِ وجبر  لنقصانهِ فلو جعل آلة لتبدَّلح المح لأ، وأما الموجحب في على قتلِ الصيدِ إو الجزاءُ فيه كفارة  لإثم هت

قتل النفسِ عمدا  فضمانُ المحلِّ لا جبُر الإثِم فجُعل آلة  في حقِّ الضمانِ لا الإثِم ولأجل أن الجزاءح في قتلِ الصيدِ 
دِ قاتلِ الصيدِ فلافِ الحلالِ في صيدِ الحرم فذن جزاءحه ضمان  لا كفارة  فلا يتعدَّ  د جبر  لعثِم وكفارة  له تتعدَّد بتعدأ

دِ الأ امِ لا المحلِّ. أقول: على هذا لو  بتعدد القاتلِ كيدِ الخطأ فذتجم لو قتلوا رجلا  خطأ تتعدَّد الكفارةُ لا الديةُ لتعدأ
أكُرهِ الحلالُ على قتلِ صيدِ الحرحمِ ينبغي أن ِ بح الجزاءُ على الحاملِ لا على القاتلِ، فلما نُسبت الأقوالُ إلى الفاعلِ 

ويلزمُه ما ع )لما مرَّ من أنه ينعقِد فاسدا   (عقِد تصرفاتُ المةر ه قوعً فينفسِخ ما يحتمِل الفسخ  ين)عندنا 
،   (يحتمِلُه   .(ع ينعقِدُ  1وعند ز م)كطلاق  وتحرير  كما مرَّ

ٍِ إع) أي  (به  ا جاهٍ يستهِرُّ )إوا كان المكرحه  (كان حبس  مديد  وضرب  شديد  إكرا اً ع قيدُ يومٍ وضربُ سو
يتحقَّقُ الإكراهُ بما يوجِب غم ا  ينعدِم به الرضا وهذا جتلِف باختلافِ الناسِ فذن الأروالح ربما لا يغتمأون بالضربِ 
ُ لا يكونُ إكراها  لهم بل الضربُ المبرِّح، وكذا الحبسُ إلا أن يكونح حبسا  مديدا  يتضجَّر  أو الحبسِ فالضربُ اللينِّ

مأون بكلام  فيه خشونة  ومثلُ هذا يكون إكراها  لهم، قيل: يعودُ إلى رأي الحاكمِ إو لا تقديرح منه، والأشرافُ يغت
 بالرأي. 

لعدمِ  (على بيعٍ أو شراءٍ أو إجارةٍ أو إقرارٍ تخيٍر بين فسخِه وإمهائهِ)من الملجئ وغيره  (فلو أُكره بما مرٍ )
ولهم عدمُ الإجازةِ كبيعٍ بخيارٍ، ولو قب   الثمن  أو سلٍم )دا ، لانعقادِه فاس (وأثبتنا به الملك  بقبهِه)رضاه. 

أي لو أكرهِ على نفسِ الهبة فوهحب وسلَّم طوعا  لم يكن رضا  لأن مقصودح  (المبيع  اوعاً كان إجازةً ضِدٍ الهبةِ 
 (التسليمُ )المكرهِ استحقاقُ الموهوبِ له لا لفُ  الهبةِ وحده ولا يثبُت الاستحقاقُ في الهبة بدون التسليمِ فكان 

ٌُ أمانةً عند المةر ه لقبهِه بإ نِ ربه ع لل)داخلا   تملُّكِ بل لعكراه، فلو كان رير في إكراهِ الهبة وكان البد
ُِ  (ه للتملك ولو شاءمةر ه في القبِ  ضمِن لقبهِ  ضم ن المةرهِ  نه خلتُه من حيط الإتلافُ كأنه )المال

ع ما )من العقود  (عدهد في ع ه إلى القابِ  فلو ضمِن المةرهُِ رجع على القابِ  وإن ضمِن القابُ  ني ف ذ  ما ب
حِ المبيعُ في يد المشتري فللبائعِ أن يضمِّن أيا  شاءح من المكرهِ بيانه: أنه لو أك (قبله رهِح البائعُ لا المشتري وهلح

والمشتري فذن ضمِن المكرهِ رجع على المشتري وإن ضمِن لمشتري نفذ كلأ شيء  بعده لا ما قبله فذن المشتريح أعمأ 
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ن لم ُ ز العقدح فلو ضمِن المشتري الثاب القيمةح يصير ملكا  له من أن يكونح مشتريا  أولح أو مشتريا   انيا  أو  الثا ، فذ
فينفذ كلأ شيء بعد ولِ الشراء ولا ينفُذ الشراء الذي قبله فيرجِع المشتري الضامنُ بالثمنِ على بائعه ثم هذا 

نه أسقحطح حقَّه وهو البائعُ بالثمنِ على بائعه وهذا فلافِ ما لو أجازح المالِ أحدح العقود حيث ينفُذ الجميعُ لأ
ُِ المستنِدُ فيستند إلى حيِن العقدِ لا قبله.   المانعُ فعاد الكلأ إلى الجواز وفي الضمانِ يثبت المل

لٍ له)أكرهِح  (ولو)  (على شُربِ بمرٍ أو أكلِ بنزيرٍ أو ميتةٍ بمُلجئٍ كهربٍ يُخاف منه الهلاُ  وقطعِ عهوٍ ح 
لقيامِ المحرِّم فكان الإقدامُ رخصة  وقد  (ه كما في المخمصة، وعن سع أنه ع يأث موأثمِ  بصبرهِ عالماً إباحت  )ولِ 

فذنه لا يَِل لعدمِ  (، ضِدٍ ريرِ الملجئ1﴾إع ما اضطررتم﴿ تعالىقولهُ ) اسَِّ بالعزيمة فلا إثمح، ودليلُ الِحلِّ 
ٌِ بملجئ ع بغيره يربٍ ولو أكرهِ  على الةفرِ وسبل النبيل عليه السلام وإتلاف )الضرورة.  له أن يظُهِر  (الما

ويهملن المالكُ )في الكفرِ والسبِّ لا في إتلافِ المال،  (وقلبُه مطمسن  بالإيمان ويثابُ بصبرهِ)ما أمُر به 
 القاتلح لا (فلو قي تي ل ه أثِم إثم  القتلِ وع يقُيد   أحداً )بل حرمُ،  (على قتلِه بقتلِه لم يربٍ )، ولو أكرهِ (حامل ه

ٌِ الحاملِ، ولم نقُد ما)ولا الحاملح  فاقدْنا المةرهِ  ع )خلافا  للشافعي،  (2للشبهةِ فيوجب   ديةً في ما
من أنه ينسحب إلى الحاملِ إوا كان الإكراهُ بملجئ  واحتمحل أن يكون الفاعلُ آلة  ولا يلزحم تبديلُ  (القاتل  لما تقدٍم  

ه مكرها  ورجلحه طوعا  فمات يوجِب س  .(اتلِ معتبي ر  حتى أثمِ فيؤاب ذ بهولزفر  أن فعل  الق)المحلِّ،  ولو قطحع يدح
 دية في ماليهما، وأقاداهما. 

لما مرَّ  (إ  حةمُه حةمُ المثقٍلِ، فيجعلُها   في ماله)عند ح  (على تي ر د  فديتُه على عاقلةِ الحاملِ )ولو أكُرهِ 
عند ح  (فهو مخييٍر  )ى تردل أو عبورِ ماء  أو نحوهِ كدخولِ النارِ من المهلِكات ولو أكرهِ عل (وأقاده م)من الشبهةِ 

سعي  في إ لاِ  نفسه فاستويا فله ابتيارُ ا  ونِ عنده، أمراه بالصبرِ لسلا )من الفعلِ  (فع ل  أو صب ر إ  كل  )
فالمُةرهِ يقادُ عند ح، لهما ابتيارهُ )ما مرَّ من التردي وعبورِ الماء ونحوه  (يسعى في  لا  نفسِه، ولو فع ل

فلا قوحدح. أقول: ما نُسب إلى ح من أن المكرهِ يقادُ  اهر  في النارِ لا في الماء والتردي إو القتلُ بنحو  (إ لا   نفسِه
بُه الديةُ على العاقلةِ لا القوحدُ كما مرَّ في أوائلِ الجناي اتِ فينبغي أن تغريق  وإلقاء  من علو  شبهُ عمد  عنده فموجح

يكونح حكمُ المكرهِ كالفاعلِ فما وكُر هنا ينافي ما وكُر ثمة وكذا ينافي ما وكُر قبيلح هذا من أنه لو أكرهِ على ترحدل 
 عند ح فينبغي أن جصَّص هذا ويَتمِل أن يكونح عن ح روايتان.  (فديتُه على عاقلة الحاملِ )

                                       
 سورة النحل، الأية:  1
 أي المكرحه والمكرهِ معا. 2
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وأمره م بالصبرِ )عند ح  (فهو مخيٍر)في الماء  (ى نفس هولو وقع  نار  في فلُكٍ ويهلك صب ر أو ألق)
لتجز  الإعتاقِ عند ح لا عندهما  (على تحريرِ نصفِه فحرٍر كلٍه فهو ريرُ مةر هٍ )في روايتين. ولو أكره  (يوافقهما

ريرِ كله فبتحريرِ كله لا فلم يكن هبرا  بتحريرِ الكل وأما عندهما فيلزحم من تحرير بعضِه تحريرُ كلِّه فكان مكرحها  في تح
قاع:  )نصفحه عند ح،  (نصف ه ضمِن)أي لو أكُره على تحريرِ كله فحرَّر  (والمةر ه في عةسه)جرجُ من الإكراه 

  .(لتجزؤ العتقِ عنده ع عند ما)وأشار إلى دليل المسألتين بقوله  (كله

دْناه وقد مرٍ في حدل الزنا)ولو أكرهِ  وفي الوقاية: لو زنى يَحدأ  (على الزنا ما حد 
إلا إوا أكرهحه سلطانُ وفي  1

شرحِه: أن هذا عند ح وعندهما لا يَدأ. كونُ الإكراهِ مسقِطا  للحد متفحق  عليه فيما بينهم وهذا الاختلافُ إنما هو 
يكونُ مع الإكراه فيححدأ  في تحقأقِ الإكراهِ من غير السلطان فذن عند ح الإكراهُ لا يتحقَّق من غير السلطانِ فالزنا لا

فذوا أكرهه السلطانُ فزنى لا يَدأ لوجودِ الإكراه هنا، وعندهما الإكراهُ يتحقَّق من السلطانِ وغيره فلا يَدأ في 
 الصورتين. 

ٌُّ )وإن لم يتلفَّ  بشيء  (على الرلدٍة لم ت بِن امرأتهُ  نها اعتقاديةٍ  حتى لو نوق أن يةفُر كف ر  )ولو أكرهِ  ويد
الذي وكرناه  (وكان  ذا 2الإكراهُ على سلامةِ اعتقاده. ولو أكرهِ على الإسلامِ كان مسلماً  نه يعلو وع يعلى

فإنه إ ا لم يعتقِد ليس بمسلِمٍ. ولو أكرهِ على  تعالىوأما فيما بينه وبينه )أي يصيُر مسلِما  قضاء   (بيانُ حةمٍ )
ةر ه على الةفر: بط ر لي في قولي: كفرتُ بالله إببار  كذباً . ولو قاٌ المفارتدٍ لم يقت ل للشبهةِ  3الإسلامِ 

حةما  باء )في دعوى الكذبِ  4(تبينُ امرأته حةماً إ  أقرٍ بمهيل كفرهِ اوعاً وادعى كذباً فلم يصدٍق

                                       
عليه الحد لأن الزنا من الرجل لا يتصور إلا بانتشار آلته وولِ  هذا هو القول الأول لأبي حنيفة فذنه كان يقول: إن أكرهه أحد على الزنا فزنى وجب 1

لا قضاء  لا يكون إلا بالتذاو وهذا دليل الطواعية....ثم رجع وقال: لا حد عليه إوا كان المكره هو السلطان....لأن قصده اذا الفعل دفع الهلاك
 9/288العناية:  “الشهوة...فانتشار الآلة لا يدل على عدم الخوف..

 .9/998 (1939)هذا جزء من حديث موقوف على ابن عباس رواه البخاري في صحيحه برقم  2
 وفيه حذف التقدير: فأسلم فارتد 3
وقد وضع البابرِ هنا قاعدة جامعة وهي: .  9/287لأنه أكره على إنشاء الكفر لا على إقراره فذوا أقر يدل هذا على أنه طائع. كما في العناية:  4
أن المكره على إجراء كلمة الكفر على  لا ة أوجه: في وجه لا يكفر لا قضاء ولا ديانة، وفي وجه يكفر فيهما عيعا، وفي وجه يكفر قضاء والحاصل: ”

إن خطر بباله  والأوليفرق القاضي بينه وبين امرأته ولم يكفر ديانة، وولِ لأنه إوا أجراها فذما أن جطر بباله غير ما طلب منه أو لا، والثاب هو الأول، 
للصليب  أن يقول ولِ ويريد الإخبار عما مضى كاوبا وأراده فهو الثالث، وإن لم يرده فهو الثاب. وإوا  هر لِ هذا أمكنِ أن ترج مسألة الصلاة

 .9/285العناية:  “–صلى الله عليه وسلم  -وسب النبي 
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تمةُّنِه من دفعِه بما ما أردته كف ر  ل)كذبا  ولكن   (قاٌ: بطر لي إببار  )إو الأصلُ عدمُ الكذِبِ. ولو  (الظا رِ 
فتبين امرأتهُ حةماً وديانةً وعلى  ذا لو أكرهِ على سبل )فكفر  (بطر فإ ا لم يفع ل وأنشأ كان كطائعٍ 

على سجودِ صليبٍ ففع ل وقاٌ: بط ر لي السجودُ لله وسبُّ ريرهِ ونويُ   لك )نبيِّنا عليه السلام أو  (محمد  
تبينُ حةماً وديانةً لتمةُّنِه من دفعه بما بط ر ولم يفعل فةان مختاراً. ولو لم ينوِ )أي قضاء   (تبين حةماً 

: وإن لم يخطُر بباله “ للتعظيم كفر   تعالىتدٌ  ذه المسألةُ على أن السجود  لغيره ” وقاٌ في المبسوِ
أقول: فذن قيل: لما قال: خطحر لَ السجودُ لله ونويتُ وبانت الخ دل على أن سجدتحه سجدةُ العبادةِ  1(شيء

هي  تعالىفلم يصدَّق في التحويلِ قضاء  فبانت وهذا يدلأ على أن سجدةح العبادة لغيرهِ  تعالىوادعى تحويلها لله 
بينونتُها عند الخطورِ وعدمِ النية تدلأ على أن سجدةح  الكفرُ فمن أين يلزحم أن تكونح سجدةُ التعظيمِ كذا: أقول:

التعظيمِ كفر  لأنه إوا لم يعمحل بذلِ الخاطر بقي هرَّدُ السجدة للصليب فذوا بانت اا امرأتهُ قضاء  وديانة  دلَّ على 
ر منه السجدةُ للصليبِ مع إمكانِ التحويلِ بالنيةِ ولم يصدُ  ر منه سجدةُ العبادةِ أتجا كفر  ديانة  أيضا  وقد صدح
 للتعظيم أولى.  تعالىفحُكم بكفره بمجردِ السجدةِ للصليب مختارا  وإن لم يقصِد تعظيمحه فلئن يكفُرح بالسجود لغيره 

ولو  .(وع يص ُّ إبراءُه مديون ه أو كفيل ه)في الإيلاءِ،  (وصٍ  نذرُ المةر ه ويمينُه وظهارهُ ور جعتُه وإيلاؤه وفيسُه)
تلِ رجل  ولم يقل: اقترُلْه وإلا أقتلُِ لكنَّ المأمورح يعلحم بدلالةِ الحالِ أنه إن لم يقتله يقترُلُه أو يقطحع يدحه كان أمرحه بق

 مكرحها . ولو ضحرحبح امرأتحه حتى أقرَّت بقبضِ مهرهِا جاز عند ح لا عند س.

 كتاب السير

كقهاءٍ ور دل سلامٍ وجنازةٍ، فأ ثمِ  الةلُّ بتركِه. لم ابتداءً فرض  كفايةٍ لحصوٌِ الغ ر ضِ ببعٍ    2كان الجهادُ   )
مِ حاجةِ العبدِ على حاجة الشرعِ في يجب على صبي  وأعمى ومُقعدٍ وأقط ع  للحرِ  وعلى امرأةٍ وقِن  لتقدُّ 

كلٌّ منهما   يصومُ  (فرضِ الةفاية ع العينِ. وفُرض عيناً لو   ج م  العدوُّ فتخرُ  المرأةُ والقِنُّ بلا إ نٍ كصومٍ 
 . وكُره الجعلُ إن وُجد فيء  وإع ع للحاجة، قيل: كُره أيهاً لشب هِه بأجرةِ الطاعة، أجيب بأنه جهاد  )بغيِر إون 

                                       
 . أما ما بعده فلم عده في المبسو  مباشرة. 29/990ما بين علامتي التنصيص نقله المصنف من المبسو :  1
العناية:  “قيل: الجهاد هو الدعاء إلى الدين الحق مع من امتنع عن  القبول بالنفس والمال. وسببه: كون الكفار حربا علينا”قال في العناية:  2
 بب الحرب مع الكفار ليس كفرهم بل عدم إخلائهم بين الإسلام وبين الناس.. ويفهم من هذا أن س8/920-929
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ٌِ وإعانة   عحل الإمامُ  (بالما لا أجرة . الجعل: ما ُ عحل للعامل على عملِه، والمرادُ أنه إوا كان في بيتِ المال شيء  لا  ح
 على أربابِ الأموال شيئا  من غيِر طيبِ أنفسهم يتقوَّى به الغزاةُ أما إوا لم يكن فيه شيء  فله أن يفعحل ولِ. 

الجزيةُ لو مِن أ لِها، وبيُيلن  لهم كميتُها ومتى تجبُ، فلو )تعرح   (فلو حاصرنا م يعر ض الإسلامُ فإن أبوا)
، فلو قاتلهم قبل الدعاء أ ثِم  ولم قبلوا كان لهم ما لنا وعليهم ما علينا. يجبُ دعاءُ من لم تبلغه الدعوةُ 

ٌٍ إ  ع عصمة ، وللشافعي الحرمةُ. ندُب دعاءُ من بي ل غ ته لو لم )دعوةُ ال (نيُغ رلمه ما أتل ف  من نفسٍ أو ما
رْقِهم وررقِهم وإتلافِ أشجارِ م وزروعِهم ورميهم  يهرٍنا وإع يستعانُ بالله ونحارِب بنصبِ المجانيق وح 

ببعهِنا دفعاً لهررِ العامل بالخاخل وع شيء  بتلفه كسرايةِ ح دل الحاكمِ، وعند م ع يرمي  بقصدِ م وإن تترٍسوا
إع أن يخاف  انهزام نا. نهينا عن إبراِ  المصحفِ وامرأةٍ في سريةٍ )بالرمي  (ف هإ ا علِم تل)ببعضِنا  (بتترُّسهم

الشوابل أولى، ع يستح بُّ إبراجُهن  يُخافُ عليها، وتخرُ  العجائزُ في عسةرٍ عظيمٍ للخدمةِ، كان تر ُ 
ٌ  حذ ر  ظ نل الهعفِ إع بالإماءِ وع يباشِرْن  الق)من إخراجِهن يكتفحى  (عبد)كان   (للجماعِ والخدمةِ ولو تا

  .(للهرورةِ. وع يقاتِل القنُّ والمرأةُ إع بإ نٍ إع أن يهجُم  العدوُّ 

ونهُينا عن ردرٍ ورلوٌٍ ومُثلةٍ وقتلِ امرأةٍ وريرِ مةلٍفٍ ويابسِ الشلقل ومقطوعِ اليدِ اليمنى ومقطوعِ اليدِ )
لا تغُلأوا ولا تغدِروا ولا اثِّلوا، وقال عليه ” قوله عليه السلامل (وشيخٍ فانٍ ومُقعدٍ وأعمى والرلجلِ من بلافٍ 

ما لها قتُِلت وما كانت ” ، وقال عليه السلام1“لا تقتُلوا شيخا  فانيا  ولا طفلا  ولا صغيرا  ولا امرأة” السلام
ٌِ أو يحرلض عليه أو  ا م لِةاً أو ممن يقدِر على )إوا كان أحدُهم  (إع)منهم  (وفقُد الحرابُ ) 2“تقُاتِللمج القتا

ٌٍ يعُينهم بهم أو  ا رأيٍ  ن الرأي  فوق الحرابِ، ويقت ل ممن قات ل إع رير  مةلفٍ )تجينا عن قتلِهم من  (ما
ٌِ ع بعد  ا سر وع يقت ل الر ابينُ المنقطعون للأمنِ من )والمكلَّف يقتحل بعدح الأسر أيضا .  (فإنه يقت ل في القتا

  .(شرل م

                                       
، والحديث التالَ رواه  299ص.  (8619)برقم  “باب في دعاء المشركين”أخرجه أبو داود في سننه عن سلميان بن بريدة عن أبيه في كتاب الجهاد  1

 (8614)أيضا أبو داود عن خالد بن الفزر برقم 
 900ص.  (.8663)برقم  “باب في قتل النساء”ود في سننه عن رباح بن ربيع في كتاب الجهاد أخرجه أبو دا 2
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دٍيه المشركين لقوله ) ، نزلت في الأبوين 1(﴾وصاحِبْهما في الدنيا معروفا﴿ تعالىيةر ه قتلُ أبويه أو ج 
فليأب  ليقتيُل ه ريرُه، وعند ع كُرهِ قتلُ  ي ر حِمٍ محرم. ولو قص د ا بُ قتل ه وتعذٍر دفعُه إع بقتلِه )الكافرين 

لو نزلوا على حةمِ )قصحد قتلح ابنه فله قتلُ أبيه لو لم يمكن دفعُه إلا به. والكفارُ المحاصحرون  (قتله كأبٍ مسلمٍ 
 الله يجيزُ   قتل هم وأسر  م وترك هم أحراراً  مةً لنا  نه حةمُه تعالى عند اعستيلاءِ، عيٍن م الثالط  لتيقُّنِ 

  .(ا دنى

قى أحد  با مان ا وٌ وتتصِل بدار الحربِ ويظه ر فيها أحةامُ دارُ الإسلام ع تصيرُ حرباً إع أن ع يب)
ٌُ ب أِ في زواله وهذا  (شكل الةفر إ  اليقينُ ع يزو فما لم يتحقَّق الشرائطُ الثلاثُ يبقى أ ر  من آ ارِ الإسلامِ فيشح

الإسلام في أن تصيرح  أي يكتفى بظهورِ أحكامِ  (كعةسِه)وهو  هورُ أحكامِ الكفر  (واكتي ف يا بالثالطِ )عند ح، 
فيحكحم بدارِ الإسلام بظهورِ أحكامه وببقائهِا ما  (أجيب  بأن الإسلام  يعلو وع يعُلى)دارُ الحربِ دارح الإسلامِ. 
ه بثمنه )بقي أ ر  منه عملا  بعُلوِّه  وإ ا صارت دارُ الإسلامِ دار  حربٍ أب ذ من ظفِر بماله من المسلمين وأب ذ 

 .(ه لو وُِ ب  لو بيِع وبقيمتِ 

 فصل الموادعة

ٌٍ )كان   (لو) يصحأ  (وع)الغزاةُ.  (ليستعِدٍ )لأنه  (لجهادٍ معنىً )يخخحذ منهم  (بنا ضعف  صٍ  الصلُ  ولو بما
أخِذ بعد  (لو)أي  (بإحااةِ جيشٍ )أُخذ  (لعدمِ الجهاد. فةان المأبوُ  رنيمةً لو)بنا  (بلا ضعفٍ )الصلح 

ٌِ لو بيف  الهلاُ . ونب ذ لو)الصلحُ  (فةخراٍ . وص ٍ )أي ما أخِذ قبل محاصرام  (وإع)محاصرام    (بدفعِ الما
ابتداء  أو بد وا  (قوتل بلا نبذٍ لو بان  ملةُهم)والنبذُ: نقضُ الصلحِ مع إخبارِ محلِكِهم بذلِ  (بيراً )كان النبذُ 

، ولو شُرِ ردُّ )ملِكُهم وإنما قوتل بلا نبذ   بالخيانةِ، وعلِم به ملكُهم وهذا داخل  في قوله: لو خانح  لنقهِهم العهد 
ِِ ردل امرأةٍ أو قِن   ِ  كشر جرجُ إلينا، قيَّد بالرجوليةِ والحريةِ تحقيقا  لمذهبِ ع فذن المرأةح  (الخارِ  الحُرل نبُطِل الشر

الخارجِ منهم إليهم جاز الشرُ  والوفاءُ به عند  إوا هاجرت إلينا مسلمة  لا يَلأ ردأها وفاقا  وكذا القنأ فذوا شُر  ردأ 
لأنه صلح  تضمَّن تركح فر   وارتكابح محظور  فوجب بطلانهُ وهذا لأن الامتناعح  (لفسادِ الشرِ)ع ويبطل عندنا 

                                       
 .99سورة لقمان، الأية:  1
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ه السلام وله فعلُه علي)عن تسليمِ المسلِم إلى العدوِّ الكافرِ فر   وتسليمح الكافرِ على المسلمِ محظور  فلا يشرحع، 
فذنه عليه السلام وادحعحهم على أن لا يقاتلحهم عشرح سنين وأن يرُدَّ عليهم من جاءح مسلما . (با لِ مةة  

1  

ٌٍ )الصلحُ  (وص ٍ ) ٌٍ  نه كجزيةٍ وع جزية  )يخخحذ منهم  (مع البُغاةِ والمرتدلين بلا ما لنظرٍ في أمرٍ م ع بما
لم يرُدٍ إليهم لعدمِ عصمةِ مالِهم وفي الردل تقوليهم. وع يباعُ سلاح  )صوَ بأن أخحذح المالح منهم  (عليهم، ولو

 نها على شرفِ الزواٌ يماثلُه كراع  وحديد  ضِدٍ )يباعُ بعد الموادعةِ أيضا   (من أ لِ الحربِ للنهي والتقولي وع
ةح أن يميرح أهلح مكةح وهم حرب  عليه.روي أنه عليه السلام أمر ثمام (الطعامِ للخبر

كافرا    (ولو خم ن حُر  أو حُرٍة  ) 2
أي يعطي الأمانح  3“المسلمون تتكافأ دمائهُم ويسعى بذمتهم أدناهم” (للخبر)أمانهُ  (ص )أو حِصنا  أو مدينة  
فذنه  (ب لسبقِه على الإمامِ ضِدٍ الخيرِ وللشركةِ كوعيةِ التزويجِ للأولياء. فينبُذُ لو شر اً ويؤدل )أقلأهم وهو الواحدُ 

لجبرٍ ظا راً )أسيرا  أو تاجرا  أو أسلم ثمة  (مسلمٍ معهم)أمانُ  (وع)إليهم  (وع يص ُّ أمانُ  مي  لميلِه)لا ينبحذ. 
ٌ  معنىً )لم  ز ح  (وكذا أمانُ قن  حُجِر   كا مانِ   4وأجازه مهم)والمحجورُ كنوع  عنه إلا بذون   (إ  ا مانُ قتا

وهو عقدُ الذمة أي إوا عقحد الحربي عقدح الذمة مع العبدِ المحجور يصحأ ويصيُر وميا  فكذا يصحأ هذا  (المؤبدٍِ 
كان الصبيأ أو   (صبي  حُجر ولو)الخلافِ  (وعلى  ذا)س في روايتين  (يوافقُهما 5“أمانُ العبد أمان  ” للخبر)

ٌٍ صٍ  في ا ص)العبدُ  ع لو رير  عاقلٍ  )فصحَّ بذون  (بين نفعٍ وضُر  كبيع)الأمانِ  ( ل لتردُّدِ مأ وناً بقتا
 .(كمجنونٍ 

 فصل قسمة الغنائم

إن شاءح لأنه عليه السلام فعل كذلِ في خيبرح  (لو فت  الإمامُ بلدةً قهراً قس م أرض ها بيننا كخيبر  )
نُجيز )وإلا  6

أي إن شاءح أقرَّ أهلحها ووحضحعح على أراضيهم الخراجح وعلى  (كعمر  م نٍها   لها  مةً لنا بوضعِ براٍ  وجزيةٍ  

                                       
 .2/297كتاب الصلح.   (8633)أخرجه البخاري عن البراء كجزء من حديث طويل  برقم  1
 .9/999 “الإفِفي آخر باب حديث  -دلائل النبوة ”قلت: رواه البيهقي في ”قال الزيلعي:  2
 990ص.  “باب القود بين الأحرار”في كتاب القسامة  (4894)رواه النسائي في سننه عن علي رضي الله عنه برقم  3
 أي محمد والأئمة الثلا ة. 4
 .8/222 (3496)برقم  “أن العبد المسلم من المسلمين أمانه أماتجم”روى عبد الرزاق في المصنف عمر موقوفا بما يفيد ما استدل به المصنف بلف   5
 990ص.  (9006)برقم  “باب ما جاء في حكم أر  خيبر”رواه أبو داود في سننه عن ابن عمر في كتاب الخراج  6
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ر وسِهم الجزيةح لأن عمرح رضي الله عنه فعل كذلِ في سوادِ العراقِ حين فتححها
، 2وكان ولِ بموافقةِ الصحابةِ  1

ٌٍ يمُاثلها ضِدٍ الرقابِ إ  ) فله  (لعمامِ قتلُهموللشافعي أن ا رض  حقُّ الغزاة أو مةلُهم فلا يزوٌ إع ببد
دف ع إليهم من )فحينئذ   (كما مرٍ )ومة  لن  (وع م نٍ في المنقوٌِ لعدمِ شرعِه إع إ ا تر ك هم وأرض هم)محنأهم. 

  .(المنقوٌِ ما يتهيأ به العملُ وإع كُرهِ  

ر  وقت ل ا سرق أو قس م أو تر   أحراراً  مةً لنا، حرُم ردُّ م إلى دارِ الحرب. والفدا) ءُ لم يجز عند ح حذ 
إع إ ا أمُِن  إسلامُه ورضي  )إو تليصُنا خير  من قتلِهم ونفعِهم لا لو أسلحمح  (بأسرانا 3شرل م، أجازه سمهم

ٌٍ لقوله 4بذلك ، أي من الفداءِ فيه 5﴾لمسَّكم فيما أخذد (لوع كتاب  من الله سب ق﴿ تعالى. ولم نُجزه بما
عذاب  عظيم، روي أنه عليه السلام أتُى يومح بدر  بسبعين أسيرا  منهم العباسُ عمأه وعقيل  أخو علي فاستشارح أبا 
، وقال عمرُ  بكر  فيهم فقال: قومُِ وأهلُِ لتستحبقِهم لعل اللهح يتوبُ عليهم وخُذ منهم فدية  يقوحى اا أصحابُِ

وأخرجوك فقدِّمهم واضرِب أعناقحهم فذن هخلاء أئمةُ الكفر وأن الله أغناك عن الفداءِ محكِّنْ  رضي الله عنه: كذَّبوك
فلنضرِب أعناقحهم، فأخحذ النبي عليه السلام برأي  -لنسب  له-عليا  من عقيل  وحمزةح من العباسِ، ومكِّني من فلان  

، الآية أي ﴾لولا كتاب  من الله﴿ تعالىنزحل قولهُ أبي بكر  رضي الله عنه فكان ولِ هو الرأيح عنده ففداهم حتى 
لولا حكمُ الله سبحق في اللوحِ المحفول وهو أنه لا يعاقحب أحد  بالخطأ وكان هذا خطأ  في الاجتهادِ ولما نزل هذه 

ٌٍ لو)الفداءُ  (قيل: ص ٍ ) 6“لو نزل بنا عذاب  ما عا إلا عمرُ ” الآيةُ قال عليه السلام ، 7بحاجةٍ )كان   (بما
أقول: يُشكل به قتلُهم فذنه  وزُ  (، وع نجيزُ الم نٍ لحقل الغزاةِ 8﴾فإما م ن اً بعدُ وإما فداءً ﴿ تعالىولهم قولهُ 

                                       
 .9/995 “كتاب الأموال”قلت: روى أبو عبيد القاسم بن سلام في ”قال الزيلعي في نصب الراية:  1
يريد به نفرا يسيرا منهم بلال حتلا  “ولم يَمد من خالفه: ”أي صاحب الهداية()أجاب  قد خالفه في ولِ عاعة: “فذن قيل”قال في العناية:  2

 :987-8/989العناية:  “دعا عليهم على المنبر فقال:  اللهم اكفني بلالا وأصحابه فما حال الحول وفيهم عين تطرف أي ماتوا عيعا.
 أي الإمامان مع الأئمة الثلا ة. 3
 يردأ فداء عن الأسير المسلم في يد الكفار إلا إوا رضي من أسلم بمبادلته بالأسيرالمسلم فعمام بمادلته به.أي الأسير إوا أسلم لا  4
 .95سورة الأنفال، الأية:  5
 .999-9/999 (802)أخرجه أحمد في المسند عن عمر رضي الله عنه مطولا برقم  6
 .8/999اية: وهو رواية السير الكبيراستدلالا بأسارى بدر كما في الهد 7
 .9سورة محمد، الأية:  8
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أجيب: بأنه نُسخ )الآية.  ﴾فذما محنا  بعدُ ﴿ تعالىمن قوله  (ولهم ما تلُي) 1مع حقِّ الغُزاة فليكن المنأ كذلِ.
من القرآنِ فيكونُ  (براءة  و ي خبرُ ما نز ٌ)سورة  (،  ن  ذه الآية  من2﴾فاقتلوا المشركين﴿ تعالىبقوله 

ناسخا  لما قبله. والمن : أن يتركُ الأسيرح الكافرح من غيِر أن يأخحذ منه شيئا ، والفداءُ: أن يتركحه ويأخُذح مالا  أو أسيرا  
 مسلما  منهم في مقابلته. 

رح التقو  (وإ ا تعذٍر نقلُ مواشيهم لم نتركُها) ر التعذيبِ  (ولم يعقِرو ا)خلافا  للشافعي،  يحذح فتذب   )حذح
يحرلق ا سلحة  يدفِن ما ع يحرٍق. ع  3“ع تذبح نٍ شاةً وع بقرةً إع لمأكُل ةٍ ” الخبرُ )أي كع  (فتحرٍق، ولهما

إ  )دار الإسلام فتقسحم، ودليلنا قوله: فلافِ القسمةِ إيداعا  فذتجا اوز فرُدَّ في  (تقس م رنيمة  بدار الحربِ ملةاً 
نحن  (فلو استول د أحدُ م أمةً لم نثُبِ )فيملحِ ويقسحم.  (لم نملِةها لعدمِ اليدِ الناقلةِ، وللشافعي اعستيلاءُ 

  .(نسب ه مع العُقرِ والولدِ )

ٌِ شريةاً، ولم نُجِز)نحن  (نجع ل) د  ولو بعد  القتا في دار الحرب  (بموتِ أحدِ مالبيع  والإرث  )نحن  (المد 
قيل: الخلافُ في جواز القسمة، وقيل: في الةرا ةِ، )بدارِ الإسلام،  (قبل القسمةِ ضد موتهِ بعد الإحراز)

الإمام،  (  لو باعهاولو قس مها الإمامُ مجتهِداً صٍ  اعجتهادُ في جوازِ القسمةِ فثب  الملكُ كما يثبُ 
.  (دْءُ ع سوقي  لم يقاتِلوشرِ   الرل )يثبت.  (وقيل: ع)  ِ وينتف ع في دار الحربِ بع ل فٍ )فلو قاتحل فهو شري

أدُيرح أحكامُه على دليلِ المشقَّةِ وهو  (دابةٍٍ بلا قسمةٍ لدليل الحاجةِ كمسافرٍ  4وحط ب واعامٍ ود ن وتوقي ِ 
في روايةٍ كسلاحٍ ودابة للشركةِ فيباحُ بحقيقةِ الحاجةِ )الانتفاعُ  (ويتقيٍد)السفرُ لا على حقيقتِها فكذا هذا، 

شيساً فلو بيع  رُدٍ )من الأشياءِ المذكورةِ من العحلحفِ والحطبِ ونحوه  (بقدرِ الهرورةِ ويةر ه بدونها. وع يبيعُ أحد  
ٌُ المشتر   وبعد  الخرو  نية، فرُدٍ للغُ )بالأشياءِ المذكورةِ  (ع ينتف ع)عن دار الحرب  (ثمنُه إلى الغنيمةِ  نه بد

  .(الفهلُ قبل القسمة، وبعد ا ت صدٍق به الغنيُّ ع الفقيرُ يماثله قيمةُ الفهلِ لو انتفع به بعد الخرو ِ 

                                       
قدعلل عدم جواز المن في شرح اَمع ولاختيار بأنه  ب حق الغانمين فلا  وز إسقاطه بغير عو  انتهى. فحصل منه الفرق بين ”قال فاضل أمير:  1

عن الغانمين خاصة بل عن كل السملمين عامة فكان المن والقتل لأن في قتلهم عوضا ومنفعة للغانمين وهو كسر شوكة المحاربين من الكفار ودفع شرهم 
 .970رقم الورق:  “المناسب أن يقول بعد قوله في الما لحق الغزاة فلا  وز إسقاطه بغير عو  كما في سائر الشروح على ما هو و يفة الشراح.

 .99سورة التوبة، الأية:  2
 .9/299 (.1688)نه ليزيد بن أبي سفيان في كتاب الجهاد برقم رواه مالِ في الموطأ  كجزء من وصايا أبي بكر رضي الله ع 3
 .8/979وقح حافر الدابة: صلبه بالشحم المذاب إوا رق من كثرة المشي. كما فسره في العناية:  4
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ٌٍ معه أو وديعةً عند مسلِمٍ أو  مي  ثمة ع )ولو  أسل م  في دارِ الحربِ قبل ا سرِ أحر ز نفس ه وافل ه وكلٍ ما
ه له  (وللشافعي إسلامُه تي ب عاً )لها،  (الةبير  وزوجت ه لعدمِ التبعيٍةِ. ونجع لُ ح مْل ها كهي تي ب عاً  قِنٍه المقاتِل  وولد 

أقول: يمكِنُ أن يرُرحدَّ هذا الجوابُ بأن الإسلامح قبل الأسرِ ينافي  .(كطفلِه. أجيب: بأن إسلام ه ع ينافي الرلقٍ )
 . فيكون فرحيْئا  للغزاةِ عندهما،  (أن يد  العقارِ تثبُ  حةماً يأباه دارُ الحربِ  يمُ للةه سع عقار ه لي دِه، لهما)الرِّقَّ

قيل: الفيءُ قوٌُ ح، وج ع ل ه م له، يوافِق   ا وٌ  خبر  والثاني  أوٍعً )
العقارِ من  (في رصبِ )وكُر  (لِما 1

لفسادِ يد الحربي )ربي ولم يكن لمالكِه من الح (ر ص ب ه)للغزاة عند ح كشيء   (ووديعتُه بيد الحربيل فيء  )الخلافِ 
ٌ  نفسه فةيف وكذا ما رص ب ه مسلم  )فكان له  (ماٌ ريره؟ قاع: يدُه يدُ مودِعه)يدفحع  (إ  الحربيُّ ع يدف ع ما

أي إوا  هُِر ما عليهم فما وجدناه من مالِ من أسلحم ثمة وهو مغصوب  في يد مسلم  أو ومي فهو فيء   (أو  مي  
يوافقُه )ضِدَّ الحربي  (ت بِع ه لصحةِ يد  ي اليد): ليس بفيء  بل هو له (وقاع)باح  لكونه مالح دارِ الحرب ح لأنه م

 والفيء: ما نحيل من الكفارِ بعد أن وحضحعح الحربُ أوزارحها. (  في روايةٍ 

 فصل في كيفِيٍةِ القسمة

أسهحم ” روي أنه عليه السلام (سهماً للخبرقاٌ سمهم: ثلاثة ، وأب ذ الراجلُ )عند ح،  (للفار  سهمان)
أعطى الفارسح سهمين والراجلح سهما  فتعارح  ” ، وروي أنه عليه السلام2“للفارس  لا ةح أسهُم  وللراجل سهما  
ويسهِم   لفرس ين  نه عليه السلام ) 3“للفارس سهمان وللراجل سهم .” فِعلاه عليه السلام فيرجحع إلى قولهِ

. ويتساوق أصنافُ )أي  سةح أسهم  سهم  له وأربعةُ أسهُم  لفرسحيه،  (كذا  أسه م الزبير   وقاع: لواحدٍ كخيبر 
أي يعتبرح  (هود  الحربالخيلِ عتحادِ الغ ر ضِ، وع يسه م لبغلٍ وراحلةٍ إ  ع يقات ل عليها. نعتبرُ المجاوزة  ع ش

ني لو كان فارسا  في بعضِ الأحوال وراجلا  في بعضِها يعتبرح هاوزةُ الحدِّ الفاصلِ بين دار الإسلام ودار الحربِ يع

                                       
يكون فيئا وفي قوله  والمفهوم من قول صاحب الهداية أن لكل من أبي يوسف ومحمد قولين، ففي قول أبي يوسف الأول إن العقار يكون لصاحبه ولا 1

سبه إليه الثاب وهو قول أبي حنيفة إن العقار يكون فيئا. فأما محمد ففي قوله الصحيح عنه إن العقار يبقي عند صاحبه وفي قوله الثاب وهو ما ن
 .979-8/978السرخسي كقول أبي حنيفة أي يكون فيئا. انظر للتفصيل: الهداية وشرحيها فتح القدير والعناية: 

وحديث زبير بن العوام الآِ رواه أيضا ابن  (.99230)أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف عن عمر بن عبد العزير بروايته عن  قة في كتاب السير برقم  2
 .99-95/90 (99243)أبي شيبة برقم 

 .95/99, (99238)أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف عن أبي موسى برقم  3
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إقامةً )حالُ اَاوزة، فلو جاوزح فارسا  يعطحى سهمح فارس  وإلا يعطى سهمح راجل  كيف ما كان في سائرِ الأحوال 
، ولهم إقامةُ السببِ القريبِ مُقام العلةِ  ٌِ  وهو شهودُ الحرب. (للسببِ ا سه لِ وقوفاً مُقام العِلٍةِ القتا

فمن دب ل درا م فارساً فني ف ق  )وينبغي لعمام أن يعرِ  الجيغح عند دخوله دارح الحربِ ليعلحم الفارسح من الراجلِ، 
،  (فرسُه أب ذ سهم  فارٍ  عةس  من دبل راجلاً  وقولُهم رواية  عن ح في )فاشترى فرسا  فذنه يأخُذ سهمح راجل 

فارساً فقات ل )دخل  (ولو)ثم شرى فرسا  فذنه يأخُذ سهمح فارس في رواية عنه،  أي فيمن دخل راجلا   (الثاني
راجلًا للهِيقِ أب ذ سهم  فار ، ولو باع فرس ه أو ر   ن  أب ذ سهم  راجلٍ لظهورِ أنه لم يقصِد قتاعً فارساً، 

ٌِ سقِ سهمُ الفارِ  في ا ص ل وسهمُ ا ٌ  القتا  .(لظهورِ أن ررض ه التجارةُ  لفارِ  رواية  عن ح. ولو باعه حا
ٌ  عليه سقِ سهمُ الفار ِ )ولو كان    .(فرسُه مريهاً أو مُهراً ع يقدِر القتا

والرَّضأُ: إعطاءُ  1(وبما يرق الإمام يرُضخ لصبي  وقن ومةات بٍ و مي  قاتلوا  نه عليه السلام لم يُسهِمهم)
ٌٍ على الطريقِ وعمرأةٍ تدُاوي الجرحى والمرضى. ونجع ل ولذ)القليلِ والمرادُ هنا أقلأ من سهمِ الغنيمة،  مي  د 

، وللشافعي أن ما وراء  ال ٌِ نحن  (خُمُسِ يخت ُّ بالغانمين. نجع لالرضخ  من ريرِ الخُمُسِ لمعنى القتا
يقدَّم أيتامُ أي  (الخُمس  ثلاثة  أسهُمٍ: لليتامى والمساكينِ وابنِ السبيلِ، قدم  وو القربى الفقراء منهم عليهم)

ووي القربى في سهم اليتامى، ويقدَّم مساكين ووي القربى في سهم المساكين، ويقدَّم أبناءُ السبيلِ من ووي القربى 
في سهمِ ابنِ السبيل. وسببُ الاستحقاقِ في هذه الأصنافِ الثلا ة هو الاحتياجُ غيرح أن السببح مختلحف  في نفسه 

  (علةُ استحقاقِهم)أي  (أرنياء   وي القربى لفواتِ نُصرتهم)نحن  (ونمن ع)السبيلِ.  من اليُتم والمسكنة وكونهِ ابنح 
م للنبي عليه السلام في زمنِه لما سيجيء من قولهِ عليه السلام (صحبت هم)كانت  لم يفارقوب في الجاهلية ” ونصراح

قيل: سق ِ )فصارح استحقاقُهم بعده عليه السلام بالفقرِ فيُمنع أغنيائهُم،  (وفات  بموته) 2“ولا في الإسلام
، قاٌ ابنُ عبا  رضي الله عنه: أن الخمس  كان يقس م على عهدِ رسوٌِ الله صلى الله 3سهمُ فقير م أيهاً 

أسهُمٍ: لليتامى  وسلم على بمسةِ أسهُمٍ ثم قس م ه أبو بةرٍ وعمرُ وعثمانُ وعلي  رضي الله عنهم ثلاثة  عليه 
فسقط  (سهم ه عليه السلام بموته كالصفيل  ن سهم ه كان لنبوته)نحن  (والمساكين وابن السبيل. نُسقِ

و ع يجعل )بوفاته. والصفي: شيء  كان يصطفيه النبيأ عليه السلام من الغنيمة من درع  أو سيف  أو جارية ، 

                                       
 .907ص.  (8882)برقم  “باب في المرأة والعبد يَذيان من الغنيمة”س في كتاب الجهاد رواه أبو داود عن ابن عبا 1
 سيأِ تر ه في حديث جبير بن مطعم. 2
 .8/995هو ما قاله الطحاوي وعدم سقوطه قول الكرخي وهو الأصح. كما في الهداية:  3
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ه لعمامالخُمس  بمسة  أسهُمٍ، ثلاثتُها كما مر وسهم   لأنه خليفته فله سهمُه عليه  (له عليه السلام وبعد 
حيث قال  (وسهم  لذوي القربى للذكر مثلُ اعنثيين فقراء  أو ع لعلةِ القرابة إ  عُللق  الحةمُ بمشتق  )السلام، 

فكان مأخذُ الاشتقاقِ وهو القرابةُ علةح الاستحقاقِ ويشتِرك فيها الغنيأ والفقيُر. ووو القربى:  ﴾ولذي القربى﴿ تعالى
 وهم بنو هاشم  وبنو المطلبِ. 

، وكان لعبدِ مناف  أربعةُ  اعلم: أن النبي صلى الله عليه وسلم محمد  بنُ عبدِ الله بنِ عبدِ المطلب ابن عبدِ مناف 
المطلب ونوفل، ولما قسم رسولُ الله غنائمح خيبرح قسم ُ ُس ووي القربى بين بني هاشم بنين: هاشم  وعبدِ شمس  و 

وبني المطلب، وكان عثمانُ رضي الله عنه من أولادِ عبد شمس  وجيبر  بنُ مطعم  من أولادِ نوفلح، كحلَّمحا رسول الله 
ن وأصحابنُا من بني عبد المطلبِ في فقالا: لا ننُكر فضلح بني هاشم بمكاتجم الذي جعلِ الله فيهم ولكن نح

حِ أعطيتحهم وحرمتحنا: فقال عليه السلام أتجم لم يفارقواب في الجاهلية ولا في الإسلام ” النسبِ إليِ سواء  فمالح
فالشافعي يقسِمُه كما قسحم النبيأ عليه السلام. ونحن نقول: علَّل رسولُ الله صلى الله عليه  1وشبَِّ بين أصابعه.

بصحبتِهم ونُصرام إياه فلم يبقح بوفاته فيستحقون بعد وفاته بالفقرِ، وأن الخلفاءح الراشدين كانوا يقسِمون وسلم 
على  لا ةِ أسهُم  كما مرَّ ولو كان لذوي القربى حقٌّ لما جازح لهم إسقاطهُ وأن أهلح السِّير اتفقوا على أنه عليه 

وقسحم غنائمح خيبرح ومنحع العباسح رضي الله عنه وقسحم لفاطمةح دون  السلام قسحم الخمسح اوازنح ولم يعطِ هاشميا  
: ستةُ أسهُمٍ: 2وقاٌ أبو العالية)زينبح وأمِّ كلثوم  ولو كان لهم حقٌّ لما محنرحعحهم كما لم يمنع الغانمين من حقوقِهم. 
، و سةُ أسهُم  كما قال (لقسمةِ سهمُ لله تعالى فيصر ف إلى عمارةِ الةعبة أو إلى جامعِ بلدةٍ قريبةٍ من محلل ا

: بأن  كر ه تعالى للتبرُّ ِ )ع.    .(أجيب 

دبل درا م ريرُ  ي م ني ع ةٍ أي دون سبعةٍ بلا إ نِ الإمامِ لم نُخملس ما أُبِذ إ  ع رنيمة   ن أبذ  م )ولو 
،  (بابتلاٍ  وحيلةٍ ع بقهرٍ  أي إن لم  (فيخمٍس وإعوللشافعي أنه بقهرٍ فةان رنيمةً )فلا غنيمةح فلا  سح

بُملس، قيل: ع )يكن كذلِ بل كانوا وا منعة  ولو بلا إون الإمامِ أو كانوا غيرح وي منعة  لكن بذونِ الإمام 
 فكان غنيمة .  (أجيب: بأن الإ ن  التزام  للنصرة فةان بقوةِ الإمامِ )ولو بذونِ الإمام.  (يخمٍس لو رير  ي منعةٍ 

                                       
.  روى النسائي عنه أيضا بما 2/900 (9140)برقم  “الجاهلية ولا في الإسلام لم يفارقوب في”أخرج البخاري عن جبير بن المطعم غير أنه لم يذكر  1

 (4198)فيه العبارة المذكورة برقم 
 والصحيح ما أ بتناه من سائر النسأ إلا أننا لم نعثر على ترعته. هكذا وكر في الكتب الحنفية بلا تصريح من هو: “أبو العباس”وفي الأصل:  2
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، فيصر ف كخراٍ  إ  ع رنيمة ، وللشافعي عبرةُ الغنيمةِ ولم نُخ ملس ما ) ٌٍ  (أوج ف  عليه المسلمون بلا قتا
كثير ، فارسية: بتاخا رفا، وتركية:يورُاْحقْ.  فيخمَّس عنده وأربعةُ أ اسِه للنبي عليه السلام. والإ افُ: اسم رمل  

س عند ع ولا جمَّس عندنا لأنه عليه السلام أخحذح أي جمَّ  (الجزيةُ وأراضي جلوا أ ل ها)الخلافِ  (وعلى  ذا)
الجزيةح وكذا عمرُ ومعاو  رضي الله عنهم ولم جمِّس ولأنه مال  مأخوو  بقوةِ المسلمين من غيِر قتال  بل بالرعبِ 

المسلمين فلافِ الغنيمةِ لأتجا أُخذت بمباشرةِ الغانمين وبقوةِ المسلمين فاستُحِقَّ الخمُُسُ لمعنى الرعبِ بقوة 
واستحقها الغانمون لمعنى المباشرةِ بالقتالِ فلهذين السببين  ِّس الغنيمةُ والموجودُ في الجزيةِ وفيما أوجحفح عليه 
المسلمون هو السببُ الواحد وهو الرعبُ بقوة المسلمين بغير قتال  فلا معنى لإ ابِ الخمس. أقول: يُشكل بما مرَّ 

رِ الإمامِ جمَّس، ألا يرى أن غيرح وي محنرحعحة  إوا دخحل بذونِ الإمامِ كان المأخووُ غنيمة  في الما من أن ما يخخحذ بقه
حتى جمَّس، والموجفون وو منعة  ومعهم إون الإمامُ فكيف لا يكونُ ما أخذوه غنيمة : بل ينبغي أن يكونح غنيمة  

 افِ فافترقا. لأنا نقول: إن ما مرَّ جمَّس مطلقا  بالطريق الأولى، ولا يقال: إن ما مرَّ مأخوو  بقتال  فلافِ الإ
سواء  أُخذ بقتال  أو بدونه لأتجم لم يذكروا فيه تفصيلا  ولابد من الروايةِ أنه لا جمَّس إلا إوا أُخذ بقتال  حتى يحتِمَّ 

يقال: جلى السلطانُ القومح  والجلاءُ بالفتحِ والمد  يءُ بمعنى الإخراجِ عن الوطن وبمعنى الخروجِ  1الجوابُ وإلا فلا.
 عن أوطاتجم وأجلاهم فجلوا أي أخرحجحهم فخرجوا.

 فصل التنفيل

ٌِ بنحو) ٌ  القتا فأب ذ ما معه )، وما معه حتى مركبُه وما على مركبِه (من قي ت ل  قتيلًا فله س ل بُه)قوله:  (ندُب حا
من )التنفيلُ  (ه وما معهما، وعند ع إنما يص ُّ من مركبه وريرهِ ولو في حقيبتِه، وع يأبُذ قِنٍه ومرك ب  قنل 

أفر ز  في دار الحربِ )ولو  .(بعد الإصابةِ ع قبل ها)يثبتُ  (الخُمس إ  الباقي للغانمين، ولنا أن حقٍ الغانمين
سهامِ سريةً فقاٌ: ما أصبتم فلةم صٍ ، ولو بي ع ث ها من دارِ الإسلام ع ينبغي أن ينفلل بةلل ما أصابوا حفا  ال

المشروعة فلا ينبغي أن ينفلل لةلل العسةرِ بةلل المأبو  بنحو قوله: ما أصبتم فلةم ولو فعله صٍ  وينقطِعُ 

                                       
التردد والاستصعاب ليس على ما ينبغي لأن المذهب فيما جمس قد علم بضابط دل عليه ما نقله في الما من قوله: ما يخخذ  هذا”قال فاضل أمير:  1

لقتال معتبر بقهر الإمام جمس وقد قال في الحقائق:  الغنيمة اسم للمال المصاب بالقتال على وجه يكون فيه إعلاء كلمة الله تعالى...فحصل منه أن ا
ليه م الغنيمة إلا أن القتال قد يكون حكما كما إوا كان الداخلون وا منعة أو دخلوا بذون الإمام...فكان المناسب أن  عل قوله: ما أوجف عفي مفهو 

 قتال بلاالمسلمون لبيان ماوجد فيه الإئجاف من غير أن يكون فيه منعة وإون لفع أن محرد الإئجاف لا يكون سببا للتخميس على ما دل عليه تقييده 
 .979 “فقوله: والموجفون وو منعة ومعهم إون الإمام تفسير من عند نفسه لترويد اعتراضه...
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و ما بالإحرازِ  )بدارِ الحرب  (بالتنفيل حقُّ الغيرِ. وأثب  م به الملك  كما يثُبِ  بقسمةٍ بدار الحرب وشراءٍ 
.  (على الخلافِ  كسائر الغنيمة. وضمِن متلِفُ النفل، وقيل: ِِ  ضمِن عند م لا عندهما لخلاف  في المل

ٌ  منعة  مُقبِلٍ وق   الحرب كقطعِ )أي لكلِّ الغانمين  (السلب  مغنماً )نحن  (لم ينفلل نجع ل 1ولو) ع لمن أزا
حمل ع هذا الخبرح على نصبِ الشرعِ فعحمَّ التنفيلح  2(“من قت ل قتيلًا فله سلبه” للخبرِ ) أو قتلِه (ارفيه أو أسرهِ

ليس لِ من ” وغيرحه وحمله الحنفيةُ على التنفيلِ لا على نصبِ الشرعِ لقوله عليه السلام لخبيب  بن أبي سلمة
ل ولأنه مأخوو  بقوةِ الجيغ فيكونُ غنيمة  لكل الغانمين إلا إوا نفَّ  3“سلبِ قتيلِِ إلا ما طابت به نفسُ إمامِِ

وعند كع لم يجز من )في أربعةِ الأ اس  (وع ينفلل بعد  ا حراز إع من الخمسِ لتأكُّدِ حقل الغزاة)الإمام. 
كغنيمةٍ محرزةٍ )وهو  (ظه ر الةفارُ على الغنيمةِ فأحرزو ا فاستنقذنا ا أب ذ  النفل  أ لُه)ولو  .(الخمسِ أيهاً 

ثم استنقحذحها منهم جيغ  آخرُ فذن وجدها الأولى قبل القسمةِ  (فأحرزو اإلى دارنا فإنها لو رل ب عليها الةفارُ 
 أخذوها بغيِر شيء وإن وجدوها بعد القسمةِ لا يأخذوتجا في أصحِّ الروايتين.

 فصل استيلاء الةفار

دارُ الإسلامُ عند ع، و )وهو  (ملةوا مال هم عستيلائهِم على مباحٍ لعدمِ العاصم 4سبى التيُّرُْ  الروم  )لو 
مِ العاصمِ عندنا  (الإسلام عندنا، فلو رلبوا على مالنِا وأحرزوا بدار م نحةُم بملةِهم لما مرٍ  ولقوله )من عدح

وللشافعيل أن )الآية. سُمأوا فقراءح مع أنه كان لهم أموال  في يدِ أهلِ مكةح،  ،5(﴾للفقراءِ المهاجرين﴿ تعالى
فلم ييُن ل به النعمةُ. فلو ر ل بْنا عليهم فوج د أحدُنا مال ه أب ذ ه قبل  استيلائ هم محظور  لإسلامِنا العاصمِ 

أي لو شراه من أهلِ الحربِ  (القسمةِ مجاناً وبعد ا بقيمتِه وفي الشراءِ منهم بثمنِه. وإن فقُئ عينُه وأُبذ أرشُه
ُُ يأخُذ  ه به التاجرُ من العدوِّ ولا مسلم  وأخرحجحه إلى دارنا ففُقئت عينُه وأحخحذح أرشحها فالمولى القد العبدح بثمن  أخحذح

حِ ولا يَحطأ شيء  من الثمنِ  وعن م سق ِ )فذنه يأخُذه بكلِّ ثمنه،  (كما لو تعيٍب في يدِ المشتري)يأخُذ الأر

                                       
 أ(.)ساقط من  “لو” 1
 (.1231). ورواه مسلم أيضا عنه برقم 2/909 (9148)برقم  “باب من لم جمس الأسلاب”أخرجه البخاري عن قتادة في كتاب فر  الخمس  2

 .729ص. 
 9/990معجمه الكبير.”، والحديث رواه الطبراب في مسلمةحبيب بن أبي سلمة، وصوابه حبيب بن  “الهداية”قلت: هكذا وقع في ”قال الزيلعي:  3
 .9/9 “والترك عع التركي والروم عع الرومي أي الرجال المنسوبون إلى بلادهم والمراد به كفار الترك ونصارى الروم”قال في العناية:  4
 .5ية: سورة الحشر، الأ 5
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ِِ وقيمةِ الباقي،  (حصةُ ا رشِ  ينا وفي الهبةِ يأبذُه بقيمتِه ولو فقُس  ع)من الثمنِ بأن يقسحم الثمنُ على الأر
ُِ  (المو وبِ فأب ذ كلٍ قيمتِه وسلٍمه إلى الفاقئ فلر بله بقيمتِه أعمى عند ح إ  )من الفاقئ  (أبذُه)القد

أقول: يُشكل بصورةِ فقأ عينِه الواحدةِ في يدِ المشتري فذنه يأخذُه  .(الطرفُ يقُص د بالتناوٌُِ فبفواته سق ِ حصتُه
مع أن دليلحه هنا يحردُِ ثمة إو الطرفُ يقصُد بالتناول ثمة أيضا  فبفواته ينبغي أن بكلِّ ثمنِه ولا يسقُط شيء  من ثمنِه 

إ  الوصفُ ع يسقُِ )أي له أخذُه بقيمتِه التي دفعها القافئ إلى المولى  (وقاع: بصيراً )يسقُطح حصتُه ثمة أيضا ، 
  .(به شيء  كهفةٍ سماويةٍ 

 (لقيامِه مقام  ا مل )كلِّها   (يأمرُ   بأبذِ الولدِ بقيمةِ ا مل )أمأه  ( فمات)ولدا   (ولو كان الهبةُ أمةً فو ل د ت)
كمبيعةٍ و لدت قبل  القبِ  فمات  يأبُذ المشتري )من قيمتِها  (بحصتِه)م بأخذِه  (وأمر)فأخحذح حكمحها، 
والبيعُ كالهبة أي لو حصحل لبعضِ  (وكان ثمنُ المبيعةِ كقيمةِ الهبة)من الثمنِ لو شاء فكذا هذا  (ولد  ا بحصتِه

ه يأمرُ س بأخذِ الولدِ  ُُ أخْذح الغانمين أمة  بالقسمةِ فباعحها الغانُم بألف  فوحلدت ولدا  فماتت أمأه وأرادح المولى القد
ه من الثمن بالألفِ إو الولدُ قائم  مقامح أمِّه وجزئهِا فكان بقا ه كبقاءِ علةِ أجزائها، وقال م: يأخُذ الولدح  صتِ 

مقسوما  على قيمةِ الأم يومح القبضِ  كمِ الشراءِ وعلى قيمةِ الولدِ يومح الأخذِ فما أصاب الولدح فهو حصتُه ويأخذُه 
به إن شاء إو الولدُ صار أصلا  بسببِ البقاءِ إلى وقتِ الأخذ فانقسحم الألفُ عليه وعلى أمه فصار كأتجما 

ُِ أخذح الولدِ فذنه يأخذُ بصحته من الثمنِ كذا هذا. موجودحين زمانح الشراء وقد هلكت ا ولو تةرٍر  )لأمأ وأراد المال
ُِ  (الثاني بثمنِه ثم)المشتري  (ا سرُ والشراءُ أب ذ  المشتري ا وٌُ من ا وٌ )المشتري  (القديمُ من)يأخُذ المال

لورودِ ا سرِ على ملكِ ا وٌِ ع )لثاب من المشتري ا (بالثمن ين وليس للقديمِ أبذُه قبل أبذِ المشتري ا وٌ
ِِ  (على   .(القديم)مل

، وعند كا يمل ك مدبيٍرُنا ومةاتبنا، ملةهم 1ع يمُل ك حرُّنا ومدبرُنا ومةاتبنُا وأمُّ ولدِنا لعصمتهم بأنفسِهم)
ِ  عصمت هم. والقِنُّ الآبقُ إليهم لم )أي نملِِ عليهم عيعح ولِ  (الغزاةُ  عند ح  (يملةوه بأبذِهإ  الشرعُ أسق 

ٌ  يدُ موعه بالدارِ فظه ر يدُ نفسِه فيدف ع استيلائُهم ضِدٍ قِن  أستولوه في بلادنا، لهما) استولوا )أتجم  (إ  زا
ُُ  (فلو و ج د ه)فأخذوه  (على قابلٍ للملك فم ل ةوه كجملٍ ن دٍ إليهم فالإمامُ )يأخذه  (بعد القسمةِ )المولى القد

                                       
لكه بعد ي لا يملكهم الكفار إن استولوا عليهم. ويتفرع على عدم ملكهم هخلاء أتجم لو أسروا أم ولد لمسلم او مكاتبا ثم  هر على دارهم أخذه ما” 1

فتح القدير:  “ .القسمة بغير شيء ويعو  الإمام من وقع في قسمه من بيت المال قيمته، ولو اشترى تاجر ولِ منهم اخذه منه بغير ثمن ولا عو 
9/90 . 
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فلو أ ب ق  بف ر ٍ  ومتاعٍ )عند ح وعندهما مولاه يدفحع قيمتحه ويأخذه.  (الغانمِ قيمت ه من بيِ  الماٌد ف ع  إلى 
فأقول: لو أبحقح إليهم العبدُ أو نحدَّ  .(ويؤبذ ريرُه بالثمنِ )عند ح  (فشرق أحد  كلٍه منهم فالقنُّ يؤب ذ مجاناً 

ُِ هانا  وفاقا  إليهم البعيُر ولم يأخذه أحد  من أهلِ الحرب حتى ا ِِ القد ستولى عليه الغانمون ينبغي أن يكونح للمال
ِِ القدُ لأن أهلح  قبل القسمةِ وبعدها لكن الإمامح يدفحع قيمتحه إلى الغانم بعد القسمةِ، وإنما قلنا: يكونُ للمال

ِِ مولاه فلا يملكه الغانمون، والله أعلم. وبعد ما كتبتُه رأيت  الحربِ لم يملكوه لأتجم لم يأخذوه فيكونُ باقيا  على مل
إشارة  إليه في شرحِ الوقاية حيث قال: الخلافُ فيما أخذوه وقهروه وقيَّدوه ففي هذه الصورةِ لا يملكونه عند ح 

 1خلافا  لهما لكن لو لم يأخذوه قهرا  لا يملكونه اتفاقا .

 فصل المستأمن

يْسِهم 2دبل تاجرُنا ثمة)لو  وفاء  عهدٍ ضِدٍ أسيرنا  نه ريرُ مستأم نٍ إع إ ا )مالهم ودمِهم من  (حرُم تعرُّضُه لش 
ر  به م لِةُهم ببيثاً  نه مباح  )حراما   (بعلمِه. فلو أبر   تاجرُنا شيساً م ل ة ه)بأن أخحذ مالحه أو ححبحسه أو غيرهُ  (رد 

د ح كمن أسل م  ثمة فيجبُ الةفارةُ في استولى عليه بغدرٍ فيتصدٍقُ به وعن ا ر دٍه إليهم. ودمُ أسيرنا  در  عن
دارنا ع تبطُل بعارض. )بسببِ  (الخطأ، أمرا بديةٍ في مالِه عمداً أو بطأ كمستأمن ين، إ  العصمةُ المقومة

فذوا قالوها ” (ولم نقُِد للشبهة، وعند م يقادُ في الةلل لو عمداً ويجبُ دية  لو بطأ لعصمته بإسلامِه للخبر
فنُثبُِ  العصمة  المقولمة  بالدار و ع بالإسلام، ولنا فيمن أسل م ثمة قولهُ ) 3“دماءحهم وأموالهمعصموا مني 

  4.(﴾فإن كان من قومٍ عدو  لةم و و مؤمن  فتحرير رقبةٍ مؤمنة﴿ تعالى

لم ي تِمٍ،  إ  الملكُ )عند ح  (ولو شرق أمةً بدرا م أو ملٍةه الإمامُ فاستبرأ ا فجماعُها لم يجز قبل إبراجِها)
 ن دارنا بيدِنا من  )لكلنا  (جوٍزه م لملةِها لوجودِ سببه. ولو جاءنا حربي  بلا أمانٍ فأب ذ ه أحدُنا فهو فيء  

ف ه السيلُ أو  كل وجهٍ فنملةه بمجردِ دبوله فلا يملةُه الآبذُ، بصٍاه به  نه مباح  سب ق إليه يدُه كسمكٍ ق ذ 
لِخِذ لا لربِّ الأرِ  فكذا الحربي يكون لِخِذ بسبقِ يده لا لكلنا باعتبارِ أن الدارح  فذنه (ولدِ ظبي  بأرض رجلٍ 

                                       
 .950نقله المصنف من شرح الوقاية بتصرف يسير. انظر شرح الوقاية:  1
 ساقط من الأصل. “ثمة” 2
. ورواه مسلم عن أبي هريرة برقم 9/29 (83)برقم  “باب فذن تابوا وأقاموا الصلاة وآتوا الزكاة فخلوا سبيلهم”رواه البخاري عن ابن عمر في كتاب  3
 .99، ص. (81)
 .92سورة النساء، الأية: 4
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بل كانت  (من كل وجهٍ )للرجل  (أجيب بأن أرض  الرجلِ بيدِ الةلل باعتبارِ أنها جزء  من دارنا فلم يةن)لنا. 
ُِ وولدُ الظبي لِخِذ لا لربِّ الأر  فلافِ دارنا فذنه بيدِنا من كلِّ وجه   له من وجه  دون وجه  فكان السم

قاع: )عند ح،  (فهو فيء  لنا)أحدُنا  (ثم أب ذ ه)في دارنا  (وأسل م)جاءنا بلا أمان   (فلو)فالحربيأ لنا لا لآخذه. 
  دارنا. (حر  كإسلامِه قبل دبوله

على الحربي  (إ  ع وعية  )بالدين  (لم يقُ )إلينا وتاصحما  (فخرجا)ثمة  (أدان  حربي  أو مسلم  حربياً )ولو 
وق   الإدانةِ وع وق   الحةمِ علتزامِه با مانِ أحةام نا فيما يباشرُه في دارنا ع في داره. فلو أدان  حربي  )

لوعيةٍ عليه وق   الحةم، منعناه عحتياِ  الحةمِ إلى ثبوتِ مسلماً فخرجا يأمرُ   بحةمٍ على المسلمِ 
.  (الوعية على الخصم ين ليحة م على أي  ظهر فلو برجا مسلم ين حُةم عليه بدينٍ علتزامهما )عليه الحقأ

ء  عليه أمور نا مطلقاً بالإسلامِ وكان المداينةُ بتراضٍ ضِدٍ الغصبِ إ  ع عصمة   نا  فمل ةه الغاصبُ فلا شي
  .(في الصورِ كللها إع أن المسلِم  المستأم ن يؤم ر بردل ما ر ص ب ه ديانةً لوفاءِ العهدِ ع حةماً لتملُّةِه

وع يمةٍن مستأم ن  فينا سنةً احتياااً فيقوٌ الإمامُ: إن أقم   سنةً صيٍرتُك  مياً وكان لعمامِ أن يوقل  ما )
فوقها. فلو أقام  بعد المدةِ كان  مياً فلا يمةٍن من الع ودِ كما لو و ضع  ع ما)كشهر  وغيره   (دون السنة

بعد  (فتلزمُه الجزيةُ )المستأمحنُ ولا يصيُر وميا  بمجرَّدِ الشراءِ لأنه ربما يشتري للتجارة  (الخرا   على أرضٍ ش راه
وعند م ع كعةسه. ولو عاد وله وديعة   مياً نجعلُها  ميةً تبعاً، )المستأمنةُ  (لسنةٍ. ولو نةح )وضعِ الخراج 

عند مسلمٍ أو  مي  أو دين  عليهما ح لٍ دمُه فلو ظهُِر عليهم فقُتل أو أُسر تصيرُ وديعتُه فيساً للغزاة تبعاً إ  
ٌٍ حقيقةً يصيرُ ماعً بطلبِه بمالةيٍتِه ولم تبق   ته لمملوكيٍ )مالةيته  (يدُ مود عه كيدِه وسق ِ دينُه  نه ليس بما

فلم يةن اعستيلاءُ عليه استيلاءً على دينِه فسقِ عنه لسبقِ يده ولذا روي عن   أن وديعت ه يملةُها 
إو الأمانُ باق  في ماله  (أو مات و رثِ هما ورثتُه)أي قتُل بلا غلبتِه عليهم  (مود عه. فلو قتُل ولم يظُه ر عليهم

 ه بعد ما  حهرنا عليهم. فيرُرحدأ عليه حيا  وعلى ور ته ميتا  فلافِ قتلِ 

قاتل  إلى الحر م نحبِس رذاء ه ليخرُ  وع نقتلُه في الحر م )التجأ  (ولو التجأ حربي  إلى الحر م بلا أمانٍ أو)
جاءنا )ولو  2(“الحر م ع يعيذُ عاصياً وع فار اً بدمٍ.” ، وللشافعي الخبرُ 1﴾من دبله كان خمناً ﴿ تعالىلقوله 
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ٌ  عند مسلمٍ و مي  وحربي  فأسل م  نا فظهُر عليهم صار الةلُّ حربي  بأمانٍ وله  ثمة امرأة  وافل  وله ثمة ما
قتل رجل  مسلماً )ولو  .(فيساً عنقطاعِه عنه بتباينُِ الدارين حقيقةً وحةماً فلا تبعيٍة . ولو أسلم ثمة مرٍ حةمُه

ٌِ وفي العمدِ يقُيده الإمامُ  نه وليُّه للخبربطأ ع وليٍ له أو لقيطاً أو مستأم ناً أسلم ي دِيه عاقل  تُه لبيِ  الما
ٌِ وجودِ وليه، لهما أن المجهوٌ  ع يصلُ  ولياً 1“السلطانُ وليُّ من ع ولي له” ِِ عحتما ، يمنعُه   في اللقي

  .(إ  القو د للعامٍة فصار كعدمٍ. وصٍ  لعمام أن يأبُذ ديت ه صلحاً  نه أنفعُ للعامة ع عفوُه  ن وعيت ه نظرية  

ٌٍ الدارُ على أن من فيه من أ له ظا راً. وكان السيماء أقوق من الدارِ والبينةُ أقوق من الةل) قاٌ )ولو  .(د
ا سيرُ: أبذ ني في دار الإسلام وأنا منه صُدلق إ  الخلافُ وقع في دارنا فشهِد الظا ر له، فلو قاٌ: 

كق ل شاربٍ وفِقْهٍ )يصدَّق  (الإسلامِ ع أبذ ني في دار الحرب وأنا من دار إع إ ا وُجد فيه علامةُ الإسلام ِ
 .(وبتانٍ وقراءةٍ قرخنٍ 

 فصل عُشر وبرا 

ر  باليمن بمحهْرحةح  (يؤبذ العُشر من أرضِ العربِ ) طولا ، وأما العر  فما بين  2وهي ما بين العُذيب إلى أقصى حجح
لأنه لابد للخراجِ من تقريرِ أهله  (إ  مشركو م لم يق رُّوا على الةفرِ فلا برا   )يحبرينح ورملِ عالج  إلى ححدِّ الشامِ 

ل إليه مما أسل م أ لُه أو فتُ  ع نوةً وقُسِم بين الغزاةِ وع يصِ )إوا لم يصِل إليه ماءُ الأتجارِ المحتفرة. ويخخحذ العُشرُ 
لما فيه من الرفق ومعنى العبادةِ إو يصرحف كالزكاة. ويخخحذ  (ماءُ محتفر  ن العُشر ألي قُ بمسلمٍ في ابتداءِ الوضع

مما فتُ  صلحاً )، ويخخحذ الخراجُ 3وهو من العُذيب إلى عقبةِ حلُوان ومن العحلْثِ إلى عب ادان (الخراُ  من السوادِ )
لما فيه من معنى العقوبةِ حتى تعلَّق بالتمكأن لا بالخارجِ  (مةة  نه اليقُ بالةافرِ ابتداءً  أو عنوةً وأقِرٍ أ لُه ريرُ 

مما فتُ  )وأما مكةُ فأنه عليه السلام فتححها عنوة  ولم يو ِّف عليها خراجا  تركها لأهلها وأقرَّهم، ويخخحذ الخراجُ 
نه ماءُ الخراِ ، ويلُحِق   به ا نهُر  العظام  ع بمطرٍ إ   عنوةً وقُسم بين الغزاةِ ويصِل إليه ماء  محتف ر   
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ولو أحيا )فلا تكونُ خراجية .  (ما كان   حدٍ كبحرٍ ومطرٍ  1محتف رٍ وله أنها)كأخذِ   (كان  للةفار فأُبذت
لحقل أ لِها  مواتاً يعتبِره   بقُربه  بذِ الشيءِ حةم  ما يقرُب منه ولذا ليس  حدٍ إحياءُ ما يقرُب منه القرية

وكان المرءُ أحقٍ بفِنائه إع البصرة  فإنها عُشرية  بإجماعِ الصحابة ولو بقربِ أرضِ الخراِ ، واعتب ره م بمائهِ 
  .(فلو سُقي بنهرٍ محتف ر كنهرِ الم لِك ويي زْد ج ردِْ كان براجياً لملك الماءِ وإع فعُشرياً 

ومن )دراهمح  (ودر م  ومن جريبِ الرٍابةِ بمسةُ )أو شعير   من برُرل  (ويؤبذ من جريبٍ صل   للزرع صاع  )
و ض ع  كذلك في السوادِ ومما )رضي الله عنه  ( ن عمر  )دراهمح  (جريبِ الةرْمِ أو النخلِ المتصِلِ عشرةُ 

والجريبُ: ستون وراعا  وهو ستُ  (2بقدرِ الطاقةِ وكان رايتُها نصف  الخار )كزعفران وبستان  يخخذ (سواه
ولو لم يطُق ما وُظلف  نقُِ  وع يزادُ على ما مرٍ بعد  توظيفه، وجوٍز م الزيادة  )قبضات  والقبضةُ أربعةُ أصابعح. 

أقول: يمكنُ أن  ابح بأن  .(ابتداءً بقدرِ الطاقةِ، م ن عا ا  ن عمر  رضي الله عنه أُببر بزيادة الطاقةِ ولم يزدِ
ه بزيادةِ الطاقة فلو عحلِمحها ابتداء  لعلَّه زاد فلم يدلَّ ما وكُر  عمرح لم يزدِ لأن من بعثه يَتمِل أنه كان وح َّفه ثم أخبرح

 على امتناعِ الزيادةِ ابتداء . 

رق فلو رل ب الماءُ أو انقط ع أو أصاب الزرع  خفة  فلا برا  . ويجب لو عطلٍه للتمةُّنِ أو أسل م  مي  أو ش)
.  (مسلِم أرض  برا ٍ  ِِّ ِِّ ولا يسقُط انتهاء  للش ولو )لأنه مخنة  فيها العقوبةُ فلا  ب ابتداء  على المسلمِ للش

انتق ل إلى ا بسل بلا عذرٍ رُرلم برا   ا على كأرضِ زعفران تر كه أو كرمِ قل عه فزر ع الحبوب  إ  ضيٍع الزيادة  
  .(وع يفتى به كيلا يطم ع الظلمةُ 

، والإعاعِ، 3“لا  محع في أرِ  مسلم  عُشر  وخراج  ” (وع نجم ع بين براٍ  وعُشر في أرضِ الخرا  للخبر)
أو  (لو شرق أرض  الخرا )فيما  (الزكاةِ مع أحدِ ما)الخلافِ عع  (ولهم أنهما جنسان مختلِفان وعلى  ذا)

لو شرى  (وجم عها م مع العشرِ )فحال عليها الحولُ  محع الزكاةُ مع أحدِهما عنهم لا عندنا.  (للتجارة)العُشر 
لأن سببح العشر عند م هو الخارجُ وسببح الزكاة هو  (عبتلافِ السببِ عنده ع عند ما)أر ح العشرِ للتجارةِ 

 هو الأر  الناميةُ حقيقة  فاتحدا. الأرُ  المملوكة للتجارة، وعندهما سببُ الزكاة هذه وكذلِ سببُ العشر 
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وع يتةرٍرُ الخراُ  بتةرُّرِ الخار  ضِدٍ العشر. كان الخراُ  نوعين موظفٍاً كما  كُر ومقاسمةً و ي كالعُشر: )
أبذُ بعِ  الخارِ  كنصفه وريرهِ. ولم يجُز لعمام تحويلُ أحدِ ما إلى الآبر إع برضاءٍ لما فيه من نقِ  

ٌ بدون رضا م فعُزٌ وو لِي  خبرُ يرق بلاف ه فلو قوماً قبلوا الذمة  اوعاً أبط له الثاني  نهم العهدِ ولو حوٍ 
ٍِ فلم يصٍ  تغييرُه عجتهادٍ فيه إ  رأق )الثاب  (ولو قبلو ا قهراً لم يبُطله)بدون رضاهم.  (قبلوا الذمة بشر

مين وما وُضع عليهم كهربيةِ المالك على قنه بعهُهم أن أ ل  أرضٍ فتُح  عنوةً عبيد  وأرض هم ملك  للمسل
 .(فصٍ  تغييره ضِدٍ الطوع

 فصل الجزية

فنه ع على فقيرٍ معت مِلٍ اثني )أي لو وُضعت قهرا   (صلحاً وإع)لو وُضعت  (بقدر التراضي)الجزيةُ  (كان )
، ولل ِِ ضعف ه وعلى الغني ضعف ه ع ديناراً مطلقاً لعمر  خذ من كل ” (شافعي الخبرعشر  در ماً وعلى الوس

. واعلم: أتجم تكلَّموا في الفقيِر ووسطِ الحال والفائقِ قال بعضهم: الفقيُر من لا يملِِ مائتي 1“حالم  وحالمة  دينارا  
، والغنيأ من يملِِ أكثرح من عشرةِ آلافِ درهم   درهم، ووسطُ الحال من يملِِ مائتي درهم إلى عشرةِ آلافِ درهم 

لم يَُسِن الحرفةح ومن لا يقدِر على العملِ ولا يملِ  وهو فائق  في الغنا. والمعتمِل هو الذي يقدِر على العملِ وإن
 مالا  لا يخخحذ منه شيء . 

ويخخذ في كلأ شهر  بقسطه،  (ونوجبُها بأوٌِ العام ع بهبرهِ  نها للنُّصرةِ في الآتي فيق ع الغِنا عما مه ى)
وللشافعي ) رضي الله عنه، (ر  وللشافعي أنه مالي  كزكاة. ونهعُها على وثنيل العجمِ كةتابي ومجوسي  لعم)

أما الكتابُ فهو قوله  (، إع أن الةتابيٍ والمجوسيٍ بُصٍا بةتابٍ وسنةٍ 2﴾فاقتلوا المشركين﴿ تعالىقوله 
، وأما السنة فأنه عليه السلام أخذ الجزيةح من هوسي 3﴾من الذين أوتوا الكتاب حتى يعطوا الجزية﴿ تعالى
هجحر.

 (فلا نسترِقُّ وثنيٍ العربِ )، ﴾فاقتلوا المشركين﴿ تعالىمن قوله  (العربِ لما تلُي وع يجوز على وثنيل ) 4
ضِدٍ امرأته وافلِه، وللشافعي أنه قتل  حةماً فصٍ  كحقيقةِ القتل وع على )لأنه  بُ قتلُه والاسترقاقُ لعبقاءِ 
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وع )من المرتدِّ وو ني العربِ إلا الإسلامُ أو السيفُ  فلا  وزُ استرقاقهُ لما مر فلم يقبحل (المرت دل فيسلِمُ أو يقت ل
ٌُ النصرة وع تجِب عليهم النصرةُ وع يتحمٍلها  على امرأةٍ وصي  وقن  ومةات بٍ ومدبرٍٍ وأمل ولدٍ  نها بد

ر التةررِ وع على ز مِنٍ وأعمى وشيخِ كبير لما مرٍ  هم النصرةُ، من أتجا بدلُ النصرة ولا  بُ علي (مواليهم حذ 
ٌٍ كما يقت ل لو  ا رأيٍ ) وع على را بٍ معتزٌٍ ويجِب عليه في روايةٍ لو )أو نحوه  (وعن   يجِب لو  ا ما

  .(قد ر على العملِ 

وجب  (، وبموته1ِ“ع جزية  على مسلمٍ ” للخبر)ما وجحب قبل إسلامه ولم يخدِّه بعدُ  (بإسلامه)نحن  (ونُسقِطها)
ٌُ  مةٍ   نها عقوبة  )قبل مو ت  أو بدلُ  (دنيوية  لةفرهِ فلا يجتمِع مع عذابِ الآبرة، وللشافعي أنها بد

ٌٍ لما استوفى المبد ٌ كإجارةٍ ) وكذا )فلا يسقُط عنده بذسلامِه ولا بموتهِ  (سةناه في دارنا فلابد من بد
لتدابُل العقوباتِ كحدودٍ )أي لو مضى أعوام  ولم يدفحعها سقحط عنه موجحب الأعوامِ الماضيةِ عند ح  (بالتةرارِ 

لهما )وهذا لأن الجزيةح وجبت عقوبة  لاقتراتجا بالذُلِّ وإوا ازدحمت العقوباتُ تتداخحل كالحدود،  (وكفاراتِ إفطار
 كسائر الحقوقِ.   (كسائرِ الحقوقِ فلا تسقِ بالتأبير)واجب  في الذمة  (ولهم أنها حق  

وهو أخذُ جيبِ الشخصِ وجحرِّه  (بُ  قاعد  وفي روايةٍ يؤب ذ بتلبِيبهيؤدليها بنفسِه في ا ص ل قائماً والقا)
و ص ف نا بعزةٍ وو ص ف هم بصغارٍ  تعالىفييُه زُّ ويقاٌ له: أدل الجزية  يا  ميُّ  نه )

فلابد له من خثارٍ. فيؤم ر الذميُّ  2
بما يتميٍز به في الزيل والمرك بِ والسرِ  فيرك ب سرجاً كأكُف  ع بيلًا، وقيل: يمُن ع عن الركوبِ مطلقاً في 

 فيجوزُ أن يركبوا حينئذ  فذوا دامت الضرورةُ  (إع للهرورةِ )أي قالوا: والأحقأ أن يمنحعوا عن الركوبِ أصلا   (ا ص ل 
وهو خيط   (وينزٌِ في مجامعِ المسلمين. وع يحمِل سلاحاً، ويظُهِر الةُستِيج  )اتذوا سروجا  كهيةِ الأكأفِ 

ه الذميأ على وسطِه وهو غيُر الزنار من الإبريسم.  “ بعليك” وير دُّ سلامُه)غلي   بقدرِ الأصبُعِ من الصوفِ يشدأ
أ ويهيٍق عليه الطريقُ. ويميٍز نساءُ م عن نسائنا في )إليه،  (اجةٍ في المختارِ إع لح)بالسلام  (فقِ وع يبد 

 ويعلحم على دُورهم لئلا يستغفحر لهم.  (الطريقِ والحم امِ 

وع ينتقِ  عهدُه بزناً بمسلمةٍ وبقتلِ مسلمٍ وعند ا ينتقِ  بةل  منهما. ولم ننقُهه بسبل النبيل عليه )
وقيل: لو امتنعوا عن أداءِ الجزية ينتقِض العهدُ، ولهم فوتُ  (قبوٌِ الجزية السلام وع بإبائه عن الجزيةِ لبقاءِ 

                                       
 .999ص.  (9039)أخرجه أبو داود عن ابن عباس في كتاب الخراج برقم  1
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أو بغلبتِه على )بدار الحربِ  (بل ينتقِ  بلحاقٍ )الغر  فينتقِض بكلل منهما عندهم وعندنا لا ينتقِض اما 
 فلافِ المرتدِّ.  (موضعٍ للحراب فصار كمرت د  إع أنه ير قُّ ويوض ع عليه الجزيةُ 

وع تُحد ث بيعة  وكنيسة  وصومعة  وع يهر ب ناقو   بار   البي ، وع يباعُ بمر  وبنزير  في ا مصارِ إ  )
وهو قوله  (فلا يعارِضُها ما يخالفُها ضِدٍ القرق، قيل: فيها أيهاً في ديارنا إ  الخبرُ  شعايرُ الإسلامِ تقامُ فيها

ديارنِا  (ويقامُ في قرق)بين الأمصارِ والقرى  (لم يفصِل) 1“كنيسةح.لا خِصاء في الإسلامِ ولا  ” عليه السلام
وع يوسٍع وع ينق ل  نه إحداث  ويمتنع )أي القديمةُ إوا اتجدحمحت تعادُ إلا عند ا  (بعُ  الشعائر. يعادُ المنهدِم)

وعن عمرح رضي الله  2(“ع يجتمِع دينان في جزيرةِ العرب”  لك كلُّه في أرضِ العربِ ولو في قرا ا للخبر
أمنحع عن إحداثِ شيء  من الكنائسِ ولا أهدِم شيئا  وجدتهُ قديما  في أيديهم ما لم أعلحم أتجم أحد وا ” عنه أنه قال:

. ووكر محمد : أن الكنائسح والبِيع القديمةح ادحم في “ولِ بعدح ما صار ولِ الموضِع مصرا  من أمصارِ المسلمين
ل شمسُ الأئمة السرخسي: الأصحأ عندي أن القديمةح لا ادحم، وكر أن كلَّ بلدة  فتُحت أمصارِ المسلمين، وقا

بالصلحِ على أن  علحهم ومة  لا ادحم القديمةُ ومُنعوا عن الإحداثِ في الأمصارِ، وكلأ بيلدة  فتححها الإمام عنوة  
ةِ وأمرحهم أن  علوها مساكنح ولا يهدِمُها. وصالحهم على أن  علحهم ومة  مُنعوا من الصلاة في كنائسِهم القديم

يعةِ فارا وسمرقندح ونواحيهما كيف تركُت وفتُحت عنوة : فقال: سألنا الإمامح الحلوابَّ عن بِ  3وسئل الإمامُ الأوزجندي
فقال: إنما ترُكت لأن أهلح هذه الولايةِ كانوا كلأهم هوسا  وكان اليهودُ والنصارى فيهم بالأمانِ كما هم اليوم وكانوا 

ركُت الكنائسُ والبيعُ لهذا فأما بيتُ النارِ الذي للمجوسِ لا مقهورين والقهرُ يردِ على القاهرِ لا على المقهورِ فذنما ت
يترحك البتة إو القهرُ وحرحدح عليهم. ولو اراد الذي شراءح دار  في المصر قيل: لا ينبغي أن يباعح منه وإوا اشتراها  برح على 

فحينئذ   برح ولا يترحك الذي أن يتخِذح بيتحه بيعِها من المسلم، وقيل:  وزُ الشراءُ ولا  برح على البيعِ إلا إوا كثرُ ولِ 
 في المصرِ صومعة  يصلي فيه. 

حَ كذلِ  (بصل ٍ ) بت  (أبذنا من تغلبيةٍ ضعف  زكاتنا كتغلبي   نه) و ي من أ لِ )لأن عمر رضي الله عنه صا
صر ف كجزية. وع ولذا ي“  ذه جزية  فس مُّو ا ما شستم” أنه جزية  لقوٌ عمر  رضي الله عنه 4الصل ، وله

                                       
  .9/989 “عن ابن عباس “سننه”قلت: أخرجه البيهقي في ”قال الزيلعي:  1
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أي كما  (جزية  على امرأةٍ كصبي تغلبي ومعه كع. وجعلنا مولى التغلبي كمولى قرشي  في الجزية والخرا ِ 
من التغلبي  ن التغلبي  )وضعنا على المولى القرشي لا على القرشي كذلِ يخخذان من مولى التغلبية إن لم يخخذا 

مولى ” ه كمولى مسلمٍ يؤب ذ منه الجزيةُ لو نصرانياً، ولزفر الخبرفرعُ )في التخفيف  (بُفلف عنه فلا يلحقُه
  1.(“القومِ منهم

(  ٌٍ ٌُ التغلبيل و ديةُ أ لِ الحربِ لعمام وما أوج ف عليه المسلمون بلا قتا يصر ف الجزيةُ والخراُ  وما
ه العاشرُ منهم في مصالحنا كسدل الثغورِ وبناءِ ال قناار والجسورِ وكفايةِ قهاةٍ كأرضٍ أج لوا أ لها وما أبذ 

ٌٍ وعلماء ولو مات في )أي يعطى لهم قدرُ الكفاية.  (ومقاتلة و راريهم)دخل فيهم المفتي والمدرِّسُ  (وعما
 .(نصفِ السنة حُرمِ  عن العطاءِ  نه صلة  فلا يملِك إع بقبٍ  وتر دُّ المعجٍلةُ 

 فصل المرتد

أي لو استحمْهحلح  (شبهتُه ويحب س ثلاثة  أيامٍ ندباً لو است مْه ل ، وقيل: مطلقاً عُرض عليه الإسلامُ ندباً وتُةش ف )
، و ن 2“من بدٌٍ دين ه فاقتلوه” للخبر)الحبسح  لا ةح أيام بل يَِلأ لعمام قتلُه بعد العرِ   (ولم نوجِب)أو لا، 

ولهم أن ردٍِت ه للشبهةِ )مر  موهوم وهو إسلامه، قتلُه الواجبُ لأ (ع يؤبٍر)عن الإسلامِ  (الدعوة  بي ل غ تْه فلو أبى
أي لو قتله أحد   (ويةر ه قتلُه قبل  عرضِ الإسلام، ولم يهم ن قاتلُه)فقدِّر بثلا ةِ أيام.  (فلابد من مدةِ التأمل
حِ بالشهادتين  (كان إسلامُه)وهو الارتدادُ.  (للمُبي )قبلح عرضِه لم يضمحن  ا ديانِ ريرِ بت بي رليه عن )أن يأ

  .(الإسلامِ أو عما انتقل إليه

، وعند ع يجب ر على الإسلامِ وفي روايةٍ )نحن  (نجع ل) الةفر  ملةً واحدةً فلو تنصٍر يهودي  أو ع ة س  ترُِ  
نجيزُ ). “من بدَّل دينه فاقتلوه” (فلو أصرٍ قتُِل  للخبر)عليه من دينه الأول،  (عن ع يجب ر على ما كان

من الأديانِ المختلِفة لما مرَّ من أن الكفرح ملة  واحدة ،  (ث  والتناكُ   بين النصارق واليهودِ وريرِ مالتوارُ 
وقيل: تهر ب كلٍ يومٍ )حتى تُسلِم،  (ع تقت ل المرتدٍةُ فتحب س). 3“لا يتوار ان أهلُ مِلَّتحين” (وللشافعي الخبرُ )

                                       
 250، ص. (8618)برقم  “باب مولى القوم منهم”في كتاب الزكاة أخرجه النسائي عن ابن أبي رافع  1
 .2/999 (9018)برقم  “باب لا يعذب بذاب الله”رواه البخاري عن ابن عباس في كتاب الجهاد والسير  2
 .925ص.  (.8319)برقم  “باب هل يرث المسلم الكافر”لا يتوارث أهل الملتين شتى"، ”رواه أبو داود عن عبد الله بن عمرو بلف   3
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فذطلاقهُ تناوحلح  1“تجى عن قتلِ النساء” لما روي أنه عليه السلام (تسعةً وثلاثين سوااً حتى تُسلِم أو تموت  
  .(ولو قي تي ل ها أحد  فلا شيء  عليه ويعزٍرُ ). “من بدَّل دينحه فاقتلوه” (لهم الخبرُ )المرتدَّةح لعدمِ الفصل، 

ٌِ عصمةِ ماله تبعاً لنفسِه، لهما أن )عند ح  (وملةُه يزوٌُ عن ماله زواعً موقوفاً ) إباحة  الدمِ ع تزيلُ لزوا
ٌٍ عصمة  ٌُ حربيل ريرُ معصومٍ لزوا ٌِ  نه ما الملك  كرجمٍ وقي و دٍ، فلو  ل ك فةسبُ ردته فيء  لبيِ  الما

أي التوريثُ يمكِنُ أن يستنِدح إلى الإسلام في كسبِ  (وما قبل  ردته لورثتِه المسلمين للاستنادِ )بردتهِ  (ماله
الاستنادُ في كسبِ الردة لعدمِه قبلها ومن شرِ  استنادِ التوريث إلى ما قبلح  (وع يمةِن)الإسلام لوجودِه قبل الردة 

والإرثُ يستنِدُ إلى ما قبيل ردتهِ )لبقاءِ ملكِه  (كأنه مات منذ ارتدٍ، و رثٍا كلٍه)الردة وجودُ الكسبِ قبلها فيجعحل 
فوقع الإرثُ بين المسلمين، وعند م  )عقب الإسلامح فكان الموتُ يُ  ( ن الردة  تعُقِبُ الإسلام  و ما كموتٍ 

في الإسلامِ  (أجيب: بأن الفيء  للمسلمين بإسلامِهم وساوا م ورثتُه)إو لا أمانح له،  (كلُّه فيء  لموتهِ حربياً 
في  وترجحوا بالقرابة يرثه من كان وارثاً وق   ردته وبقي  إلى موتهِ في روايةٍ، ولم يُشترِ البقاءُ إلى موتهِ)

ٌ  موتهِ كموتٍ وفي ا ص ل، يرثهُ من وُجِد  حا وترثه امرأتهُ لو )وإن لم يكن موجودا  حالح ردته  (روايةٍ  ن الردة  
  .( ل ك  و ي في العدةِ  ن الردة  كمرضٍ فةأنها امرأةُ الفارل 

كسبِ رداا إشكال  لأتجا  أقول: فذن قيل: في   (وكان كسبُ المرتدةِ لورثتها لعصمةِ مالها إ  ع حِراب  منها)
كافرة  فينبغي أن لا ير ها المسلمُ عند ح لأنه لا يقولُ بالاستنادِ في كسبِ الردة  كما قال في الرجل فينبغي أن لا 
: بأن الردةح لا تقرَّر بل يُسعى في زوالها  . يمكن أن  ابح ير حها المسلمُ عنده لاختلافِ الدين وإن لم يكن لها حراب 

تل  فكانت كعدم  غير أن الرجلح زالح عصمةُ حاله عنده كنفسِه فلافِ المرأة فصار كسبُ ردتهِ فيئا  لا   بس  أو ق
ويرثهُا زوجُها لو ارتدٍت مريهةً )كسبُ رداا لأن ملكحها لا يزولُ وفاقا  ويصحأ تصرفُها في مالها وفاقا  والله أعلم. 

امتنعت عن إر هِ عند تحقأقِ سببه وهو المرُ  فجوزيت فلافِ لأتجا إوا ارتدت مريضة  فكأتجا  (ع لو صحيحةً 
 مطلواا. 

ع واحدةً لتغايرِ ما اسماً ومحلا( فيتغايران حةماً، )كدارِ الدنيا والآخرة   (نجع ل دار  الإسلامِ والحربِ دار ين)
لأنه انتقحلح من دار  إلى  (لُه كموتهِوللشافعي أن الدنيا دار  واحدة  فتتحِدُ حةماً. فلو حُةِم  بلحاقِ المرت دل نجع

                                       
، والحديث التالَ رواه  299ص.  (8619)برقم  “باب في دعاء المشركين”أخرجه أبو داود في سننه عن سلميان بن بريدة عن أبيه في كتاب الجهاد  1

 (8614)أيضا أبو داود عن خالد بن الفزر برقم 
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دار  فكأنه انتقل من دارِ الدنيا إلى دار الآخرة فشُر  الحكمُ باللحاقِ لأن التباينُح ضعيف  بالنسبةِ إلى تباينِ داري 
ورثتُه وبط ل   إجارتهُ ويرثه )لا عندهم  (فعت ق مدبيٍرُه وأمُّ ولدِه وح لٍ دينُه)الدنيا والآخرة فتقوَّى بالحكم، 

المسلمون، يعتبِر   كون ه وارثاً وق   الحةمِ ع وق   لحاقِه  ن لحاق ه ريبة  إنما يصيرُ موتاً بحةمٍ بلحاقه، 
ٌُ ملةِه دينُ إسلامِه يقهى من كسبِ إسلامه ود ين ردتهِ يقُهى من كسبِ ردٍِته عند )بلحاقه.  (ولمحمدٍ زوا

تميمُ بةسبِ ردته وعةسُه روايتان عن ح، قاع: يقُهى منهما ح والبدايةُ في القهاءِ بةسبِ إسلامِه والت
وجهُ الروايةِ الأولى: أن المستححقَّ بالسببين (لملةِه

مختلِف  وحصولُ كلِّ واحد  من السببين في حالة  تالفُ حالةح  1
بالغُنم. ووجهُ الرواية السببِ الآخر فيُقضى كلأ دين  من الكسبِ الذي كحسحبحه في حالة لزوم ولِ الدينِ إو الغُرم 

الثانية: أن كسبح الإسلامِ ملكُه، ألا يرى أن الوارثح جلفُه فيه ومن شرِ  الإرثِ فرافُ المالِ عن حقِّ الموحرِّثِ فيقدَّم 
الدينُ عليه، وأما كسبُ الردة فليس بمملوك  له لبطلانِ أهلية الملِ بالردة عنده فلا يقُضى منه إلا إوا تعذَّر قضا ه 

كسبِ الإسلامِ فيُقضى منه كالذمي إوا مات ولا وارثح له يكون مالهُ للمسلمين إلا أن يكونح مديونا  فيُقضى   من
ديونهُ منه. ووجه الرواية الثالثة: أن كسبح الردةِ خالصُ حقِّه وكسبح الإسلامِ حقأ الور ةِ فيُقضى ديونهُ من خالصِ 

 من كسبِ الإسلام تقديما  لحقِّه.  حقه إلا إوا تعذَّر بأن لم يفِ فيقضى حينئذ  

لأن الاستيلادح لا يفتقِر إلى حقيقةِ الملِ،  (نفذ استيلادُه والاقهُ وقبولهُ الهبة  إ  لم يتوقٍف على تمامِ الوعية)
ِِ لدفعِ حاجته والاست ِ  حقيقة  بل له حقأ التملأ يلادُ ألا يرى أنه يصحأ في جاريةِ الابنِ وإن لم يكن لأبِ فيها مل

من حاجته، وأن الطلاقح لا يفتقِر إلى اامِ الولاية، ألا يرى أن العبدح يصحأ طلاقهُ مع أنه لا ولايةح له على نفسِه 
: نافذ  بالاتفاق كالاستيلادِ والطلاقِ،   (وباال)أصلا  وكذلِ قبولُ الهبةِ. اعلم: أن تصرفاتِ المرتدِّ على أقسام 

كوعيتِه على أافالِه وشركةِ )بالاتفاقِ  (وموقوف  )نه يعتمِدُ الملةح ولا ملةح له، لأ (كنةاحِه و بحِه)بالاتفاقِ 
وأما تصرُّفه في )مع المسلمِ لعدمِ المساواةِ ما لم يسلِم، ومختلحف  في توقأفِه وهو ما عُدَّ في الما بقوله،  (مفاوضةٍ 

فإن أسل م نف ذ ولو   ل ك  )عند ح  (ووصيٍةٍ فمتوقلف   مالِه كبيعٍ وشراءٍ وعتقٍ وتدبيرٍ وكتابةٍ و بةٍ ور نٍ وإجارةٍ 
أو حُةِم  بل حاقِه بط ل ، جو زاه مطلقاً فيجيزُه   كتصرُّفِ الصحيِ ، وأجازه م كتصرفِ المريِ  ولو عاد 
ه في  يدِ مسلماً قبل الحةمِ فةأنه لم يرت دٍ، ولو عاد  بعد الحةمِ بلحاقه فةأنه حيي بعد موتهِ فأب ذ ما وج د 

خلافا   (ما أتل ف ه)نحن  (وارثه بحةمٍ أو رضاء لبطلانِ الخ ل فِ بأصله ع ما أزاله الوارثُ عن ملةِه. لم نهملن
 نه ماله بحةمٍ. وصٍ  تصرُّفُ المرتدٍةِ في مالها لملةِها وفاقاً. ولم يحةُم   بردٍِةِ صبي  عق ل للهُرل  )لهم 

                                       
 .9/79كما في فتح القدير:   “هو دين الإسلام ودين الردة” 1
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على الإسلامِ لما فيه من النفعِ ولا يقتحل وعند زع  (فيجب ر)كذسلامِه فلا يمكِنُ ردأها   (كتحريرهِ، لهما تحقُّقُ ردٍِتهِ
 بطحلح ردةُ الصبيِّ وإسلامُه لتحقأقِ المضرَّةِ في الردة والتبعيةِ لأنه تابع  لأبويه فلا تقبحل ردته وكذا إسلامُه.

 فصل

ه بالقُ ما يفعلُه وع يقب ل توبتُه في قوٌٍ وع تقت ل قيل: قتُل الساحرُ لو أقرٍ به، وقيل: قتُل لو ادعى أن)
 ٌٍ قتُل الزنديقُ وقبُل توبتُه. ولو تعلٍم سحراً وعمل به قيل: كف ر، )كالمرتدَّةِ خلافا  للشافعي.   (الساحرةُ في قو

النصرانيةُ منه لستةِ أشهرٍ وقيل: ع ما لم يعتقِد تأثير ه، وعند ع ع يةفُر ما لم يعتقِده مباحاً. ولو ولدت أمتُه 
مذ ارتد فادعاه ثب   اعستيلادُ وكان الولدُ حراً مرتداً تبعاً  بيه  نه يجب ر على الإسلامِ فةان بيراً فلا يرثه 

ولو كان  ا مةُ مسلمةً ورثه  نه مسلِم  )ولا توارثح إلا باتحادِ الملة،  (إ  المرتدُّ ع يرِث أحداً إ  ع ملة  له
فيساً إ  ع )مالهُ  (فظهُِر  عليه كان)بلحاقِه  (بمالِه فحُةم)المرتحدأ  (ولو ل حِق  )لأمه وعندهم لا يرث.  (تبعاً 

عنتقالِه إليه بحةمٍ بلحاقِه فةان الوارثُ مالةاً قديماً )خلافا  لهم  (عصمة ، ولو رج ع و   ب بماله كان لوارثه
فجاء  مسلماً كان  الةتابةُ والوعءُ )ابنُه  (م  بقنله عبنه فةاتبهل حِق  وحُةِ )، ولو (يأبذُه مجاناً قبل القسمة

  .(وعند م بطل)فرُدَّ قنا  فذن كتابةح الثاب لا تبطُل فكذا هذا  (لمورثه وع تبطُل كمةات بٍ قناً فعج ز ا وٌ

و قط ع عمداً فارتدٍ قاٌ سمهم: في كسبِه، ول)عند ح  (ولو قت ل مرت د  رجلًا بطأً فديتُه في كسبِ إسلامه)
فمات منه أو حُةم بلحاقِه فجاء مسلماً فمات منه ضمِن القااعُ نصف  الدية إ  السرايةُ  د ر  لحلولها 

والقطعُ ححلَّ محلا  معصوما  فاعتبر القطعُ لا السرايةُ فيجبُ نصفُ الدية ولم  ب القصاصُ  (محلًا رير  معصومٍ 
ُِ ع  1فمات مسلماً ضمٍنه مز)بلحاقه  (ة مولو لم يُح)للشبهة وهو الارتدادُ.  نصف  الدية ع كلٍها، إ  الساق

 فيضمحن كلَّها.  (يعودُ، ولهما عصمةُ المحلل ابتداءً وانتهاءً 

ٌُ لموعه والباقي ) فلو قُطع مرتداً فمات منه مسلماً  د ر. ولو لحِق مةات ب  ارتدٍ فأُبِذ بمالِه وقتُل كان البد
ٌ  المسلمِ ع يغُن م لورثتِه لبقاءِ  ِِ (حقل موعه  ن ما ، وعندهم كله لمولاه. أقول: فذن قيل: لِمح لم يكن المولى كالمال

ُِ فيأخذُه هانا  قبل القسمةِ وبعوح   بعدها كما كان حكمُ مالِ المسلمين كذلِ: أقول: الحكمُ في مالِ  القد
اةُ، وأما مالُ المسلمِ الذي لم يتملَّكه أهلُ الحربِ كجحمحل  نحدَّ إليهم المسلمِ يكونُ كذلِ إوا محلحكحه أهلُ الحربِ ثم الغز 
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ُُ هانا   ُِ القد ِِ المالِ الأول وفاقا  حتى لو استولى عليه أحد  بشراء  أو غيره يأخذُه المال ولم يأخذوه فهو على مل
قح بنفسِ  ه ولم يأخذه أهلُ الحربِ كتملكا  لا إياه ولا قبلح القسمةِ وبعدها، فاتضححح مسألةُ المكاتحبِ إو الفرُ  أنه لححِ

ِِ أهلِ الحربِ حتى أن  ماله فبقِيح ما في يده على حكمِ ما كان في دار الإسلامِ فلا يغُنحم مالهُ لحقِّ مولاه لعدمِ الأ
كحكمِ مال   أهلح الحربِ لو أخذوا المكاتحب وما في يده متملِّكا  ثم استُولَ عليهم فذن حكمح ما في يدِه يكونُ  

 .  استولى عليه أهلُ الحربِ ثم أخذه المسلمون فيخخحذ قبلح القسمةِ هانا  وبعدها بعوح  

ولو ارت دٍ زوجان ول حِقا فو ل د ت ووُلِد  لولدِه ولد  فظهُِر  عليهم كان الولدان)
فيساً تبعاً للأم يجب ر الولدُ على  1

على  (دةِ الولد بهرورةِ التبعيٍةِ ع اعتقاداً وع يجب ر ولدُ الولدِ الإسلامِ بحبسٍ ع بقتلٍ ولو بالغاً لثبوتِ ر 
كل مولود  يولحد على الفطرةِ فأبواه ” (إ  ا حفادُ ع يتبعون ا جداد  لثبوتِ التبعيٍةِ في ا وعدِ بالخبر)الإسلام 

 ولدُ الولدِ وهذا بناء  على أن ولدح الولدِ  برح  3فاقتصر، وفي رواية الحسن (و و بهِدل القيا ِ )، 2“يهوِّدانه ويمجِّسحانه
ولو ارت دٍ قوم  ورلبوا على أراضيهم أو على بلدةٍ )لا يتبحع في الإسلامِ في  اهر الرواية ويتبعُه في روايةِ الحسن. 

ُِ الثلاثةُ فإنها تصيرُ دار  حربٍ فإ ا ظهُر عليهم ع تقب ل م أو  ن رجالهم إع الإسلامُ أبرق ووُجدت الشرائ
رْن  على الإسلامِ   .(السيفُ ونساؤُ م و راريهم تستي ر قُّ وع تقت ل إع أنها يُجبي 

 فصل البغاة

لو  (إلى نفسِه وكش ف  شبهت هم. نبدأ بقتالهم)الإمامُ  (لو بر  قوم  عن ااعةِ الإمامِ ورل بوا على بلدٍ د عا م)
أي لا يبد هم بقتال   (روايةٍ حرمةُ قتلِ المسلمِ إع  دفعاً وإن لم يبدءوا لب دْئِهم معنىً، ولهم ولنا في )اجتمعوا 

وحكر الإمامُ المعروفُ فواهر ” فذن بد وا قاتلهم حتى يفرِّقح ععحهم هكذا وكره القدوري، وقال صاحبُ الهداية:
 (هم للحاجةِ كعلي  ونجيزُ قتال هم بعُدٍتِ ) 1.“أنه  وزُ عندنا لعمامِ أن يبدأ بقتالهم إوا تعسكروا واجتمعوا 4زاده

                                       
 والوالدان"”أ( )وفي  1
 .9099ص.  (8632)، وأما مسلم برقم 9/929 (1923)رواه البخاري ومسلم عن أبي هريرة فاما البخاري برقم  2
 من صغار تلاميذ أبي حنيفة عليهم رضوان الله ورحمته. (804)هو حسن بن الزياد  3
اضي الإمام أبي  ابت قاضي سمرقند. واسم خواهر زاده محمد وكنيته أبو بكر واسم خواهر زاده معناه ابن الاخت وكان ابن اخت الق”قال ابن الهمام:  4

توفي كل أبيه حسين البخاري وهو معاصر لشمس الأئمة السرخسي وموافق له في اسمه وكنيته لان شمس الأئمة اسمه محمد وكنيته أبو بكر بن أبي سهل و 
فتح  “ثمانين واربعمائة وفخر الإسلام أيضا معاصر لهما وتوفي في سنة احدى وثمانين واربعمائة.منهما في العام الذي توفي فيه الآخر وهو عام ثمان و 
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ِِ ولأن لعمامِ ولايةح  رضي الله عنه لأنه قسحم سلاحح البغاةِ بين أصحابه بالبصرةِ فكانت قسمتُه للحاجةِ لا للتملي
ٌُ )أن يفعحل ولِ في مالِ العادلِ لضرورةِ الحاجةِ فأولى أن  وزح له في مال الباغي لدفع الضرر عنهم،  ولهم أنه ما

حُبسوا ليتوبوا ولو لهم فِسة  نجهلز )للخروج  (تأ ُّب هم)الإمامُ  (نتفاعُ به بلا رضاه. ولو سمِعالمسلمِ فحرُم اع
أي لئلا يلتحِق المولى والجريحُ بالفئةِ  (ونتب ع مُو لليهم دفعاً لشرل م بلحاقٍ بهم)أي نرُتحمِّم قتلحه،  (على جريحِهم

يَهم ولا يتبحع مولِّيهم لأنه لا نخافُ أن يلتحِق بالفئة فلا ضرورةح في أي لم يكن له فِئحة  لا  هَّز على جر  (وإع ع)
ولهم أن قتل هم حينسذ ليس بدفع. وع يُسبى  ريتهم وع يقس م مالهم ملةاً لعلي )قتلِه فلا يقتحل لكونه مسلما ، 

  .(رضي الله عنه فيحب س فإ ا تابوا ردٍُ إليهم

ٌ  بارياً و رثِ ه وفي ) لا  (عةسِه يحةُم سةع بحرمانهِ مطلقاً إ  التأويلُ الفاسدُ يصلُ  للدفعولو قت ل عاد
و نا يقص د استحقاقُ الإرث، و ما بإرثهِ لو قاٌ: أنا مُحِق  إ  ررضُه دفعُ حرمانه لتحقُّقِ القرابةِ )للاستحقاقِ 

 (وجب شيساً كدارِ الحربِ ولو قتل باغٍ مثل ه فظهُر عليهم لم ن)للدفع.  (الفاسدُ )التأويلُ  (سبب الإرث فةفى
، أقول: فذن قيل: هذا ينافي ما مرَّ (لعدمِ وعيةِ الإمامِ وق   القتل)شيئا   (موجِباً )القتلُ  (إ  لم ينعقِد)خلافا  لهم 

في أوائلِ فصل المستأمحن من أن المستأمنحين في دار الحرب إوا قتل أحدُهما الآخرح  ب الديةُ حيث أشار إليه بقوله:  
منحين إو العصمةُ المقوِّمة بدارنا لا تبطُل بعار   ولم يقحد للشبهةِ فالعصمةُ المقومة بدارنا متحققة  في مسألةِ كمستأ

البغاة، وعدمُ ولايةِ الإمامِ وقتح القتلِ متحقِّق  في مسألةِ المستأمنحين فينبغي أن يتحِدا حكما ، أقول: يمكن الفرقُ 
ولو رل بوا على مصرٍ فقت ل )يزل عصمتُه فلافِ الباغي فذنه أزالح عصمتحه ببغيه. بأن المستأمحن بدخوله بالأمانِ لم 

 .(حةامِهممصري  مثل ه فظهُر عليهم قبل  إجراءِ أحةامهم أُقيد إ  لم ينقطِع وعيةُ الإمامِ ضِدٍ ما بعد  إجراءِ أ

 تةملة
دارح الحرب بأمان  فجاء الحربيأ بأمُِّه أو نحوِها فباعحها من المسلمِ المستأمحن بطحل البيعُ، وقيل:  وزُ لو  لو دخل مسلم  

اعتقد أهلُ الحربِ جوازحه لا إن لم يعتقدوه وعلى تقديرِ البطلانِ لو أخرحجحه إلى دارِ الإسلام لملكِه بالقهرِ، 
ولو قهحر حربيٌّ بعضح إخوانه ثم باعه من المسلمِ المستأمحن فذن كان الحكمُ والصحيحُ أنه يملكه لو رأى البائعُ جوازه. 

عندهم أن من قهحر منهم صاحبحه يملكُه جازح البيعُ وإن لم يكن الحكمُ عندهم كذلِ بل على خلافه فلا  وزُ 
بيعُها لعدمِ القهر، ولو خرج البيعُ. ولو تزوَّج مسلم  في دارِ الحربِ كافرة  فخرحج اا إلى دار الإسلامِ طوعا  بطل 
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ِ  حربيٌّ إلى رجل  من  حربيٌّ بأمان  وباع ولدحه الذي خرج معه لم  ز لدخولِ الولدِ تحت الأمان. ولو أهدى ملِ
حِ وإلا  المسلمين هدية  من أحرارهِم لم يملكه من أهُدي إليه لو كان بين الهديةِ وبين الملِِ المهدِي قرابة  تنافي المل

  فمحلحكحه.

يه وله أن جرجُ إلى الحدِّ والتجارةِ بغير إوتجما إلا إوا كان الطريقُ  ولا ينبغي للرجلِ أن جرجُ إلى الغزوِ إلا بذونِ والدح
مخوِّفا  أو محتاجحين إلى خدمتِه. والمديونُ لا جرجُ إلى الغزو حتى يقضيح دينحه أو يأوحن غريمهُ وكذا لا جرجُ حتى يأوحن 

بأمره. ويستححبأ الدفنُ في مكان  قتُل فيه أو مات ولا بأسح بنقلِه مِيلا  أو ميلين أو مثلح ولِ. وكُره  الكفيلُ بالمالِ 
حملُ ر وسِ الكفارِ إلى دارِ الإسلامِ. وليس للنصرابِّ أن يضرِب في بيته في مصرِ المسلمين ناقوسا  ولا جرجون 

 بشيء من صحليبهم أو غيرهِ من كنائسِهم.

 والإباحة كتاب الحظر

والشبهةُ إلى الحرام أقربُ والمكروهُ كذلِ عندهما، ونصَّ م أن   (جعل م كرا ة  التحريمِ حراماً، و ما أقرب  منه)
كلَّ مكروه  حرام  ما لم يقم الدليلُ على خلافِه، أقول: المرادُ بقول م: وكلأ مكروه  حرام هو المكروهُ كراهةح التحرُ لا 

القسمةُ في دار الحرب مكروه    ح بذلِ: وأيضا  ونحوه قد صرَّ  1التنزيهِ، وفي باب الحكمِ من كتب الأصولِ كالتوضيحِ 
كراهةح التنزيه عند محمد  وليس  رام  صرَّح به في بابِ قسمة الغنائمِ من الكافي فظهحر به أن مرادحه بقوله :كل مكروه  

، وفي الوقايةِ وشرحِه حرام  هو المكروهُ كراهةح التحرُ
على  ما كره حرام  عند م ولم يتلفَّ  به لعدمِ الدليلِ القاطعِ ” :2

حرمته، فنسبةُ المكروه إلى الحرام كنسبةِ الواجبِ إلى الفرِ ، وعندهما ليس  رام  ولكنه إلى الحرامِ أقربُ وهذا هو 
وأقول: الارتكابُ بالمكروه كراهةح التنزيه ينبغي  3.“المكروهُ كراهةح التحرُِ وأما المكروه كراهةح التنزيه فذلى الحلِّ أقربُ 

 في باب ما  تنِب المحرمُِ في شرح قوله عليه السلام 4يدلأ عليه ما وكُر في المظهر شرح المصابيحأن لا يكونح إثما  و 

                                       
، سبع وأربعين وسبعمائة  وهو : ما لطيف  797للفاضل العلامة صدر الشريعة : عبيد الله بن مسعود المحبوبي البخاري الحنفي  المتوإ : سنة  1

بالتلويح في  ”وشرح هذا الشرح العلامة سعد الدين : مسعود بن عمر التفتازاب الشافعي   “التوضيح في حل غوامض التنقيح”مشهور. شرحه باسم 
 .9/255كشف حقائق التنقيح". اختصارا من كشف الظنون: 

 792المتوإ : سنة  
 .9/907وكذلِ في الاختيار:  2
 .999لصدر الشريعة: شرح الوقاية نقله حرفيا من  3
.  كما في كشف الظنون: 989ولعله مصابيح السبل في فروع الحنفية في هلدين لعمام ناصر الدين محمد بن يوسف الحسيني السمرقندي المتوإ  4
2/979. 
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حيث قال: إنه تجيُ تنزيه  فلو خطب بلا نكاح  لا يأثم. ووكُر في قسمةِ  1“لا ينكِح المحرمُ ولا ينُكح ولا جطُب”
 الأولى أن لا يفعحل ولو فعحل استححقَّ ضربا  من اللومِ.  : أن معنى الكراهةِ هو أن2الغنائمِ من الغايةِ شرح الهداية

 (فصل في النظر واللمس)

إع للهرورةِ كطبيبٍ وباتنٍ وقابلةٍ. ) 3“عورةُ الرجلِ ما بين سُرَّته إلى ركبته” (حرُم النظرُ إلى العورةِ للخبرِ )
من الرجلِ وهي ما بين السأرة والركبة، فيجوز  (وينظرُ الرجلُ من مثلِه والمرأةُ منه ومن المرأةِ إلى ريرِ العورة

للمرأة أن تنظرُ من المرأةِ إلى ما  وزُ للرجلِ النظرُ إليه من الرجل لوجود الجنسيةِ وعدمِ الشهوةِ كما في نظرِ الرجل 
ى وجهٍ ورأٍ  وينظرُ الرجلُ من زوجتِه وأمتِه التي تحِلُّ له إلى كللها ومن محر مه وأمةِ الغيرِ إل)إلى الرجلِ، 

والإركابُ )بالمحرم وأمةِ الغير  (وبطنٍ وفخذٍ. وجاز  الخلوةُ والمسافرةُ  وصدرٍ وعهدين وساقين ع إلى ظ هرٍ 
ٌُ وحرُمتا من المحرم  (عجوزةً أو معها أبرق، وله أن يم سٍ )كانت   (با جنبيةِ ولو)أي الخلوةُ والمسافرةُ  (والإنزا

ويم سُّ للشراء وإن اشتهى، وع ينظُر من الحرةِ ا جنبيةِ إع )الشهوةح  (ليه لو أمِنما ح لٍ النظرُ إ)وأمةِ الغير 
ومن يريدُ  (لو باف  الشهوة  إع الحاكم والشا د والطبيب)النظرُ إلى وجهها  (الوجه  والةفين لو أمِن وحرُم

  .(وإن أمِن)وجهح الأجنبية وكفَّيها  (وع يم سُّ )نكاححها فذن لهم النظرح وإن اشتهوا، 

ويبيُ    النظر  إلى  راعِ ا جنبية لهرورةٍ في نحوِ الخ بز، )عن ح،  (وحِلُّ النظرِ إلى قدمِ ا جنبية رواية  )
. ونجع ل قِنٍها لٍ النظرُ والم سُّ وعند كع كمحر مٍ. وكان الخ صيُّ  كأجنبي   ولو عجوزةً أو صغيرةً ع تُشتهى ح 

وهو ما يستُر  (وينظرُ إلى من يريدُ نةاح ها وإن اشتهى. وكُره العناقُ بإزارٍ واحدٍ والمجبوبُ والمخنٍطُ كفحلٍ. 
، ويكرحه عندهما أن (يبيحُه   كمتقملٍ  ومصافحةٍ، ويبُي    تقبيل  الرجلِ وتقبيل  فمِه)ما بين سرته إلى ركبته، 

ٌٍ وبه يفتى، وكُره تقبيلُ يدِ وصٍ  تقبيلُ يدِ عالمٍ ومتو )يقُبِّل الرجلُ فمح الرجلِ أو شيئا  منه.  رلعٍ وسلطانٍ عاد
م  الفاعلُ والراضي وع يةفُر به وع بسجودِ التحيٍةِ ضِدٍ نفسِه إ ا لقي  رير ه، وحرُم تقبيلُ ا رضِ للأكابر وأثِ 

 مثلُه. وقد مرَّ في آخرِ الإكراه  (السربسي: السجودُ لغيرهِ تعالى تعظيماً كفر  )الإمام  (سجودِ العبادة قاٌ

                                       
 888ص.  (1403)برقم  “باب تحرُ نكاح المحرُ”أحرجه مسلم عن عثمان بن عفان في كتاب النكاح  1
 . والكتاب ما زال مخطوطا.2/897. ولكنه لم يكمل. كشف الظنون: 790 العباس أحمد ابن إبراهيم السروجي المتوإ/ وهو شرح أبي 2
 .79باب متى يخمر الغلام بالصلاة"، ص. ”في كتاب الصلاة  (436)رواه أبو داود بلف  يفيد معنى ما استدل به المصنف برقم  3
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 (فصل في اللبا )

أشارح  1(“ ذان حرامان على  كورِ أمتي حِل   ناثهم” وحرُم له ع لها لبسُ حريرٍ إع قدر  أربعةِ أصابع  للخبر)
، قيل: حرُم 2قيل يحِلُّ للرجل  نه عليه السلام صلى وعليه فرُّوُ  حريرٍ )عليه السلام إلى الذهبِ والحريرِ، 

فعم بعموم اللفا. فلبسُه  3“نهى عن لبُسِه وقاٌ: إنما يلب سه من ع ب لاق له” السلام عليها أيها  نه عليه
حديدِ. توسدُّه ، ولهما أنه عليه السلام ربٍ  في الحربِ وأنه أ ي بُ وأدف عُ لل4في الحربِ كُره عند حهم

م على الحريرِ، لهما ولهم عمومُ وافتراشُه وسترُ الحريرِ وتعليقُه على البابِ ح لٍ عند ح لجلوسِه عليه السلا
لٍ ما س داه حرير  ولُحمتُه ريرُه)الخ. “ هذان حرامان” من قوله عليه السلام (ما مرٍ  كقطن  وخحزل لأن   (وح 

  .(وكُره لبسُ ثوبٍ أحم ر ومعُصفرٍ )الصحابةح لبسوا الخزَّ والخزأ مسد ى  بالحريرِ. 

الخ مشيرا  إلى الذهب والحرير “ هذان حرامان” من قوله عليه السلام (وتتحلٍى  ي بذ بٍ وفهٍةٍ ع  و لما مرٍ )
ويجع ل فصٍه إلى باانِ الةفل )يتعلَّق بالخاد وما بعده،  (من فهٍةٍ )قوله:  (إع بالخاتمِ ومِنط ق ةٍ وحليةِ سيفٍ )

لكن  وزُ إن كانت الحلقةُ  (وحج رٍ وع يتختٍم إع بفهٍةٍ وع يتختٍم بحديدٍ وصفرٍ )عليه السلام كذلِ.  (لفعله
من الفضةِ والفصأ من الحجرِ، روي أنه عليه السلام رأى على رجل  خادحح صفر  فقال: مالَ أجدُ منِ رائحةح 

الأصنام، ورأى على آخرح خادح حديد  فقال: مالَ أرى عليِ حليةح أهلِ النار.
جاز التختُّمُ بعقيقٍ وي شْبٍ ) 5

6 
بذ بٍ. وندُب لغير السلطانِ والقاضي ممن ع يحتاُ  إلى الختمِ ترُ  )تتأمُه  (ل: جازعلى ا ص ل، وقي

وحلٍ مسمارُ الذ بِ في حجرِ الف ل للتبعية كعلمِ ثوبٍ، وشدل السلنل )لأنه للزينة في غير المحتاج.  (التختم
 س في روايتين.  (ن ح، يوافقُهماوأجازه مهم كفهةٍ كما في ا نفِ و و رواية  ع)عند ح  (بالذ بِ لم يجز

                                       
 .999ص.  “باب في لبس الحرير لعذر”في كتاب اللباس،  (4038)رقم رواه أبو داود عن علي رضي الله عنه ب 1
أهدي إلى النبي صلى الله عليه وسلم فروج حرير فلبسه فصلى فيه ثم انصرف فنزعه نزعا ”أخرجه البخاري في صحيحه عن عقبة بن عامر بلف   2

 .9/999، (983)برقم  “باب من صلى في فروج حرير ثم نزعه”ب، كتاب أبواب الصلاة في الثيا  “شديدا كالكاره له وقال لا ينبغي هذا للمتقين
 .9/992 (3183)أخرجه أحمد في المسند عن عبد الله بن عمر برقم  3
 أبو حنيفة والأئمة الثلا ة. 4
 989ص.  (.4889)برقم  “باب ما جاء في خاد الحديد”رواه أبو داود عن عبد الله بن بريدة في كتاب الخاد  5
 نقي من السليكات وات التبلور الكاوب لوتجا في العاة أحمر أو بني أو أصفر صاَ للتزين.نوع غير  6



9809 

 

 

ٌُ بار   الصلاةِ أيهاً في روايةٍ ) وفي معنى السَّدل قولان وكرناهما في فصلِ ما يفُسد الصلاةح وما  (وكُره السٍد
أي كما أن شُربح الخمرِ حرام   (وكُره إلباُ  حريرٍ و  بٍ صبياً كسقيِ بمرٍ ) 1يكره فيها عن كتاب الصلاة.

ِِ في الصحي  للحاجةِ كر تْمٍ )، وعندهم لا يكره الإلباسُ، فكذا سقيُها حرام   وع يةر ه بِرقةُ الوضوءِ والمخا
أي لو فرحعحلحهما للتكبر كُره وإلا لا، والحاصل: أنه لو فعحل شيئا   (ضِدٍ تزيُّنٍ وتةبُّرٍ بالخرقةِ يماثلُه التربُّعُ واعتةاءُ 

في الجلوسِ. والرد: هو الخيطُ الذي يعقحد على الأصبعِ لتذكأرِ الشيءِ  من ولِ تكبرا  كره لا لو لحاجة  كتربع واتكاء  
فعقدُه لا يكره لأنه ليس بعبث  إو فيه غرح   صحيح  وهو التذكأر فلافِ ما يفعله بعضُ الناسِ من شحدِّ الخيوِ  

 ر   صحيح . إو ليس فيه غ 2على بعضِ الأعضاء وكذا السلاسلُ وغيرها فذنه مكروه  لأنه محض  عبث  

ٌُ خنيةٍ من الذ بِ والفهةِ له ولها) في الأكلِ والشربِ والادهانِ والتطيأبِ لأنه عليه السلام تجى  (وكره استعما
، وقالوا: 3“من شرِب في آنيةِ الذهبِ والفضةِ فذتجا  رجِر في بطنه نارُ جهنم” عن الشربِ منها قال عليه السلام

كلِّ ما يعودُ إلى البدنِ كالتطيأبِ والادهانِ ونحوه، ولا  وزُ أن يكتحِل من مُكحلةِ وهب  إنه يكرحه الانتفاعُ اما في  
أو فضةِ أو بميل  منهما وكذا المرأةُ لأن كلَّ ولِ منفعة  تعودُ إلى البدنِ فصار كالأكلِ والشرب، وقيل: صورةُ 

ه وأخحذ الدهنح ثم الإدهانِ المحرَّم هو أن يأخُذ آنيةح الذهبِ أو الفضةِ ويصُبَّ  الدهنح على الرأس، أما إوا أدخحل يدح
صبَّه على الرأسِ من اليد لا يكرحه. أقول: على هذا لو أخحذ الطعامح من آنيةِ الذهبِ أو الفضة بملعقة  ثم أكحلحه من 

ه بيدِه وأكحلحه ينبغي أن لا يكرحه ولكن ينبغي أن لا يُ  فتى اذه الرواية لئلا الملعقةِ ينبغي أن لا يكرحه وكذا لو أخذح
وٍهِ بهما  نه مستهل ك  إ  ع يخلُ . ولم نلُحِق بهما رصاصاً وبلوراً ) 4ينفتِح بابُ استعمالها. وع بأ   بالمُم 

كالذهب (إ  ع تفابُر بغير ما، وللشافعي التفابرُ بها)أي لا يكرحه اتاوُ الأواب منها عندنا  (وزجاجاً وعقيقاً 

                                       
الصُدْرة ولا يدُخِل يديه في   أحدُهما أن  عحلح  وبحه على رأسِه أو كتفيه ثم يرسِلح أطرافحه من جوانبه. فلو ضمَّ طرفيه أمامحه فليس بسِدْل  والثاب: أن يلبحسح  1

 ل بلدنا وروي مثلُه عن جارِ الله.كمَّيها كعادةِ أه
 من قبيل إضافة الصفة إلى موصوفه والتقدير: عبث محض. 2
 .9/29 (3694)رواه البخاري في الصحيح عن أم سلمة رضي الله عنها في كتاب الأشربة برقم  3
ن آنية الذهب أو الفضة بملعقة ثم أكله منها وكذا لو فرد مولى خسرو ما قاله الشيأ بقوله :واعتر  عليه بأنه يقتضي أن لا يكره إوا أخذ الطعام م 4

لكن ينبغي أن لا يفتى اذه الرواية لئلا ينفتح باب استعمالها. أقول:منشخه  يقصد بالقائل الشيخ()أخذ بيه و أكله منها ينبغي أن لا يكره ثم قيل 
في قولهم: من إناء وهب ابتدائية وأما الثاب فأن مرادهم أن الأواب  “من”الغفلة عن معنى عبارة المشايأ وعدم الوقوف على مرادهم أما الأول فأن 

فضة لأجل المصنوعة من المحرمات إنما يَرم استعمالها إوا استعملت فيما صنعت له  سب متعارف الناس فذن الأواب الكبيرة المصنوعة من الذهب وال
يد أو الملعقة لأتجا وضعت لأجل ابتداء الأكل منها باليد أو الملعقة في العرف وأما أخذ منها أكل الطعام إنما يَرم استعمالها إوا أكل الطعام منها بال

داء الاستعمال ووضع على موضع مباح فأكل منه لم يَرم لانتفاء ابتداء الاستعمال منها وكذا الأواب الصغيرة........فظهر اذا أن مرادهم أن يكون ابت
 .952-950. فرد فاضل أمير ما قاله مولى خسرو ودافع الشيأ: 9/990الحكام: درر  “المتعارف من ولِ المحرم.
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ٌُ )عند ح  (من المفهٍِ  والجلوُ  عليه جازوالشربُ )والفضة.  لو اتقى موضع  الفهةِ إ  ررضُه استعما
ويةرُ ه )فذن استعمالها لا يكرحه لتبعيَّةِ الذهبِ فكذا هذا،  (الجزء المقصودِ فيتبعُه الباقي كعمامةٍ معلمة بذ بٍ 

ٌِ الةلل وافقهما م في روايتين   .(سهم عستعما

 (قبوٌ القوٌ والعمل به)

في المعاملاتِ كحِل  وحرمةٍ )أو فاسقا  أو قنا  أو صغيرا  أو أنثى  (ولو كافرةً )أحد  من بني آدمح  (يقُب ل قوٌُ كلل )
فيقبحل دفعا  للحرجِ حتى لو برحعحثح خادمحه اَوسيَّ ليشتريح له لحما  فشراه فقال:  (للحاجةِ لةثرةِ وقوعِ المعاملات

شريتُه من كتابيل وحسِعحه أكلُه أو من هوسيل لم يسحعه أكلُه، والخادمُ يصدَّق في معاملاته للضرورةِ وهذه من حيث 
ت فيقبحل قولهُ من حيث المعاملةُ فيتبعه الحلأ الحلأ والحرمةُ من الدياناتِ ومن حيث البيعُ والشراءُ من المعاملا

ٌُ قِن  وقنةٍ وافلٍ حتى لو)للتجارة  (فيقب ل في الهديةِ والإ نِ )والحرمةُ.  قال : )جاءت أمة  إلى رجل  و (قو
ٌٍ ولو قناً أو أثنى  نه يلتزمُِ  ه أ داني إليك موعي صٍ  له أبذُ ا. وع يقب ل في الديانات إع قوٌُ مسلمٍ عد

ٌُ المستورِ رواية  )فلا يشتر  العدد.  (ق منه إلى ريرهِ فلم يةن من بابِ الوعية على الغيرِ أوعً ثم يتعدٍ  وقبو
و عن ح ع في الصحيِ . كان من الدياناتِ الإببارُ بنجاسةِ ماءٍ فلو كان مُخبِرُ ا عدعً يتيمٍمُ ولو فاسقاً أ

ُِ أن يرُيق الماء  ويتيمٍم  في رلبةِ صدقِه، وأن يتوضأ )ه فيعمحل بغالبِ رأي (مستوراً تحرٍق للشكل  وكان ا حو
ذِبهِ. ولو  مياً أو صبياً توضأ إ  ببرُ ما كعدمٍ إ  ع يلزمُهما ببرُ ما فةان )كان المخبرُ   (فيتيمٍم في رلبةِ ك 

ٌُ من بابِ الإلزام وليس لهما  لك ومنها الحِلُّ والحرمةُ إ ا لم ية لك، فلو تزوٍ   امرأةً فأبب ر الم ن فيه زوا
ٌِ الملكِ وندُِب  التنزُّهُ عنها أقول: لو أخبرحرح به  .(ثقة  أنهما أُرضعا من واحدةٍ ع يفرٍق إ  الواحدُ ع يةفي لزوا
ِِ فيكفي الواحدُ. ولو شرق مسلم  ) 1قبل التزوأجِ ينبغي أن لا يصحَّ التزوأجُ اا إو ليس في قبولِ خبره زوالُ المل

لأن خبرحه يستلزمُِ شيئين أحدُهما الحرمةُ  (لحماً فأببره ثقة  أنه  بيحةُ مجوسي  ينبغي أن ع يأكُل ه وع يزوٌ  ملةه
ِِ فلا يقبحل فيه.   فيقبحل فيها فلا يخكل والآخحر زوالُ المل

ٌُ عن أمته بلا إ نها وعن امرأته بإ نهِا. وكره استخدامُ الخصيل لح ط  على الخصا) ءِ الحرامِ، وع يةره يعزِ
أي فيه قمار  أو لا  (من المنفعة. ونةر ه الشطرنج  مطلقاً )لما فيه  (الحميرِ على الخيلِ بصاءُ البهائمِ وإنزاءُ 

                                       
 . 952رقم الورق:  “هذا الذي وكره على أنه من استنباطاته كا وكره المشايأ الأسلاف”قال فاضل أمير في الحاشية:  1
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فلا يكرحه بلا  (فةره كلُّ ل هْوٍ، وللشافعي ترويُ  الخاارِ  1“ما ألها  عن  كرِ الله فهو ميسِر  ” كنردٍ للخبر)
ويفتى بجوازه   2“جردوا القرخن” لقوٌ ابنِ مسعودٍ )خلافا  لهم  (المصحفِ وني قْط هونةر ه تعشير  )قمار . 

ما ” ومنهم من كرهِ ولِ لما روي أنه عليه السلام قال: (كتحليته وكتابة ترجمته تحته ونقش المسجد وتزيينه
أمُرت أن أجعحل المسجدح رفيعا   والتشييدُ  يء بمعنى الرفعِ وبمعنى التبييضِ بالجصل أي ما 3“أمرتُ بتشييدِ المساجد

، وقال عليه السلام ولأن عليا  رضي الله  4“إن من أشراِ  الساعة أن يتباهى الناسُ في المساجد” مبيضا  بالجصِّ
: قاله لكراهته، وقال ابن عباس: لحترُزحخْرفِرُنَّها كما زخرفت “ لمن هذه البيعةُ:” عنه قال حين مرَّ بمسجد  مزخرحف 

، الآية 5﴾إنما يعمُر مساجدح الله﴿ تعالىصارى وعندنا لا بأس بذلِ وقيل: هو قربة  للحثِّ عليه في قوله اليهودُ والن
 وكما زُخرفت الكعبةُ. 

إن عُلِم أنه من أ لِ الفتنة وإع فلا يةر ه، وبيعُ أراضي مةة  وإجارتهُا كُرهِ  عند )من رجل   (وكُره بيعُ السلاحِ )
كبنائهِا و و رواية  عن ح وبه يفتى لملةِهم ظا راً.   7، جوٍزه سمع6“يباع وع يورثمةةُ حرام  ع ” ح للخبر

لفساد. وكره للدائنِ أبذُ ثمنِ بمرٍ باعها مسلِم  ع كافر . وكُره جاز بيعُ عصيرٍ من ب مٍارٍ إ  عينُه ليس بهلةٍ ل
ل ب ه من بلدٍ خب ر  ع )حتكارُ ا (احتةارُ قُوةِ الآدميل والبهيمةِ ببلدٍ يهُرُّ بأ لِه، وع يةُره ر لٍةِ أرضِه، وما ج 

، يةرُ ه   لإالاقِ قوله عليه احتةار  فيه عند ح إ  حقُّ العامٍةِ ع يتعلٍقُ إع بما جُمِع  في المصرِ أو فِناءِه
 ة  بما جُلِب  وبٍ  م الةرا 8“وبرئ الُله منه تعالىمن احتة ر  اعاماً أربعين يوماً فقد برئ  من الله ” السلام

من بلدٍ يجل ب منه إلى المصرِ رالباً  ن  ذا البلد  كفنائه. يجع ل   حبس  كلل ما يهُرُّ بالعامةِ حبسُه 
أو ثوباً لحقيقةِ الهررِ، بصٍاه بالقوتِ وبه يفتى عبرة  الهُرل المتعار ف. ثم يةون احتةاراً احتةاراً ولو   باً 

فقيل: يقدٍرُ بأربعين لما ر وينا، قيل: بشهرٍ  نه خجِل  ضد )في القصيرة،  (الهُرل بطوٌِ المدة ع بقصرِ ا لعدمِ 

                                       
 .9/278نصب الراية:  “محمدقلت: غريب مرفوعا، ورواه أحمد في كتاب الزهد من قول القاسم بن ”قال الزيلعي.  1
 . 8/809، (2694)رواه ابن أبي شيبة في المصنف في كتاب الصلوة برقم  2
 .989، ص. (442)أخرجه أبو داود في سننه عن ابن عباس في كتاب الصلاة برقم  3
 .99، ص. (623)رواه النسائي في السنن عن أنس في كتاب المساجد برقم  4
 .95سورة التوبة، الأية:  5
مكة حرام، وحرام ”، وروى الدارقطني عن عبد الله بن عمرو بلف  9/298نصب الراية:  “قلت: أخرج الحاكم في المستدرك في البيوع”قال الزيلعي.  6

 .9/92 (9014)برقم  “بيع رباعها وحرام أجر بيواا
 أي العمامان والشافعي. 7
 .5/959 (4220)أخرجه أحمد في المسند عن ابن عمر برقم  8
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أي لو  (فيؤم ر ببيعِ الفهلِ )يَصُل  (حبسِ ما دونه، قيل: ضربُ المدةِ ليعاقِب ه الحاكمُ وأما الإثمُ فبمجرٍدِ ال
فإن امتنع باع عليه القاضي، قيل: )رفُِعح إلى القاضي حالُ المحتكِرِ يأمرهُ ببيعِ ما يفضُل عن قوته وقوتِ عياله 

بلا  (وقيل: له بيعُه)أي للقاضي بيعُه جبرا  عندهما لا عند ح،  (يبيعُه بلا رضاه على بلافٍ في ماٌ المديون
  .(بما يرق)الحاكمُ  (اد عزٍرهوفاقاً. وي نهى عن اعحتةارِ فلو ع)رضاه 

نُجيز بيع  الروثِ عنتفاعٍ به، لهم أنه نجس   )فيسعِّر بمشُورةِ أهلِ الرأي.  (وع يُس علرُ السلطانُ إع بتعد  فحش)
في الصحي ، وصٍ  ) بتراب (وصٍ  بيعُ عذرةٍ مخلواةٍ )عن ح  (كع ذِرةٍ وميتةٍ، وصحةُ اعنتفاعِ بالعذرةِ رواية  

أجازوا للذمي دبوٌ  المسجدِ  1فاعُ بمخلواتها ع بخالصتِها. وجاز عيادةُ الذميل لفعلِه عليه السلام.اعنت
ٌ  وفد  ثقيفٍ في مسجده ، وعند ع ع يدبُل في الحر م لقوله  3، وله2 نه عليه السلام أنز  أنه نجس  وجُنُب 

أقول: يمكِن أن  .(أجيب  بأنه لطوفِهم عُرياناً ، 4﴾إنما المشركون نجس  فلا يقربوا المسجد  الحرام﴿ تعالى
 تعالىيرُرحدَّ بأن المعتبرح عمومُ اللف  لا خصوصُ المورد مع أن علةح البحعد جعلت عاستُهم لا عُرْيهُم حيث رتَّب قوله 

 فيعُمأ العراةح وغيرحهم.  ﴾إنما المشركون عس﴿ تعالىعلى قوله  ﴾فلا يقربوا﴿

، وكر اه كمقع دِ العِزل لتو ُّمِ تعلُّقِ عِزله بالعرشِ، 5العِزل من عرشِك لدعائه عليه السلام يُجيز   الدعاء  بمعقِدِ )
إ  ع حقٍ  حدٍ عليه تعالى. جاز المسابقةُ )كقوله في دعائه:  قِّ رُسُلِِ وأنبيائِ   (وكُره الدعاءُ بحقل فلانٍ 

والمراد بالخفِّ الإبلُ  6“سبقح إلا في خُفل أو نصل  أو حافرلا ” (بفرٍ  وبغلٍ وحمارٍ وإبلٍ وأرجُلٍ ورميٍ للخبر
وبالنصلِ الرمي وبالحافرِ الفرسُ والبغلُ والحمارُ، وعن الزهري كانت المسابقةُ بين أصحابِ رسول الله عليه السلام 

ن الجانبين حرُم ولو شُرِ جُعل  من أحدِ ما أو من ثلاثٍ  سبقِهما صٍ  أو م)في الخيلِ والركابِ والأرجُلِ. 

                                       
أسلم » يعوده فقعد عند رأسه فقال له  -صلى الله عليه وسلم-عن أنس أن غلاما من اليهود كان مر  فأتاه النبى  “رواه أبو داود عن أنيس بلف   1

وهو يقول: الحمد لله الذى أنقذه بى من  -صلى الله عليه وسلم-فنظر إلى أبيه وهو عند رأسه فقال له أبوه أطع أبا القاسم. فأسلم فقام النبى «. 
 .980ص.  (9033)، برقم كتاب الجنائز  “النار

 992ص.  (9083)برقم  “باب ما جاء في خبر الطائف”رواه أبو داود عن عثمان بن أبي العاص في كتاب الخراج،  2
 أي لمالِ. 3
 .25سورة التوبة، الأية:  4
قال ابن الجوزي: هذا حديث موضوع بلا  قلت: رواه البيهقي في كتاب الدعوات الكبير، ورواه ابن الجوزي في كتاب الموضوعات... “قال الزيلعي:  5

 .9/272نصب الراية:  “شِ، وإسناده مخبط
 .99/929، (10192)أخرجه أحمد في مسنده عن أبي هريرة برقم  6
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يهما لو س بي ق هما المحلللُ أبذ منهما أو سبقاه لم  نه قمار  إع أن يةون  بينهما محللل  بفرٍ  كفءٍ لفرس
شيئا  أو بالعكسِ أي بشرِ  أتجما لو سبقاه يعطيهما ولو سبقهما لا يأخُذ شيئا  منهما ومع ولِ يشتر   (يعطِهما

أي على هذا التفصيلِ  (الآب ر يماثله العلماءُ تحريهاً على التحصيلِ  فيما بينهما أن يأبُذ أسبقهما من)
 فقيهان في مسألة  وأرادا الرجوعح إلى شيأ  وجعلا على ولِ جُعلا . 

 تةملة

كان بعُ  العلماء يقومُ للأرنياء ع لغير م فقاٌ: إن ا عنياء  يتوقعٍون مني التعظيم  فلو تركتُه لتهرٍروا ضِدٍ )
ا تان. قيل: كُره مهغُ العلكِ للرجاٌ للتشبُّهِ بالنساء. ولو دُعي إلى الوليمةِ وثمة ل عِب   ره ل ب نُ رير م. ك

مني ع هم لو قد ر وإع يقعُد ع لو قدوةً أو على )أي إن لم يعلمه حتى حضر  (ورناء  ع يحهُر لو ع لِم ه وإع
 1﴾مع القومِ الظالمين﴿الإجابةِ أو الوعاِ والتنبيه ، أي بعد  ﴾فلا تقعُد بعد الذكرق﴿ تعالىالمائدةِ لقوله 

استماعُ الملا ي معصية  ” قاٌ مشايخُنا: يأث م تالي القرخن بألحانٍ وسامعُه  نه معصية ، وعنه عليه السلام
ُ  بها من الةفر . 2(“والجلوُ  عليها فسق  والتلذُّ أقول: في صحةِ هذا الخبِر عن النبي عليه السلام نظر 

 جاز) 3
ٌٍ فاحشٍ    .(الحقنةُ لمرضٍ أو ُ زا

نجعل الركبة عورةً ع السرة  ولم نعةِسه بلافاً للشافعي، وقيل: من السرةِ إلى منبِ  الشعرِ ليس بعورةٍ. )
ن الرجل س وْأتهُ ع ف خِذُهوقاٌ أ لُ الظا ر: العورةُ م

عن كشفِ الركبة ينُهى بلا عُنفٍ إن لجٍ وعن كشفِ . و 4
أبفُّ مما فوقه، )منها  (فٍ ع بهربٍ وعن كشفِ العورة الغليظةِ ينهى بهربٍ إن ل جٍ إ  كل  الفخِذ ينهى بعن

 نه )فلا يَلأ لها النظرُ إلى  هرِ امرأة  وبطنِها وهذا  (وعن ح أن نظ ر المرأةِ إلى المرأةِ كنظرِ الرجل إلى محارمِه

                                       
 .95سورة الأنعام، الأية:  1
 ولم نعثر عليه في كتب الحديث المتوفرة عندنا.  2
أي بالنعمة وصرف الجوارح إلى  “والتلذو اا كفر”بتمامه وقال في قوله صلى الله عليه وسلم  قد نقل في الفتاوى البزازية الحديث”قال في الحاشية:  3

فعلم منه  غير ما خلق لأجله كفر بالنعمة فالواجب كل الواجب أن  تنب كيلا يسمع لما روي أنه عليه السلام أدخل أصبعه في أونه عند سماعه انتهى.
فلم يكن لإنكار صحته وجه ولا يظن بالمشايأ الكبار اتجم أ بتوا هذا الخبر في كبهم مسندا  “ذو بالملاهي كفروالتل”تأويل صحيح لقوله عليه السلام 

 إلى النبي من غير علم ويقين".
 .9/290قال ابن حزم: والعورة المفتر  سترها على النا ر وفي الصلاة من الرجل: الذكر وحلقة الدبر فقط. المحلى:  4
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أجيب بأن المراد  بالنهي التواري في البيوتِ ع  1عليه السلام نها ن عن دبوٌِ الحماماتِ بمسز رٍ وبدونه.
منعُهن عن الحمامِ دٌ عليه العرفُ الشائع في إ نِ دبولهن الحمام ، وع بأ  بدبوٌِ الحمامِ للرجاٌ 

ر كل  من الزوجين إلى فرِ  الآبر  ن النظر  إلى العورةِ يورث والنساء إ ا اتيٍز ر  ور ٍ  بصر ه. ندُِب  أن ع ينظُ 
: النظرُ أولى  نه أبلغُ في اللذة. ع تعر ضال ه أمة  )على البائعِ أو غيره  (نسيان ، وقاٌ ابن عمر  بإزارٍ وحد 

والمرادُ بالإزار أن ما يستُر ما بين السرةِ  (بلغ ، وعن م أن المشتهاة  كذا إ  ظهرُ ا مةِ وبطنُها عورة  فليستر
 والركبةِ. 

قاٌ: وكٍل ني زيد  ببيعِها ع لو رل ب على ظنه كذِبهُ. ولو رأق شيساً بيدِ من  جاز له شراءُ أمةِ زيدٍ من بةرٍ )
يتنزٍه  عن شرائه كدُرةٍٍ بيد فقيرٍ. قيل: كان بيعُ القاضي على المحتةِر اعام ه بلا ليس من أ له ندُب أن 
اجرِ وإجابةُ دعوته واستعارةُ ماٌ المديون، قيل: يبيعُ وفاقاً. جاز قبوٌُ  دية القِنل الترضاه على بلافٍ في 

وجعلُ )أي كره أن يلبِس العبدُ رجلا   وبا  وأن يهُدي إليه النقدين،  (دابته وكره كسوتهُ الثوب  وإ داؤه النقدين
و نه عقوبةُ  3“كل محدثٍ بدعة  وكلُّ بدعة ضلالة  ” في عُنُقِ القِنل  نه محد ث  قاٌ عليه السلام 2الرايةِ 
كعقدِه وتقييدِه)وأهل النار،  والظلمةِ  (الةفار أي قالوا: هذا كان في زماتجم عند قلةِ  (قيل: ح لٍ في المختار ِ

ولو قاٌ له: بحقل الله أو بالله أن تفع ل كذا )الإباق أما في زماننا فلا بأسح به لغلبة الإباق خصوصا  في الهنود. 
لفسادِ زماننا. وجاز شراءُ ما  لا محر مٍ ويفتى بعدمِ الحِلل ندُب الإجابةُ وع يجِب. ح لٍ سفرُ ا مة وأمُّ الولد ب

في حجرِ م، وتؤجره أمه فقِ إ  لها )كان الصغيُر   (عبد للصغير منه وبيعُه للعمل وا خ وا م والمتلقِِ لو
ان ك  (وعند م ع يص ُّ الةل إع بأمرِ الحاكم ولو)وبالعوِ  أولى،  (إتلافُ منافعه بلا عوضٍ باستخدامِه

لأنه في  (في حجرِ عمه فهجرته أمُّه يُجيزه    نه من الحفاِ، وأبطله م إ  الحفاُ  نا إلى عمه)الصغير 
 حجره. 

                                       
 .8/999، (8201)برقم  “باب ما جاء في دخول الحمام”الترمذي عن عائشة في كتاب الأدب كما في رواية  1
 . 90/79الهداية:  “وهو طوق الحديد الذي يمنعه من أن يَرك رأسه” 2
 .8/99، (8686)برقم  “باب ما جاء في الأخذ بالسنة واجتناب البدع”أخرجه الترمذي في سننه من حيث عربا  بن سارية في كتاب العلم  3
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رٍ نفعاً ) ولو أقر ض  بقاعً درا م  ليأبُذ منه ما شاء  كُره لنهيه عليه السلام عن قرضٍ ج 
وينبغي أن يودِع ه ثم  1

النمل المؤ ية ع ما ع يؤ ي. وكره تلاوة القرخن في مواضعِ النجاسة   أبذ  ما شاء جزءاً فجزءاً. وح لٍ قتلُ ي
اا  (جهراً في الحمامِ لو اه ر وبلا عن كشفِ العورة وإع فلا بأ   )بتلاوة القرأن  (كمُغتس لٍ وشبهِه وع بأ 

ة بالتهليلِ ليس  رام أقول: هذا نصٌّ على أن رفعح الصو  .(بفية. وع بأ  بالتسبيِ  والتهليل وإن رف ع صوت ه به)
ولا بمكروه  فذنه إوا لم يكره في الحمامِ حالح كراهة رفعِ الصوت بالقرأن فأن لا يكرحه في مواضعح لا يكره فيها الجهرُ 

  .(ع عند م وبه يفتى)عند ح  (والتلاوةُ عند المقابِر كُرِ   )بالقرآن أولى. 

: يثابُ قاتلهم وكان يفتي 3ي أيام الفترة، وقاٌ الإمام أبو شجاعوالسُّعاة والظلمةِ ف 2ويباحُ قتلُ ا عوِن ةِ )
بةفرِ ا عونة. وسُنٍ تقليمُ الظفر ونتفُ الإبِ وحلقُ العانة والشاربِ وحسُن قصُّه. وكان الجهادُ أفهل  

يونه الةسبِ ثم التجارةُ ثم الحِراثةُ ثم الصناعةُ، وفُرض الةسبُ بقدرِ الةفاية لنفسِه وعياله وقهاءِ د
ويستح بُّ الزيادةُ على  لك ليؤاسي  به فقيراً أو يجازي  به قريباً ويباحُ الزيادةُ بالتجمُّل ويةره الجمعُ للتفابر 
: كذلك فُرض قدرُ ما يندفِع به الهلاُ ، ويستح بُّ ما  والبط رِ وإن كان من الحِلل. وكان ا كلُ على مراتب 

ومن الصوم، ويباحُ ما زاد إلى الشٍب عِ ليزداد قوةُ البدن، وحرُم ما فوق زاد عليه ليتمةٍن  من الصلاة قائماً 
الشبعِ إع لقصدِ التقويل على صومِ الغد أو لسلا يستحي  الهيفُ. وع يجوز الرياضةُ بتقليلِ ا كلِ حتى 

ت أ ثمِ ، ومن يهعُف  عن أداء العبادات، ومن امتن ع  من الميتةِ حالة  المخمصةِ أو صام ولم يأكل حتى ما
هِ بأنواعِ الفاكهة وكان تركُه أفهل ، واتخاُ  ا اعمةِ  امتنع من التداوي حتى مات لم يأثم. وع بأ   بالتفةُّ
ووضعُ الخبزِ على المائدةِ أكثر  من الحاجةِ إسرافاً. وكره مسُ  ا صابعِ والسةين بالخبز، وكره وضعُ 

ه ويبُدأ لى الخبزِ. وسُنٍ في الطعام االمِملحةِ ع لبسملةُ في أوله والحمدُ له في خبرهِ ورسلُ اليدين قبل ه وبعد 
  .(بالشُّبان قبله وبالشيوخِ بعده

                                       
عدة أحاديث موقوفا ومقطوعا بأرقام  “كن كره كل قر  جر نفعا”أخرج ابن أبي شيبة في المصنف في كتاب البيوع والأقضية، تحت باب  1
(29077-29059 ،)90/997 
 المراد به الساعي إلى الحكام بالإفساد فعطف السعاة عليه عطف تفسير. 2
الفوائد  “ع كان في عصر ركن الإسلام علي بن الحسين السغدي وكان أبو منصور الماتوريدي معاصرا لهمامحمد بن أحمد المشتهر بالسيد أبي شجا ” 3

 .288البهية: 
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ويجب اتخاُ  ا وعية لنقل الماءِ إلى البيوتِ ومن الخز فِ أفهلُ. وينفِقُ على نفسِه وعياله بلا س ر فٍ وع )
ٌٍ عليه من حتى عج ز عن البِ القوتِ يفقي ت رٍ ومن اشتدٍ جوعُه  ترِض على كلل من ع لِم به أن يطُعمه أو يد

ٌُ فلو تر  )الكسبُ  (يطُعمه فإن قد ر على الةسبِ لزمه حتى مات أثمِ. )السخالح  (ولو عجز عنه لزمه السؤا
ٌِ المسجدِ ع لو كان ع يتخطى النا   وع  ٌُ ويةرهُ إعطاءُ سُؤ ا ومن كان له قوتُ يومِه ع يحلُّ له السؤا

وفي فتاوى قاضيخان: رجل يتصدَّقُ على السخ الِ في المسجد الجامعِ قال أبو نصر  (ي المصلينيمشي بين يد
: من أخرحجحهم عن المسجدِ أرجو أن يغُفر له بذخراجِهم، وقال بعضُ العلماء: من تصدَّق بفحلْس  في 1العياضي

أنه  2ارة  لذلِ الفلس الواحدِ. وعن خلف  بن أيوبالمسجدِ يوم الجمعةِ ثم تصدَّق بعده بأربعين فلسا  لم يكن كف
 قال: لو كنتُ قاضيا  لا أقبحل شهادة  من يتصدَّق على هخلاء في المسجدِ الجامعِ. 

. وسُنٍ وليمةُ العرو  وينبغي للرجل أن )  ٌ وع يجوزُ قبوٌُ  ديةِ أمراءِ الجور إع إ ا عُلِم  أن أكثر  ماله حلا
وكان الكسوةُ على مراتب كذلِ:  .(وع يرف ع منها شيساً وع يعُطي سائلًا إع بإ ن ربها أثميُجيب ولو لم يفع ل 

فُرض ما يستُر العورة ويدف ع الحرٍ والبرد  وينبغي أن يةون  من القطنِ والةتان بين النفيس والدني، وندُب )
للتةبُّرِ وندُِب  ا بيُ ، وقيل: سُنٍ )لبسُ ال (الزينة، ويباح الجميلُ للتزيُّنِ ويةر ه سترُ ما وراء العورةِ وأبذُ 

ِِ الظ هر، وقيل: إ ٌُ ار فِ العمامة بين كتفيه، وقيل: ندُِب  بقدرِ شِبرٍ، وقيل: إلى وس لى موضعِ الجلو  إرسا
 لورودِ النقلِ في الةل، وإ ا أراد أن يُجدلد ل فٍها ني ق ه ها كما لفٍها. وببعِ  الةلامِ يجبُ ا جر كالتسبي ِ 
وأمثالِه وقد يأث م إ ا في ع ل ه في مجلِسِ الفسقِ وحسُن لو سبٍ  فيه للاعتبارِ والإنةارِ، وكُره فعلُه للتاجر عند 

عُ بقرخة القرخنِ واعستماعُ إليه، وقيل: ع بأ   به وعنه عليه السلام كره رفع الصوت فتِ  متاعه. وكره الترجي
 (فما ظنُّك به عند الغناءِ الذي يسمونه وجداً )أي الحرب  (والزحفِ عند قراءة القرخنِ والجنازةِ والتذكيرِ 

 . وفي بع  الةلامِ ع أجر  وع )أقول: في الوجدِ مراتبُ وبعُضه يسلُب الاختيارح فلا وجهح لعنكار بلا تفصيل 
 تيمةٍ وكانوزر  كقولك: قُم واقعُد ونحوه، وقيل: ع يةت ب عليه، وببعهِه يأث م كةذِبٍ ونميمةٍ وريبةٍ وش

وفي الصلِ  بين اثنين وفي إرضاءِ ا  لِ وفي دفعِ الظالم عن )للخدعة  (الةذِبُ محظوراً إع في الحربِ 

                                       
 .98أحمد بن عباس أبو نصر العياضي أخذ الفقه مع الإمام أبي نصر الماتوريدي من علماء القرن الرابع. كما في الفوائد البهائية: ص.  1
وله مسائل منها مسئلة الصدقة على السائل إ المسجد قال لا أقبل شهادة من يتصدق عليه قال ابن سلمة لو عع  كان من أصحاب محمد وزفر” 2

 .922الفوائد البهائية: ص.  “أيوب أ هر علمه بصلاحه وزهده مات سنة  س ومائتين علم خلف لكان إ زنة علم على الرازي إلا أن خلف بن
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لسعيِ به وع ريبة  إع للمعلومين فإن الظلم. ويةر ه التعريُ  به إع لحاجةِ. وع ريبة  للظالمِ وع اثم  في ا
  .(ارتاب  أ ل  قريةٍ فليس بغيبةٍ 

ق الفرائ   وأح بٍ أن يتنعٍم  بمنظرٍ حسنٍ وج وارٍ جميلةٍ فلا بأ   به. وك رهِ  م إرباء  السترِ على وإ ا أدٍ )
رِ حيطانِ البي  للبردِ ويةره للزينة. ومن قي ن ع  بأدنى الةفايةِ فصر ف الباقي إلى ما ينفعه البيِ  وع بأ   بست
يباحُ مصافحةُ العجائز وحرُم الاستمتاعُ بكلِّ حال وكذا الخلوةُ فلا تلو العجوزةُ برجل   .(في الآبرةِ كان أولى

. وفي فتاوى القاضي الإمام لا بأسح للرجل بمصافحةِ العجوزة التي لا تُشتهى وأن تغمِز رجلحه وكذا  1شابِّ أو شيأ 
بذات الرحِمِ المحرم مباح  والاستمتاعُ حرام  .ولا  لو كان الرجلُ شيخا  يأمحن نفسه فلا بأس بأن يصافِححها. والخلوةُ 

 ينظرُ من وراءِ الثيابِ إوا كان الثوبُ رقيقا  وملتزقِا  يصفُها لأنه كالنظرِ إلى بدتجا.

 كتاب الوصية

كتب عليةم إ ا حهر ﴿ تعالىالتمليكُ المهافُ إلى ما بعد الموت. فعلى ضِدل القيا  ندُب  لقوله )
حِ المضافح ينبغي أن يبطُل إو الإضافةُ لا تصحأ في  2(﴾أحد كم الموتُ  الآية وكونهُ على ضد القياس لأن التملي

كتب ﴿ تعالىأي لقوله   (ولذا)الأية  ﴾كتب﴿ تعالىالتمليكات فالوصيةُ صحت على خلافِ القياسِ لقوله 
الوصية  لنا ع علينا فلا أجيب: بأن )لع ابِ “ على” الوصيةُ لأن لفظة (قاٌ بعُ  النا : تجبُ ) ﴾عليكم
ورثتُه فقراء  ع يستغنون بسهامهم )كان (ندُب تركُها لو)الوجوبُ.  (قيل: نُسخ)فيما لنا بل الخيارُ لنا  (وجوب  
ندُب  بما دون الثلطِ، قيل: يتخيٍر لتعارضِ الصلةِ والصدقةِ. )أي إن كانوا أغنياءح أو يستغنون بسهامِهم  (وإع

وروى عن ح أن المرادح بالاستغناءِ  3“الثلثُ والثلثُ كثير  ” (أكثر  بلا إجازةِ الورثةِ للخبروتص ُّ بالثلط ع ب
 . تص ُّ للأجنبي ولو  )المذكور أن يتركُح لكل واحد  من الور ة أربعةح آلاف  دون الوصيةِ وعن بعضِهم عشرةح آلاف 

ر  ) 4“لا وصيةح لوارث” بذجازام للخبر (إع بلا أجازتهِم ع للوارثِ وق   موتهِ)وميا  أو مستأمنا   (كافراً  وحذ 

                                       
.  لأنه لما تحدث عن فتاوى الصدر الشهيد 2/990. كشف الظنون: 999أنه لمحمد بن الفضل بن العباس المتوإ  المفهوم من عبارات كشف الظنون 1

 قال: إنه عع في كتابه ما جاء في كتب الفتاوى ومن ضمنها فتاوى الإمام أبي بكر محمد بن الفضل. والله أعلم.
 .950سورة البقرة، الأية:  2
باب الوصية ”، ورواه مسلم أيضا عنه في كتاب الوصية 2/257 (8848)بن أبي وقاص في كتاب الوصايا،  برقم أخرجه البخاري من حديث سعد  3

 997، ص. (1682)برقم  “بالثلث
 959ص.  (9641)برقم  “باب إبطال الوصية للوارث”أخرجه النسائي اذا اللف  في سننه عن عمرو بن خارجة في كتاب الوصايا،  4
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ٌُ حق  لم يوجد سببُه إ  مرضُ  الإيثارِ. ألغوا إجازت هم في حياتهِ حتى جوٍزوا الرٍدٍ بعد موته إ  ع يجوزُ إبطا
فسقحط حقأهم  (ثبوتُ السببِ حتى ع يتصرٍفُ إع في ثلثه 1تحقٍق إع بموته فلا سبب  قبله، ولهموته ع ي
ُِ )بذجازهم  ولو أجاز بعهُهم ع الآبرُ صٍ  بقدرهِ. ولم نُجز ا )فلا  وزُ ردأهم بعد الإجازةِ.  (فلا يعودُ الساق
للحربي عندنا أيضا  والتوفيقُ بينه وبين روايةِ البطلانِ أنه لاينبغي أن يفعحل ولو  2(وقيل: يجوزُ )خلافا  لهم،  (لحربي  

 ُِ  للحربيِّ. فعل  بتح المل

ونُجيز ا بالةلل بلا وارثٍ إ  بيُ  الماٌ للعامة دب ل فيهم الموصى له فترجٍ  بالإيصاءِ، وللشافعي أن )
وقاٌ ) 3“لا وصيةح للقاتل” (لغا كلامُه في الثلثين. ع نُجيز ا لقاتلٍ للخبرمحلٍ الوصية  و الثلطُ فقِ ف

ورثتُه لم يُجولز ا   كإرثهِ و ن الحرمان  )بالوصية للقاتل  (ولو رضي  )بالقتلِ،  (عك: إنها تمليك  فلا تبطُل
 (ولم نُجز ا من صبي  مميلزٍ إ  ليس من أ لِ التبرع)فيجوز برضائهِم.  (جزاءُ جنايته، لهما أنه لحقل الورثةِ 

بموتهِ، وع من  ولهم أنه نفع  مح   للثواب ويزوٌُ كلُّ ملةه)والوصيةُ تبرع فلا يصحأ إلا كن يصحأ تبرعه، 
بر . ولم نُجز من مةات بٍ مع وفاءٍ معتقلِ اللسانِ بإشارته لتقصيرٍ منه مع رجاءِ زواله، وللشافعي العجزُ كأ

فذنه إوا أعُتِق فملحِ قنا  يعتِق  ( نه تبرُّع ، قيل  ذا مذ بُ ح لما مرٍ في قوله: كل ما أملِةه في الآتي حر  
زُ عندهما لا عنده. ولو أوصى صبيٌّ أو مكاتب  فبل  أو عتحق لم ُ ز إو لا أهليةح عندهما لا عند ح فكذا هذا  و 

  .(فلو أجاز ا يص ُّ مبتدأً عنعقادِ ا بلفاِ الإجازة كالوكالةِ ضد تزويجٍ و بةٍ وصدقةٍ )عند الوصية، 

والحملُ يرثُ ويورحث  (لو وُلد  قلٍ من ستةِ أشهرٍ مذ أوصى  ن الوصية  كإرثٍ )وبالحملِ  (وتص ُّ للحمل)
عن  (وع تص ُّ الهبةُ له إ  ع قب   ولم ينب أبوه إ  ع وعية   حدٍ على الحملِ لِغِناه)فصحَّ الوصيةُ له وبه، 

 (وتص ُّ بأمةٍ إع حمل ها  نه يور ث حتى لو أوصى بالحملِ فمات الموصى له أب ذ ه ورثةُ الموصى له)الولايةِ 
ضِدٍ الخدمةِ فإنه لو أوصى )ملِ تكون الأمةُ للموصى له والحملُ للوارثِ فصحَّ الاستثناءُ فلما صح  الإرثُ في الح

إو الإرثُ لا  ري في الخدمةِ حتى تكونُ الأمةُ للموصى له ويكونُ الخدمةُ للوارث  (بقن  إع بدمت ه بطل اعستثناءُ 
ٍِ فاسدٍ )فبطل الاستثناءُ  قول: ما وكروا في تعليلِ هذه المسألة من قاعدام أ .(ع الوصيةُ  نها ع تبطُل بشر

                                       
 أي لمالِ. 1
لعناية ناقلا عن جواز الوصية للحربي رواية الجامع الصغير وأما جواز الوصية للحربي فرواية السير الكبير والتوفيق المذكور نفس ما وكره البابرِ في اعدم  2

 .90/985شراح الجامع الصغير: 
 .9/59، (16492)أخرجه عبد الرزاق في المصنف عن الثوري مقطوعا برقم  3
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الكليَّة من أن ما يصحأ إفرادُه بالعقدِ يصحأ استثنا ه من العقدِ وما لا يصحأ إفرادُه بالعقدِ لا يصحأ استثنا ه من 
الوصيةُ لا  العقد، والحملُ يصحأ إفرادُه بالوصيةِ فصحَّ استثنا ه من الوصيةِ يُشكل باستثناءِ الخدمة حيث يصحأ 

الاستثناءُ مع أن الخدمةح يصحأ إفرادُها بالوصية، ويُشكل أيضا  باستثناءِ الحملِ من تحريرِ الأمة فذنه يعتِق ويبطلُ 
استثنا ه مع أن إفرادح الحملِ بالتحريرِ يصحأ ولذا عُدِل في الما عن هذا الدليل. ويمكن أن  ابح عنه: بأن التحريرح 

يَتاجُ إلى القبولِ وكلامُنا في العقد، وعن الأول بأن ما يصحأ إفرادُه بالعقدِ إنما يصح استثنا ه  ليس بعقد  حتى لا
من العقدِ إوا لم يمنع مانع  وفي صورة الخدمةِ مانع  لأن استثناءحها لو صحَّ لكانت إر ا  للور ةِ ولا  ري الإرثُ فيها 

 هُا ور ةُ الموصى له ضِدَّ الحمل ويتأتى هذا الجوابُ في الإشكالِ ألا يرى أنه لو أوصى اا فماتح الموصى له لا ير 
باستثناء الحملِ من تحرير الأم أيضا  لأن تحريرح الأم يقتضي تحريرح حملِها للجزئيةِ فلو صحَّ الاستثناءُ لتضرَّر الحملُ 

وابِ صحَّ الوصيةُ بالرقبةِ لرجل  مستثنى  عنها لأنه استحححقَّ الحريةح بتحريرِ الأم فلم يصحَّ استثنا ه لهذا المانع، ولهذا الج
 الخدمةُ وصية  لآخر إو الوصيةُ  ري في الخدمةِ وإن لم  رِ الإرث. 

يعتبران في )فذن القبول والردَّ  (ويعتب ر قبولها أو ردُّ ا بعد موته لتمليكٍ بعد ه كقوله: أنِ  االق  رداً على ألفٍ )
 (أن إيجابها بحياته ور دٍه فبط ل 1ي حياته وق بِل ها بعد موته أجزنا قبول ه، ولهفلو ر دٍ ا ف)فكذا هذا،  (الغد

ولا  (وله أنه كإرثٍ )فلابد من القبولِ،  (شرانا قبول ه ليملِك   ن الإيصاء  تمليك  )الإ ابُ فلا أ رح للقبول بعده. 
قبوله م ل ة ه ورثتُه بالقبوٌِ استحساناً  ولو مات الموصِي فمات الموصى له قبل )حاجةح في الإرثِ إلى القبول. 

ويصحأ الإيصاءُ  (وعند م الورثةُ كهو في قبولِه)فذن الشراءح يتم فكذا الإيصاءُ،  (كمشترٍ مخيٍرٍ مات قبل  إجازته
 (صٍ  رجوعُه قوعً وفعلًا  نه تبرُّع  )بلفِ  التوكيل وكذا العكسُ كقوله: جعلتُِ وصيا  في حياِ فهو وكيل . 

ويدخُل في الفعل كلأ ما يقطحع حقَّ المالِ عما غُصِبح كما مر في الغصب. وكل ما يزيدُ في الموصى به شيئا  يمنعُ 
تسليمح الموصى به إلا به كالصَّبِ  ولتِّ السويق بالسَّمْنِ وكذا البناءُ في دار  أوصى به رجوع  وكذا كل تصرأف  يزُيل 

الموصي رجوعاً  ن الرجوع  نفيُ الحاٌ والجحود نفي  2ويجع ل سهم جحود  )ملكحه كالبيعِ والهبة فذنه رجوع . 
 ٌِ إو الرجوعُ يقتضي سبقح الوصيةِ  (تهمٍن الرجوع ، بالفه م وبه يفتى لتنافٍ بينهما)فالجحودُ  (الماضي والحا
 .( نه لحاجتِه ضِدٍ رسلِ الثوبِ  3كان  بُ  الشاةِ رجوعاً )ضد الجحودِ. 

                                       
 أي لزفر. 1
 .9/959الاختيار:  “العبد الذي أوصيت به لفلان هو لفلان آخر أو أوصيت به لفلانكقوله:  2
 أي لو أوصى بشاته لزيد ثم و ه. 3
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 فصل الوصي

ولو ): أوصى إلى فلان  أي فوَّ ح إليه التصرفح في ماله بعد موته، والاسمُ منه الوِصاية بالكسرِ والفتحِ. يقال
حذ ر  الغرور. ولو )يرتدأ  (ع)أي إن رحدَّه في غيبته  (أوصى إلى خبر  فقبِل  عنده ور دٍ عنده يرت دُّ  نه متبرلع  وإع

فقبِل  اعتبرنا قبول ه إن لم يُخرجه الحاكمُ بردله ع ر دله مطلقاً دفع  سة  حتى مات أو راب تخيٍر فلو ر دٍ 
 (صار وصياً وإن لم يعل م)الإ اب فلا يصحأ قبولهُ  انيا .  (رل الميِ ، ولزفر أن إيجابه بطل بردله فلم يعُدضُ 

صرفهُ كتصرف الوارثِ بلا كيلا يفوت  النظرُ بعجز ا صلِ و ن الوصيٍ كوارثٍ بلافةً فيص ُّ ت)بالإيصاء 
وقيل:  وز تصرفُ الوكيلِ بلا علمِ الوكالة كالوصي.  (إنابة  )منهما  (ل  علمٍ، وعن   عبد من العلمِ كوكيلٍ إ  ك

لعدم الإلزامِ ضدٍ عزلِه )أي عدلا  أو فاسقا  حرا  أو قنا  كبيرا  أو صغيرا  كافرا  أو مسلما   (ويص ُّ بواحدٍ مطلقاً )
ٌٍ أو مستور ين عند ح وضد رسولِه  نه كموكللٍ حه ر)زلهُ إنما  بت أي ع (فهو فعزلهُ شفاها  فلا يشتر   (بعد

وعند م عبد من )فيثبُت بواحد  مطلقا   (وأالقاه  نه من المعاملاتِ كتوكيلٍ )فيه عدالة  ولا عدد  فكذا رسوله، 
في حقِّ اختيارِ الفداء وكذا  (د  أُببر بجناية قنهوعلى  ذا الخلافِ سي)أي التوكيلِ والعزلِ  (العدل ين فيهما

  .(شفيع  وبِةر  ومسلم  لم يهاجِر وحجرُ المأ ون)

ع يلتف   حتى )العجزح  (لو شةى) والوصي  (وكان بيعُه تركت ه كقبوله ضِدٍ التوكيلِ. ضُمٍ إلى العاجز ريرُه)
 نه  1فلا يعز ٌ إع إ ا ظه ر عجزُه أصلًا[)وكيل وليس للوصي عزلُ نفسِه في غير هلسِ القضاء كال (يتحقٍق

فةيف يعزله )فذنه إوا لم يكن للميتِ وصيٌّ فحينئذ  يملِِ التصرفح أبوه  (مختارُ الميِ  مقدٍم  على أبيه
القاضي؟، قيل: صٍ  عزلهُ مطلقاً ولو شةى منه الورثةُ ع يعز ٌ حتى يظه ر بيانتُه. ولو أوصى إلى قن  أو  

ٌ  بغير م لقصورِ مكافرٍ أو فاسقٍ  قيل: الوصايةُ صحيحة  وإنما تبطُل بذخراج القاضي، وقيل: في العبدِ  ،(بدُل
ولو أوصى إلى قِنله )باطلة  لعدمِ ولايته على المسلم وفي غيره صحيحة .  باطلة  وفي غيره صحيحة ، وقيل: في الكافر
وهو  (إلى مةاتبِه لوفورِ شفقتِه وع وعية   حدٍ عليه، وأبطلاه)أوصى  (والورثةُ صغار  فهو صٍ  عند ح كما لو

يز   تفرُّد  أحدِ ما بالتصرف فيهم كبار  إ  ع وعية  للقِنل على موعه. أو إلى اثنين يُج)لو كان  (كما)القياس 
أقول: يُشكل مذهبُه بالوكيلين فذن تصرأفح أحدِهما لا  .(ين في الإنةاحِ مطلقاً لثبوتِ الوعيةِ لةل  منهما كأبو  

                                       
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل. 1
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وأبطلاه لرضاه بهما ع بأحدِ ما إع في نحوِ ر دل وديعةٍ عينٍ وقهاءِ ) 1 وزُ وفاقا  فلابد له من الفرقِ أو الاتحادِ.
وععِ أموال  ضائعة  وبيعِ ما  (الميِ  وتجهيزه وتنفيذِ وصيةٍ معينةٍ وعتقِ قِن  عينٍ وبصومةٍ في حقوقِ  دينٍ 

وبعضحها ما يضُرأ فيه التوقأفُ  (وحاجةِ صغيرٍ واتهابٍ له  ن بع    ذه ا مورِ لم يحت ج إلى الرأي)جُاف تلفُه 
أقول: ينبغي  .(مواضع  الهرورةِ مستثناة  أبداً عن قواعدِ الشرع و ن)فلا يسقُط الاجتماعُ وإليه أشارح بقوله: 

 أن يكونح في التفرأدِ بالخصومةِ خلافُ ز كما في الوكالة. 

. ولو أوصى إلى كلل ) كوكيل ين وعلى )واحد  منها يتفرَّد كلٌّ منهما  (ولو مات أحدُ ما أقام  القاضي مةانه خبر 
موتهُ قبل الغ رض عُلِم  رضاه  الوصيل وصياً في التركت ين  نه لما أمة ن   . نجعل وصيٍ 2الخلافِ في ا ص ل 

الوصيأ  (بإيصائه تتميماً للغر ض ضد الوكيلِ لحياةِ موكلله، وللشافعي أنه رضي برأيه ع برأي ريرهِ. ولو أوصى
  نٍُ  عليه. ولو أوصى إلى وصيه في تركة نفسِه فهو وصي  في التركتين عند ح  نهما تركته، بصٍاه به إ)

ي الديون أم ر م كما ب ٍ  لنصله، جعلا ما وصيٍين فيهما إ  العينُ يصير ديناً إليه في ا عيانِ وإلى خبر  ف
 فيصيُر كلٌّ منهما متصرفا  فيما تصرَّف فيه الآخرُ.  (عيناً بقبهِه)يصيُر  (بإتلافه، الدينُ 

 (بيراً. وع يص ُّ إقرار الوصي على الميِ  فينصِب الحاكمُ بصماً بماٌ اليتيمِ لو )الوصيأ  (ص  أن يحتاٌ)
ويص ُّ شهادةُ الوصي )إو لا يصحُ إقامة البينة على المقِر،  (إ  لم يبق  الوصي بصماً فيما أقرٍ به)عن الميت 

ٌِ )وكذا لا  وزُ شهادته للموصي  (على الموصي ع له الوصي وكذا  (قبل أن يخاصِم)وإن كان العزلُ  (بعد العز
لو بيراً وبه يفتى  نه كأبٍ )عند ح  (ص ٍ )من اليتيمِ  (وبيع الوصي وشراؤه)لا  وزُ شهادته للور ة الصغارِ. 

ولا يصحأ للوكيل بيعُ ماله من موكِّله ولا  (إع أنه لقصورِ شفقته شُرِ ظهورُ النفع، ولهما التهمةُ وأنه كوكيلٍ 
والوصيأ أجنبيٌّ فلا يتولاهما. و هورُ النفع أن  (وع يتولى ا جنبيُّ ارف يِ العقد)شراءُ ما وكُِّلح ببيعه فكذا الوصي، 

بثلثي القيمة. يشتريح عقارحه بضِعفِ قيمتِه وعروضحه بقيمته ونصفِ قيمة ، ويبيعُ منه العقارح بنصفِ قيمته والعرو ح 
وتفسيرهُ في أدبِ القاضي: أن يبيعح ما يُساوي عشرة  بتسعة  أو ثمانية  أو يشتريح ما يُساوي تسعة  بعشرة  هذا في 

                                       
وهو أن أبا يوسف لم  وز  ولم أ فر بما يكون وجها في الفرق بين الوصيين وبين الوكيلين في هذا المقصد غير ما سمح بي يد القريَة”قال فاضل أمير:  1

تفريض تصرف  تفرد أحد الوكيلين بالتصرف فيما عدا المسائل المستثناة المبنية في بااا وجوز تفرد أحد الوصيين بالتصرف مطلقا بناء على أن الوصاية
عمل من أعمال الوصي لكان حرجا بينا ولا  متسع في أزمنة كدة فالوصي يكون متصرفا في أمور عة في مدة مديدة فلو اشتر  اجتماع الوصيين في كل 

 .959رقم الورق:  “كذلِ الوكالة....
 .90/897أي  ري الخلاف المذكور في الوصيين معا هنا أيضا، بمعنى  وز تفرد أحدهما عند أبي يوسف ولا  وز عندهما. كما في الهداية:  2
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وصي الأب، أما وصيأ القاضي فلا يملِِ ولِ لأنه وكيل  والوكيلُ لا يملِ البيعح من نفسه، وكذا القاضي لا يملِِ 
لقاضي أن يشتريح مالح اليتيم من وصيل نحصحبحه القاضي لأنه نائب  عن اليتيم لا عن بيعح مال الصبيِّ من نفسِه ول

بلا ربنٍ فحش لعدم التهمةِ و نه لوفورِ شفقتِه  )أي له البيعُ والشراءُ من طفلِه  (وأجزناه للأبِ )القاضي. 
له من افلِه بأقلٍ من قيمتِه فاحشاً ع يتولٍى ارفي العقدِ إع أنه إ ا باع  ما)مطلقا   (كجانبين، وله أن الواحد  

يقترِض ا بُ مال ه إ  له أبذُه مجاناً لحاجتِه )وقد مرَّ هذه المسائلُ في كتابِ المأوون.  (صٍ  لظهورِ النفع
فلا يملكه الوصي. و وز للقاضي  (الوصيُّ ماله  ن القرض  تبرُّع  ابتداءً )يقتِرُ   (فةيف ع يقترِض؟، وع

فجُعل مبادلةً في )اليتيم لأنه محافظة  والقاضي قادر  على أخذِه متى شاء ولأمْنِه عن التوى بالجحودِ إقراُ  مالِ 
والوصي أي لا  وز للوصيِّ لعدم قدرته على الأخذِ وكذا الأبُ في الأصحِّ فلو فعحل يضمن،  (حقله ضِدٍ ا بِ 

ولا ينفُذ  (بيسيرِ ربنٍ ع بفاحشةٍ )لليتيم  (وشراؤه صٍ  بيعُ الوصيل )وإوا أقرح  القاضي كتحبح في ولِ و يقة . 
أي يأخُذ الوصيأ مضاربة   (ويهارِب في ماله)تصرأفُ الأبِ والوصيِّ والقاضي في مال الصبي بالغلِ الفاحغ، 

وكتبتُ  (فعن م أن الةلٍ لليتيم  نه الظا رُ فلا يتُر  بلا دليلٍ )أي إن لم يشهِد  (فيُشهِد للتهمةِ وإع)لنفسه 
في الفصل السابع والعشرين من جامع الفصولين أنه ليس للوصيِّ في هذا الزمان أن يأخُذ مالح اليتيم مضاربة . 

ٌِ اليتامى بيراً ” مهاربةً للخبر)مالح اليتيم  (وللوصيل أن يدف ع) عند )الوصيأ  (ويأكُل منه 1“اسع وا في أموا
  2.“بالمعروفمن كان فقيرا  فليأكل ” (الحاجةِ للن ل 

على  (لوعيته)أي أرضا  أو عقارا  واليتيم غائب  أو حاضر  وفيه ضرورة  أو لا  (صٍ  للوصيل بيعُ ما للصغار مطلقاً )
ين   (ع لو كباراً حهوراً بلا ضرورة لعدمِ وعيته)مال الصغير كأبيه  على مال الكبيِر وله أن يبيعح عند الضرورة كدح

طا  يبيعُ كلَّ التركة وفاقا وإن لم يكن محيطا  يبيعُ بقدرِ الدين وفاقا  وفيما زاد على الدين على الميت، فذن كان محي
وهذا إوا  (صٍ  بيعُ عروضِهم ع عقارِ م للحفاِ )بمدة السفرِ  (ريٍُباً )كان الكبارُ   (ولو)يبيعُ عند ح لا عندهما. 

بيعُ العقارح على الكبير الغائبِ للدين وتنفيذِ الوصيةِ فله بيعُ لم يكن على الميتِ دين  ولا له وصية  أما إوا كان فذنه ي
 العرو  والعقارِ وكلأها عند ح وعندهما لا  وزُ البيعُ إلا بقدرِ الدين والوصيةِ لما سيجيء. 

للنظرِ )عند ح كما في الصغارِ الصِرْفِ  (فله البيعُ مطلقاً )أي فيهم كبار  وصغار   (مختلطِين)كان الور ةُ   (ولو)
فله بيعُ الكلِّ قوله: مطلقا  أي سواء  كان  (الحصةِ شائعاً ضرر  لقلة ثمنِه)حصةِ الصغار وفي بيعِ  (إ  له بيعُ 

                                       
 .9/99، (6330)برقم  “ا في أموال اليتامى قبل أن تأكلها الزكاةابتغو ”أخرجه عبد الرزاق في المصنف عن عمر بن الخطاب بلف   1
 .9سورة النساء، الأية:  2
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عروضا  أوعقارا  أو منهما والور ةُ كلهم غُيَّب  أو حضور  أو بعضُهم غيب وبعضُهم حضور وولِ البعضُ من الكبارِ 
أي يصحأ بيعُ ما للصغار مطلقا  ويصحأ بيعُ  (كتفرُّدِه)من الكبار والصغارِ  (قٍ ج ع لا كلٍ فري)أو الصغار أو منهما، 

للوصي  (وقيل: ع يص ُّ )عروِ  الكبار الغُيَّبِ لا الحضور ولا عقارِ غيَّبِ الكبار كما هو كذلِ عند الانفراد، 
ن والوصيةِ وحوائدِ الصبي وخوفِ والضرورةُ كالدي (بيعُ عقارِ الصغير إع بهرورةٍ أو بهِعفِ قيمته وبه يفتى)

الهلاك وأن يزيدح مخنةُ العقارِ على غحلَّته، ولو خافح الوصيأ أن يأخُذح عقارحه متغلِّب  جاز بيعُه وإن لم يَتحد إلى ثمنه، 
  .(وقيل: لو بِيف  لاُ  عقارِ الةبير أو بنائه صٍ  بيعُه حفظاً ع في ا ص ل )

جنبيِّ على  لا ةِ أوجه : فذن الأبح إما عدل  أو مستورُ الحال أو مفسِد  فجاز له في وبيعُ الأبِ مالح طفلِه من الأ
الأولحين بيعُ منقوله وعقارهِ بيسيِر الغل لا بفاحشِه وليس للصبيِّ نقضُه بعد بلوغِه إو لأبِ شفقة  كاملة  ولم يعارِ  

ه الثالثِ وهو كونُ الأب مفسِدا  فالمختارُ أنه لم  ز له هذا المعنى معنى آخرُ وكان هذا البيعُ نظرا  للصبي، وفي الوج
بيعُ عقاره إلا إوا كان خيرا  لابنه الصغيِر كبيعه بضِعف قيمتِه لأنه عار ح ولِ المعنى معنى آخرُ فلم يكن هذا البيعُ 

ثمنُه عند عدل  لا في رواية   نظرا  إوا لم يكن خيرا  للصغير فله نقضُه بعد بلوغه، ولو باع منقولحه جاز في رواية  ويوضحع
لولا خير  فيه بضِعف قيمته وبه يفتى. وعن م بيعُ الأب المفسِدِ جائز  ويوضحع ثمنُه عند عدل  من غيِر فصل  بين 
منقوله وعقار . وكتبتُ في جامع الفصولين: أن الوصيَّ في بيعِ العقار كالأبِ المفسِد جاز لو باعه بضِعف القيمةِ 

 وإلا فلا. 

شرحت لولدِها على أن ترجِع عليه لا ترجِعُ إو الشراءُ يقع لأمِّ لأتجا فضوليَّة  لكن تصيُر واجبة  لأبن قابضة   ولو
لأجله. ولو باع الوصيأ أو المتولَ شيئا  بأكثرح من قيمته لا يصحأ إقالتُه، والوكيلُ أو الوصيأ أو العبدُ المأوون لو 

. شرى قنا  بألف  قيمتُه  لا ةُ آلا وما مرَّ  (في ماٌ الصبيل في ا ص ِ )الوصيأ  (وع يي تٍجِرُ )ف  فليس له الردأ بعيب 
من أن للوصيِ أن ياخُذ مالح اليتيم مضاربة  يكون رواية  غيرح الأصحِّ. أقول: فيما وكروه في تعليلِ عدمِ الااار من 

لصبي كأبيه والصوابُ أن يعلَّل بما علَّلنا في الماِ إو أن له الحف ح لا الولايةح الخ نظر  إو للوصي ولاية  على مال ا
الزمانُ فسحد أهلُه لعل الوصيَّ يطمحع في الربح بل في رأسِ ماله فلا يرحتَّجِرُ فيه نظرا  للصبي وإليه الإشارةُ بما نقلنا آنفا  

 (لوصي بيعُ كل التركةِ لدينٍ ول)عن جامعِ الفصولين من أنه ليس للوصي في هذا الزمان أخذُ مالِ اليتيم مضاربة . 
لأن كلَّ جزء  من أجزاءِ التركةِ مشغول  به فذنه إوا هلحِ شيء   (أو وصيةٍ بنقدٍ وع نقد  فيها والورثةُ كبار  )لا يَيطُ 

كذلِ،  إو  (وقاع: له البيعُ بقدرِ ما)من التركة وجب قضاءُ الدين وتنفيذُ الوصيةِ بما بقي فكان له بيعُ الكل ِّ
 لأجلهما فلم  ز إلا بقدرهما.  البيعُ 
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ٌِ المي  تر دُّ ) إو له ولايةُ حفِ  مال الكبيِر وبيعُ منقوله  (للتهمةِ )عند ح  (وشهادةُ الوصيين لوارثٍ كبيرٍ بما
ٌِ المي  لعدمِ التهمة إ  ليس لهما )لو شهِدا له  (أجازا ا كما)عند غيبته فكأن الشهادةح يكون لنفسِه،  بغيرِ ما

س كما لو شهِد   (ردُّ ماتصرُّفه ضِدٍ الصغير. ولو شهِد كل  من الفريقين لءب ر بألفٍ دينٍ على الميِ  يوعيةُ 
بموته  (لتهمةِ الشركة لتعلُّقِ الدين بتركته بخرابِ الذمة)عن ح  (و و رواية  )بألف   (بوصيةٍ )كلٌّ منهما لِخر 

أجيب بأن الشركة  )الشريكين لِخحر في الشيء المشترك.  من التركة فكان شهادةُ أحدِ  (ولذا يشترِ  المأبو )
فلاف الوصيةِ بالألفِ فذنه في التركةِ لا  (عند ضيقِ التركة ع السعةِ، ولهما أنهما يثُبتانه في الذمةِ فلا شركة

ع شركة  فلا  يوافِقُهما   في روايةٍ. ولو شهدا لهما بوصيةِ أمتِه و ما للأولين بوصيةِ قنه تقب ل إ )في الذمة، 
في نفقتِه لو بالف  المعتاد  )الوصيأ  (ثيُلُطِ ماله وع يصدٍقُ )شهادةِ كلل من الفريقين لِخحر بوصيةِ  (تهمة  ضد

أدٍيُ  براج ه أو جُعْل  قِنله الآبق يصدلقهُ   بلا بينةٍ كنفقةِ )ولو قال:  .(إ  المةذلبُ عادةً كمةذلبٍ حقيقةً 
صليةِ كقوله: فر ض عليه الحاكمُ نفقة  قريبه وألزم م البينة  إ  الجُعل ليس من حوائجِه ا عبيده  نه أمين ، 
نحن  (ولو قهى مري   دين  بعِ  ررمائه فمات نجعلُه)فذنه لا يقبحل إلا بالبينةِ فكذا هذا.  (المحر م فأديتُها

كمرضِ )وهي عند ولادةِ الولد  (لقبينهم لتعلُّقِ حقوقهم بماله بمرضِه. وجعلوا حةم  الحامل حالة  الط)
أن الوعدة  بعد ستةِ أشهرٍ  1ع ريرُ، وله)في حالةِ الطلقِ  (الموتِ ع بعد ستةِ أشهرٍ مذ علِق  لخوِف الهلا 

 فصار بعد الستةِ كالمرحِ . (تيُتي و قٍع وقتاً فوقتا

 فصل الوصية بالثلط

 (لزيدٍ وبسدُِ  مالِه لبةرٍ أب ذ بةر  سد   الخمسمائةِ لو له بمسُمائةٍ وسيف  قيمتُه مائة  فأوصى بسيفِه )
وقاع: سُبيُعُه لبةرٍ والباقي لزيدٍ )عند ح،  (وأما السيفُ فخمسةُ أسداسِه لزيدٍ وسدسُه بينهما نزاعاً )وفاقا  

لزيدٍ  بثلاثةٍ وستين سهماً:)عند ح  (عوعً، فلو أوصى لخالدٍ معهما بثلطِ ماله وع أجازه فسيفُه قُسم نزاعاً 
تسعة  وعشرون ولبةرٍ سهمان ولخالدٍ بمسة  وللورثة سبعة  وعشرون، ونقدُه قُسم عند ح بثلاثمائةٍ وبمسة  

: لبةرٍ ثلاثون ولخالدٍ ستون وللورثةِ مائتان وبمسة  وعشرون، قاع: يقُسم السيفُ عوعً بعش : ر  اثني عشر 
، والنقدُ بستين: لبةرٍ بمسة  ولخالدٍ عشرة  وللورثةِ لزيدٍ ستة  ولبةرٍ سهم  ولخالدٍ سهمان وللورثةِ ثلاث  

الطريقُ في تريدِ هذه المسألةِ وأمثالها أن جرَّجح على إجازةِ الور ة أولا  ليظهحر سهامُ الوصايا ثم  (بمسة  وأربعون

                                       
 أي لمالِ. 1
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 عحل
كلَّه و لثح النقد   ثح المالِ فيسهُل التخريدُ. فنقول: إوا أجازوا دفعوا إلى الموصى لهم السيفح الوصايا  لُ  1

وسدسحه ثم يحقسم الموصى لهم السيفح عند ح بطريقِ النزاع ووجهُه: أن زيدا  يدعي كلَّ السيفِ وبكرا  سُدُسحه 
وخالدا   لثه فيُجعحل السيفُ ستةح أسهم  لمكانِ السدسِ وبكر  وخالد  سلَّما لزيد  أربعةح أسداسِ السيفِ وبكر  سلَّم 

لادعاءِ خالد  الثلثح وزيد  كلَّه فانقسحم بينهما فضربنا ستة  في ا نين فكان ا ني عشرح سُلِّمح  سدسا  يدعيه خالد  وزيد  
لزيد  ثمانية  وهي أربعةُ أسداسِه ووقع النزاعُ بينه وبين خالد  في سهمين: فلزيد  سهم  فحصحل له تسعة  ولخالد  سهم  

ضربنا  لا ة  في ا ني عشر فصار ستة  و لا ين سحلَّما لزيد   لثحيها  واستوت منازعةُ الثلا ة في السهمين الباقيين فللكسرِ 
أربعة  وعشرين وسُلِّمح له من السدسِ الذي نازعه فيه خالد  لا ة  ومن السدسِ الذي  نازعه فيه خالد  وبكر  سهمان 

يدعيه  2الذي  فحصل له تسعة وعشرون، وسلم لخالد من السدس الذي نازعه فيه زيد لا غير  لا ة ومن السدس
هو ونازعه فيه زيد وخالد سهمان وإوا صار السيفُ وهو سدسُ المالِ ستة  و لا ين صار كلأ سدس  كذلِ فصار 
النقدُ وهو  سةُ أسداسِ المال مائة  وثمانين: لبكر   لا ون ولخالد  ستون وللور ةِ تسعون فصار سهامُ الوصايا مائة  

 ون والسالمُ من النقدِ لبكر  وخالد  تسعون. هذا إوا أجازت الور ةُ وإوا لم اُِز وستة  وعشرين لأن السيفح ستة  و لا
 عحل  لثُ المالِ على قدرِ سهامِ الوصايا وهي مائة  وستة  وعشرون والسيفُ نصفُ الثلثِ فيكون  لا ة  وستين 

تسعة  وعشرون ولبكر  سهمان ولخالد  وهذه هي القسمةُ المذكورة في الما لأتجها مبنية  على عدمِ الإجازة: فلزيد  
 سة  وللور ةِ سبعة  وعشرون وإوا صار السيفُ  لا ة  وستين وهو السدسُ صار كلأ سدس  كذلِ فصارح النقدُ وهو 
: لبكر   لا ون ولخالد  ستون وبقي للور ة من النقدِ مائتان و سة  وعشرون   سةُ أسداسِ المال  لاثمائة  و سةح عشرح

سعين تم من السيفِ سبعة  وعشرون فاَموعُ مائتان وا نان و سون، وبكر  وخالد  أخذا من سهامِ النقد وحصحل له
وهما وزيد  أخذوا من السيفِ ستة  و لا ين فاَموعُ مائة  وستة  وعشرون فما حصحل لهم فاستقامح الثلثُ والثلثان هذا 

عولا  بتقديرِ الإجازةِ السدسُ سهم  والثلثُ سهمان والكلأ  قول ح، وأما قولهما فالسيفُ يقُسم على تسعةِ أسهُم  
فصار النقدُ  لا ين سهما :  3ستة  فاَموعُ تسعة  وإوا جعلنا السيفح ستة  لمكانِ السدسِ  صار كلأ سدس  ستة  

ربعة  وعشرون   لثح لبكر  منها  سة  ولخالد  عشرة  وللور ةِ  سةح عشر، فذوا لم  يزوا جعلنا سهامح الوصايا وهي أ
 4المالِ لأن السيفح وإن كان ستة  إلا أنه صار بالعولِ تسعة  فذوا ضُمَّ تسعة  إلى  سةح عشر حصحل أربعة  وعشرون 

                                       
 سهام"”ب( بزيادة )وفي  1
 ب(.)ما بين الحاصرتين ساقط من  2
 ب(.)ما بين الحاصرتين ساقط من  3
 ب(.)ما بين الحاصرتين ساقط من  4
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وإوا صارح الثلثُ أربعة  وعشرين صار السيفُ الذي هو نصفُ الثلث ا ني عشر: لزيد  ستة  ولبكر  سهم  ولخالد  
سهمان وبقيح للور ةِ من السيفِ  لا ةُ أسهُم  وإوا صار السيفُ وهو السدسُ ا ني عشر صار كلأ سدس  كذلِ 

لسيفِ ستة  ولبكر  من السيفِ سهم ، ومن النقدِ  سةُ فصارح النقدُ وهو  سةُ الأسداسِ ستين سهما : لزيد  من ا
أسهم  ولخالد  من السيف  سهمان ومن النقد  عشرة  وكلأ ولِ أربعة  وعشرون وللور ة من السيف  لا ة  ومن النقدِ 

  سة  وأربعون وهموعُها ثمانية  وأربعون ضِعف ما للموصى لهم فاستقامح الثلثُ والثلثان. 

ٌ  )وهو قيمتُه  (دٍ بةلل مالِه وببيعِ قنه من ب ةرٍ بألفٍ ولو أوصى لزي) فهو قُسِم  عند ح باثني )غيرحه  (وع ما
: لزيدٍ سهم  والباقي يباعُ من بةرٍ بأحد  عشر سهماً من  ألفٍ ثلاثةُ أسهمٍ  تكميلا   (لزيدٍ )من أحدح عشر  (عشر 

يزوا بطلت الوصيةُ  ميعِ المال إلا في الثلثِ ضربا  واستحقاقا  للثلثِ وثمانيةُ الأسهم للور ة، وهذا لأن الور ةح لما لم  ُ 
فعنده بقيت الوصيةُ  ميعِ المال وصية  بالثلثِ والوصيةُ بالبيعِ وصية  بالكل إو ليس للور ةِ منعُه لأن حقَّهم في المالِ 

عِ يضرب في الثلثِ بالكل فصار الثلثُ لا العين فيضرحب الموصى له  ميعِ المال في الثألثِ بالثلث، والموصى له بالبي
بينهما أرباعا  على طريقِ العولِ سهم  للموصى له  ميعِ المال وهو ربعُ الثلث و لا ةُ أسهُم  للموصى له بالبيعِ وإوا 
 صار الثلثُ أربعة  صار كلأ  رُلُث  كذلِ فصار عيعُ المال على ا ني عشر فيدفحع إلى الموصى له بالمالِ سهم  وبقيح 
أحد عشر سهما  يباعُ من الموصى له بالبيعِ بأحدح عشرح سهما  يباعُ من الموصى له بالبيع بأحدح عشر سهما  من 
الألف، أقول: ضرب الموصى له  ميعِ المالِ في الثلثِ بالثلثِ والموصى له بالبيعِ ضُرب في الثلث بالكلِّ فصار 

يستقيمُ على أصلِ ح فذن الأصلح عنده: أن حقَّ كلِّ واحد  إوا كان الثلثُ بينهما أرباعا  على طريقِ العول وهذا لا 
في الذمة أو كان حقأ كلِّ واحد  في العين على الشيوع لكل في بعض العين يكونُ عولا  ولو كان حقُهما أو حقأ 

العولِ والنزاعِ على أحدِهما في الكلِّ يكون نزاعا  لا عولا  كما قدرناه في فصل المملوك من كتاب الجناية من أصلِ 
اختلاف  بين ح وبين صاحبيه وهنا حق للموصى له بالبيع في كل العبد فينبغي أن يكونح القسمةُ نزاعية  عند ح لا 

 . ويأمُر   ببيعِ كلل القِنل من )عولية . ويمكن الجوابُ: بأن حقَّ الموصى له بالبيعِ ليس بثابت  في العيِن بلا بدل 
ُِ الور ةِ وحقأ الور ةِ لا يمنحع البيعح بل يتحوَّلُ  (ثلطِ الثٍمنِ إلى زيدٍ وبدفعِ )بألف  (بةرٍ  إو الموصى له بالقنِّ شري

 (وأمر م لزيدٍ بسدٍ  القنل وببيعِ الباقي)حقأهم إلى الثَّمنِ فكذا الموصى له بالقنِّ إو كلٌّ منهما خليفةُ الميت، 
تكميلا  لنصيبه وهو الثلثُ وهذا لأن  (لف لزيدٍ منها سهم  من بةرٍ بخمسةٍ أسدا  ا )وهو  سةُ أسداسِه 

الموصى له بكلِّ المالِ يضرحب بكله في الثلثِ على مذهب م وكذا الموصى له بالبيعِ فيقسحم الثلثُ بينهما نصفين 
 الثلا ة.  (ويأبذ ورثتُه الباقي على ا قواٌ)فأصابح زيدا  سدسُ القن 
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اقتسما  لثه  (أوصى لذا بثلثه ولآبر  بسدسِه)ولو  .(بثلُثه اقتسما ثيُلثُ ه نصفينولو أوصى لذا بثلُثه ولآبر  )
فخمسةُ  (أسداساً بإجازةٍ نزاعاً )بينهما  (بثلثه فةلُّه قُسم)ولآخرح  (بةله)لذا  (أوصى)عولا . ولو  (أثلاثاً )

 (الإجازة عند ح، قاع: يقس منصفين بعدمِ )قُسم بينهما  (وثلثه)أسداسه للموصى له بالكلِّ وسدسُه لِخر 
في الإجازةِ وعدمها. أقول: فذن قيل: إن مسألةح السدسِ والثلثِ إوا لم ُ حز يكونُ كمسألةِ الكل  (أرباعاً )بينهما 

والثلثِ مع الإجازةِ لأن صاحبح السدس ينازعِ صاحبح الثلث في نصفِ الثلث فينبغي أن يتنصَّفح نصفُه ويسلَّم 
رُ لصا حبِ الثلث فيكون الثلث بينهما أرباعا  كما أن الكل  هنا صار أسداسا ، أقول: يقسحم ثمة عولا  نصفُه الآخح

 لأن دعوى كلل منهما في بعضِ التركة وهنا يقسحم نزاعا  عند ح لأن أحدحهما يدعي الكلَّ فافترقا. 

سهمان لصاحبِ  (: أبما   بثلثِه ولم يُج ز فثلثهُ نصفان عند ح، وقاع)ولآخرح  (بنصفِه)لذا  (أوصى)ولو 
للموصى له بأكثر  من )بأكثرح من الثلثِ  (أن الإمام  ع يهرِب)الثلثِ و لا ةُ أسهُم  لصاحبِ النصفِ. أصله: 

، وعندهما يضرحب (إع في المحاباة والسعايةِ والدرا م المُرسلةِ )بالأكثر إوا لم  حز  (الثلطِ لبطلان الإيصاءِ 
ٌُ )على غيره  (وتفهيل ه)للموصى له  (قص د  سلامة  المُسمٍى 1ا أنهولهم) ميعِ ما أوصى له،  لعدمِ  (فتعذٍر  ا و

وصورةُ المحاباةِ: أن يكونح لرجل  قنان قيمةُ أحدهما  (في ثلثه)الثاب وهو التفضيلُ  (ع الثاني فيُراعى)الإجازة 
والآخرُ من عمرح بعشرين ولا مالح له سواهما   لا ون وقيمةُ الآخرِ ستون فأوصى بأن يباعح الأولُ من زيد  بعشرة  

فالوصيةُ في حقِّ زيد   بعشرين وفي حقِّ عُمحرح بأربعين يقُسم الثلثُ بينهما أ لا ا  فيباعُ الأولُ من زيد  
بعشرين  2
وإن كانت والعشرةُ وصية  له ويباعُ الثاب من عمرح بأربعين والعشرون وصية  له يأخُذ عمرُ من الثلثِ بقدرِ وصيته 

زائدة  على الثلثِ. وصورةُ السعايةِ: أنه حرَّر قِنَّين قيمتُهما ما وكُر ولا مالح غيرهما فالوصيةُ لأولِ بثلثِ المال وللثاب 
بثلثي المالِ فسهامُ الوصية بينهما أ لا ا  واحد  لأولِ وا نان للثاب فيُقسم الثلثُ بينهما كذلِ فيعتِق من الأول  لثهُ 

ة  ويسعى في عشرين ويعتِق من الثاب  لثاه وهو عشرون ويسعى في أربعين فضُرب كلٌّ منهما بقدرِ وهو عشر 
وصيته وإن كانت زائدة . وصورةُ الدارهم المرسلة: أنه أوصى لزيد  بثلا ين ولبكر  بستين وله تسعون لا غيُر فضُرب 

ب بالثلثين في  لثِ المال وفي هذه الصورةِ ضُرب بقدرِ كلٌّ بقدرِ وصيته فيضرحب الأولُ بالثلثِ في  لثِ المالِ والثا
 على عيعِ التقاديرِ لأن كونح ماله هذا القدرح المذكورح فقط 

الوصية ولو أكثرح من الثلثِ لأن كونه أكثرح ليس بلازم 
 فلما لم يتيقن كونهُ أكثرح من الثلثِ اعتبرح قدرهُ من الثلثِ فلافِ نحو قوله: كلأ 

مالَ له أو نصفُه فذنه  ليس بلازم 

                                       
 أي أن الموصي. 1
 من الأصل. ما بين الحاصرتين ساقط 2
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أكثرُ من الثلث بيقين  ولو بل  مالهُ مالح الدنيا فبطحل الأكثرُ من الثلث ولم يعتبرح قدرهُ من الثلثِ. فذن قيل: يلزمُ أن 
يعتبرح التفاضُل عند ح

أيضا  فيما إوا أوصى بعبد  بعينه لرجل وقيمتُه ألف  وبعبد  آخرح بعينه لآخرح وقيمتُه ألفان ولا  1
الح له سواهما وهما سواء  عند ح مع أنه يتصور تنفيذُ الوصيةِ لكلل منهما في عيع سماه له بدون إجازةِ الور ة بأن م

يكثرُرح مالُ الميت فيخرجُح العبدان من الثلثِ. قلنا: نعم لكن وصيتُهما تعلَّق بعيِن التركة وعيُن التركةِ حقأ الور ة 
ر ة، ألا يرى أنه لا يصحأ إلا بعد قيامِ ملكه في العيِن عند الوصية وتبطُل الاكها فكانت الوصيةُ واقعة  في حقِّ الو 

وإن استفاد مالا  آخرح فلافِ الوصية بالدراهم المرسلةِ لأتجا صحيحة  وإن لم يكن في ملكه مال  عند الوصيةِ ولو 
فالمراد بالضربِ الضربُ ” لَّق به حقأ الور ة.هلكت التركةُ ينفَّذ فيما استفادح من المال فلم يكن متعلقة  بعين ما تع

المصطلححُ بين الُحسَّابِ فذنه إوا أوصى بالثلثِ والكلِّ فعند ح سهامُ الوصية ا نان لكلِّ واحد  نصف  بضربِ 
النصفِ في  لث المال فالنصفُ في الثلث يكونُ نصفح الثلثِ وهو السدسُ فلكلل سدسُ المال، وعندهما سهامُ 

أربعة  والواحدُ من الأربعةِ ربُعُ  فيضرحب الربعُ في  لثِ المالِ فالربعُ في الثلثِ يكونُ ربعح الثلثِ ثم لصاحبِ الوصيةِ 
 لا ة  من الأربعةِ هي  لا ةُ أرباع  فيضرحب  لا ةُ أرباع  في الثلث يعني  لا ةح أرباعِ الثلثِ وهو الربعُ وهذا معنى  2الكلِّ 

 . 3“ من العلماءِ الضربِ وقد تحيرَّ فيه كثير  

أوصى بسهمٍ من ماله فله أقلُّ السهامِ عند ح وع يتجاو ز السد    ن السهم  يطل ق على السدِ  ببراً )ولو 
، وأما الأ رُ فما روي عن ابن 4أما الخبُر فما روي أنه عليه السلام قضى بالسدسِ في الوصية بالسهمِ  (وأثراً ولغةً 

: السهمُ في اللغةِ 5له السدسُ فيمن أوصى له بالسهم، وأما اللغةُ فذنه قال: إياس  مسعود رضي الله عنه أنه قال: 
عن ح فيتمَّمُ  (وأقلُّ السهام بلا نقٍ  عن السدِ  رواية  )السدسُ ويطلحق سهم  من سهام الور ة فتعينَّ أقلأهما. 

 ، حاُّ أحدِ م فتعيٍن ا قلُّ رير  زائدٍ قاع: أقلُّها  ن السهم  مقدٍر  مجهوٌ  يسمى به )له السدسُ لو نرحقحصح
ولو أوصى بالجزءِ  (وابتار المشايخُ أن السهم  كالجزء مُبهم  )بالزائدِ على الثلث  (على الثلطِ لبطلانِ الوصية

عُ والور ة تقومُ مقامح الموصي فيُرجح  (والجهالةُ ع تمن ع الوصية)أعطاه الور ةُ ما شا وا لأن الجزءح اسم  لشيء  ههول  

                                       
 الرمز إلى أبي حنيفة هنا وفي التاليين أ بتناها من نسخة دامد إبراهيم وهي غير موجودة في الأصل وسائر النسأ. 1
 أي من أصي له كل التركة. 2
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أقول: دلَّ هذه المسألةُ على أن أحدا  لو أقرَّ بمجهول  كقوله: إن لفلان  عليَّ دين   .(فليبُي يلنْ ورثتُه)إليهم في البيانِ 
ه ولم يبُينِّ قدرحه فمات ههِّلا   برح ور تُه على البيانِ وكذا لو أقيمح البينةُ على إقراره بمجهول  ينبغي أن يقبحل و برح ور تُ 

 البيانِ. على 

 (يخرُ  من ثلطِ كلل ماله)وهو  لثُ الغنمِ أو الدراهمِ  (أوصى بثيُلُطِ درا مِه أو رنمِه فهلك ثلثاه والباقي)ولو 
أعطيناه كلٍ الباقي ع ثلث ه  ن تسمية  نحو الثلطِ من شيءٍ يجب ر قسمتُه كتسميةِ  لك القدرِ من )الباقي 

لزم )ا نان والدرهمُ جرج من  لثِ كلِّ ماله الباقي  (ةِ درا م  فهلكث لك الشيء. فلو سمٍى در ماً من ثلا
وله أن الهالك  والباقي  من ) لا ةِ دراهمح وهلِ ا نان،  (فةذا لو سمٍى ثيُلُط  )وهو الدرهم  (تسليمُ ما بقي

أي لو أوصى بثلثه فهلِ  لثاه فله   (المشتر  يةون على الشركةِ يماثله كيلي  ووزني  وثياب  من جنسٍ واحدٍ 
الثالث  (فله ثلطُ )فمات ا نان  (عبيدٍ )أوصى بثلثِ  لا ةِ  (فلو)كلأ الباقي عندنا وعند زفرح  لثُ الباقي. 

في العبيدِ عندهما لا عنده.  (كثيابٍ مختلفةِ الجنسِ ودُورٍ، وقاع: كلُّه بناءً على جبرِ القسمة)عند ح  (الباقي)
فذنه إوا قال: له شاة  من مالَ ولا شاةح له عُلم  (الِي وع رنم  له أبذ قيمت ها ضِدٍ قوله: من رنميوبشاةٍ من م)

 أن المرادح ماليةُ الشاة، وإوا قال: له شاة  من غنمي يرادُ عيُن الشاة فذوا لم يكن موجودة  تبطُل الوصيةُ. 

ثم قحبِلح  (بأمةٍ فو لدت بعد موته)أوصى  (ولو)
أولا   (يؤبذ من ا مةِ )فالثلثُ  (لو برجا من ثلثه وإع أب ذ  ما) 1

رعاية  ا صل، قاٌ )عند ح وإنما ابتُدئ من الأمة لا من الولد  (من الولدِ )إن لم يتمَّ اا الثلثُ يخخذ اامُه  (ثم)
هذا إوا قبِلح بعد الولادةِ أما إوا قبِل قبلح  (للسرايةِ فةأنه أوصى بهما)معا  (منهما): يخخذ الثلثُ (2سمهم

بألفٍ وله عين  ودين  )أوصى  (ولو)الولادة فيكونُ الكلأ له وإن لم جرُجا من الثلث إوا خرج الأمةُ من الثلث. 
فلو بر   من ثلطِ العين أب ذه وإع فله ثلطُ العين وكلما بر  شيء  من الدينِ أب ذ ثلث ه حتى يستوفي  

أوصى له  (له ولبةرٍ لو حي اً و و مي   أو)أوصى  (جانبين. ولو أوصى بثلثه لزيدٍ وبةرٍ و و مي   أوالرعاية  
له ولفقراءِ ولدِ بةرٍ أو لمن افتقر من ولدِ بةرٍ وفات )أوصى  (ولمن في  ذا البيِ  وع أحد  في البي  أو)

ُِ الإيصاءِ عند موته أب ذ زيد  كلٍه إ  المعدومُ والميُ  والمجهوٌُ ليس من )كل بقوله: وأشارح إلى دليلِ ال (شر
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لو )أن الموصيح  (لزيدٍ وجدارٍ، وعن  )أوصى  (كما لو)فأخحذ زيد  كلَّه  (أ لِ الوصية فلا يزاحِم فلا تنصيف  
  .(إع بنصفِ الثلطِ )لزيد   (لم يرض  )لم يعلحم بموته  (إ ا)لأنه  (جهِل موت  بةرٍ أب ذ زيد  نصف  الثلطِ 

لزيدٍ وبةرٍ إن م ُّ و و حي  أو فقيرُ )قال:  لثُ مالَ  (أو)وهو ميت   (بين زيدٍ وبةرٍ ):  لثُ مالَ (قاٌ ولو)
ففي هذه  (أو له ولوارث نفسه)فيه  (في البيِ  ولم يةن)كان   (ولبةرٍ لو 1فمات و و مي   أو رني ، أو له

الخ أما  (وأن المعلوم  يزاحِم“ بين” عقتهاءِ )ه: وأشارح إلى تعليل الكلِّ بقول (أبذ زيد  نصف  الثلط)الصور 
يوجِب التنصيفح فلا يتكامحل الثلثُ لأحدهما بعدح المزاحمة، وأما الثاب والثالثُ فأن “ بين” الأولُ فأن كلمة

 الوصيةح صحت و بتت المزاحمةُ لأن بكرا  معلوم  فيدخُل تحت الوصيةِ وإنما فات الاستحقاقُ لفواتِ الشرِ  فلا
يتكامل الثلثُ لِخرِ، وأما في وارثِ نفسه فأنه أضافح الوصيةح إلى ما يملِِ وإلى ما لا يملِِ فتصحأ فيما يملِ 
وتبطُل فيما لا يملِِ فلافِ الوصية لحيل وميت  حيث يكونُ الكلأ للحيِّ إو الميتُ ليس من أهلِ الوصيةِ فلا 

اعلم أن هذه المسائلح  (فتنصٍف)أهلِ الوصية كما في الإجازةِ فزاححم  يزاحِم الحيَّ فأخذ الكلَّ وأما الوارثُ فمن
مبنية  على أصلين أحدِهما: أن الوصيةح بالثألث أو بعين  من أعيانِ ماله إوا وقعت لا نين أو لجماعة  بكلمة  توجِب 
التبعيضح بينهم يقتصِر على البعضِ ولا يتكامل وإن زالت المزاحمةُ حتى لا يستحِقأ الواحدُ منهم كلَّ الثلثِ إو 

لإ ابِ وإ ابُ البعضِ لا يكونُ إ ابا  للكل وإن وقعت الوصيةُ لكل واحد  منهم بكل الثلثِ الاستحقاقُ حكمُ ا
يدخُل النقصانُ  كمِ المزاحمة فذن انعدم المزاحِم من الأصلِ سحلِمح للباقي منهما كلأ الثلث وإن خرحج المزاحِم بعد 

الوصيةُ صحت لهما و بتت الشركةُ فبطلانُ حقِّ أحدِهما  صحةِ الإ ابِ جرج  صته ولا يسلحم لِخحر كلأ الثلثِ إو
  ِ بعد الثبوتِ لا يوجِب زيادة  في حقِّ الآخر. والأصلُ الثاب: أن جهالةح الموصى له يمنحع صحةح الوصيةِ لأتجا الي

نت الوصيةُ إ ابا  وقتح من اَهولِ كتنع  فذن كان الموصى له معينا  وقتح الوصية كا 2فلا يتِمأ بدونِ القبول والقبولُ 
وجودِها وإن لم يكن معينا  وقتح الوصيةِ وتعينَّ عند الموتِ صحت الوصيةُ ويعتبرح إ ابا  عند الموتِ لأن حكمح 
الوصيةِ عند الموتِ فكان تعينأ الموصى له عند الموتِ كتعينه وقتح الوصية اعتبارا  للموصى له بالموصى به فذن 

يعتبرح إ ابا  للحالِ وإن لم يكن عينا  يعتبرح إ ابا  وقتح الموتِ حتى لو أوصى بعين  لا يملكُه  الموصى به لو كان عينا  
ثم ملحكه قبل الموتِ لا يصحأ الوصيةُ ويعتبر إ ابا  وقتح الوصية، ولو أوصى بثلثِ ماله ولا مالح له ثم ملحِ مالا  قبل 

وتِ كذلِ هنا، وإوا عرفنا هذا قال محمد: رجل  قال: أوصيتُ بثلث الموتِ صحَّت الوصيةُ ويعتبرح إ ابا  وقتح الم
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مالَ لفلان  وفلان  أو قال: لفلان  ولفلان  وأحدُهما ميت  كان للحيِّ منهما كلأ الثلثِ عحلِم الموصي بذلِ أو لم 
لم يذكر للثاب خبرا   يعلحم لأن قوله: أوصيتُ بثلث مالَ لفلان  وصية  بكل الثلثِ فذوا عطحف الثاب على الأولِ و 

كان قولهُ الأولُ خبرا  للثاب أيضا  كأنه قال: أوصيتُ بثلثِ مالَ لفلان  ولو صرَّح بذلِ يكونُ موصيا  لكلل منهما 
 ميعِ الثلثِ ولا يكونُ الثاب دافعا  لأول لأن حكمح الوصيةِ لا يثبُتُ في الحالِ فجاز أن ينعقِد الثاب مع الأول  

. أقول: إوا اتصل آخرُ الكلام بأوله يكونُ أولهُ موقوفا  على آخره كما  كما لو وكَّل رجلا  ببيعِ ماله ثم وكَّل آخرح
ح في محلِّه فعلى هذا قولهُ:  لثُ مالَ لفلان  وفلان  بمنزلةِ قوله: لهما  لثُ مالَ فيقتضي كونح الثلثِ مشتركا  بينهما  برُينِّ

والظاهرُ أن قصدحه في مثله الشركةُ ابتداء  فلافِ “ بينهما” كما لو قال:ابتداء  لا كونح كلِّ الثلثِ لأحدهما  
الانفصالِ واختلافِ اَلس، والله أعلم. وإوا صار موصيا  لكلل منهما بكل الثلثِ فلو انتقص الحقأ إنما ينتقِص 

ِِ له  فللحيِّ كلأ الثلثِ، وعن س أنه إوا لم  كمِ المزاحمة ولم يتحق ق المزاحمةُ هنا إو الميتُ ليس من أهلِ إ باتِ المل
يعلحم الموصي بموتِ أحدِهما كان للحيِّ منهما نصفُ الثلثِ لأنه إوا علِم كان هازلا  لاغيا  فيبطُل وكرُ الميتِ كما لو 

ةُ الوصيةِ ضحمَّ إليه حائطا  أو دابَّة  وإوا لم يعلحم كان قصدُه الشركةح وإ ابح الوصيةِ لكلل منهما بنصفِ الثلث وصح
فلا يستحِق كلَّ الثلثِ. ووجه  اهر الرواية ما قلنا: إن نقصانح حقِّ كلِّ واحد  منهما عن الثلثِ  1 يعتمد القصدح 

 كمِ المزاحمة والشركةِ في الإ ابِ والإ ابُ للميت باطل  فلا يثبُت المزاحمةُ. أقول: الإ ابُ للميتِ باطل  في حقِّ 
في حقِّ بيانِ أن للحيِّ بعضح المسمى لا كلَّه فليس بباطل  كما لو قال:  لثُ مالَ بينهما إ باتِ الملِ له وأما 

على ما قررنا في الاعتراِ  الأول فليكن للحي “ بينهما” وأحدُهما ميت  وقوله:  لثُ مالَ لفلان  وفلان  في قوله
 ، والله أعلم. “بينهما” نصفُه كما في قوله

وفلان  وهما حيان فمات أحدُهما قبلح موتِ الموصي كان للباقي نصفُ الثلثِ والنصفُ  ولو قال:  لثُ مالَ لفلان  
لور ةِ الموصي إو الوصيةُ صحت لهما لقيامِ الأهلية عند الإ ابِ وإن تأخر الاستحقاقُ إلى الموت كما لو أوصى 

هلية حتى لو أجازت الور ةُ جازت لوار ه ولأجنبيل كان لأجنبيِّ نصفُ الثلث إو الوصيةُ صحت لهما لقيامِ الأ
الوصيةُ للوارث فلا يتُكامحل الثلثُ لأجنبي كذلِ هنا. ولو قال:  لثُ مالَ بين فلان  وفلان  وأحدُهما ميت  كان 
للحيِّ نصفُ الثلثِ علِم الموصي بذلِ أو لا وكذا لو قال:  لثُ مالَ بين فلان  وبين هذا الحائطِ كان لفلان  

في الأصلِ للتنصيف ولذا لو قال:  لثُ مالَ بين فلان  ولم يزدِ عليه كان لفلان  “ بين” كلمةح   نصفُ الثلثِ لأن
نصفُ الثلث وقد وكرنا: أن الوصيةح إوا وقعت بكلمةِ التبعيض لا يتُكامحل فلافِ الفصل الأول لأن الوصيةح ثمة 
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فذوا لم يثبت المزاحمةُ لا يتبعَّض ولذا لو قال:  وقعت لكلل منهما بكلِّ الثلث وإنما يدخُل النقصانُ  كم المزاحمةِ 
 لث مالَ لفلان  ولم يزدِ عليه كان لفلان  كلأ الثلثِ. وكذا لو قال:  لثُ مالَ لفلان  ولعحقِبِه كان لفلان  كلأ الثلثِ 

لثلثِ كما لو قال:  لثُ لأن عقبه من جلفُه بعد موته ولا يكون العحقِبُ في حياته وإوا لم يوجد المزاحمة بقي له كلأ ا
 .  مالَ لفلان  وفلان  وأحدُهما ميت 

. ولو قال:  لثُ مالَ “بين” ولو قال:  لثُ مالَ بين فلان  وبين عحقِبِه كان لفلان  نصفُ الثلثِ اعتبارا  لكلمة
يد  ولم يعُينه بالإشارةِ  لفلان  ولولدِ زيد  فمات ولدُ زيد  قبل موت الموصي كان لفلان  كلأ الثلثِ لأنه لما أام ولدح ز 

كانت الوصيةُ إ ابا  لولده الموجودِ عند موت الموصي فذوا لم يكن  لم يثبت المزاحمةُ والوصيةُ كانت بلف   يستححقأ 
أولاد  أو كان له ولد  وقتح  2لزيد  ولد   وقتح الوصيةِ ثم وُلِدح له  1اا الثلثُ فسلِم كلأ الثلثِ لفلان، فذن لم يكن 

ية فماتوا ثم وُلِدح له عشرةُ أولاد  ثم مات الموصي كان الثلثُ بين فلان  وبين ولدِ زيد  على عدد ر وسهم لأنه الوص
أاحمح ولدح زيد  فكانت الوصيةُ إ ابا  عند الموتِ. وكذا لو قال:  لثُ مالَ لفلان  ولمن كان في هذا البيتِ ولم يكن في 

أشرحكح غيرح المعين فاعتُبر إ ابا  عند الموتِ فذوا لم يكن في البيتِ أحد  عند الموت البيتِ أحد  كان لفلان  كلأ الثلثِ 
لم يثبت الاشتراكُ. وكذا لو قال:  لثُ مالَ لفلان  ولفقراءِ ولدِ زيد  فمات الموصي وليس في ولدِ زيد  فقير  أو كانوا 

ه أوصى لفقراءِ ولدِ زيد  غيِر عين  فيعتبر إ ابا  عند فقراءح وقتح الوصية واستغنحوا قبل الموت كان الثلثُ لفلان  لأن
الموت. ولو كان فيهم فقراءُ وقتح الوصية فاستغنحوا وافتقحرح قوم  آخرون من ولدِ زيد  فالثلثُ بين فلان  وبين محن كان 

 من ولدِ زيد  فقيرا  يومح مات الموصي على عددِ ر وسهم.

ولو قال:  لثُ مالَ لفلان  ولأولادِ زيد  هخلاء فمات أولادُ زيد  ثم مات الموصي كان لفلان  حصتُه من الثلث إو 
الوصيةُ وقعت لمعينَّ  كان من أهلِ الاستحقاق فيثبُت المزاحمةُ فبعد ولِ وإن زالت المزاحمةُ لا يتُكامل حقأ الآخر. 

زيد  إن متأ وهو فقير  فمات الموصي وفلان  بنُ زيد  غنيٌّ كان لفلان  نصفُ ولو قال:  لثُ مالَ لفلان  ولفلان  بنِ 
الثلثِ لأنه أشرحك المعينح فاعتبر إ ابا  وقتح الوصيةِ إلا أنه علَّق  بوتح حكمِ الوصية بالشرِ  والوصيةُ لم تشرحع إلا 

كتعلأقه بشرِ  بقاءِ الموصى له فذن بطحل استحقاقُ   مضافا  أو معلَّقا  فتعلأقُ الحكمِ بالشرِ  لا يمنعُ انعقادح الوصيةِ 
أحدِهما لفقدِ شرطه وهو الفقْرُ لا يزداد حقأ الآخرِ كما لو أوصى بثلثِ ماله لفلان  وفلان  ثم مات أحدُهما قبل 
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عند الموت   موتِ الموصي، وكذا لو قال:  لثُ مالَ لفلان  ولزيد  إن كان زيد  في هذا البيتِ ولم يكن زيد  في البيتِ 
 كان لفلان  نصفُ الثلثِ لأنه أشرحك المعينح في الإ ابِ وعلَّق الحكمح بالشرِ . 

ولو قال:  لثُ مالَ لفلان  ولزيد  إن كان زيد  حيا ، فلو كان زيد  ميتا  قبلح ولِ كان لفلان  كلأ الثلثِ، فرُرِّقح بين 
كان زيد  في هذا البيتِ حيث صحَّ الإ ابُ ثمة وإن لم يكن   هذا وبين ما سبحق من قوله:  لثُ مالَ لفلان  ولزيد  إن

زيد  في البيت وقتح الوصية حتى كان لفلان  نصفُ الثلث ولم يصحَّ الإ اب هنا لو كان زيد  ميتا  وقتح الوصية، 
ه في البيتِ والفرق: أن الحياة شرُ  صحةِ الإ اب فيراعى وجودُها وقتح الإ اب فذوا لم يوجد لا يصحأ، أما كون

ليس بشر   لصحةِ الإ اب فيجعحل شرطا  لثبوتِ الحكم فيراعى وجودُه وقتح  بوت الحكم. ولو قال:  لثُ مالَ 
لفلان  ولزيد  إن متأ وهو حيٌّ فمات زيد  بعد ولِ قبل موتِ الموصي كان لفلان  نصفُ الثلثِ إو الوصيةُ وقعت 

ِ فثبت المزاحمةُ فلا يتُكامحل حقأ   الآخرِ بعد ولِ.  للمعينَّ

ولو قال:  لثُ مالَ لفلان  ولمن افتقر من ولد زيد  فمات الموصي ووحلحدُ زيد  كلأهم أغنياءُ كان لفلان  كلأ الثلثِ إو 
، ولو افتقر  الوصيةُ وقعت لغير المعينَّ فذوا لم يفتقر أحد  من ولدِ زيد  لم يثبت المزاحمةُ فسلم كلأ الثلثِ لفلان 

مات الموصي فالثلثُ بين فلان  وبين من افتقحرح من ولدِ زيد  على عددِ ر وسهم. ولو مات الموصي وأولادُ  بعضُهم ثم
، وحُكي عن الإمام أبي القاسم  زيد  فقراءُ من الأصلِ ولم يزالوا كذلِ أشارح في الكتاب إلى أن كلَّ الثلثِ لفلان 

لَّةِ  تعالىو المقصودُ من هذه الوصيةِ التقرأبُ إلى الله : أن الثلثح يقُسحم بينهم على عددِ ر وسهم إ1الصفار بسدِّ خح
المختاجِ وفي هذا الفقرُ الأصليأ والعارضيأ سواء ، والصحيحُ جوابُ الكتاب لأن هذا اللف ح لا يتناوحل من كان فقيرا  

صلي فكان هو أولى بالبرِّ. ولو مات في الأصلِ وفي اعتبارِ هذا الشر  فائدة  إو الفقرُ بعد الغنى أشدأ من الفقرِ الأ
أولادُ زيد  ثم وُلِدح له أولاد  فاستغنحوا ثم افتقروا قبل موتِ لموصي قُسم الثلث بينهم وبين فلان  على عددِ ر وسهم إو 

عن س أنه لو قال:  لثُ مالَ لفلان  ولمن  2الوصيةُ لغير المعين فيراعى وجودُه عند موت الموصي. ووكر في الأمالَ
يولد لفلان فمات الموصي ثم وُلد لفلان  أولاد  بعد سنين كان كلأ الثلثِ لفلان  إو المولودُ بعد سنين معدوم  وقتح 
، وإن وُلد لفلان  بعد موت الموصي لأقلَّ من ستةِ أشهر كان الثلثُ مشتركا   موت الموصي فلا يصلُح مزاحِما  لفلان 

                                       
إماما كبيرا إليه الرحلة ببلأ ومات سنة ست و لا ين  أخذ عن نصير بن يَيى عن محمد بن سماعة عن أبي يوسف وكان”قال في الفوائد البهية:  1

 80الفوائد البهية: ص.  “و لاثمائة.
أمالَ الإمام أبي يوسف: يعقوب بن إبراهيم الأنصاري، الحنفي. المتوإ: سنة  لاث ”ولعله الأمالَ المنقول عن أبي يوسف قال في كشف الظنون:  2

 وثمانين ومائة.
 .9/999 “كشف الظنون  “من:  لاثمائة هلد.وهي في: الفقه. يقال أكثر 
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ودُ لأقلَّ من ستةِ أشهر  موجود  في البطنِ عند موت الموصي وهو من أهلِ بين فلان  وبين من وُلد لفلان  إو المول
 الوصية إو الوصيةُ للجنين جائزة  فصلحح مزاحِما . 

ٌ  أمروا)أوصى  (ولو) بثلط مالِه عند موته  نه تمليك  بعد موته فةفى وجودُه عند موته ع عند   1بثلثه وع ما
فهو بط ل عند ح لجهلِ الموصى له، يجيزُ   أبذ  ما شركةً إ  ع  لزيدٍ أو لبةرٍ )أوصى بثلثه  (كع. ولو
ولو  .(أمر م الوارث  بتعيينِ أحدِ ما لقيامه مقام  الموصي)بالشركة،  (وع نزاع  لِما تراضيا)حينئذ  (جهالة  

م  الجنس يجع ل للفقراءِ منع م صرف ه إلى الواحدِ  نه جمع  وأقلُّه اثنان في الوصية، ولهما أن ع)أوصى بثلثه 
بثلثه  مهاتِ أوعده و ن ثلاث  وللفقراء والمساكين أبذْن  )فلو أوصى  .(الجمع  كالمفرد يماثلُه المساكينُ 

 لا تُها  لهن  (جع ل م القسمة  من سبعةٍ )أسهم  وفاقا  لكن من سبعة  عند م، ومن  سة  عندهما أي  (ثلاثة  
وأبذ كل  من ا بيرين سهماً وعند م ) لا هُا لهن  (بمسةٍ  فأبذ كل  من ا بيرين سهم ين، و ما من)

  .(ثلاثةً لةلل فريقٍ سهم   2يُجع ل

لزيدٍ وللفقراءِ ق س م ه م بينه وبين اثنين أثلاثاً، و ما بينه وبين فقيرٍ نصف ين، وعند م أرباعاً )ولو أوصى بثلثه 
ٌِ الغير باال ، وقاٌ ز بنصيبِ ابنه أ)من الفقراء. ولو أوصى  (بينه وبين الثلاثة بطلناه  ن الإيصاء  بما

: إنٍ 3
بمثلِ نصيبِ ابنه، فلو له ابنان أب ذ )الوصيةُ  (ولذا ص ٍ )لا الإعطاءِ نصيبحه فيصحأ  (ِ كر نصيبِ ابنِه للتقدير

لزيدٍ بمثل أحدِ نُصُبِ بنيه و م ثلاثة  ولبةرٍ بثلثه ولم يُج ز يأمر   لبةرٍ بثلثي ثلثه ولزيدٍ )ولو أوصى  .(ثلثه
وأمر م لبةرٍ بثلاثةِ أبماِ  )الوصيةُ فكذا يقسحم الثلثُ لما لم  حز،  (لو أجيزبثلطِ ثلثه إ  لزيدٍ نصفُ ما لبةرٍ 

وبثلثِ الكلِّ  (فةأنه أوصى به لزيدٍ )وهو  لثا الثلث  (ينالثلطِ ولزيد بخُمُس يه إ  نصيبُ أحدِ بنيه ثلطُ الثلث
 لبكر  فكان له  لا ةُ أسهم  ولزيد  سهمان. 

مْنا له )درهم   (ولو بلٍف ثلاثة  بنين وثلاثة  خعفِ ) فادعى ب ةر  أن أبا م أوصى له بألفٍ فصدٍقه أحدُ م ح ة 
أن ح َّ المدعي أكثرُ من ح ِّ  (زعمُه 4وله)فأصابه  لثهُ،  (هبثلطِ حظله ع بثلاثةِ أبماِ  حظه لشيوعِ المُق رل ب

فيجعحل  سةُ أسهم  فللمُقر سهمان وللمدعي  (بقدرِ نصفِ حال المُقِر فقُسم ما بيد المُقِرل كذلك)الابنِ المقِرِّ 

                                       
 أمر"”وفي الأصل  1
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لما مرَّ من الطرفين، والقياسُ أن  (فلو بلٍف ابنين فصدٍقه أحدُ ما حةمنا له بثلطِ حظه ع بنصفِه) لا ة . 
يعطيه نصفح ما في يده وهو قولُ ز لأن إقرارحه بالثلثِ يوجب مساواته إياه، وجه الاستحسان: أنه أقرَّ بثلث  شائع  
ه أخوه الآخرُ دحفع إلي ه فيكونُ مقرا  بثلثِ ما في يده. أقول: مضى في فصلِ إقرار المريضِ أن ابنحه لو أقرَّ بأخ  فجحححدح

المقرأ نصفح نصيبه كما قال ز هنا لأنه أقرَّ بالمساواة، وعند ك يحدفع إليه  لثح نصيبه كما قلنا نحن هنا وسرد هناك 
ِ  ثمة وعمِل ز هنا بأصلنا ثمة فلابد لأئمةِ الحنفيةِ  مسائلح على هذا الأصل. والحاصل: أنا عملنا هنا بأصلِ مال

 تحادِ، ويَتملُ أن يكون في المسألة روايتان. من الفرقِ بين الإقرارِ والوصية أو الا

فلو خرج الكلأ من الثلث نفذ الكلأ  (أو حابى أو و ب كان من الثلطِ، فلو حابى ثم حرٍر)المريضُ  (حرٍر)ولو 
، أما إوا لم جرج الكلأ  من  وفاقا  يقدَّم ما قدَّمه ثم يصرحف الفاضلُ من الثلثِ إلى المتأخر على القولين بلا خلاف 

فدُفع  ا ضعفُ )ضدَّ المحاباة فذتجا في ضمنِ المعاوضة  (فالمحاباة أولى عند ح لقوتها إ  التحريرُ تبرُّع  )الثلث 
أي المحاباة. مثلا  لو حرَّر  (فزاحمها)الأضعف بالتقدأمِ  (بوقوعها أوعً فعةسُه سواء عند ح إ  ع دفع  بعد تقرُّر

آخرح قيمتُه مائتان بمائة  ولا مالح غيرحهما يقسحم الثلثُ وهو المائةُ بينهما نصفين فالعبد  عبدا  قيمتُه مائة  ثم باع عبدا  
المحرَّر يعتِق نصفُه هانا  ويسعى في نصفِ قيمته وصاحبُ المحاباة يأخذ العبدح الآخر بمائة  و سين لو شاء، وقالا: 

للمحاباة  (فلو حرٍر بين محاباتين فنصفُ ثلثه)ة وفاقا . عتقُه أولى، فلو خرج الكلأ من الثلث نفذ العتقُ والمحابا
الذي  (ونصفُه)عند ح لأتجا تعارِضُها المحاباةُ الثانيةُ لا التحريرُ فانقسم الثلثُ بين المحاباتين نصفين  (ا ولى)

حابى )نية فزاحمها. ولو نصفين إو التحريرُ يقدم الثا (بين المحاباة الثانية والتحرير)يصيبُ المحاباة الثانيةح ينقسحم 
بين عتقين فنصفُه لها ونصفُه للعتقين عند ح، رجٍحا التحرير  مطلقاً لقوته إ  ع يفس خ ضد المحاباة وع 

مطلقا  لأن لكلل منهما نوعح  (ما قدٍم)يرجَّح  (الثبوتُ بعد موته فيقعُ الةلُّ معاً، وعند زعبرة  بتقدم الذكرِ إ  
أ بما بدأ.   قوة  فيُبدح

ٌ  )ولو  غيرهما فاجتمعت  (شرق ابن ه في مرضه بألفٍ وقيمتُه بمسُمائةٍ ثم حرٍر قناً قيمتُه بمسُمائةٍ وع ما
 1 لاثُ وصايا: وصية  للبائع بزيادةِ  سِمائة على قيمته ووصية  لابنه بتحريره  بالشراءِ ووصية  للعبد الآخحر بتحريره 

فعلى العبدين السعايةُ في جميع )أي البائعُ أولى بالوصية عند ح فيسلحم الثلثُ كلأه له  (فمحاباته نافذة  )
ورجٍحا )عنده ما دام يسعى،  (وابنه ع يرثه عند ح  نه كمةات بٍ )إو لم يفضُل من الثلث شيء   (قيمتهما

                                       
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل. 1
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 يصرفِا شيئا  منه إلى الابن مع أنه حرِّر أيضا  ولم (كلٍ الثلطِ )إلى تحريرِ العبد الآخر  (وص ر فا)على المحاباةِ  (التحرير  
فيسعى ابنُه وحده في كلل قيمتِه ويرُدُّ البائعُ )للوارث  (فإنه حر  مديون  فلا وصية  )عندهما  ( ن ابنه يرثه)

منه إلى ابنه  لترجأحِ العتق عليها. أقول: فذن قيل: قوله صرحفا إليه كلَّ الثلث ولم يصرفِا شيئا   (بمس مائةِ المحاباة
يُشكل بما مر من أنه إوا أوصى لزيد  ولوارثِ نفسه بثلثه يأخُذ زيد  نصفحه لا كلَّه وفاقا  ويسقُط نصفُه لأنه وصية  
للوارث فلم  ز فينبغي أن يتنصَّف هنا أيضا  فيصرحف نصفُ الثلث إلى العبد ويسعى في نصفه. أقول: يزاحِم 

صية  لهما بالثلث ثمة فزاحمه الوارثُ في نصفه فسقط نصفُه لاشتراكهما في الثلث أحدُهما الآخرح ثمة لا هنا إو الو 
بعين نفسِه لا بعين الآخر أي أوصى بأن يكونح لابنه عيُن ابنه وكذا للعبد الآخر  1وهنا وقع الوصيةُ لكلل منهما 

خحر فلم يوصِ بتحرير واحد  أو بعين  عينُه أو نقول بعبارة أخرى: إنه أوصى لكلل منهما بتحريرِ نفسه لا بتحرير الآ
 واحد  لهما فلا مزاحمة فلافِ الوصية بالثلث لهما فاستححقَّ العبدُ بكل ما أوصي له لا الابنُ. 

عند ح  (والسعاية لم تجب)وفاقا   (قيمتُه وله ألفان سواه عت ق وو رِث  )وهو  (بألفٍ )ولو شرى ابنحه في مرضه 
رة  إلى دليل الإرث وعدمِ السعاية أما الإرثُ فأنه لما خرج من الثلث صار حرا  إشا (لخروجه من الثلط)قوله: 

والحرأ يرث، وأما عدمُ السعاية فأنه لما خرج من الثلثِ صار حرا  والحرأ لا يسعى في قيمته عند ح إو المستسعى  
يضا  فلا يسعى عنده ولأن السعايةح كمكاتب  عنده وليس  رل كما عُلِمح في محله وهذا حرٌّ ليس كمكاتحب  عند ح أ

لو وجبت عليه لبطلت من حيث ابُ فلا اب، بيانه: أن السعايةح لو وجبت صار كا لمكاتب فلا يرثُ لأنه عبد  
ما بقي عليه درهم  فذوا لم يرث صارت الوصيةُ لغير الوارث فتصحأ الوصيةُ فلا سعايةح فذتجا لعدمِ صحة الوصيةِ فذوا 

فاستلزم وجوب السعاية عدمه ولأن السعاية لو وجبت للزم عدمُ إر ه إو المستسعى كمكاتب   صحت فلا سعايةح 
ولهما أن عتق ه وصية  لوارثٍ فلم يجز إع أن )عنده فلا يرثُ وعند م إر ه باطل  لما مرَّ من  بوت إر ه فلا سعايةح، 

كان له ألفان سوى الابن فلو كان له ألف  فيسعى في قيمته، وهذا لو   (التحرير  ع يقب ل الفسخ  فيجبُ بدلهُ
واحدة  سوى الابنِ عتق  لثاه وسعى في  لثِ قيمته ولم يرث منه إو المستسعى كمكاتب  عنده، وقالا: يسعى في 
عيعِ قيمته في الفصلين وير هُ إو المستسعى حرٌّ مديون  عندهما ويلزمُه السعايةُ إو التحريرُ في المرِ  وصية  وأنه وارث  
ولا وصيةح للوارثِ لكن نقضُ العتقِ بعد وقوعه حقيقة  غيُر ككن  فيجبُ نقضُه معنى بذ ابِ السعاية لسائرِ الور ة 

 عليه. 
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فهلك )قن فيحرر  (يُشترق بةل ماله قن  فيحرٍر ولم يُج ز أو أوصى بأن يشترق بهذه المائة)ولو أوصى بأن 
حرٍر سمهم )يشترى بكل ماله ففات بعدمِ الإجازة  (نه قن  بعهُها فهو باال  عند ح لفوتِ الموصى له  

أوصى اذه المائة  ( ن ررض ه قربة  فيراعى ما أمةن كحج  )في مسألة المائة  (وبالباقي)في المسألة الأولى  (بثلثه
له لم أجيب: بأن الحجٍ الموصى )وفاقا  فكذا هذا ومعهما هم،  (فهلك بعهُها ح جٍ بالباقي من حيطُ بلغ)

الموصى له فذنه اختلف إو المشترى بكلِّ ماله  (يختلف كوصية لرجلٍ بمائةٍ فهلك بعهُها بأبذِ الباقي ضِدٍ القنل 
  .(بحج  فح جٍ فزاد شيء  ر دٍ على الورثة إ  التركةُ حقُّهم)أوصى  (ولو)غير المشترى ببعضه. 

وكفارةٍ وإن أبٍر ا في التلفا للأ ميةِ، فقيل: يقدٍم  بحقوقه تعالى قُدلم الفرائُ  كحج  وزكاةٍ )ولو أوصى 
تمحٍ  الحجُّ وحقُّ الفقير و  تعالىاً وماعً، وقيل: عةسُه لقوتها إ  فيها حقُّه الحجُّ على الزكاة لقوته فإنه بدن

الفطر لم  له تعالى، ويقدٍمان على الةفارات ويقدٍم كفارةُ قتلٍ وظهارٍ ويمينٍ على صدقة الفطرِ  ن صدقة  
 تعالىحقوقهُ  (على ا ضحيةِ لخلافٍ في وجوبِ ا ضحية ولو تساو ت)ويقدَّم صدقةُ الفطر  (يثب  بةتابٍ 

عملا  بنصِّه وإن كان كا يخخَّر لو لم  (قُدلم  ما قدٍمه إ ا ضاق  ثلثه، ولو أم ر بتقديمِ شيءٍ قدلم)التي أوصى اا 
يقدَّم على النفلِ، وأما الوصيةُ بالعتق فذن كانت في   تعالىيأمر بتقديمه. وفي الخلاصة: أن الواجبح من حقوقِ الله 

 تعالى: إوا كان لله 1كفارة  فحكمُها حكمُ الكفارات وإن كان غيرح واجب  فحكمُه حكمُ النفل. وفي الواقعات
أ بما نطحق أولا  لاستواءِ الكل في الدرجةِ  على رجل   حقوق  فأوصى اا والثلثُ يفي بالكلِّ فذن كان كلأها تطوعا  يبدح

، ولو بعضُها تطوعا  وبعضُها واجبا  يبدأ بالواجبِ وإن أخ ر ولِ  فالترجيحُ بسبقِ الذِّكر، وكذا لو كان كلأها فرائضح
وبعضُها واجبا  يبدأ بالفريضة. ولو أوصى مع ولِ لإنسان  يعطى له بقدرِ  في الذكرِ لأنه أهمأ، ولو بعضُها فريضة  
ويفعحل به على ما وصفنا. ويقدَّم كفارةُ الفطرِ على كفارةِ القتلِ. ولو  تعالىحصته من الثلثِ ثم  محع بين حقوقه 

ضاقح عنها  لثُ المال فذن كان لو اجتمع الوصايا و ” عع بين كفارةِ قتل  ويمين  يبدأ بما بدأ. وفي شرح الوقايةِ:
 (ولو) 2“بعضُها فرضا  وبعضُها نفلا  قدِّم الفرُ ، وإن كان كلأها فرائضح أو كلأها نوافلح قدِّم ما قدَّم الموصي.

ولزيدٍ قُسم بعددِ المسمى فيصر ف حصةُ القُرب إليها على ترتيبٍ )التي وكُرت  تعالىلحقوقه  (بثلثه)أوصى 
وصية  لآدميل بأن أوصى مثلا  بثلثه لحدل وزكاة   تعالىع شيء كا هذه الوصايا الثابتةِ حقا  لله أي لو كان م (مرٍ 

وكفارات  ولزيد  قُسم بثلثه على أربعةِ أسهم  بعددِ القرب فلا  عحل الجميعُ كوصية  واحدة  ثم ما أصاب القربح 

                                       
 .2/829. كشف الظنون: 897المتوإ سنة: ولعله واقعات الحسامى المسمى بالأجناس للصدر الشهيد حسام الدين عمر بن عبد العزيز البخاري  1
 .975-977نقلها المصنف من شرح الوقاية حرفيا: ص.  2
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يُر الجهةِ الأخرى والمقصودُ وإن كان متحدا  وهو صُرف إليها على الترتيبِ الذي وكُر لأن كلَّ جهة  من هذه غ
 القربةُ ولكن كلأ قربة  في نفسها مقصودة  فيتفرَّد كما يتفرد وصايا الآدميين. 

 (لقنله بثلطِ ماله فثلثهُ حر  بعد موته وعليه السعايةُ بثلثيه وله ثلطُ باقي تركته وتقاصٍا لو تجانسا)ولو أوصى 
ويأبذ باقي ثلطِ ماله وإن )عنده لا عندهما  (تِق كلُّه من الثلطِ بناءً على تجزؤ العتقِ وقاع: يع)هذا عند ح، 

قاٌ )لو كان هو المالح فقط وإلا يسعى بقدرِ ما لا جرج من الثلثِ. ولو  (لم يخرُ  من الثلط سعى في ثلثيه
حر  وسعى بنصفه ولها إرثهُا في صحته لغير المدبولةِ: أنِ  االق  أو قني  ذا حر  ومات مجهللًا فنصفُه 

والنزولُ  (إ  لم تطلُق إ  المبهمُ لم ينزٌ في المعين عنده قبل البيانِ فينزٌ بعد موته)هذا عند ح  (ومهرُ ا
الطلاقُ، قاع: لها نصفُ الإرث وثلاثةُ أرباع المهرِ إ  الطلاقُ يبُطِلُ الإرث  )يقبله  (يقبلُه التحريرُ كتدبيرٍ وع)

سعاية  ن )كانت   (ثم يأمر ا   بأبذِ ما من التركةِ ولو)فصار كما قالا  (فتنص فا للشكل  ونصف  المهر
 ٌٍ وهو  (وبالباقي)أي سواء  عتق أو طلحقت  (السعاية  من التركة، أمر  ا م بنصفِ المهر كذا لثبوته بةلل حا

وإلا  (لواقع  في صحته عتق  ع الاق  تدعي الباقي بأن ا)المرأةُ  (من ريرِ السعاية إ )نصفُ الإرث وربعُ المهر 
بزعمها. أقول: فذن قيل:  (فلا حقٍ لها في السعايةِ )لتحريره في صحته  (فبزعمها ع سعاية  عليه)فليس لها الباقي 

على هذا ينبغي أن تأخُذ نصفح المهرِ من غير السعاية أيضا  عند م لأتجا لما زعمت أن الواقعح في نفسِ الأمر عتق  
زعمت أن لا سعايةح عليه أصلا  فلا حقَّ لها أصلا  في مالِ السعاية لأنه ليس من التركةِ بزعمها. يقال: إن  لا طلاق  

مالح السعاية له شبحهان شبحه  بالتركةِ إو الشرعُ ألزمها للميتِ وشبه  بغيِر التركة بزعمِها فعُمل بالشبهين فعُمل بشبهِ 
ياجِ في استحقاقِ نصفِ المهر إلى زعمِ أن الواقعح عتق  لأتجا تستحقأه وإن التركةِ في حقِّ نصفِ المهر لعدم الاحت

 طلحقت فلاف الباقي. 

ففسحد  ( نها كمةاتبةٍ )عند ح  (حرٍر ا في مرضِه فتزوٍجها وقيمتُها أكثرُ من الثيُلُطِ فنةاحُها ف س د  )ولو 
أي يسقُطُ من قيمتها مهرُ مثلِها  (لِ والثيُلُطِ فهي تسعى فيما زاد  من قيمتِه على مهرِ المث)نكاحُها للمولى 

و لثُ المالِ إو لها المهرُ بالدخولِ في العقد الفاسدِ فعليها السعايةُ فيما بقيح من قيمتِها لأنه وصية  وهي تعتبرحرُ من 
لأتجا  (ع الزيادة   وتأبُذُ مهر  المثلِ )عندهما  (وجوٍزا النةاح   نها حرة  )الثلُثِ ولا ميراثح لها لفسادِ النكاحِ، 

وتقع المقاصٍةُ بقدرِ )وهي تحرِثُ  (وتسعى في كلل قيمتِها إ  ع وصية  للورثةِ )وصية وهي وار ة فلا وصية لها 
 أي يرفحع من قيمتها قدرُ مهرِ مثلها وميرا ها مقاصة وتسعى في الباقي.  (المهرِ والإرثِ 

م ه وإع أوصى بخدمةِ قِنله أو سةنى داره موقتٍاً )ولو  أي لو   (أو أبداً صٍ  كعارية، فلو بر   القِنُّ من ثلثه ب د 
م الورثة  يومين. ونعُيده)كان هو المالح فقط  إليهم ع إلى ورثة الموصى له بموت )نحن  (بد مه يوماً وبد 
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اةِ بموت الموص ى له في حي)الإيصاءُ  (لم يملك ما يحدُث بعد موته. وبطل)الموصى له  (الموصى له إ 
 (ولم نُجز للموصى له)إو الإيصاءُ إ اب  مضاف  إلى ما بعدح الموتِ فلا يتِمأ إلا بقبول  بعد الموت.  (الموصي

فكما أن  (أن يؤجِر  ما كعاريةٍ، وللشافعي المستأجِر إ  كل  منهما م ل ك  المنفعة  )فدمةِ القِنِّ وسكنى الدار 
ُِ الإجارةح فكذا الموصى ل ٌُ )الموصى له  (سة ن)أوصى له بسكنى دار  و (ولو)ه. المستأجِر يمل  (ثلث ها و ي الما

فورثته لم يبيعوا الثلثين عند ح لثبوتِ حقل الموصى له في كل الدارِ بخراب ما بيده أو بظهورِ ماله، )فقط 
مال  غيرهُا  أي إوا لم يكن له (لخلوخِ حقلهم كما لو أوصى بعين الدار بل أولى)لهم بيعح الثلثين  (يجيزُ  

قُسم الدار أ لا ا  فالموصى له يسكُن  لثحها ويسكُن الور ةُ  لثيها وللور ة بيعُ الثلثين عند س كما لو أوصى بعيِن 
 الدار ولا مالح غيرحها يقسحم الدار أ لا ا  فللور ةِ بيعُ  رُلُثحيها وفاقا . 

  الدعلةُ تبطُل بنصله، جع ل م ف صٍه بينهما لجعلِه بخات مٍ له وبف صله لآبر  يأمر   للثاني بفصله إ)ولو أوصى 
فةأنه أوصى به لهما، يوافقه   في روايةٍ، )إو الوصيةُ بالخاد وصية  بفصِّه دلالة   (للثاني بلا رجوعٍ عن ا وٌ

زاه جوٍ )عند ح،  (بمركبه في سبيل الله فهو لم يجُز)أوصى  (قيل: لو و ص ل  فللثاني وفاقاً كاستثنائه. ولو
بثيُلُثِه في سبيل الله يخُ ُّ   الغزو  لسبقِ الفهمِ إليه  ) فليُنظر ثمة. ولو أوصى (و قْفاً لخلافٍ في وقفِ المنقوٌ

 .2(“الحجُّ من سبيل الله” ، وض مٍ م مُنق طِع  الحا ل للخبر1﴾في سبيل الله وابن السبيل﴿ تعالىكما قوله 

 فصل ا قارب والجيران

قاع: أ لُ محلته ومسجدِه للعرف، وعند م أربعون داراً من كلل جانبٍ. )عند ح للتيقأنِ،  (جيرانهُ ملاصقوه)
 اتِ رحمٍ محرم منه. ولو أوصى  قربائه أو  وكان أصهاره كلٍ  ي رحِمٍ محرمٍ من امرأته، وأبتانهُ زوُ  كلل 

فا قربِ من كلل قريبٍ محر مٍ منه  لذوي أنسابه فهو للأقر بِ  أقاربه أو لذوي قرابته أو لذوي أرحامِه أو
قاع: لةلل من )هذا عند ح،  (كإرثٍ، وشُرِ المحرميةُ  ن ررض ه صلةُ القريبِ فدب ل من يجب صلتُه فقِ

ينس بُ إلى أقصى أبٍ له في الإسلام ولو رير  محرمٍ عبرةً لحقيقةِ اللفا، ولم يدبُل ولدُ الموصي ووالداه 

                                       
 .90سورة التوبة، الأية:  1
( 99958-99952)روى ابن أبي شيبة عدة أحاديث موقوفا عن عمر بن الخطاب وابن عمر ما يفيد معنى ما استدل به المصنف بأرقام  2
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أن الجدٍ وولد  الولدِ ع  1اولهم عرفاً ولذا كان المُسملي والد ه قريباً عاق اً، وعن حسووارثهُ إ  القريبُ ع يتن
، فلو كان له قريب  واحد  ( نهما كوالدٍ وو ل دٍ، ويةون عثنين فصاعداً كإرثٍ وعن سم الواحدُ كجمعٍ  2يدبلان

فلو كان له ع مٍان وباعن فهو )شهورة. لا غيُر يأخُذ الكلَّ على هذه الرواية ويأخُذ النصفح على الرواية الم
عم  وباعن فله نصفُه ولهما )كان له   (ر بيٍع ه سمهم بينهم، ولو)عند ح لأتجما أقربُ بسببِ العصبية،  (لع مٍيه
 (عم  وعمة  استويا عتحادِ القرابة. ولو له ع م  فقِ أب ذ نصف ه)كان له   (وثي لٍث ه سمهم. ولو)عند ح،  (نصفُه

عند  (وإن لم يةن له قريب  محرم  فهي تبطُل)على الروايةِ المذكورة عن س من أن الواحدح كالجمعِ  أخُذ الكلَّ وي
  .(كعدمِ القريب أصلًا لبطلانِ الوصيةِ للمعدومِ )ح 

لبني فلانٍ ص   لو أحصُوا وإع ع يص ُّ للجهالة، فيخُ ُّ    كور  م للغةٍ، عمٍم ه م بين الذكر )ولو أوصى 
في قوله )أي يتناول الذكورح والإناثح كما يتناول لفظةُ الإخوةِ الأخواتِ المختلطةِ بالأخوة  (وا نثى سواءً كإبوةٍ 

روايتان عن ح، وقوٌُ )أي التخصيصُ والتعميمُ أي قولهما  (و ما 3﴾فإن كان له إبوة  فلأمه السد ُ ﴿ تعالى
ومولى العتاقةِ )أي عمَّ الذكرح والأنثى  (أو محلةٍ عمٍمها مع  . ولو كان بنو فلانٍ اسم  قبيلةٍ )كان   (ح خبرا

لولدِ فلانٍ يستوي فيه الذكرُ وا نثى وع )أوصى  (والمواعة إ  الغرضُ مجردُ اعنتسابِ كبني خدم. ولو
  .(يدبُل ولدُ اعبن مع ولدِ الصلبِ ويدبُل عند عدمِه دون ولدِ البن 

أي  4﴾قاٌ   له﴿ تعالىاللفا. أ لُه امرأتهُ عند ح لغةً وعرفاً لقوله  لورثته قُسم كإرثٍ عبرة  )ولو أوصى 
فنجيناه وأ ل ه إع ﴿ تعالىقاع: أ لُه كلُّ م ن يعوله ريرُ مماليةه عرفاً لقوله ) ويقال: تأهَّل أي تزوَّج، (عمرأته
أي ليس له موال  أعتقهم  (وعء  م ع ريرُ )الموصي  (لمواليه وله موالي أبٍ و رِث  )ولو أوصى  .5(﴾امرأته

ولو له )لا معتحقوا أبيه.  (يأمرُ   به ل هم  نهم مواليه حةماً، منعهم م  ن موالي ه حقيقةً معت قوه)بنفسِه، 
 ٌٍ أنهم  6ترجيحاً للحقيقة، وله)أي جعلناه لمعتحقيه بلا شركةِ معتحقي أبيه  (أيهاً منعنا الشركة  )أعترحقحهم  (موا

                                       
 بي يوسف.أي أبي حنيفة وأ 1
 أي في حالة الوصية لأقارب. 2
 .99سورة النساء، الأية:  3
 .90سورة طه، الأية:  4
 .87سورة النمل، الأية:  5
 أي لزفر. 6
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ولو له محرلرون ومحرٍرون أبطلنا ا لعبهامِ وع يعمُّ المشترُ  فما جعلنا ا للةل، لزفر   جميعاً مواليه الآن.
تناوٌُ اعسمِ ومعه عا وعن حس كذا وعن   يصرفه إلى ا على لوجوبِ شُةر المُنعِم، وعن م لو اتفقا على 

زح شركةُ الفريقين لو اتفقا عند س، أقول: ينبغي أن يبطُل عند ح، وأن  و  (أبذِه صٍ  كإقرارٍ  حدِ ما مبهماً 
وأن يخمحر الور ةُ بالتعيين عند م لما مرَّ فيما أوصى به لزيد  أو لبكر .

1  

للمسجِد بلا  كرِ نحو اعنفاقِ يبُطلها    نها تمليك  وليس المسجدُ من أ ل التملُّكِ، أجاز ا )ولو أوصى 
ر   ولو أوصى بثلثه لفقراءِ بلأح فصرفهُ إليهم أفضلُ وإلى  .(الإلغاءِ م صرفاً إلى مصالحِه وقفاً كذكرِ اعنفاق حذ 

قِه في عشرةِ أيام فتصدَّق في يوم  جاز. والله  غيرهِم جاز عند س لا عند م والفتوى على قولِ س. ولو أوصى بتصدأ
 أعلم. 

 باب المتفرقات

نهم عبارة  عن القبيلةِ فلا يدبُل ولدُ ا في كان أ لُ بيته وخلهُ وجنسُه أ ل  بيِ  أبيه ا كبرِ في الإسلامِ    )
الوصيةِ لجنسها إع إ ا كان أبوه من قومِها  نه ينس ب إلى أبيه ع إلى أبيها، و كُر أن خل ه أ لُ بيته وأبوه 
وجده، وفي أيتامِ بنيه وعميانهم وزمنا م وأراملِهم دبل فقيرُ م ورنيهم و  كر م وأنثا م لو أحصُوا وإع 

أي لو أوصى لبني زيد  أو عمياتجم إلخ فان كانوا قوما  يَصحون دخحل الفقيُر والغني لأنه يكون اليكا  لهم  (فلقرائهم
وإن كانوا قوما  لا يَصحون لا يكون لا اليكا  بل يرادُ به القربةُ وهي دفعُ الحاجة فيصرحف إلى فقراءِ أيتام بني زيد  أو 

نسبه من ينس ب إليه من جهةِ ا ب. ولو ادعى بسدسِه له ثم بثلثه له  وكان أ لُ )فقراء عمياتجم وكذا الباقي. 
وأجيز  أب ذ ثلثه لتهمُّنِه سدس ه وبسدسِه له ثم بسدسِه له أب ذ سُدساً واحداً إ  المُعادُ معرفة  فةان عين  

، وبثلثه له فقاٌ لآب ر: أشركتُك معه استويا اٌ لآب ر: أشركتُك بمائةٍ له وبمائةٍ لآبر فق)ولو أوصى  .(ا وٌ
: )ولو أوصى  .(معهما أب ذ ثلط  كلل مائةٍ إ  مطل قُ الشركةِ للمساواة بأربعمائةٍ له وبمائتين لآبر  فقاٌ لآبر 

  .(أشركتُك معهما أب ذ نصف  ما لةل منهما عملًا بالتسويةِ ما أمة ن  

                                       
إن ما وكره لا يرد على أبي حنيفة إو هو قائل فيها بالبطلان على القول الأصح منه ومن جانب أبي يوسف يمكن أن يقال إن في ”قال فاضل أمير:  1
ه هناك ويمكن عطاء للفريقين يلزم ما لا وز عند الأئمة الحنفية وهو تعميم المشترك......بقي القول فيما قال به محمد هنا على خلاف ما اقتضاه قولالإ

ام أصليا قويا بطل أصل أن يقال: إنه قد فرق بينما كان الإاام في أصل الكلام وبين ما كان عارضا بعد اام الكلام ففيما أوصى لمواليه لما كان الإا
منعقدا التصرف يعني الوصية وفيما أوصى لزيد أو لبكر لما كان الإاام عارضا بعطف أو لبكر بعد اام الكلام فلم يكن مبطلا لأصل التصرف وكان 

 .959رقم الورق:  لكن لم يمكن العمل به لعاام وبتعيين الور ة يرتفع الإاام ويَصل المرام، هذا ما لاح لنا في هذا المقام".
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أمر بهدل )لأن الموصيح  (يأباه القيا ُ  قاٌ لورثته: لفلانٍ عليٍ دين  فصدلقوه فإنه يصدٍق إلى الثلط)ولو 
وع يحة م بمثله إع ببيانٍ )إو الأصلُ: أن المدعى لا يصدَّق إلا  جة   (الشرع و و تصديقُ المدٍعى بلا حجةٍ 

ر فأصلُ الحق  (لةن الإنسان  قد يعرِف دين ه ع مقدار ه)البيانُ لأنه مات ولم يبينِّ مقدارح الدَّين  (وقد فات فيعذح
إلى الدائنِ  (فجُعل وصيةً قهاءً لحاجته مفوٍضاً )ين   بت بذقراره ومقدارهُ  بت بطريقِ الوصيةِ فهذا استحسان  د
أي لو أوصى  (بوصايا)أوصى مع ولِ الدينِ الذي أمحر بتصديقِ مقداره  (تقديرُه فصٍ  كأعطوُه ما شاء ، فلو)

 (الوصايا وثلثاه للورثةِ لعل أحد  الفريقين يقِر بأكثر  فقيلعُزٌ ثلطُ ماله  صحابِ )مع ولِ بثلثِ ماله لقوم  
قوه فيما شئتم فذوا أقروا بمقدار  فثلُث ولِ المقدارِ يكون في حقِّهم وهو  لثُ المال وما بقي من  للموصى لهم: صدِّ

قوه فيما شئتم فذوا أقروا بشيء فثلثا ولِ الشيء يكو  ن في حقهم وهو الثلث فهو للموصى لهم ويقال للور ة: صدِّ
  .(على العلمِ بدعوق الزيادةِ )كلأ واحد  من الموصي والور ة   (وحللف) لثا المال والباقي للور ةِ 

جحد  (ولم يدُْر  أي   و والوارثُ )منها  (فهاع  ثوب  )رجال   (مُتفاوتةِ الجود ةِ لثلاثةِ ) لا ة   (بثيابٍ )ولو أوصى 
ومعنى جحوده أن يقولح لكلِّ واحد  بعينه إوا طلحب  وبحه: الثوبُ  (بطل  ولم يصدلق أحداً منهم في بقاءِ حقه)

 (إع أن يسللم)الذي هو حقأِ قد هلِ فصار الموصى له ههولا  وجهالةُ الموصى له يمنحع صحةح الوصيةِ فبطلت 
ا  وب  فيأخُذ وو الجيد  لثي إو الثلا ةُ سواء  فيهما فيصيبُ كلا  منهم  لث (ما بقي فأبذ  و الجيلد ثلث يه)الوارثُ 

ثلثي )لا حقَّ له في الجيد بيقين  فيأخذ  ( و الرديئ)الجيدِ من الثوبين إو لا حقَّ له في الرديئ بيقين  وكذلِ 
 فبقي  لثُ كلل منهما لذي الوسطِ.  (الرديء

الدار  (وقُسم)مائةُ أورع   بين الموصي وبين آخرح وهي (من دارٍ مشتركةٍ )وهو عشرةُ أورع   (ببيٍ  عينٍ )ولو أوصى 
لو وقع البيُ  في حا الموصي وإع فبمثلِ  رعِ )ولِ البيت للموصى له  (بنصفِ  1أمر مةع)بين الشريكين 

فهو بوقوعه في  (ولم يصٍ  بحدوثِ ملةه)فلم يصحَّ الوصية في نصفه  (نصفِه ع بةله إ  نصفُه ملكُ ريره
ولهما أن الإيجاب  تناو ٌ ملة ه على )فذنه لا يصحأ فكذا هذا،  (كمن أوصى بدارِ ريره فم ل ة ه)حظه 

وتعيين  للملِ فيما لا يتفاوت بغير قضاء  وفيما  ( ن القسمة  إفراز  )فيصحأ في كل البيت وهذا  (اعحتماٌ
عينح  -حظه إوا وقع في-يتفاوتُ بقضاء  فذوا وقع البيتُ في نصيبه كان عينح حقه فينفُذ إ ابه ولما صار البيتُ 

حقه صار مثلُ ورعانه حقا  له إوا لم يقع في حصته لأنه عوضُه كما وكرنا ولأن غر  الموصي من وكر البيتِ 

                                       
 أي محمد ومالِ والشافعي. 1
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التقديرُ تصحيحا  لتصرفه ما أمكن فيقسحم نصيبه عندهما على أحدح عشر سهما  لأن الإ ابح تناوحل البيتح وهو 
سعون فيكون بينهما لكل واحد  منهما  سة  وأربعون والعشرةُ متى عشرة أورع ومتى رفُعت العشرةُ من المائة يبقى ت

ضُمَّت إلى  سة وأربعين يصير  سة  و سين فيجعحل كلأ  سة  سهما  فيصيُر أحدح عشرح سهما  فيضرحب الموصى 
تقدَّم من الدليلِ له بالعشرة وهم فمسة  وأربعين فللموصى له سهمان ولهم تسعة  مثلُ ما مرَّ في الإقرار. أقول: ما 

يستدعي أن يكون للموصى له عشرة  من نصيبِ الميت وهو  سون فيكون للموصى له سهمان وللور ة ثمانيةُ 
أسهم  فيقسحم نصيبُ الميت عندهما على عشرةِ أسهم  لا على أحدح عشر لأنه يزعُم أن البيتح لو وقع في نصيبي 

مثلُ ورعانه من نصيبي فيصير كما قلنا فلاف الإقرار فذنه يزعُم يكون لِ فيبقى لَ أربعون وراعا  ولا يكون لِ 
أن لكلل منهما  سة  وأربعين وراعا  وللمقحر له عشرةُ أورع وهي البيتُ وفي الوصيةِ يزعُم أن له  سين ولشريكه 

هر  صحتُه، والله  سين لكنه أوصى بشيء  من نصيبه فافترقا وقياسُهم قسمةح الوصيةِ على قسمةِ الإقرارِ ليس بظا
أي المقحر له يأخُذ الكلَّ لا النصفح  (الإقرارُ وفي ا ص ل أن الإقرار  على اعتفاقِ )الخلاف  (وعلى  ذا)أعلم. 
 وقد مرَّ في الإقرارِ بلا تعرأ   لأصحيَّةِ.  (لصحةِ الإقرارِ بملكِ الغيرِ )وفاقا  

ٌُ القنل )الموصى له  (أب ذ ا)القاتلُ قيمتحه  (غرمِف)القنأ  (فقُتل)الموصي  (بقنه له فمات)ولو أوصى   ( نها بد
عن الوصية. أقول: دلَّ  ( ن بيع ه رجوع  )أي لو باعه الموصي ليس للموصى له أخذُ ثمنه  (ضد بيعِه)فيقوم مقامحه 

بألفٍ )هذا على أن القنَّ لو قتُل في حياةِ الموصي بعد الوصيةِ يكون قيمتُه للموصى له لقيامِها مقامحه. ولو أوصى 
ٌِ خبر  فأجاز  ربُّ الماٌ خلافا  للشافعي ومالِ بناء  على أنَّ بيعح  (نُجيزه)بعد موتِ الموصي  (عينٍ من ما

عندنا وليس  ائز  عند ع وله المنعُ بعد الإجازةِ لأن إجازتحه تبرع  فله أن يمتنِعح عن التسليم الفضولَ جائز  موقوف  
  .(فص  رجوعُه  نه وا ب  لملةِه ضد ورثته)

ِِ  (أجازوا وصية  ا كثرِ )  (لحقهم وأسقطوا)الوصيةُ بالأكثرِ على رضاهم  (وتوقفٍ )لصدورِ الوصيةِ من المال
لا من جهةِ الور ة فليس لهم الرجوعُ.  (من جهةِ الموصي)الموصى به  (تلقي ا كثرِ )موصى له حقَّهم بالإجازة فلل

في  (كهبةٍ وإقراره)الإيصاءُ  (بطل)ابنه القنأ  (أو عتق)ابنُه الكافرُ  (عبنه القنل أو الةافرِ فأسل م)أوصى  (ولو)
ه يبطُل فذن كلا  منهما يقعُ للور ة فلا يصحأ الهبةُ ولا مرضِه لابنه القن أو الكافرِ فاسلم أو عتحق فذن هبته وإقرارح 

ٌِ و و قن  )الإقرارُ للوارث،  في الحاٌ، أجيب: بأن الهبة  في )أو كافر   (قيل: صٍ   بتُه لتمليكٍ في الحا
في الإقرارِ  (أو أقرٍ  جنبيةٍ ثم تزوٍجها أجزنا إقرار ه إ  المعتبرُ )فلا يصحأ. ولو أوصى  (مرضِ الموت كوصيةٍ 

أي لو أوصى أو وهحب لها في مرضِه ثم  (فصٍ  ضدٍ وصيةٍ و بةٍ )وهي أجنبية  في وقتِ الإقرار  (وق   الإقرار)
  .(فتبطُل)فهي وار هُ فيه  (إ  المعتب ر فيهما وقُ  الموت)تزوَّجها فمات تبطُل الوصيةُ والهبة 
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( ٌُ بحيط ع يزدادُ )كلٌّ منها   (وصار)زمانهُ  (  لو تطاوٌكالصحي  1كان المُقعد والمفلو  وا شلُّ والمسلو
إلا إوا تغيرَّ حالهُ من ولِ ومات عن ولِ التغير فما فعل في حالة التغيرأ  (بعده وع يُخاف من كل  منها موتهُ

 (بطل )ايته  ن (ودُفع) القنأ  (بعتقِ قِنله فمات فجنى)ولو أوصى  .(قُدلر  بسنةٍ )يعتبرح من الثلثِ، والتطاولُ 
الوصيةُ  (ولو فُدي ع تبطُل)فصح  دفعُه إلى ولَ الجناية،  (إ  الإيصاءُ بتحريره ع يبُطِل ملك  الورثةِ )الوصيةُ 

ٌِ الورثة لتبرعهم)  (بثلثه لزيدٍ وتر   قناً فادعى زيد  عتق ه في صحةِ الموصي)ولو أوصى  .(وكان الفداءُ في ما
ليعتبر من الثلثِ فيحقِلَّ حقأ زيد  من  لث  (في مرضِه)عتقه  (الوارثُ )ليأخُذ  لثح كل الباقي من ماله وادعى 

فإن عِتق  المر ضِ يقدٍم على )في قدرِ القنِّ  (صُدلق الوارثُ للتيقن بأقربِ ا وقات و نه ينُةر حقٍ زيدٍ )الباقي 
على قيمةِ القن أو يبُر ن )كلِّ ماله   (فلا شيء  لزيدٍ إع أن يزيد  ثلطُ )لثلثِ فيخرجُ القنأ أولا  من ا (وصيةٍ بثلطٍ 

 فذنه يأخُذ  لثح كلِّ الباقي من ماله إوا برهحنح.  (زيد  على دعواه

عند  (وصدٍقهما الوارثُ فهو يسعى بقيمته لغريمه)في الصحةِ ولا مالح غيره  (ولو ادعى رجل  ديناً وقنُّه عتقاً )
ٌِ ضِدٍ العتقِ إ  الإ)ح  لةنه ع )العتقح  (ي دف ع)فالدينُ  (قرارُ بالدٍين أقوق لثبوته في المرضِ من كل الما

فةأنهما ثبتا )بتصديقِ الوارث  (يحتمِل النق   فنُق  معنىً بقيمتِه، ولهما ولهم أن الدين  والعتق  ظه را معاً 
قيمت ه ليُشترق بها قِن  )الوارثُ  (موصىً بخدمته ضمِنولو أتل ف الوارثُ قناً )فلا شيءح على القنِّ.  (ببينةٍ 

م ه)ولو أوصى  .(ليخدُم    (أو سة نها بنفسِه قيل: صٍ  إ  القيمةُ كعينٍ )الموصى له  (بغلٍةِ قنه أو داره فاستخد 
  .(يغُاير المنفعة   نقد  )الموصى اا  (ع في ا ص ل إ  الغلٍةُ )فصار استيفاءُ المنفعة كاستيفاء بدلِ المنفعةِ فصحَّ 

فحينئذ  يأخُذ الحادثح  (“أبداً ” إع إ ا زاد  ) بعد موته (بثمرِ بستانهِ أب ذ الموجود  عند موته ع حادثاً )ولو أوصى 
ولو أوصى  .(للعرفِ “ أبداً ” وإن لم يقُل)إوا أوصى اا  (من رلٍة بُستانه)أيضا  كما يأخُذ الحادثح أيضا  

 عند موته ع حادثاً بعده وإن قاٌ)على  هره أو في بطنه أو في ضحرعه  (مه أب ذ قائماً بصُوفِ رنمه أو بلبن رن)
من ثمرة بستانهِ وغلَّته وما في بطنه  (ضِدٍ ما مرٍ )من الصوفِ والولدِ واللل  (إ  ع يردُِ العقدُ على معدومٍ “ أبداً ”

وضحرعه وعلى  هره من الولد واللل والصوف. بيانُ الفرق بين الثمرة والغلة والصوف: أن الغلَّةح في العرفِ تُطلحق 
 “أبدا  ” على الموجودِ وعلى ما يوجحد مرة  بعد أخرى والثمرةح والصوفح لا يطُلقان إلا على الموجودِ إلا أنه إوا ضحمَّ 

صار قرينة  دالة  على تناولِ المعدوم فصحَّ في الثمرةِ والغلة دون الصوفِ إو العقدُ على الثمرةِ المعدومة والغلةِ المعدومة 

                                       
 2/999كما في شرح درر الحكام لمولى خسرو:   “وهو الذي يكون علة السل وهو قرح يكون في الرئة.” 1
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يصحأ شرعا  كالمساقاة لا على الصوفِ والولد ونحوهما. وأما الموجودُ في بطنه وضحرعه وعلى  هره فيردُِ عليه العقدُ 
 فصحَّ الوصيةُ به فلافِ ما لم يَدُث عند موته.  فذن البيعح يرد عليه تبحعا  

بعنبٍ أو بسنبلِ بيُر  أو بفهةٍ أو بيهة فصار بُسراً )أوصى  (بما في نخله من كفرق أو بُسراً أو)ولو أوصى 
، ولو )الوصيةُ  (ورُاباً وزبيباً وبيُر اً وباتماً وفي رْباً قبل  موتِ الموصي تبطُل تغيٍر إ  الموصى به صار شيساً خبر 

ببُسر فصار بعهُه راباً بط ل في الرابِ ع البسرِ عبرة  )الإيصاءُ. ولو أوصى  (بعد  موتِ الموصي نف ذ
برُا بٍ أو بح م لٍ )بالكل. ولو أوصى  (البع ِ 

كأنه لم   (فصار تمراً أو ك بشاً قبل موتهِ لم يبطُل استحساناً  1
في هذه الأشياء حتى لو وكَّل بشراءِ بيضة  فشرى فرخحها فذنه  (صيةِ وكان الوكالةُ كالو )يتغير لبقاءِ اللونِ والشكلِ. 

ولو رص ب عِنباً فصار زبيباً )يصيُر لنفسِه لا لموكله فلاف رطب  صار ارا  وحمحل  صار كبشا  فذنه يكونُ للموكل. 
مراً لم يملةه لما مر  من راباً فصار ت)غصحب  (ولو)لأنه مثلي.  (وضمِن  عنباً مثل ه)الغاصبُ لتغير اسِمه  (ملة ه

لِه ٌِ العينِ وعدمِ تبدُّ   .(تبدُّ

 (وصية الذمي والحربي)
ولو جعل وميٌّ داره في صحته نحوح بيعة  فمات كان إر ا  لأنه كوقف  ووقفُ المسلمِ يورحث عند ح فهذا أولى، وأما 

لقومٍ مسمٍين )الذمي لا  وز ولو وصية  فهذا أولى. ولو أوصى الذميأ  علِ داره نحوح بيعة  عندهما فأنَّ قرُرحبح 
كليهما،  (من ثلثه لمعنى التمليكِ )الإيصاءُ  (ص ٍ  إو في الوصيةِ معنى التمليِ ومعنى الاستخلافِ وللذمي ولاية ُ
مثالُ القربةِ  (كتصدُّقٍ على الفقراءٍ )قوله:  (2كقربةٍ وفاقيةٍ )عند ح  (لقومٍ مجهولين فهو ص ٍ )أوصى به  (ولو)

بزعمهم وأمُرنا بتركهم بدينهم )إلخ دليلُ الصحةِ أي لأن جعلح داره نحوح بيعة  قربة   ( نه قربة  )الوفاقية، وقوله: 
 (بعينهم لقومٍ )إوا أوصى بنحوِ الحد  (بنحوِ حج  ومسجدٍ عبرةً لدينهم إع)إيصاءُ الذمي إعاعا   (ولذا لم يص ٍ 

ولهما ولهم أن جعل  داره نحو  بيعةٍ معصية  )فذنه يصحأ حملا  على التمليِ لا على القربةِ ووكِرُ الجهةِ مشُورة ، 
يص ُّ )فذن الإيصاءح للمغنيات حينئذ   (معلومةً )إوا كانت المغنياتُ طائفة   (للمُغنِيٍات إع)لو أوصى  (فير دُّ كما

فحينئذ  لا يصح. والحاصل: أن وصايا الذميِّ على أربعةِ أوجُه   (رير  محصىً )نت إوا كا (لمعنى التمليك إع
أحدها: أن يوصي بما هو معصية  وفاقا  كما للمغنيات، والثاب: أن يوصيح بما هو معصية  عندهم وقربة  عندنا  

                                       
 الصغير من الضأن. 1
 أي ما يعتبر قربة عندنا وعندهم. 2
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لاعتقادِهم  إلا  1اعا  عبرة  كجعلِ داره مسجدا  والإسراجِ في المساجدِ والإيصاءِ للحد وهذان القسمان باطلان إع
ِِ لا على القربةِ تصحيحا  لتصرأفه ما أمكحنح ووكِرُ الجهةِ  أن يكونح الإيصاءُ لقوم  بأعياتجم فيحمحل على التملي
مشورة ، ولو كان ولِ لقوم غير محصى يبطل إو التمليِ من اَهول لا يصح، والثالث: أن يوصي بما هو قربة  

ثلثه للفقراء ولعسراج في بيت المقدس وهو صحيح إعاعا  عينَّ قوما  أو لا، والرابع: أن يوصي وفاقا  كما لو أوصى ب
ح قوما  أو  بما هو قربة  عندهم لا عندنا كجعلِ داره بيعة  والإسراجِ في ولِ ووبحِ الخنازير وهذا صحيح  عند ح عحينَّ

لأنه معصية  والسبيل في المعاصي رحدأها لا تقريرهُا  2عندهما لا عبرة  لاعتقادهم لأنا أمُرنا بتركهم وما يدينون، وباطل  
ِِ لا على القربة ووكِرُ الجهةِ مشورة .   إلا أن يوصيح لقوم  باعياتجم فذنه يصحأ حملا  على التملي

في  وصار كلأ ماله للموصى له وإن كان له ور ة   (ولو أوصى حربي  مستأمن   بةلل ماله لمسلمٍ أو لذمي  ص ٍ )
ماله ردٍُ الباقي )من كل  (بأقلٍ )أوصى  (ولو)دارِ الحرب لأتجم أموات  في حقنا وحقوقُ أهل الحربِ غيُر معصومة . 

 .(على ورثته لحقل أمانةٍ. ولو له ورثة  بدارنا بذمةٍ أو أمانٍ لم يصٍ  إع من ثلثه لحرمتِهم

الموصى )لور ةِ الصغارِ أو الكبارِ الغائبين بأن يقاسِم أي له أن يأخُذ ح َّ ا (تص ُّ قسمةُ الوصي عن الورثةِ )
في يده لا يرجِع الور ةُ بشيء على الموصى له  (له بلا عةسٍ إ  كل  )حتى لو قبض الوصيأ نصيبح الور ة وضاع ح

ضِدٍ  فص ل    أحدُ ما بصماً عن الآبر)حتى يرحرُدأ بالعيبِ ويرُرحدأ عليه  (من الوصيل والورثةِ بليفةُ المي 
 أي ليس للوصي أن يأخُذ ح  الموصى له بأن يقاسِم الور ة إو الموصى له ليس فليفة  عن الميت  (الموصى له

 (فالوصي لو قاسم الورثة  )ولا يصيُر مغرورا  بشراءِ الموصي،  3حتى لا يرُد بعيب   (لتملةه ابتداءً ع بلافةً عنه)
لو  (بثلطِ الباقي)الموصى له  (رج ع)عند الوصي  (الغائبِ فهاعوأب ذ حاٍ الموصى له )الكبارح الحاضرين 

أوصى بثلثِ المال وإلا فبحسابه، وأما نصيبُ الموصى له الحاضرِ فقبضُ الوصيِّ نصيبحه إن كان بذونه فهو وكيل  عن 
صيأ وأفرحز حظَّه الموصى له فليس له حقأ الرجوع، وإن لم يكن بذونه فله الرجوعُ. فلو أوصى  حجَّة  فقاسمهم الو 

لحجة  فهلِ في يد الوصي أو في يدِ من دُفِعح إليه ليحُدَّ فقد مرَّ حكمُه في فصلِ الحدِّ عن الغير. أقول: فذن قيل: 

                                       
 ب(.  ورقتان تقريبا .)من هنا إلى مسئلة قضاء يومين من رمضانين ساقط من  1
 .9/922والصحيح ما أ بتناه. كما في سائر الكتب الحنفية كالاخيار:  “عندنا”أ( )وفي  2
 ما بين الحاصرتين ساقط من الأصل. 3
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إوا لم يكن للوصي أن يأخُذ ح َّ الموصى له ينبغي أن يضمحن بأخذه. أقول: لا أتذكَّر فيه رواية  ولكن قولهم: رجع 
 فوجهه: أن للوصيِّ حف ح المالِ لأنه أمين  فلا يضمحن.  1قي إلخ ينُبئ عن أنه لا يضمحن.الموصى له بثلثِ البا

وصٍ  بيعُ )في حفِ  ماله.  (ص  قسمةُ القاضي وأبذُه حاٍ الموصى له الغائبِ لوعيةِ القاضي على الغائبِ )
قِ ثمنِه فهلك ثمنُه عنده الوصي قناً من التركةِ بغيبةِ الغرماء كموخٍ، ولو باع الوصيُّ قناً أُوصي  ببيعه وتصدُّ

 ( نه عاقد  فرجع في كلل تركة الميِ  لغرورٍ من جهته فةان ديناً عليه)الوصي ثمنه  (فاستُحِقٍ القنُّ ضمِن
وهو  (وعن م أنه يرجِع في الثلطِ  نه لتنفيذِ الوصية فتقيٍد بمحلل الوصية)والدينُ يقُضى من كل التركة، 

ٌِ الطفل لو باع قنٍه فاستُحِقٍ فهلك ثمنُه بيده ويرجِعويرجِ )الثلثُ.  على الورثة )الطفلُ  (عُ الوصيُّ في ما
اعلم: أن الولايةح في مال الصغيِر إلى الأبِ ووصيِّه ثم وصيِّ وصيِّه وإن بعُد، فذن مات أبوه ولم يوصِ  (بحظه

نقدلم وصيٍ ) يكن فالقاضي ومن نحصحبحه القاضي. فالولايةُ إلى أبِ الأب ثم إلى وصيِّه ثم إلى وصي وصيه فذن لم
والأبُ مقدَّم  على الجد وكذا من قامح مقامح الأب،  (في ماٌ الطفلِ  نه كأبٍ )أبِ الأبِ  (ا بِ على الجدل 

مُقام ا بِ عند عدمِ ا ب فيقدٍم على وصيل ا ب كأبٍ. فلو لم )في الإرثِ  (ولهم أن الشرع  أقام الجدٍ )
وعند سم وصيُّ )لكن لا يصحأ له بيعُ التركة للدين فلاف الوصي.  (ا بُ كان الجدُّ كأبٍ  نه أقربُ  يوخِ 

أي يصحأ بيعُ منقوله  (ا خِ وا مل والعمل في حقل الصغيرِ والةبيرِ الغائبِ كوصيل ا بِ في حق الةبيرِ الغائب
  .(مقام هملقيامِ وصيهم )لا عقارهِ ونحوِ ولِ كما تقدم 

بأن يباع  من كُتبه ما  و بار   من العلمِ وينفٍذ  به وصاياه وله كتب  من علم الةلام يباعُ  لك )ولو أوصى 
قيل: في الوصيةِ للعلماء يدبُل المتةلمون في بعِ  البلاد دون البعِ  )وفي القنية:  ( نه بار   من العلم

من يدقلقُ النظر  في مسائلِ الشرع ولو كان يعل م ثلاث  مسائل   عبرة  العرفِ. ولو أوصى بثلثه للفقهاءِ دب ل
مع أدلتها حتى قاٌ البعُ : إن من حفِا ألوفاً من المسائلِ بدون أدلتها لم يدبُل. ن    أن الوصية  

  .(للعقلاء تنصرِف إلى العلماءِ الزا دين  نهم  م العقلاءُ حقيقةً 

                                       
فذن  قال فاضل أمير: وقال في الفصل الحادي والعشرين من وصايا التاتارخانية عقيب وكر بطلان قسمة الوصي مع الور ة الكبار والموصى له غائب 1

الوصى له في  يد الوصي وبقي نصيب الور ة كان للموصى له أن يأخذ  لث ما بقي في يد الور ة وإن هلِ حصة الور ة في يد الور ة وهلِ هلِ حصة 
حصة الومصى له في يد الوصي فالموصى لا يضمن ولِ وما هلِ في أيد الور ة من حصة الموصى له بالخيار إن شاء ضمن الوصي ولِ وإن شاء 

رقم فظهر منه أن ما قاله الشيأ استنبا  صحيح موافق لما  بت بالراية ولا معرة عليه في عدم تذكر الراية إو الفن منيع الغور بعيد القعر. ضمن الوارث. 
 .990الورق: 
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 (شتى)

من )مع واحدة   (مرأته أو محرمِه يريدُ أن يغلِب ها فيزني  بها ح لٍ قتلُه، ولو رخهولو وجد رجلًا مع جاريته أو ا)
قتلُهما. ولو قاٌ في مرضه: ثلطُ مالي ولم يزِد عليه يصر ف ثلثه إلى الفقراءِ لو قاله  1 ؤعء و ي مطاوِعة  له
وكذا لو قال: أخرجِوا ألفح درهم  ولم يزد عليه فذن كان في وكرِ الوصية جازح ويصرحف إلى  (على أث رِ  كرِ الوصيةِ 

إن )بان قال: “ إوا” بدلح “ إن” ولو وحكر لفظة (لمديونه: إ ا مِ ُّ فأن  بريئ  صٍ  وصيةً )الفقراء. ولو قال 
للوصي أن يجع ل ما على مديونه  ولو أوصى بتصدُّقِ ثلثه ص ٍ ). “إن” في (م ُّ فأن  بريئ ع يبر أ للخط رِ 

ولو قاٌ له: ض عْ ثلثي )لأنه لزمه هانا  بالتزامه.  (صدقةً له لو فقيراً. وليس للوصيل أن يأبُذ ا جر  على العمل
أي لو قال لوصيه: أعطِ  لثي من شئتح أو ادفعه إلى  (حيط شس   صٍ  وضعُه في نفسِه ضد: أعطِه من شس   

لى من شئت فوضحع في نفسِه لا يصحأ إو الإعطاءُ والدفعُ والصرفُ لا يقوم بالواحدِ ولا من شئتح أو اصرفه إ
يسمَّى مُعطِيا  نفسه ولا دافعا  إلى نفسِه أما الوضعُ فذنه يتمأ بالواحدِ ولا يَتاج إلى القبولِ فذنَّ من وضع شيئا  عند 

دفع إلى رجل  صدقة  وقال: ضحعْها حيث أحببتح فصرحف  إنسان  كان واضعا  عنده وإن لم يوجحد منه القبولُ وكذا لو
إلى نفسِه جاز والمعنى أنه لما جازح في الوصية ولِ وأنه توكيل  بعد الوفاة فكذا  وزُ في التوكيل حالة الحياةِ. أقول: 

 الله أعلم. ينبغي أن يلاحح  غرُ  المالِ وقد جتلِف ولِ  سبِ العرف فينبغي أن يعمحل في كلِّ بلد  بعرفه، و 

يةون وصياً  ن قهاء  دينه بعد موته إنما يةونُ بوصايةٍ ويةونُ )بعد موِ  (قاٌ لرجلٍ: اق  ديني)ولو 
ولو قاٌ: )، فلو أوصى إليه في يدونه يكون وصيا  في الكل. (الوصي في نوعٍ وصياً في ا نواعِ كللها كالمأ ونِ 

صر فه إلى وجوهِ البِرل كما لو قاٌ لقنه: أن   لله فهو لم يعتِق جوٍزه م ف)عند ح،  (ثلطُ مالي للِه فهو بط ل
ٌ  إلى   تعالىعند ح، حرٍره م لو نوق التحرير  ولو أراد أنه له  كسائرِ الخلق صدلق. ولو دفع الوصيُّ الما

ٌ  إلى خبر  ليحج عن الميِ  فحجٍ عنه وق ع  عن رجلٍ ليحُجٍ عن الميِ  فمرِض في الطريقِ فد فع الما
 (الميِ  إ  جع ل الآبرُ ثواب ه لدافعه و و جع ل ثواب ه للميِ  فوقع عن الميِ  بالآبرة فصٍ ، ولو جعل

فهمِن ا وٌُ والثاني. ولو أوصى له ببيُر  وقد رص ب )ولم يقع عن الميت  (ثوابه لغيرِ الدافع إليه ص ٍ )الآخرُ 
ِِ عنده ع عند ما فبقي عند ما مشتركاً فلا يجوزُ أبذُه براً وبلطه ببُره فله أبذُه عند ح إ  مل ة ه  بالخل

، وفي الخلاصة: لو أوصى للفقراءِ كذا برُر ا  وقد غصحب برا  فذن خلحطه بماله فلا بأسح به وإن لم (إع برضا الشركاء

                                       
 أي يَل له. 1
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. ولو حرَّر ق نا  من تركةِ أبيه بأمره  وز جلطه لا يَلأ إو علِم أنه مالُ غيره فذن لم يعلحم أنه له أو لغيره فهو حلال 
 وبغيره لا  وز، ولو حر ر قنَّه عن كفارةِ يميِن أبيه لا  وز. 

ولو أوصى بثلثه في وجوهِ الخيِر يصرحف إلى القنطرةِ أو بناءِ المسجدِ أو طلبةِ العلم. ولو أوصى باتاوِ طعام  بعد 
ح. ولو أوصى لقارئ  يقرأ عند قبره فالوصيةُ باطلة . ولو أوصى موته  لا ةح أيام ليطعحمح الناسُ فالوصيةُ باطلة  في الأص

بأن يَمحل بعد موته إلى موضع  كذا ويبنى ثمةح ربا   فوصيتُه بالربا  جائزة  و ملِه إلى كذا باطلة. والوصيةُ بتطييِن 
. أقول: يعني أنه لو صلى عليه القبِر وببناءِ القُبَّةِ على القبر باطلة . بطل الوصيةُ بأن يُصلي عليه فلان  في الأصحِّ 

غيرهُ  وز. والوصي إوا نفَّذ الوصيةح من مال نفسِه يرجِعُ في مال الميتِ وهو المختارُ وكذا النفقةُ والكسوةُ بشهادةِ 
الشهود له الرجوعُ في مال الصغيرة وشُرِ  الشهادةُ للرجوع. ولو قال: من ادعى علي  شيئا  ورأى أن يعطي ولِ 

الوصيةُ وقيل: صحت. ولو مات ثم قالت امرأته: لَ عليه ألفُ درهم  فالقولُ قولها إن كان الألفُ مهرح  فعحل بطلت
مثلها. ولو علِم الوصيأ الدينح ولا بينةح للدائن يبيعُ التركةح من الدائن ثم  ححد الدائنُ فيصيُر مقاصَّة  أو يودِعُه نقدا  

: ادفحع إليه وإلى أعوانه  فيجححدُ. ولو قبحض أحدُ الور ة شيئا  من التركةِ ضمِن ضد الوصيِّ ولو صودر فقال لرجل 
فع لا يرجِع عند عامةِ المشايأِ بغير شرِ  الرجوع. ولو صودر قوم  فأمروا رجلا  بأن يستقرِ  لهم مالا   شيئا  عني  فدح

مِر إن شحرح  الرجوعح وإلا ففيه وينفِق في هذه المخناتِ ففعحل فالمقرِ  يرجِع على المستقرِ  وهو يرجعُ على الآ
 قولان. 

جُعل إيماءُ ا برِ  مما يعر ف به وبطُّه كبيانٍ في وصيةٍ ونةاحٍ والاقٍ ومبايعةٍ وقودٍ للهرورةِ ع في حد  )
ٌِ فلو ااٌ)نحن بالأخرسِ  (للشبهةِ. ولم نلُحِق وعُلم إشارتهُ صار  (معتق ل  اللسانِ  نه على شر فِ الزوا

يقدَّر الطولُ بسنة، وقيل: بأن يبقى إلى الموتِ وقيل وعليه الفتوى. وفي الخلاصة: لو عجحز عن النطقِ و  (كأبر   )
ُِّ الستبينُ المرسومُ مُجرق النطقِ في حقل )لضعفِه فأومأ برأسه قيل: جازت وصيتُه إن مات عاجزا . أجري  الخ

نزلةِ الةنايةِ من الصريِ . لغا ريرُ المستبين  رائبٍ وحاضرٍ وينوٍق في ريرِ المرسومِ من المستبين  نه بم
، اعلم: أن الكنايةح إما غيُر مستبين  ككتابة  على الهواء أو على الماءِ فهو لغو  لا يعُتبر، وإما (كةلامٍ ع يُسم ع

لا  مستبين  غيُر مرسوم  نحو أن يكونح على ورقِ شجر  أو على جدار  أو على كاغد  لكن لا على رسمِ الكتبِ بأن
يكونح مُعحنرْوحنا  فهو كالكتابةِ لابد فيه من النيةِ أو القرينةِ كالإشهادِ مثلا ، وإما مستبين  مرسوم  بأن يكونح على كاغد  

 ويكونح معنونا  نحو: من فلان  إلى فلان  فهذا كالنطقِ سواء  كان من الغائبِ أو الحاضرِ. 

التحرِيٍ ولو في حالةِ اعبتيار ضِدٍ ا واني إ  الترابُ بل ف   ولو ابتلِ ميتة  و بي   فلو رل ب الذبيُ  نُجيز)
إلى ماء الأواب وأما الذبيحُ فلا خلحف عنه فيصارُ إلى التحري لدفعِ الحرجِ وأسواقُ المسلمين لا تلو  (فلا حاجة  
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عي أن التحرلي  دليل  وللشاف)عن المسروقِ والمغصوبِ والمحرمِ ومع ولِ يباحُ التناولُ اعتمادا  على الغالبِ، 
لو )منه الماءُ  (ع يتنجٍسُ إ ا لم يسِل)في الطاهر  (ابتلٍ اا ر  بمتنجلسٍ لُفٍ )ولو  .(ضروري  فلابد من الهرورةِ 

  .(عُصر إ  ما ع ينعصِر عفو  كقسيلٍ اهر رأ  زاٌ دمُه بحرقٍ  نه كغسل في الإزالة

ضِدٍ العُشر، )لأن أخذح الخراجِ إلى السلطان  (ضِ لو مصرفاً وبه يفتىيجيز   للسلطانِ تر   الخراِ  لربل ا ر )
أقول: فيه إشكال  لأن س لما شرح  كونحه مصرفا  صار للمقاتِل أو نحوه فيلزحم أن  وزح عند  .(وم ني ع ه م  نه للمقاتلة

 المحلِّ فينبغي أن يرتفِعح الخلافُ من م أيضا  لأنه منعحه نظرا  إلى عدمِ المحلية حيث قال: لأنه للمقاتلة، وكلامُ س في
بينهما على ما يقتضيه الدليلُ المذكورُ ويلزم أن يكونح العُشر على هذا التفصيلِ فيصحَّ عند س لو محلا  لأن 
للسلطان أخذح العشرِ أيضا . ويمكن الجوابُ عن إشكالِ العُشر بأن أداءح العشرِ لابد فيه من كمالِ التمليِ كما في 

ِِ فلافِ الخراجِ ولكنه لا جلو من المناقشةِ. الزكاة   1وولِ بالأخذِ ثم التملي

ولو قهى رمهان  ولم يعُيلن اليوم  صٍ . ولو عن رمهانين كقهاءِ الصلاة فإنه يص ُّ وإن لم ينوِ أوٌ  )
ووكُر في  (إ  التعيينُ لغو  عند اتحادِ الجنس، قيل: ع في رمهانين  نهما كجنسين)أو آخرها  (الصلاةِ 

الظهار: أنه لو نوى  هُرين من يومين لا  وز عن واحد  منهما مع أن الجنسح متحد ، وأجيب: بأنه إنما احتيد إلى 
نيةِ التعيين لكلِّ يوم  لأن وقتح الظهرِ من اليوم الثاب غيُر الأولِ حقيقة  وحكما  أما الحقيقةُ فظاهر  وأما الحكمُ فأن 

 معهما بل علِّق بدلوكِ الشمس والدلوكُ في اليوم الثاب غيُر الأول وفي رمضانح علِّق  الخطابح ما علِّق بوقت  
بالشهرِ وهو واحد  فلا جرمح لا يَُتاجُ إلى تعييِن يومِ السبتِ أو الأحد حتى قالوا في قضاءِ يومين من رمضانين: 

ٍ  كطعامٍ ضِد  بزاقِ ريرِ صديقِه. عُدٍ قتلُ بعِ  بزُاق  صديقِه كفٍر لتلذُّ )الصائمُ  (ولو ابتلع). 2يشتر  التعييُن 
  .(الحا ل عذراً في تركه، و كُر أن العبرة  لغلبةِ السلامةِ 

م)ولو  يْ فقال : شُد  قاٌ: تو ز ن م ن  شد 
لم ينعقد لعدم قبوله. ولو قاٌ: بِويشْت ن را زن م ن ك رْد انيِدِي  3

ولو قاٌ: دُبْت ر بويشتن را بيُس ر من أ رْز انِي داشتى فقال : كردايندم وقاٌ: ب زيِر فيْت م ينعقد.
فقاٌ: داشتم  4

                                       
يع المستحقين فلا  وز إفراد واحد منهم قال فاضل أمير:"....فعلم منه أن معنى ما رواه في الما من قوله: لأنه للمقاتلة انه غنيمة يتعلق اا حق ع 1

 .999رقم الورق:  “بقرد مخصوص بل لا بد من أن يأخذه الإمام و معه ثم يفرقه على المستحقين كما هو شأن قسمة الغنائم......
 ب( وهو ما يقارب ورقة كاملة.)وما بين الحاصرتين ساقط من  2
 أة: صرت.أي قال الرجل: أنت صرت زوجة لَ، فاجابت المر  3
 معناه: هل جعلت ابنتِ لائقة لابني فقال أبو البنت في جوابه داشتم يعني جعلتُ. 4
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نش زت لو م نع  زوج ها عن الدبوٌِ عليها و و يسةُن معها في بيتِها وع تنشُز لو )لعدم قبوله.  (لم ينعقد
 ن أمت ه   امتنع  عن بيٍ  سة ن فيه رصباً  ن اعمتناع  بحق  وليس لها اعمتناعُ عن أن تسةُن مع أمته

ق ده فقاٌكمتاعٍ له. ولو  باد ينوي عحتماٌ الوعد  كردهد و ه باد  اد  أو كير   هْ د  رْ ير وك  ه كِ ددا :ق ال ْ  مرا ا لا 
ةار نْ أ   دهداع لو قاٌ: ) نوى أو لاح أي  (مطلقاكرده اس  يي ق عُ و ه اس  ددا :ولو قاٌوالإيقاع. فلو قاٌ: 

 1عمر   م هْ  تاقيام  أ وْ  دايش  ن   رام   يْ و  وإن نوق  نه فارسيةُ قولِه: عُدلي أنك االق . ولو قاٌ:  كرده أنةارو 
الثلاث للعرف ع حيلة بِويش كن لعدم )بالطلقات  (إقرارا 2ينوي للةناية، جعل قوله: حيلة زنان كن

  .(فإن القها سقِ المهر وإع ع للتعليق 3ارز مراجنك باد مْ د  يشِ خْ ب   راكابين تُ )ولو قالت: .(العرف

بقوله: بي رْ  تعالىولو قاٌ لقنه: يا مالةي أو أنا عبدُ  ع يعتِق في المختارِ  نه تلطُّف  عرفاً. أقرٍ بيمينٍ بالله )
م نْ س وكْ نْدْ س  كي إينْ كارْ ن ةنم

من  قاٌ: بر)وهو اليميُن بالله لا بالطلاقِ. ولو  (حملًا على المشروع 4
نْدْ اس  بطلاق كي إين كارْ ن ةنم لزمه  لك للتصري  فلا يصدق لو ادعى الةذب. أقر )بالطلاق  (س وكْ 

للعرف. ولو قاٌ للبائع: ب ها بازدِه 5بيمين الطلاق بقوله: مراسو كند بانه اس  كه أين كار نةنم
فقاٌ:  6

وله: فسخُ  البيع ، وقوٌ  البائع: بد م بدُ م فُسخ عبرةً للمعنى  ن قوٌ  المشتري ب ها بازدِه يتهمن ق
 فكان فسخا  من الجانبين.  (يتهمٍن قول ه: قبلُ  الفسخ  

ع يخرُ  العقارُ المتناز عُ فيه من يد  ي اليدِ ما لم يبُر ن المُدعي، وع يص ُّ القهاءُ في عقارٍ ليس في )
مستقيمةٍ ليس له نقهُه كقاضٍ خبر  بل ولو قهى بعد دعوق صحيحةٍ وبشهادةٍ )لاقصارِ التولية.  (وعيتِه
أو وقعُ  في تلبيس الشهادةِ أو أبطلُ  )أي لو قضحى ثم قال: رجعتُ عن قضائي أو بدا لَ غيُر ولِ  (أولى

حةمي أو نحو  لك ع يعُتبر والقهاءُ ماضٍ. ولو ببأ قوماً ثم سأٌ رجلًا عن شيءٍ فأقرٍ به فسمعوا كلام ه 
صح  شهادتهُم ع لو لم يرون عشتباهِ الصوت. ولو رخه يبيعُ عرضاً أو داراً و م يرونه و و ع يرا م 

                                       
 معناه:لا يليق في عيع عمرى أو مدة عمري أو إلى يوم القيامة 1
لأن المرأة لا تشتغل  معناه: افعلي حيلة النساء مقصودهم اذا احفظي عدتِ أو عدي أيام عدتِ فذن هذا عندهم كناية عن وقوع الطلاق الثلاث؛ 2

 بأمور العدة إلا بعد وقوع الثلاث.
 المعنى: وهبت لِ المهر خلصني من نزاعِ فاحكم علي بالمهر. 3
 أي: علي اليمين لا أفعل هذا الفعل. 4
 أن لا أفعل هذا الفعل. (كناية عن المرأة)أنا حالف بيمين البيت  معناه: 5
 أي رد الثمن. معنى بازده: أرد 6
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فتصرٍف فيه المشتري زماناً و و ساك   سقِ دعواه. ولو تر  دعوق دارٍ ثلاث  سنين فقهي ببطلانِ دعواه 
.  (بطل القهاءُ )بتركِ دعواه  لاثح سنين  (على قوٌِ من يبطله  لأن هذا القولح مهجور 

زوجُها: و ب   مهر  ا في الصحةِ وقاٌ )ولو قال  .(شقٍ ز ق اً وسة   مالةه حتى ساٌ ما فيه ع يهم نولو )
ورثتُها واعتُمِد  عليه  ن المهر  د ين  ابتُلف في ): صدِّق (وقيل)الزوجُ،  (ورثتُها: في المر ض قيل: صدلق

أقرٍ ثم ادعى الةذِب )ولو  .(أقربِ ا وقات وإضافةً للحادث إلى)فيكونُ القولُ لمن ينكر السقو ح  (سقواه
وبه يفتى إ  العرفُ تقديمُ )على أن المقِرَّ ما كان كاوبا  فيما أقرَّ ولستُ بمبطل فيما أدعيه  (يحللف   المق رٍ له

وكر الروايتان عن م في  (صكل الإقرار على أبذِ الماٌ، وأمرا بتسليمٍ بدون التحليفِ، وافقه م في روايةٍ 
: أنه لو أقرَّ بقبضِ الثمن ثم قال: لم أقبضه 1مسائلِ التناقض من دعوى الفتاوى الصغرى ووكُر في همعِ الفتاوى

وبقبِ  المبيعِ )الإقرارُ ببيعِ الدار  (وعليه)يَلَّف المشتري استحسانا  إو الاستيفاءُ بعد الإقرارِ وكتبةِ الصِ عادة  
أي لو أقرَّ الواهبُ بالهبة والقبضِ ثم أنكر وأراد استحلافح الموهوبِ له وكذا لو أقرَّ بقبضِ الدين ثم  (والدين والهبةِ 

قال: كذبتُ وكذا لو أقر المشتري بقبضِ المبيع ثم قال: لم أقبضه وطلحب تحليفح البائع فله ولِ عند س لا عندهما 
 (وليس الإقرارُ سبباً للملك، وقيل: سبب  )رجع إلى قول س. ووحكر بعضُ المشايأ أن محمدا  لما قرُلِّدح القضاءح 

 للملِ. 

وكٍله ببيعٍ فسة   صار وكيلًا لقبوٌٍ دعلةً. ولو وكٍلها بطلاقها ع يملكُ عزل ها  نه تمليك  ع توكيل  )ولو 
زلتك ثم عزلتك قاٌ: وكلتك بةذا على أني متى عزلتُك فأن  وكيلي يقوٌُ في عزله ع)ولو  .(لع م لِها لنفسها

المعلٍقة )عن الوكالة  (ويبُطل   العزٌ  )يصحأ.  (وقيل: ع)التوكيل،  (ولو قاٌ: كلما عزلتُك فأن  وكيلي ص ٍ 
، وجوٍزه م فيقوٌُ في عزله: رجعُ  عن الوكالة المعلٍقة وعزلتُك عن الوكالةِ المنجٍزة. شُرِ  قبل وجودِ الشرِ

ٌِ الصلِ  لو ديناً بدينٍ  ٌِ الصبي )يشتر .  (وإع ع قبُ  بد ولو ادعى على صبي  داراً فصال حه أبوه على ما
أي لو صاَ بغل  فاحغ  أو لم يكن له بينة  أو كانت غيرح  (صٍ  لو بلا ريرِ فحشٍ وللمدعي بينة  عادلة  وإع

                                       
ثم اختصره وسماه: )خزانة الفتاوى( .عع فيه من: )اَمع( غرائب المسائل، خاليا من التطويل ورتبه ترتيب  بن محمد بن أبي بكر الحنفي لأحمد” 1

 .2/992كشف الظنون:   “الفقه.
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ولو قاٌ: ع بينة  لي فبر  ن  )يصحأ الصلحُ.  (ع)عادلة 
تقب ل، وعند م ع تقبل  2أو ع شهادة  لي فشهِد 1

  .(للتناق  فعُدٍ قوٌُ م أص ٍ 

ٌ  لآبر  ) ص   لعمام الذي وعه الخليفةُ أن يقط ع إنساناً من اريقِ الجادة لو لم يهُرٍ بالمارةٍِ. ولو بيده ما
ٌ  وإع أقط ع يد   أو أضربُك بمسين سوااً فدف ع لم يهم ن  لعكراهٍ فقاٌ له السلطانُ: ادفع إلىٍ  ذا الما

بملجئ. ولو صادره السلطانُ ولم يعُيلن بيع  ماله فباعه صٍ . ولو بوٍفها بهربٍ و و يقدِر عليه حتى و ب  
. ولو أحالته على الزوِ  بمهرٍ ثم )الهبةُ. ولو  (مهر  ا لم تص ٍ  ٌُ أكر   ها على الخُلع تطلُق وع يسقُِ الما

ُِ جاره ع يجب ر على تحويله  3بسراً أو بالوعةً في ملةِه فني زٍ  اتخ ذ  )الهبةُ. ولو  (و بته للزوِ  لم تجز منها حائ
لفعله في ملةه. ولو عمٍر دار  امرأته بماله بإ نها ملة  العمارة  ولزمتها النفقةُ )الحائطُ  (وع يهم ن لو سقِ

عمَّرها لنفسه  (للتطوع، ولو)يها عل (دعلةً، فلو عمٍر لها بدون إ نها فلها بلا نفقةٍ )للنفقة  (إ  الإ نُ التزام  
 فحكمُها حكمُ الغصبِ.  (بدون إ نها فله كغصبٍ )

لًا في )ولو  أب ذ  رريمه فنزعه خبرُ من يده يعزٍر للجناية وع يهم ن إ  لم يتُلف ماعً. ولو وضع مِنج 
عن الذبح  (يقُّنِ العجزفي اليوم الثاني مجروحاً ميتاً لم يحِلٍ لعدمِ تالصحراء ليصيد  فسمٍى عليه فوج د 

  .(والخصيةُ والغُدٍةُ والمثانة والم رارةُ والدمُ المسفوح والذكٍ رُ )أي الرحم  (اعبتياري. كُره الحياءُ )

ٌ  رائبٍ وافل ولقُ ط ةٍ. ولو ظهرت حشفةُ صبي  بحيط يظُ نُّ أنه مختون  ع يقط ع جلدةُ ) يقُرِض القاضي ما
للعذر كشيخٍ أسل م  وقاٌ أ لُ البصيرة: ع يطيق الختان . جُعل وقتُه سبع  سنين  مرِ   ك رهِ إع بتشديدٍ تُر  

الصلاة فيه، وقيل: تسع  سنين، وقيل: عشر  سنين، وقيل: وق   بلوره، وقيل: وق   تحمُّلِ ألمِ الختان. وع 
وزُ الإعطاءُ باسمِ النيروز يصلي على رير ا نبياءِ والملائةة إع تبعاً حذراً عن التهمةِ بالرفِ  وع يج

للنهي. وع بأ   بلبسِ القلانس لقوله عليه السلام)وهو أول الصيف  (والمهرجانِ 
ولذا ندب لبسُ السواد.  4

                                       
ت له بينة فنسيها ثم وكرها بعد ولِ أي أن يقول المدعي: ليس لَ بينة على دعواي هذا الحق ثم جاء بالبينة تقبل لأن التوفيق بينهما ككن بأن كان 1

 أو كان لا يعلمها ثم علمها.
 .أي أن يقول الشاهد: لا شهادة لفلان عندي في حق بعينه ثم شهد له به تقبل 2
 أي تسرب وتحلب. 3
ق ما بيننا وبين المشركين العمائم إن فر ”ورد في سنن أبي داود والترمذي حديث رواه ركانة الذي صارعه النبي صلى الله عليه وسلم في القلنسوة بلف   4

  (.1824)، واما الترمذي فبرقم (4082)أما أبو داود فبرقم  “على القلانس
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ص  للشابل العالم أن يتقدٍم على الشيخِ الجا ل. وينبغي لحافاِ القرخن أن يختِم  في أربعين يوماً لقوله 
صلى الله عليه وسلم عبن عمر  

 3.(2“اقرأ القرخن في أربعين يوماً ” رضي الله عنهما 1

 

 

                                       
 ورد في عيع النسأ عبد الله بن عمر ولعل الصحيح عب الله بن عمرو. 1
 8/997 (.8348)رواه الترمذي من حديث عبد الله بن عمرو في كتاب القراءات برقم  2
أسنان  هجرية فرافُ  (284)قد اتفق ضحوة يوم الأربعاء الا نى عشر من رمضان المبارك سنة: أربع وعشرين وثمانمائة  ”ورد في آخر نسخة الأصل  3

الله اللطيف ة الأقلام عن كتبة هذه النسخة الشريفة المكتوبة من نسخة المصنف رحمه الله المكتوبة فطه على يد العبد الضعيف النحيف المحتاج إلى رحم
في بلدة برسا حميت عن البأساء في أوائل زمان سلطان مراد خان خلده الله. فالحمد لله على تيسر الإاام على ما كان عليه عبد اللطيف بن أمير 

   “الاهتمام والصلاة على نبيه وآله وأصحابه البررة الكرام.


