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OZET

Islam Felsefesi Tarihi icerisinde Messailik ve Israkilik iki ana ekol olarak yer almaktadir.
Siihreverdi onemli Islam filozoflarindan biri olup, Israki ekoliin kurucusudur. O Messailerin
yontemi ile daha ¢ok sufilere 0zgii olarak goriilen kesif ve sezgiyi birlestirerek farkli bir
anlayis gelistirmistir. Israkiligin kaynaklar1 arasinda bunlarin yaninda Platon’un diisiincelerini,
bazi1 eski hermesci ve antik dini ve felsefi geleneklerden alinma diisiince dgelerini de gérmek
miimkiindiir. Sithreverdi baz1 eserlerini Messailerin ydntemine gore, bazi eserlerin de Israki
yonteme gore kaleme almistir. Fakat genelde eklektik bir yontem kullandig1 da sdylenebilir.
Bu nedenle Messai diisiinceyi zaman zaman elestirmis olsa da Siihreverdi’nin onu tiimiiyle
reddettigi sdylenemez. Hatta kendi diisiincelerinin anlasilmasi i¢in dncelikle bu ekoliin ortaya

koydugu diislincelerin bilinmesi gerektigini ifade eder.

el-Elvdhu’l-Imddiyye her iki ekoliin goriislerini de yansitan Siihreverdi’nin &nemli
eserlerinden birisidir. Bu eser 1185-1204 yillarinda Harput (Elaz1g) ve g¢evresinde hiikiim
siiren Imaduddin Kara Arslan’a ithaf edilmistir. Siihreverdi bir¢ok felsefi konuyu mebde ve
mead konular1 temelinde bir yoneticinin de anlayabilecegi bir anlatimla burada ele almistir. O,

buradaki konulara iliskin goriislerini desteklemek i¢in Kur’ani referanslara da bagvurmustur.

Bu arastirma kapsaminda Siihreverdi’nin siralamasinda uygun olarak ilkin doga felsefesi
(fizik) konular1 olan boyutlar, unsurlar ve bunlarin degisim ve doniisiimii, hareket gibi konular
ele alinmugtir. ikinci olarak nefs, onun yetileri ve nefsin bedenle iligkisi gibi konular
incelenmigstir. Daha sonra metafizige iliskin konulara ele alinmis; bu baglamda zorunlu varlik
ve onun bir olusu, felekler, onlarin hareketi ve hareket ettiricileri yani ayrik varliklar
incelenmistir. Son olarak da alemin nizami, kaza-kader, ser, nefislerin bekasi ve onlarin
mutluluk ve mutsuzlugu, elem ve aci gibi konular incelenmistir. Bu eser cercevesinde
Stihreverdi’nin yontem ve diisiincelerinin anlasilmasi, sonraki donemlerde ¢ok sayida

mensubu bulunan Israkiligin anlasilmasina 6nemli katkilar saglayacaktir.

Anahtar kelimeler: Siihreverdi, Israkilik, el-Elvahu’l-Imadiyye, Doga Felsefesi, Metafizik.



ABSTRACT

Peripatetic School and School of Illumination as the two-main philosophical school are within
the History of Islamic Philosophy. Suhrawardi is one of the important Islamic philosophers
and he is the founder of the School of Illumination. He has developed a different
understanding by combining the method of Peripatetics and the unveiling (kashf) and intuition
which is peculiar to Sufis (mystics). However, it is possible to see Plato's thoughts, some old
hermetic thought elements, ancient religious and philosophical traditions as sources of
Philosophy of Illumination. Suhrawardi wrote some of his works according to the method of
the Peripatetics and some of his works according to the Illumination method. But it can be
said that he usually uses an eclectic method. For this reason, although he sometimes criticized
it, it cannot be said that Suhrawardi completely rejected the Peripatetic thought. In fact,

Suhrawardi expresses that this school should be known for understanding his own thoughts.

Al-Alwah al-Imadiyye is one of the important works of Suhrawardi which reflects the views
of both schools. This book was dedicated to Imad al-Din Abu Bakr b. Qara Arslan, who was
reigned in Kharput and its vicinity in 1185-1204 years. In this treatise Suhrawardi has
examined many philosophical subjects on the basis of provenance and destination (al-mabda
wa-I-maad) in a way that a king can understand. He also applied to the Qur'anic references to

support his views on these matters.

In accordance with the order of Suhrawardi, in the scope of this research, firstly the subjects
such as dimensions, elements and their change and transformation, movement which are the
subjects of natural physics (philosophy of nature) are discussed. Secondly, subjects such as the
soul, its faculties and soul-body relation are examined. Then, metaphysical issues were
discussed. In this context, the Necessary Being and his unity, celestial bodies, their
movements and movers namely Separate beings were studied. Finally, the subjects such as the
order of the universe, decree and destiny, evil, eternity of souls and their happiness and
unhappiness, pleasure and pain were examined. Understanding of Suhrawardi's methods and
ideas within this work will provide important contributions to the understanding of School of

Illumination which have many members in the later periods.

Keywords: Suhrawardi, The Philosophy of Illumination, al-Alwah al-Imadiyye, Physics,
Metaphysics.



1. GIRIS: Amac ve Kapsam

Arastirmanin  amaci; Islam felsefesinin ana ekollerinden biri olan Israkiligin kurucusu
Sihabeddin Siihreverdi’nin el-Elvdhu’l-imddiyye adli eseri temelinde felsefenin temel
konularina dair goriislerini ortaya koymaktir. Bunu yaparken de imkanlar Slgilisiinde onun
diger eserleriyle karsilastirmalar yaparak aralarindaki iliskileri, benzer ve farkli noktalari
tespit etme hedeflenmektedir. Bdylece kurucu bir filozof olan Siihreverdi’nin temel bir
eserinden yola ¢ikarak, felsefi diisiincelerinin daha iyi anlasilmasi ve felsefe kiiltiiriine bir

katkida bulunmak amaglanmaktadir.

el-Elvahu’l-Imddiyye felsefenin temel konularma iliskin kaleme alinmis énemli bir eserdir. Bu
eserde fizik, metafizik, kozmoloji ve insanin varlik yapisina iliskin konular ele alinmis ve yeri
geldiginde bu konulara iliskin felsefi arglimanlarin Kur’an ayetleriyle de desteklenmis oldugu
goriilmektedir. Siihreverdi konulart ele alirken Messai yontem ve terminolojiyi kullandig:
gibi, yer yer Israki yontem ve terminolojiye de basvurmustur. Bu yoniiyle bu eserde her iki
ekoliin yaklagim tarzlarinin izlerini ve Siihreverdi’nin bu konudaki yetkinlik ve becerisini
gormek miimkiindiir. Siihreverdi konular1 ele alirken somuttan soyuta, fiziki alemden
metafizik 4leme dogru uzanan konular1 biinyesinde barindiran bir arastirma tarzi
benimsemistir. Stihreverdi’nin anilan bu c¢ergevedeki konulara iliskin ortaya koydugu
diisiinceleri onun el-Elvdhu’l-Imdadiyye adli eseri kapsaminda ele alinacak gerekli goriilen
yerlerde diger eserlerine ve konuyla ilgili bagka filozoflarin ve arastirmacilarin eserlerine
basvurulacaktir. Boylece bir yandan onun bu eserinin diger eserleri igerisindeki yeri ve degeri
ortaya konulurken, bir yandan da temel bir eserinden hareketle felsefi diisiincelerini anlamaya

ve felsefe kiiltiiriine katki saglamaya doniik amaglara uygun bir arastirma yapilmis olacaktir.
2. GEREC VE YONTEM
Amagc ve kapsamla uyumlu olarak dncelikle literatiir taramas1 yapildu.

Daha sonra arastirmada kullanilacak basili ve el yazma halinde bulunan konu ile ilgili

kaynaklar ve veriler temin edildi.

Temin edilen konuyla ilgili birincil kaynaklar okunup ilgili yerler Tiirkge’ye cevrildi. ikincil

kaynaklardan elde edilen veriler fislendi.



Sonraki asamada kaynaklarin okunmasi neticesi elde edilen veriler degerlendirilip, bulgular

ortaya kondu.

Son olarak da analiz, karsilastirma ve sentez yontemleri kullanilarak elde edilen sonuglar

rapor edilerek ¢alisma tamamlandi.
3. BULGULAR
3.1. Siihreverdi’nin Hayati ve Eserleri

Islam Felsefesi ekolleri arasinda Messailik ve Israkilik iki ana akimi temsil etmektedir.
Messailik, biinyesinde barindirdigt Yeni Platoncu bilgi unsurlariyla birlikte daha ¢ok
Aristoteles¢i anlayisin bir devami olarak diisiiniilmektedir. Israkilik ise Aristoteles¢i temeller
tizerinde ylikselen Messailigi asma iddiasinda olup, Messailigin yontemi olan mantiksal
cikarimin disinda bilgi elde etmede kesif ve sezgiyi yontem olarak benimseyen bir anlayisi
temsil etmektedir. Siihreverdi (1153-1191) Israkiligin kurucusu kabul edilmekte ve bu nedenle
Seyhu Israk olarak da anilmaktadir. Siihreverdi Messailerin yontemi ile daha ¢ok sifilere dzgii
goriilen kesif ve sezgiyi birlestirerek farkli bir anlayis gelistirmistir. Israkiligin kaynaklari
arasinda bunlarin yaninda Platon’un diislincelerini, baz1 eski hermes¢i ve antik felsefi

geleneklerden alinma diisiince 6gelerini, eski Fars bilgeligini de gormek miimkiindiir.

Sihabiiddin Siihreverdi bugiinkii Tahran ile Tebriz arasindaki Zincan sehrine yakin bir belde
olan Siihreverd’de dogmustur.! Tam adi Ebu’l Fiithh Yahya b. Habes b. Emirek es-
Siihreverdi’dir. Ismi konusunda ihtilaf edilmistir: Isminin Ahmet, Muhammet oldugu
sOylendigi gibi kiinyesi olan Ebu’l Fiitih’un onun ismi oldugu da soylenmistir. Filozof
Stihreverdi’nin sik stk Avarifu’l Ma’arif kitabinin yazar1 sufi Siihreverdi ile karistirildigi da
goriilmektedir. Ibn Ebi Useybia Tabakatii’l Etibba adl1 eserinde ismi Omer olarak zikretmis
baba adini belirtmemistir.Sehreziri onu biiyiik rabbani bilge, serefli filozof, rabbani seyh 2

(tstat), ruhani miiteellih, alim, amil, fazil, kamil, muhakkik, seyyid, milletin, hakkin ve dinin

yildiz1 (sihab), ilahi sirlara muttali olan ve nurani alemlere ylikselen gibi sifatlarla niteler.

1 Ahmet Kamil Cihan, “Sihabeddin Siihreverdi’nin Eserleri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 2001, S. 11, s. 211.

2 [bn Hallikan, Vefeyatii’l-A’yan, Darii’s-Sadir, Beyrut 1978, C. 6, s. 268; Ibn Ebi Usaybia, Uy(inii’l-Enba fi
Tabakati’l Etibba, Darii’l Mektebeti’l Hayat, Beyrut ty., s. 642; Semsuddin Muhammed ez-Zehebi, Siyeru
A’lami’n-Niibela, Miiesssetii’r-Risale, Beyrut 1996, C. 21, s. 207; Selahaddin es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat,
Darii Thyau’t-Tiirasii’l-Arabi, Beyrut 2000, C. 2, s. 236.



Onun zevki (kesf ve miisahedeye dayali) ve bahsi (nazari arastirmaya dayali) hikmeti cem

eden gaglarin ve zamanlarin biricik egsiz bir filozofu oldugunu soyler.

Sehreziri’ye gore; o, zevke dayali hikmette temayliz etmis, bu baglamda rabbani
miikasefelerde ve ruhani miisahedelerde derinlesmistir. Bahse dayali hikmette de derinlestigi,
bu hikmetin yapisimi tahkim edip riikiinlerini gii¢lendirdigini sdyler. Ozellikle el Mesari ve’l
Mutarahat adli eseri bu konuda icerdigi bilgilerle ayricalikli bir konuma sahiptir. Sahip oldugu
bu iki yonlii bilgi onu sifilerden de filozoflardan da daha ileri bir mertebeye ¢ikarmaktadir.
Bahsi ve zevki hikmetin kesin bilgilerinden ona nasip olan seyler filozoflar, alimler ve
velilerden hi¢ kimseye nasip olmamistir. Beyazid Bistami, Hallac vb. sifiler kesf konusunda
nasiplenmigler ancak onlar arastirmaya dayali felsefede bir fikir yiiriitmemislerdir. Seyr-i
siilik ve zevk yontemine bagvurmadan da sadece varliga mutabik olmasi bakimindan sahih
nazari arastirmanin kesin olmasi da miimkiin degildir ve sirf nazari arastirma yontemiyle
yetinen filozoflarin tiimii goriislerinde hata etmislerdir. Sehrez(iri’ye gore, Siihreverdi’nin
goriislerinin anlagilmast onun yoluna girmeyen ve onun yontemini takip etmeyen kimseler,
yani nefsini arindirmayan ve miisahede i¢in siirekli tefekkiir ve miicahedelerle kendini

egitmeyen kimseler i¢in son derece zordur.*

Siihreverdi, kaynaklarin bildirdigine gore safii mezhebine bagl, fikih, hadis ve usulde alim
birisiydi. Ustiin bir zekdya sahipti. Ameli hikmette dnde gelen kimselerdendi, mesihi kilikls,
kalenderi sifath idi. Cagdas1 kimselerin gii¢ yetiremeyecegi riyazetleri vardi, kerametleri ve

olagan iistii hallere sahipti.®

[lim ve hikmet 6grenmek igin erken bir yasta Meraga’ya gitmis ve orada Fahreddin Razi’nin
de hocas1 olan Mecdiiddin el-Cili’den fikih usulii, felsefe vb. dersler almistir. Daha sonra ayni
amacla gittigi Isfahan’da Zahir el-Farisi’den Ibn Sehlan es-Savi’nin el-Besair adli eserini
okumustur. Yine bir¢ok bolgelere yaptig1 seyahatlarde stfilerle dostluk kurmus ve onlardan
istifade etmistir. Diyarbakir’da kalmay: sever, baz1 zamanlar Sam’da, bazen de Anadolu’da
ikamet ederdi. Siihreverdi’nin Fahreddin Mardini ile de dostluk kurdugu ve onun

Siihreverdi’den dvgiiyle soz ettigi ifade edilmektedir.®

3 Sehreziri, Niizhetii’I-Ervah, cev. Esref Altas, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay., Istanbul 2015,
s. 864; Ibn Hallikan, age., C. 6, s. 268.

4 Sehrezlri, Niizhetii 'I-Ervih, . 864-868.

5 Sehreziri, Niizhetii’l-Ervih, s. 870, 876; Yakut el-Hamevi er-Rimi, Mu’cemii’l Udeba Irsadii’l Erib la
Ma’rifeti’l-Edib, Darii’l-Garbi’l Islami, Beyrut 1993, C. 6, s. 2806-2807.

6 Sehrezlri, Niizhetii'I-Ervadh, s. 868-874; Ibn Hallikan, age., C. 6, s. 269; Hamevi, age., C. 6, s. 2807.



Stihreverdi Anadolu’dan Sam bdlgesine, oradan da Haleb’e gitti. O bolgeleri idaresi altinda
tutan Selahaddin Eyyiibi’nin oglu Haleb valisi Melik Zahir ile yakin bir dostluk kurmustur.
Melik Zahir ona muhabbet duymus ve itimat etmistir. Haleb alimlerinin bircogu onunla ayni
meclislerde bulunup, onunla ilmi tartismalara girmislerdi. Bu meclislerde Siihreverdi ilmi
istiinliigiiniin yan1 sira filozoflara yapilan itirazlara da cevaplar vermistir. Nitekim Risale fi
Itikadi’l1-Hukema adli eserinde bunu dile getirmistir. Halep alimleri, felsefi ve dini goriislerini
bahane ederek 6ldiirtilmesi konusunda fikir birligine vardilar. Onun siyasi egemenlik iddiasina
sahip oldugu icin, alimlerin boyle bir karara ulasildigi da belirtilir. Siihreverdi’nin
peygamberlik iddiasinda bulundugu iddia edilip, 6ldiiriilmesi i¢in Melik Zahir’den talepte
bulunmuslar; taleplerine karsilik alamayinca, babasi Selahaddin Eyyubi’ye Siihreverdi’nin,
varligryla dini ifsat etti§i ve cezalandirilmasi gerektigine dair mektup yazmislardir. Hach
savaslariyla ilgili bir krizin oldugu donemde muhtemelen siyasi birligin bozulmamas igin,
Selahaddin oglundan onu 6ldiirmesini talep etmis, emri yerine getirmeyince ikinci kez talebini
yineleyip yapmazsa Halep’i elinden almakla tehdit etmistir. Ancak Oliimiine dair farkli
rivayetler vardir. Hapsedilip, yemek verilmeyerek 6ldiiriildiigii, kendisinin yemeyerek 6ldiigii,
iple boguldugu, kiligla oldiriildiigi, kaleden atildigi vb. birgok rivayet bulunmaktadir.
Oldiigiinde kag yasinda oldugu da tartigmalidir ve rivayetlerde otuz alti, otuz sekiz ya da elli
yasinda oldugu sdylenmektedir. Oliimiiniin Hicri 586/1191 senesinin sonlar1 oldugu, fakat

588/1193 olarak da rivayet edildigi goriilmektedir.’

Stihreverdi’nin ¢ok sayida eseri bulunmaktadir. Bu eserlerin isimlerini Sehreziiri su sekilde
zikreder: 1- Kitabii’l-Mesari ve’l-Mutarahat: Eser mantik, tabiat ve ilahiyat ilimlerini
icermektedir. En kapsamli ve hacimli eseri olup, Messai iislupla yazdigi yer yer elestirilerini
de belirttigi bir eser olarak goriilebilir. 2- Kitabii’t-Telvihat: Bu eserde de el-Mesari gibi
yazilmis olup, konular nispeten Ozet gegilmistir. 3- Hikmetu’l-Israk: Eser biinyesinde
barmdirdig: farkli konulartyla Israki goriislerinin yansimasi olmasi anlaminda Siihreverdi’nin
basyapit1 ve Israkiligin temel kaynag konumundadir. Messal felsefenin kritigi ve nur
felsefesinin insasini igerir. 4- Kitabii’l-Lemahat: Mantik, tabiat ve ilahiyat ilimlerinden Messai
iislupla dzet olarak bahseden bir eserdir. 5- el-Elvahii’l-imadiyye: Burada cevirisi de sunulan
bu eser, Diyarbakir beylerbeyi imaduddin Karaarslan’a ithafen yazilmis tabiat ve metafizige
iliskin konular1 igerir. 6- el-Heyakilii’n-Ntriyye: Bu eser daha ¢ok Heyakilii’'n-Nar olarak

bilinmektedir; Israki felsefenin ozeti ve girisi olarak goriilebilir. 7- el-Mukavemat:

7 Sehreziiri, Niizhetii'I-Ervdh, s. 872-876; ibn Ebi Usaybia, age., s. 642.



Stihreverdi’nin Telvihat adli eserine ek (levahik) olarak kaleme aldig1 kisa bir eserdir. 8- er-
Remzu’l-Mimi. 9- el-Mebde ve’l-Mead: Farsca. 10-Bustanii’l-Kultb. 11- Tavariku’l-Envar.
12- et-Tenkihat fi’I-Usil. Safii mezhebine gore yazilmis usulu fikih ile ilgili bir eserdir. 13-
Kitab fi’t-Tasavvuf: Kelime olarak da bilinir. Eserin Makamatu’s-Sifiye adiyla kayitlara giren
yazmalarina da rastlanmaktadir. 14- el-Barikatii’l-ilahiyye. 15- en-Nagamatii’s-Semaviye. 16-
Levamiu’l-Envar. 17- er-Rakimii’l-Kudsi. 18- I’tikAdii’l-Hukema. 19- Kitabii’s-Sabr. 20-
Risaletii’l-Isk. 21- Risadle der Hal-i Tuftliyye. 22- Risaletii’l-Mi’rac. 23- Risale Riz-1 Ba
Cemaat-i Stfiyan. 24- Risale Akl-1 Surh. 25- Risile Avédz-1 Perr-i Cibril. 26- Risale
Pertevname: Siihreverdi’nin Fars¢a kaleme aldigi 6nemli eserlerinden birisidir. 27- Riséle
Lugat-i Muran. 28- Risale Gurbeti’l-Garbiyye. 29- Risale Yezdan-Sinaht. 30- Risdle Safir-i
Simurg. 31- Risaletii’t-Tayr. 32- Risaletii Tefsiri Ayatin Min Kitabillahi Azze ve Celle ve
Haberin An Rasilillah (Sav). 33- Risaletii Gayeti’l Miibtedi. 34- et-Tesbihat ve Dea’vetii’l-
Kevakib. 35- Tahayyuratii’l-Kevakib ve Tesbihatiiha. 36- Kitabii’t-Tenkihat fi’l Hikme 37-
Mukatebat le’l-Miilik ve’l-Mesayih 38- Kiitiib fi’s-Simya. 39- el-Elvahii’l-Farisiyye. 40-
Tesbihatii’l-Ukiil ve’n-Nifis ve’l-Anasir. 41- el-Heyakili’l-Farisiyye. 42- Ed’iyyetiin
Miiteferrika. 43- es-Siracii’l-Vehhac: Sehreziri bu eserin Siihreverdi’ye ait olmayabilecegini
ifade eder. 44- ed-Da’vetii’s-Semsiyye. 45- el-Varidatii’l-llahiyye. 46- Kitabii’t-Talikat
Sehreziri Sithreverdi’ye nispet edildigini zikretmektedir. 47- Kitab fi’l-Miinafeyat 48-Serhii’l-
Isarat: Sehrezri son iki kitaba vakif olmadigim ifade etmektedir. Kendisine ulasan bu
isimlerin disinda baska eserlerinin olmasinin da miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Ayrica

¢ok sayida Arapga ve Farsga siirinin de bulundugunu soyler.®

Stihreverdi kisa hayatina ragmen derin izler birakan birgok eser ortaya koymustur. Yukarida
Sehrezlri’ye atifla sayilanlarin yaninda farkli eserlerde zikredilen ve yazma halinde bulunan,
bir kismi da tahkik edilip basilmis eserleri bulunmaktadir. Eserlerin bir kisminin ise tabakat
kitaplarinda ismi gegtigi halde giiniimiize ulagsmadigi goriilmektedir.® Siihreverdi’nin
eserleriyle ilgili olarak karsilastigimiz 6nemli bir sorun da onun eserlerini tasnifi sorunudur.
Bu konudaki tartigmalara ragmen en kabul goéreni Henry Corben’in onciiliik ettigi ve Seyyid

Hiiseyin Nasr’in tamamladigi su besli tasniftir:

1. Ik sirada dort biiyiik dgretici ve doktriner eserler yer alir. Bunlarm tiimii de Arapga olup,

Siihreverdi’nin tanim1 ve yorumuyla once Messai felsefeyi, sonra da bu ilk doktriner temel

8 Sehrezlri, Niizhetii'I-Ervdh, s. 876-877.
9 Ayrintih bilgi i¢in bk. Cihan, “Sihabeddin Siihreverdi’nin Eserleri”, s. 211-220.



iizerinde yiiriiyen Israki teosofi’yi ele alan bir dortlii olusturur. Bunlar Telvihat, Mukavemat,

Mesari ve Hikmetii’l-israk’tan meydana gelmektedir.

2. Yukardaki zikredilen kitaplardaki konular baglaminda Siihreverdi’nin fikirlerinin daha 6zet
bir bigimde kisaca agiklandig1 kisa Arapga ve Farsga risaleler. Bunlar Heyakili’n-Nur, el-
Elvahii’l-Imadiyye, Pertevname, Risale fi I’tikadi’l- Hiikema, el-Lemehat, Yezdan Sinaht ve

Bustanii’l-Kultib'dan olusmaktadir.

3. Sembolik ve mistik hikayeler iceren risaleler. Bazilarinin Arapga niishalar1 da olmakla
birlikte, bunlarm hepsi Fars¢a’dir. Akl-1 Surh, Avéaz-1 Perr-i Cibril, el-Gurbetii’l-Garbiyye,
Liigat-1 Miran vd. gibi.

4. Cesitli felsefi ve dini eserlerin serh ve gevirileri: Ibn Sina’nmn Risalet’iit- Tayr’mmn
Farsca’ya cevirisi, Isarat serhi, Ibn Sina’nin Risale fi’l-Isk’mna dayanilarak yazilmis Risale fi

Hakikati’l-Isk ve ¢ok sayida Kur’an ayetleriyle bazi hadisler lizerine yazilmig yorumlar gibi.

5. Dua ve yakarislar (miinacat) olarak adlandirilabilecek risaleler: el-Varidat ve’t-Takdisat

gibi. 10
3.2. el-Elvahii’l-imadiyye ve Siihreverdi’nin Yontemi Uzerine

Stihreverdi’nin eserlerinin arastirmacilarca farkli sekillerde tasnif edilmeye calisildigl ve ana
hatlarryla Messal etkide ve Israki bakis acistyla yazilmis eserlerinden soz edildigi
gorilmektedir. Burada fikri bir farklilasmadan o6te Siihreverdi’nin fikirlerini farkh
diizlemlerde ifade etmeye calistig1 ya da bireysel aydinlanmaya dayali kesif ve sezgiyle elde
ettigi bilgileri bazen hazir buldugu Messai terminolojiyle ifade ettigi de diisiiniilebilir. Fakat
temelde birtakim elestiriler getirmekle birlikte Siihreverdi’nin Messai diisiinceden her yoniiyle
farkli oldugu ve onu tiimiiyle reddettigi de sOylenemez. Zira diisiincelerinin anlasilmasi i¢in
Messailigin temel yontemi olarak gosterdigi kiyas ve c¢ikarima dayali arastirmanin iyi
bilinmesi gerektigini, kendi Israki diisiincesinin anlasilabilmesi i¢in dncelikle et-Telvihdt ve
el-Megari gibi Messal ¢izgideki eserlerinin incelenmesi gerektigini bizzat kendisi

soylemektedir.?

10 Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, Cev. Ali Unal, Insan Yaymlari, istanbul 1985, s. 71-72; Henry
Corben, Mecmiidtii Musennefati Seyhi Isrdk, Tahran 1993, C. 1, s. XVI; Hiiseyin Ziyai, “Sihabiiddin Siihreverdi:
Israk Okulunun Kurucusu”, Islam Felsefesi Tarihi, A¢ilim Kitap, istanbul 2011, s. 85-86.

1 Siihreverdi, Kitabii'I-Mesari ve’l Mutarahdt, ngr. Henry Corben, Tahran 1993, s. 194.



Siihreverdi bu eseri, zamanmin Harput-Diyarbakir beylerbeyi imaduddin Karaarslan’al?
ithafen, onun talebi iizerine mebde ve mead temelinde felsefi konular1 6z1i ve bir yoneticinin
de anlayabilecegi sadelikte, farkli yontemler kullanarak kaleme almistir. Sithreverdi’nin tam
olarak hangi tarihte eseri kaleme aldigi bilinmemektedir. Siihreverdi’nin eserde Hikmetii’l
Israk’a atifta bulundugu goriilmektedir. Sehreziri’nin bildirdigine gére Hikmetii’l israk Hicri
582 Cemazeyilahir aymin sonlarinda yani miladi 1186 yilinda tamamlanmistir. Elvah
Imaduddin Karaarslan’a ithaf edildigine ve o 1185 yilinda yonetimi devraldigina gore eserin

Hikmetii’l Israk’tan sonra veya ona yakin bir dsnemde kaleme alindig1 sdylenebilir.13

Elvah, Israki 6gretinin belirli unsurlariyla birlikte Messai Felsefenin tartisildign Siihreverdi’nin
orta diizeyde sayilabilecek eserlerinden biridir.'* Eser, felsefenin temel alan ve konular1 olarak
ifade edebilecegimiz fizik, metafizik, kozmoloji ve insana iliskin bircok konuyu icermektedir.
Siihreverdi konulari ele alirken Messai yontem ve terminolojiyi kullandig1 gibi, yer yer israki
yontem ve terminolojiye de bagvurmustur. Bu yoniiyle bu eserde her iki ekoliin yaklasim

tarzlariin izlerini ve Siihreverdi’nin bu konudaki yetkinlik ve becerisini gérmek miimkiindiir.

Siihreverdi eserin basinda, kullandig1 yonteme iliskin bilgi verir. Yoneticiler i¢in yazilmis bazi
mubhtasar eserler oldugunu, fakat yoneticilerin bu eserlerden faydalanamadiklarini ifade eder.
Ona gore bu problemin nedeni, miielliflerin 6gretimin niteligine ve anlatim yontemine dikkat
etmemeleri; anlasilmasi zor kapali 1stilahlart degistirip kolaylastirmayarak, tikel bir fayday:
korumak i¢in, tiimel faydayr gozden kagirmalaridir. Ayni problemle kargilasmamak igin
Stihreverdi kiilli kaidelere ve asli konulara halel getirmeyecek yerlerde istilahlar1 degistirip,
zihne yaklastirmayr uygun gordigiinii ifade eder. Siihreverdi temel konulari kanitlayip,
ardindan Kur’an ayetlerini sahit getirmis, boylece felsefi arglimanlarla ortaya koydugu

konular1 Kur’an ayetleriyle desteklemistir.'®

Elvah bir mukaddime ve dort bolimden (levha) meydana gelmektedir. Siihreverdi
mukaddimede temel baz1 kavram ve konular hakkinda bilgi verir. Once genel (kiilli) mana ve
sahsi varliktan s6z eder. Sonra bilginin nasil olustugu ilizerinde durur. Ona gore bir seyi

bilmek o seyin suretinin bilen kiside ortaya ¢ikmasi demektir. Ortaya ¢ikan suret, nesnenin

12 1185-1204 yillar arasinda Harput-Diyarbekir havalisini yonetmis olan Artuklu beyidir. Bk. Coskun Alptekin,
“Artuklular”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 3, s. 417; Yilmaz Oztuna, Devletler ve Hanedanlar: Tiirkiye 1074-
1990, C. 2, s. 43-45.

13 Bk. Sehreziri, Serhu Hikmeti’l Isrdk, Miiessetii’t Tarihi’l Arabi, Beyrut 2007, s. 599; Sihabeddin Siihreverdj,
Hikmetii’l Israk, Cev. Tahir Ulug, iz Yay., Istanbul 2009, s. 21.

14 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Introduction”, Suhrawardi Three Treatises, Najaf Gholi Habibi, Tehran 1977.

15 Sijhreverdi, el-Elvahu ’I-Imadiyye, Nst. Necefkuli Habibi, Beyrut 2014, s. 8-9.



kendisi degil, ona uygun diisen bir seydir. Dolayisiyla bilginin dogrulugunu Siihreverdi
mutabakat/uygunluk teorisine gore agiklar ve kisinin nesneye iliskin zihnindeki bilgi, nesneye

uygun degilse nesne bilinmis olmaz.15

Siihreverdi bir sey hakkinda miimkiin, vacip yahut imkansiz diye hiikiim verdiklerinde
alimlerin sadece mabhiyetin lazzmi olan seyi dikkate aldiklarin1 ve tlimevarima
dayanmadiklarini belirtir. Ona gore tiimevarim, “Biz ¢ogu seyleri boyle gordiik, dolayisiyla
timl de bdyle olmalidir” bigiminde bir sonuca ulagsma olup, bunun gii¢lii olmadigini, zira
goriilmeyen bir seyin hiikmiiniin, gériilen bir seyin hiikkmiine aykir1 olabilecegini ifade eder.?’
Hikmetii’l israk’ta Siihreverdi tiimevarrmin tek bir tiirle ilgili oldugunda kesin bilgi

verecegini, tiirler farklilastiginda ise kesin bilgi vermeyecegini ifade eder.®

Siihreverdi daha sonra mahal, heyet ve cevher konularini ele alir. Fildisindeki beyazlik gibi bir
nesnede yayilmis olan seyi heyet, bu heyetin bulundugu seyi de mahal olarak adlandirir.
Miimkiin varliklarda bir mahalde olmaksizin var olan seye cevher adi verilir. Cismin bir
mekaninin olmasi uygun iken bir mahallinin olmasi kesinlikle uygun degildir. Cisim taginmasi
ve hissi isaretle kastedilmesi uygun olan, en, boy ve derinligi olan cevherdir ve cisimler
heyetleri bakimindan birbirinden ayrilirlar.’® Béylelikle o, Hikmetii’l Israk adli eserinde daha
ayrintili olarak goriilecegi bigimde cismin madde ve suretten olustugu seklindeki Messai fikri
reddetmis olur.?® Siihreverdi mukaddimede son olarak atom (cevher-i ferd) konusundaki

tartismaya kisaca deginir.
3.3. Siihreverdi’nin Fizik Ve Metafizige iliskin Goriisleri

Siihreverdi eserin birinci boliimiinde doga felsefesinin (fizik) konular1 olan boyutlar, unsurlar
ve bunlarin degisim ve donilisiimii, hareket gibi konulara yer vermektedir. Sithreverdi’ye gore
boyutlarin tiimii sonludur, zira boyutlar sonsuz olsaydi alemin genisligi de sonsuz olurdu.
Boyutlarin sonlu olusu, uzanimlarin da sonlu olan bir bitimi olduguna delalet etmektedir.
Dolayisiyla Siihreverdi alemin sonu ve sinirt oldugunu, alemin Gtesinde baska bir seyin
bulunmadigini diistinmektedir. Stihreverdi atomcu goriisii benimseyenlerin aksine alemde

boslugun olmadig: kanaatindedir, bu nedenle sinirlayict en dis felegin i¢inin veya herhangi iki

16 Sithreverdi, Elvah, s. 9-10; Kelimezi --Tasavvuf, Nsr. Necefkuli Habibi, Beyrut 2014, s. 116.

17 Siihreverdi, Elvah, s. 11-12; Kelime, s. 117-118.

18 Bk. Siihreverdi, Hikmetii’'l Isrdk, Nsr. Henry Corben, Tahran 1993, s. 41.

19 Siihreverdi, Elvdih, s. 12-15; Krs. Heyakil, Heydkilii’n-Nur, nsr. Muhyiddin Sabri, Misir 1335, s. 10-11;
Kelime, s. 118-119; Hikmetii'l Isrdk, s. 62.

20 Bk. Siihreverdi, Hikmetii’l Isrik, s. 73-88.



cisim arasinda boslugun bulunmasi ona gore imkansizdir. Biitliniiyle alem doludur,

sinirlayicinin 6tesinde asla bosluk ve doluluk yoktur.?!

Stihreverdi hareketi, “devamliligi diisiinlilmeyen bir heyet” olarak tamimlar ve hareketin
havaya atilan tasin asagiya dogru hareketi gibi “tabii”, hayvanlarin hareketi gibi degisik
yonlere dogru olabilen “iradi” ve tasin yukariya dogru hareketi gibi “zoraki” hareket olmak
lizere ¢ tiirliinlin oldugunu ifade eder. Zamani1 da harekete bagl sabitligi olmayan bir sey
olarak diisiinmektedir. Ona gore zaman zihinde, dncesi ve sonrasi bir araya geldiginde felegin

hareketinin miktar1 olarak tanimlanir.??

Stihreverdi filozoflarca ay alt1 alem olarak kabul edilen bu diinyadaki hareketlerin dogrusal
oldugundan yola ¢ikarak dogrusal hareket eden her seyin degismeyi kabul ettigi goriisiindedir.
Yeryliziindeki cisimlerin yaslik ve kuruluk, sicaklik ve sogukluktan uzak kalamayacagi
diisiincesinden hareketle, dort unsurun var oldugunu ve bu unsurlarin birbirine doniistiigiinii
ileri siirmektedir.?® Semavi seyler igin kuruluk-yaslik ve sicaklik ve sogukluk séz konusu
olmadigindan onlarin maddi ilkesi dort unsur degil, besinci bir unsur olan Esir’dir. Bu itibarla
cisimler suretleri sabit olan “esiri” cisimler ve suretleri degisen, olus ve bozulusa tabi olan

“unsurlu” cisimler olmak iizere iki kistmdir ve unsurlu cisimler esiri cisimlerden etkilenir.24

Stihreverdi eserin ikinci boliimiinde doga felsefesinin 6nemli konularindan biri olan Nefs
konusunu ele alir. Bu baglamda onun soyut olusu, sahip oldugu yetiler ve bedenle iligkisi gibi
konular iizerinde durur. Siihreverdi Messai diisiiniirlerin aksine bitkisel yetilerle konuya
girmez. Dogrudan idrak/alg: ile konuya baslar. Algi, gérme duyusundan hareketle algilanan
nesne kayboldugunda ortadan kalkar. Bir i¢ duyu olan hayal ise nesneyi bu vaz’i alakadan
soyutlar ve nesne kaybolmasina ragmen sureti onda kalir. Fakat hayal yer, nitelik ve konum
gibi uzak arazlardan sureti soyutlayamazken, akil onu soyutlar ve duyulur ve hayal edilir
nesneyi bu arazlar olmadan makul hale getirir. Buradan hareketle Siihreverdi makullerin

cisimde degil nefiste bulunduguna iligkin ¢esitli kanitlar ortaya koyar. Makullerin mahalli

2 Siihreverdi, Elvdh, s. 16-20; Krs. Kelime, s. 118-121.

22 Sijhreverdi, Elvdh, s. 20-21; Zamanla ilgili ayrintili bilgi igin bk. Siihreverdi, Hikmetii I Isrdk, s. 179-183.

28 Krs. kelime, s. 117-118. Messai tarzdaki eserlerinde dort unsurdan séz eden Sithreverdi Hikmetii'I-Isrdk 'ta
atesin dort unsurdan biri olarak goriilemeyecegini ifade eder ve buna iligkin elestirilerini ortaya koyar. Orada
nuru (1s181) gecirip gecirmesine bagl olarak ii¢ basit unsurdan ve bunlarin birbirine doniigiimiinden s6z eder.
Bunlar: nuru gecirmeyip tutan toprak, yari saydam (latif) olan su ve nuru tam olarak gegcirip tam saydam olan
hava. Ates nurlu bir seydir ve nurlulugundan dolay:1 bu unsurlardan ayr1 ve {istiin bir konuma sahiptir. Bu seyler
birbirlerine doniismektedir ve onlarin ortak bir maddesi vardir. Ates en yiice harekete ve sicakligin en tamina
sahip olmasi, hayatin dogasina en yakin olmasi ve karanliklarda kendisinden yardim alinmas1 vb. bir¢ok sebepten
dolay1 digerlerinden daha iistiindiir. BK. Hikmetii’'l Isrdk, s. 187-196.



vehimde boliinmeyen, isaret edilmeyen, miktar1 ve konumu bulunmayan, bilakis yerlerden ve
mabhallerden uzak olan biricik bir zattir. Ayetlerden ve sufilerin sozlerinden nefse iliskin
ornekler veren Siihreverdi ayetlerde gecen kalp kelimesinin nefse isaret ettigi goriisiindedir.
Soyut, serefli ve ilahi bir cevher olan bu nefis, filozoflarin nefs-i natika diye adlandirdig

seydir.?®

Siihreverdi igin gercekte benlik nefs-i natikadan ibarettir. Insan bedenindeki degisimlere
ragmen, ben diye idrak ettigi zatin degismedigini ifade eder. Insan tiim organlarindan gafil
olsa da kendi zatin1 bilir, dolayisiyla o tiim organlardan ayridir. Kisi kendi zatina “ben”
diyerek isaret edip, bedendeki ve cisim alemindeki tiim seyleri benliginden ayr1 tutar ve “o0”
diyerek onlara isaret eder. Kisi onlar1 kendinden ayri olarak tahayyiil eder, fakat zatini
zatindan ayirarak ona “0” diyemez. Bu sebeple ben dedigimiz zat cisim aleminden bir sey
degildir. Beden yedigi ictigi seyleri eritirken ve kendisi de degisirken, benlik eksilmedigi gibi
ayni zamanda degismemektedir. Bu nedenle o ne mizag ne bir organ ne de cisim aleminden

bir seydir.?®

Hayvanin (canli) harekete gegirici ve idrak edici olmak iizere iki kuvvesi vardir. Idrak edici
kuvve bes dis duyu ve bes i¢ duyudan olugmaktadir. Dis duyularin ilki ortak duyudur ve o tim
duyulurlarin misallerini ilk olarak alan kuvvedir. Ikinci i¢ duyu ise hayaldir ve hayal alinan bu
ilk suretlerin deposudur. Ugiinciisii vehimdir. O hayvanlarda, duyulurlar hakkinda duyulur
olmayan manalarla hiikiim verir. Insanda bu, akil ile ¢ekisir. Zira vehim cismani bir kuvve
olup, aklin kabul ettigi seyi kabul etmez. Dordiinciisii miitehayyiledir ve o misaller ile
hiikiimleri terkip eder. Akil onu kullandiginda ona “miifekkire” denir; bunun vasitasiyla
ilimler ve sanatlar elde edilir. Bu, hayal kuvvesinden baskadir. Ciinkii hayal, suretleri
kendisine geldigi gibi kaydeder, onlar {izerinde tasarrufta bulunmaz. Miitehayyile ise suretleri
birlstirip aywrir. Besincisi hafiza kuvvesidir ve o vehmin, miitehayyilenin ve olaylarin
tamamini ayrintili ve baglantili olarak kaydeder.?’” Burada ve Heyakil, Kelimetii’t-Tasavvuf
vb. bircok eserinde bes i¢ duyudan soz eden Siihreverdi, Hikmetii’l Israk’te hayal,

miitehayyile ve vehmi tek bir yeti olarak gorerek i¢ duyularin sayisini iig olarak goriir.?8

24 Sithreverdi, Elvdh, s. 22-28; Siihreverdi, Heyakil, s. 37.

2 Siihreverdi, Elvdh, s. 29-33.

% Siihreverdi, Elvdh, s. 33-34; Siihreverdi, Heyakil, s. 11-14; Kelime, s. 124-125.

27 Siihreverdi, Elvdh, s. 34-36.

28 Krs. Siihreverdi, Heyakil, s. 14-16; Kelime, s. 128-129; Siihreverdi, Hikmetii’l Isrdk, s. 208-211.



Hayvanda sevk edici olan hareketlendirici bir kuvve vardir. Bu, istek kuvvesidir. O da uygun
olani talep eden sehevani kuvve ve uygun olmayani uzaklastirmak isteyen gadabi kuvve
kisimlarina ayrilir. Harekete sevk eden kuvvelerin etkinlik alami kalptir; idrak eden
kuvvelerinki ise beyindir. Idrak eden ve hareketlendiren kuvvelerin her ikisi de hayvana
Ozgiidiir. Hayvanda bitkilerle ortak olan kuvveler de vardir. Bunlar besleyici kuvve, biiyiitiicli
kuvve ve dogurucu kuvvedir. Hayvandaki biitiin kuvvelerin tasiyicisi ruhtur. Sithreverdi onu
kalbin sol tarafindan yayilan latif bir cisim olarak tarif eder. Kalpten beyine yiikselip orada
soguyarak mutedil hale gelir ve nefsin nurlu giiciiniin elde eder. Buna da “nefsani ruh” denir,
onunla hareketlendirme ve idrak gerceklesir. Kalpten ¢ikip da damarlarda karacigere sirayet
eden ruha “tabii ruh” denir. Onunla bitkisel kuvvelerin filleri gergeklesir. Cisim olan bu ruh,
latif olmasaydi sinirlerin aglarindan gecemezdi. Bu ruhun herhangi bir organa niifuz etmesine

mani olan bir engel ortaya ¢ikarsa o organ oliir.?®

Stihreverdi bu ruh ile nefsi natikanin birbirinden ayr1 seyler oldugunu ifade eder. Onun
ifadesiyle: “bu hayvani ruh, ilahi ruhtan baskadir ve Ilahi ruhla dogusu Allah’tan batis1 da
Allah’a olan, herhangi bir mekanda kaim olmayan ve Allah’in nurlarindan bir nur olan nefsi
natika kastedilir”.®® Siihreverdi nefsin bedenden &nce varliginin diisiiniilemeyecegi ve onun
bedenle birlikte hadis oldugu kanaatindedir. Kuran’da zikri gecen “lifleme” sézciigiinii igeren
ayetler buna delalet eder. Nefs-i natikanin tam tanimi sudur: O, makulleri idrak etme ve
cisimlerde tasarrufta bulunma 6zelligine sahip, cisim olmayan bir cevherdir. O, Allah’in

nurlarindan bir nurdur ve bir yerde kaim degildir.3!

Stihreverdi eserin {glincli boliimiinde metafizige iliskin konulara gegip; zorunlu varligin
ispati, birligi ve ondan meydan gelen ilk seyin tek olusu, felekler, onlarin hareketi ve hareket

ettiricileri ve tiim nedenlerin zorunlu varlikta son bulmasi gibi problemleri ele almaktadir.

Varliklar varolus tarzlar1 bakimindan miimkiin, zorunlu ve imkansiz kategorilerine
ayrilmaktadir. Diger var olanlardan farkli olarak varligi kendinden oldugu ve bir tercih ediciye
thtiya¢ duymadigi i¢in Tanrinin varligi zorunludur ve onun var olmamasi ve var iken yok
olmasi diisiiniilemez. Siihreverdi fail, maddi, suri ve gai olmak iizere dort nedenin var
oldugunu diisiiniir. Var olmak i¢in baskasina dayanan her sey, 6ziinde miimkiindiir. Zira o zati

bakimindan zorunlu olsaydi baskasina muhta¢ olmazdi. Miimkiin varliklar varligini

2 Siihreverdi, Elvdh, s. 37-38.
30 Sijhreverdi, Elvdh, s. 38; Krs. Heyakil, s. 106; Kelime, s. 129-130; Sithreverdi, Hikmetii’l Isrdk, s. 206-207.
31 Siihreverdi, Elvah, s. 38-39, Kelime, s. 125-126.



yokluguna tercih edecek bir tercih ediciye muhtactir. Onun da bir bagka tercih ediciye ihtiyag
duymasindan dolay1 tercih edici miimkiin olamaz. Dolayisiyla tercih edicinin zorunlu varlik

olmasi ve de onun tek olmasi gerekir.3?

Zorunlu varlik cisim degildir O, bizatihi vardir, yon ve mekanda bulunmaktan uzaktir. O
biitlin nedenlerin kendisinde sona erdigi ilktir. Zorunlu varlik hayati ve ilimleri bahsedendir.
Yetkinlikten yoksun olan, bu yetkinligi vermez, dolayisiyla o diri ve bilendir. Onun diriligi ve
bilgisi zatina ilave degildir. Zorunlu varlik diri, idrak edici ve faal olandir ve onun selbi
olanlar hari¢ higbir sifat1 yoktur. Onun dengi bulunmadigi gibi, zidd1 da yoktur. Zorunlu varlik
icin yokluk s6z konusu degildir ve salt iyidir. Zorunlu varlik seylerin en giizeli ve en yetkini
olup, her giizellik ve yetkinlik onun giizelliginden ve yetkinliginden gelir. En yiiksek ululuk,
en yetkin gérkem ve en {istiin nur onundur. Tipki 15181 biitiiniiyle onu anlamamiza mani olsa
ve 15181min siddeti onu perdelese de giinesi gorebilmemiz gibi, Hak Teala da bilinir, fakat

bilgimiz onu tiimiiyle kusatamaz.3

Siihreverdi Ik Hakk olan zorunlu varligm yaratma fiiline iliskin farkli goriisleri ve onlarmn
arglimanlarini zikreder. Yaratmasinda Allah’in bir ortagi yoktur ve esyanin varliginin devami
onun sayesindedir. Siihreverdi bu eserde varligin ortaya c¢ikisini sudur teorisiyle izah
etmektedir. Ondan meydana gelen ilk sey tek ve miikemmel olup, ¢okluk ve eksiklik sonraki
asamalarda diger varliklarda ortaya ¢ikar. Her bakimdan bir olan, sadece bir olanin varligim
gerektirir. Bu ilk sey cisim olmadig1 gibi, nefis de degildir. Evvelin varligim1 gerektirdigi ilk
sey, madde ve ilintilerinden soyut ve onlarda tasarrufta bulunmayan ilk akil ve ilk malul diye
adlandirilan biricik bir cevherdir. Bu ilk akil, [lk Hak sebebiyle zorunlu, zatinda miimkiindiir.
[lk ile zengin, zatinda fakirdir. Evvele olan nispetini diisiinmesinden baska bir akli cevherin,
kendindeki miimkiin ciheti diisiinmesinden de feleki bir cismin varligi gerekir. Ikinci akildan
da degerli olan cihetle baska bir akli cevher hasil olur, diisiik yoniinden de daha diisiik bir
cisim hasil olur. Ugiinciide de durum bdyle devam eder. Boylelikle akillar ve felekler on akil
ve dokuz felek olmak iizere ¢ogalir.3* Siihreverdi burada sudur terorisini Messai termilojiye
uygun bicimde aciklamakta suduru akletme ile gerceklesen bir siire¢ olarak anlatmakta ve
ortaya ¢ikan ayrik varliklar1 da akil olarak adlandirmaktadir. israki yonteme gore yazilmis ya

da Israki yontemi agirlikli oldugu eserlerde sudur siireci ilahi nurdan bir ilk nurun ortaya gikisi

32 Sithreverdi, Elvih, s. 40-44; Krs. Siihreverdi, Mesdri, s. 386-387; Heyakil, s. 19-20; Kelime, s. 130-132.
3 Siihreverdi, Elvih, s. 44-49; Krs. Siihreverdi, Heyakil, s. 20-22; Kelime, s. 132-135.
34 Siihreverdi, Elvdh, s. 49-56.



ve asagidakinin yukaridaki nuru miisahedesi ile diger nurlarin ortaya ¢ikmasi bi¢iminde

agiklanmakta, ortaya ¢ikan ayrik varliklarda ¢ogunlukla nur olarak adlandirilmaktadir.3®

Ote yandan Siihreverdi akillarin sayisinin daha ¢ok oldugu kanaatindedir. Siihreverdi bu yiice
varliklarm varhgini ispat icin “Esref-i Imkan” kaidesini delil olarak kullanir. Buna gore alt
derecedeki miimkiin var olunca daha degerli miimkiiniin ondan 6nce var olmasi gerekir. Zira
zorunlu varlik, biricik yoniiyle daha degerli miimkiinii birakip da alt derecedeki miimkiinii var
ederse ve bunun yani sira degerli olan miimkiiniin mevcut oldugu da farz edilirse iste o0 zaman
zorunlu varliktan daha {istiin bir seyin oldugu akla gelir. Oysa, zorunlu varliktan daha iistiin
bir seyin diisiiniilmesi veya vehmedilmesi muhaldir. Varligin, oldugu halden daha tam veya
daha yetkin olmasi miimkiin degildir. Evvel’in fiili i¢in vasitalar1 olsa da mutlak fail ve

yaratict odur. Ondan bagkasi yaratma riitbesine sahip degildir.3®

Siihreverdi dairesel hareket eden feleklerin hareketinin tabii degil, iradi oldugunu diisiiniir. Bu
nedenle, felekler hayat ve idrak sahibi olup, onlarin nefisleri vardir. Iradeyle hareket eden her
seyin onu bu harekete yonlendiren bir gayesi oldugundan dolay1, feleklerin hareketlerinin de
bir gayesi vardir. Bu gaye sahsi bir gaye olmadigi gibi, hayvani bir gaye de degildir.
Dolayisiyla onlarin kiilli akli bir iradesi bulunmaktadir. Dolayisiyla onlarin ma’kulat1 idrak
eden natik bir nefsi vardir. Onlarin cisimleri, bizimkilerinden daha degerli ise onlarin nefisleri
de bizimkilerden daha degerli ve daha gii¢liidiir. Feleki nefisler ilahi nurun ve kutsi lezzetin
icinde gark olmustur. Diizenli daimi hareketleri iste bu nefislerinden kaynaklanir. Hepsinin
kendisinden devamli nur ve siirekli lezzet aldiklar1 kutsi bir masuku vardir. Bu, mufarik akil
olup, ondan dolay1 hareketleri birbirinden farklidir. Hepsinin ortak bir masuku zorunlu varlik,
israki terminolojiyle nurlar nurudur. Bu nedenle hareketleri dairesellikte birbirine

benzemektedir.3’

Cisimsel alakalardan soyut olan akillar degismez. Aksi halde onlarin degismesi, zorunlu
varligin degismesine gotiiriir. Hadis olan seyler, failin degigsmesinden degil kabillerin
istidatlarinin yenilenmesinden dolayr mufarik varliklardan ortaya c¢ikar. Her bakimdan mufarik

olanin hareket eden degil sadece hareket ettirici olmasi dogru olur. Zira tipki sevkinden dolay1

3 Krs. Siihreverdi, Mesari, 449-453; Heyakil, s. 25-26; Kelime, s. 138-139, Kitabsi 't Telvihat, s. 63-64;
Hikmetii’l Isrdk, s. 125-134.

3 Sithreverdi, Elvdh, s. 57-58; Esref-i Imkan ile ilgili olarak bk. Mesdri, s. 434-435; Kelime, s. 135.

37 Siihreverdi, Elvdh, s. 58-64; Krs. Heyakil, s. 30-35; Kelime, s. 136-137; Telvihdt s. 56-59; Hikmetii’l Isrdk, s.
172-177.



as1gin kendisine dogru hareket ettigi masuku gibi, o kendisi hareket etmeksizin agk ve sevk ile

hareket ettirir. Dolayisiyla o hareket etmeksizin hareket ettirmis olur.®

Sithreverdi eserin dordiincii boliimiinde alemde var olan nizam ve diizen kaza-kader, kotilik,
nurlar ve nefsle iliskisi gibi konulari ele almaktadir. Alemde her bir seyin yerli yerinde oldugu
ve bunun ilahi rahmetin bir eseri oldugunu diisiiniir. Bu anlamda Siihreverdi zamaninin
kozmolojisine uygun olacak bi¢cimde sdzgelimi arzin konumunun ortada olmasini, Allah’in
rahmetinin izlerinden biri olarak goriir. Baska bir konumda bulunsaydi o yok olabilirdi. Yine
yeryliziinde yasayan canlilarin her birinin hayatini siirdiirebilmesi i¢in gerekli diizenin
saglanmasimnin da bu rahmet ve inayetin bir sonucu oldugu ve bu olmasaydi asagidaki

varliklarin yok olup gidecegini ifade eder.*

Siihreverdi Ilk Hakk’in higbir sekilde baskasina ihtiyag duymamasina vurgu yaparak onun
mutlak zengin oldugunu ifade eder ve onun disindakileri fakir olarak niteler.*® Siihreverdi
Hakkin yarattig1 seyleri cismani seyler, cisimden ayrik (mufarik) seyler olarak iki kisma ayirir.
Mufariklar isaret edilmeyen ve duyularla algilanamayan seyler olup, akledilir nefisler ve
akillardir. Bu yapida akil nefsin ilkesi iken, nefis de cismi yonetmektedir. Nefisler semavi
nesnelerde tasarrufta bulunan nefisler ve yeryiiziindeki nesnelerde tasarrufta bulunan nefisler
olmak iizere iki kisimdir.*! Siihreverdi heyakilde bu ayrimi su sekilde ifade eder: “Bil ki,
alemler ii¢ gesittir. {lki hukemanin akil Alemi diye adlandirdig1 alemdir. Onlarin 1stilahina gore
akil, kendisine hissi isaretin miimkiin olmadig1 ve cisimlerde tasarruf etmeyen her cevhere
denir. Ikincisi nefis alemi; natik nefisler alemidir. Natik nefis, cismani ve cihet sahibi olmasa
da, cisimler dleminde tasarrufta bulunur. Natik nefisler, semavi seylerde tasarruf edenler ve
insan tiiriinii ait olanlar seklinde iki kisimdir. Ugiinciisii de cisim alemi olup, esiri ve unsurlu

diye iki kisimdir.”#?

Eserde kotiiliik problemi {izerinde duran Siihreverdi serrin bir zatinin bulunmadigini1 ve onun
yoklukla iliskili oldugunu ifade eder. Koétiiliiglin bir gercekligi yoktur, arizi bir seydir. Bir
seyin kemalinin yokluguna gotiirmedigi miiddetgce varlik hayirdir. Yokluk ve koétiililk ancak
bilaraz faile nispet edilir. Kismen az miktarda koétiiliige yol acan pek ¢ok hayir vardir ve az

kotiiliikten dolayr onlar1 ihmal etmesi Yaraticinin rahmetine uygun diismez. Az bir ser i¢in

38 Siihreverdi, Elvdh, s. 64.

3 Siihreverdi, Elvdh, s. 65-70; Varligin oldugundan daha yetkin ve daha tam olamayacagi, alemin miimkiin
alemlerin en iyisi olduguna iliskin bk. Stihreverdi, Heyakil, s. 35-37; Kelime, s. 147-149; Telvihdt, s. 76.

40 Krs. Siihreverdi, Megdri s. 427-428; Heyakil, s. 113, Telvihdt, s. 55.

41 Sithreverdi, Elvah, s. 70-76.



cok hayr terk etmek daha biiyiik kétiiliiktiir. Dolayistyla kiilli hayir ve faydalar, ciizi ser i¢in

ihmal etmek dogru degildir.*®

Stihreverdi’ye gore Evvel bir gayeden dolay1 esyay1 yaratmaz. Zira bir gaye i¢in fiilde bulunan
her fail onu ancak kendine uygun buldugu igin yapar. Aksi halde onu yapmayi, yapmamaya
tercih etmezdi. Comertlik bir gaye olmaksizin gereken seyi vermektir. Kendisine tesekkiir
edilmesi, Oviilmesi yahut bir elestiriden kurtulmasi i¢in veren kimse comert degil, karsilik
bekleyendir. Ilk olan Hak, yaptig1 bir iste gaye giitmez. Onun gerekli kilmadig1 seyler var
olmaz. Yiice olan, asagidakini gaye edinerek bir sey yapmaz. Varligin oldugundan daha tam
olmasimin miimkiin degildir. Imkansiz olana kudret taalluk etmez. Yaraticinin bir gayesi

olmus olsaydi fazl u keremi sabit olmazdi. Oysa ayetlerde gectigi lizere onun fazli sabittir.**

Siihreverdi’nin ele aldig1 konulardan Birisi de nefsin bekasidir. Bedenin pargalar: eriyip baska
seye doniistiigii halde, kisideki algilayict kuvve sabit kalmaktadir. Nefsin illeti olan mufarik,
devamli oldugundan ve nefsin de bir mahalli olmadigindan, illetinin bekasi sebebiyle o da
baki olur.*® Dolayisiyla bedeni terk ettikten sonra insan nefsinin varligi sona ermez, ancak bu
bir tenasiihe ugrama anlami da tasimaz. Siihreverdi tenasiihiin imkansiz oldugunu diisiiniir.
Zira nefs bir bagka bedene intikal ederse ve bu ikinci beden suretlerin vericisinden baska bir
nefsi de hak ettigine gore bir canlida iki nefis, yani birisi tenasiih yoluyla digeri de feyiz
yoluyla gelmis olan iki nefis bulunur ki, bu imkansizidir. Nefsin insandan hayvana,

hayvanlardan insana gegmesi de imkansiz goriiliir.*®

Stihreverdi’nin ele aldigi konulardan birisi de lezzet ve elemdir. Avam, hissi lezzetten bagka
lezzetin bulunmadigin1 zanneder. Oysa Allah’1n celalini miisahede etmekten meleklerin aldigt
hazzin, hayvanlarin yediklerinden ve ictiklerinden aldig1 lezzetlerden daha biiyiik, daha yetkin
ve daha degerlidir. Her bir duyunun ve nefsin her bir kuvvesinin kendine uygun gelen ve
kendine 6zgii bir lezzeti oldugu gibi, kendine uygun gelmeyen bir elemi de vardir. Akilli
cevherimizin kemali hakikatlerle naksolmak ve Hakki, onun miilkiiniin ve melekutunun essiz
hallerini bilmek ve onun bedeni kuvvetlere hakim olmasi, sehvetinin ve gazabinin itidal iizere
olmasidir. Ilk Hakk’in celalinden ve melekutundan naksolunan ve idrak edilen seyler,

duyularin idrak ettigi seylerden kiyas kabul etmeyecek sekilde daha iistiindiir. Onun aldig1 haz

42 Siihreverdi, Heyakil, s. 27-28.

43 Siihreverdi, Elvih, s. 76-77; krs. Telvihat, s. 78-79.

4 Siihreverdi, Elvadh, s. 77-79; krs. Kelime, s. 136; Telvihdt, s. 55-56.
4 Siihreverdi, Elvdh, s. 80-81; bk. Heyakil, s. 115.



da duyularin aldig1 hazdan kiyas edilmeyecek sekilde daha yetkindir. Alimin haz almayisi,
cahilin elem duymayist onlarin bedeni seylerle mesgul olmasindan dolayidir. Bedeni hazlara
diiskiin olanlar, tatmadiklar1 i¢in, ruhani hazlar1 bazen inkar eder. Bedenin mesguliyetleri
kalktiginda arif olan nefis, melekutun miisahedesi ve hakkin nurlarinin israki ile haz duyar.

Nefis hak olan hayatin 6ziinii ancak bedenin karanliklarindan ayrildiktan sonra bulur.*’

Hakk-1 Evvel, zati itibariyle en ¢ok seving duyandir. Zira o kemal ve kemalini idrak
bakimindan varliklarin en istiiniidiir. O ancak kendi zatina asiktir; kendisinin ve baskalarinin
da masukudur. Onun askindan ve bizatihi lezzetinden sonra mukarreb varliklarin aski ve
ondan aldiklar1 lezzet gelir. Mutsuz kimseler hakka inanmayip onun ziddina inanmak olan
koyu cehaletleri sebebiyle elem icindedirler. Bu kimseler, ilk Nur’dan ve (gergek) hayattan
uzak ve perdelenmis olmalari, aletlerinden yoksun kalmalar1 ve kotii heyetleri nedeniyle elem
duyarlar. Mutsuz kimseler, bedenlerine ve eski lezzetlerine duyduklar1 6zlemden dolayr da

elem i¢indedirler. Zira onlar arzu duyduklari seylerden mahrumdurlar.*®

Siihreverdi bedensel alakalar zayifladiginda nefsin gaybi bilgilere erisecegini diistliniir.
Nefisler melekGtun 1s1ldamalarindandir. Onlar1 engelleyen seyler olmasaydr melekiitun
nakislariyla nakislanirdi. Feleki nefisler hareketlerinin geregini, olan1 ve olacagi bilir. Ruhani
cevherler tim seylerin bilgisine sahiptir. Uykuda oldugu gibi duyusal mesguliyet
azaldigindan, bazen nefislerimiz onlarla ittisal eder ve kainatin nakislariyla nakislanip
boylelikle gayb hakkinda bilgi sahibi olur. Peygamberler ve miiteellih fazillar uyanikken gayb
bilgisine erisebilirler. Zira onlarin nefisleri ya fitratlar itibariyle giicliidiir veya uyguladiklari
yontem ve ilimleri sebebiyle giiglii hale gelir boylelikle gaybin nakislariyla nakislanirlar.
Bilkuvve olan nefislerimiz meydana gelen ilk seydir. Sonra onda ilk bilgiler hasil olur ve
bunlarla ikincilere erisilir. Nefislerimizin varlik vasitasi, kemale erdiricisi ve onlar1 kuvveden
fiile ¢ikaran seye hukema faal akil; seriatgilar ise ruhul-kuds adini verir. Onun aklimiza olan

nispeti, giinesin gdzlerimize olan nispeti gibidir 4

Buradan itibaren Siihreverdi, israki dille konusarak nefsin bedenle iliskisinin, beyinde bulunan
nurani ve latif bir cisim olan ruh vasitasiyla oldugunu belirtir. Onun nuraniyeti azalirsa hayat

zorlasir ve melankoli vb. hasil olur. Nefsin ilk iliskisi nurla olmustur ve hayatin ilk yoldasi da

46 Siihreverdi, Elvdh, s.81; bk. Mesdri, 496-500; Hikmetii'l Isrdk, s. 216-223; Kelime, s. 140-141; Telvihdt, s. 79-
86.

47 Siihreverdi, Elvdh, s. 81-84; krs. Kelime, s. 141-142; Telvihdt, s. 86-91; Hikmetii’l Isrdk, s. 223-230.

48 Siihreverdi, Elvdh, s. 85-87; bu konularla ilgili olarak bk. Krs. Siihreverdi, Heyakil, s. 39-43; Kelime, s. 142-
143; Telvihdt s. 91-92.



nurdur. Dolayisiyla nefislerin nurla ferahlamasi baska seylerle ferahlamasinda daha giigliidiir.
Cismani nur cisimde bulunan bir heyettir ve 0 baskasi i¢in bir nur olarak ortaya ¢ikmustir.
Sayet o kendi kendine kaim olsaydi kendisi i¢in nur olur ve kendisi i¢in zahir ve hayat sahibi
olurdu ki, bizatihi hayat sahibi olan her sey miicerret nurdur. Miicerret nur olan her sey
bizatihi hayat sahibidir. Ilk olan, nurlar nurudur. Ciinkii her hayat1 ve nurlugu veren odur. O

kendisi i¢in zahir, baska seyleri de zahir edendir.%°

Stihreverdi’ye gore duyulur seylerin de en degerlisi nurdur ve nurlarin en agigi, en
mitkemmeli, en sereflisi ve cisimlerin en degerlisi vb. bir¢ok nitelikle 6vdiigli cisimsel nur
kaynag1 giinesi ayricalikli bir konumda goriir. O cisimlerin nurlarinin nurudur ve sahip oldugu
nurla birgok sey icin ilke konumundadir. Tipki, Cenab-1 hakkin akli nurlarin vd. tamaminin

nuru olmasi gibi.>!

Nefis arindiginda hakkin nuruyla aydinlamir. Ilahi nurlar bunlar iizerinde parildayip, kudsi
sekinet onlarda hasil oldugunda cisimlerde ve nefislerde bu parilt1 agia ¢ikar ve tesirini
gosterir, tipki sicak demirin, atese yakinligindan dolayr nurani heyeti ve yakma ozelligini
gostermesi gibi. Nefis, yiice ululukla parlar ve kudsi alemin 15181 ile aydinlanirsa nefisler
ondan etkilenir ve o maddelere tesir eder, duast melekutta bilhassa melik tarafindan isitilir.
Kisi ceberut ayetlerini diislinmeye devam eder, nur alemine 6zlem duyar, nurani askla ferahlik
duyar, comertlik, kerem, adalet ve hayirla muttasif olursa yiice ufuktan yardima mazhar olur,
diismana kars1 giicii artar, yiice san1 korunmus ve heybeti biiylik olur: zira o anda ittisalinin
siddetinden ve teyidinin giiciinden dolay1 Allah’in askerleri ciimlesinden olur. Sithreverdi bu
baglamda ilahi nurlardan nasibini almis ve Israki diisiincenin 6nciileri arasinda gordiigii
Feridun ve Keyhiisrev gibi baz1 Fars bilgelerinden dvgiiyle soz etmektedir. Son olarak da Israk

ve nurla ilgili ¢ok sayida ayeti kendi fikirlerine uygun bir bigimde alip yorumlamaktadir.>?
4. TARTISMA VE SONUC

Siihreverdi hem akil ve diisiinmeye dayanan nazari yontemde, hem de riyazet, kesf ve sezgiye
dayal1 teelliihte ileri bir diizeye erismis cok yonlii bir filozof olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Onun kendi dénemine kadar Yunan, Fars, Antik din ve kiiltiir ile Islam diisiincesinden intikal

eden bir¢ok bilgi birikiminden haberdar oldugu goriilmektedir. Kullandigi kaynaklar ve

49 Siithreverdi, Elvdh, s. 87-93; Hikmetii’l Isrdk, s. 236-238.
%0 Siihreverdi, Elvdh, s. 93-94.

51 Siihreverdi, Elvdh, s. 94-96.

52 Siihreverdi, Elvdh, s. 96-101.



aktardig1 bilgileri dikkate alacak olursak iyi bir egitim aldig:r ve genis bir diisiince ufkuna

sahip oldugu goriilmektedir.

el-Elvahu’l-Imadiyye felsefenin temel konularma iliskin kaleme alinmis &nemli bir eserdir.
Siihreverdi konulari ele alirken Messai yontem ve terminolojiyi kullandig1 gibi, yer yer Israki
yontem ve terminolojiye de basvurmustur. Bu yoniiyle bu eserde her iki ekoliin yaklasim
tarzlariin izlerini ve Siihreverdi’nin bu konudaki yetkinlik ve becerisini gormek miimkiindiir.
Diger eserlerle kiyaslandiginda el-Elvahii’I-Imddiyye de ele alinan konu ve kavramlarin daha
anlasilir bir tslupla kaleme alinmis olmasi, felsefi bilginin muhataplar1 dikkate alinarak
yalnizca konunun uzmani kisilere degil de farkli diizeylerdeki insanlara da hitap edebilecegini
gostermesi anlaminda eseri farkli bir konumda gérmemize neden olmaktadir. Eserin bir
yOneticinin talebiyle ve ona ithafen yazilmis olmasi, felsefe ve bilimin gelismesinde bilim
politikalarin ve diisiinceye verilen 6nem ve degerin anlagilmasinda da 6nemli bir yeri oldugu

distindlebilir.

Sithreverdi eserde fizik, metafizik, kozmoloji ve insanin varlik yapisina iliskin konular ele
almis ve yeri geldiginde bu konulara iliskin felsefi argiimanlari Kur’an ayetleriyle de
desteklemistir. Sithreverdi konular1 ele alirken somuttan soyuta, fiziki dlemden metafizik
aleme dogru uzanan konular1 bilinyesinde barindiran bir aragtirma tarzi benimsemistir. Bu
cer¢evede Sithreverdi’nin ilk ele aldig1 konu cisim ve boyutlardir. Ona gore boyutlar sonludur
ve aksi olsaydi sonlu degil sonsuz bir alemin varligindan séz etmis olurduk. Cismin
olusumuna iliskin atomcu teoriye Sithreverdi’nin sicak bakmadigi goriilmektedir. Cisimleri
birbirinde ayiran sey sahip olduklari heyetlerdir. Sithreverdi’nin Messai terminolojideki araz
kavrami yerine heyet kavramini tercih ettigi ve cisimden s6z ederken cevher ve araz kavram
cifti yerine cevher-heyet kavramlarini tercih ettigi goriilmektedir. Bu Israki yaklasimin
yansimast olarak gortilebilir. Cisimle baglantili bir diger konu da hareket konusudur. Hareket,
sabitligi diigiiniilmeyen bir heyettir. Hareket tabii, iradi ve zorlamaya dayali hareket olmak
lizere {i¢ tiirdiir. Israki diisiincenin temel eseri olan Hikmetii’l Israk’ta unsurlarin sayisini atesi
daha iist bir konumda gordiigii icin tlige indiren Siihreverdi Elvédh’ta dort unsurdan soz
etmektedir. Buna bagl olarak Siihreverdi yeryiiziindeki cisimlerin sicaklik-sogukluk, yaslik-
kuruluk keyfiyetleri bakimindan ates, hava, su ve toprak unsurlarinin bilesiminden meydan
geldigini ifade eder. Yeryliziinii kusatan feleklerin buradaki olusa, keyfiyet ve unsurlarin

birlesip ayrigmasinda etkileri oldugu da diisiiniilmektedir.



Stihreverdi’nin ele aldig ikinci 6nemli konu nefs ve ruhtur. Canlida harekete gegirici ve idrak
edici olmak iizere iki giiciin varligindan sdz edilir. Hikmetii’l Israk’ta nefsin i¢ duyularmin
sayisini tige indiren Siihreverdi Elvah’ta Messai anlayisa uygun olarak bes i¢ duyudan soz
etmektedir. Nefs cisimsel bir varlik yapisina sahip degildir ve bu nedenle insan nefsi cisimsel
olmayan bir cevherdir ve Allah’in nurlarindan bir nur olarak tanimlanir. Siihreverdi nefsin

bedenden dnce degil, bedenle birlikte varlik kazandigini diisiiniir.

Stihreverdi’nin gerek bu eserde gerekse baska eserlerinde 6nemli bir yer tutan konulardan
birisi de Tanri’’dir. Burada daha ¢ok onun igin zorunlu varlik adinin kullanildig
goriilmektedir. Varliklar varolus tarzlar1 bakimindan miimkiin, zorunlu ve imkansiz
kategorilerine ayrilmaktadir. Diger var olanlardan farkli olarak varligi kendinden oldugu i¢in
ve bir tercih ediciye ihtiya¢ duymadigi i¢in tanrinin varligi zorunludur ve onun var olmamasi
ve var iken yok olmasi diisiiniilemez. O cisim degildir, tektir, biitiin nedenlerin kendisinde
sona erdigi ilktir. Stihreverdl varligin ortaya ¢ikisini da bu gergevede sudur teorisiyle izah
etmekte, ondan meydana gelen ilk seyin tek ve miikemmel oldugu, ¢okluk ve eksikligin
sonraki asamalarda bu ilk seyden varlik kazanan diger varliklarda ortaya ¢iktig
diistincesindedir. Burada nur kavraminin kullaniminda oldugu gibi bazen israki terminolojiyi
kullansa da anlatim Messai ¢izgiye daha uygun diismektedir. Son olarak ele aldig1 dlemde var
olan nizam ve diizen, kaza-kader, ser, nefsin bekasi, nurlar ve nefsin hakkin nuruyla
nurlanmasi gibi metafizik konulari da gbz oOniine aldigimizda bu Messai etkiyi gérmemiz
miimkiindiir. Alemde her bir seyin yerli yerinde oldugu ve bunun ilahi rahmetin bir eseri
oldugu diisliniiliir. Bu yoniiyle alem olabilecek en iyi varlik yapisina sahip olarak goriiliir.
Kotiiliigiin bir gergekligi yoktur, dolayisiyla kotiiliik arizi bir seydir. Siihreverdi’ye gore
bedeni terk ettikten sonra insan nefsinin varli1 sona ermez, ancak bu bir tenasiihe ugrama
anlam da tagimaz. Insan nefsini arindirdiginda ilahi nurlarin arasina karisir. Boyle bir nefis
ebedi hazlara erisirken, bunun aksi niteliklere sahip bir insan nefsi mutsuzluklar ve karanlikla

igerisinde kalacaktir.

Sonug olarak Siihreverdi’nin bu eserde felsefenin bir¢ok kavram ve problemini anlasilir bir dil
ve uslup ile ortaya koydugunu sdyleyebiliriz. Belki bu nedenle muhataplarini dikkate alarak
eserde daha ¢ok Messai yontem ve terminolojiyi kullandig1 sdylenebilir. Felsefi, tasavvufi vb.
bir¢ok kiiltiirden beslenen Siihreverdi sahip oldugu bilgi birikimi ve ¢ok yonlii olarak konulari

almas1 bakimindan kendisinden sonra gelen filozof ve ilim adamlarina kaynaklik etmistir.



Sahip oldugu bu c¢ok yonlii niteliklerden dolayr Siihreverdi’nin 6nemli bir felsefi ekoliin

kurucusu oldugunu sdyleyebiliriz.

Calismada hedeflenen hususlara biiyiik dl¢iide ulasildig sdylenebilir. Proje sayesinde Islam
felsefesinin 6nemli bir filozofunun felsefenin temel konularina dair diislinceleri aragtirilmig
oldu. Nihai olarak ileriki siire¢te bu Onemli eserin dilimize c¢evirisi de tamamlanip
yayinlanabilirse ilgililerin istifadesine sunulmus ve felsefi kiiltiiriin gelismene 6nemli bir katki

saglanmig olacaktir.
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